٤ ث۹ چو‎ “×8 ٦ 


جح "رت" کک 
جا کک 0 © 
کا مار رت و وك ص3 


١ ©‏ 07 لاص 3 1 رق اہ سن 0 0 کون 


الجامع الكبير (سنن الترمذي) 

اعتنى به:الأستاذ الدكتور تقي الدين الندوي 

الطبعة الأولى :578 1ه -۲۰۱۷م 

جميع الحقوق محفوظة باتفاق وعقد © 

قياس القطع : ۱۷ < 5 5 

الرقم المعياري الدولي ۹۷۸۹۹٥۱۷۱۳٣۰٣:‏ :15821 

رقم الإيداع لدى دائرة المكتبة الوطنية: /٦/۲۷۲۷(‏ 030151 


اللا 
أروقكم لِلدَراسَات والششر 


هاتف وفاكس : 5555157 (0094575) 
ص.ب : ۱۹۱٦۳‏ عمّان ۱۱۱۹١‏ الأردن 
البريد الإلكتروني : .15109810۷۷148 
الموقع الإلكتروني : .1۸۷۷۷.807108 


مركز الشیخ أبي الحسن الندوي 
0 ۱۱۵۸۳۷۷۱ ۱۵۸۸۸۷۱ الاقم 5٢۱۲٢‏ 
للبحوث والدراسات الإسلامية 

٣٢ ٤٥٥٥۹٥٥٢ 5 عأمتقاذا‎ 5:0168 

مظفر فور - أعظم جراه - يوب الهند 
3 ط.لنا - ۱۷۷۶۵1۱۹٢۳۷٣۲ - ۸23٥98۲۲‏ 
الهاتف: 5 ۰۰۹۱-٥٢٢٣۲٢۷۰۸٠٢‏ 

۰ ٣۹۱-٥٥٥۲۲۷ الفاکس:۰۷۸۹‎ 
٠٠۹۱-۹٣۲۵۰۸۷٣٦٥ متحرذ:‎ 


0٥030۷۸۱2۵91031. ٥:ورتکلالا البرید‎ 


الدّراسات المنشورة لا تعبّر بالضرُورة عن وجهة نظر الناشر 

جنيع ا حقوق محفوظة. لا يُسمّح بإعادة إصدار هذا الكتاب أو أيّ جزء منه أو تخزينه في نطاق استعادة المعلومات 
أو نقله بأيّ شكل من الأشكال أو رفعه على شبكة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفكرية هي حقوق خاصّة شرعًا وقانونًاء وطبقًا لقرار تجمع الفقه الإسلامي فی دورته الخامسة فإنْ حقوق 
التأليف والاختراع أو الابتكار مَصُونة شرعًاء ولأصحابها حقّ التصرّف فيهاء فلا يجوز الاعتداء عليها. 


۰۵08ص۲ ہ ٥ء‏ د۸0معمہ× عدا بعد صمطدءنلطەم دن ذه تدم 810 ۶۳۵۰۷۰۰۹۰ مخغطوته للف 
٭هعطنامطع عط ممع صمنەنددہّز ٤ت٣‏ انام ط 1 عصہعحہ صد دا ٭×ہ م:ہ٥‏ نجه مذ 


اماما لحَافِظ إِيعِيسَئ بن یس اليَرَمذِيٌ (ت ۲۷۹ھ ) 


اكوم الیک جَامِع ايد 


وَشِيَإقَادَاتُ لاما م رَشِيد أحمّدا لكو (رتث۱۳۲۳ھ) 
حَعهَاؤَقیّدھا المْحَدِّتْ ححَمَّديَخَوَ الْكَانْدَهَلويٌ (ت 17م ) 
َعتلیقّات للسحَّت خحتَمّد كرتا الكاندَهْلويَ رت ٢٠٠ھ‏ ) 


اتی بة 
الأمتاذ الڈکر تق الین التذوی 
كان رك 
مِنَأبواب الظهَارَةإل واب الصَّله- 
یم هذا الكا بطل تَقَفَةِسْمُوَالمَيَخَْ شلطان‌یّنایدآل نھیّان 
لصا حب لوئيس وَوَلة الِإمَارَاتِالعريية المتُرَة 


اروقہ 


فھرس المحتويات 0 


فهرس المحتويات 


الموضوع الصفحة 
المقدمات یمن مم 2 یو وس ہت تج مس یور 8 


تقدیم الأستاذ الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي سواہ سوہ ۳٢۰‏ 
تقديم الشيخ محمد الربع الحسني الندوي ا 0 ل 
تقدیم الشیخ المفتي محمد تقي العثماني عو مسبی بب ٣٣ہ‏ 
تقديم العلامة السید أبي الحسن علي الحسني الندوي رحمه الله تعالی ٣‏ 33 
بين يدي المقدمة اا 1111ذ 001010101211‏ ذز 1 
مقدمة «الكوكب الدري» 000 
مقدمة المحشي ا ا ااا 11 1 1 1[ ااا تت۲ 
مقدمة المؤلف تد مت تد مد تد تہ ت۲۶۶ 
إسناد العلامة المحدث الشيخ أحمد علي السهارنفوري ١‏ 


أبواب الطهارة 


١-أَبوَابٌ‏ الطْهارَةٍ عَنْ رَسُولِ اللہ گل وسسسمسمسٗسپمتسجچ جک 
ےت ھتہ سر رو ہہ م روا 
١‏ - يَابِ ما جَاءَ لا تقبّل صلاة بغير طهور یی می ری ہج یی ہے م۳۸ 


رج 


الموضوع 


۳- بَابُ مَا جَاءَ مفْتَاحُ الصَّلَاة الطَهُورٌ ُ ےومعسسمبت جٌوجہ۔ 
وس راب ما بل إذا مكل ات 8-0 


771 بَابٌ فِي النَّهّي عَنِ اسْیقبَالِ الْقِبْلَِ عَائِطٍ أَوْ بَوْلٍ‎ -٦ 
00000005 داك امي مان ذلك‎ 
11110101111011 بَابُ التَّهْي عَنِ الْبَولِ قَائِما‎ ۸ 
ب ماع فيو متا ذلك مس م سے‎ 
«30131011010 بَابٌ فِي الاشیتار عِنْد الحَاجَة سی‎ -۰ 
بَاب كَرَاهِیَة الاسْيِنْجَاء بالْيَمِينِ 1 مسج‎ ١ 
121111111000008 يَابُ الِإسْيَنْجَاءِ بِالْحِجَارَةٍ‎ -۲ 
9098 4 9844-, 1 ۳۔ بَابٌ فِي الاسْیِنْجَاء بِالْحَجَرَیْنِ‎ 


5- بَابُ کُراھیة مَا يُسْدَنْجَى به 1100 
0 ران الاتمتجاويا کان سمستبىىػ٦صےصح ‏ 0 


85 
أن 


٦۔‏ باب مَاجَاءَ 


عو ھی کےا 


4 باب مَا جَاءَ إذَا اسْتَيْقَظَ أَحَدْكُمْ منْ مَنَامهِ ل 
ديات ف التسشوية عند الْوْضوءِ 11 027111111 


سے ہے 


2511101001 يَابُ مَا جَاءَ فی الْمَضْمَضَة وَالاسْیِنمَاق‎ -١ 
52201 ا اھ والأتوفان ين كن و اعد‎ 1 


ا و نار نے سس تہ بر سمسست 


ن التي عله كان إذا رد الكاجة اعدف المذهيه:. 
۷- يَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةِ البَوْلٍ فی الْمُغْتَسَل بت 
۸۔ بَاتٌ مَا جَاءَ فی السٌُوَاكُ مم ےسسش تس غعست 


فهرس المحتويات 


الموضوع 


۰ باب ما جَاءَ فِي مَسْح الرَأْسٍ أَنَهُيَْدَأ بِمُقدم الرَّأْسٍ إلى مُوخرہ‎ - -٤ 
ا کھت ا اران 07 ص..ہ.ص مس‎ 

دوت عه إن ا اید مات سس جس 
۷ھ کو جا اھ دك ستت وين 957 7 
۸ باب مشح اْأَيْنِ اهرما وَبَاطنهًِا 257 
۹ عاب فا ع2ا مِنَ الرأْسِ 220 4 22*11 
۰- بَابٌ في تَخْلِيلٍ الأَصَابع سرد وطق وول لا م ساد رھدا 
راد راتا رو ار 2100100111101 
۲- بَاب مَا جَاءَ في الْوْضُوءِ مَرَّةَ مَرَةَ ا 
۳- باب مَا جاءَ في الْوْضُوءِ مَرَئَيِْ مَرَيْنِ 0 11111111 
٤‏ بَابٍُ مَا جَاءَ في الْوْضُوءٍ تلان تَلانًا 9 7۶ھ 
٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي الْوْضُوءٍ مَرَّة وَمَرَّتيْنِء وََلَانَا مجع 
-٦‏ بَابٌ فِيِمَنْ توَضَأبَْض وُضُوئہ مَرََيْنِ وَبَعْضَهُ كان سور 
۷- بَابٌٍ فِي وَضُوءٍ لني ل کَیفَ كَانَ؟ 70 5 22011 
۸- بَابٌ فِي التَضْح بَعْدَ الْوْضُوءِ ة.-سصصس ّح 
اوھ لاف دوس سس نت 
0 ھ0 سشووم سومہجمموسی 
ديات ها كال ال وذ ے سس سس سد 
۲- يَابُ الوَضُوء الم 2200 
-٣‏ باب كَرَاهِیّة الإِسْرَاف في الٰوضُوءِ نوس مم 


داب الف سا سس سمسم 1 سس 


٣ 


الموضوع 


٥۔-‏ بَابُ مَا جَاء أنه يُصَلَيِ الصَّلَوَاتٍ بوْضُوءِ وَاحِدٍ 


اہ - بَابّ في وُضُوءٍ الرَّجُلٍ وَالمَرْأة منْإنَاءِ وَاحدٍ .. 
لاد اث كراهية کل طهور اکا مت 
4ء بات ال خصة ف ذلك 0 مج" 


۹- بَابُ مَا جَاءَ أن المَاء لا يتجسة شی سز 
-٥ ۰‏ بَابٌ منه آخرٌ ا ا ک7 کک ا کک ا ا اکا 


527 بَابُ كَرَاهِيَة البَوْلِ فى الْمَاءِ الرّاكدٍ‎ ١ 


1 از ماو لخر اط ا 
-٣‏ بَابٌ التَشْدِيدٍ فی البَوْل وس سنہ 


٥٤‏ بَابُ مَا جَاء في نضح بَوْلِ العلام قَبْل أَنْ يَطْعَمَ 


0 بَابُ مَا جَاءَ فِي بَوْلِ مَا يُؤْكَلٌ لَحْمُهُ‎ -٥ 
بَابُ مَا جَاءَ في الوّضُوء من الرّيح صا‎ -٦ 
70 5 ١١ ز2 ات الر ضوع‎ 
52210 بَاب الوّضُوءِ مما غَيرتٍ اليا‎ -۸ 
0۷ بَابٌ فِي تَزْك الوضُوءِ مما عَيْرّتِ الثَارُ‎ -4 
200 بَابُ الوُضُوء مِنْ لُخُوم الابل‎ -۰ 
0 ت7 رھ اکر‎ 
بَابُ رك الوضُوہِ مِنْ مس الذکَر بت‎ -۲ 
لود يات تنك الرشووهة القيلة .سج‎ 
01 بَابُ الوْضُوءٍ مِنّ القَيْءِ وَالرّعَافٍ‎ - 
"+70 بَابُ الوٴضُوء التي‎ -٥ 


فھرس المحتويات ٠‏ 


الموضوع الصفحة 


5۰ بَابُ الْمَضْمَضَةٍ مِنَ اللبَنِ م ا‎ -٦ 
7 بَابٌ فِي كَرَاهِيَة رَدّ السّلام غَيْر مَُوضَيٍ‎ -۷ 
54د اث کا جاه فی شؤر الكلت ہہ یسى ہ ل ہ۴‎ 
0 بَاتٌ مَا جَاءَ فى سُور الهرَّة امم‎ -۹ 


٠‏ بَابُ الْمَسْح عَلَى الحْمَيْن 00010111 0 ئ'+ 
۹ ا سے گل اکا اکا لت 27 ا 
۲- بَابٌ في 5-6 عَلَى الحْفَیْنْ لاہ وَأَسْفَله 76 ۳> 
وى العم على 72 امن مسمحممیْسسبف نتتڈ 
4 بَابٌ في المح عَلَى الجؤرَيينٍ وَالتَْلَيْنِ ُسوسفنیابتہ 2۹۲ 
٥‏ بَابُ کا جاء في الْمَسْح عَلَى الْجَوْرَيينِ وَاليمَامَة م تار 


ھ572[ 


۴۷۸۸ ۷وت غائ النقل رو ناڑا مس ضس‎ -٦ 
يدياب قل نکی المز ا كفرعا عند الخشل؟ سصصصصصص جب کاا‎ 


۷۸ سیت 8 


کت لھا أن تھی لھا شس ٣‏ 
جات سی کت وی بلا ول تک اخودما سحسہ یرنہ ۸7۲ 
۴ بَابٌ ا جَاءَ في الْمَنِيّ وَالمَديٍ وو ل رو 
"یو 11181 1 سی غ2 


٥‏ بَابٌ فِي المَییٌ یصیبُ الوب سم ہسسھہ۔ 5ا 


1“ بَابٌ فِي الْجْتِ يَتَام قب أن يَْتسلَ سک‎ -٦ 


٦ 


الموضوع 


اد انی 


7۸۷- - بَابٌ فِي الوْضُوءٍ لِلْجُنْبٍ إِذَاأَرَادَاَنْ 
۸- بَابٌ مَا جَاءَ في مُصَافَحَةٍ الجُنْب مو ےس سس 


9 ياب مَا جَاءَ ذ في الْمَرْأةٍترَى في الْمَنَام ٹل مار دی الس ا 
۹۰ - بَابٌ في الرَّجُلٍيَسْتَدفِنُ الم َبَعْدَ العْسلٍ 10 
۱- بَابُ التَيمّم لِلْجْنْبٍ إِذَالمْ يَجِدِ الْمّاءَ پیوس بواہوہ جواصومصخاکہ 
دياك فى التتقفات: 00 


5 
سے پا 


۷ جات 2آ تن ماج ےك س سی 
-٤‏ بَابٌ فِي المُسْتَحَاضَة أَنها تُجْمَم بَیْنَ الصَّلَاتَيْنِ بعْسْل وَاحِدٍ سے 
۳ھ لد ل ا 00 
-٦‏ بَابُ مَا ججاءَ في الحَائض أَنَّهَا لا تَقْضِيٍ الصّلَاةَ لظ 
۹۷ - باث تا جاء فی الجنْب َالخاِض انهم ايفان الا امت 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فِي مُبَاشّرَةٍ الحَائْضٍ وص ملس 
4- بَابٌ مَا جَاءَ في مُوَاكَلَةِ الجُنِ وَالِحَائْضٍ وَسُؤْرِهِمَا 0 
720 0000* مس 
١-بَابٌ‏ مَا جَاءَ في كَرَاهيَة إِنيَانِ 
-٣۲‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الكَمَارَةِ في ذَلِكَ س اس سس یت 
٠‏ بَابُ مَاجَاءَ في عَسْلِ دم الحَیْضي مِنَ الوب 21111000 
مودي يعدو كإقري ف زناه 037 
٥‏ بَابُ مَا جَاء في الرَّجُلٍ يَطُوفُ عَلَى یْسَائہ ِمُسْل وَاحِدٍ 328-0 


گج الس تہ سکم 


۷- بَابُ مَا جَاءَ إِذَا أ 


1٤ 


الموضوع الصفحة 


٤72۰ بَابُ مَا جَاءَ في الوْضُوءِ مِنَ الْمَوْطِيَ دم مكو و‎ - ١ 
ےت ا‎ 
89 طئى٦ بَا مسمسجسیْ مم سس مه سن‎ -۰ 
۸ -بَابُ مَا جَاَ في البَوْلٍ يُصِيبُ الأَرْضَ می ہی‎ ١ 


ارات الصلاة 


۲٢۰ أَبُوابُ الصّلاۃ عَن رَسُولِ الله يكل سسجیسمھحيیم تب‎ )٢( 
+..٣: بَابُ مَاجَاءَ في مَوَاقیتِ الصَّلَاةٍ عَنِ النِيّ گلا آ7‎ )١( 
يَاب منة يب م يي ل اك‎ )٢( 
بَابٌ مَا جَاءَ ذ في التَغْلِيسِ بِالْمَجْرِ جس مر اا‎ )۳( 
٦۹۹" ار روما ل‎ 9 
باب ما جاء في لتحيل پالم سس ما الل ا ممشٌ+ممیہ  آ92‎ )٥( 
5 یلا مر اط و دا اٹ مہ‎ 220 
بَابٌ مَاجَاءَ فی تَعْجيل الْعَضْرِ مس سمفٰسست کاڈ‎ ۷( 
يَابٌ مَا جاءَ في تأخير صَلَاةٍ الْعَضْرِ 01ت۰-ے ِ بر ۔‎ )۸( 
يَابُ مَا جَاءَ في وَفْتِ الْمَغْربٍ 70.جۓ_-. -9ں_- 9۹9ء69‎ )۹( 
بَابُ مَا جَاءَ فی وَفْتِ صَّلَاةٍ الْعِشَاء الآخرّة ۶ سب"‎ )٠١( 
2 بَابُ مَا جَاءَ فِي ایر الْعِشَاءِ الآخْرَةٍ سو حور‎ )١١( 
مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة الوم قب العِشَاء و السّمَرِبَعْدَهَا 7ب"‎ ُباَب)١(‎ 
يَابٌ مَا جَاءَ ذ فِي الرّخْصَةٍ فِي السَّمَرِ بَعْدَ الْعِشَاءٍ ہ ص ےت نات‎ )۱٣( 


3' يَابٌ مَا جَاءَ ف في الْوَفْتِ الْأوّلِمِنَ الْمَضْلٍ می‎ )١5( 


٥|۷ 


٦٥۸ 


الموضوع 


الصفحة 
)۱١(‏ يَابُ مَا جاءَ ذ فی السَّهْو عَنْ وَقْتِ صَلَاۃ الْعَضْرِ مس لمسب -×ط5 
١17‏ بَابُ کا جا في تمْجيل الْصَلَاةٍ را الإمَام ل اله 
(۷) يَابٌ مَا جَاءَ ذ ہکم 90 ل 51 
(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ في الرَّجُلٍ يَنْسَى الصَّلَاة امام ووم و 8 
آ2 ےت 7 سس مم 
)٠١(‏ بَابُ ما جَاء في صَلَاة الوسْطی أَنّهَا الْعَضْرٌ یممسحتحت 58۲۹ 
)١١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِیّة الصّلَاة بَعْدَ الَعَضرٍ وَبَعْدَ الْمَجْرِ 5ح تج'"" 
)۲٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةِ بَعْدَ الْعَضْرِ سہجٌٌٌُٗٔوسمسح سب 4 
(71) بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ قَْلَ الْمَْرِبٍ سس 000007077 
(75) بَابُ ما جَاء فِيِمَنْ أَدرَكَ رَكْعَةٌ منَ الْعَضرِ قَبْلَ أَنْتَغْرْبَ السّمْسُ ... ٠٤٥‏ 
)۲٢(‏ يَابُ مَا جَاءَ ذ في الْجَمْع بَيْنَ الصَلَاتْنٍ 0 
)۲٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی بَذْءِ الَْدَانِ اا سوط اما ع مو او ا 55۹58 
(۷) بَابُ مَا جَاء في التَّرْجِيع فِي الْأَدَانٍ مى یت ج2 
(۲۸) بَابُ مَا جَاءَ فى إِفْرَادٍ الاقَامَة مد مسج 83223 
(۲۹) بَا مَا جا فی أن الإَامَة مَتّى کی یو مش 1 ۸58 
)٠٣(‏ بَابٌ مَاجَاءَ ذ في التَرسُلِ في الَذَانِ سس سافن 931 
(۳۱) بَابُ مَاجاءَ في إدْحََالٍ الإضيّع الأَدْنَ عِنْدَ الأَدَانِ 70 وو لب بر" 
(۳۲) بَابُ ما جَاءَ ذ فِي اللتوِیبِ فِي الفَجْر ہم صصسسسحبی- 550 
( بَاث کا جَاء أنَ من هرقي ہے ٠سس‏ آاتڈة 
(5) بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة اْأَذَانِ بعَيْرِ وْضُوءٍ ا 
(0") بَابُ مَا جاءَ ان الْإِمَامَ أَحَقٌ الام ا يي اه 


فهرس المحتويات 
الموضوع 


)٥٣(‏ بَابُ مَا ججاءَ في الْأَدَانِ باللَبْل مسیومسجعصمع سی 
(۷)بَابٍُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيّة الْخْرُوج مِنَ الْمَسْجِدٍ بَعْدَ الْأَدَانِ 
(۳۸) بَابُ مَا جَاءَ فی الْأَدَانِ ني انی 6 21011111ظغ 
(۳۹) بَابُ ما ججاءَ في فَضْلِ الْأَدَانٍ 011111118 
) ۷“ 0 وکَمَنَ جس 
(41) ياب ما يَقُول إِذا اد الَمَوْدن ے یی مہ 


کا 


سس ہہ ہو ٹک کت 


2 


0 ا ان لن مو الذعاء 1 و000 


( )ايمل أنضاً ہمہ ستھ جس ضس جس مت 


- 


5-6 بَاتَ مَا جَاءَ أ 1 َيْنَ الذَدَانِ وَالإقَامَةِ‎ )٥٤( 
يَابٌ مَا جَاءَ كَمْ فَرض الله عَلَى عِبَادہ مِنَ الصَّلَواتِ؟ ود‎ )٥٤( 


(۷)) بَابٌ فی فَضل الصّلَواتِ الْخَمْس اص طض 
)٥۸(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي قَضْلٍ الْجَمَاعَةٍ سس و سسجت 


(59) بَابٌ مَاجَاءَ فِيمَنْ سَوع النَدَاءَ فلا يُحِيبُ 5210000 


)٠٥(‏ ياب مَا جَاءَ ذ في الرّجْلِ يُصَلَي وَحْدَهُنُميُدْرِكُ الْجَمَاعَة 


(3ه )كات کا انی الجاع ف مني كذ ملي في مر بيه 
(05) بَابُ مَا جَاءَ في فَضْل الْعِشَاءِ وَالْمَجْر في جمَاعَةٍ 07“ 
(0) بَابُ مَا جَاءَ ني فَضْل الصف الْأَوّلٍ 22018 
(0) بَاب مَا جَاءَ في إِقَامَةِ الصّمُوفٍ جُمٌوٗوہ 2000 


مد 0م 3 
)٤٥(‏ يَابُ مَا جَاء لِيَِينِي مِنْکُم أَولو الأخلام وَالنْهَى سے 
(۵) باب ماجاة فى كَرَاهِيَة الصف بَيْنَ الشرَاریٰ سے 


۹ 


٦٦ 


الموضوع الصفحة 


(۷) بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَفَ الصَّفوَحْدَهُ ۶ 000000 901010 "۸ 
(0) بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الرَّجْلِ يُصَلَّي وَمَعَهُ وَجُلُ حسمفا سوہ "آ1 


(59) باب مَا جَاءَ ذ في الرّجُلٍ يُصَلَي مَعَ الرّجُلَيْنٍ لي 1ه 
)٠٦(‏ ياب مَا جَاءَ ذ في الرَّجُلِ يُصَلَّي وَمَعَُ ِجَالٌ ونِسَاءٌ سح 511١‏ 


(11) بَابٌُ مَنْ اَحَق ِالْإِمَامَة ار ات 
ا220 ذا أءَ أَحَدُكُمْ الَاس كَليْحَمفْ سم مس ت5 
)٣(‏ يَابٌ مَا جَاءَ في تَحْرِيمِ الصَّلَاةٍ وَتَخَليلهًا ع ووو و 7٦٦‏ 
(15) يَابُ مَا جَاءَ فِي تشْر الأصَابع عِنْد التگبیر سم مس نس ک۹ 
(5 باب في قل اك الأولى 60پ  ::.‏ 
ھ72 يول عند اتح الصَّلَاة ۳ی۷۳ وھ" 
بات عدي برل الكزريف لاٹ لت 90 سٰٰیھ ×8 
کی" حون ابد 00 الرلة 


(19) بَابٌ فِي افتتَاح الْقِرَاءَةِ ب #الكند يم تٍالصتييت 4 0 0 
]جات تا بج لاحلا باخ الكاب سس سس ا 
(۱) بَابُ مَا جَاءَ فِي التَْمِين 9 "و .یر 
00 بَابُ مَا جَاءَ في قَضْل التَأمِين ۶۴ تب 


فهرس الموضوعات ا ا اا ب-ب7ب7-ب7-7-ب-7ب-ب-.-.-.-.-212121212-1ذ92ذ01010121212 10 اا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


تابع أبواب الصلاة 


(۷۳) بَابُ مَا جَاءَ فى السُکتتین سس ل 


. بَابُ مَاجَاءَ في وَضع اليْمينِ عَلَی الشَّمَالٍ في الصَّلَاةٍ‎ )۷٤( 
91 بَابُ مَا جَاءَ في التَكْبيرٍ عِنْدَ الرّكُوع وَالسَّجُودٍ‎ )۷٥( 
7 بَابُ رفع اليَدَيْنِ عِنْدَ الركُوع‎ )77 
بَابُ مَا جَاءَ في وَضع الْيَدَيْنِ عَلَى الرّكبتيْنٍ في الركوع.‎ )۷( 
7 بَابُ مَا جَاءَ أنه يْجَافِي يَدَيْهِ عَنْ جَلْيهِ في الرّكُوع‎ )۷۸( 


(۷۹) بَابُ مَا جَاءَ فِي التّسْبيح فِي الرّكُوع وَالْسّجُود 0+07 


)6٠(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الت عَنِ الْقِرَاءَةٍ في الرّكُوع وَالسّجُودٍ 


(81) بَابُ مَاجَاءَ فِيمَنْ لَايُقِيمُ صُلْبَهُ في الرّكوع وَالمُجُودِ.. 
(۸۲) بَابُ مَا يَقُولٌ الرّجُلَ إِذَا رَفَع رَأْصَهُ مِنَ الرّكُوع کسی 
(۸۳) باب منه آخر جم 0 


(۸8) بَابُ تا ججاۃ في وضع الین قب الرُكْبيِ في الشجُود 


(۸۵) باب آخر منة یی مسبت 


0 انار على ےو لفن 07 


٦٦٥ 


الصفحة 


٦٦ 


الکو اي 


الموضوع 


(۷) بَابُ ما جَاءَ أَيْنَ يَضَعٌ الرَّجُلَ وَجْهَهُ إذَا مَجَدَ؟ ا 


07 0ات تاجامق الشخرو فل فنك اعفاد 15 


(۸۹) بَابُ مَا جَاءَ فِي النَّجَافي فِي السّجُودٍ يي ...مج 
(40) بَابُ مَا جَاءَ في الِإعْتِدَالٍ في المُجُودِ 10000000 
(۹۱) بَابُ مَا جَاءَ في وَضْع الْيَدَيْنِ وَنَضْبٍ الْقَدَمَيْنِ في السُُجُودِ 00 
(47) بَابُ مَا جاءَ في إِقَامَةِ الصّلْبٍ إِذَا رَهَعَ رَأَمَة من الُجُود و الرگُوع.. 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ أن يُبَادِرَ الْإِمَامَ فِي الرّگُوع وَالسَّجُودٍ ۰ 
(45) بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَامِیة رھت سو سیت 
(45) بَابٌ فِي الرّخْصّة فِي الفعَاءِ س ہشیت 
(43) بَابُ مَايَقُولَ بَيْنَ السَّجْدَئَيْنِ 08 215117001000101 


(۷) بَابٌ مَا جَاءَ فى الاعَيِمَادِ فی السَّجُودٍ 00 
ا لت کے سس تہ ل 


و 


لكات عت ال 


(۹۹) بَابٌ مِنْهُ أَيِضًا 0000| |[ [ 1 1غ 
(١٠0)يَابُ‏ مَاجَاءَ فى التَشَهُدِ 5 0:,-فمج‪م< 


سي ل ابر 


0جو اھ کسی الما 7 سس رحس سیت 


(186) بات كينت الجلر فى التشهد؟ ×وٗػو سد 


الصفحة 


65 
65 


٥۷ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


ا تی ا ھی ي7 و کل 
(0 )ناب مَا جَاءَ أن حذف السّلام سنة ضر اھ تج ظا ای 
سے اود 7 ہے 0 0 
(۹) باب مَا یقول إذا سَلمَ لسسمسہم یس سس 
(١0)بَابٌ‏ مَاجَاءَ فِي الالصرَافِ عَنْ یَمینه وَعَنْ يَسَارِهِ 1101011 
)ياب مَا جَاءَ في وَصْفِ الصَّلاةٍ 111110015( 


(؟١١)‏ يَابٌ مَاجَاءَ ف ہے ہ۔ .مس 
)(1١(‏ يات مَا جَاءَ ذ في القِراءة فی الظهْرِ وَالحَضرِ ل 


)١١15(‏ بَابٌ فِي القرّاءةٍ في المَعِْب مو ری رجہ ات نا 
)١115(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الْقرَاءَةِ فی صَلاةٍ العِشَّاءِ رو صا 10111111 
)بات مَا جَاءَ ذ في الَقرَاءَ عق حَلفَ امام موقم واج دس 


١ ۱۷)‏ باب کا جاه في کر الاو تف الما إن + جَھَر الإمام بِالقرَاءةٍ... 
0 ر لول2 لخر ال 7- 
(۱۱۹)بَابٍُ مَاجَاءَ إِذَا دَحَلَ أَحَدْكُمْ المَسْجد فَليَرَكَعْ رَکَعتیْنِ سے 
نَالأرْض كُلَهَا مَسْجِدإِلّا المَقْبرَةَ وَالحَمَامَ 000+ 


1 
ءَ أن 


(١٠٠)يَات‏ مَا جا 


)ياب مَا جَاءَ في فَضل بُنْيَانِ المَسْجِدٍ لد اي ا 
(۴) بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة أَنبَتَخْذٌ عَلَی الْقَيْر مَسْجداً لم سن 
(07) بَابٌ مَاجَاءَ في النَوْم في الْمَسْجِدٍ و 0 
(175) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةالْببْع وَالشرَاءِ وَِنْشَادِ الضَالَّة وَالشَّعْرِ 

اعد وھ ری یہوووصصی جو 00 بم نانم 


.تد سمسش سیت 
(۱۲۷)بَابٌ مَا جَاءَ فی أي المَسَاجدِ أَفضَل؟ ...جح 


۸ الكومب الدَرِي 
الموضوع الصفحة 
]باب کا جاائی العلی إلى المشيعد سَےهَ ا سو 7 
(۱۲۹)بَابُ مَاجَاء فی الْقْعُود فی الْمَسْجِدٍ والتظار الصّلَامِنَ الْمَضْل... ۱۳۲١‏ 

(1۳ ک0ا فاخادى اکا می ا2 ٦۸ص9۳‏ ا 

"۶ باب ماجاة فى الصَّلاة على الحصير 8سس‎ )٣۳۹( 

(۱۳۷) باب تَا جا فى الصَلاعَل النشظ سٌٗیس کو یی ۲۸۴ 

)۱۳٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلاة فى ال حیطانِ سض سسسمیں ک۸ 


ات اجا فى تر ال لی 7ی ابجھٰھ . 


0 


(15) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْمُرُورِ بَيْنَ يَدَي الْمُصَا مس 00 
)۱۴١(‏ يَابُ مَا جَاءَ لَا يَقطّعٌ الصَّلَاةَ َي 1 1 1 اا تا 
(۷۸) بَابُ ما جَاء أنَُّا َفْطَمُ الصَّلَاة إلا اْكَلْبُ وَالْحِمَارُ وَاأْمَر 
(۱۳۸) بَابُ مَا جَاء في الصّلَاةٍ في الثّوْبٍ الْوَاحِدٍ مسج ”2ا 
(۱۳۹) بَابُ مَا جَاءَ فِي اْتدَاءِ الْقِبْلَة سس سیب ۶ 
)١10(‏ بَابُ مَاجَاءأَنَّمَابَيْنَ الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْرِب قبل ۶ سو خا 
)١41(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الرَجْلِ يُصَلَّي لِعَيْر ِل في العیٔم رسيي قار 
)١145(‏ بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَة ا يُصَلَى إلَيْه وَفيه امس او م يي ۱۶۷ 
(٣))بَابُ‏ مَا جَاءَ في الصَّلَاة في مَرَابضِ العَنّم وَأَعْطَانِ الإبلِ ذسستے ×5 
)١55(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الصّلَاةٍ عَلَى ادا حَيْتْ مَا تَوَجَّهَثْ به 0 
)۱٤١(‏ بَابٌ فِي الصَّلَاة إِلَى الرَّاحِلَةٍ میس ل و سد 11140 
)۱٤١(‏ بَابُ مَا جَاء إِذَا حَضَرَ العَمَاء وََقِيِمَتِ الصَّلَاة فَابْدَووا بِالعَشَّاءِ... ٥٦١‏ 
(۷ء) بَابُ ما جاءَ في الصَّلَاةِ عِنْد النعّاسي ۷۴" 


“×0 ۶۲۲٤س.‎ - 007 بَابُ مَا جَاءَ مَنْ زَارَ قَوْمَا فلا يُصَل بهِمْ‎ )۱٣۸( 


م 0 12# 
(١٥۱)بَابٌ‏ مَا جَاءَ في الإِمَام یَنهَض فِي الرَكْعَتيْن نایا 1:۳2 
20-26 ہا شر ھت ا تصرم کس 
(155) بَابُ مَا جَاءَ في الْإِشَارَةٍ في الصّلَاةٍ سم سو ماد 
)۱٥١(‏ بَابٍ مَا جَاء أن ّيح لِلوّجَالٍ وَالتضْفِيقَ للتمَاءِ 52700 
(۷))بَابُ مَا جَاءَ في کَرَاهِیة التَتَاوّبٍ فِي الصَّلَاةٍ حسس ممیت 
)۱٥۸(‏ بَابُ مَاجَاء أن صَلَاة الْمَاعِدِ عَلَى التَضفِ مِنْ صَكَاةٍ لْقَائِ 559 
)۱٥۹(‏ يَابٌ فِيمَنْ يتَطَوّعٌ جَالِسا َوسسہ 00 
)۱٦١(‏ بَابُ مَاجَاء أن الى ولا قال: (إنّي لَأسْمَعْ بُكَاءَ الصَّبِيٌّ في الصَّلَاق 
)۱٦١(‏ بَابُ مَاجَاءَ لا تُفبل صَلَاةٌ الْحَايِض إِلَا بِخْمَار 010 
(١٦۱)بَابٍُ‏ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة السَّدْلٍ في الصَّلَاةٍ موس 
(07) بَابُ مَا جَاء في كَرَامِيَة مسح الْحَصَی فِي الصَلَّاة ےت 
(175) بَابُ مَا جَاء في كَرَاهِية تفخ في الصّلاة سصمواجججہھعٌ سیب 
)۱٦١(‏ يَاتَ مَا جَاءَ ذ في النّهي عَنِ الِتِصَارِ ني الصَّلاة 00 
(7) بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ كَففٌ الشَّعْرِ في الصّلاة 07 
۶)۷ ای فا 221 
80 بَابُ کا ججاء في كَرَاِية الي كِبيْنَ اْأصَابع في الصّلاة 0 


حي 


الموضوع 


(0)يَات بُ مَا جاءَ في طُولٍ الْقِيَّام في الصَّلاة ا ۲۳۶ 
(۱۷۰) بَابُ م مَاجَاءَ فِي كَثْرَةِ الرّگوع وَالسّجُودٍ >مسمسمصمسسسہًٌححست 5٢‏ 
(171) بَابُ مَا جَاءَ في قَثْل الأَسْوَدَيْنِ في الصَّلَاةٍ عسوس مب 57 
(10) يَابٌ مَاجَاءَ في سَجْدَئَي السَّهْو قَبْلَ السّلام اڈُٔٹکتکتھبھبھْٰھ لك 
(۴)کابٌ کا َء في سَجْدگی المُّو بَمْد السام والکلام ج ہی ۷۴۳٢‏ 
(17) بَابُ مَا جَاءَ في التَکَقدِ في سَجْدَتَي السَّهْو 0ه ا 
(۱۷۵) بَابٌ فِيعَنْ يك فِي الرَّادَِ وَالْنْصَانِ حمسصد ا لم ۲٢٢٢‏ 
)۱۷٦(‏ يات مَا جَاءَ ذ في الرّجُل یُسَلُمْ فی الكتيٍِ ِنَ الظْر وَالْعَضْرِ .. ۲۲۱۷ 
(۷) بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاة في النْعَالِ م صر وا لو ۲۳۴۰ 
(17) بَابُ مَا جَاء في الْقَنُوتِ في صَلَاة الْمَجْرِ معو م و 
(179) بَابٌ فِي تَرْكٍ القُوتٍ اا 
(1)يَابٌ مَا جَاءَ ف في الرَّجْلِ يَحْطِسٌ فِي الصَّلَاةٍ ابي يي 15 
(۱۸۱) بَابٌ فی نشخ الْكَلَام في الصَّلَاة نوج وات ع ا اي ۲٢٢٢‏ 
(187) باب مَا جَاءَ فِي الصّلاةٍ عِنْدَ التَويَة 7ب 107000 
(18) يَابُ مَا جَاءَ مَتَى يُؤْمَرٌ الصَّبِيٌّ بالصّلا رسارس ری ۲۶۶۰ 
)۱۸٤(‏ يَابٌ مَا جَاءَ ف في الرَّجُلٍ يُحْدِتُ بَعْدَ التَشَهُدٍ سس ل 17 
(۱۸۵) بَابُ مَا جَاءَ إِذَا كَانَ الْمَطَرٌ قَالصَّلَاةٌ في الرّحَالٍ حع جو ج5ا 
(185) بَابُ مَا جَاءَ في التّشبيح فِي أَبَار الصّلاة 0 
1810 ) بَابُ مَا جَاء في الصَّلَاةٍ عَلَى الدَابّة في الطَّينِ وَالْمَطَرِ 5ں 7ص ,, 
(۱۸۸) يَابٌ مَا جَاءَ في الاجْتھادِ فِی الصَّلَاةٍ سے سس ہس 1 


فهرس الموضوعات ۲٦‏ 


الموضوع الصفحة 


02 


ن 


ا 


(۱۸۹) بَابُ مَا جَاءَ أَنَ أَوّلَ مَا يُحَاسَبُ به الْعَبْديَْمَالْقِيَامَةٍ الصَّلَاةٌ ۳ 0 
(۱۰) باب کا جاءفِمَنْ صَلَى فِي يَوْمِ وَل يَيْ َشْرَةوَكْحَةَ مِنَ الس مَالَهُ 

فيه من الْمَضْل ہت رہ وچوس ۲3۹۰ 
(۱) باب مَا جَاءَ في رَكْعَني الْقَجْر مِنَ الْفَضْل ممسس ور ل 
(۹۲) بَابُ مَا جَاءَ فِي تَخْفْیفِ رَکُعَتيْ الْمَجْرِ وَالقِرَاءَةِ فيهما سی ۶ 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ فِي الکلام بَعْدَ رَكَعَتي الَْجْر ا ۲۹۰۰ 
(۱۹) بَابُ مَا جَاء لا صَلَاة بَمْدَ طُلُوع الْفَجْر إِلَا رَکْعَتيْنْ ۰ ۰ ۰> 
101ف شعاد اضعا سط شر مس یز م 
(195) باب تا جا ذا يمت الصّلَاة قا ص لا لْمکٹرۂ سی ۶< 


701 لا لاٹکاو كل ال لہا شه كانه 


روہ 0غ و عو یق ای رط نک و یپ ٹہ ٹہٹتتٰئھو 


)٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي الأَرْبَع قَبْلَ الحَضرِ ل 
)۲۰٢(‏ يَابُ مَا جَاءَ فِي الرَّكْعمَينِ بَعْدَ المَغْرِبٍ وَالقرَاءةٍ فيهما 9 ل 
)۲۰٢(‏ بَابُ مَا جَاء أنه يُصَلَّيهِمًا فِي الْبَيْتِ 50ص تس 
(٢۲۰)بَابٌٍ‏ مَا جَاءَ في فَضْلِ التَطوُع وَيتٌ رَكَعَاتِ بَعْدَ الْمَغْرِبٍ ہے ۷۸۳ 


(007) بَابٌ مَا جَاءَ فى الَّكَعتیْن بَعْدَ العشَاءِ مسس سصض مت گ5 


1 

الموضوع 
ذبن وعبات کا اہ أن طلا الل سی گی 010 
(۲۰۸) بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ صَلَاةٍ الیل 9 یش 
(۲۰۹) با بُ مَاجَاءَ في وَضفب صَكَاةٍ الي يك اليل 0 2000 
(٢۲۱)بَابٌ‏ مِنه اس تہ مس مسشسشسشسسستبت 
)۲۱١(‏ بَابْ منة ى‌سم سس سح 
0١1‏ بَابٌ فی تُڑُولِ الوّبٌ تبَارَكَوَتَعَالَى إِلَى السَّمَاءِ النیا كل لیا 
51) بَابُ مَا جَاءَ في الْقرَاءَ اليل وو زی اف ضا 
14 باب تا جا فی كَل صَلاالطَرُم في البيتٍ ك0 

أبواب الوتر 

() أَبْوَابُ الو 7 ا ل کت ا ا 


)٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَامیَة الوم قب الوثر مہہ 


)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ في الور من أَوّلِ اللیلِ وآخجرہ مےمسشاست 


۸۱ باب تا جا في الو يكم سس حھس یت 


: في الور صحضشىًسٌ صت 


)۱١(‏ بات مَا جَاءَ ذ فِي القَنُوتٍ في الوثر ون اح لعو وار اوفع ا 


فهرس الموضوعات ۳ 
الموضوع الصفحة 

0 بَابٌ مَاجَاءَ في الرَّجْلٍ ينَامُعَنٍ الوثرٍ و ينسَى‎ )١١( 

)١1١(‏ يَابُ مَاجَاءَ فِي مُبَادَرَةٍ الصّبّح بالوثّر ل سس أ 

لاعفا و0 0 

۳٢ 0 بَابُ مَا جَاءَ في الوثّر عَلَى الرَّاحِلَةٍ ہس‎ )١15( 

(15) بَابُ مَاجَاءَ في صَلاَۃِالقُحی لي ٢‏ 

)۱١(‏ يَابٌ مَا جَاءَ في الصَّلآَةٍ عِنْدَ الزَّوَالٍ سس ل 

(10) بَابٌ مَا جَاءَ في صَلاَةٍ الحَاجَة ل 1 

(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ فی صَلاَۃ الاسْتِحَارَة مس تحت ت۴ 

(19) بَابُ مَا جَاءَ في صَلاَةٍ التنَسبيح جو سب "۶۶ 

0 ؟) اٹ ما جا فی ص الصَلاوعلَى ال 216 ا کی نی 

007 بَابُ مَاجَاءَ في فَضْل الصَّلاَةٍ عَلَى النَِيّ كلل‎ )۲٢( 


اعنام أطي 


ما نوات افيه 1 1 1 1 بس 00 
)١(‏ بَابُ فَضل يَوْم الجَمْعَةٍ ہہ ےسج 05 
)٢(‏ بَابٌ في السَاعَے ابی تُرَجَى فی يَوْم الجمُعةٍ مس سے ص۴۰۴ 
() بَابٌ مَا جَاءَ في الاغْتِسَالٍ في يَوْم الجْمُعَة م 
)٤(‏ بَابٌ في فَضْل العْسْل يَوْمَ الجْمُعَة 0 0 00000001111 
)٥(‏ بَابٌٍ فِي الْوْضْوءِ يَوْمَ الْجَمُعَةٍ ۳۳۳۷۷۷۷۷۹۷۹۳۷۸ پر 
)٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ في التبكير إِلَى الجْمْعَةٍ 1 ذا خ5 


(۷) ہاب ماجاة فی کرات اجيم هن غير عدر 0 


الموضوع 


(۸) بَابُ مَا جَاءَ مِنْ كُمْ يُؤْنَى إِلَى الجَمُعَةٍ 0 


(۹) بَابٍ مَا جَاءَ فى وَفْتِ الجْمُعَة مسج سد 


(١٠)بَابٍُ‏ مَا جَاءَ في الخطبَة عَلَى الْحِْبَرِ -٭-سوسو 
)باب مَا جَاءَ ذ في الجُلُوسٍ بَیْنَ الحْطبتيْنِ 09 
(15) بَابُ مَاجَاءَ في قِصَرٍ الخطبَة در وس عب 


(۳) بَابُ مَا جَاءَ في القِرَاءَةٍ عَلَى الَحِنر ست اد 
٤(‏ باب في سبل الام نَا تحت حت 
)۱١(‏ بَابٌ في الرّكْعَتيْنْ إِذَا جاءَ الرَّجُلُ وَالإِمَامُ يَخْطْبُ... 
(1) بَابُ مَا جَاء في كَرَاهِيّة الکلام وَالإِمَامُ يَخطْبُ 5 
(۷) بَابٌ فِي كَرَامِیّة التَحَطي يو مٌَالجْمُعَة لمت 
و رر .جح سا 
)١14(‏ بَابُ مَاجَاء فِي كرَاِية رفع الأیّدِي عَلی الْحِثْير.... 
)٠١(‏ بَابُ مَاجَاءَ فِي أَذَانِ الْجُمْعَةٍ ۶ 0 
(١؟)‏ بَابُ مَا جاءَ في الگلام بَعْدَ نْولٍ الإمَام ٠‏ و الس 
(57) يَابُ مَا جَاءَ في القِرّاءَةِ في صَلَاةٍ الجْمُعَةٍ 0 
(۲۳) بات مَا جَاءَ فيمًا يما يَقْرَأَِي صَكَاةٍ الصبْح يو م الْجْمْعَةٍ 
(5؟) بَابٌ فِي الصَّلَاةٍ قبل الجْمُعَةِ وَبَعْدَهَا 0 
(98) بات یت بذرك ون الكفخة ركع 7“ 
(57) يَابٌ فِي القَائلَةِ يَوْمَ الجْمُعَة ہے مت 


(۷) باب فِيمَن يَنْعَسٌ يَوْمَ الجمعة الَهوَتَحَوَل من تید 


۲۷۵۹۱ 


۲۸۷) 


۲۸/۱ 


"(۸/٦ 


فهرس الموضوعات پک 


الموضوع الصفحة 


(۲۸) بَابُ مَاجَاءَ فِي السَّمَر يَوْمَ الجَمُعَةٍ فو لت اوس و ٦8۹۸‏ 
(۲۹) بَابٌ فِي السَّوَاكِ وَالطَّب يَوْمَ الجْمُعَة 5100255 


أبواب العيدين 


۶٢ أَبْوَابُ العِدَيْنِ 0 | | | | | | | | مسجسممسی‎ )٥( 
0000 بَابٌ فِي الْمَشِي يَوْمَ اليد محيل‎ )١( 
بَابٌ في صَلَاةٍ الْعِيدَيْنِ قَبْلَ الحْطَة م ا ا‎ )١( 
57 بَابٌ أَنَّ صَلَاة الْعِيدَيْنِ بعر أَذَان وَلا إِقَامَة سم‎ )۳( 
50٤ بَابُ الْقِرَاءَةِ في الْعِيدَيْنٍ وسشمم جج یسوی‎ )٤( 
000 بَابٌ في التکبیر في العِيدَيْنٍ يز‎ )٥( 
5 بَابٌ لَا صَلَاة قَبْلَ الْعِيدَيْنِ وَلَابَعْدَهَا مسج جہ سیت“‎ )٦( 
٦۱ بَابٌ فِي خُرُوج التسَاءِ في العِيدَيْنِ یھی‎ ۷( 
بَابُ مَا جَاء في حُرُوج الي ل إلى العيدٍ في طَرِيقٍ» وَرجُوعِهِ مِنْ طَريق‎ )۸( 
51 آخرّ سو ل سم ا‎ 


أبواب السفر 


(9) بوت الکٹر از ز 1 ۶ 
(١)بَابُ‏ التَفَصِيرٍ فِي السَّمَرِ میم٦شمأممويمميى‏ بب ت۲ 
(؟) يَابٌ مَا جَاءَ فی كُمْ تُقَصَرٌ الصّلَاة؟ یرامیب ک۶ 


(۳) بَابُ مَا جَاءَ فِي التَطَوّع فِي السَّفَرِ مس 0 


عاد الکو الدزی 
الموضوع الصفحة 
(5) بَابٌ مَا جَاءَ ذ فِي الجَمْع بَيْنَ الصَّلَائيْنٍ ا و ل 11 


٦۰٤٢٢ بَابٌ مَا جَاءَ فى صَلَاۃ الِإِسْتِسْقَاءِ حیسم سب‎ )٥( 


(5) بَابٌ في صَلَاةٍ الْكُشُوفِ 7 08۴ھ٭ ."7‏ 
(۷ بَابٌ كَيْفَ الْقِرَاءَةٌ في الْكْسُوفٍ ١‏ |[ | |[ |ز | ز|ز|ز| | ز ز ز پان >٭ 5 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ في صَلَاۃِ الْحَوْفٍ ا ا 1517 
(۹) بَابُ مَا جَاء في سُجُودِ القَزّآنِ یم میرممس ہی ج3 
(١٠)بَابٌٍ‏ فِي حُرُوج النمَاءإِلّی الْمَسَاجِدٍ سسسسسم یں ۲٦‏ 
ےب تہ ۵ٰ9 
)1١(‏ بَابٌ فی السَّجْدَةِ في: : اذا المآ مقت و افرا بأ ني رَيكَ الى حَلقَ 4 5 
13 ) بَابُ مَا جَاءَ فی السَّجْدَةٍ في النّجم سس سمحےسو 2 


ےا 


٦۷۳ بَابُ مَا جَاءَ مَنْ لَمْ يَسْجَل فيه حو‎ )١5( 
بَابٌ مَا جَاءَ فى السَّجَدَة فی #صض * د د 000000010312 ھی‎ )١5( 
بَابٌ فِي السَّجْدَةِ في الْحَجّ ٗ سس سس ھی 5ج959‎ 07 


(۷)بَابٍُ مَا جَاءَ مَا يَقُولُ فی سُجُود القَرْآنٍ 0 '"''" 
000ا شي ذال حجري ِّ اللَِْ قَقَضَاهُ بالنَّار موس 1 
(۱۹) بَابُ مَا جَاء مِنَ انيد في الي يَْقَعْ رَأَمَة قب الام سہں ٦۸۳‏ 


ہے 


٠ )‏ بَابُ مَاجَاءَ فِي الّذِي يُصَلّي الفَرِيضَةَ ميو النّاسَ بَعْدَ ذَلِكَ سس ٦۸٤‏ 
لكات ها مِنَ الرّخْصَّة في السَّجُودٍ َعَلَى الثوّبِ فِي الحَرٌ وَالِبرْدِ.. ۰ 
(؟1) بَابُ مَا ذْكِرَ ما يُنْتَحَبُ مِنَ الجْلوسِ فِي الْمَسْجِدٍ بَعْدَ صَلَاة 

الصّبّح حَتّی تَطْلْعَ السّمْسُ ندند د00 


فهرس الموضوعات ۷ 


الموضوع الصفحة 


(15) بَابُ ما ذْكِرَ في الرَّجُلٍ يُذْرِك الإِمَامَ سَاچدا كَیْفَ يَضْنَمُ؟ سے ×58 
)۲٢(‏ بَابُ كَرَاهِيَة أن يَنَْظِرَ النََّسُ الإِمَامَ وَهُمْ قِيَامٌ عِنْدَ افيح الصّلَاة.... ٠٠٥‏ 
)۲٢(‏ بَابُ مَا ذْكِرَ في الَّنَاءِ عَلَى الله» وَالصّلَاةٍ عَلَى لني يكل قب الذّعَاءِ. 00١‏ 
30 بَابُ مَا ذكِرَ ني تَطْييبٍ الْمَسَاجِدٍ ب يي ل ده 
(؟) بَابٌ مَا جَاءَ أنّ صَلَاة اللّيْل وَالھَار مَثتّی مَثْتّی 7 31 
٢ ۹)‏ باب كيف کان یتطوَعغ الي يكل بالتَارِ اع سوناف عق تالاه 
)٠۰٣(‏ بَابٌ فِي كَرَاهِيَة الصَّلَاةٍ في لْحُف التسَاءِ ب يي سي يي آ< 
)١۱(‏ بَابُ مَايَجُورُ مِنَ الْمَشي وَالعَمَلِ في صَلاة التطوع ۷ی 083“ 
)٣(‏ بَابُ مَا ذْكِرَ في قِرَاءَة سُورَتَیْنِ في رَكْعَةٍ یسسسسسی 2۶5 
)۳٣(‏ بَابُ مَا ذُكِرَ في فَضْل الْمَشِي إِلَى الْمَسْجِدٍ وَمَا يُكْتَبُ لَه مِنَ الجْر 


)٥٤٣(‏ بَابُ مَا ذْكِرَ في الصَّلاةٍبَعْدَ الْمَغْرِبٍ أَنّهُ في البيْتِ أفصَلُ مودي اف 
(85)بَابٌ في الإغْتِسَالٍ عِنْدَ مَايُسْلِمٌ الرجل 00 
(5”) بَابُ مَا ذْكِرَمِنَ التَّسْمِيّة في دُخُولِ الخَلَاءِ سمہمسم 0١‏ 
(۷)بَابُ مَا ذْكِرَ مِنْ سيمَاءٍ وو الأكّة من ار المُجُودِ رل2 الْقيَامَةٍ ١١۷‏ 
۳۰۷ بات فلكم بر اما في الطهور ےت مخت 
(۳۹) بَابُ ذِكْرِ قَذر مَا يُجَزِئٌ مِنَّ الْمَاءِ في الْوْضُوءِ صعسسے ااة 
(4) بَابُ مَا در فی نَضْح بَوْلٍ العام الرّضِيع 0 تتتیٹئگیلیئببئ مب" 
)٦٤(‏ بابُ مَا ذْكِرَ في مَسْح الي كل بَعدَ نول الْمَائِدَة ۶ٹ 01 


57 


الموضوع 


(45) يَابُ تا ڈور فی الرّخصَةٍ لِلْجْن فی الأأكل وَالنَّوْم إِذَا تَوَضّاً 206 
۵ نشل شا 20 


١‏ - يَابُ مَاجَاءَ عَنْ رَسُولِ الله و في مذ نع الرّكَاِمِنَ التَشْدِيدٍ یکو 
١‏ - بَابُ ما جاء إِذا كيت ارك ققد قَصَيْتَ مَاعَلَيْكَ جهى ‏ ا 

00 بَابُ ما جَاءَ فِي رَّكَاة الع وَالوَرِق‎ - ١ 
بَابٌ ما جَاءَ في زَكَاۃ الإبل وَالعَنَم بک"‎ - ٤ 
بَابُ مَا جَاءَ فِي رَّكَاة البقر ت ا ا ا‎ - ٥ 
5521116 00 ۷۳ 
/ا- َابُ مَا جَاء في صَدَقَةِالزّْع وَالَر وَالحْبُوبٍ 00ھ"‎ 
با ماج ب في الشَيل وق دَق یش نت‎ - ۸ 


۳ بَابٌ مَا جَاءَ فى رَّكَاةٍ الخَضرَاوَاتِ حسم 


0007 بَابُ ما جَاءَ فِي الصَّدَقَة فِيمَا يُسْقَى بالاھَارِ وَعَيْرِمَا‎ -٤ 


بز حاياث ماجاة فى الكزضن مس سو 
8 - يَابُ مَا جَاءَ فى العَامل عَلَى الصَّدَقَةِ بِالحَقٌ 0000 
9 - بَابٌ فی الْمُعْتَدِي فی الصَدَقَة 90 ,0 


7 7 سر اق 


٣‏ ۔ بَابٌ ما جَاءَ مَنْ لا تَجل لَه الصدَقَة تہ 
٤۔‏ بَابُ مَنْ تل لَهُ الصَدَقَةٌ مِنَ الْعَارِمينَ وَغَيْرهِمْ سجہ 
- بَابُ مَا جَاء في كَرَاهِيَة الصَّدَقَةِ لِلِيّ َك وَأَهْل بَْه وَمَوَالِيه 


٦۔‏ يَابٌ مَا جَاءَ فی الصَّدَقَةِ عَلَى ذِي القَرَابَة .ہت 


ے‫ 
2 

-7 
5 3 


- بَابُ مَا جَاء ان في الْمَالٍ حَهَا وى الرَّكَاةٍ 500 
- يَابٌ مَا جَاءَ في فضل الصَّدَقَةٍ مھ ل 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ في حَق السَّائِل 000 
۰- بَابٍ مَا جَاءَ في إِعْطَاء الْمُوَلَمَةِ فلُوبهُمْ ...ےس 
۱- بَابُ مَا جَاءَ في الْمُتَصَدِّقٍ يَرِتُْ صَدَقَتَة .سس 
۲- يَابٌ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة العَوْدِ في الصَّدَقَةِ 500 
- بَابٌ مَا جَاءَ في الصْدَقَةِ عَنِ الْمَيِّتِ ا ا 
4" - بَابُ مَا جَاءَ فِي تَمَقَةِ الْمَرْأَة مِنْبَيْتِ رَوْجها 222000 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ في صَدَقَةِ الفطر سموسسسست 


-٦‏ يَابٌُ مَا جَاءَ فى تَقَدِيِوِهًا قَبَلَ الصَّلَاةٍ سجسسےجی۔ 


54 


٣٠ 
الموضوع الصفحة‎ 
00 يَابٌ مَا جَاءَ في تَعْجيل الرَّكَاةٍ اا‎ -۷ 


ارات تاجافق لی كن العن ا 1 ا 


چا چا پا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۸ أبْوَابٌ الصّوْم عَنْ رَسُولٍ الله يكل سس د وا سوک 
١-بَابٌ‏ مَا جَاءَ في فَضْل شَھُر رَمَضَانَ 007 
-٢‏ بَابُ مَا جَاءَ لا تتقَدمُوا الشَّهْرَ بِصَوْم مہ شس مت 
سو جع مدعو ين للك 321111101( 
٤‏ - يَابٌ مَا جَاءَ فِي إِحْصَاءِ هِلالِ شَعَبَانَ لرَمَضَانَ نس ےہ ھت 
ه - بَابُ مَا جَاءَ أن الصَّوم لِرُؤْيَة الهكالٍ وَالإفْطَارَلَهُ 12111111 
١‏ - بَابُ مَا جَاء أن الشّهْرَيَكُونُ يَسْعَا وَعِشْرِينَ 790 211111111 
۷- بَابُ ما جَاءَ في الصّوْم بِالشهَادةٍ 1131111101000 
وا لا جا شَهْرَاعِيد لَايْقُصَانِ سمیصوو سس 
:بن لاب وہ 0170 2.2 
٠‏ - يَابُ مَاجَاءَ مَا يُسْتَحَبٌ عَلَيّْهِ الإفطَارٌ جو حمممرد 
کب بب یی 9 5-57 


۲ - بَابُ ما جَاءإِدَاأَقَبل اليل وَأَد دو الما َقَد أَفطَرَ الصَایْمُ :70 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في تَعْجيل الإِفطَارٍ 000000 12+35 


رج 


الموضوع 


مھ 


۸ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِية الصّوْم في السّمَرِ و سد سس 


۹ ۔ باب مَا جَاءَ ف 
٢۰‏ - بَابُ ما جَاءَ ف 
۲۲۱ - بَابُ مَا جَاءَ ف 


۲ - بَابُ مَا جَاءَ ف 


في الرّخْصّةٍ في الصَّوْم فِي السّمَر مس سی 
في الرُخْصَّة لِلمُعَارِبِ فِي الإفْطَارٍ 12 
في الرّخْصَّةٍ في الإفْطار لِلْحْبْلَى وَالمرضع “9+ 
في الصَّوْم عَن الْمَيّتِ رو وو وو و وو وا 20 


7 - بَاب مَا جَاء في الكَفَارَة وص مھا درد 


4 - بَابُ مَا جَاءَ في الصّائم يَذْرَعَهُ القَيْء 0ص +0 


5 - بَابُ مَا جَاءَ فِيمّن اسْتَقَاءَ عَمْدًا جح ےت سس ھت 


و ہے ہا سیت 


۲۷ - بَابُ مَا جَاءَ في الإفطارِ مُتَعَمّدَ متحمّد تسود اع ماعنا وو ےنت 


سب مسر اه 


۲۹ - يَاتَ مَا جَاءَ ف 


7 - يَابَ مَا جَاءَ ف 


و 


-"١‏ پاب مَا جَاءَ ف 
۲- بَابٌ مَا جَاءَ فِي مُبَاصَرَةِ الصَائِم ہہ مسصصی عم ست 


۳- بَابُ ما جَاء لا یم لِمَیْلَمْ عم مِّاللَْلِ 


في السْوَاك لِلصٌائِم سووصص-صس سد 
في الكُحْلِ لِلِصَّائِم 0-4 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


5" - بَابٌ مَا جَاءَ في إِفْطَارٍ الصَّائِم الحُتَطوع 2ط 
80 - بَابُ مَا جَاءَ فی إيجّاب القَضَاءِ عَلَيْهِ عصسصسجھٗےجیعشست 
5" - بَابٌ مَا جَاءَ فی وضَالٍ شَعبَانَ بِرَمَضَانَ ا 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ الصّوْم في النْصْفِ الْبَاقِي مِنْ شَعْبَانَ لْحَالٍ 


۸- بَابٍُ مَا جَاءَ فِي لَيْلَةِ الضف مِنْ شَعْبَانَ کس سسجت 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْم الْمُحَرَّم 1110-5 1121111111111 
٠‏ - يَابٌ مَا جَاءَ فی صَوم يوم الجْمُعَة 959300 
١‏ - يَابٌ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ صَوم يَوْم الجِمَعَةِ وَخده ا 
٢‏ - يَابٌ مَا جَاءَ في صَوْم يَوْمِ السَّْتِ 00 
٣‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْم یَوْم الالِنِ وَالحُمیس ۶--ھ) 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في صَوْم الأَزبعَاءِ وَالحُویس سس سی 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ ِي فضل صوم يَوْم عَرَفَة 009 
-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي کراهیة صوم یوم عرفة بعرفة مت 
3 - بَابُ مَاجَاءَ في الحَتْ عَلَى صَوْمَِوْم عَاشُورَاء 7 5ء)) 
۸ - بَابُ مَا جَاءَ ذ في الرّخصّة فِي ترك صَوْم يَوْم عَاشُورَاءَ 527 
4 - بَابُ مَا جَاءَ فی عَاشُورَاءَ أي یوم هُو؟ دجما مضہ 


٠٠‏ - يَابٌ ما جاءَ ني صیام العَشْرِ ومسیوىىجےسمسںد سیت 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ف في العَمَلِ فِي أیام العَشْرِ ش29ظ12 


">9 9 بَابٌٍ ما جَاءَ في صیام سن یم ِْ شال‎ - ٢ 


٣ 


٦٥٤ 


الموضوع 


7 
5 20 7 5 


۳ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْم تَلَانَةِ مِنْ كل شَهْرِ ا ل 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ الصَّوْم 70 
- بَابُ مَا جَاءَ ني صَوْم الدّهْرِ اطغ 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في سَرُْدِ الصوْم ا ہت 
۷ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصَّوْم يَوْمَ الفطر وَيَومَ النَحْرِ . 
8 - بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة صَوْم یم التّضْریق 7008 
9 - بَابٌ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيّة الْحِجَامَة لايم 007 
٠‏ - يَابُ مَا جَاءَ مِنَ الرّخْصَّةٍ فِي ذَلِكَ 0 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الوصَالٍ فِي الصّيّام 0 
7 - بَابٌ مَا جَاءَ فِي الجئب يُذْرِكُهُ المَجْرٌ وَهُوَيُرِيدٌ الصّوْمَ 
٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي إِجَابَة الصَائم الدَعْوَةَ 0017 


.. بَابُ مَا جَاء في كَرَامِيَة صَوْم المَرْأةِ إلا اذ زَوْجِهًا‎ -٤ 


5 - بَابُ مَا جَاءَ فی تأخير فضاءِ رَمَضَانَ 00 
:۰ و لل ا '" 

5 - يَابٌ ما جَاءَ في فضل الَّائِم إِذا أل عندہ ہاو 

- يَابُ مَا جَاءَ في قَضَاءِ الحَائِضِ الصَّيّامَ ذُونَ الصَّلَاةٍ .. 

ارد عام رو لہ امک کان 


و اک و كك مار 


9 - بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَرَلَ بِقَوْم فلا وع إلا نهم 5-6 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۷۳ - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّوْم فِي الكَّاءِ وعجم وس 
4 يات ما جاء: وع لد يطيفو نهد 4 ا ا 


- يَابٌ مَا جَاءَ ذ فِيِمَنْ اگل ثم خَرَجَ يريد سَفُرًا 0 
-٦‏ باب ما جَاءَ في تُحْمَةٍ الصَّائِم موود ا امن بالج می 


۷- يَابُ مَا جَاءَ ذ ني الفطر وَالأَضْحَى مَتَى يَكُونُ؟ مس 0 
۸ يَابٌ مَا جَاءَ في الاعَتکافِ إِذَا خَرَج مِنهُ مہہ 
۹۔ بَابُ الْمُعْتَكٍِ يَخْرّحُ لِحَاجَیه ام لا 121011111011 
٠‏ - يَابٌ مَا جَاءَ في قِیّام شَهْرِ رَمَضَانَ سس سح 
-١‏ بَابُ مَاجَاءَ في فَضْل مَنْ فَطَرَ صَائِمًا 21212111110 


۲۔ بَابُ التَرَغِيبٍ فِي قیّام شَهْر رَمَضَانَ» وَمَا جَاءَ فيه مِنَ المَضْل 0 


أبواب الحج 


۹ - أَبْوَابُ الحَجٌ عَنْ رَسُولِ الله َل جو 1 1 211ص 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فِي حُرْمَةِ مَك بس سط سد 


؟ - بَابٌ مَا جَاءَ في نَوَابٍ الحَج وَالعَمْرَةٍ 8 15# 
-۳٣‏ بَابُ مَا جَاءَ مِنَّ التَغْلِيظٍ فِي ترك الحَجٌ 2 
٤‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في إِيجَابِ الحَج پالزًادِ وَالرَاجِلَةٍ 2101177171 
مس نت سس +٭اسسیت 
- يَاتَ مَا مَا جَاءَ كُمْ حَجٌ النََن وكلله؟ ایم مسصسسسشسجھستت 

- بَابُ مَا جَاءَ کم اعُتَمر الٍَيٌ ككلِو؟ سی سس سی یہ سی 


زج 


19 


١5 


حت ا م ارم الي وہ بز 01 7111111111110 
٠‏ -يَابُ مَاجَاءَ في إفْرَادٍ الحَجّ [ز[ز[ز[ |[ 1 2200010100 
3ے اٹ 0ج2 یحو الع رھ 21118 


5 - بَابُ تا جَاء في العم : رم سم مص-حصسسہض سح سست 
اوغا الا ا حسستت 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في فضا الَلَِيَة وَالبَّحْرِ ۹77یگ "ء۸" 
- بَابُ مَا جَاءَ في رَفع الصَّوْتٍ بِالتَلييَة 10 كص 
- بَابٌ مَا جَاءَ فِي الإغْتِسَالٍ عِنْدَ الإِخْرّام 00 
۷- بَابُ ما جَاءَ ني مَوَاقیتِ الإحْرام لأَهْلٍ الآقَاقٍ 00100 
۸- بَابُ مَا جَاء فِيمَا لَايَجُورٌ لِلْمُحْرم لَبْسْهُ م0099" 
1 - بَابُ ا جَاءَ في لس السّراویلِ وَالحْفيْي لِلمُحرم إِذَالَمْ يَجد الإزَارَ 
وَالتَعْلَيْنِ سس سمسص سج سس 1 


3 
کن 6ل 


5 ہی ورتير ادك 2110 


فهرس الموضوعات /اه > 


جج رو سس 2 
۱- بَابُ ما جَاء فِي دول الي وك مَكَة تھَارَا 0ھ "0۲+ 
۲- بَابُ مَا جَاء في كَرَاهِيَة رَفع اليد عِنْدَ رُويَّة البّتِ ی9۹۹۹" 


لے ہے 


, بَاب کا جَاء كيف الطَرَاف؟ ہہ‎ -۳٣ 
0 بَابُ مَا جَاء في الرَّمَلٍ من الحَجَر إِلَی الحَجَرِ ٗےصجوّہ۔‎ -٤ 
۲١٢ بَابٌ مَا جاءَ في اسْیّلام الحَجَرِ وَالرّكْنِ اليْمَاني دُونَ مَاسِوَاهُمًا....‎ -٥ 
00 باب تا بجاء أن الي طات مُضطَبعا‎ -٦ 
بَابُ مَا جَاءَ في تقبيل الحَجّر ل‎ -۷ 
۶ 777 ۸۔ بَابُ تا جَاء اهيدا بالصّمًا قبل الْمَروَة‎ 
"' بَابٍ مَا جَاء في السّعْي بَيْنَ الصَّفَا وَالمرُوَةِ 0 سس‎ -۹ 


۲۱۷ : بَاتٌ مَا جَاءَ ذ فی الطَّوَافٍ رَاكِیا مر تن ملسم حم يہ‎ - ٠٣ 


۱ - بَابُ مَا جَاءَ فی قَضْل الطَّوَافٍ 2.9۰۰۷1 
٢‏ - بَابُ ما جَاءَ فِي الصّلَاة بَعْدَ العَصْر وَبَعْدَ الصّبْح لِمَنْ يَطوفٌ ٹور 1۶۶۰ 
٤۳‏ ياب ماجحا ما يقرا فی رَكْعتَي الطرَافِ سم سس ۶ 
بد مزاتواعاصے کاو اراق تيان ۳ی 0 
٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي دُخُولِ الكَعْبَةٍ يي >۶ 


5 - يَابُ مَا جَاءَ فى الصّلاۃِ فى الكَعْبَةِ سس ۳٢۰۸٢۰‏ 


ل 


الموضوع 


۷ - يَابٌ مَا جَاءَ فِي كَسْرٍ الكعبَة ماپ ا اي 
8 - بَابٌ مَا جَاءَ في الصَلَاۃِ في الججُر سو مت 
۹ - بَابُ مَا جَاءَ في قَضْلٍ الحَجَر الأَسْوَدِ وَالرّكْنِ وَالعَقام .. 
رات ا جا في الخُرُوج إِلَى مِنّی وَالمُقَام بها رسس 
-١‏ بَابٌ مَا جَاء أن منَى مُنَاخ مَنْ سَبَقَّ مس شس 
۲ - بَابٌ مَا جَاءَ في تفصیرِ الصَّلَّاة بِمنّی سأدسسیت 
٣‏ - بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الوْقُوفٍ بِعَرَقَاتٍِ وَالذَّعَاءِ فيهًا 7+ 
3ے کات کا ال ہدام وت ررممامجواصمصمتہ 
٥‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الإفَاضَةِ مِنْ عَرَفَاتٍ مس جس 


7 -يَاتُ مَا جَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ الْمَغْرِبٍ وَالعِشَاءِ بِالمُرْدلِمَة 


۷ - بَابُ مَا جَاءَ مَنْ أَدْرَكَ الإمَامَ بِجَمْع فَقَدأَذْرَك الحَجٌ ی02 
8 - بَابُ مَا جَاءَ في تَقدِيم الضّعَمَةِ مِنْ جَمْع بِلَيْل 5200 


01 


٦٣٦‏ روہ مممفةمةةء مة م ممم ممم ممم 6ن 
ديات كيك لڑکی الجکا امہ ا 
- بَابُ ما جَاء في كَرَاهِيَة طَرد الَّاسيِ عِنْدَ رمي الجمَارَ ا 


7 - بَابُ مَا جَاءَ في الإشْيِرَاكِ في البَدَنَة وَالبقَرَة 0+ 0 


َأ الإقاضة من جَمع قبل طلُوعٍ الشمْسٍ .... 
ل أي تی مث حَصى الذي ... 


9 - يَابٌ مَا جَاءَ ِي تَقْليدِ الهَذي لِلمُقَیم سس 
۰- بَابُ مَاجَاءَ في تَقْلِيدِ العَنّم ل 
١ح‏ باب مَا جَاءَ إِذَا عَطِبَ الهَدَيّ مَا يَصَنَعْ به ا س2ت 
5 بَابُ مَا جَاءَ في رُگوب البَدنَة جس 
۳- بَابُ مَا جاءَ أي ججایب الَأ يَبْدَأْ في الحَلْق؟ 0012" 
6٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في الحَلّق وَالتقصیر ا 000 
۵٥‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِیة الحَلْقٍ لِلنْسَاءِ ا 


6 


٦۔‏ بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ عَلَق قَبْل ان يَذْبَحَ» أو نَحَرَ قبل ان يَرْمِيَ 
٠‏ - بَابُ مَا جاءَ في الطّیب عِنْدَ الإحْلالِ قَبْلَ الزَّارَة سن 
۸- بَابٍ مَا جَاءَ مَتّی يَقَطَمٌ التَليِيَةَ في الحَجٌ؟ .ےت 
- بَابٌ مَا جا مَنَى يَقَطَمْ التَلبَِة في العْمْرَةِ؟ ة 09880880‪مە+)" 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في طوَاف الرّيَارَة باللّيْل سسجت 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي نُزُولٍ الأبطّح آ27010100ظظ0 


7 - بَابُ مَا جَاءَ فِي العُهْرَة أَوَاجِبَةٌ هي أَمْ ل۷؟ 01007" 


اہج 
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10 


الموضوع 


۸ بَابٌ مَا جَاءَ في ذِكرٍ فَضْلٍ العَمْرَةٍ 0100-7 
۸05 - پَابُ مَا جَاءَ ف في المُمْرَوَمِنَ التنّعیم ہاچ وی وہ لی 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ ذ 0 0 ا 


۳- بَا تا ججاء في رو رتضَاة 5 مود 
واقعاغاے لالح گت تھے ہت 
40 - بَابٌ مَا جَاءَ في الام شْيَرَاطٍ في الحَحّ اکٌممٗ 1101111111 


۹ - اب مايا عن حأ لعز يكن أت عو الي -- 
“عياب کا کا أن القارث بطرت وان ادا سے 
١‏ - بَابُ مَاجَاءَ أن مُكْتٌ الْمُهَاجِر بِمَكَةبَعْدَ الصّذر گلاگا.... 
٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ مَا يَقُولٌ عِنْدَ الققُولِ مِنَ الحَج وَالمُمْرَة ا 
۳۴ ديات ا سا في الْمُحْرِم يَمُوتُ فِي إِخْرَامِه 22118 
٤‏ - بَابُ مَاجَاء أن الْمُحْرِمَ یشتکي عَْنَه فيَضیِدھًا بالصیر ... 
٥‏ - پاب مَاجَاءَ ذ في الْمُحْرِم يَحْلِقٌ رَأْسَهُ في إِخْرَامِهِ ما عَلَيْه؟. 


٦‏ - بَابٍُ مَاجَاءَ في الرّحصَو لِلرّعَاةٍ ان يَرْمُوا يَوْمَا وَیَدَعُوا يَوْمَا 


۵ك 


فهرس الموضوعات 


۷ -يَاتٌ ا 0000 
-بَاتُ و او يي ا ا ا ا ا ا 
۹- بَان رصم مسب یش ا 
٠٠‏ حيَاتُ امسن ون بالودو رو دش وسر کاو 
١‏ ۔ باب عامس ساےہ مت ل لك 
٢۲-۔‏ باب الس تن 
-٣‏ باب لم سام سم 2110( 
أبواب الجنائز 
٠‏ - أَبْوَابُ الْجَتَائِزِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 080+" 
١‏ -يَابُ مَاجَاءَ في نَوَابٍ الْمَرَضٍ 01 ل 
- بَابُ مَا جَاءَ فِي عِيَادَةِ الْمَرِيضٍ 1 1[ 1 212111011111111 
- يَاتٌ ما جَاءَ ذ في الله عن ال يلمؤت جه سو اا وفطت ا 1 
٤‏ -پا 0070 حچےدو ا 0 
< بَا مَاجاة في الث عَلَى الوص ب 270 ٣٭"ہ"‏ 
٦‏ - بَاتٌ مَا جَاءَ ذ ني الَصك شب َي 0 


بت لاع و ا ا ا سس 


عات ما جَاۃ فى التشديد عند المت اوسن امھ وو سی 
٠‏ -حيَاتُ 00 
١‏ بَاٹ ب شب مت ا ا 


٦٦ 


الصفحة 


و۲۸ 
کس 
۹ٰ۳ 
و۳ 
۳٣۳٣‏ 
۳۳۷ 


۲۲۸ 


٦٢ 


الموضوع 


۲ - يَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ النَعي ہی مسج-ُس 
راون فاع کی اطلام اھ نی 70 
١5‏ - باب مَا جَاءَ في تَقبملِ الْحَيّتِ سس سرت صحصحسےدستد 
0 - بَابُ مَاجَاءَ في غُسْلٍ الْمَيتِ 22101101118 
ےت تا 00006000 


٢‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي كَمْ كُمَنَ اتی كل؟ ایت سب 
١‏ - بَابُ ما جَاء في الطَعَام يُضْنَْ نَع لأَهلٍ العَيّتٍ س تحت 


غك 


۲٦‏ - يَاتُ ما جَاءَ ف في النّهي عَنْ ضَرْبٍ الخُدُود وق الجُيُوبٍ عِنْدَ اْمُصِببَةِ. 


7٠‏ - بَابٌ ما ججاءَ في كَرَاهِيَةِ التوْح ویو 00 سم 
ى۶۷ ئ۶۷۴“ *ش*ظه2ط1 
0 - يَابٌ ما جَاءَ ف فی الرّخْصَةٍ فِي البْكَاءِ عَلَى الْمَيّتِ 0 
٦۔‏ يَاتٌ مَا جَاءَ ذ في الْمَشيٍ أَمَامَ الجَتَارَة ہس بہت 
۷۔ يَاتٌ ما جَاءَ ذ في الْمَشْي عَلَفَ الجَتارَة وس اکودہجایج 
8 - يَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِية الرّكُوبٍ عَلْفَ الجَتَازَة ل 
4 - بَابٌ مَا جَاءَ في الرّخصَّة فِي ذَلِكَ ا 
۰- يَابٌ مَا جَاءَ في الإِسْرَاع بِالجَتَارَةٍ ..-مھد ل ل 


000 رمه ٠8‏ 8 
"١‏ - يَابٌ مَا جَاءَ فِي فتلى أَحدٍ وذِکر حَمْرَةَ حيط او سكا الم 0 
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۴۷۸ 


اا 


٥ك-‏ بَابُ مَا جَاءَ في الجُلُوسٍ قَبْلَ أَنْ تُوضَعَ 11 
+ باب فضل الشعصيية ذا الخقسي 1211 
۷- ياب ما جَاءَ فى التكبير عَلَى الجتادة 1111 


23 تي م 
ع خم 


رر نے 


۸- بَابُ مَا يَقَولٌ فی الصَّلَاةٍ عَلَى الْمَيِّتِ صص.ہ 
۹- بَابُ مَا جَاءَ في القِرَاءَةِ عَلَى الجَتَازَة بفَاتحَةٍ الكِتَابٍ . 


٣۳ 


الصفحة 


0۳ 


#احائاث كينت الک عل ات والفقافة لا ل ا 


3 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِية الصّلَاةٍ عَلَى الجَتارَِ عِنْدَ طْلُوع الشَّمْس وَعِنْدَ 


۲ - بَابٌ فی الصَّلَاةٍ عَلَى الأَطْمَالٍ 1110111 


جو ات مجاه تی كرف کاا عل الال عن ينتير 


.. يَابُ مَا جَاء فی الصَّلَاة عَلَى الْمَيِّتِ فی الْمَسْجِدٍ‎ - ٤ 


9 
و 


٠٠ بَابُ مَا جَاء أَيينَيَقُومٌ الإِمَامُ مِنَ الرّجُل وَالمَرأو؟ میمت‎ - ٥ 


200 بَابُ مَا جَاءَ في تَرْكٍ الصَّلَاةِ عَلَى الشّهِيدٍ‎ -٦ 
5200 بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى القَبْرِ‎ - ۷ 
23 بَابُ مَا جَاءَ في صَلَاةٍ الي ول عَلَى النْجَاشِیٌ‎ - 8 
007 بَابٍ مَا جَاءَ في فَضْل الصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَة‎ - ۹ 


کے 


٠‏ - بَابٗ آخرٌ تو جورم ناوضر ہرم سید رص ارہ 


ء٥‎ 


555 


الموضوع 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي القیّام لِلْجَتَارَة سح ل 


۲ - بَابٌ فِي الرّحْصَة فِي ترك القِيّام سح 


7 
2 


0 - بَابُ مَا جَاءَ في قَوْلٍ التي کلا: دالْحْدُلََا وَالشُقٌ لِمَْنَا 0+0۳ 
4م مات فا نکول إذا لال ا کر سس ھتہ 
٥‏ - بَابُ مَا جَاء في النوب الوَاجدِ يُلقَی تَحْتَ الْمَيّتِ فِي القَيْر 7 
- يَابٌ مَا جَاءَ فِي تَسْوِيَة القَبْرِ وم سمٌ]ہہ“-صمصمو سس 
۷ - بَابُ مَا جَاء فِي كَرَاهِيَة الْوَطْءِ عَلَى القْبُورٍ وَالجُلُوس عَلَيْهَا .+0 
8 - بَابُ ما جا في كَرَاهِيَة خْصِيص القْبُورِ؛ وَالكِتَابَةِ عَلَيْھَا 02 
۹- بَابُ مَا يَقُولُ الرَّجُلَ إِذَ کل الْمقَابرَ وس سوسسست 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ فی الرّحَصَة فِي زيّارةٍ القبُور 0-7:7 


2121110 بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة زَِارَة القَبُورِ لِلتسَاءِ‎ -١ 


اکا وا عق ات لت لکنا مو صن 


مات ةف الالی الال ٔٗمصصسص سس چہ 
ديات فا انی انقو الكمو فل لت 700و 


5" - بَابُ مَا جَاءَ فِي نَوَابٍ مَنْ قَدَّمَ وَلَدَا 53151111000 


7 - يَابٌ مَا جَاءَ في الشُهَدَاءِ مَنْ مُمْ؟ سمش ہسمحصص-۔- 5 
۷ے بات تاعاون 2اط ارت اظاف رد 000 


ہے او بی کی بی ہے ا ای وا ا وپ اک ہیں ا اق 
۸ - ياب مَا جَاءَ فِيمَن أحَب لِقاء الله ا٘حب الله لقاءه َ۷ ا "0تت 


00 رین ولو ار ہیں 
4 - بَابِ مَا جَاءَ فِيمَن يَقتل نفسّه لم یصّل عليه بس سس 
دود تاها ا قن انتا وو حصجد 


١ح‏ يَابٌ مَا جَاءَ فى عَذَاب الْقَبْر عم لك ا ا ا سی 


وه 


فهرس الموضوعات ناہج 


الموضوع الصفحة 


7 بَابُ مَا جَاءَ فِي أَجْرِ مَنْ عَزَّى مُصابا 000 
77 - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتٌ يَوْمَ الجَمُعَةٍ مام او ا ٦٦8‏ 
4 - بَابٌ مَا جَاءَ في تَعُجیل الجَتَارَةِ ب ز ز ز ز ز ز 0 1 اا 
٥‏ بَابٌ آكَرٌ في فضل التَعْزِيَة ز 2 ز 7 00011 
٦۔‏ بَابٌ مَا جَاءَ في رَفع اليَدَيْنِ عَلَى الجَتَارَة سصو اي 
لجان 12 نل تر کا مک سیک 7۲ہ" 


ارات النكاح 


١‏ - أَبْوَابُ النگاح عَنْ رَسُولٍ الله لا پ٭َس-سسموسسمموسمر "اک 


کا جا خاة فى ای عن اکنل 1 1 0111 


سے ا اليل .9 عع خی وا + 


۲- يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ ترضول دِینه فَرَوَجُوه سس جس سد ۸ 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُنْكَحُ عَلَى تَلاثِ جصَالِ سس میسن ط۶۹ 


- 


۹ - يَابٌ مَا جَاءَ فى الوَلِيمَة 001010101371 0 


کاٹ ا غاوَ نے إجانة الداع ہس ىہ سمل سب ت۹ 


۶۹۳ يَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ يَجِىءٌ إلى الوَلِيمَة بغیر دَعْوَةٍ مسب یہ‎ - ١ 


00000077 يَابُ ما جَاءَ فِي تَرْوِيج الأَبْكَارِ 0 ز ز‎ - ١ 


کو الکو الذي 


الموضوع الصفحة 


55 بَابُ مَا ججاءَ لا نِكَاح إِلّا وَل امم و ام و‎ - ٠ 
000 0 بَابُ مَاجَاءَ لا نِكَاح الا بي سسیسوْ‎ - 5 
بَابُ مَا جَاءَ في حَطبَة النْگاح سم یَوفیْٗٔٗٔ+محب  ظ5‎ - 
حوارت عاد ھکار لہ تک سس جو می ج5‎ 
85 يَابُ مَا جَاءَ ف في إِگراہ اليِمَةٍ عَلَى التزویج مسسمسىمسے۔‎ - 
500  ہنسمسمححهھممحسمملمس بَابُ مَا جَاءَ ذ في الوَلِييْنِ يَرَوّجَانٍ‎ - ۸ 
57 بَابٌٍ مَا جَاء في يكاح العَيْدِ بعَيْر إِذْنِ سَيده دسح میہف‎ - 4 
85 الل ا 0 1 ا‎ 
00000 بَابُ مَا جَاء في الرَّجُلٍ يُِْقُ الأَة نم يَتَرَوَجُهَا‎ ١ 
5 وطق لشن الك ا نہ ہب‎ 
لاہ وا ا ا 3«'«'خ212‎ 

بها آمْ ل۷؟ ے سے ےے ے ےدےے ہے ےت کت 
- بار ا ويك ال ا ات کی ا تا ليل أن مل 
بھا الوق یومووٗسسسرسسو موس اوم مو م > 9۲۷ 
65- بَابٌ ما جَاءَ ذ فی الْمُحِل وَالمُحَللٍ لَه مماومسسما رنہ 57۸ 
٦۔‏ بَابُ مَا جَاءَ في یِگاح الْمُنْعَةٍ موہ مسحشسسہسہ--۔ 5 
۷- بَابُ کا جاء ون التي عَنْ اح الشَّار مس جس 777 
8 - يَابُ مَا جَاءَ ء لَاتنْكَحٌ الْمَرْأةٌ عَلَى عَمَيهَا وَلا عَلَى اتا سس ۵۳۷ 
۹- بَابُ مَا جَاءَ في الشَّرْطٍ عِنْدَ عُقَوْالنّگاح مسج 537۸ 


مو مه 


۷- باب مَا جَاءَ ف في الرّجُل يُسْلِمْ وَعِنْدَهُ عَشْرٌ نِسْوَةٍ اس سم سس 511 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


”١‏ - ياب مَا جَاءَ ذ في الرّجُلٍ يُسْلِمُ وَعِنْنَهأَعْتَانِ عمو ا و 
۲- بَابُ الرّجُلٍ يشْتَرِي الجَارِيَة وَهِيَ حَاِل ل 
20 واج ا 7ت کل 1ت وَطوٌّهَا؟ ا 
4" - يَابٌ مَا جَاءَ فِي کراھیة مَھر البَغئ ا جس 
ےلات کا جا أن لا یکا الكش كان خطة أخه سر سیت 
-٦‏ يَابٌ مَا جَاءَ في العَزْلِ سس میلیسشسس سس نت 
۷- يَابٌ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيّة العَزْلٍ ۳0ء 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فِي القَسْمَة للْبكْر وَالٍ ص-.- ‏ تہ 
۹- بَابُ مَا جَاءَ ف في التَّسْوِيَة بَيْنَّ الضرَائر 00 
٠٠‏ - با مَاجاء فی الزَْجَین المفْرکین میم حدما سس 


5 یھ ا ەگ تو ۶ ہہ کہ ٤ے‏ ہے کے 
بحرت : ب 
له بَابٌ مَا جَاءَ في الرّجَل اج المرأة فيَموت عنھا قبل أن يَفرض لھا 


١‏ - أَبوَابُ الرَضَا ا ا 
١‏ - بَابُ مَا جاءَ يحرم ِنَ الرّضَاع مَا يحَوَم من السب 506 
؟ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي لَبَنْ المَحْلٍ ماما 
"- بَابُ مَا جَاء لا تُحَرْمُ الْحَصَهُ وَلا الْمَصّتَانِ سیت 
٤‏ - يَابُ مَا جَاءَ فِي شََهَادَةِ الْمَرْأَة الوَاجِدَة ذ في الرضَاعَ ھٌُجومسہ 
٥‏ - بَابُ ما جَاء أن الرَضَاعَةَ لا حرم إِلّا في الصّغَرِ دُونَ الحَولَيْنِ ہس 


- بَابُ مَا جَاءَ مَا يُذْهِبُ مَدَمّة الرضَاع ا 000 


۰ ۷ 


فى الَْم َه تُعْتَقَ وَلَهَارَوْحٌ 50 
نَ الوَلَدَ لِلفرَاش ل 
في الرّجَلٍ ب ری المزاة تتنجۂ ا 
ہہ ۰ 
ھتاب ظا کے ان 000 
۲ - يَابٌ مَا جَاءَ فِي کَرَامِیة إِنَيانِ التسَاءِ في َم يَارهن 


٠‏ - بَابٌ مَا جاءَ في كَرَامِيَة حُرُوج النسَاء فو فى الزينة: 
٤‏ يَابٌ مَا جَاءَ فِي الَْرَةِ و تش2 ا 
دكات کا کاو كرام أن تشقان الع ا وحدهاء 


7 - بَابٌ مَا جاءَ في كَرَاهِية الدّحُولٍ عَلَى الْمُخِيبَاتٍ 


۷ -يَاتٌ يل 

۸ -يَاتْ 00 

۹۔ بَانْ مم ھجت ا 

ارات الطلاق واللعان 

920 أَبْوَابُ الطّلاقٍ وَاللَانِ عَنْ رَشولِ الله و‎ - ٣ 
جس ت سے سس‎ 
كا ا في الرّجُلٍ طَلَق امْرَأَنَهُ البَة مم‎ 

*- بَابُ مَاجَاءَ فِي: أَمْرك بيَدِكُ ل 
ا اي 5 ”ك0 


وی 


7ہ 


فهرس 


سی وام ها وی ا 


۰- بَا تا ججاء فی الع صص ئطد کہ سا تید 
1ے بان وا عاوق تن فاقات مس کوصحتہت 


5 ہے 
أَنْ 


۷ - بَابُ کا جَاء في الحَاملِ المُتَوَفَى عَنْهازَوْجُها تَضَعْ 


ار ا اف ا لے کا کا 2+ 
9 - بَابُ مَا جَاءَ فِي الْمُظَاهِر يُوَاقِعُ قبل ان یکفر ج- 
۰ کا ها اه قن كار کان 70 


چا 2 چا 


۹ 


٦۷ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
أبواب البيوع 
(15) أَبوَابُ الو عَنْ رَسُولٍالله كه 0 


() بَا اجا في تاك الشيهات ب ا ا ا ا ا 
)٢(‏ ياب مَا جَاءَ ف في أكْلٍ اليا 04 لوم طوف امور كدو لوووط واو ووو وو ب 
() اب کا جاء في لظ في الب الور توه 000007 00000 
)٤(‏ بَابٍ ا جَاء في الجا وَتَسْيَة الي وك يَاهُمْ سم تس سب ٢‏ 
(ھ) كات عاجاء شيعن علث على س لو كاذنا سحسمسممتتی يا 
(5) بَابُ مَا جَاءَ ذ في التبَکِیر بِالشّجَارَةٍ ہہ سس 1١‏ 
(0) بَابُ مَا جَاءَ فِي الرّخصَّةٍ فِي الشْرَاءِإِلّی أجَل ب سب ب 
(۸) بَابُ کا جَاء فِي کاب الشُرُوط سد ھک ھت سر امم ب 1 
(9) يَابُ مَا جَاءَ فِي الْحِكْيَالٍ وَالمِيزَانِ م ل رہہ 
)١ )‏ باب مَاجَاءَ في بیع مَنْ يزيد 9 
)1١(‏ بَابٌ مَاجَاءَ في بَيع الْمُدَبَرٍ بیےیسم سس سم ل ا 1 
(۱٢)‏ ن كزاهية كلمي البو ا 1 
مہہ سس سز ہس ٢۷‏ 


۸ لكوم الدُرِيِ 
الموضوع الصفحة 
)۱١(‏ بَابُ مَا جَاء في كَرَاهِيَة َب ادم قبل أن يَبْدوَ صَلَاحْهَا 77 ا 11 
)٦١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ ف في اله عَنْ بع حَبَلٍ الْحَبَلَة 1 1 اا 
(۷)بَابٌ مَا جَاء في كَرَاِيَة بيع العرّرِ سس سس سسسسجٛجمٛسجؤسہ ۷اا 
(۱۸) ياب مَا جَاءَ ذ في الَف عَنْ بيََيْنِ في بَيْعَة کرسھکسسہ 0 
0اطات صجےجحھ2ت ُسمٌََمجفمسصصبیمممسمٌصجصوبہ ٢۷٢‏ 
3١‏ يَابٌ مَا جَاءَ فِي کَرَاهِیّة بيع الوَلَاءِ وَهبَته ےعمسش وص ہی٦‏ 
(1؟) بَابُ مَا جَاء في کَراهیة بَیٔع الحَیَوَانِ بِالحَیوَان تَسيِتةً 0 سں:ں ۰ہ 
)۲٢(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي شِرَاءِ اعد بالعَبْدَيْنٍ مفمش سکم ہج مہ۲۹٤‏ 
)۲٣(‏ بَابُ مَا جَاء أن الحِنَْةً بالحِنْطَة مِمْلاً ٹل وَكَرَاهِيَة النمَاضُل فيه "0 8“×>*04× 
(75) يَابٌ مَا جَاءَ في الصَّرْفٍ یووم لو مط لالع ل ۹٢‏ 
)۲٢(‏ بَابُ ما جَاءَ في ابتياع النْحْلِبَهْد اللَبیرِ وَالعبْدِوَلَهُ َال 7 00 


)۲٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ البيّحَانٍ بالخِیارِ مَا لم یَتمَرَفَا 0ص۳ییتییتاٗتیىىى۹ 9 رم 


09 99-8 0 ٥ص‏ سصس<-ہت ٢٣‏ 
)۳٣(‏ بَابُ الإنتِمَاع بالژَمْنْ حادار م ناس امہ ہمہ ۷٢‏ 
)٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي شِرَاءِ القِلَادَةٍ وَفِیهَا دَمَبْ وَحَرزٌ ۹00" ا 


)۳٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ في اذ شْتْرَاطٍ الوَلَاء وَالْزَّجْرِ عَنْ ذَلِكَ مکح سساضمصچھت ک۷ا 


فهرس الموضوعات 519 
الموضوع الصفحة 
(5*) يَاتْ ا م 1 
(*) بَابٌ مَا جَاءَ في الْمُكَائَب إِذا كَانَ عِنْدَهُ مَا يُوَدي 0000| 
(5") بَابُ مَا جَاءَ إِذاأَفْلَسَ للرَّجُلٍ عَرِيمٌ قيَجِدُ عِنْدَه مَتَاعَءُ مس سس 5 


(۳۷) بَابُٔ مَا جَاءَ ذ في النَهي لِلَمسلِم أنْيدْقَمَ إَِى الذَمَيّ الْحَمْرَ يبِيعَهَا لَهُ 31 


نَ العَارية مُوَدَاةٌ مس س سس 0 


١00 9۶ بَابُ ما جَاء في بَيْع الْمُحَفَكاتِ‎ )١٤( 
+ 0 بَابُ مَا جا في الیمِينِ القَاحِرَۃ بُقْتَطمْبِهَّامَالّ الْمُسْلِم‎ )٤( 
بَابٍُ مَا جَاء إِذَا اختَلَف البَيّعَانِ وس خشصوحتقٌٔیؤٗوسمسستوھتا‎ )٣٤( 
ا۷٣ بَابُ ما جَاءَ في بَيُم فَضْلٍ الْمَاءِ ہ+صسمصہحصح ہہ‎ )٤٤( 
000000 1 1 بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ عَسْبٍ الفَحْلٍ‎ )٥٤( 
يَابُ مَاجَاءَ فِي نَّمَنِ الكَلْبِ ل ااا م0000‎ )٦٤( 
بَابٌ مَا جَاءَ في كَسْبٍ الحَجّام وت ا ل‎ )0/( 
بَابٌ مَا جَاءَ فِي الرّخْصَّةٍ فِي كَسْبٍ الحَجّام ا ا ری‎ )۸( 


(4 )بات فاخاء ف 5را تقر الكلبية والشدوق 000077 


(۱) يَابُ مَا جَاءَ في كَرَامیة بَیٔع الْمُعَنْيَاتِ 78 شه ”*”*”1>©غ 


(05) بَابُ مَا جَاءَ فِي کرَاهِیة أَنْيُمَرَّقَ بَيْنَ الأَحَوَيْنِ أَوْبَيْنَ الْوَالِدَةِ وَوَلَيْمَا فِي البَيْع ۱۱١‏ 


الموضوع 


و ہے مے 


21111135311006 به عيب 
حر سح ےت نت 0 


(0) بَابُ مَا جَاءَ في النهُي عَن الثنيا تہ و ہبوٹ 


۶ 


)٤٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَبَيْع الطعام حَتّی يَسْتَوية وہ 
(۵۷) يات مَا جَاءَ ذ في النَهّي عَنِ البَيْع عَلَى تیم أخيه خيه جات 
(۰۸) بَابُ مَا جَاءَ في بَبْع الْكَمْرِ وَالنّهّي عَنْ ذَلِكَ 50# 
(09) بَابُ مَا جَاءَ في اتاب الْمَوَاشِي بعَيْر إذْنِ الأَربَابٍ .. 


)١٦(‏ باب مَا جَاءَ في بَيْع جُلُودٍ الْمَيْتةِ وَالأَستام سے 


(11) يَابُ ما جَاءَ فِي كَرَاجِيَةِ الرّجُوع من الهبَة 000 
(51) بَابٌ مَا جَاءَ في العَرَايَا وَالرخصّة فِي ذَلِكَ 520100 
(51) يَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ النَجْشٍ ات ا 0 
)١٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ فی الرَّجْحَانِ في الوَزْنِ مج 


)٥٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في إِظَارٍ الْمُعْسِر وَالرّفْقٍ به .ےت 
)٦٦(‏ بَابُ مَا جَاء فی مَطْل العَنِيٌّ ظلمٌ 0+ 
(۹۷) ات فا غا فى الثتائةة َال امت سس 


"+0010: بَابُ ا جَاءَ في السّلَفِ فِي الطَّعَام انز‎ )٥۸( 


سی مہوت 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


(77) بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة الغْسّ فِي البیُوع 500 2252705 


)كات تجاه نی اض القير آ رات مان مس 


(۷۶) بَابُ النّهي عَنِ البَیٔع فی الْمَسْحِدٍ وو ا ا ا ا 
أبواب الأحكام 


کے 2 


٦٦۲٦ 


)۱١(‏ أَبْوَابُ الأخكام عَنْ رَسُولٍ الله كك اس افقوم م اولاقو اع وھجمس 5۷ا 


1235*570 يَابُ مَا جَاءَ عَنْ رَسُولٍ الله يك ني القَاضِي‎ )١( 


)٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی القَاضِي يُصِيبُ وَبُحْطِیُ -- ...سے 


)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الإِمَام العَادِلٍ ائملصحفومصاائجنادرفولمتکھو 
)٥(‏ بَابُ مَاجَاءَ في القَاضِي لا يَقْضِي بَيْنَ الخَضْمَيْنِ حَتّی يَسْمَع كَلَامَهُمَا 
)٦(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي إِمَام الرَعِية جح سس ا 
(۷ بَابُ مَا جَاءَ لا يْقَضِي القَاضِي وَهْوَ عَصْبَانُ 0,۴ 
0 اف فلز )0 
(۹) بَابٌ مَا جَاءَ في الرَّاشِي وَالمُرْئَشِي فِي الحكم کم جامس 
)٠(‏ بَابُ مَاجَاءَ في قَبُولٍ الهَدِيّة وَإِجَابَةِ الدَعْوَةِ 2227 


. بَابُ مَاجَاءَ فِي التَشّْدِيدِ عَلَى مَنْ يُقَضَى لَه بِشَيْءِ لیس لَه أن َأَخْدَّهُ‎ )1١1( 


(١1١)بَابُ‏ مَاجَاءَ فی أن اليه عَلَى الْمُذَّعِيء وَاليَمِينَ عَلَى الْمُدَّعَى عَلَيهِ 


(1) بَابُ مَا جَاءَ فِي اليمِينِ مَعَ الشَاهِدٍ ل 0 


7-607 و کر تخل تقل تاس 25 


٦٢٦‏ لكوم الدُرِيِ 
الموضوع الصفحة 


(15) ياب مَا جَاءَ فى العَمُرَّى سس سح نس حمسس.ي سیيیچ۸٢‏ 


(۹) اث فا جا فى ال فين 8[ [ 1 1[ 1[ |[ 1 | ]| | ]1 ] | ]|1 | | | | | 01 


9-7 ٥ہ‏ 8ت 
(۷) باب مَا ذَكِرَ عَنِ رَسُولِ الله كِةِ في الصّلح بَيْنَ الناس ا ا ا ای 13 
(۱۸) يَابٌ مَا جَاءَ في الرَّجُل يَضَعٌ عَلَى حَاؤِطِ جَارِو حَشَبًا ىہ ححبسری کٹا 
6907 اصی ال ۷سا اكد يز 00000 
)٠٢(‏ يَابُ ما جَاء في الطَّرِيقٍ ذا اختلِفَ فيه كَمْ يُجْعَلُ ؟ 760 یس +۶0 
)٢(‏ بَابُ مَا جَاء في تخب الغلام بَْنَ أَبوَيِْ ذا رفا 0 00 
كاج 200 موہ قال ولدة 00000 
)۲٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُكْسَرٌلَهُ الشَّيْءٌ مَا يُحْكَمْ لَه مِنْ مَالِ الگایر؟ ا 
)٤٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ في حَد بُلُوغ الّجُل وَالمَرأ 9ئ +0 0 


میڈ 


)۲٥(‏ يَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَرَوَج امْرَأةَ 


سه ہصمغفوو کہ موق صظ یو ب۲۰۰۹ 


اس 


نات كا ادق اتنايم كرن آئڑ تھا نت الاھر کے انان سس 
(۷) بَابُ مَا جَاء فِيمَنْ يُعْيِقُ مَمَاليكَهُ عِنْدَ مويه وَلَمْسَ لَهُ مَالُ غَيْرَهُمْ امي 


(۲۸) بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ مَلَكَ دا مَحْرّم تحص 01 


2 


(۲۹) بَابُ مَا جَاءَ مَنْ رَرَعَ في أَرْض قَوْم بِعَيْر إذْنِهمْ صسصصمبی ٢٢‏ 
17 ان ات اکن 7 زآؤز ز ز ‏ 00077 
لاثتما عدف اللَفْكَ 001010١1110‏ 0 
(٣)بَابُ‏ مَا جَاء في الشُفْعَة لِلعَابِ نعمسحج سس 


)٣(‏ بَابٌٍ إِذَا خُدَتٍ الْحُدُودُ وَوَقَعَتِ السَّهَامُ فلا شُفْعَةَ 454 سپ ؾ>ہ+ 


فهرس الموضوعات انف 


کے 


(*) بَابُ ما جَاءَ فِي اللَقَطَة وَضَالَةِ الإبل وَالعَتَم ا ْ رر 


(5") بَابُ مَا جَاءَ فِي الوَقَفٍ و 2121# 
(۷) بَابٌ مَا جَاءَ في العَجْمَاءِ 
(۸) بَابُ مَا ذْكِرَ في إِحْياءِ أَرْضٍ الْمَوَاتٍ 000101327 0 
(۳۹) بَابُ مَا جَاءَ فِي القَطَائع و ا ا ا ا ا ا میں 
)٠٤(‏ يَابٌ مَا جَاءَ في ففضْل العَرْسِ 1 م۷٢‏ 


)4١(‏ يَابُ مَاجَاءَ فى الْمُرَارَعَةٌ ززز ز ز ز 2 ز ز 2 ز 7 ز ز ز ا 


1 بَابٌ مَاجَاءَ في الدَيَةَ كُمْ هي مِنَ الابل؟ يز ز زة زةزةز ز ز ز‎ )١( 
000 1  ز بَابُ مَا جَاءَ في الدّيّة كُمْ هي مِنَ الذَرَاممم؟ ز‎ )1( 
00000170011 | | | | [| 9087ی آ یت 6 |[ |[|[|[ز[ز | [ز [ز[ز‎ 


)٤(‏ بَابُ مَا جاءَ فِي دي الأصَابع .09وی رم 


(8) كات ا جاء فى الکی 8 سس تم ز ز ز اذ 00 


(5) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ رضح رَأَسّهُ بصَخْرَةِ شإ 
(۷) باب مَاجَاءَ فی كشديد قثل الَُؤْمَن مسسجمٔٔسَسسسی مہ۹٢٣‏ 


(۸) بَابُ الحُكم فِي الدَّمَاءِ ہس سس ا ح٢‏ 
(9) يَابُ مَا جَاءَ فِي الرّجُل يَعْتْل ابه يُقَادُ مِْهُ أ لا؟ يز 060 


لوک الدَنِي 

الموضوع الصفحة 
)٠١(‏ بَابُ مَاجَاءَ / بل دم ائرئ مُسْلِم إِلَابإخْدَى تَلاثِ وو ةا ا 1 ۲5٢۷‏ 
07 کا فقن يذل ذقنا تاها "۰یوےسح]ومس تہ “ا 
(16)يَات 0000000001007 
036 بَابُ مَا جَاء في حُکُم وَلِيّ الْقِبلِ في القصاص وَالْحَمُوِ 00000 
(5١)يَابَ‏ مَاجَاءَ ذ في انه عَنِ الْمُثْلَ 5 
(16) يَابُ مَاجَاءَ في دِيّة الجَنِينٍ ل مس ا ا 11 
(15) بَابُ مَا جَاء لا يُقتَل مُسْلِمٌ بکافر 1 
(۷) يَابَ مَا جَاءَ ف في الرّجْلٍ یقت عَبْدَه اعم فدہ ا ۷۹۷ 
(۱۸) بَابُ مَاجَاءَ في الْمَرْأَةِ رت مِنْ دِيّة زَوْجِهَا 0 000 رن 
(۱۹) بَابَ مَا جَاءَ في الققصَاص ہس 2 0 12 12 1 1 ہہ ٢٘٢...‏ 
)٠١(‏ بَابُ کا جَاءَ فِي الحَبٔس فِي التهْمَة 907 9 0.009.000.ە.,... 
(51)يَات مَاجَاءَ مَنْ فيل دُودَ مَال َهُوَ شَهِيدٌ مر مسوم جح سیت۸ 
(۲٢)‏ بَابُ مَا جَاءَ في الْقَسَامَةٍ هھە ا ا ل 

أبواب الحدود 

(۷) أَبْوَابُ الْحُدُودٍ عَنْ رشول الله كلل 00 ز0ز0ز ز[ز ز[ [ ز ز ز[ [ ز[ [ 1 0000 
نات جا دي یت ظعاو اھ 0 0000 
(؟) يَابُ مَا جَاءَ فِي دَرْءٍ الْحَدُودٍ ورحرمہ صض دہ الوط ار اهلاط 1 
() يَابٌ مَا جَاءَ في السّتر رِعَلَى الْمْسْلِم پوتومسج ع و ل 1/1 
)٤(‏ يَابُ مَا جَاءَ في التَلْقِينِ في الحَدٌ 000000 0 0 0 
)٥(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في دَرْءِ الحَدٌ عَنِ الْمُعْتَرِفٍ إِذَاوَجَعَ سس س۸٢‏ 


سپ 

الصفحة 
(5) بَابُ مَا جَاء فِي كَرَاهِيَة أن يشَفُعَ في الحُدُودٍ 0000 
(0) يَابُ ما جَاء في تَحْقِيقٍ الّجُم 1 ذ1 1[ 1[ 1[ سس 00 
(۸) بَاتٌ مَا جَاءَ ذ في الرّجْم عَلَى اليب 0 1 1 1 1 1 1 اا 0 
(۹) باب منة ہمسمح 000 
)٠١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في رَجُم أَمْلِ الكِتَابٍ ا .ص٦س‏ .ءا 
)1١1(‏ يَابُ مَاجَاءَ في النَمَي 7 7 ز ز ز 7 ز ز ا متس تا 
07 ی۹ شار الأهلهًا 0010110 ا 
(1) يَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةٍ الحَدٌ عَلَى الإِمَاءِ ےم ا ل ٢۸‏ 
)١5(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي حَدّ السَّكْرَانِ 0 |0[ 0 00000 
)۱١(‏ بَابُ مَاجَاءَ مَنْ شََرِبَ الحَمر فَاجْلِدُوهُ فَإنْ عَادَ في الرَابعَة فَاقتْلوءُ ٢‏ رس 
)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَمْ يُقَطَمٌ السَّارِقٌ؟ سس گا 
(۷) يَابٌ مَا جَاءَ فی تَعْلِيقٍ يد السَّارِقٍ سح ز ز ز |[ 1 سس ۳۰ 
(۱۸) يَابُ مَا جَاءَ في الحَائِنِ وَالمُخْتَلِسٍ وَالمْمَھبٍ مسسم ا سس نكر 
(۱۹) باب مَا جَاءَ لا قَطَْ في تَکَر وَلا کٹر ح ےه سس مھت 
)٠٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ أَنْ لَايُفْطَمَ الأيّدِي في العَرْوِ ا 
(51) بات مَاجَاءَ في الرّجُل يم يَقَعُ عَلَى جَارِيَة امْرَاَنهِ 0008 0 00 
)٢(‏ بَابُ مَاجَاءَ فِي الْمَرْأَةِ إِذا اسْتَكْرِمَتْ عَلَى الزن مج 007 
6 خا قبن 2 على الع 1 00771 
20ط غ2ا ار ا 
)٤٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الْمُرْتَدٌ سسوس مسب سس ٢٣٢٢‏ 


۷۹ الكومب الڈزیي 
الموضوع الصفحة 
(37) يَابٌ مَاجَاءَ فِيمَنْ شَهَرَ السّلّاحَ ا 0 
(۷) بَابُ مَا جَاءَ في حَذٌ لاجر ہہ سس سس 0 
(۲۸) بَابُ مَا جَاء فِي العَالٌ مَا یُسْیَمُ به رت تس ات 
7 اکا قي ردول لاق يا ست ااا 
) ۰) بَابُ مَا جَاء في الَعْزیر سکیل رٹ فئٹرک سا شیج متبھا 000000 
أبواب الصيد 
أَبوَابُ الصَّيْدِ عَنْ رَصُولٍ الله پا ناموط اد ماسوو ا 
)١(‏ بَابُ مَا جَاء مَا يُؤْكَلُ مِنْ صَيْدِ الكَلْبٍ وَمَالَا يؤْكَلُ 00 
)١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في صَيْدِ كَلْبٍ الْمَجُوسِيٌّ ز ز ز ز 1 ٢۶‏ 
(*) بَابٌ في صَيدٍ البرَاة امم ا لعي عار دومع 11/1 
)٤(‏ بَابٌ فِي الرَّجُلٍ يَزِي الصیّد قَيَغِيبُ عَنَهُ مض مت 0 
)٥(‏ بَابٌ فِيمَنْ يَرْمِي الصَّيْدَ فَيَجِدَهُ مَينَا فی الْمَاءِ ہہ صصس٘س ٣۳٢٣‏ 
(5) بَابٌ مَا جَاءَ في صَيْدِ الْمِعْرَاضٍ 80 0 
(0) بَابٌ فِي الذَّبْح بِالمَروَةٍ سو ز ز ز 00 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة أكل الْمَصْبُورَة 0 ت٢۰٢‏ 
(9) يَابٌ فِي ذَكَاةٍ الجَنِینِ 1 0 


00 بَابٌٍ فِي كَرَاهِيَة کل ذِي تاب وَذِي مِخْلٍ‎ 0١ 


و ۶ہ 


)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ما قطِع مِنَ الحَيّ فَهُومَیتٌ مہ۳۳۹ 


تاف الما الشان والثة شضس 0 


فهرس الموضوعات ٦۲۷‏ 
الموضوع الصفحة 
(03)بَابٌ فِي قَثْلٍ الوَرَعْ ا ا ا 11 
)١5(‏ يَابٌ فِي قَتّل الحَیّاتِ سس نت حم 0 
)۱١(‏ يَابٌ مَا جَاءَ في قَتْلٍ الكِلاب 00 
)٦١(‏ بَابٍُ مَنْ أَمْسَكَ كلا مَا ينص مِنْ أَجْرهِ 770 ص ہ ع0 


0ا لاف تی الو ا 


(۱۹) أَبوَابُ الأضَاحِيٌ عَنْ رَسُولِ الله لله َجوَٗٗٗممییسہ‌سے 2 
1 رز اض وص او ا 61 
)٢(‏ بَا فی الأضحيّة يکَبْكَیْنِ ا ا ا را 
٣(‏ ہاب عا براقا مم وصحًمست سیف کك* 
)٤(‏ بَابُ مَا لا يَجُوزيِنَ الأضَاحِيٌ ---صص صصصصی-صصی ٥3‏ 
)٥(‏ بَابُ مَا يُكْرَهُمِنَ الأضَاحِيٌّ 000۶ 209۶]ئیئٰٔٔ. ۰۰ 
(٦)بَابٌ‏ فی الجَذّع مِنَ الضَّأَنِ فی الأضَاحِيٌ سشسہوہبشضصصہ تا 
(۷ باب في الاشْتِرَاكِ في الأضحِيّة ومامت ا ت٣‏ 


0 00ت ریت آفل البنت 0 


(١٠٠)بَابٌ‏ فِي اللَبْح بَعْدَ الصّلا دجسم سکوجس سیر ۳ 
2 َ 3 ل عد 791 
()بَابٌ فِي كَرَاهِيَة أكل الأضحيّة فَوْقٌ ثلاث ایام ساد سی وين 


(۷) باب فى الرحضَوة فی أكلها بنا ثلاث سصحسوموہمسبس ۶ 


۸ الكومب دري 
الموضوع الصفحة 
(1) بَابٌ فِي الفرع وَالعَتِيرَة 0 0 0 ا 
)١5(‏ يَابُ مَاجَاءَ في العَقیقة سفشسمےوٴ من ا 
)٥١(‏ بَابُ الَكَانِ في أَذْنِ الْمَوْلُودٍ 000 
(١١)باٹ‏ تعن و معدو ابو طق الوا اا ولاو ان لوو ا 1 
(۱۷)بَاٹ سس سو 2005 
(۱۸) بَاب موم ھھوولوسممکجمٌس یج" صصس(سیہہ۳۷ 
(۱۹) بَاٹ سس ساھ حلاسشس-سَسسصحسْسٰی متتہی-ص.ہ ۷ 
(٢٥)باٹ‏ لود عوج مھ تم مد مھ مھ ف اشام كد اننا حم جترحمی ا۷“ 
(١۲)بَاٹ‏ و89 2000 
أبواب النذور والأيمان 
)٠١(‏ أَبْوَابُ النذُور وَالأَْمَانِعَنْ رَسُولٍ الله ول 0060 
)١(‏ بَابُ مَاجَاءَ عَنْ رَسُولٍ الله يك ان لَانَذْرَ في مَحْصِيَّة 0 
(0) بَابٌ لَانَذْرَ فِيمَا لا يَمْلِكُ ابن آدَمَ 0[ |[ |[ |ز[ز|[ز[|[| |[ | 1 06000001 
)۳( بَابٌ في كَمَارَةٍ لذو ذا لم يش مستم سس ز |[ ز ز[ مس | 00171 
)٤(‏ بَابٌ فِيمَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ فرَأَى غَيْرَمَا حيرا نه ہیمست ت٢٢‏ 
)٥(‏ يَابٌ في الْكَفَارَ قل الحدف لاه دا د سم صصمسَْْسسمس۸۸٣‏ 
(5) باب فی الاشيثتاء في البَعين اورجه تج وو عط وارخسة وواقوطية وام م ا 1 
(۷ بَابٌ في كَرَامِیة الحَلِفِ بِعَير الله سس سمسمسسسسح ا 
(۸) يَاتْ دسر کرت تل مھ موہ مااو ارت کد ھمیاہہ ہ۳۹۳ 
(۹) بَابٌ یمن یح يَحْلِف بِالمَشي وَلَا يَسْتطِيعٌ سورس 0 


فهرس الموضوعات اح 


الموضوع الضتفحة 
(١٠٠)بَابٌ‏ فِي كَرَاهِيَة الور 6[ ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ‏ 000 


[) ات تی وقاء التدن مسب سصٌَٗسس 0 


)كات كلت كان کو ال ےھ کل 90ب ء' مم 


)۱١(‏ بَابٌ فِي تٌواب مَنْ اعتقَ رَكبَ 6ھ ۶ ,9 .مر 
(15) بَابٌ في الرَّجُلٍ يَلْطِمْ حَادِمَة با :ہہس بسسسہجہہ ٢۸۹٢‏ 
)٥١(‏ بَا الموج وج تد ماب ہہ الو مھ رای شر ہد الاو او 
(15)يَاتْ حم اج 01017 0 ا 
(۷) يات مویویوضسیی یه طرف وشو و ونه ول شط م ل 1 1 400 111 5 


(۱۸) بَابُ قَضَاءٍ النَذْرِعَنِ الْمَيّتِ 00001217 1 ا 

(19) بَابُ مَا جَاءَ في قَضْل مَنْ أَعْتَقَ سس ل 
أبواف السیز 

۶۷ أَبْوَابُ السّير عَنْ رَسُولٍ الله ول سسوسہسممت دم‎ )١( 
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اٹ فى الات ةالغازات مھ يذ 071 


(8)ثات ف النخرج والحخرت 2آ۴۴۶۳7:چِ‌ِٰء+ءموہ... 
)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فى العَنِيمَة واشوس---سودااسوھااامدمحاہ-- ٢ا١2‏ 


(۷) يات ما جَاءَ فى السَّرَايًا سےمسمٔس ‏ سشسجٗئےجٗھششموسس سم سشگکاہ 


(۸) بَابُ مَنْ يَعْطَى الفَیٰء بم ام ارو از ل ار ا ا 51 


کپ الكومب دري 
الموضوع الصفحة 
(9) بَابٌ هَل يسْهُمُ لِلْعَيْدٍ مانو اونا عو قد لاق و ھا باشو ا 1 
سی وس ہو و تا ل 1 
)۱١(‏ بَابُ مَا جَاء في الالْیقاع بآنيّة الْمُشْرِكِينَ ےت تو ا 


(10)بَابٌ فِي التَلِ حو‌سصوجصوجمسصسمووىممصبب ''' 


ہے سے 


(۱۳) يَابٌ مَا جَاءَ فِيمَن فتل قتِيلا قله سَلَبَهُ و 5117 


617/1 بَابٌ في كَرَاهِيَة بَٔع المَغایْم عَتّی نُقْسَمَ الود سور وعم ركام ما وم لو‎ )١5( 
51 ياب مَاجَاءَ فى كَرَاهِيَة وَطء الْحَبَالّی من السَّّايًا لئ سس‎ )۱١( 
بَابُ مَا جَاءَ في طعام الْمُشْرِكِينَ 0000113131 ا‎ )15( 


۵ فى کرام اللفريق بین اس دمسسشسسس شش ے ‏ ا 


ھم عو 
(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ فِي قَتلٍ الأسَارَى وَالفْدَاءِ ا جمحصوہ ہصح٢٠‏ 


(۱۹) يات مَا جَاءَ ذ في الَّهْي عَنْ قَدْلٍ النْسَاءِ وَالصَّبيَانٍ جل تن امو قا ام 1 


()بَابٍُ مَا جَاءَ فی العُلُولٍ زؤز ز ز ز ز ز ز ز 2 مسب“ 


(٢)بَابٌٍ‏ ما جَاءَ في روج الماء ذ فی الحرب 95 وا و و و و لوا و ٠٤‏ 


)۲٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ في قَبُولِ َدَایَا الْمُشْركِينَ سس ل ھ21 


٤٢٢ت‎ 1 بَابُ مَا جَاءَ في مَجْدَةِ الشكر‎ )٢٢( 
بَابُ مَا جَاءَ فِي أَمَانٍ الْمَرْأَة وَالعبْدٍ میووب‌‌سصٗ‌مسسس نت“‎ )٤٢( 
٤٤9 0ھ "۶ھ" سد الاجا بہت‎ 


9 روهط 


(۷) باب مَا جَاء ءَ أن يكل غَادِرِ لوَاءَ يَوَمَ القيَامَة اکس امہ تشہد۹٢٤‏ 


٦٦ذ‎ 


(0") بَابٌ فِي أَخْذِ الچزْیَة مِنَ الْمَجُويِیٌ ش ے ش تس کت 
(1”) بَابُ ُ ما جاء مَايَحِلٌ مِنْ ْوَل أمْلِ الک ل ل 
(35) بَابٌ مَا جَاءَ فِي الهجرّة مودو ب عو نالع ع ل مط 1ق 
)٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي بَبَْة الي پا سس ا 4 5 
(4") بَابٌ فِي نكت البَبْعةٍ 0 سس ا25“ 
)٠٣(‏ ياب مَا جَاءَ فِي بَيْعَةٍ العَيْد 6 ا 
)٥٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي بَْعَةٍ النْساءِ 0ص0989ەِت 7 _م 
(۷) بَابُ مَا جَاءَ في عِذَة َصْحَابِ بَدْرِ 77 یىجىۓھىگچگچى.‌9 80۷0" تر 
(۳۸) بَابُ مَا جَاءَ في الحْمُسي یس ممٌومسعصحصص ساط 
(۴۹) باب ماجاء فی كراهية النهية عَسنَو ْولبيسضمَْضفَّسُٰٗصههم ہک 
(40) ياب مَا جَاءَ ذ في التَسلِيمِ عَلَى أَهْلٍ الكِتَاب ا د 
(41) بَابُ مَاجَاءَ فِي كَرَاهِيَة الْمُقَام بَيْنَ أَظْهْر الْمُشْرِكِينَ مہ 1 
(41) بَابُ مَا جَاءَ في إِرَاج اليْهُود وَالنْصَاری مِنْ جَزِيرَة العَرَبِ ميا 
)٣٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في تَركة الَِيّ گلا 1 سض ٢‏ 
( 5) بَابُ ما جَاءَ قَالَ الي ولا يو ْم قح مَكة: «إنَّ مذ لا ُفرَى بَعْدَ اليَْم) سد۶۷۷ 
)٥٤(‏ بَابٍ مَاجَاءَ في السَّاعَةالَّتِي يُسْتَحَبٌ فيا اتال 0 000 
55 ) بَابُ مَا جَاءَ في الطيرَة 0 7 7 777+ > >< 00 


۹ اکر الذُرَي 
الموضوع الصفحة 
(۷) بَابُ مَا جَاءَ في وَصِية الي ولا في القتَالِ يز 0 
أبواب فضائل الجهاد 
(79) أَبْوَابُ قَضَائْل الْجِهادٍ عَنْ رَصُولٍ الله ا يز 2ز 000002 
)١(‏ بَابُ فَضل الجھَادِ مسق جح 1 
(1) بَابُ مَا جَاءَ فِي فَضْل مَنْ مَاتَ مُرَابِطًا مم دس صسصصىج ا 
() بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْلٍ الصّوْم في سَہیلِ الله ا 
)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في فَضل التَمَقَةِ في سَہیل الله 27+ بج۲ 5۶ص/+ههم 
)٥(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْل الحْدَمَة في سَبیل الله ممسم ۸۸ا 
)٦(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ جَھَرَ عَازِیا سہمن حصى ض٠ص‏ مسص اظا 
(۷ يَابُ مَنِ اعْبرَّتْ قَدَمَاهُ في سَہیل الله مھ ل حہھ 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ في فَضْل العْبَارِ في سَہیل الله میم مستس ا 
(۹) بَابٌ مَا جَاءَ مَنْ شَابَ شَيْبَةَ في سَبِيل الله يز مس" 


(١0)بَابٌ‏ مَا جَاءَ مَن ازْتَبَط فَرَسا فی سَبيل الله ا 5 


(١1١)يَابٌ‏ مَا جَاءَ فى فَضْل الرَّمْى فی سَبيل الله سسس شلشحچسمہ- ۹9 


(17) بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْل الحَرّس فی سَبيل الله امم ا و ا 
وكات ها خاء فى کراب الشهيد ا 


)١4(‏ يَابُ مَا جَاءَ فى فضل السْهّدَاءِ عِند اللہ مسمسجج مس ا انه 
)۱١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فى غَرْو البَحْر سٔٗٔوو+٥سسىؤوسسسسلحعہت‏ سد مہستتة 


رات عا کا2 بقادل ا ا 1117كتتىو9۶۲۲9ئ رر 


(۱۷) باب في الْدڈو وَالا واح في سیا اللہ سی ہج مس سسسةُ9 
جات می العدو والرواح کی سیل 


فھرس الموضوعات ٦‏ 


سے 


(10 ات کا کاو نیع شال النيادة 9یئ ْ رم 
30 بَابٍُ مَا جَاءَ في الْمْجَاهِدٍ وَالمُكَاتِ وَالنَاكِح وَعَوْن الله إِبَمُمْ 7 "جم 


(١)بَابٌ‏ مَا جَاءَ في فَصَل مَنْيْكلُمْ في سَہیل الله سس مم ا 
)١(‏ بَابٌ أي الأَعْمَالٍ أَفُضصَلٌ ؟ تبب-ب 0000 سس اڈ 


أبواب الجهاد 
)۲۳٣(‏ أَبْوَابُ الْجِهَادِ عَنْ رَسُولٍ الله ول زا 
)بات ف ال التذرق الفترد موُمصسیمیسمس 000 


) بَابُ مَا جَاء فِيمَنْ حَرَج إِلَى العَرْوٍ وَتَرَك أَبوَيْه بيبز يز د00 


سے 
سے 


۷ات فانكاة ‏ التخل کاو اوخ 970۷07 ے2 
وتكقات فا عاد ا ان تقاف الو مت 0-7 می 
(ھ) باب ماجاء کی الرّخصّة نی الكذب والخذيكة فى الكرب یئ ٹٹ اه 


(5) بَابُ مَا جَاءَ في عَروَاتِ النَّ يكل کُمْ عَرَا؟ 0000 


(0) تاب كا جا فی الأمَاء عند الفقال 000000 0 * *ش*ةش* * ش*ش ش5ءشكشسشظ!ظ؛ج ط©1 


2 


(۹) بَابُ مَا جَاءَ فی الألوية ممیت سس میس سس ا 


ے‫ 


)٠١(‏ بات فی الرَّايَاتِ مس سس 2 2 2 1212 سس سم‌سسسہظگ”ة 


الموضوع 


2205 بَابُ مَاجَاءَ في الشّعَارِ‎ )1١1( 


)١17(‏ بَابٌ مَاجَاءَ في صِمَةِ سَیْفِ رَسُولِ الله گل ہس سس گ۶ 


(۳) بَابٌ فِي الفطر عِنْدَ القتَالِ سیر سے 
(5١)بَابُ‏ مَا جَاءَ في الحْرُوج عِنْدَ المرّع می 
(15) بَابُ مَا جَاء في القبّاتِ عِنْدَ اليِتَالِ سب 
(16) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي السّيُوفٍ وَحِلَيتِهَا 2-111 


(۷) بَابُ مَا جَاءَ في الدّرْع 0 1235707700 


(۸) باب کا جَاء فى المغفر ج+بمسمسس سس 


(۱۹) يَابُ مَا جَاءَ في فَضْل الخَیْل 1 201111 
0 ناكا 22 ت۶0 الخکل 2101111 
)اب ها کر می الخيل 000 


)۲٢(‏ بَابُ ما جَاءَ فى الرَّانِ جات ساسا سی 


( ۶ ا اط أن گی 20ل على انت 
)٤٤٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الاسَفَاح بِصَعَالِيكِ الْمُسْلِمِينَ .. 


وى 0ی لا کا کل الا 0 


ار 


5 بَابُ مَنْيُسْتَعْمَلُ عَلَى الحَزْب 27ص 


فھرس الموضوعات ٠٢‏ 


الموضوع الصفحة 
)٠٣(‏ يَات مَا جَاء في كَرَاهِية التَحْریشِ بَيْنَ البَّهَائِم وَالوضم في الوَجْهِ 9 ببس 5ه 
(1") بَاتٌ ما جَاءَ + في حَدَبُلُوعْ الرّجُلِ» وَمتی يُفْرَض لَه نما 0 تہ 898 
)١٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَن پستشھد وعليه دين دص سس ہہ 2 
(۶ 2 یی کل النهدم 70 3 2020820 ٹر 
)٥٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي المَشُورَةِ سس 0 سس ناف" 
)۴٣(‏ باب ىا جَاء لا تفاڈی حيفة الآسیر سم ہہ سسجت اه 
)٣(‏ بَابٌ سے مس مسج 1 1 1 1 1[ ا 
(۳۷) بَاب ا 
(۳۸) بَابُ مَا جَاءَ فِي تَلَفّي الكَائْبٍ إِذَا قم فدہ 00 
(4*) بَابٌ مَا جَاءَ في المَيْءِ یشجروصےسمیوتےە+د”ممتمو<ججوجچ لو 8115 
أبواب اللباس 
(75 أَبْوَابُ اللّباسِ عَنْ رَشولِ الله كل 27276ز2ز ز7ز 7 ز ز ز ز ا 
)١(‏ باب مَاجَاءَذ فِي الحَریرِ وَالأَُب لِلرَّجَالٍ 0000 .رر 
() بَابُ مَاجَاءَ فِي لَبْسِ الحَريرٍ فِي الحَرْبٍ ا مما سز۸ذ 
)٣(‏ بَاب منت سَََْ ضف ساس 2 
(5) بَابُ مَا جَاءَ ذ فِي الرّحْصَةِ فِي الَّوْبٍ الأحْمَر لِلرّجَالِ وم بالطو وو ۷ا5 
)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيّة الْمُعَضْفَرِ لِلرّجَالٍ ال سب“ 
(5) يَابُ مَا جَاءَ في لْبْسِ الفرَاءِ [ز[ [ز[|ز ز[ز ز[ | | [ز[ | | |ز | ز [ [ز + ز ز ز ز 0000077 
0 بَابُ مَا جَاءَ في جُلُودٍ الْمَيْتةِ ذا ُبِعْتْ سممتہو ب اة 


(۸) بَابُ مَا جَاءَ فى کراھیة جر الإزّار 00131312189 000 


۹ الكومب الڈزیي 
الموضوع الصفحة 
(4) ياب تا جَاء فى ديول النساءِ 0000 
010ف اين شرف |[ | ز[ز|ز | +- ہ. ےم 
)١١(‏ بات مَا جَاءَ فى العِمَامَة السَّودَاءِ ا ےہ ہہ ےھ تہ 
(۴) بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة حَاتم الذَّهَبِ 7 9 9+ 
(1) بَابٌ مَا جَاءَ في حَانّم الفِضَّةٍ 0000005 |[ |[ |[ | |[ تح ۶ 
(15) ياب مَا جَاءَ مَايُْتَحَبٌ مِنْ قَضَّ الْحَانم یس 0١001‏ 
7 في ع م کے 
)۱٥(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في لَبْسي احاتم فِي الیْمِين داب راہ ساس و رک5۸۳ 
(16) باب مَاجَاءَ في نش الحَانَم 00000000 0 0 00 0 0سش 
التقاكات کا ال2 و7-----ب-ب--ب_ 00 000001 
(۱۸) بَابٍ مَاجَاءَ في الْمُصَوّرِينَ ہو سٗںٗسم ہم مس نا 
)١9(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الخضاب مس الل جو او ا ولاه 


)٠١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الجْمَة وَانْخَاذِ السَّعَرِ چ-ص-صہرت مہوت ڈة 


راب0 اق الت عن اَل لاغ 0010 


)۲٢(‏ يَابٌ مَا جَاءَ فِي الاكَيَحَالِ نہ عمسہہ ل رةه 
() بَابُ ما جَاءَ في النّهي عَنِ اشْیِعَالِ الصّمًاء وَالاحْبَاء باللزّب الوَاحِدٍ ت0 ت0 
(5؟) بَابُ مَا جَاءَ في مُوَاصَلَة الشُحْر 0۶ھ ۰+.+.ہ.ر 
)۲٥(‏ بَابُ مَا جَاء في رُکوب الْحَيثر ۳۷۳ر 
)٤٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ في فراش النَِيّ گلا سج دمسسسسشسحسسى-- 5ظ 


)بات فا غاد تی التقص مسب ضسصمسبہٰہ‌ست ک9 


فهرس الموضوعات ۷ 
الموضوع الصفحة 
8 يَقُولُإِذا لس نويا جَدِيدًا سے ل ل 9۹۹ 
(۲۹) بَابُ مَا جَاء في لس الجبّة مأأسأصَٗ٘ٗعمکو لوعو الوا ا 
)٠۰(‏ بَابُ مَاجَاءَ فِي شَدٌ الَسْتَانِ بِاللُعَب مس مت تسم ہت 
(1") بَابُٔ مَا جَاءَ ذ في النّهي عَنْ جُلُودٍ السّبَاع دنت 001 ااا کا 
(1*) بَابُ مَا جَاءَ فِي تَعْلٍ النِيّ لله 0 
(۳۳) يَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْمَشَية في النَعْلٍ الوَاحِدَة تسم كف وسو لوه رف7 
(5) بَابُ مَا جَاءَ فِي الرّخْصَّةٍ فِي النَعْلٍ الوَاحِدَةٍ 1 1[ 1[ 000000 
)۳٣(‏ بَابُ يا إِذَا انحل ؟ ية ة ة زةز ةز ز 9 0000 
(5) بَابُ مَا جَاءَ فِي تزقیع التب لما مہ ا ا 
(۳۷) بَاٹ ژوسہی.-ممعسکھوتے>سمس و ا 1 
(") يَاتْ لطتو سان تفاع ارا ةطروط مو صمجحد-منسمسسب ٢‏ 
(۳۹) بَا لظ ا زط مك الخ مدو ول سكول ا ٦٢٢‏ 
(٤٤)بَاٹ‏ ماده هطلج جاو و ال لوق در قط افو او می ھ3 
(٤٥)باٹ‏ مھ مروف اسیو و 
)٦٤(‏ باب ا سی۸ا 
)٣٤(‏ بَابْ قمومموممممسجمسفمت‫موسسسسیے سا سج سس س 00 
فھرس الموضوعات روس وہر وی سھ سد دیما سسجت 51٦‏ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


أبوات الأطعبة 


)۲٢(‏ أبواب الأطعمة عن رسول الله َك ژے شس اشسست 
١‏ _باب ما جاء على ما كان يأكل النبي كَل لح 
الخوان والسكرجة ل ا 


5 باب ما جاء في أكل الضبع ےم تت 00010000 #0« 
© باب ما جاء في أكل لحوم الخيل 000 0 0 3507000000 
٦باب‏ ما جاء في لحوم الحمر الأهلية ا 
۷۔ باب ما جاء في الأكل في آنية الكفار .ےت 
۸ باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن دہ 97غظه2 
۹باب ما جاء في النهي عن الأكل والشرب بالشمال 0 2 
٠۰‏ باب ما جاء في لعق الأصابع بعد الأكل 00 
١‏ .باب ما جاء في اللقمة تسقط ا سس سس 


ا" 


الصفحة 


٦٥۸ 


الموضوع 


١‏ باب ما جاء في كراهية أكل الثوم والبصل سح 
١5‏ باب ما جاء في الرخصة في أكل الثوم مطبوخاً مت 


5 باب ما جاء في كراهية القران بين التمرتين 7۸۸ 


۷۔ باب ما جاء في استحباب التمر 000000 
.باب ما جاء في الحمد على الطعام إذا فرغ منه 5-00 
4 باب ما جاء في الأكل مع المجذوم 070 
١‏ باب ما جاء أن المؤمن يأكل في معى واحد 10000 
١‏ باب ما جاء في طعام الواحد يكفي الاثنين 00000 
۲٣۔‏ باب ما جاء في أكل الجراد ٗکےَسََُٗحس 0000 
٣۔‏ باب ما جاء في الدعاء على الجراد 000 
5 > باب ما جاء في أكل لحوم الجلالة وألبانها 00000 
٥۔‏ باب ما جاء في أكل الدجاج 9۶ 
٦۔‏ باب ما جاء في أكل الحباری 7ب سس سیت 
۷۔ باب ما جاء في أكل الشواء ےس سس مشش 
۸۔ باب ما جاء في كراهية الأكل متکثاً سس ہت 
4 باب ما جاء في حب النبي يل الحلواء والعسل 01 
۰- باب ما جاء في إكثار المرقة له 
“١‏ باب ما جاء في فضل الثريد ساشجمسٹجگک 


۲۔ باب ما جاء انهشوا اللحم نهشاً ص. ل 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
-٣‏ باب ما جاء عن النبي 8ٹ من الرخصة في قطع اللحم بالسكين 


٤۔-باب‏ ما جاء في أي اللحم کان أحب إلى رسول الله كة؟ سے 


٥باب‏ ماجاء فی الخل ۳000 9گک-جحک - +-َ 000 


٦۔‏ باب ما جاء في أكل البطیخ بالرطب سے سس 
۷۔ باب ما جاء فی أكل القثاء بالرطب من تعسو 


۸۔ باب ما جاء فی شرب أبوال الإبل سس سح 


۷ باب ما حادق کرام الٹر تاوف يده یر سھگ 


أبواب الأشربة 


(5) أبواب الأشربة عن رسول الله لا وس سس 
١‏ باب ما جاء في شارب الخمر 0 

قوله: لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً 0م" 
٢‏ پاب ماجا كل مسک رام سے مس“مع“عٌعٌجصمصالجہ۔ 


۸۱ 


۸۳ 


٦٦٦ 
الموضوع‎ 

البتع هو شراب العسل جات سن سس 
٣۔باب‏ ما جاء ما أسكر كثيره فقليله حرام 0 


6 رات نا ادف ثيل الجر 11111 


۸550 1000 
٠۔باب‏ ما جاء في كراهية الشرب في آنية الذهب والفضة 
١١‏ -_باب ماجاءذ في النهي عن الشرب قائماً ای یو 00 


۲ باب ما جاء في الرخصة في الشرب قائماً نت 


قوله: شرب من زمزم وهو قائم یھ اسصاسعت 
٣‏ ۔ باب ما جاء في التنفس في الإناء ہس ل 
5 باب ما ذکر من الشرب بنفسين کت 
٥۔باب‏ ما جاء في كراهية النفخ في الشراب ا 

قوله: القذاة أراها في الإناء شجس سس 
٦۔‏ باب ما جاء في كراهية التنفس في الإناء مس مت 
۷۔ باب ما جاء في النهي عن اختناث الأسقية جم نت 


باب ما جاء في الرخصة في ذلك 0 


فهرس الموضوعات 

الموضوع 

۹۔ باب ما جاء أن الأيمنين أحق بالشراب 1100000 

٠۔‏ باب ما جاء أن ساقي القوم آخرهم شرباً .تد 

١۔‏ باب ما جاء أي الشراب كان أحب إلى رسول الله ا 
آبواب البر والصلة 

(۷) أبواب البر والصلة عن رسول الله كَل مس 


أي الأعمال أفضل الت ات عو ا رس لا 
"باب ما جاء من الفضل في رضا الوالدین تہ 
٤‏ -باب ما جاء في عقوق الوالدین 71 وھ" 
كول وكان متكا قال :وشهادة الزور 1000 


قوله: وهل يشتم الرجل والديه ۶۹۶ففَ۷۷ی 0 
© باب ما جاء في إكرام صديق الوالد م 2 


۸ باب ما جاء في حق الوالدین 000006 0 


۹ باب ما جاء في قطیعة الرحم 00020" 
۰۔ باب ما جاء في صلة الرحم ہس ستہ 
۹ے اپ یا جاء فى نهب الولك جح سس 


۹۴باب ما جاء فى رم الولد ل 0 


٦٦ 


٦٢ 


الموضوع 


قوله: من لا یرحم لا یرحم مت 
١‏ باب ما جاء في النفقة على البنات مت 
٤۔‏ باب ما جاء في رحمة اليتيم وكفالته 0+ 
٥‏ ۔باب ما جاء في رحمة الصبيان 2000 
كاة الاوری گر کس لیس تا سد 
٦۔باب‏ ما جاء في رحمة الناس جو0 


۷باب ما جاء فی التصبحة ےت 


۸۔ باب ما جاء في شفقة المسلم على المسلم 


۹ پاب ما جاء فی السثر على المسلمين 556 


٠۔‏ باب ما جاء في الذب عن المسلم 5 
١‏ باب ما جاء في كراهية الهجر للمسلم 00 
۲-۔ باب ما جاء في مواساة الأخ تك 
1 باب ما جاء في الغيبة 05007 
4 باب ما جاء في الحسد سس 
٥.۔‏ باب ما جاء في التباغض ہے جح 
٦۔‏ باب ما جاء في إصلاح ذات البين جس 
۷۔ باب ما جاء في الخيانة والغعش 20 
۸۔ باب ما جاء في حق الجوار 000000 
4 باب ما جاء في الإحسان إلى الخادم 00 


فھرس | لموضوعا ث 


الموضوع 


ہی صنائع المعروف ماس 
۷۔ باب ما جاء في المنحة ٠جٹ‏ 
۸- باب ما جاء في إماطة الأذی عن الطريق پت 
9" باب ما جاء أن المجالس بالأمانة 00 


۹۰ باپ ما جاء فى السخاء 2 .0" 


١‏ باب ما جاء في البخل مس میتی 


قوله: المؤمن غر كريم کہا 
٢۔‏ باب ما جاء فی النفقة على الأهل ےہ 


٣‏ باب ما جاء في الضيافة وغاية الضيافة كم هو؟ 


٤‏ -باب ما جاء في السعي على الأرملة واليتيم::.. 
8۔ باب ما جاء فى طلاقة الرجوحسن الیشن.:. 


35000 باب ما جاء فى الصدق والكذب‎ ٦ 


۷ باب ما جاء في الفحش 0 


٣۳ 


۹44 

الموضوع 
8 ۔ باب ما جاء فى اللعنة 111 101010111 
۹ باب ما جاء في تعليم النسب 1000 


٥‏ _باب ما جاء في دعوة الأخ لأخيه بظهر الغيب 


اه باب ما جاء في | 3 ا ا ا له 
٢۔‏ باب ما جاء في قول المعروف اس ا 
٣‏ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح 0 
4 باب ما جاء في معاشرة الناس ل 1 

قوله: أتبع السيئة الحسنة تمحها ا 


تل خالع الناسس يلاق خیح 0 


ل الوقد لٹ 
۸_ باب ماچام فی المداراة 771 


قوله: من تركه الناس اتقاء فحشہ تحت 
۹۔ باب ما جاء في الاقتصاد في الحب والبغض . 
٠۔‏ باب ما جاء في الكبر 0000 
١‏ باب ما جاء في حسن الخلق جس ا 
7 باب ما جاء في الإحسان والعفو سد 


٣۔‏ باب ما جاء فى زيارة الإخوان مم د ا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 
5" باب ما جاء فى الحياء 5 


٥۔باب‏ ما جاء في التأني والعجلة . 
٦٦‏ - باب ما جاء في الرفق 21+ 
۷۔ باب ما جاء في دعوة المظلوم.. 
۸۔ باب ما جاء في خلق النبي كك . 


"0000 9 


٥۔‏ باب ما جاء في الصبر وکا 
۷۔ باب ما جاء في النمام ےت 


۸-_ باب ماجاء فن العى ش55 


9 باب ما جاء فی إن من البيان سحراً 1ك 


۸۰ باب ما جاء ف في التواضع جس کت 
قوله: مانقصت صدقة من مال .. 


١‏ باب ما جاء في الظلم 0ئ0( 


٦٦ 


یہ 
الموضوع 
۲۔باب ما جاء في ترك العيب للنعمة ک ل 
۳۔ باب ما جاء في تعظيم المؤمن 5250 
4 باب ما جاء في التجارب ےف ا 
٥۔‏ باب ما جاء في المتشبع بما لم يعطه سس 
٦۔‏ باب ما جاء في الثناء بالمعروف 0 
أبواب الطب 
(۸) أبواب الطب عن رسول الله كَل مم 510000 
١‏ -باب ما جاء في الحمية 0 
تر إذا اهب الله هيدا حا الدتیا 0-0 
؟ باب ما جاء في الدواء والحث عليه سس 
أنواع التوكل والجمع بينه وبين ما ورد في الأدویة والرقی 
٣‏ باب ما جاء ما يطعم المريض 151151011 
٤‏ باب ما جاء لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب ... 
٥‏ باب ما جاء في الحبة السوداء ا 2170 


د بات ما جاء ف شتيث آبزال الا ےج ساس 
ہے فى سرب ابق و 


.باب ما جاء فی الرخصة فی ذلك 00ل" 


۲۰۰٥ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


... باب ما جاء ذ في الرقية من العین‎ ١١ 


.باب ما جاء أن العين حق والغسل لھا رو ویک 1211000 


۹۔ باب ما جاء في أخذ الأجر على التعويذ 530 


5 باب ما جاء في أجر الكاهن 00 
7 باب ما جاء في كراهية التعليق .... 
4 باب ما جاء في تبريد الحمى بالماء 
٥.۔‏ باب ما جاء في الغيلة تہ 


۹ باب ما جاء فی دواء ذات الجنب , 


۸- باب ما چاء فى السٹا 0007 


۹ پاپ ما جاء فی العسل 7 0۳080 


الحا 


۲٥٣٥ 


۲٥۲ 


۲۷۱ 


۲۷۲ 


أبواب الفرائض 
(۲۹) أبواب الفرائض عن رسول الله گلا حم ا 
١‏ -_باب ما جاء فیمن ترك مالا فلورثته وف و کر و و رھد کا 


- باب ما جاء في تعليم الفرائفض لظ 


"بات مااجاء فى ميراث الببات ا 0000" 


5 باب ما جاء في ميراث بنت الابن مع بنت الصلب 


© باب ما جاء في ميراث الإخوة من الأب والأم 2 
٦باب‏ ميراث البنین مع البنات 0 320700 

سبب نزول آیة الوصية مر جس سس 
۷۔ باب ميراث الأخوات سٹک 0000 
۸باب ما جاء في ميراث العصبة 01010000000 
9 باب ما جاء في ميراث الجد سا 000000 
۰۔ باب ماجاء في ميراث الجدة وجوم امہ لامجو ا 11 1 
١‏ باب ما جاء في ميراث الجدة مع ابنها سمسعشسمسمو 000 
۲٣‏ ۔ باب ما جاء في ميراث الخال 5 غ5 
١‏ باب ما جاء في الذي يموت وليس له وارث 000 


4 - باب في ميراث المولى الأسفل 100 


مسا عق الو ۲۷۷۰۷۷ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
٥‏ _باب ما جاء في إبطال الميراث بین المسلم والكافر 
5 باب ما جاء في إبطال ميراث القاتل حم 5 
١١‏ _باب ما جاء في ميراث المرأة من دیة زوجها کت 
۸۔ باب ما جاء أن الميراث للورثة والعقل للعصبة.... 
4 باب ما جاء في الرجل یسلم على يدي الرجل 0 
٠‏ باب من يرث الولاء 000 
أبواب الوصايا 
)٠٣(‏ أبواب الوصایا عن رسول الله كَل وس سیت 
١‏ -_باب ما جاء فى الوصية بالثلث ” 


قوله: أفأوصي بمالي كله؟ ھتہ 
٢باب‏ ما جاء في الحث على الوصية ھتہ 
٣‏ باب ما جاء أن النبي كك لم يوص ہے ےت 
٤‏ - باب ما جاء لا وصية لوارث تس سس ھتہ 
© _باب ما جاء يبدأ بالدين قبل الوصية معہ 


٦باب‏ ما جاء في الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت . 


أبواب الولاء والهبة 


(”) أبواب الولاء والهبة عن رسول الله وَل 11108 


١‏ باب ما جاء أن الولاء لمن أعتق سنہ 


8 


0000 باب ما جاء في الرجل ينتفي من ولده‎ - ٤ 
باب ما جاء فى القافة دٴ‌ سمؤٌُْم سس‎ ٥ 


-٦‏ باب ما جاء فى حث النبى يلد على الهدية تمشح 
1 باب ما جا فى كراهية الربعوع تی الهية مس 


أبواب القدر 


)٣(‏ أبواب القدر عن رسول الله گلا سے 
١باب‏ ما جاء من التشديد في الخوض في القدر +0 
؟ _بابٌ (ما جاء في حجاج آدم وموسى عليهما السلام)... 
١‏ باب ما جاء فى الشقاء والسعادة 01010000006 
٤‏ باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم 121070000008 


5 باب ما جاء لا يرد القدر إلا الدعاء مت سس 
باب ما جاء أن القلوب بين إصبعي الرحمن 200 
۸ باب ما جاء أن الله كتب كتابا لأهل الجنة وأهل النار ... 
4 باب ما جاء لا عدوی ولا هامة ولا صفر دعس 
٠‏ باب ما جاء في الإيمان بالقدر خيره وشره 0 
١‏ باب ما جاء أن النفس تموت حيث ما کتب لها ا 
۷۔ ہاب ما جاء لا تردالرٹی ولا الدواء من قدر الله شيعا.. 


٣۔‏ باب ما جاء في القدرية 29 


سم 


٤۔ہاب‏ ۳0 4 7 
6 - باب ما جاء فى الرضا بالقضاء 0" 
٦۔ہابپ‏ 1111111000 


أبواب الفتن 

(۳۳) أبواب الفتن عن رسول الله لا پوجھاضصت 
١‏ باب ما جاء لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث 
؟ - باب ما جاء في تحريم الدماء والأموال حا 
قوله: آلا لا يجني جان إلا على نفسه 0-70 
باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يروع مسلماً سہ 
٤‏ باب ما جاء في إشارة الرجل إلى أخيه بالسلاح - 
٥باب‏ النهي عن تعاطي السیف مسلولاً معسجت 
٦باب‏ من صلی الصبح فهو في ذمة الله عز وجل ×-- 
باب في لزوم الجماعة مس نت جمش کھت 
۸باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير المنكر 0 
۹باب ما جاء في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر . 


٠۔‏ باب ما جاء فى تغییر المنكر باليد أو باللسان أو بالقلب ا 0 


... ۔ باب أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر‎ ١ 
1521 باب سؤال النبى كَكِةِ ثلاثاً فی أمته‎ ١ 
090. باب ما جاء فی الرجل يكون فی الفتنة‎ ٤ 


٦۷۱ 


۷ں 
ارس 


ارس 


٦٦٦۲ 


الموضوع 


اللسان فيها أشد من السيف ےت نے 
٥۔‏ باب ما جاء في رفع الأمانة 07 .0م 

قوله: إن الأمانة نزلت في جذر قلوب الرجال 0 
.باب لتركبن سئن من كان قبلكم 1310000 
۷۔ باب ما جاء في كلام السباع ےہ ےس مات 
باب ما جاء في انشقاق القمر سس شس سس 
4 باب ما جاء في الخسف برب د د د د د د00 
٠۔‏ باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربها 70 و 
١‏ باب ما جاء في خروج يأجوج ومأجوج مد سیت 
باب ما جاء في صفة المارقة ا 10 
٣۔‏ باب ما جاء في الأثرة صص ملس سس 
٤۔‏ باب ما أخبر النبي و أصحابه بما هو کائن إلى يوم القيامة 

لاغدرة أعظم من غدرة إمام عامة 0 25000 


٥۔‏ باب ما جاء فى أهل الشام سنا جات 


٦۔‏ باب لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم رقاب بعض.. 
۷۔ باب ما جاء أنه تكون فتنة القاعد فيها خير من القائم ا 
.باب ما جاء ستکون فتن كقطع الليل المظلم ح 00 


قوله: یا رب كاسية فی الدنيا عارية فى الآخرة ہجحنٹ 


4 باب ما جاء في الهرج جوؤسسي 0000 


۰۔ باب ما جاء فی اتخاذ سيف من خشب فى الفتنة 5 
"١‏ باب ما جاء فی أشراط الساعة +۸ 


قوله: إلا والذي بعده شر منه ھتہ ئوہ 0 ک7 اھ امہ موا ای وو 


باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى تخرج نار من قبل الحجاز 
باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى یخرج كذابون نت 
۸۔ باب ما جاء في ثقيف كذاب ومبیر سسجت 
9 باب ما جاء في القرن الثالث 5101 


٠‏ ۔ باب ما جاء فی الخلفاء مب تی نینم 


قوله: اثنا عشر أميراً 01ص 0 0 


- باب ما جاء أن الخلفاء من قريش إلى أن تقوم الساعة‎ ٢ 


نسبه يَةٌ والخلاف فيمن سمي بقريش تو م 


٦۷٦۳ 


۷٤ 
الموضوع‎ 

قوله: رجل من الموالي يقال له: جهجاه 1 
٣‏ باب ما جاء في الأئمة المضلين اہ 
٤‏ باب ما جاء في المهدي نت تا 
٥‏ باب ما جاء في نزول عيسى ابن مريم ست 
5 باب ما جاء في الدجال حم مت 

رؤية الباري تبارك وتعالى في المنام ا 
۷ باب ما جاء من أين يخرج الدجال 0 
۸۔ باب ما جاء في علامات خروج الدجال.... 

قوله: خروج الدجال في سبعة أشهر تہ 
۹ باب ما جاء في فتنة الدجال 000 
٥۔‏ باب ما جاء في صفة الدجال ےت 
۱ ۔ باب ما جاء في أن الدجال لا يدخل المدینة 


قوله: الإيمان یمان سم یگ سٹک 


أيوائيةالرقيا 


(5") أبواب الرؤيا عن رسول الله يل .ےہ 500 


... باب أن رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزعاً من النبوة‎ ١ 


قوله: ولا يحدث به الناس ال و سوا رہ دیو عو ال لال ل ساوت 


” -باب ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 5100000 


- باب ما جاء في قول النبي يَلِدّ: «من رآني في المنام فقد رآني» 


0 باب ما جاء إذا رأى في المنام ما يكره ما يصنع؟ ب‎ - ٤ 


ا 222222222222 <<_ سسجت ا قا 


الموضوع 


ه باب ما جاء فى تعبير الرؤیا ود أ لاوا وا قط امو 1 ماق ما مک تما 

قوله: هي على رجل طائر جظ ف مف اس عا و در انو انج الاو 11 لاد و یی وو وی 
٦-بابٌ(في‏ تأويل الرؤیا ما یستحب منھا وما یکرہ) تحت 
/ باب ما جاء فی الذي يكذب فى حلمه مم حو ا كوو واوا وسور واس ام عم 


۸باب (في رؤيا النبي كَلِةِ اللبن) 0.90“ 
9-_بابٌ (في رؤيا النبي ا القمص) ا 
٠‏ باب ما جاء في رؤيا النبي يَلةِ في الميزان والدلو ہے شس سی 


قوله: في نزعه ضعف والله يغفر له م م ا 0 
قوله: في آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تكذب ا 


قوله: کاذبین یخرجان من بعدي 21111111 
قوله: أصبت بعضاً وأخطأت بعضاً 0 100 


أبواب الشهادات 
(5") أبواب الشهادات عن رسول الله َل ہہ سح سس مس 
(باب ما جاء في الشهداء أيهم خير) “23000010101000 
قوله: الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها 6[ |[ |[ 0 0 سح 
(باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته) شس را المع حقو قطن وا 1 فق ا 11 
قبول شهادة أهل القرابة لا سيما الولد والوالد 0 


لامعا حامق ڈھاکالزور) س سس 
غالت كنيادة الزوو 1ك كا باللة 20-3 


۳ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
أبواب الزهد 

5" أبواب الزهد عن رسول الله گلا سسھھ یس 
(باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فيهما كثير من الناس).. 
(باب من اتقى المحارم فهو أعبد الناس) ےنت 
مجرد العلم بدون العمل اانه تقر اطع انام وا لو موي 1 
قوله: اتق المحارم تكن أعبد الناس 0 
قوله: آحسن إلى جارك تكن مؤمناً 000 

00 _باب ما جاء في المبادرة بالعمل ح تت‎ ١ 


لادبات ما جاء فى 3ف الموت 00 


قوله: وإن لم ينج فما بعدہ أشد منه 5000 
٤‏ -باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه جک ا 
٥باب‏ ما جاء في إنذار النبي و قومه تہ سح 
5 باب ما جاء في فضل البكاء من خشية الله 200 
- باب في قول النبي يَك: الو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلاً) 
قوله: أطت السماء وحق لها أن تئط كمس ل الام ا0و 


٠‏ باب ما جاء في قلة الكلام مہ سس 
باب ما جاء فى هوان الدنیا على الله 00 


قوله: الدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ذكر الله وما والاه - 


۷۷ 


الصفحة 


وت 
وت 
5ه6ه 
ههه 
كهه 
/اهعه 
4ه 


4ه 


034 


الموضوع 


۲ ۔ باب ما جاء أن الدنیا سجن المؤمن وجنة الكافر 00 
٠‏ باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر ,20صج-+- 
5 باب ما جاء في هم الدنيا وحبها ا ا 
٥۔باب‏ ما جاء في طول العمر للمؤمن جم گت 
باب ما جاء في أعمار هذه الآمة ما بين الستين إلى سبعين ... 
۷۔ باب ما جاء في تقارب الزمن وقصر الأمل 0000 
.باب ما جاء في قصر الأمل ارت جس تھے ماا دہ 


عد نفسك من أهل القبور 00 
۹ ۔ باب ما جاء أن فتنة هذه الأمة فى المال ۸۳ 0 


.باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان من مال لابتغى ثالثاً ٠‏ 
١‏ باب ما جاء قلب الشيخ شاب على حب اثنين احم ل مت 
.باب ما جاء فى الزهادة فى الدنيا 0 


٣۔‏ باب ما جاء فی الکفاف والصبر علیة سس تس 


5 باب ما جاء فی فضل الفقر سن سسکہ 


۷۔ باب ما جاء فی معیشة أصحاب النبى كَل 50 
معنى قول سعد: إني لأول من رمى بسهم في سبيل الله 00 
خروج أبي بكر وعمر للجوع ثم انطلقوا إلى منزل أبي الھیٹم . 


٦٦ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


۸۔ باب ما جاء أن الغنى غنی النفس 0 
۹۔ باب ما جاء فى أخذ المال چٹ 


٥۔‏ باب ما جاء فی كراهية كثرة الأكل 9-0 
5" باب ما جاء فی الرياء والسمعة سنہ 


١‏ باب ما جاء في البر والإثم مد 
٢‏ باب ما جاء فى الحب فى الله 510 
"4 باب ما جاء في إعلام الحب 20 
٤‏ باب ما جاء في كراهية المدحة والمداحين 


5 باب ما جاء فی صحبة المؤمن ع ا 


032 

الصفحة 
٠‏ 
٦‏ 
٦‏ 
٦٦‏ 
٦٦‏ 
بی 
بت 
٦٤‏ 
٦٤‏ 
٦‏ 
٦‏ 
۴ 
۴ 
٦٤‏ 
٦‏ 
٦‏ 


٦۷۸ 


ا 


الموضوع 


قوله: لا يأكل طعامك إلا تقي دع جھومممجفموامصمصسَهمھموس سوک 
٦‏ باب في الصبر على البلاء نے ےت 5200© 
۷ باب ما جاء في ذهاب البصر لاس می جدوھائئٗٗ کم سسجت 
باب ما جاء في حفظ اللسان له 
۹۔ باب مہ مم سم تہ يه 
٠۔‏ بات مت ےس جا سج سک سھششٗہ وجسش سس 
فهرس الموضوعات لالدو د وار ال ا و 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
أبواب صفة القيامة 
(۷) أبواب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله ككل 0 


2#” باب ما جاء فى شأن الحساب والقصاص سس‎ - ١ 


قوله: أتدرون من المفلس؟ تہ ہہًٌ ”ےم 200 


قوله: يقومون في الرشح إلى أنصاف آذانهم ہہ جددسےس سا 
-٣۳‏ باب ما جاء فى شأن الحشر 5000 


قوله: وأول من يكسى إلخ د31[ 00 


٤‏ باب ما جاء فى العرض "ھ0" 


۸- باب ما جاء في الصور کس کت س یلص سسس وس 
۹- باب ما جاء في شأن الصراط تک سس سس 
قوله: أول ما تطلبني إلخء والجمع بينه وبين ما ورد ثلاثة مواطن لا يذكر أحد أحداً 
٠‏ - باب ما جاء في الشفاعة سک 950 
قوله: أنا سيد الناس يوم القيامة 00 253573 


/اهعه 


الصفحة 


۷ 


8 الوب الذي 
الموضوع الصفحة 
قوله: وإني قد كذبت ثلاث كذبات ااام 6 ل ا ۲۷ 
قوله: فأقول: يا رب أمتي اا اا 
قوله: كما بين مكة وبصرىء وتقدير مسافة الحوض 08 0 0 0 0 0 0000 
-١‏ باب منه وکس 0 00 
قوله: شفاعتي لأهل الکبائر وأنواع الشفاعة تس سم سس اھ 
قوله: بشفاعة رجل من أمتي ا 
۲- باب ما جاء في صفة الحوض 0 
١‏ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض 08 0*0 
الجمع بين فضل الشعث وأثر النعمة اا 
5- باب 500209 
قوله: سبقك بها عكاشة 5*5 
قوله: بئس العبد عبد تخيل واختال ع ارس ا ا ا ٦٣٤‏ 
قوله: إذا دفن العبد الفاجر أو الکافر وحال العاصي نہ 00 تہ 
قوله: وأملوا ما يسركم فوالله ما الفقر أخشى عليكم ہہ 50 
٥۔‏ ہاب فر 8۷ 
الجمع بين الأمر بالکیل وتركه مس ہہ 0000 
قوله: أخفت في الله وما يخاف أحد 111 سس 5 
لم يكن معه بلال إذ ذاك 0000 0 
السمك الطافي 110100100 ا 
قوله: ما سألته إلا ليستتبعني ااا 
حل الصدقة لأزواج النبي كَل جم يذ ا ا ااا 
قوله: یسقون من عصارة أهل النار» وفيه إشكال ...سس گنگ 
5- باب مس ہس ےعسشٹستہ 30 


أبواب صفة الجنة 


- پاپ ماجام کی فنة الجبة وتعيمها مس سس 


قوله: لولم تذنبوا إلخ 0 ش1ط1 
*- باب ما جاء فى صفة غرف الجنة ل 


رداء الكبرياء على وجهه 000000000000101 
5 - باب ما جاء في صفة درجات الجنة ہت 5 
-٥‏ باب ما جاء في صفة نساء أهل الجنة 2331*189 
قوله: لكل رجل منهم زوجتان والاختلاف فيه 027000 
-٦‏ باب ما جاء في صفة جماع أهل الجنة 10110118 
۷ باب ما جاء في صفة أهل الجنة 7ص 7 0 


قوله: مجامرهم من الألوة 7 


4ه 


0 الکوکب الدَرَِي 
الموضوع الصفحة 
8- باب ما جاء في صفة ثياب أهل الجنة مم ا ا 
۹- باب ما جاء في صفة ثمار أهل الجنة 000 0 000000 
١‏ - باب ماجاء في صفة طير الجنة ا 
-١‏ باب ما جاء في صفة خيل الجنة متصبئح سس 10000000 
- باب ما جاء في سن أهل الجنة 00 0 0 ٗ7 ص۹۹۷۸۰ٰ٘ھە" 
١7‏ - باب ما جاء في كم صف أهل الجنة 0 ا 
5- باب ما جاء في صفة أبواب الجنة از[ ز[ز[ [ [ 0 1000000 
-٥‏ باب ما جاء في سوق الجنة اص 00000000001 
في مقدار يوم الجمعة وهو تخمين مک جمسس سح اا ٢۶۹‏ 
-٦‏ باب ما جاء في رؤية الرب تبارك وتعالی 008 1000( 
۷۔ بات 6000 ا ا 
- باب ما جاء في ترائي أهل الجنة في الغرف 9ب 00000000 
۹- باب ما جاء في خلود أهل الجنة وأهل النار د واو ۶۲آ 
الإشكال على ذبح الموت وأحاديث وضع القدمین فلا .>> ۲۷۶۳۴ 
-٠‏ باب ما جاء حفت الجنة بالمکارہ وحفت النار بالشهوات ا ۳ 
-١‏ باب ما جاء في احتجاج الجنة والنار سوییممْشبففش لسانت ۱۴۷ 
۲- باب ما جاء ما لأدنی أهل الجنة من الكرامة ک٦ُچٌوٗو‏ ا ۱۴۸ 
۳- باب ما جاء في کلام الحور العین کے کف سس نا-2۹ 
-٤‏ باب ما جاء في صفة أنهار الجنة آػصّٗ ہہ سے تہ گا 
قوله: يوشك الفرات يحسر عن كنز من الذهب یی سجویس+ +ص 1000( 
أبواب صفة جهنم 
(۳۹) أبواب صفة جهنم عن رسول الله كلل 0000000 
١‏ - باب ما جاء في صفة النار رصم ا--101 10# 


الموضوع الصفحة 
قوله: عنق من النار کیو 000000 
۲- باب ما جاء في صفة قعر جهنم لس 1 
۳- باب ما جاء في عظم أهل النار سس سس سسس 00 
٤‏ - باب ما جاء في صفة شراب أهل النار ہب سس ااا اھ 
- باب ما جاء في صفة طعام أهل النار ا ہا هآ 
-٦‏ باب ما جاء أن ناركم هذه جزء من سبعين جزءا من نار جهنم مم ۱۵۹۸ 
/ا- باب منه 000009 000000000ا70ا0::-:-:-:-:-:ًٍ00002020201201 ا 
۸- باب ما جاء أن للنار نفسين وما ذكر من يخرج من النار من أهل التوحيد سس ٦٦١‏ 
- باب ما جاء أن أكثر أهل النار النساء نہ سس سم اتا 
قوله: رأيت أكثر أهلها النساء ويشكل بما ورد أن أدون أهل الجنة من له زوجتان . ۱٦۷‏ 
۰۔ بات مس سس مس 1111 1[ 0 
إن أهون أهل النار عذاباً إلخء یشکل بقوله تعالی: لا يخفف عنھم العذاب 4 إلخ ١59‏ 
أخفهم عذاباً أبو طالب سسجسمسمش شش ے‫ےسٗشىسست ‏ کا 
إسلام أبوي النبي كَل 000000011111 ا 10 
۱۔ باب جم شس ااا 00000 
أبواب الإیمان 

(50) أبواب الإيمان عن رسول الله پا مسسيسشًشجش تنج نے ۷ا 
١‏ - باب ما جاء أمرت أن أقاتل الناس حتی يقولوا لا إله إلا الله س‌‌جمُٔسہمیے ۱۷۵۲ 
قوله: كفر من كفر من العربء ومناط الشيخين في مانعي الزكاة 00000000 
۲- باب ما جاء في قول النبي كَكلِِ: أمرت بقتالهم حتى يقولوا لا إله إلا الله ويقيموا 

الصلاة 1 [ ذ[ذ[ا ۸۴ا 


3 الكوَمث لدَرَي 
الموضوع الصفحة 
4 - باب ما جاء في وصف جبريل للنبي يك الإيمان والإسلام ا 
أول من تكلم في القدر 0 
الفرق بين الإسلام والإيمان 1111 
الاحسان أن تعبد الله كأنك تراه 7ب تہ گا 
-٥‏ باب ما جاء في إضافة الفرائض إلى الإيمان ہہ ز [ز سس اھ گگا 
فرق الم جلڈ 1106[ 1[ 0000 
قوله: آمركم بأربع 16و طغ<+ 
-٦‏ باب ما جاء في استکمال الإيمان وزيادته ونقصانه مس سس 00100000 
/ا- باب ما جاء الحياء من الإيمان ہ٭ہہردٌَے 000000000000001 
۸- باب ما جاء في حرمة الصلاة مےسےصممست ااا ا 
۹- باب ما جاء في ترك الصلاة مسسممھکتجکسمٗہپچچجھسشىمجمجسکچیستیٹشط گ٢٢‏ 
۰۔ با دبز 230 
-١‏ باب ما جاء لا يزني الزاني وهو مؤمن 008 0 سی ۴۳۹ 
الحدود كفارة مہ سسمس ‏ سسىسہممسسمٗم‌سمم-سسسس گا 
۲- باب ما جاء في أن المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده ہہ تحت ات 
١‏ - باب ما جاء أن الإسلام بدأ غريباً وسيعود غريباً ,90پ يي لكا 
-٤‏ باب ما جاء في علامة المنافق 1ز[ [ز[ز[ز ز ز [ [ز[ز[ ضمحتت ج٢7‏ 
-٥‏ باب ما جاء سباب المسلم فسوق ل ل ۲۶۹٢‏ 
قتاله كفر يؤيد الخوارج 00000000010000 
5- باب ما جاء فيمن رمى أخاه بكفر 8 
١7‏ - باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله جمت..یہ.۔۔۔ 1 
حديث البطاقة مع السجلات 1و ٢۶‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۸- باب ما جاء فى افتراق هذه الأمة ش12 
قوله: إن الله تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة ا ہت 


أبواب العلم 


238 أبواب العلم عن رسول الله ككل‎ )١١( 
50000 باب إذا أراد الله بعبد خيراً فقهه في الدين‎ -١ 


قوله: من طلب العلم کان كفارة لما مضى .نت 
-٣‏ باب ما جاء في کتمان العلم 000 


وعید الكتمان في علم المحتاج إليه 07 0000000" 
-٤‏ باب ما جاء في الاستيصاء بمن يطلب العلم .سے ات 
-٥‏ باب ما جاء في ذهاب العلم گھچیوٗٗ کے کسی 
سات عانها قم طا لف لھا کم 5200 


۷- باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع ےت ہت 
قوله: رب حامل فقه إلى من هو أفقه منه 00 
۸- باب ما جاء في تعظيم الکذب على رسول الله ككل سس 
۹ اپ فاجاء فين زری تنا وهويرى أنه كت ہت 
۰- باب ما نھي عنه أن يقال عند حديث رسول الله ككل اہ 
-١‏ باب ما جاء في كراهية كتابة العلم 0 
۲- باب ما جاء في الرخصة فيه 000000000011 
كثرة روايات أبي هريرة جو 30323232 0 23300 
١1‏ - باب ما جاء في الحديث عن بني إسرائيل شطك1 
-١5‏ باب ما جاء أن الدال على الخير كفاعله 00 


1 الكوكب دري 
الموضوع الصفحة 
-٥‏ باب ما جاء فيمن دعا إلى هدى فاتبع أو إلى ضلالة ستس ہت ۲9۴ 
5- باب الأخذ بالسنة واجتناب البدع 00101010101077 ااال 
سنة الخلفاء الراشدين 15 1[ ز[1[1[1[ز[1[1[ [ [ [ [ [ [ [ [ سے ۲98 
۷- باب في الانتهاء عما نهى عنه رسول الله کک ذا ۲۹۸ 
- باب ما جاء في عالم المدينة ٭ےے سس سس --حھ<- كا 
۹- باب ما جاء في فضل الفقه على العبادة مم سسجس تل ااا 
قوله: حسن سمت ولا فقه في الدين ںچےگڑکےک .یس سسسسسھے “۲۹۳ 
العلم الحجاب الأكبر سے لمٌَٰٗىىٌٰىس سس 1[1[1[1[1[1[11[ [ [ 1 ذا 
الحكمة ضالة المؤمن 0 
آبوات الامكذان 
)٦٤(‏ أبواب الاستئذان عن رسول الله لا 00000000 
١‏ - باب ما جاء في إفشاء السلام 0000 0 0 0000 
قوله: لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا ہہ جحٛسشىسدممسس 00 
-٢‏ باب ما ذکر في فضل السلام سج سس لہ سس لتا.۔۔ گا 
۳- باب ما جاء في الاستئذان ثلاث رہ سس سس مس 120000000000292 
4 - باب كيف رد السلام - ت ھ لا 11 ااا 
-٥‏ باب ما جاء في تبليغ السلام ا ا ل ۲۹۷۸۲ 
-٦‏ باب ما جاء في فضل الذي يبدأ بالسلام وو 0 وی 
/ا- باب ما جاء في كراهية إشارة اليد في السلام 9ب 0 ۸ا 
8- باب ما جاء في التسليم على الصبيان 0000 0 000000 
۹- باب ما جاء في التسلیم على النساء سسمووو اہ ا 
و یو ین 


۰- باب ما جاء في التسليم إذا دخل بيته 00 


کو سو وو ٹکتچکٹچچستلتتٹتھھسٹی 


الموضوع الصفحة 
- باب السلام قبل الكلام 00000001 
۲- باب ما جاء في كراهية التسليم على الذمي يي ل ا 
قوله: يا عائشة إن الله يحب الرفق ااا ٢٢٢‏ 
ساب النبي كك يقتل 7 ,1 ها 
- باب ما جاء في السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم سسالس 0 
-٤‏ باب ما جاء في تسلیم الراكب على الماشي سسٗى و 00 
-٥‏ باب ما جاء في التسليم عند القیام والقعود سمسسسشسشسسصسسسسسحسح گ۸ 
٦۔‏ باب الاستئذان قبالة البیت مس 001111111000 000 
الضمان علی من فقع عین الناظر توٗوٗورٌسٌسٌسووسسی اتوس ۴۹۶۰ 
۷۔ باب من اطلع في دار قوم بغیر إذنهم مس مجح 1ا 
۸ اب الس قبل الاسهدان ۱:۲۰ 1 
۹- باب ما جاء في كراهية طروق الرجل أهله ليلا یمم ٣٣ک‏ 
-٠‏ باب ما جاء في تتریب الکتاب ہہ سسسسسشسدس 1 
-١‏ باب ُوسبے‌ اش اال ل صمٗیمسسمجص‫ٗوممژەوٛمسس‌أأْسیيس ھت ۲۹5 
قوله: ضع القلم على أذنك ااا 
۷-باب فی تعلیم السبريانية روٗم 1100 ااا 
-٣‏ باب ما جاء في مكاتبة المشركين 00 0 اا ۸۶ 
5- باب كيف يكتب إلى أهل الشرك 1209 
-٥‏ باب ما جاء في ختم الكتاب 00000 000 
اعبات کب السلام لس ب و 1 
۷- باب ما جاء في كراهية التسلیم على من يبول سممسمسسست ٤۹ا‏ 


۸- باب ما جاء في كراهية أن يقول عليك السلام مبتدثاً سح کت 


وت 


الموضوع 


قوله: أحدهم استحيا فاستحيا الله منه سے کے سس 
۰- باب ما جاء ما على الجالس في الطريق 00 
-"١‏ باب ما جاء في المصافحة 8ل 0 
۲- باب ما جاء في المعانقة والقبلة 00000 
۳- باب ما جاء في قبلة اليد والرجل 2*0 


قوله: إن داود دعا ربه والمراد من تسع آیات ص01 


0 0 باب ما يقول العاطس إذا عطس‎ -٦ 
779 ۷۔ باب ناجاہ كيف يشت العاطسن‎ 


۲- باب ما جاء إن العطاس في الصلاة من الشيطان ش52 
-٣‏ باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فيه 
4- باب ما جاء إذا قام الرجل من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به 
5 - باب ما جاء في كراهية الجلوس بين الرجلين بغير إذنهما 5 
٦۔‏ باب ما جاء في كراهية القعود وسط الحلقة 570 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۷- باب ما جاء في كراهية قيام الرجل للرجل 111000006 
۸- باب ما جاء في تقلیم الأظفار 1 1 1[ 1[ 01010 


۹- باب ما جاء في توقیت تقليم الأظفار وأخذ الشارب ہت 


-١‏ باب ما جاء في الأخذ من اللحیة و وسواواااسش1ى سس 
۲- باب ما جاء فى إعفاء اللحية ۷مد دجحتدھد مد در 0 27 


- باب ما جاء في وضع إحدى الرجلین على الأخرى مستلقياً 7 
٥٤‏ ۔ باب ما جاء فى الكراهية فی ذلك و0 سط ھ اہ ہس 


-٥‏ باب ما جاء في كراهية الإضطجاع على البطن ہت 
- واب اجا فى ينارق از 00 0 
لاه باب ما جاء فی الاتكاء مھا یھی اما اھ 0 


۹ باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 2- وھ" 
۰- باب ما جاء في الرخصة في اتخاذ الأنماط مت “مس 
-١‏ باب ما جاء في ركوب ثلاثة على دابة 000 
۲- باب ما جاء في نظرة الفجاءة 510000 
17 - باب ما جاء في احتجاب النساء من الرجال فطق فط رو 
قوله: أفعمياوان أنتما 212357 


5- باب ما جاء فی النهى عن الدخول على النساء إلا بإذن أزواجهن 


0 الكوَمث لدَرَيٍ 
الموضوع الصفحة 
-٥‏ باب ما جاء في تحذیر فتنة النساء مل تا سصست.۔ 1000 
-٦‏ باب ما جاء في كراهية اتخاذ القصة 8 
۷- باب ما جاء في الواصلة والمستوصلة والواشمة والمستوشمة کپ لان 
۸- باب ما جاء في المتشبهات بالرجال من النساء م 
۹- باب ما جاء في كراهية خروج المرأة متعطرة 5ب 0 ٤ات‏ 
۰۷- باب ما جاء في طیب الرجال والنساء 1 00 سی +۳88 
قوله: نهى عن الميثرة الأرجوان 11[ اا 
۱- باب ما جاء في كراهية رد الطیب مس سس ا سس ا 
قوله: ثلاث لا ترد: الوسائدء والدهن, واللبن 000 سسوسہ ۳٣۸‏ 
۲- باب في كراهية مباشرة الرجل الرجل والمرأة المرأة بح 0 
۳- باب ما جاء في حفظ العورة مومەممسسمسصٗمسمی سسجت ۶51 
-٤‏ باب ما جاء أن الفخذ عورة ہر 1 1 1 سمسشسىسىسس نل ٣تت‏ 
- باب ما جاء في النظافة 001 ا ۳۷۳ 
-٦‏ باب ما جاء في الاستتار عند الجماع 1[ 1[ 0 
۷- باب ما جاء في دخول الحمام ااا اا 
قوله: لا يجلس على مائدة يدار عليهم الخمر 00986 5 
۸- باب ما جاء أن الملائكة لا تدخل ییتاً فيه صورة ولا كلب 4ئ 
۹- باب ما جاء في كراهية لبس المعصفر للرجال والقسي سمسسسىس اکا 
قوله: إبرار المقسم سر 110 1 1 اا 
۰۔- باب ما جاء في لبس البياض مس 00 
-١‏ باب ما جاء في الرخصة في لبس الحمرة للرجال 00000 
۲ باب ما جاء فی الثوب الأخضر ہہ یں تک سشسسسس ہت تح ۴کت 


فهرس الموضوعات 


۹ھ 


الموضوع الصفحة 
۳- باب ما جاء في الثوب الأسود ہس امس 001010 اا 
-٤‏ باب ما جاء في الثوب الأصفر ے‌ے سجےعسہ و وسس ہت ۴۷۴ 
- باب ما جاء في كراهية التزعفر والخلوق للرجال 89و00 ا ۳۷٢‏ 
87- باب ما جاء في كراهية الحرير والديباج مس ےھ سس سج ھت 
۷- باب سرت کٹ 11 1[ "۳۷۷۴ 
۸- باب ما جاء إن الله يحب أن يرى أثر نعمته على عبده 20 
۹- باب ما جاء في الخف الأسود 1 1[ ا 0 
۰- باب ما جاء في النهي عن نتف الشيب مم سس سس 00 
۱- باب ما جاء أن المستشار مؤتمن 12100097 
۲- باب ما جاء في الشؤم ہس رار ۸۳ا 
۳- باب ما جاء لا یتناجی اثنان دون ثالث پسیٔیبیسسىٗٗٔیسثمتہ ۲۸۳٢‏ 
في الحديث عدة أبحاث ہس سح ےکسسسسہ‌مسس سس کاڈ 
-6٤‏ باب ما جاء في العدة 0[ سے ۴۸۵ 
©- باب ما جاء في فداك أبي وأمي لسیم ک"ٌعَ٥َےسمسسہسسس-سسس‏ سد كا٣‏ 
-٦‏ باب ما جاء في يا بني 000000 ااا 
۷- باب ما جاء في تعجيل اسم المولود 11 1 1 0 0000 
۸- باب ما جاء ما یستحب من الأسماء ہے مم۷)۷ى۷ص۷ہ۰-..... .ہب 5ڈ 
۹- باب ما جاء ما يكره من الأسماء 2000009 
- باب ما جاء في تغییر الأسماء 1 ااا 
-١‏ باب ما جاء في أسماء النبي مَك رص نشم ژجھٌٌٛسسیس سس ۳۹٢‏ 
7- باب ما جاء في كراهية الجمع بين اسم النبي يَكِلَِ وكنيته 0 000 ل 
٠٠‏ - باب ما جاء إن من الشعر حكمة ا ا 


0 الکوکب الدَرَي 
الموضوع الصفحة 
٠5‏ - باب ما جاء في إنشاد الشعر سو ھ تدسمسسست ۳۹۲ 
قوله: يضع لحسان منبراً في المسجد 0 
قوله: خلوا بني الكفار عن سبيله سم العو لفو اف ا مدو ممم 211 
قوله: ويأتيك بالأخبار من لم تزود 11 0 
٥‏ باب ما جاء لأن يمتلئ جوف أحدكم قيحاً خير من أن يمتلئ شعراً ٢‏ 
- باب ما جاء في الفصاحة والبيان 12 01 
۷- باب جب سس تا 
قوله: أطفئوا المصابيح فإن الفويسقة إلخ کہ یت لا 12100 
۸- باب و گال کا کک فلکت ھک تےھدل لہ 511 
قوله: إذا سافرتم في الخصب فأعطوا الإبل حظھا من الأرض ات لسن اا5 
۹- باب مہس>مسہمم“ص 00000 ااا 
۰- باب 0010100001011 یمسر ٠٣۱۴‏ 
أبواب الأمثال 
)٣٣(‏ أبواب الأمثال عن رسول الله لا مسمسد دس لعسحصسصس 0000 
١‏ - باب ما جاء في مثل الله عز وجل لعباده ااا اا 0 
تشبيه الإسلام بالصراط سس 12121212121212 1[ اا 
حديث ابن مسعود في ليلة الجن وجواز الأعمال للحفظ من الجن 7 ا 61143 
قوله: إن عينيه تنامان إلخ د00 ا ا 
-٢‏ باب ما جاء مثل النبي والأنبياء صلی الله عليه وعليهم أجمعين وسلّم سسىسىے 5۷۸ 
- باب ما جاء مثل الصلاة والصيام والصدقة 000011 0 0 0 0 ااا 
إن الله أمر يحيى بخمس كلمات ہنشت سس ہہمٗہہ.- 5۸ 
٤‏ - باب ما جاء مثل المؤمن القارئ للقرآن وغير القارئ 38 1 21131313331 


فهرس الموضوعات ۷۱ھ 
الموضوع الصفحة 
قوله: إن من الشجر شجرة لا يسقط ورقها ...ہہ ار 
جواز الأحاجى سسمشم+سسسسسس تح صحصى- ٣۴۸۰۶‏ 
-٥‏ باب ما جاء مثل الصلوات الخمس مھ سی رسس ساب ٤17۸‏ 
التکفیر هل يختص بالصغائر ہلت سب +جت ‏ سہسفن59+ص<..-<۔ ۲۶۸ 
5- باب 2 
قوله: مثل أمتي مثل المطر إلخ بترو ووو بار اب وببببوال وو وبد ومو يعمو ريني ٠‏ 144 
/ا- باب ما جاء في مثل بن آدم وأجله وأمله جو ٥٣98٢٢‏ 
قوله: إنما الناس كإبل مائة سکس جس گا سو 2101000 
قوله: إنما مثلي ومثل أمتي كمثل رجل استوقد ناراً يي ل 29 
قوله: إنما أجلكم فيما خلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلخ 0 0000000 
أبواب فضائل القرآن 
(45) أبواب فضائل القرآن عن رسول الله َك 1 
هل يفضل بعض القرآن على بعض ا 
تعریف القرآن مسولا عمط اہ مسا سوچ سی مس تھے ٤5‏ 
١‏ - باب ما جاء في فضل فاتحة الكتاب 9<بب100030303 1 2210 
حديث دعائه ہل أي سس اہج ا 
معنی قوله: سبع من المثاني ار سنا سس سس تا تب کت 
الطول والمثاني وغيرهما مسر سس 1 ااا 
- باب ما جاء في سورة البقرة وآية الكرسي 6ب ا 
۳- باب ما جاء في آخر سورة البقرة ہہ صمح 0 1210000 
- باب ما جاء في سورة آل عمران 08م 
قوله: كأنهما غيايتان ہت سٌ"ٗم + 1219 


۷۲ الک الدڑی 
الموضوع الصفحة 
قوله: وبينهما شرق مالم ا ما ا وأ ل ل ل لوم أ سو 
- باب ما جاء في سورة الكهف 100+ 
-٦‏ باب ما جاء فى یس ذختا ا 
۷ باب ما جاء في حم الدخان 9--- - سس کھت 
۸- باب ما جاء في سورة الملك 0 210 
السجدة والملك تفضلان على كل سورة مہو انا داوس گ۲۸ 
۹- باب ما جاء في إذا زلزلت ا 1[1[11[ذ[ذ[ 1[ 00 
۰ باب ما جاء في سورة الإخلاص وسورة إذا زلزلت 0 0 0 0 0 چم ۲۸۸ 
-١‏ باب ما جاء في سورة الإخلاص ب 21001 
١‏ - باب ما جاء في المعوذتين 8 2 
١‏ - باب ما جاء في فضل قارئ القرآن 8 2 
5- باب ما جاء في فضل القرآن 2 
تكون فتنة والمخرج كتاب الله 000 0 0 0 100 
-٥‏ باب ما جاء في تعليم القرآن ا 7010000000 2100 
۹- راپ ساجاء فين قر رام القران هلمن الآجر 8 
١‏ - بات 1000007 0 0 ا ا 
۸۔ باب سٛےّےّےىسس سج ہہ شىحہہشسسسىسسصہت...- 51 
قوله: فإن منزلتك عند آخر آیة تقرأ بها سس لہ ہہس سس ٣ة‏ 
منازل الجنة صا ا ا مسج ماس سی ہے“ 61167 
۹۔ باب سا سمسہ ہپ سٹو ا 0 0 23000 
٠٠‏ باب 339 ب "ڈ5 
قوله: الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة سس 0 0 ااا 


5951 000000 بات‎ ١ 
00000 بات وص جم سس‎ -٢ 
باب ما جاء كيف كانت قراءة النبي كَل .ہت‎ -٣ 
000 قوله: کان النبي كَل یعرض نفسه بالموقف‎ 
باب سم ا و لا او ااه‎ -٤ 
11 1 من شغله القرآن عن ذكري ومسألتي لخ‎ 
أبواب القراءات‎ 
أبواب القراءات عن رسول الله كلل 11ت‎ )٥٤( 
(باب في فاتحة الكتاب) ااا ا‎ 
200 يقطع قراءته ثم يقف‎ 


قوله: بئس ما لأحدهم أن يقول: نسیت آیة كيت 0 
١‏ - باب ما جاء أنزل القرآن على سبعة أحرف ہیمست 
الصلاة بغير المتواترة زحائدددجدت امہ 000 123070010 
۲- باب وووججومممفٗ رسس سوس تا 
۳۔ باب مس عٹکىکد شس اس ‌۔ےسعےمعسسست 
الحال المرتحل ات می ھا ا تناد جھ ...ھکس 
فهرس الموضوعات مو 


اعد 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


ارات کر اقرآت 


5 
عه 


45 -آنوَات سر لقاو تشول ا کا 11111111111 
اكات ها ادق لق لد انان 8 أذ 


؟ -وَمنْ سُوِرَة فَاتِحَةٍ الكِتّاب ل 


"00 00 وَمِنْ سُورَةٍ آلِ عِمْرَانَ‎ - ٤ 


٥‏ ون شور الَاء 


٦-وَمِن‏ سُورَةٍ الْمَائَدَةِ الحزر كا وا او و و دای 


و لا لی بی ہے ۔ 
۷۔ وَمِن سَوِرَۃ الانعام رر رر رر رر ہر رر رر 011 
8 وَمِنْ سُورَة الأعَرَافِف رسونوماسدمیسشفوکوسممسصسکہ 
4 -وَمِنْ سُوِرَة الأنْمَالٍ ا لاہ سا شالت کاساسسمسامدہ 
1وس سور الو 11119 1 212101111110 
کو ھا ا و ا 
١-ومن‏ سورة يونس ا ا ا 0 


٤ے‏ ومن سورهم 
-ومن سورهة هود مممفمف و مومف فم افعو مووفعفم و اممف وفوف معافة ف ووو ووقووء 


وس مس مص ‏ تس حالہ کن ای 


الموضوع الصفحة 


۲۳٢ ٠ سور اعد وو چو ماعو قروو وااام اقم روطان قا اط ال لق‎ ١ 
مسيم سح سس اا‎ 
9ح و رَۃالعجر 0101 اا‎ 
۲٢٢ شرو امكل سم سس ہیر‎ 0۷ 
۳٣٢ ۸۔ وَمِن سَورَة ب بن إِسرائیل کا ےم تہ می یف‎ 
۲۹۹۰۶۰ وَمِن سُررَةِ الكَّهُفِ مھےولمجسہششیسسشسکشو۔‎ 9 
٣۸۵۸۰ -وَمِنْ سورَة مَریم یووم مٗٗٗسٗہمصحٌیجھنیدحٌ و ال و‎ 3” 
11 ۹ئ شورقاطد 7 جج‎ 
۳۹۲۳۰ وَمِنْ سُورَة الانبیاءِ ہہ جو سج 2 2 2 1 121 1 سےييْيحمتہ سے‎ 5 
وَمِنْ سُورَةٍ الحَحّ سم میس سس مسست ا‎ ۔٣‎ 
۸” دوين قرط ان وم 1 1 1 1 یمصمحصوحمرب‎ 
8ے شور الون سن یتسہ .ہز اھ‎ 
اق وت نان 197۶ ی۹۶۷ ؟'×َء‎ 
۳۳۷  ییبمممسمہہص٘ٗجصجوسصیسصموصمییڈ اد و رَة الشعراء‎ 
٣٢ سو س+ص ہو سسٰٗسَسٗسسسحس‎ 092 چ٦‎ 


۹ شور التضهن ا ل سو سم سیسات کت5 


١-سُورَة‏ الرّوم ا مم 0 


۹ ات 7ت / ز 00 


فهرس الموضوعات  ---------------‏ ب ا ب ۷۵۵ 


الموضوع الصفحة 


۴ے سورة ال مد 0000000 
الا ا ئک سم سس شی مر ۴ 
ار کا سو ہج سی و سب ۳۸۲ 
دشن کے اریہ ہس مہ سس گت 
۷ ہمرس 0 7 بج ۴۸۲ 
کر الات س ھجمس سسشہحہ متتف ۴ 
و ا تا عن مسببجہوموممسمجمعممسمجحمح 5۲۶ 
تہ 7 آذت۳غت.٭۔س” م'َ>“ 

٤-سُورَ‏ الْمُؤْمِنٍ جمبرسسمسمس ممي ہہ وو ٠٠‏ 
۲ شور الِمَجدة سم ببب 0000 لم ٣ہ‏ 
نت الشيوىئ تح صصح ٠۸‏ 
0 تسم ف٠س‏ حسلط ۳۰ 

تقر الات ہچمسی 7 ز 2 2ز2 2 272ز 2 2< 2 2 2 ہت ات 
ہہ سمممممسہومحسمہد م٠‏ 
9 -سْورَة محمد گلا 00000000000 | | | | ز ز| | سس سد م۲ 
۸ جس مس جمسش سج ےھت ا 

وه ا ات رسس َو مز ٦:۷۲۹‏ 
6١‏ -سُورَةٌق 0ك۷۷یی ۷۷۷۷٣۶۳۷‏ ور 


شی 1ات از ز ز ز ز ز ز ز ز ا ا 0١0007‏ 


الموضوع 


2 
7 -سُورَةٌ الطور اا 1 


صبوحم 


00ھ080 


۸ہ شورۂل جا 


-١‏ وَِنْ سُورَو الصّفٌّ 


7 - وَمِنْ سُورَة الْجْمُعَةٍ 5 


5# شوو التتافقية 


8 يو 
4 - وَمِنْ سُورَةٍ التغاينٍ 5220 


وو و او کی کے 
06 وَمِن سَورَۃ التحريم سس 


و هو سر ےر کے 
٦ء‏ وَمِن سُورَةٍ ن وَالقلم 


1" - وَمِنْ سُورَةٍ الحاقةٍ 0 


8 - وَمِنْ سُورَةٍ #سأل سابل ×4 


4 - وَمِنْ سُورَةٍ الجن سوہ 


۷۔ وَمِنْ سورَة الحدثر 9.7 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


"0 وَمِن سُورَة القَِامَة‎ ١ 


و او ا 


۲۔ وَمِن سَورَة عبس 
۳- وَمِنْ سُورَة فإإِدا اك َو 4 
000 


 َنيِفْفطُملِل وَمِنْ سُورَۃ  وَل‎ -٤ 


0 وَمِنْ سُورَة #إدًا أَلسََآه أَنتَقّت» . 


ع 8 سے عو 
٦۔‏ وَهن سُورَةٍ البروج 


۷- وَمِنْ سُورَة العَاسْيَة سی 


۸۔ وَمِنْ سُورَةٍ المَجْرِ سس 
4 وَمن سشورَة اولي نوها 4 
٠‏ - وَمِنْ سُورَةٍ وَأ ديفت 4 
اق فرددڑالٹتی 5000 
١١‏ وَمِنْ رر 


87 - وَمِنْ سُورَة مولن # ٹہ 


5 سو رَة 9#أثرا يآسر رَكَ * 0 


0 وَمِنْ سُورَة لَيلَةِ الْقَدْرِ 07 
1 -سُورَةٌ للم یکن 4 
۷۔ سُورَةٌ © إذًا رات الْدرْصُ ×۹ 
۸۔ ین سُورَةٍ الھک الٹکائی 4 .. 


۹۔ وَمِنْ سُورَة الكوثر سیسات 


هوا سس سس سس حبيبييييب ‏ حححبيبيح ‏ حي 


الموضوع الصفحة 


۰۔ وَمِنْ سُورَةٍ الْمَنْح 1 زر 7 ز ز ز ز ز ز ز ‏ ز 00 
١‏ وَمِن سُورَة تہب # تحت تہ تی 515 
۲۔ وَمِنْ سُورَةٍ الإخلاص ًٌٗ سس سسجت يي دقام 
۳۔ وَمِنْ سُورَة الْمُعَوٌدَيْنِ 21 0 
64٤‏ بَاٹ ےس سس سس ہم سی ہد آ83 
۵٥‏ يات او ا و اي <5827 


ارات اللآكزات عق تقرل اللہ كله 


۷ -أَبَُابُ الدَّعَوَاتِ عَنْ رَسُولِ الله كا .دجسم یبن ×× 
کے ات 7 1 ...۹ ._ 
١‏ -بَاتٌ منة جول ساس اامحصس وت 2121 ھا 5٦77+‏ 
"يات منة نووہہجصس شک 00 
5 باب مَا جَاءَ في قَضْل الذَّكْرِ مد م 2 
٥‏ -بَابٌ منة سس سس سد 253 
1 ياب منة یس بشُُٗوسَسّٗلَّسحسيیْوہز <5 


مد حم تھا 66  .‏ 
2 2024 رم ضف 
٠‏ سی مت يفيه امو حون 7ا85 


7 
يم 
6 
1 
: 
پا 
گے 
مو 
8٤‏ 
۰ 
0 
6 
0 
کچ 


7 بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَسْتَعْجِلٌ فی دُعَائه وذ‌سوی ل 
٣‏ _بَابُ مَا جَاء في الذَّعَاءِ إِذَا أَصْبَحَوَإذَا أَنْسَى مس جس 
١4‏ -يَابٌ منة ل ل ل 
٥۔بَابٌ‏ منة سس سس سس سسجت 
٦‏ بَابُ مَا جَاءَ في الذّعَاءِ إِذَ وی إِلَى فِرَاشهِ ھھٔ-س-. سس 
۷۔ باب منة لم و اسم ا وو وس شماھہامسمسسہت 
۸۔ بَابْ مِنه مم مم سج مم٠معججععس-دجٔ‏ سأمس 
9 باب منة ٭-یان تد ھکاس رماہ سس سی 
٠‏ ياب منة سم سس ہصح ل 
0 راو و نام لا 15 
ياب منة حم نج ہصح سس مع 
7٠‏ _يَاب منة #077( 
٤‏ بَابٌ ما جاءَ فِي التب وَالتَكْبير وَالتَحْوِيدٍ عِنْدَ الْمَنَام 2ك 
٥‏ -۔بَابٌ منة وص ا و ا ل 
٦‏ بَابٌ ما جَاءَ فی الدّعَاء إِذَا لبه مِنَ اليل مسسسوسست 
7١‏ بَابْ منة ا ساس مھ کت ما ےا ساساجحسھت 
۸- باب منة 000 5# 
9 بَابُ مَا جَاءَ مَا يَُولُ ذا قَامَ مِنَّ اللَْل إِلَى الصَّلَاة 2510 
۰۷-بَابٌ منة پوّّسوً ا 


١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الذَّعَاءِ عِنْدَ افينّاح الصَّلَاة باللَيْل 
”دياب منة ہے ے ے ‏ 000 


باب ما جَاء مَا يَقُولُ في سود القرْآن 550 


لد سن جد مل ع ا سے ہے وا 
5 "'-يَابٌ مَا جَاءَ مَا يُقول إِذا خرّجَ من بَنْته 0ھ" 


ا هک ا 007 


73 


ولد کات 6ا02 کل اذا راي مکی حسم 

۹۔بَابُ مَا يَقَولُ ذا قَامَ مِنْ مَجْلِيِهِ مسوصسی 
7 ظ2 5 2 5 

تاب قايكول عند الگات 0:70 

1ے کاب ا ا رآ شا ...د ‏ ...بعد 
یں ری ای و ام ای وا و پا 

5 -يَاب مَا يقول إذا خَرَجِ مَسَایْرا 1111111018 


۸+: _بَابُ مَا جَاءَ مَا يَقُولُ ذا رَجَعَ مِنْ سَفَرہِ‎ ٣ 


فهرس الموضوعات  -----------‏ ب يبيب ۷۹۹ 

الموضوع الصفحة 
وق اع و ات ا ا د و 

0000 -بَابُ مَا جَاءَ مَا يَقَولٌ إِذًا مَاجَتٍ الريحُ می‎ ٠ 

1 بَابُ مَا يَقُولُ إِذَا سَحِعَ الرّعْدَ يي يبي لي‎ ١ 


کوٹ 7 
٢‏ ےبَابٰ تا يَقولٌ عِنْدَ رُوْيَة الہلال س ہہ سسسشمت ج3 


رات ا لع افش اا ور 


٥‏ بَابُ مَا يَقُولُ ذا رَأى رُؤْيَا يَكْرَهُهَا 757 یی ا 
٥‏ -بَابُ مَا يَقُولٌ ذا ای البَاكُورَةٌ من الٹکر مس مشیمس ک7 
٦‏ بَابُ ما يَقُولُ ذا أكَلَ طَعَامًا 7 ز ز 1 سس" 
۷ -بَابٌ مَا يَقُولُ ذا قرَعٌ مِنَ الطّعَام 20 ا 000 


۸ بَابُ مَا يَقُولُ إِذَا مع تھیقی الحِمَارِ سس سسیم 0 


4 بَابُ مَا جَاءَ في فَضل التّسْبیح وَالتَكْبِير وَالتَهُلِيل وَالتَحْمیدِ سب ۶۴ 


يات مس ع 1 اام ا و ا ا 71۳ 
١‏ بَاتُ ا 
17 يَاتُ ملسو بطو ويا ساكو لط خورج و ووم م او لووك مھ ازیو .گا 
٣۔بَاب‏ مم جد ومو كدو ترجه الس مف سن ٦٦‏ 


8 بات وو سو سد نی ٹنیٹھوچُو‫ٗپوو”اجٛػٗ سم ‫ٗوچٗ مس اسب ہر ٦٦٤‏ 


٦۔بَاٹ‏ ود سس ا ا ا 2ا 
۷ -يَاتٌ مع سج سمس سو تاعاس مل و وسو اف 158 
۸۔بَاب سس ہہ سد یس ا "53 


۷۹۲۳ 

الصفحة 
ف 
001 
006 
006 
0484 
58 
۸۶۷۱۷ 
۸۶٦‏ 
۶۳ 
10 
٥‏ 
(٦‏ 
)۸۸ 
1۹ 
لت 
124 
116 
+99٦‏ 


+٦۹8۹۷ 


۷٤ 


4ے أحاديث شت من ابراب الآغرات 2-0 ‪ٗ+ 


ديات 


١‏ يات 


٠‏ اعد و سے مودق 0 , وو ٹہ رک 
فی دعاء النبي 1 وَنَعَوذِہ في دب كل صَلاةٍ ا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


ای 


الصفحة 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


أبواب المناقب 


(۸) أبواب المناقب عن رسول الله كك ا 


2 باب ما جاء في ميلاد النبي گلا سس مس سس تہ‎ - ٤ 


ه باب ما جاء فی بدء نبوة النبى كلد وروی و وان فو ورك ل كلقي ا 6ه مس اد 


تعدون الآيات عذاباً سسجت 


6 باب ما جاء كيف كان ینزل الوحي على النبي 8 


5 باب ما جاء في صفة النبي كلل 16 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


٣۔‏ باب ما جاء في خاتم النبوة 0 غ252 

مثل زر الحجلة لا ظھہرسجسھشھ رک ہام اھ اج وا وااو لاد ا اع اك ام 
٢٤۔‏ باب اد کہ اس اھ مس سی ای می سس من 
٥۔‏ باب ےنم ےمم شالت ھت 
5 باب اسم سھھکمئمسمٹموکسدمي اسھوھ سج 
۷۔ باب مو سینک سس سے سھهمسمسشتہح--جحسف 
.باب في سن النبي كَل وابن کم كان حين مات؟ وم 00000000 
48 باب مہ کہ تسوه رارك ا لق ولاق لس لو ووو ار رات و 
_باتٌ یرجھ 121000 
١۔‏ باب وو ہوجو ل 
7" مناقب أبي بكر الصديق رضي الله عنه می سجسمامسمالت 

أبرأ إلى كل خليل من خله اج نكو للد لاج جوت ارا کات ھت ھ ات 
٣۔‏ باب مم رامسم صا جو 00 

لا تبقين في المسجد خوخة إلخ وو وو وو سواہ 
٤۔‏ بات 7000 
٥۔‏ باب ےم تحت سنا مئ ‏ لاسھ ‏ صصح 

سيدا كهول أهل الجنة 0007 سس ا مو شس سس 
٦۔‏ باب ل 
۷۔ باب سی مکنوککیسمنڈک مرہ جسکمواامموصمتھ کُوھکئلڈ 


من أنفق زوجين في سبيل الله إلخ ست مت ل 
الیوم أسبق أبا بكر وودیھو تو سوچچجوٗووچو سا 


آمنت بذلك أنا وأبو بكر وعمر 0ٰ0 ا 


۷ - مناقب أبى حفص عمر بن الخطاب رضى الله عنه 05 ش23 


٢۲۔‏ باب صا سم 00 
تيت فضلي إلخ لحرو مط ع كار 
7ه باب جم ئمشھمسمس اس : 
یا بلال بم سبقتني إلى الجنة ال 
٤‏ ۔ بات 0 


۹ ےس سے 222227 الفھارسن | ليق 


الموضوع 
7" مناقب علي بن أبي طالب رضي الله عنه له 


إصابته جارية في السرية ا ا ل .۲5ا 


7 مناقب أبى الأعور واسمه سعيد بن زید بن عمرو بن نفيل رضی الله عنه ود 
۳_ مناقب أبي عبيدة بن عامر بن الجراح 000 
5 مناقب أبي الفضل عم النبي ِا وهو العباس بن عبد المطلب رضي الله عنه . 


73732321271 0 مالل 


الموضوع 
ما احتذی النعال أفضل من جعفر یہہ سس ہت 


ما أسأله إلا لیطعمنِ وج وو سو وو سو ںہ 
4 مناقب أبى محمد الحسن بن على بن أبى طالب والحسين بن على بن أبى طالب 


سيدا شباب أهل الجنة ا 


وعلى رأسه ولحيته التراب نز ا لني رع شط 2 فح 224 و 21816 سر2 وہ عو و وی 2012021 


إنما أموالكم وأولادكم فتنة کوچ کوچ س 00 
طعن ابن زیاد فی حسن الحسین مسھوومنَکسھوْٗھیویسلسْیوھسھمدنتت 


فھرس | لموضوعا تت 


الموضوع 


من حفظ القرآن في زمنه مس مسستد 
٥‏ ۔مناقب سلمان الفارسي رضي الله عنه سمل 
-٦‏ مناقب عمار بن ياسر رضي الله عنه 0" 
۷ -مناقب أبي ذر الغفاري رضي الله عنه ا 
۸ ۔ مناقب عبد الله بن سلام رضي الله عنه سس 
 -۹‏ مناقب عبد الله بن مسعود رضي الله عنه ہے 
ولقد علم المحفوظون إلخ ےت 
حذيفة صاحب السر 0 ا کھت 
عمار الذي أجاره الله إلخ 010005 
٠‏ مناقب حذيفة بن اليمان رضي الله عنه 200 
١‏ ۔ مناقب زید بن حارثة رضي الله عنه 1 
لم فضلت أسامة عليٌّ؟ ہے کہ 
١‏ -مناقب أسامة بن زيد رضي الله عنه ا 
أي أهلك أحب إليك؟ اك 


قول جریر: ما حجبني رسول الله كك إلخ ےت 
5 -مناقب عبد الله بن العباس رضي الله عنهما ... 
٥‏ -مناقب عبد الله بن عمر رضي الله عنهما 577 
٦‏ -مناقب عبد الله بن الزبیر رضي الله عنه "ث- 


7 -_مناقب أنس بن مالك رضى الله عنه 0 


ههه" 


٣٢ 


٤ 


هكا 


1۷ 


10 


۷۰ 


۹۷۲ 


١۷٤ 


١۷٤ 


(1٥ 


١۷٦ 


١۷٦ 


518 


۸۰ 


۸۱ 


18 


الذذا 


۸۰ 


۸۰ 


۸.۵۷ 


٦ 


الموضوع 


۹ مناقب معاویة بن أبى سفیان رضی الله عنه... 
مناقب عمرو بن العاص رضى الله عنه 57 
أسلم الناس وآمن عمرو وو یا متو وه و ا ا 2 ةهاع و وا 
١‏ ۔مناقب خالد بن الوليد رضی الله عنه 0 
7 مناقب سعد بن معاذ رضی الله عنه حم 
اهتز لسعد عرش الرحمن وا معام مجه فا ا فاع و 0161666 
إن الملائكة كانت تحمله قیارا ر وی ی اص 101 


٣‏ ۔مناقب قيس بن سعد بن عبادة رضى الله عنه 


كان قبن ور سا الا القط سح 


6 -مناقب مصعب بن عمير رضي الله عنه 2 
لم يترك مصعب إلا ثوب ل 
٦-۔‏ مناقب البراء بن مالك رضي الله عنه 4+ 
۷-مناقب أبي موسی الأشعري رضي الله عنه .. 
يا أبا موسی لقد أعطيت مزماراً إلخ تک 


فھرس الموضوعات ٥٦۷‏ 

الموضوع الصفحة 
۸ ۔مناقب سهل بن سعد رضي الله عنه مدیس سم سی اا گتتظتا 
۹ باب ما جاء في فضل من رأى النبي كلد وصحبه تج مس ہ.--۔ ‏ ت5ت 
لا تمس النار مسلماً رآني إلخ س نت ےم 000000000000 
تسبق شهاداتهم أيمانهم مس ممْنمےسسسسا..۔۔۔ ھاگگا 
٠‏ ۔ باب ما جاء في فضل من بايع تحت الشجرة 7 ی۸ 
١‏ -فيمن سب أصحاب النبي َكل 9ببب00000 0 0 0 ا ھا 
ما أدرك مد أحدهم ال 1 
فضل الصحابة علی التابعین ہس کم جس متاہیہ.-- اک 
إلا صاحب الجمل الأحمر ےہ حم سس ×۸ 
۲ باب ما جاء في فضل فاطمة رضي الله عنها سس نہد نہ گت 
التفضیل بن خديجة وعائشة وفاطمة 9 09م"ِِھھئء 
قام إليها وقامت إليه مم سی سام سس سض 1 
إني إذاً لبذرة وإخبارها لعائشة اس .بد ۸ھ 
۳ ۔ من فضل عائشة رضي الله عنها جو سس ہیس کت 
إن جبرئیل جاء بصورتها مد مس لمحت تا 
زوجته في الدنیا والآخرة لام 00000 1 ٢ت۷‏ 
استعمل عمرو بن العاص على جیش ذات السلاسل مت تد تا 
شكوى عمر إياه إلى أبي بكر 2*9 

7 فضل خدیجة رضي الله عنھا حم تس تم‎ - ۹٤ 
1۲۹۹ صعسجٌومحعیعس سی‎ 


وت تسس سس سس سے َه وق قد 


الموضوع الصفحة 
-٥‏ في فضل أزواج النبي كلل اس رت س۰-٠--ومسہسہہصججحٔی-<ی-۔- ‏ تا 
دعا فاطمة عام الفتح فناجاها فبكتء وإخبار عائشة 5 0 0 0 00 
إذا مات صاحبكم فدعوه لت 0 ا 
أخرج إليهم وأنا سلیم الصدر ا 01101 1 0 
فضل أبي بن كعب رضي الله عنه لابين 
۷- فضل الأنصار وقريش تحت تح 0 0 0 
لول ة اليس انت ام امن الأتضار سم جت 0 
ابن أخت القوم منهم 000 0 ااا 
۸ باب ما جاء في أي دور الأنصار خير؟ و 0 0 2000001 
۹ باب ما جاء في فضل المدينة 1[ 0 10000 
مثلی ما باركت لمكة لتحي مضشسسممایامی ام ميیپٗىس 1 وي ۲٢٢‏ 
قول أعرابي: أقلني بيعتي جح جس موس سی میں نی "۴9۳۰ 
تنصع طيبها سشھیشوفو‌مشوھ ات ااا ۲٢٢‏ 
لو رأیت الظباء إلخ سے ص ملس ضس مْست ححْس ہت ہی-۴۶۳ 
-في فضل مكة ہہ سوب ٗہ سم ا ”٤ھ‏ 
١‏ - في فضل العرب وو 00222 
ليفرن الناس عن الدجال ... فأين العرب؟ 1و-ب-0100 1 ز زا 1 201031313101 
-٢۲‏ في فضل العجم تحت 5 


فهرس الموضوعات 

الموضوع 

4# فی فضل اليمن 
أهل اليمن أضعف قلوباً وأرق أفئدة 


با ليك أبى كان أذياً یو ویو شر وی سے 


. في غفار وأسلم وجهينة ومزینة‎ - ٤ 


6 - في ثقيف وبني حنيفة 


وهو يكره ثلاثة أحياء إلخ 


إنكار معاوية على حديث: هم مني وأنا منهم 


اہج 


۲۱ 


رپ 


الموضوع 


الإجازة من غير الرواية بچسواشکسی سے >ججبھدمعھستت 
القراءة والمناولة مح رقي ااه سس اراس چھر ھتاھ ناما 


فهرس أسفاء الكتب مع بيان عدد الأحاديث رھ و [ [ز [ز[ [ [ [ [ [ 0 وا ساپ وج 


فهرس المراجع والمصادر 10 


المقدمات 
٭ مقدمة المحقق: المحدث الأستاذ الدكتور تقي الدین الندوي. 
* تقديم معالي الأستاذ الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي. 
(الأمين العام لرابطة العالم الإسلامي مكة المكرمة). 
٭تقدیم سماحة الشيخ محمد الرابع الحسني الندوي. 
(ركس تذاوة العلماء باليند): 
٭ تقريظ المحدث الشيخ محمد تقي العثماني. 
(شیخ الحديث بجامعة دار العلوم كراتشي). 


٭ تقديم العلامة الداعية الإسلامي الكبير السید أبي الحسن علي 
الحسنى الندوى رحمه الله تعالى. 


١7 


مقدمة المحقق 


الحمد لله ربٌ العالمين» والصّلاة والسّلام على سيد المرسلين محمد وآله 
وأتباعه أجمعين, وبعد: 

لما فرغنا من كتاب «الجامع الصحیح) لآمير المؤمنين في الحديث محمد 
ابن إسماعيل البخاري (ت: ٢٥۲ھ)‏ مع حاشية المحدث أحمد علي السهارنفوري 
بتحقيقه والتعليق علیە!' ألقى الله في روعي أن أشتغل ب«الجامع الصحیح) للإمام 
الترمذي رحمه الله تعالى مع حاشية الإمام الرباني المحدث رشيد أحمد الكنكوهي 
(ت:1177ه)ءوجعلنا نسخة المحدث أحمد على السهارنفوري أمَّا لتحقيق 
متن الکتاب: لأنه جاء من الحرمين الشريفين بسبع نسخ خطیة ل«سئن الترمذي»» 
وقرأهذا الکتاب على الإمام المحدث الشيخ محمد إسحاق الدهلوي المكي 
(ت777١1ه)‏ سط الإمام المحدث عبد العزيز الدهلوي (ت: ١٣٤۱۲ھ)ء‏ وهو أكبر 
ولد الإمام ولي الله الدهلوي مسند الهند (ت: ۱۷٦‏ ۱(ھ) ونسخة (سنن الترمذي» 
التي جاء بها إلى الهند مقروءة على شيخه. وقد قارنها بسبع نسخ خطية كما أشار إلى 
ذلك في هامش كتابه (برقم الحديث: .)07١95‏ 

ولأهمية هذه النسخة قد جعلها الشيخ المحدث عبد الرحمن المباركفوري 


)١(‏ طبع الكتاب في خمسة عشر مجلداً من دار البشائر الإسلامية ببيروت؛ ثم طبع على طلب 
مع العلمّاء ر الیا کی فى سف مجلاات من ذاز الا اتپ رت أيضاً. 


۸ لكوك لدي 
صاحب اتحفة الأحوذي» أصلًا لشرحه. وكما اتخذها غيره من العلماء أصلاً 
2 لتحقيقاتهم» وسوف نہ نفصا ذلك فيما بعد. 

فأولاًلقد صرفت کل همّى لتحقیق هذه النسخة على الوجه الأكمل ومقابلتها 
الدري على جامع الترمذي» للإمام المحدث الكنكوهي. فإن هذا الکتاب فريد في 
اهتمامه ببيان فقه الحديث في «جامع الترمذي» واعتنائه بالفقه المقارنء أدعو الله 
التوفیق والعوت والسداد لإتجاز هذا العمل على الضورة الع رضیة., 
الجامع الكبير للترمذي: 

هومن أجل مصنفات الحديث التى تلقتھا الأمة بالقبول» وقد أطلق بعض العلماء 
على سنن الترمذي اسم «الجامع»؛ لأنه ضمٌ الأبواب الثمانیة لفن الحديث من: السير 
والآداب والتفسير والعقائد والفتن والأحكام والأشراط والمناقب. وقد اور الإمام 
الترمذي أحاديث الأحكام على ترتيب الأبواب الفقهية» فبدأ كتابه بكتاب الطهارة ثم 
تلاه كتاب الصلاة فالزكاة والصوم وهلم جراً» ولذا يُسمّى كذلك: (السنن). 
ثناء الائمة على (ا جامع): 


ا 0 
فرضوا به» ومن كان في بيته هذا الکتاب يعني الجامع ‏ فكأن) في بيته نبي يتكلم)”). 
قال العلوية الیاجزری قن «المواهن اللاية علی لصائل الجيحيدية: 


.)١65 «تذكرة الحفاظ) (”؟/‎ )١( 


مقدمة المحقة ۹ 


والخلفیة فهو كاف للمجتهد مغن للمقلد+'' انتهى. قلت: هو كافٍ للمجتهد ولكن 
ليس مغنياً للمقلد» والله أعلم. 


قال ابن كثير فى «البداية والٹھایة)''': «قال ابن عطية: سمعت محمد بن طاهر 
المقدسی سمعت أبا إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري يقول: كتاب الترمذي 
عندي أنفع من كتاب البخاري ومسلمء قلت: ولم؟ قال: لأنه لا يصل إلى الفائدة 
منهما إلا من هو من أهل المعرفة التامة بهذا الفن» وكتاب الترمذي قد شرح أحاديثه 
وبيّنهاء فيصل إليها کل أحد من الناس من الفقھاء والمحدثين وغيرهم». انتهى. 

قال الحافظ الذهبي: «وكتابه الجامع يدل على تبحره في هذا الشأنء وفي 
الفقه. واختلاف العلماء»)20. 

قال الشاہ عبد العزيز الدهلوي في (بستان المحدثين)”*؟): (جامعه یتر جح على سائر 
كتب الحديث من وجوه: الترتيب وعدم التکرار ومنها: ذكر مذاهب الفقهاء ووجوه 
ما احتجوا بەہ ومنها: بيان أنواع ا حدیث من الصحيح والحسن والضعيف والغريب 
والمعلل» ومنها: بیان أساء الرواة وألقابهم وكناهم, وفوائد تتعلق بعلم الرجال»» انتهى. 

كان نصب عيني كل محدث ومؤلف بعض الأهداف والأغراض في جمع 
الأحاديث في كتابه بصفة خاصة» ومعظم مقصود الترمذي بيان مذاهب الفقهاء مع 
)١(‏ (الحطة في ذکر الصحاح الستة» (ص: ۲۰۸). 
)٢(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ .)٦۷‏ 


(٣‏ «تاريخ الإسلام) (۲۰/ ۳۲۷)۔ 
)٤(‏ (ہستان المحدثین) (ص: ۸۰). 


٠١‏ الکوکب الدُرِيِ 

فقد قال الإمام ولي الله الدهلوي في «حجة الله البالغة)'': «وكأنه استحسن 

يقة الشيخين حيث بيّنا وما أبهماء وطريقة أبي داود حيث جمع کل ما ذهب إليه 

ذامب؛ فجمع كلتا الطريقتين وزاد عليها بيان مذاهب الصحابة والتابعين وفقهاء 
الأمصارء فجمع كتابًا جامعًاء واختصر طرق الحديث اختصارًا لطيفا فذكر واحداء 
وأومأ إلى ما عداه» وبيّن أمر كل حديث من أنه صحيح أو حسن أو ضعيف أو منکر 
وبِيّن وجه الضعف ليكون الطالب على بصيرة من أمره» فيعرف ما يصلح للاعتبار 
عما دونه» وذكر أنه مستفيض أو غریب؛ وذكر مذاهب الصحابة وفقهاء الأمصارء 
وسمّی من يحتاج إلى التسمية» وكنى من يحتاج إلى الكنية» ولم يدع خفاء لمن هو 
من رجال العلم)ء انتهى. 
ميزته العلمية: 

ولاجامع الترمذي» مكانة خاصة بين الكتب الستة التي تلقتها الأمة بالقبول» 
وکان أول من طرق موضوع ما يسميه الناس الیوم بالفقه المقارنء وكان له فضل كبير 
يجب أن تعترف به الأمة في حفظه فقه المدارس الاجتهادية في عصره. ولولاه لضاع 
منه الشيء الكثير. 

وكتب شيخنا العلامة البنوري في مقال نشر في مجلة المجمع العلمي العربي 
بدمشق''' ما معناه: «إن لكل كتاب من الأمهات الست مزية لا توجد في غیرہہ وبها 
تقع المزية» ولا توجد مزية مطلقة لكل كتاب من كل جهھة)ء وفيما يلي ذكر خصائص 
لترمذي في كتابه: 


۔.)۲٥۸/۱( «حجة الله البالغة»‎ )١( 
)۳٣۸۳٣(ر۷)٣٢(‎ 


الأول: أنه جمع في كتابه ثمانية أنواع من السنن النبوية هي: 

1بالحقاقق و اضر الديانة, 

١‏ الاأحکام الشرعية من العبادات والمعاملات وحقوق الناس. 

٣‏ تفسیر القرآن الكريم. 

٤‏ -الآداب والأخلاق. 

.35 السیرۃ النبوية وشمائل الرسول‎ ٥ 

5 -مناقب أصحاب رسول الله كِلِةِ. 

- أبواب التذكير والموعظة من الترغيب والترهيبء أي: الرقائق. وكتابه من 
کی ف هذا الیانت: 

۸ أشراط الساعة وعلاماتها. 

وإن كتاب الترمذي وإن شاركه في ذلك كله كتاب البخاريء إلا أن تشدد 
الإمام البخاري في شروط الصحة حال دون توسّعه في جمع الروايات» وسرد كل 
ماله صلةٌ بالموضوعء وضاق عليه نطاق موضوعه الواسع. 

الثاني: أنه جعل كتابه نافعًا بحكمه على الأحاديث ووسمها ہما يستحقه من 
الصحة أو الحسن أو الغرابة أو الضعف.... وبذلك قد تدارك عدم التزامه الشروط 
الخاصة في التخريج. 

الثالث: أنه تصدى لبيان مذاهب الأئمة» وعمل الأمة وبيان هذا الاختلاف 
يكاد يغني عن الكتب المؤلفة الخاصة في الخلافء وبه يعلم حال تلقي الأمة لتلك 
الروايات الحديثية» وكذلك يُوقفنا على المذاهب المهجورة كمذهب الأوزاعي 


والثوري وإسحاق المروزي [وھو ابن راهويه]. 


۲ 2ت 


الرابع: أنه جعل الأحاديث المتعارضة في باب الأحكام في بابين» وقسم 
مذاهب فقھاء الأمة قسمين» وخصّ كل قسم بباب مفرد وذكر فيه الحديث المحتج 
به للمسألة» وربما يؤيد أحد القسمين» ويرجحه في جانب الفقه أو الحديث أو 
المعاملة أو يجمع بينهما. 

الخانى: یک اسماعية گر تی الاسفاد يا لكف تار فک ذلك 

السادس: أنه زاد باب الجرح والتعديل بعد تخريج الروايات» وبذلك تدارك 
عدم التزامه ما التزمه الشيخان والنسائي وأبو داود. 


السابع: أنه ربما يعرض لأبحاث الوصل والإرسالء والوقف والرفع» وما إلى 
ذلك من علوم علل الحديثء والفوائد الإسنادية» وبهذا لم يقل عن غيره من جهابذة 
علوم الحديث في عنايتهم بالاعتبار والشواهد والمتابعات وغيرها من مفردات 
علوم المحدثين وآدابهم في مصنفاتهم. 

الثامن: أنه يكتفي في غالب الأبواب بحديث واحد من طريق واحدةء 
وخصوصًا في أحاديث الأحكام؛ ولذا قلَّت عنده أحاديث الأحكام؛ وقد تداركها 
بالإشارة إلى أسماء من روى من الصحابة حديثًا في ذلك الموضوع أو يلائم ذلك 
المتن» فيعلم بذلك عدد الرواة من الصحابة لذلك الحديث,. وهذه ميزة بديعة لكتابه 
ترتاح لها الأذواق القديمة والأفكار الحدیثة جميعاً في وقت واحد. 

التاسع: أنه ربما يأتي بتأويل الأحاديث المشكلة وتفسيرها باجتهاده أو نقلاً 
من كلام غيره من أئمة الفن. 

العاشر: أنه يسرد في الأبواب الأحاديث الغريبة» ويترك الأحاديث الصحيحة 
السائرة بين الناس ثم يشير إليها في البابء ويفعل ذلك لبيان العلل كما فعل النسائي 
حيث یبدا ہما هو غلطء ثم يذكر الصواب المخالف له. انتهى. 


مزايا نسخة السهارنفوري: 


هي نسخة مقروءة على المحدث الشيخ محمد إسحاق الدهلوي المكي المتوفی 
سنة7577١1ه‏ بمكة المكرمة» ولا شك أنه رجع إلى النسخة الدهلوية التي انتقلت من 
الحجاز إلى الهند بوساطة الإمام ولي الله الدهلوي تلميذ الشيخ أبي طاهر الکردي؛ 
وهو محدث في عصرہہ والشيخ الطاهر تلميذ للشيخ عبد الله بن سالم البصري أمير 
المؤمنین في الحدیث: الذي كان له اهتمام كبير في تصحيح الكتب الستة كما أن 
الإمام ولي الله الدهلوي تلميذ للشيخ سالم بن عبد الله البصريء مما يجعلنا نوقن أنه 
اطلع على نسخته من الجامعء وهذا ما أكسب نسخة الشيخ أحمد علي السهارنفوري 
تلك المزايا العديدة» وقد جعلها صاحب «تحفة الأحوذي» أصلا وعمدة لشرحہ؛ كما 
أن الشيخ أحمد شاكر اعتمدها في تحقيق «جامع الترمذي» وقد أشار إلى ذلك في 
مقدمته» ولكل ما تقدم جعلنا هذه النسخة أمّا لتحقيق «جامع الترمذي». 

وكلما وجدنا بعد دراسة النسخ المخطوطة والمطبوعة فائدة جديدة أضفناها 
في الهامش. وكل من قام بدراسة نسخ الترمذي نوه بنسخة «تحفة الأحوذي)ء وهي 
في الحقيقة نسخة أحمد علي السهارنفوري الذي قام بتحقيقها ومقارنتها بسبع نسخ؛ 
كما قال في كتابه عند دراسته الحديث: رقم ۳۱۹۰ء (7/ ١55‏ هامش 5): (عثمة) 
كذا في النسخ السبعة الموجودة. 

وكذلك عند الشيخ نسخة عبر عنها بقوله: «نسخة صحيحة منقولة من 
العرب)ء أو «النسخة الصحيحة التي جئت بها من العرب»» وكذلك عنده نسخة 
وسمها ب«النسخة الدهلوية». 


طبع الكتاب لآول مرة سنة ١٦۱۲ھ‏ في دهلي بمطبع الأحمدي. 


١‏ 2ت 
وصف النسخ المخطوطة لجامع الترمذي: 

إني قارنت النسخة الأحمدية بالنسخ الخمسة المخطوطة وبالنسخ الأربعة 

الأولى: النسخة المحمودية الأولى 

نسخة مكتبة الملك عبد العزيز - رحمه الله بالمدينة المنورة» وهى نسخة 
كتبت فی سنة 6١5؟اهه‏ بخط النسخ الجميل» التزم فى هامشها ببيان الفروق 
بين النسخ المختلفة» وشرح الغريب» وهي في مجلدين» عدد الصفحات: ۹۱۸ء 
الأسطر: ۲۳ء الحجم: ۲۳×۳٣‏ المكتبة المصور منها مجموعة المكتبة المحمودية 
فى المدينة المنورة. 

وهي نسخة الشيخ أبي الفتح عبد الملك بن أبي القاسم بن أبي سهل الكروخي 
رحمه الله وهي نسخة نفيسة صحيحة متقنة مقابلة بنسخ عديدة» وقد رمزنا إليها 

الثانية: النسخة المحمودية الثانية 

عن تسكة مكنية اللت فيد ال بالمدينة ای أنضاء و کے فى سڈ 
٣۳‏ ٹف بخط النسخ الجميل» وهى فى مجلدين» عدد صفحاتها: ۷٢۸‏ الأسطر: 
٥ء‏ الحجم: ۲۳×۳٣‏ اسم الناسخ غير مذكورء والمكتبة المصور عنها: مجموعة 
المكتبة المحمودية المدينة المنورة» وقد رمزنا إليها بالحرف (ح). 

الثالثة: نسخة خدا بخٹر 


هي نسخة مکتبة خدا بخش بتنه» الھند برقم (4۱٦)ء‏ تقع في )۲٥٥(‏ ورقة 


ناقصة الآخرء تبدأ من أول الکتاب؛ وتنتهي عند باب: «باب ما جاء في المجاهد 
والناكح والمكاتب وعون الله إياهم»» كتبت بخط نسخ معتادء مشكول ومنقوط 
بدقة» عليها بعض الحواشي والمقابلات بخطوط مختلفة» تاريخ النسخ غير معلوم» 
وهي من رواية الكروخي أيضا وقد رمزنا إليها بالحرف (ش). 

الرابعة: نسخة بشير آغا 

هي نسخة مكتبة الملك عبد العزيز بالمدینة المنورة أيضاء وتاريخ نسخھا سنة 
۹ھ واسم الناسخ: محمد صالح بن محمد صادق, بخط النسخء في مجلدين» 
عدد الأوراق: ٤٢٦ء‏ عدد الأسطر: ۲۳ء الحجم: 27911 كتبت بخط نسخ دقيق» 
مشكول ومنقوط عليها تعليقات كثيرة ومقابلات: والمكتبة المصور عنها: مجموعة 
بشير آغاء وقد رمزنا إليها بالحرف (ب). 

الخامسة: النسخة الدهلوية (أي نسخة الشيخ عبد العزیز الدهلوي) 

هي نسخة مكتبة دار العلوم ندوة العلماء لکناؤ الهند» وهي نسخة مسند الهند 
الشيخ عبد العزيز بن ولي الله الدهلويء وتاريخ نسخه سنة 5 177١هه‏ واسم الناسخ: 
الشيخ السيد قطب الهدى الحسني البريلوي» في مجلدین؛ عدد الأوراق: /250 
عدد الأسطر في المجلد الأول: ۱۳ء وعدد الأسطر في المجلد الثاني: .۱١‏ كتبت 
بخط فارسي؛ مشكول ومنقوطء عليها تعليقات كثيرة» وقد رمزنا إليها ب(نسخة عبد 
العزيز). 

أما النسخ المطبوعة فهي:نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر» ونسخة بشار عواد. 
ونسخة شعيب الأرناؤوط» ونسخة دار التأصيل» ورمزنا إليها ب«بعض النسخ». 


5 اكوم دري 
(الکوکب الدري على جامع الترمذي»: 


قد - العلماء والمحدثون بهذا الكتاب فی کل عصر ومصر دا 
بأهميته البالغة وقيمته العالية» وكتبوا عليه الشروح والحواشي القیٔمة لکن في حل 
مشکلات الكتاب لا يوجد شرح أحسن من «الكوكب الدري على جامع الترمذي)؛ 
فهو مجموع إفادات وتحقيقات الإمام المحدث الفقيه الأصولي المربي الجليل 
المصلح الكبير الداعي إلى عقيدة التوحيد الخالص والسنة السنية البيضاء وإصلاح 
النفس والإنابة إلى الله الشيخ رشيد أحمد الگنگوھمی (ت77 ١11‏ ه)» وهو يشتمل 
على إفاداته الدرسية التي جمعها وقيّدها تلميذه الأبرٌ المحدث الفقيه الشيخ محمد 
یحبی الكاندهلوي (ت 117”5١ه)‏ ورتبھا وعلّق عليها ولده الإمام المحدث الشيخ 
شرونديماء وقن آشاد بهذا الشرح كبار العلماء الذين درّسوا سنن الترمذي زمنا 
طویلاً أمثال الشيخ المحدث مناظر أحسن الكيلاني (ت ١٥۱۹م)‏ والشيخ محمد 
منظور النعماني (ت 14917 م)» وهما من كبار علماء الحديث في الهند. 


طبعات الكتاب: 
طبع بعد ذلك في أربعة مجلدات» وتخلو هاتان الطبعتان من متون أحاديث سنن 
الترمذي» وكان من أماني شیخنا الإمام المحدث محمد زكريا الكاندهلوي تحقيق 


هذا الكتاب وإخراجه إلى العالم الإسلامي» ولقد وكل إليّ ذلك» لکن لم أتمكن 
لاشتغالي بغيره من الكتبء وبعد ما تمّت طباعة كتاب (لمعات التنقيح شرح مشكاة 


مأ 


المصابيح» قوي عزمي على تحقيق هذا الشرح النفيس مع متن سنن الترمذي وعلله 
وشمائلهہ وبدأنا هذا الأمر منذ ثلاث سنوات بمساعدة الباحثين الذين يشتغلون معي 


في مركز الشيخ أبي الحسن الندوي للبحوث والدراسات الإسلامية» أخصٌ بالذكر 
منهم العزيزين: محمد حسان أختر الندوي وشمس الرحمن القاسمي المظاهري. 
وحفيدي العزيز فريد الدين الندويء وكان لهم سهم بارز في إخراج هذا السفر 
الجليل» وساعدهم الأعزة: عبيد الله شميم» ومحمد هاشم.ء وأبو ثاقب» ومحمد 
حمزة وغيرهم من الطبّاعين من مرکز الشيخ أبي الحسن الندوي» فجزاهم الله خيراً 
ووفقهم لما يحبه ويرضاه. 
عمل في التحقیق: 

)١(‏ صف النسخة الأحمدية في المتن. 

)٢(‏ مقابلتها بخمس نسخ خطية وأربع نسخ مطبوعة. 

(۳) بيان اختلاف النسخ في الهامش. 

)٤(‏ تصحيح بعض الأخطاء الواقعة في الأصل من سبق قلم أو الناسخ. 

)٥(‏ زيادة الأحاديث الساقطة من الأصل في الهامش2(0. 

)٦(‏ ترقيم الكتب والأبواب بتسلسل. 

(۷) اتبعت في ترقيم الأحاديث نسخة الشيخ أحمد شاكر. 

(۸) تخريج الأحاديث من الكتب الستة وغيرها من دواوين السنة» وأشرنا إلى 


)١(‏ وقد ظهر فى أثناء المقابلة أن جملة من الأحاديث سقطت من الأصل فزدنا خمسين حديئًا 
من نسخة الشيخ أحمد شاكر وأحد عشر حديثًا من النسخة المحمودية الأولى. 


۸ لكك در 
مواضعھا فی (تحفة الأشراف) للمزي. 
أما الروايات التي وردت في أثناء الشرح فإننا نتولى تخريجها في الهوامش بقدر 
الإمكان» وهذه رموز الكتب المخرج منها الأحاديث: 

(خ) ل«صحيح البخاري»» (خت) لتعلیقات البخاريء (م) ل«صحيح مسلما؛ 
(د) ل«سنن أبي داوداء (ن) ل«سنئن النسائيی)ء (سي) لاعمل اليوم والليلة»» (تم) 
«للشمائل»» (جه) ل(سنن ابن ماجه)ء (ط) ل(موطاً مالك)ء(حم) ل«(مسئد أحمد بن 
حنبل)ء (دي) ل(سنن الدارمي)ء (ك) ل(مستدرك الحاکم)ء (ق) ل«السئن الكبرى» 
للبيهقى» (هب) لاشعب الإيمان»» (حب) ل(صحيح ابن حبان)ء (خزيمة) 
ل«صحيح ابن خزیمة)ء (طب) ل«المعجم الكبير» للطبراني» (طس) ل«المعجم 
الأوسط» للطبراني» (طص) ل«المعجم الصغير» للطبراني» (ش) ل«مصنف ابن أبي 
شيبة)» (عب) ل«مصنف عبد الرزاق) (ع) ل«مسند أبي يعلى الموصلي»» (قط) 
ل«سنن الدارقطنی)ء (الہزار) ل«مسند البزار». 

)١١(‏ ذيّلنا الكتاب بشرح الكوكب الدري مع تعليقات الإمام المحدث الشيخ 

)۱١(‏ راجعنا الأصول والمراجع التي أخذ منها المحشي لتقويم النصوص؛ 
وأشتنا مواضعها. 

)١١(‏ ألحقنا فوائد مفيدة من كتب الشروح الحديثية والمعاجم اللغوية» 
وذكرناها في الهامش. 


(3) قمنا بعمل فهارس الآيات والأحاديث والآثار. 


مقدمة المحقة 14 


عرضنا هذا المشروع على حضرة سمو الشيخ سلطان بن زايد آل نهيان - 
حفظه الله تعالى ممثل صاحب السمو رئيس دولة الإمارات العربية المتحدة» فوافق 
سموه على طباعة ألفي نسخة على نفقته وتوزيعها على العالم الإسلامي» ولسموه 
مكارم كثيرة وخدمات جليلة عديدة للسنة النبوية» فقد أذن بطباعة عدد من كتب 
الحديث والفقه بتحقیقناء والله يطول حياته ويبارك في عمره وفي أولاده وأموالف 
آمين يا رب العالمين. 

وأخيراً ندعو الله سبحانه وتعالى أن يتقبل منا هذا العمل» ویتجاوز عما وقع 
منا من الخطإ والزلل» وآن ينفع الله بهذا الكتاب الباحثين والدارسینە آمين يا رب 


العالمين. 


كتبه 
أ.د/ تقی الدين الندوى 
الصادف: /٠١‏ نوفمير 6١١5م.‏ 


صور النسخ المخطوطة 


۲۳ 


دا ےس مشش 7٦‏ 
دجما ےئ ہی س سو 1 


و 


11 2 سر سے ارت اق ا سس اگ ۱ 
7 مج سسہعشے کی 1 ف 
يق اذم زافو نامل الصفيردا ضر پوس : 2۳ 
يف فاراشز ہر ری جهو کت 
پ3 لا شه انل ای 


کر رفک 


کی : 


١ 7 
5 ۹ 
١ ١ 
1 
0. 
: جس مہ‎ 
- 
1 ١ 
می‎ 


لن اب 


۸6 
کے 


و ربےہہ جج تا سک جرف : 


سس سس نے شش 


الصفحة الأولى من نسخة الأصل (نسخة أحمد علي السهارنفوري) 


وهي رواية الكروخي 


18 


الک الذي 


ودار برسم غوريؤلف- رض 27 ملقب ا بص سیت 


050 ولاإزئمة داتيضيمه جوم تتا سبل مه التوف وا لاد ا 
1 --0/) ررس مكب وليه وإتربلامشاركةانطيرالم! تماد 


سو 
غ نو یل سس بمحسیض ھ۸ او سے 
ےر ولول سم 1 


رھ" 
7م 


١‏ قلرء 


وحض ل4 لجا وا تھر و اسه تمن والہفغ دز ٣م‏ ین ائٹ 
برای مز ماخ 


افر تر ابه واي فكو ععرا جار کی تارب 
890 مم حسی ع 
ہہس بی مات 


ست ع سے 
0 041] برا یہد از ئن املع براسم نہ زط وہ کی مد ہے 
و سے ہہ ٦‏ چس محر اه بوعامه ود بن القادع ن الا دی 


4 
5 
2 2 


355 


ب سے سر 0201 منةلتين, ومُلْئ واریم؟ الد اد رہ 
۳ 2 ا 


حم اھت ہے سنة ںی و ان وا 


اعت الد «الشيزاب سی یں برام وریہ 
ترام 

لع سس رت عد ہت ںی 2 

24 3 ظ2 | لان تر تاراما ضير یں رص وب ن طض إل بووال ا الثمّةالامين 
وو کے کو کے نف نع ابو ۱ 
۲ اط 


ہٹ جالانفبا لوج بويت 7 سعيبنان 
ا 7۳ 
يا ےت 90 

7 نیکست یرم زس تن 

أطخو زمااياي رس 5-0 سل مر ض× اب ہہت 

ابو الاب مو بای صنبيه وارہ ربق واذذ, ندابو ليم نُا 

" وص سرت دياب ماجارؤفضؤادط حالش سرت 

| لمح عھر نامالاب ان 

هنما رود : دحم ورين ين الف مون ہین ناي مسال عون بيه عر و1 
. ےت اتيك ذانوض امبر مار الوم فضس ل وججهمه خرجت م .وبي كار 

ہے اس 

' 


پر ےہ 


الصفحة الثانية من نسخة الأصل (نسخة أحمد على السهارنفوري) 


وهي رواية الكروخي 


صور النسخ المخطوطة 


۱ مہ زولك درف تا اواب د400 ترب عرننمبة د 57 7 
وسذين الثربع به ذالاسنادع بكر نعط عر يع دالسمن وہ الوص بده 2اا ورے۔ ا 
فنا أيه وراد حل لاص جانا حادم تو | 

| ال سیب اکٹ لجدتئامراحانه اباصریع تقول ال رسولط هه صؤاده علي مم ١‏ 

زا قم رايد نوق اكنال مولت الذي 0 
8-6-0 ۰ 
مھ اع اذ سا کیا سس سی + 7 ۱ 

۱ ا ايمس و ال ریکن م٥ن‏ سفيينة عرا 

| اس مان تعرالو لاب اض تات۷بڈ بدا تعبرت طهامتدوان۔ذ 

اتل سیت اماف 0 5 
اہ الله عہنا یو سوہ کک عرال 

ہزالح دی مھالاسنادہاروابۃ الساشبعن عفش ةع لالہ 
ٰ۱ هی اطات:انرزادادثا تل عتانوزد يقو لا 
١‏ کر روش رہ وو رہ بجیزھن 
ہر ہے سو رئش بيك انين مالعا بڑھنا 
رت عم سز سرابوجم/ تكن اضرع دده بي نے کے 
الاختصنارلا رجوناضيه من للنفعة فلا الم أي الا جماہ عل لاح ت+ ا ۱ 
727 یی و ای . 
شش سرد وسیت کسام سرب اقالیت 
اششتسن الاي معاد -یٰ ٰ۸ 

ا#كناضت م لصنت ستيد ب لذ ل نين نإو انه لات :2 

الشية ملزمع قزةالررايةوالبضاك تاجتيتك عدو حلم طالم الس والطاذة فر 

7,۳ ملرلهو امن 
ا العا أي : 

للا خیب دواد ہے اد 

9- ةعلسيله غيدأ» واصياية لعمین__ 9ء 


الصفحة الأخيرة من نسخة الأصل (نسخة أحمد على السهارنفوري) 
وهي رواية الكروخي 


۲٦٢ 


الکوکب دري 


اناو ال عبد انين (ی الم ن إي مل الەر: وك اگروطی 7 

المشرالاؤلمن ڈی ای سند سبع وازبدين دحسم) يد 5 أننشوضما اديّروانااسمم | 

لا الزاهراوعامرمودين ا لق بن دال دک رجہ الته قرا ا عليروانا الم 8 
اب ان سدا ین ونمانين یا لال بن وا خر شیع اون عبد الم نگ 

إن على بن ابرا عم الترياقوا قالش اعد نعبدالمرن!ي الغنويزابيسا 

بماك ٹر الا وازااسم نا ا لاخرين سنة احري وثىا نان وار 3 

اانا ون جا ہن مد نعبد القدن ا اليا اع را المروز المربريا 3 ا 


ببأس مرين 
ا 


دين بوب ين فش لوب ا مرو فا مه | 
پر پٹ سور بن موسي امتوملي عامل 


-2 السأواتمعلير برل ۱ 
0 اس ان یں نأ وعواندهن سأكبن حرب ح الوح . 


شک بن سعوعن ال عم یی ناما 


الصفحة الأولى من النسخة المحمودية الأولى وهي رواية الكروخي 


۲۷ 


كاز یا لے مجعت مہ 
واظل سار سان اللكم 
سول شير اللا 


و مز جيم جنوج | ٠‏ 


| ساي م نے ای وھ 0 
لصفحة الآخيرة من النسخة المحمودية الاولی وهي رواية الكروخي 


ات ااا لك حاط .لت ہہ 


نید ند سؤجيح ماهد هكليها ماعل ہنا وصال رام “> عوجیع نم دكيها ماع فج ناومال ايه ند ولق د کلمما 
١‏ | عفتدسومالراعج. وصي لدع بد ناختد كل زکرہ اللذاكم ون > وضمزمن ركه ألغافلون © وعدالہ واضمة 


واز واجد وذ زیّته وا باعہ وو مالین وبعد مق ولآ لد ا لفق ایالد تعاؤ مد تح نین تیدرہن ى ۱ 


لنبرازوججا وز النه عزستنا د ونش مات اخرف یم كا بالهامع الكبرناييغ ا شخ الامام لهانفد ١‏ 


اتا ىعس ون نعبین سو ریم وس ین لضا سج انز مذى رض یٴذطدعلہ وارضاء فجعل | ؤ 
لفافظ سرد رین سند .سه احدى وسہن وسبعا ناه دمشق جام الہ #فاناخير نا 1 
انز الامام خش ندین بو لخسنعوي نأ حدبن عبد ألواحد اللق مروف بت لخ رىه فاراخيرتا الشحزابو ||[ 
خفصع ري معزي ن ضر زد اد ارقی : فاراشعرنا اٹم ابو اق بد الا نب نإ ى لظم ينا بو سار ووذكر و 
رح دنه فی عش رلاؤنمن یا جۃ سنه سبع واربحہن وخعم مک المششرافة وانا المع ٭ ها راخبرنا أتشموح 
0 “سس من الارادى وا ئوک راحوربنصدآص دنت إف[ذنفطراألغورٍی وادونص ر داہن ۱ 


ديت عق نت باق فراق عدم واذا اسم نی بح الاخوۃ نه احدى ونمائوٹ وازْبعال* تھا نوا اخرنا إبوتتدعيه 


نارين خی بد ذدبن اه اجن واو مرو زی زباى أراة عبہ © فاراخر نا ا ہولع اسر تر ین احدبت 
وب بن نفسب راودا رو زیالتاجالژِۓ انق الامين © فان اشبر ناآلامام لا فظ (وعیئرہٹ || 
١‏ عبدىينسورةبن موس ین أتضى نسي إلمؤمند ىقال إنوا يألطهارة عزرسوذنائتد صلی دتەعیہول ئ3 
۱ ۱ باب ماجاه لا تقر صلا ة بير طبور سدانا تین سعد عدتنا أبوعوا 2 عن ما كيت حب خ وحرشاهنا د 


3 ۱ 


للا قِزصلاة بی رطبور ولاصدة2منغلول قا هناد ؤجد بثه الابطهور_قانا بوعيى هذا للد يشاصح | 
| ین ملالاب واحسن #2 و یالبا بع نه لمم عنايه واوهررة واضرمضیالله عنما وا ول صن اسامة 
ا ا اجمدعاس ويفا ل ز يدبت سامة بزعررا لهذ ى ب بعایما اض رآ نتهور سد اننا الصو مويو الاضارىحدلتا 


الصفحة الأولى من النسخة المحمودية الثانية 


نس لوم حدلئيدىن” كوربم باهريرة ای ؤإنتدع دكن ل:مزبع جمازة 
كل قراط قد دك ومعنا هف لعسدآلته واجعر نام وال عزمعو َنب لام قال ها زح ىوح إوسعيد 
| مول المروجزخزة بزسسةعزانا بہععاسشتع نات یس لت عي وط و فلت لوس ات 
رصدالعن مال واستغر بوامزع د ها لعل قذقا لحدسنا ساسا معزع ا شاع را لنوصلالتكه 
| عل يك زکرم اث وجعتخ بن معدل رث ١‏ فناللیسنکزعنانتینصنالعنق ب 
| بوھیی وهداحدث فدرو وكةزغع وجعنعإشدذعن الوص ةالتدعب كل وأا تإسشغريمدا 
| نر تہالاسنا ده إروا پان بعزعاك: عن لوص نتدعلد وخ مات اإبوعفغصرعرو لعل 
۱ ناب ینسمہد القطاننت الْمْ رق ن' 22 ادو رلسعتاضنںنمللط يلاه لرحزيا ہوبآلذه 
اعقايها وانوكزاواطلهها وانؤككز قا لاع هابا وذ كلاةا ليعروي عط ها سوسا وباك 
| لان یسی هذ سيد شي سبع :هذا ألوجه لانعر فم رسكا ضر ملعا لامنهذاالوجه وقد 
۱ رویز ينا ةانتمروعر البو ]ا دعبل صقنت .همذ اوقد وضع ماهد لضا بعلا لاختصار 
| نا رای زالغعۃ نسانانقه الل با ؤسه ران لإ یسل علناويا لآ تم ا خالمدر ےولل شوہ 
علا خا مد وافضال وصلواء واو معطمب الین لاوا و ا 


وبعرالوكزولاحول ولا تو الإبالنه الع ؤالحظى وت بتداولاٌ وا خرّظام؟ وداطناً وصتتعزتت ۱ 
| مزراتتة اند ىوعطا لدواصحا۔ وازواجها لطبي لضاح ريخ تيدم کیٹ دام ابد الايدبت | 
م 


/ 8 رر سے 


0ت عو ت2 نا ون لا لان م مانا 


1 بیو عت كا شمر ةا تمده وعامیان 


الصفحة الأخيرة من النسخة المحمودية الثانية 


۲۹ 


کوک الدُرَي 


پان 
77 ہے 


...اف ال رز ار سب 


1 سال وع باون ترف دی 


ا بر پزاپرھ انا اجزركي رضاللم عد قرام ول 
ا یں ا داد 0 ا 
1 ساسا لياط الماح انم وا عب زا را اہ 
فيج فلااك روج یا عنہ الد وانااصمّع یٹھونر 
اع ز دارم اد قات عالطا (امدالوعا رجودیں 1 
چو رتا لازدی جال قرام عليم وان اع 7 وا سی 
یما ہزیاریع مايه واحب نااسنے اوم الد 
امم اہی سارک عم دامی وا 


ماب رالفو تج رجہ ا ا ا ا سی غرم 
تداحرووى ا یوب سانيا کاو ا نرم عار 2 
لاله را باج لجرا هوري اسیا ذا اکعلے ا ےا 


ار راج ركبوب برض لالب وبى | تيا بس 
م 2 
۱ ہوا سيط 1 ا 
سول الهم صا للد عليم روک 21 ا ا 
سكيم با بحا لاق لی لا لهو رم 27 


پ رکال الو 9 ل 0 
۱ ما 0 اف7 7 کی 
چا یر كب ید کا را 


روم اہ نم و 


صورةا لصفحة الأولى من : نسخة خدا بخش 


۳۱ 


ٰ و 
77 یئم 
7ئ فی ید لەو دی للہا 1ی 
بشاللاه وع تی ملا حرف جسر عیب مرماوو ەل 
سی بت سے سوا ےڈا 
کک ک جع 
سلہمنںن پر ہین اما ہر دح 
0ت سا لاسا لت( سبلم ما ذما من روفلەداعطاہ! ا 
اليد و ہس سر شر تا الشنيم 
نوكين عبد رجرب كانه سمع ون ا ماد ھا شرف 
سے در بعر را را وا اہ الاين 
ّم ادف ردام کال شواک لم شيا 
عرزب جرب کھلنحیف لاتوفه / الا رب 7 
سرح و روا عبزاله رما عرلا بن 
روي ابا ری دھوا سكنواف دن ع کو اک 1 
مات سس سس َاجُاؤاغءاھرڑا بے والنا وعود 
حَاقمي64ا یا 
ںیہو الع صاع له مکی یں 2 
الوو لكات الری للا والناغ الزی :دا ن‌مد 0ے 
1 زا 7 جر كل 
7 دنا جب زمنيع ئن ہب ۵ یں ا ' 
و 0 کے تاد امراف للا کاب 
ْ او 87 كدت باح انف 
چا مرج ام لھا ٠‏ ےک انا نت لكام یں .9 
ورک ركه 27 : 
7 9 يهاصًا لک 2 
لويم رفا ریما 


ا حا , 
سا 


صورة الصفحة الأخيرة من : خة خدا بخۂ 


5 الكومّث دري 


ہے ھی ل 
رب شع راہ وس دق اد . 


الاسام اند لدافظ الضابط سے د بیەیے ی سوق اتکذة موا : 


لن سو رر تہ نموي ال 
اي ااجيذي ال کان جه امہ داحلا ساحاءلاتزصدة بذرظمیے حدث 
ون 7 مرش رج سید شس تناما 3 
اہ ںوک مع عه اسك ياك رس ہے ای سڈ 
تامسن لی مو امساح مد لاصطحیبّل ابي 
مال دٹ اح خی ینا الياب راحسى وی الیاب عرن ایل قب 
9 اس جامو ال ينيع اسات , بعر لد پا ماج 
اع 00 
اکب ان ےناتب پجیت ہیی حون ایت 
تال تال رصيو اسه صيى اه علي وسل اذاو الى ادن فض وجمه 
خرجت من ووحجد] خیچ نبا سی المار 2 اخرظلنا: ریس نااك 
بدي حرجت ید بدك طن بايد کا نادان فج بر 
ب لذن می رت بی سرع 
عن إلى حريرك رآ سط ا ل ران الرعرة فاه 
-يانقاا ند سی ويرام له ‌جھھکتا حدر سی لماع" 
تا ا میسن الباب یمان را وشا صو 6 
رر مر 
5 3 ا 
0 الچ 


صورة الصفحة الأولى من نسخة بشیر آغا 


صور النسخ المخطوطة 7 


ماس با ل 

6 رس 

ہیمیت حضون 

.0.221 اس لے ستائں پک 

| كارا راذكل تالاعتها 5-3 
بنع ہی مسا 1 
5077 نالیم تو دجاو ا 

نام اکنا ط اخ الا اہ بالقوناله اج 

ارام وی ادل ليد هه وی دہ را سدمحدالی دا ول ماج 


کے 5 
امن 8 “ينكان بلک لن 
0 ں فى ارا هران العظر برالقعك ٠.‏ 


0 ران زاب 3 ال دیو نكا 


صورة الصفحة الأخيرة من : غة بشیر آغا 


٣ 


اله دولاسو ا 


اا سیر توتو هع سب وبزد يارو عسل 
١‏ اوسن يىا/ستصسي ہے و سو 
عرري و رص رويك سيرع نيزواباآقال ۱ 
كرف ران املع نا ای ا انل : 


2000 ی] / رمع لاع دعاك 0 


2 
ما ات رادغ ای زان لولاا 


یلین وپ ا 0 ہس 


5 ہو سے پا 


۱ گل 
کے ہیمزوصمومکوئئد/ اپ ۱ 


007 اس صلءو حير رضنا تی نال 


ارت 
رر رض ن کوبت 


ہیر لاعفا وس رو 


وی 


ب 
سے فيا 
اس م 


صورة الصفحة الأولى من النسخة الدهلوية 
(أي نسخة الشيخ عبد العزيز الدهلوي) 


الكوكب الدري فی شرح الترمذي 


بقلم: أ.د. عبد الله بن عبد المحسن التركي 
(الأمين العام لرابطة العالم الإسلامي) 

الحمد لله الذي كشف بنور العلم سدف الجهل وحنادس الأوهام, ورفع أهله 
رواته ووعاته درجات فوق عامة الأنام» الجاهدين في حفظه وبذله لآهله وطلاب 
قياماً بحقه واحتساباً لثوابەء وصلى اللہ وسلم وبارك على نبينا محمد أكرم الرسل 
وخاتمھمء وعلى آله الطاهرين وصحبه الغر الميامين. وبعد: 

فان للسنة النبوية المطهرة مكاناً علياً في الاعتبار في تعلم الدين وتلقي الشرع؛ 
إذ هي الأصل الثاني بعد الكتاب العزيزء إليها المفزع فيما لم يكن فيه؛ أو كان مجملاً 
فبينته وفصلتهء وهي زاد الدعاة إلى سبيل ربھمء وحجة المجادلين بالحق» ومحجة 
المتعبدين» ومنبع الفقه ومُستمّد المتفقهين» والحجةٌ على كل ما يخالفها من الآراء 
والمّنازع» أو يعارضها من الأقيسة والاعتبارات. 

ولأجل هذه المزايا تحفى بها العلماء» وأفنوا أعمارهم في حفظها وحفظ كل 
ماله صلة بهاء وما رأوا أنّهُم وفوها حقها بالحفظ في الصدورہ والتدوين في الدفاتر 


۳ لكوك الدُرِي 


والقراطیس؛ حتى صرفوا الهمم لخدمتها من مختلف الجوانب لتقريب بعيدهاء 
وتذليل صعبهاء وتجلية خفيهاء وأدائها إلى الأمة ثمراتٍ يانعة ولبناً خالصاً سائغاً 
لتتعلمها وتعمل بها فتسعد بطاعة ربها في حياتها وتفوز يوم لقائه بالنعيم المقيم. 

ومن أهم الجوانب التي خدم آئمة الإسلام بها السنة النبوية» تصنيفها على 
الموضوغاتك المختلنة؛ کابوات الأيمان والتوحيذ» والآبوات الفقهية والآذاب 
الشرعية» ومناقب الصحابة» والطب. والتفسيرء والمواعظ والرقاق: والفتن والملاحم 
وأشراط الساعةء وصفة الجنة والنار. 


وأخرجوها في كتب جامعة تفاوتوا في شروطهم فيها؛ فمنهم من احتاط 
فتحری الصحيح واقتصر على الحاجة ولم يتكلف الاستقصاء والاستیعاب؛ ومنهم 
من توسّعء فخرّج الصحيح وما دونه مما يصلح للاحتجاج أو الاعتبار؛ وكان ذلك 
منه إما لبيان أن ما نزل عن رتبة أعلى الصحيح أو مطلقه. شيء يصلح للعمل به عند 
أكثر أهل العلم» وأنه أحوط للدين من القياس» وإما لكون بعض الفقھاء قد عملوا به 
وإن ضعفه أهل الفن» فيكون القصد من تخريجه بيانَ حجتهم ومستند قولهم» وإن 
خالفه من خالفه لما هو أقوى عنده. وعلى هذه المقاصد والأغراض وما أشبههاء 
كان الآئمة الستة -رحمة الله عليهم- في تصانيفهم التي جمعت جمهور السنة» ومن 
تم اصِطاك عن سیا بلاضول: 

وفي سلك هذه المجموعة ينتظم کتاب أبي عيسى محمد بن عیسی بن سورة 
الترمذي (ت۲۷۹)ء الإمام الجهبذ الحافظ أحد علماء الإسلام الکبارء وفرسان 
الحديث الأآفذاذ» من أنجب تلاميذ الإمام البخاري وأخصّهم به جمع في كتابه الذي 
نقدم له زهاء أربعة آلاف حدیث منھا الصحيح ومايشبهه ويقاربه ومنها الحسن ومنها 
الضعيفء وقدمه للأمة لتحفظه وتتعلمه وتعمل به فتعمٌ فوائده وترجى عوائده» وقد 
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أثنى هو على كتابه وحمد ما صنع فيهء فقال: صئفت هذا الكتاب» وعرضته على 
علماء الحجاز والعراق وخراسان» فرضوا به. ومن كان في بيته هذا الکتاب: فكأنّما 

اشتمل کتاب الترمذي على فنون حديثية كثيرة» وأثنى عليه وعلى طريقته» جمع 
من العلماء منهم القاضي أبو بكر ابن العربي المالكي وابن رشيد السبتي» وابن الأثير 
في تقدمة «جامع الأصول». قاثلاً: وهذا كتابه (الصحیح) أحسن الكتب وأكثرها 
فائدة» وأحسنها ترتیبا وأقلها تكراراًء وفيه ما لیس في غيره» من ذكر المذاهب. 
ووجوه الاستدلال» وتبيين أنواع الحديث من الصحيح والحسن والغريب» وفيه 
جرح وتعديل» وفي آخره کتاب «العلل»» قد جمع فيه فوائد حسنة لا يخفى قدڑھا 
على من وقف عليها.اه. 

ولیس بغريب على أبي عيسى البالغ شأواً بعيداً في الحفظ والمعرفة» أن 
بُخرج للأمة كتاباً من هذا الطراز الفريد؛ إبداعاً في فنون الحديث وحسن الصناعة 
فيه» وتأليفه على هذه الصورة الجامعة لأبواب الدين, من الأحكام الفقهية» والزهد. 
والإيمان وبعض تفاصيل أركانه. والعلم والأدب والمناقب والتفسير والامثال. 

وأهم ما يميز جامع الترمذيء فیما أبرزه شراح كتابه ودارسوه؛ اشتماله على 
غرض شيخه البخاري في صحیحہ من إيراد الأحاديث تحت تراجم ذات دلالات 
فقهية دقيقة» مع تميز الترمذي بذكره لما لدى مَن تقدمه من سلف الام من العمل 
بمقتضى الحديث. ولِمَا لمشاهير فقهائها من المذاهب الموافقة أو المخالفة في 
المسألة التي ورد فيها. واشتماله على غرض الإمام مسلم بن الحجاج في صحيحه؛ 
من الاعتناء بالمتابعات» وجمع ما في الحديث الواحد من روايات وأسانيد متباينة أو 
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متفقة» وبيان ما فيها من اتفاق أو اختلاف في الألفاظ. مع تميز الترمذي بالاختصار 
الشديد والإشارة إلى المشاركين من الصحابة في رواية أصل الخبرء أو ما يقاربه في 
معناه وموضوعه. 

وفي جامع الترمذي ما ذكره أبو داود السجستاني في سننه» من تخريج ما 
احتج به كل إمام من أحاديث الأحكام. 

ومن مزاياه المفيدة لطالبي علم الحديث تطبيقاً وممارسة؛ بيان حال الحديث 
في الأكثر مما خرجء من الصحة والضعف والغرابة» والاتصال والانقطاع والإرسال؛ 
والرفع والوقف. والتنبيه على ما يزيل الإبهام عن بعض الرواة» أو يبين حالهم من 
القوة والضعف. وهذا التنوع في فنون الحديث. مع ما ضم إليه من التنبيهات الفقهية» 
شاهد بطول باعه وسعة علمه بالحديث من جهتي الرواية والدراية» وبفقه السنة وما 
كان من مشاهير فقھاء الأمصار الإسلامية من الإجماع والخلاف: في المسائل التي 
تضمنتها أحاديث الأحكام» وهي قرابة نصف كتابه» بل له ترجيحات في مسائل 
الخلاف اعتمد فيها على ظاهر الحديث أحياناً وأحياناً على تفقهه فيه» أو على كثرة 
ين عمل وقاضام 

وتخريج الإمام أبو عيسى للضعيف في كتابه» مع بيانه لعلتہء إنما أراد بذلك 
على ما يظهر من استقراء صنيعه» الرد الضمني على من احتج به من الفقھاء وقد 
فعل شيئاً شبيهاً بهذا الدارقطني والبيهقي في سننيهما. ومما يشهد لذلك أنه ذكر في 
صدر علله الصغير الذي ختم به الجامعء أنه ما خرج فيه إلا حديثاً قد عمل به بعض 
الفقھاء إلا حدیثین أحدهما حديث معاوية في قتل شارب الخمر إذا عاد إليه في 
الرابعة بعد حده ثلاث والثاني حديث ابن عباس في جمع النبي صلی الله عليه وسلم 
الظهرين بالمدینة من غير سبب يقتضي الجمع. 
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والكتب الجامعة التي صنفها الآئمة مالك والبخاري ومسلم وأصحاب السئن» 
فتنافسوا في نسخها واقتنائهاء وتناقلوها بالأسانيد المتصلة إلى مصنفيهاء ومنهم من 
استظهرها عن ظهر قلب؛ وعقدت الحلق لقراءتها وسماعهاء وألف بعضهم في 
التعريف برجالها وبيان حالهم جرحاً وتعديل وبعضهم في شرحها واستخراج ما 
اشتملت عليه من المعاني والأحكام والفوائد المتنوعة. وشروح كتب السنة من أهم 
الأعمال التي صرفت لھا الهمم؛ لعموم حاجة المسلمين إلى ذلك» ولاشتمال الكثير 
مما في الكتاب والسنة كليهماء على ما يحتاج إلى إيضاح وتفصيلء وبيان المنسوخ 
منه» ودفع ما يعارضه بحسب الظاهرء ليتسنى العمل به على سٌُنن صحيح. 

وقد تنوعت تلك الشروح بين الاقتضاب والاستيعاب» وخدمت كتب السنة 
بعلوم جمة غزيرة» من أهمها ضبط النص وبيان ما في ألفاظه من اختلاف» وتفسير 
المعاني» وكشف المشكلء واستخراج الأحكام التي دل عليها الخبر نصاً أو دلالة» 
وبيان اختلاف الفقهاء فى العمل به. 

ونالت كتب السئن حظها من الشرحء وإن كان بدرجة أقل من الموطأ 
والصحيحين؛ فقد لقي كتاب السنن لأبي داود الكثير من الشروح والاختصارات 
(معالم السنن)ء وهو عبارة عن تعليقات اقتصر فيها على ما تدعو إليه الحاجة من 
أحاديث الكتاب» كصنيع المازري في شرح «صحيح مسلم). ومنها شرح شهاب 
الدين ابن رسلان الذي اعتمد عليه الشوكاني في انیل الأوطاراء ومن شروحه 
الحديثة شرح الشيخ خليل أحمد السهارنفوري المسمى «بذل المجھوداء وشرح 
شمس الحق أبي عبد الرحمن العظيم آبادي المسمی «عون المعبوداء وله عليه شرح 
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مطول حافل» سماه (غایة المقصود) في شرح سنن أبي داود لم يتم. واختصر سنن 
أبي داود الزكي المنذري وأفاد في اختصاره إفادات في تهذيبه وعزو أحاديثه وإيضاح 
علله وتقريبه» وذيل عليه العلامة ابن القيم الجوزية بحاشية عظيمة الفوائد. 

ولقي جامع الترمذي حظاً لا يقل عن عما لقيه كتاب أبي داودہ من الشروح 
كشف عنها صاحب «كشف الظنون) وصاحب «تحفة الأحوذي» في مقدمته. ومن 
شارحيه القاضي أبو بكر ابن العربي الإشبيلي المالكي» وأبو الفتح ابن سيد الناس 
اليعمري, وابن الملقن والسيوطي. 

وفي القرون الثلاثة الأخيرة طلعت طالعة سعد في الأفق الهندي» وكانت تلك 
الطالعة نہضة علمية اتجهت فی معظمها إلى خدمة السنة النبوية الشريفة والعناية بعلومھاء 
والإقبال عليها تدريساً وحفظاً وشرحاً وتأليفاً وتنقیباً عن کتبھاء فنجحت جهودهم 
وبرعوا وأبدعواء وتخرج من حلق الإقراء والدرس العشرات بل المئات من الجهابذة في 
علمي الرواية والدراية» ونشأت مراكز للبحث والتحقيق» وعمرت مكتبات ضخمةق 
وأسست المدارس والمعاهد والجامعات» وجلبت المطابع في وقت مبكر. 

ونالت شروح السنة من جهود علماء الهند حظاً وافرء فكثرت شروحهم 
لكتاب «مصابيح السنن» للبغوي؛ ومشكاتها للتبريزي» ومنها شروحهم لجامع 
الترمذي» فإنها كثيرة ومتنوعة في أغراضها ومناهجهاء عرّف بأكثرها الشيخ عبد 
الحي الحسني في كتابه «الثقافة الإسلامية في الهند»» ومن أبرزها وأشهرها (تحفة 
الأحوذي» للشيخ عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركبوري الأعظم كدهي. صديق 
صاحب «عون المعبود»» وسميّه في العلم والصلاح. 

ومن الشروح التي خدم بها علماء الهند سنن الترمذيء ما كان في أصله تقاييد 
وتعليقات دونها نجباء الطلاب في مجالس شيوخهم لدى تدريس الکتاب؛ ومن 
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ذلك ما جمعه محمد جراغ أحد تلامیذ الشيخ محمد أنور شاه الكشميري» من 
مجالسه في شرح الترمذي» وسماه «العرف الشذي»» وجمع له آخرون أمالي أملاها 
على البخاري» وأخرى على مسلمء وأخرى على أبي داود. 

واستفاد الشيخ محمد يوسف البنوري» شيخ الحديث بالمدرسة العربية 
الإسلامية في کراتشی(ت۱۳۹۷ھ) فوائد جمة من أمالي شيخه الكشميري على 
الترمذي» أودعها في كتابه (معارف السنن) الذي شرح به الترمذي. وهو شرح لم 
يكمل وصل فيه إلى أبواب الحج. 

وهذا الشرح الذي نقدم لە ينخرط في هذا السلك من تقایید الأمالي» فهو 
عبارة عن تعليقات انطوت على تحقيقات وتدقيقات» متنوعة في فنونھاء فبعضها 
فقهي» وبعضها حديثي» وبعضها لغويء وبعضها أصولي؛ أملاها في درسه لجامع 
الترمذي العلامة رشيد أحمد بن هداية أحمد الرامبوری!''' الأصل الكنكوهي المولد 
والنشأة(٣١۱۳۲۳-۱۲ھ)۔‏ وکم لكنكوه من الفضل على أهل الهند بما أنجبت من 
الأعلام! ‏ قیدھا أحد أنجب تلاميذه وأحبهم إليه وآثژھم لديه» راويةٌ علمه وكاتب 
رسائله» الشيخ محمد يحي بن إسماعيل الكاندهلوي» وتوفي وهي في دفاتره لم تطبع» 
فاعتنى بها ابنه وتلميذه الشیخ محمد زكريا صاحب «أوجز المسالك» واحجة الوداع) 
و"الأبواب والتراجم من صحيح البخاري»» وغيرها من الكتب والتعلیقات النافعة» 
وأضاف إلى تعليقات أبيه تعليقات أخرى وقعت منها موقع التتمة والتنقيح» على نحو 
ما فعل في التعليقات التي دونها والده أيضاً من دروس الكنكوهي على البخاري لدى 
إقرائه» وهي المطبوعة في کتاب «لامع الدراري على صحيح البخاري». 


)١(‏ «رامبور» قرية جامعة من أعمال سھارنبورہ انظر: «الإعلام بمن في تاريخ الهند من 
الأعلام» (۸/ ۸۹ء 
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وطبع هذا المجموع من التعلیقات على الترمذي» تحت عنوان «الكوكب 
الدري على جامع الترمذي)ء طبعة قديمة على الحجرء ثم طبع في مطبعة ندوة 
العلماء بلكنؤ في أربع مجلدات: وكلتاهما خاليتان من الأصل المعلق عليه وهو 
سنن الترمذي. 

وفي هذه الطبعة الجديدة اعتنى الخ الأستاذ الدكتور تقي الدين الندوي» 
صاحب التحقيقات البديعة» بخدمة الكتاب من الجوانب الفنية والعلمية مع فجاء 
في هذه الحلة القشیبة المزودة بعلامات الترقيم في الأصول والحواشي؛ والتخريج 
للأحاديث والآثار» والعزو والإحالة في النقول على مواضعها من مصادرها 
المطبوعة» وغير ذلك من الأعمال التي تخدم الكتاب تحقيقاً وتدقيقاً وتوثيقاً. 

ومن أهم ما يميز طبعة الدكتور تقي الدين, أنه ضم إلى التعليقات سنن الترمذي 
من رواية الكروخيء معتمداً في التصحیح على نسخة الشيخ المسند المفيد» أحمد 
علي بن لطف الله السهارنفوري, أحد كبار المحدثين والفقهاء في الهند في القرن 
الثالٹ عشر (ت۱۲۹۷ھ) ونسخته صححها على نسخة العلامة المسیْد محمد 
إسحاق الدهلوي(ت777١ه)»‏ وسبع نسخ أخرى, وناهيك به علواً في الصيانة 
والتصحیح. وأضاف الدكتور تقي الدین إليها أربع نسخ أخری؛ اثنتان من المدينة 
المنورة واثنتان من الھند ورمز كل واحدة منهاء وأثبت فروقها في الهوامشء» وميز 
كلام الترمذي كله باللون الأحمرء فصار الكتاب بهذا مرجعاً للمشتغلين بالحديث 
في معرفة اختلاف ألفاظ سنن الترمذيء مع ما أفاده الشرح من فوائد علمية متنوعة. 

والشيخ رشيد الكنكوهي أحد الأعلام المحققین والفضلاء المدققين» عكف 
بعد عودته من رحلته الحجازية الثالثة» على تدريس أمهات السنة: الصحيحان 
والسئن الأربعة» يختمها جميعاً في كل سنةء وكان يقدم جامع الترمذي في الإقراء. 


تقدیم أن عبد الله یی عبد الحسن الترق 0ڈ 
ويبذل غایة وسعه في الکلام على المعاني والآسانیدہ مبیناً وجوه التصرف مع ما 
يعرض لبعضها من التعارضء بالتوفيق أو الترجیح؛ وأما بقية الكتب فيسردها مع 
بحث قليل. 
رحمه الله وأنزله منازل الأبرارء وأجزل له المثوبة فيما قدم من جهود في خدمة 
العلم والسنة النبوية المشرفة» ورحم من ورثه من تلاميذه في نشر العلم والتفاني 
في بثه في الناس» ومن أبرزهم الشيخ محمد يحي الكاندهلوي مدون تعليقاته على 
سنن الترمذيء وابنه مكمل هذا الجهد وناشره الشيخ محمد زكرياء وبارك في عمر 
الدكتور تفي الدين الندوي» الذي لم يزل على كبر السن ووهن العظم. داتباً في 
التحقيق للكتب ذات الصلة بالسنة النبوية» وتعريب بعضها ونشرهاء مع ذوي الصلة 
به من البنين والحفدة والطلابء في الإمارات العربية المتحدة وفي الهند. 
والحمد لله في البدء والختام. 
أ.د. عبد الله بن عبد المحسن التركي 
(الأمين العام لرابطة العالم الإسلامي) 
التاريخ: ٤‏ من رجب المرجب ۷٤٢٥ھ‏ 


م1١15/0‎ 5/1٠١ الموافق:‎ 
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سخ" مم 


المقدمة 
لجامع الترمذي مع شرحه الكوكب الدري 


للمحدث الجنجحوهى 


بقلم: سماحة العلامة الشيخ 
رئيس دار العلوم لندوة العلماء لکناؤ الهند 

الحمد رب العالمين» والصلاة والسلام على سيد المرسلين وخاتم البيين 

فيقول الإمام الدهلوي أحمد بن عبد الرحيم المعروف بولي الله في مقدمة كتابه 
«حجة الله البالغة»: «إن عمدة العلوم اليقينية ورأسهاء ومبنى العلوم الدينية وأساسها 
هو علم الحديث الذي يذكر فيه ما صدر من أفضل المرسلين ِا وأصحابه أجمعين 
من قول أو فعل أو تقرير» فهي مصابيح الدجىء ومعالم الهدىء وبمنزلة البدر المنير» 
من انقاد لها ووعى فقد رشد واهتدی وأوتي الخير الكثير» ومن أعرض وتولى فقد 
غوى وهوىء وما زاد نفسه إلا التخسيرء فإنه ا نهى» وأمر» وأنذر» وبشرہ وضرب 
الأمثال» وذكّرء وأنها لمثل القرآن أو أكثر)(". 


.)7 /١( «مقدمة حجة الله البالغة‎ )١( 


٦‏ الکو الذزي 

ويقول في موضع آخر من بعض كتاباته: «إن أول شيء يوجبه العقل على 
نفسه هو تتبع أحوال النبي ِا وأقواله ماذا قال فيما يتعلق بالأحكام الإلهية» وكيف 
عمل بهاء ثم يقتدى بهذه الأقوال والأحوال بالقلب والقالب».7) 

وقد ألّف الإمام الترمذي كتباً عديدةً في خدمة السنة النبوية» أبانت عن إمامته 
وغزارة علمه ورسوخ قدمه في هذا العلم الشريف. 

قال أبو بكر ابن العربي صاحب «عارضة الأحوذي)”'): (ولیس فيها مثل کتاب 
أبي عيسى حلاوة مقطعء ونفاسة منزع» وعذوبة مشرعء وفيه أربعة عشر علمّاءوذلك 
أقرب إلى العمل» وأسند وصحح وأسلم””, وعَدَّد الطرق» وجرّح وغذل» وأسمن 
زاقی ووصل وقطعء وأوضح المعمول به والمتروك» وبيّن اختلاف العلماء في 
الرڈ والقبول لآثاره» وذكر اختلافهم في تأويله. وكل علم من هذه العلوم أأصل في 
بابه» وفردٌ في نصابه». 

وقال ابن الأثير”؟2: «وهو أحد العلماء الحفاظ الأعلام» وله في الفقه يد 
صالحة)ء ثم قال: «وهذا كتابه (الصحیح) أحسن الكتب وأكثرها فائدة» وأحسنها 
ترتيبّاء وأقلّها تكرارّاء وفيه ما لیس في غيره: من ذكر المذاهب» ووجوه الاستدلال» 
وتبيين أنواع الحديث من الصحيح» والحسن والغريب» وفيه جرح وتعديل». 

وقال الإمام ولي الله الدهلوي في اسة الله البالعة © واضفاً کتاب الترمذي: 


.)۱۷۳ «كلمات طیبات) (ص:‎ )١( 

(۲) «عارضة الأحوذي» /١(‏ 0). 

(۳) كذا في (العارضة)ء وفي نسخة: (وصحح وأسقم»» وهو الصواب. 
)٤(‏ «جامع اللأصول» .)١197/١(‏ 

۔.)۲٥۸/۱( «حجة الله البالغة»)‎ )٥( 


تقديم الشيخ محمد الرابع الحسني الندوي ۷ 


«ورابعهم أبو عيسى الترمذيء وكأنّه استحسن طريقة الشيخين حيث بيّنا وما أبہماء 
وطريقة أبي داود حيث جمع كل ما ذهب إليه ذاھب؛ فجمع كلتا الطريقتين» وزاد عليها 
بيان مذاهب الصحابة والتابعين وفقھاء الأمصارء فجمع كتاباً جامعا واختصر طرق 
الحديث اختصاراً لطيفاء فذكر وااحداً وأوما إلى ماعداه» وین آمر كل خحدیثك من أنه 
صحیح: أو حسن: أو ضعيفء أو منکر؛ وبين وجه الضعف؛ ليكون الطالب على بصيرةٍ 
من أمره فيعرف ما يصاح للاعتبارعما دونه» وذكر أنه مستفيض أوغريبء وذكر مذاهب 
الصحابة وفقهاء الأمصارء وسمّى من يحتاج إلى التسمیةء وکتّی من يحتاج إلى الكنية» وم 
يدع خفاء لمن هو من رجال العلم؛ ولذلك يقال: إنه كافٍ للمجتهد مغنٍ للمقلد). 
ووضع هذا الكتاب الإمام الترمذي وقد نيف على الستين من عمره وهي سن 
النضج والنبوغ العقلي والحصافة» فظهرت فيه شخصيته التأليفية الفنية واضحة جلية» 
وبرهن على أنه سدّ عوزاً في هذه المكتبة الزاخرة التي كانت قد تكونت في هذا العصر 
الباكر» وعلى أنه زاد في هذه الثروة» وجاء بشیء جدیدہ فقد جمع بین طريقتي شيخيه 
البخاري ومسلم في الجمع بین الفقه وبين ا حدیث في موضعه. وجمع بين محاستنهم| 
واختصاصاتہماء فجمع الروايات المتعددة في مكان واحد كما فعل مسلمء وی 
بالفوائد الإسنادية کم دأب البخاري في مواضع من كتابه» وتكلم على أحاديث كتابه 
حديثاً حديئاً وتفرد بمصطلحات ومسائل علمية خاصة بە؛ لا توجد في غير كتابه. 
وكان من أول من طرق موضوع ما يسميه الناس اليوم بالفقه المقارن» وكان له 
فضل كبير يجب أن تعترف الأمة به في حفظه لفقه المدارس الاجتهادية في عصره. 
ولولاه لضاع منه الشيء الکثیر وعفا عليه الزمانء وتلك خصيصة لجامعه تفرد بها 
من بين مصنفات الحديث والسنة» فهو من أوثق المراجع وأقدمها في الخلاف سيما 
في معرفة المذاهب المهجورة كمذاهب الأوزاعي والثوري وإسحاق بن راهوي. 


۸ الکوکب الذي 
وكان من حسناته أنه حفظ للمتأخرين مذهب الشافعي القديم» ويكاد يكون كتابه 
الجامع المرجع الأساسي في الأحاديث الحسنة» وهي ثروة حديثية لا يستهان 
بقيمتهاء ولا يستغنى عنهاء ولا نعرف أحداً من المحدثين الکبار الذين عليهم العمدة 
في هذه الصناعة اعتنى بهذا الجانب مثل اعتنائه» حتى قال الإمام أبو عمر عثمان بن 
صلاح في كتابه (علوم الحدیث)'': «كتاب أبي عيسى الترمذي ‏ رحمه الله أصل 
في معرفة الحديث الحسن وهو الذي نوه باسمه وأكثر من ذكره في جامعه). 


كتابه «اليانع الجني من أسانيد الشيخ عبد الغنی۲۸: (إِنَّ كِتَابَهُ هذا أَحْسَنْ التب 
تُزتیبّاء وأقلها تكرارّاء وفيه ما ليسّ في غیرہ من کر المَذاهبء ووجوه الاستذلال» 
وين أنواع الحَدیثِ وعِلَلِه والكّشّْفِ عَنْ ضُعفاءِ الرَّجَالٍ وَعُدولِهمْء وفي آخره 
«كِتابٌُ العلل)ء قَدْ جَمَمَ فيه فَوائِدَ لا يَحْفَى قَذْرُها عَلى مَنْ مَجِمَ عَلیھاء وكأنّه 
- تبتر 2 و روا ہے مو جا وى رت کی ا ا ۶٤ے‏ 8 عو سے 
رَحِمَهُ الله تعالی اسْتََحْسَنَ طَرِيقةَ الشّيْحَيْنه حَيْتْ بَيّنا وما أَبْهَماء وطریقة أبي دَاوْدَ 
نے 4 یں رھ و یں سے می و او لی 2 3 یں ع م ع ا 
ححیث جَمَعٌ كل ما ذمَب إِلَيهِ ذاهبٌ فجَمع كِلنَا الطريقتيْن» وزادً عَلِيهما بان مَذْاهِبٍ 
3 35 32 ہر فو اس سر 2 ے‫ تاریو +4 ٥‏ 27 > 
وک 7 ے‫ 72 6ب عر و و 7 ےد 2 عم ۔ کی 
فذكرٌ وَاحِدَاء وأَومَا إلى ما عداه» وبَيّنَ أمرّ کل حَدِیثٍ مِنْ أنه صحیخء أو حَسَنْ» أؤ 
ا پر ول سر سی ھا خر 9 لس 7 5 2 ے 5 0 و0 2 و 
ضَعِيفء وَبَیْنَ وَجُهَ الضعْف؛ لِيكون الطالِبٌ على بَصِيرَةٍ مِنْ أَمْرِهِ؛ فيَغرف ما یٔصضلح 
: 2 1 مسر عمق و26 1ھ 5 کب و 2 2 
لِلإِتِبِارِ عَمَا دونه وذكرَ آَنَهُ مُسْتَفِيضٌ أو غَرِيبٌ» وذكرٌ مَذاهِبَ الصحابةء وفقهاء 
0 و دم ےه ہو1 03 5 ےک ل وا ا مک سے سس ا و ہا 
کا یی وو 3 ے‫ 3 57 8 اس و 3 7 9 ہگ 
حَاء لِمَنْ هُوَ مِنْ رجَالٍ العلم, ولِدَلِكَ بُقال: إِنَّهُ كان لِلمُجتھیہ مُمْن لِلمُقَلْدٍ. 


009 صس: .)۱٥‏ 
() «اليانع الجني» (ص: 49). 


سو یی ہہ 
لحديث 2 ونخوہ ٣٢‏ علي و داود والنّسائيٌ أنه هن الث 


الا قد ستر عن وسكل ذى غاقلة ومن اتذر فقد أعذرة: 


وإن كتاب «الكوكب الدري على جامع الترمذي» فهو مجموع إفادات 
وتحقيقات المحدث الفقيه المربي الجليل المصلح الكبير الداعي إلى عقيدة 
التوحيد الخالص والسنة السنية البيضاء الإمام رشيد أحمد الجنجوهيء جمعها 
وألفها تلميذه النابغ العلامة الكبير والمحدث الجليل محمد يحيى بن محمد 
إسماعيل الكاندهلوي» حققها وعلق عليها نجله العلامة المحدث الشيخ محمد 
زكريا الكاندهلوي» وطبع مع تقديم سماحة الشيخ السيد أبي الحسن علي الحسني 
الندوي أولا من مطبعة ندوة العلماء لكناق. 

أما صاحب «الكوكب الدري شرح جامع الترمذي» فهو الشيخ العلامة 
المحدث رشيد أحمد بن هدايت أحمد الأنصاري الحنفي الجنجوهي أحد العلماء 
المحققين والفضلاء المدققین؛ انتهت إليه الإمامة في العلم والعمل» ورئاسة تربية 
المريدين» وتزكية النفوسء والدعاء إلى الله» وإحياء السنن» وإماتة البدعة» واشتغل 
بالدرس والإفادة طول عمرہہ واقتصر في آخر عمره على تدريس الصحاح الستة 
وقد جمع تلميذه النابغ الشيخ محمد يحيى بن محمد إسماعيل الكاندهلوي والد 
العلامة محمد زكريا الكاندهلوي ما أفاد به في درسه لجامع الترمذيء وقد رزقہ الله 
تعالى من التلاميذ ما يندر وجود أمثالهم كالشيخ المحدث العلامة محمود حسن 
الديوبندي» والشيخ المحدث العلامة خليل أحمد السهارنفوريء والشيخ المحدث 
محمد مظهر النانوتويء والعلامة الإمام أنور شاه الكشميري» والشيخ المحدث 


مه الکو الدّتزیي 


ک0 أحمد المدني كلهم أساتذة أجلاء في علم الحدیث وتدريس الجامع الصحيح 
للإمام البخاري والجامع للإمام أبي عیسی الترمذيء ولهم الأمالي وتعلیقات نافعة» 
وممن تتلمذ عليه أيضاً الشيخ المربي أشرف على التهانوي, والشيخ الداعية محمد 
إلياس الكاندهلوي رحمهم الله تعالى. 

ومن ميزات أمالي الشيخ رشيد أحمد الجنجوهي أنه جمع الحديث والفقه 
والعقل والروح أيضاًء وقد صدق العلامة المؤرخ السيد عبد الحي الحسني والد 
سماحة الشيخ أبي الحسن علي الحسني الندوي» وهو ممن استجاز منه في الحديث 
النبوي الشريفء وهو يقول: «وكان آیة باهرة ونعمة ظاهرة في التقوىء واتباع السنة 
النبوية» والعمل بالعزيمة» والاستقامة على الشريعة» ورفض البدع ومحدثات الأمور 
ومحاربتها بكل طریقء والحرص على نشر السنة وإعلاء شعائر الإسلام» والصدع 
بالحق وبيان الحكم الشرعيء ثم لا يبالي بما يتقاول فيه الناسء لا يقبل تحريفاًء ولا 
يتحمل منكراء ولا يعرف المحاباة والمداهنة في الدين»)20©. 

وقد طبع الكتاب أولاً بالهند في مجلدين» ثم طبع بعد ذلك في أربعة 
مجلدات» وتخلو هاتان الطبعتان من متون أحاديث السنن للترمذيء فقد قام أخونا 
الفاضل المحقق الدكتور تقي الدين الندوي ‏ حفظه الله ورعاه بتحقيق هذا الكتاب 
وإخراجه إلى العالم الإسلامي بطباعة جديدة من مركز الشيخ أبي الحسن الندوي 
للبحوث والدراسات الإسلامية» وكان عمله في التحقيق في كتابه الترمذي هو صف 
النسخة الأحمدية في المتن» ومقابلتها بخمس نسخ خطية وأربع نسخ مطبوعةء وبيان 
اختلاف النسخ في الهامش» وتصحيح بعض الأخطاء الواقعة في الأصل من سبق 
قلم أو الناسخ» وزيادة الأحاديث الساقطة من الأصل في الهامشء وترقيم الکتب 


۔)۱۲۳١‎ /۸( «الإعلام بمن في تاريخ الهند من الأعلام»‎ )١( 


تقديم الشيخ محمد الرابع الحسخ العسدوي اه 
والأبواب بتسلسل. واتبع في ترقيم الأحاديث نسخة الشيخ أحمد محمد شاک 
وخرج الأحاديث من الكتب الستة وغيرها من دواوين السنة كما أشار في (تحفة 
الأشراف) للمزي. وخرج أيضاً روایات سنن الترمذي وذكرها في الهوامش مع رقم 
الحديثء أما الروايات التي وردت في أثناء الشرح فإنه تولى تخریجھا في الهوامش 
بقدر الإمكان. 

وذیٔل الكتاب بشرح «الكوكب الدري» مع تعليقات الإمام المحدث الشيخ 
محمد زكريا الكاندهلوي» وراجع الأصول والمراجع التي أخذ منها المحثي لتقويم 
النصوصء وأثبتها في مواضعهاء وآ حق فوائد مفيدة من كتب الشرح الحديثية والمعاجم 
اللغوية» وذكرها في الهامشء وقام بعمل فهارس الآيات والأحاديث والآثار. 

ولقد قام الأخ الأستاذ الدكتور تقي الدين الندوي بتدريس کتب الحديث في 
ندوة العلماء وفي غيرهاء وكان من كتب الصحاح في تدريسه سنن الإمام الترمذي 
أيضاًء فعرف خصائص الكتاب, وما وقع في الطبعات المختلفة من مشتبھات: كما 
أنه اطلع على مثلها في كتب الصحاح الأخرى عند دراستها وتدريسهاء فذلك حمله 
على أن يقوم بعمل التحقيق وبخاصة في الشروح التي خدمها كبار شيوخ التدريس 
في الهند أمثال الشيخ السھارنفوري؛ والشيخ الكاندهلويء ثم إن اتصال الخ الكريم 
الدکتور تقي الدين الندوي لشيخه الأستاذ الجليل العلامة محمد زكريا الكاندهلوي 
واعتنائه بكتبه وإعدادها لطبعات منقحة جديدة جعله مهتماً بهذا العلم والعمل 
اسان عنام اء ھت مہ وض دع بعالت وق ورف ادن اما له عا كرا 
والآن تصدر الطبعة الجديدة للكوكب الدري شرح سنن الترمذي باهتمام زائد وإن 
أعماله في تحقيق وتصحيح طبعات الکتب الأخرى قد نالت تقدیراً وإعجاباً من 
أصحاب الاختصاص في هذا الفن الجليل» أرى أن عمله في طبعته هذا الكتاب 


2 الکوکہ الذُري 
المنقحة ينال أيضاً تقدیراً لائقاً من أصحاب الاختصاص في كتب علم الحديث 
الجليلة» وأقدم أنا تقدیراً كبيراً للخ الأستاذ الجليل ‏ حفظه الله ورعاه- على عمله 
وأدعو الله له دوام الصحة والقبول لأعماله الحسنة وجھودہ العلمية والدعوية» والله 


السيد محمد الرابع الحسني الندوي 
رئيس دار العلوم لندوة العلماء الکناؤ ا مند 
١‏ / شعبان المظم ۷٤٢۱ھ‏ 


تقديم الشيخ محمد تقی العثماني ۳٦‏ 


تقد 
يم 
بقلم: فضيلة المحدث الفقيه 


الشيخ المفتي محمد تقي العثماني 
شيخ الحديث بجامعة دار العلوم كراتشي في باكستان 

ا حمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين سيدنا ومولانا 
محمد النبي الآمين» وعلى آله وصحبه أجمعين» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 

أما بعك 

لا ضری حمل المدارس ارب9 نی الفازة اليندية أن الطالب يقرا آبیات 
كتب الحديث على المشايخ في السنة الأخيرة من منهاج دراسته» وتسمّى هذه 
السنة «سنة دورة الحدیث)ء إذ ليس فی هذه السنة أي مقرّر دراسیٔ آخرء سوى 
الأمهات الست. وموطأ الإمام مالك برواية يحيى بن يحيىء وبرواية الإمام محمد 
ابن الحسن الشيباني» وشرح معاني الآثار للطحاويء والطريق المتّبع أن الطالب 
يقرأ متن أحاديث هذه الكتب على الأستاذ؛ ليتلقاها منه حسب طريقة المحدثین: ثم 
يشرح الأستاذ الأحاديث سنداً ومتناً بمحاضرات أو تعليقات تشتمل على المباحث 


)١(‏ كلمة «المدارس الدينية» في عرف هذه القارة تستخدم بمعناها العامٌ» ويشمل جميع 


33 2ت 


المتعلقة بهاء فمن مُکثر ومقلء وإن الطلاب ربّما يضبطون محاضرات الأستاذ 
وتسمّى في عرف هذه المدارس «التقارير»» وقد طبعت تقاريرٌ كثير من المشايخ 
غلى الكنب المختلنة: 

وإن المشايخ في ديارنا اختاروا (جامع الترمذيٌ» للتوسع في مباحث أحاديث 
الأحكام بصفة خاصة؛ وذلك لطريقه البديع من الاقتصار على إخراج حديث أو 
حدیثین تحت كل باب من الأبواب الفقهيّة» وجمع مستدلات المذاهب الفقهية 
والإشارة إلى الأحاديث الآخری بقوله: «وفي الباب عن فلان وفلان). وقد اهتم 
في غالب الأحيان ببيان المذاهب الفقهية في كل باب بما جعله مذكرة وجيزة جامعة 
لأحاديث الأحكام والعقائد» والمذاهب المتعلقة بها. 


وطبعت اتقاریرا عدّة من المشايخ على جامع الترمذيء ومن أهمّها (الک وکب 
الدري» و«العرف الشذي) فأما الآخیر فهو من مجموعة تقارير لإمام العصر العلامة 
الشيخ محمد أنور شاه الكشميري رحمہ الله تعالى» وطبعت طباعة حجرية باسم 
(العرف الشذي»» ضبطه أحد تلامذته الشیخ محمد جراغ رحمه الله تعالى بسرعة 
غير عادية» فذكر من إفادات الشيخ ما ذکرہ وفاته ما فاته» ولكن الباقي منه لا يُستهان به 
لكونه مشتملاً على نكات بديعة ومباحث مبتكرة لا تكاد توجد في غير ذلك الكتاب» 
وقد استدرك ما فاته العلامة المحقق الشيخ محمد يوسف البنوري رحمه الله تعالى 
في شرحه (معارف السنن)ء وأضاف إليه مباحث نفيسة. 

وأمّا (الکوکب الدري» فهو مجموعة لتقارير الإمام الكبير الفقيه المحدث 
العظيم الموفق من الله تعالى الشخ رشيد أحمد الكنكوهي رحمه الله تعالى الذي 


کان آية من آيات الله في رسوخ علمه وفرط زهده وتقواه» واهتمامه البالغ لاتباع سنة 


تقديم الشيخ 00 تقی العثماني هه 


الرسول و في جميع مجالات الحياة» وكان من ميزات شغفه بأحاديث الرسول كَل 
أنه كان يدرّس بوحده تطوّعاً في مقرہ بقرية كنكوه جميع الأمهات الست مع الموطأين 
وشرح معاني الآثار للطحاوي, دون استمداد من أحد آخرہ وكان بالرغم من كبر سنه 
يجلس للتدریس في الصباح الباکرہ ولا يزال في هذه الخدمة الجليلة إلى المساء 
يدرس كتاباً بعد آخر حتى تنتهي كلها. 

وبما أنه كان مستوعباً للمسائل التي يحتاج إليها تحت شرح حديث. فإنّهِ يذكر 
أمام الطلبة زبدة يلخصها من تلك المسائل بعبارة سهلة المنال لا تدع إشكالاً في 
عامة الأحوالء وکثیراً ما يأتي بآرائه النفيسة التي لا توجد عند غيره من الشراح؛ وإن 
هذه الدروس قد ضبطها أخص تلامذته العلامة الشيخ محمد یحبی الكاندهلوي 
رحمه الله تعالى» وبما أن تقارير الشيخ كانت متناً متيناً يوجز فيه الشيخ خلاصة 
ما یصل إليه الباحث بعد دراسة مستفيضة في الكتب الآخری؛ وبعد النقاشات 
الطويلة من معترضين ومجيبين» فإن العلامة المحدث الكبير الشيخ محمد زكريا 
الكاندهلوي ابن الشيخ محمد يحيى رحمھما الله تعالى أضاف إليه تعليقات تبرز 
المضامين الكامنة في هذا المتن المتين» وتّضيف إليه معلومات أخرى يحتاج إليها 
الطالب؛ وسميت هذه المجموعة «الكوكب الدري». 

ولقد من الله سبحانه عليّ بشرف الاشتغال بجامع الترمذي ودراسته حين 
درّستٌ هذا الكتاب على الطلبة مدى نحو من ثلاثين سنة في جامعة دار العلوم 
بكراتشي» وكنت أراجع عند تحضير الدرس كثيراً من شروح الحديث؛ ولکن وقع 
كثيراً أن اعترتني مسألة أريد تمحيصهاء فلم أجد ما أطلبه إلا في «الكوكب الدري». 

وكان هذا الكتاب طبع في الهند وباكستان مراراً طبعاً حجريّاء وقد وفق الله 
تعالى فضيلة العلامة المحقق الشيخ تقي الدين الندوي حفظه الله تعالى لإخراج 


5ه اكوب الدّري 
كنوز علماء الهند إلى العالم العربي في حلة فاخرة من الطباعة الحديثة الراقية» 
ومن جملة أعماله الجليلة إخراج هذا الكتاب وخدمته خدمة مشكورة. فإنه زاد 
في حواشيه تخريج الأحادیث: والإحالة على الكتب المذكورة في التقرير» أو في 
تعليقات الشيخ الكاندهلوي رحمه الله تعالى» كما أنه اهتم بتصحیح الكتاب على 
أصول موثوقةء وإضافة فوائد من (معارف السنن». 

وأرجو أن هذا الكتاب بهذا العمل العلمي النافع تحفة ثمينة لطلبة العلم أمثالناء 
وأدعو الله سبحانه أن يجعله ثقلّا في زاخر حسنات فضيلة الشيخ الندوي حفظه الله 
تعالى» وأمد فى عمره بعافية سابغةء ووفقه لأمثاله» والله سبحانه ولي التوفيق. 


دار العلوم كراتشي وو اس 
ها 


تقديم العلامة السيد أبي الحسن على الحسني الندوي /اه 


بقلم: العلامة الداعيه الإسلامي الكبير 
السيد أبي الحسن علي الحسني الندوي رحمه الله تعالى 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين» وخاتم 
النبيين» وسيد الأولین والآخرين محمد وآله الطيبين الطاهرين» وأضككانة الغر 
الميامين» والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين. 


أما بعد! 


فان علم الحديث بجميع فروعه وأقسامه وما يتصل به اتصالاً قريباً أو بعیداً۔ 
من العلوم التي نضجت واحترقتء كما قال بعض حذاق العلماء والمؤرخین 
وصيارفة العلوم والفنونء ولم يدع المشتغلون بهذه الصناعة في القوس منزعاًء 
وهبّت على الصحاح الستة التي عليها الاعتماد في صناعة الحديث» نفحةٌ من 
نفحات الخلود والقبول. اللذين خص الله بهما نبيه المصطفى صلی الله عليه وآله 
وسلم: وأعلن عن ذلك بقوله: ٭إورفَعنالك وك 4 [الشرح: ٤]ء‏ لاختصاص هذه الكتب 
بأخباره وأقواله وأحواله وآثاره كَكئِدِهِ ولشدة إخلاص جامعيها في عملھم؛ وجهادهم 
الأكبر في ذلكء وعلو همتهم ودقة نظرھم؛ وإيثارهم هذا المقصد الأسنى على كل 
ما بوژ ويلذ» ويشغل ويستهويء وتجردهم له تجرداً يندر نظیرہ في تاريخ العلوم 


مه ارکب ادر 


والفنون» وفي تاريخ المنقطعين والمتجردين» من العلماء والزاهدين» والمتبتلين 
المجاهدين. 

وسرى نور هذا العمل الخالصء والحياة المباركة التي يدور حولهاء وينبع 
عنها هذا العلم الشریفء وهذه المكتبة الفذة» فأشرقت الأرض بنور ربھاء وأضاء 
كل جانب من جوانب هذه المكتبة» وتناول آئمة كل عصرء ونوابغ كل بلد كل ما 
يتبادر إليه الذهن» ويجول في الخاطرء أو تقع إليه الحاجة من أخبار جامعيهاء وتراجم 
حياتهم» وأخبار أساتذتهم وشيوخهمء وشروطهم والتزاماتهم في هذه الکتب؛ 
وخصائصهاء وما يمتاز به بعضها عن بعضء والمقارنة بینھاء وفضل بعضها على 
بعضء ومذاهبهم في اختيار الروايات» وترجيحها وتركهاء وقبول الرواة وردهمء 
وحكمهم على الأحاديث المروية» والفوائد التي استخرجوها منهاء والأحكام التي 
استنبطوهاء إن كان هنالك هذا الصنف من الکلام وهذا الجانب من الفقه» وسمت 
همة الشراح ودقة فھومھمء فاقتنصوا في ذلك الأوابد» وشقوا فيه الشعرة» وكثرت 
الشروح والتعليقات» واشتدت العناية بتدريسها ونشرها وروايتهاء والإجازة فيها حتى 
أصبحت تلي كتاب الله في تلقي الآمة لھاء والعناية بھاء ولنظرة عجلى في الكتب التي 
ألفت في تاريخ العلومء وفي تاریخ علوم الحديث خاصة:؛ وفي الکتب التي ألّفت في 
أسامي العلوم والفنون والکتب؛ ومقدمات الشروح الكبيرة لهذه الكتب الستة تكفي 
للاطلاع على ضخامة هذه الثروة» واتساع هذه المكتبة الحديثية» ومدى عناية الأمة 
وشغفها بحديث نبيها 785 بصفة عامة» وبالصحاح الستة بصفة خاصة. 

ولجامع الإمام أبي عيسى الترمذي مكانة خاصة في هذه الصحاح التي تلقتها 
الأمة بالقبول» وأجمعت على علو درجتهاء فإنه قد استفاد ہم| سبق إليه أستاذاه الإمام 
محمد بن إسماعيل البخاريء والإمام مسلم بن الحجاج القشيري بالتألیف؛ وبذل 


تقديم العلامة السید أبي الحسن على ا لحسن السدوي ۹ 


الجهد فی جمع الصحاحء وكل ما سبق تأليفه في هذا الشأن» وشقٌّ له طريقةٌ خاصةً من 
بین أئمة ا حدیث: والذين صنّفوا في هذا الموضوع؛ وهكذا كل من جاء بعد السابقين 
الأولين» ورّزق ملكة التصنيف وقوة الاجتهاد والإبداع» والاقتدار على الصناعة» وقوة 
التصرف فيهاء ونضج علمه ونبغ عقله بالتقدم في السن: وبطول المارسة للصناعة» 
وطول الصحبة لأئمة هذا الفن» وحبه ووفائه لهم» والاعتراف لهم بالسبق والفضل» 
وتواضعه وزهده في الدنیاء وتجردہ من الأغراضء وطول دعائہ وابتهاله إلى الله. 

وكان يبدو للناظر في الصحيحين وقد بلغا الغاية في الصحة والدقةء والاقتدار 
على الصناعة» وفي سنن الإمام أبي داود السجستاني فقد جمع شمل أحاديث 
الأحكام بترتیب حسن ونظام جيدء أنهم ما تركوا لمن يأتي بعدهم شیا وأن وضع 
كناب فى الأحادية الصحيحة يكرة معن قز کحصیل الحاصل وجهادا ٹی غير 
جھادہ وجاء الإمام أبو عيسى فوضع هذا الكتاب» وقد نيف على الستين من عمره 
وهي سن النضج والنبوغ العقلي والحصافة» فظهرت فيه شخصيته التأليفية الفنية 
راف جلية» ویرم علی أنه سڈ سور فى هذه المكمة الزااخرة الى كانت قد 
تكونت في هذا العصر الباکر وعلى أنه زاد في هذه الثروة» وجاء بشيء جدید فقد 
جمع بين طريقتي شيخيه البخاري ومسلم في الجمع بين الفقه وبين وضع الحديث 
في موضعه؛ وجمع بين محاسنهما واختصاصاتهماء فجمع الروايات المتعددة في 
مكان واحدء كما فعل مسلمء وأتى بالفوائد الإسنادية كما هو دأب البخاري في 
مواضع من كتابه. وتكلم على أحاديث كتابه حديثاً حديثا وتفرد بمصطلحات 
ومسائل علمية خاصة به. لا توجد في غير كتابه. 


وكان من أول من طرق موضوع ما يسميه الناس اليوم بالفقه المقارن وكان له 
فضل كبير يجب أن تعترف الأمة به فى حفظه لفقه المدارس الاجتهادية فی عصره» 


9 لكوك لد 
ولولاه لضاع منه الشيء الكثير» وعفا عليه الزمان» وتلك خصيصة لجامعه تفرد بها 
من بين مصنفات الحديث والسنة» فهو من أوثق المراجع وأقدمها في الخلاف: سيما 
في معرفة المذاهب المهجورة» كمذاهب الأوزاعي والثوري وإسحاق بن راهوي. 
وكان من حسناته أنه حفظ للمتأخرين مذهب الشافعي القديم. 

ويكاد يكون كتابه «الجامع» المرجع الأساسي في الأحاديث الحسنةء وهي 
ثروة حديثية لا يستهان بقیمتھاء ولا يستغنى عنهاء ولا نعرف أحداً من المحدثين 
الکبار الذين عليهم العمدة في هذه الصناعة اعتنى بهذا الجانب مثل اعتنائه» حتى 
قال الإمام أبو عمر عثمان بن صلاح في كتابه «علوم الحدیث)'': «كتاب أبي عيسى 
الترمذي رحمه الله أصل في معرفة الحديث الحسن: وهو الذي نوه باسمه وأكثر من 
ذكره في جامعه). 

ثم إنه اعتنى اعتناءً خاضًا بعلوم الرجالء وعلم الجرح والتعدیلء وتفرد 
ببعض المسالك في صناعة الآسانید لا يتفطن لهاء ولا يعرف قدرها إلا من 
رسخت قدمه. وعلا كعبه في علوم الحديث وصناعته؛ هذا عدا فنون كثيرة اشتمل 
عليها هذا الكتاب» ولذلك قال الحافظ ابن الأثير في (جامع الأصول)”: هو أحسن 
الكتب وأكثرها فائدة» وأحسنها ترتیباء وأقلها تکراراء وفيه ما ليس في غيره من 
ذكر المذاھب؛ ووجوه الاستدلال؛: وتثبيين أحوال الحديث من الصحيح والسقيم 
والغریب؛ وفيه جرح وتعديل. 

وقال الإمام أبو إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري: «وكتابه عندي أنفع 
من كتاب البخاري ومسلم..... لان كتابه يصل إلى فائدته كل أحد من الناس». 


.)١19-١5 «علوم الحديث» (ص:‎ )١( 
.)۱۹۳ /۱( «جامع الأصول»‎ )٢( 


تقديم العلامة السيد أبي الحسن علي الحسني الندوي ٦‏ 


وكان كلام شيخ مشايخنا شيخ الإسلام ولي الله الدهلوي أشمل لمحاسن 
هذا الكتاب وخصائصه. وأدق وأعمق في بيان فضله من بين الصحاح الستة» قال 
رحمه الله في «حجة الله البالغة»: «ورابعهم أبو عيسى الترمذي؛ وكأنه استحسن 
يقة الشيخين حيث بينا وما أبهماء وطريقة أبي داود حيث جمع كل ما ذهب إليه 
الأمصارء فجمع كتاباً جامعاء واختصر طرق الحديث از ا اطنا فذکر واحداً 
وأوما إلى ها عذاءة وبين أمر كل حديث من أنه صحیح: أو حسن: أو ضعيفء أو 
منكر» وبين وجه الضعف ليكون الطالب على بصيرة؛ فيعرف ما يصح للاعتبار عما 
دونه» وذكر أنه مستفيض أو غریب؛ وذكر مذاهب الصحابة وفقھاء الأمصار» وسمى 
العلمء ولذلك يقال: «إنه كاف للمجتهد مغن للمقلد)7). 
بم 5 3 5 3 7 7 مھ 8 
وقد عني بشرحه والتعليق عليه كبار المحدثين في عصور مختلفة» ذکر 
أسماءهم الحاج خليفة جلبي صاحب «كشف الظنون) والعلامة المحدث عبد 
الرحمن المباركفوري صاحب (مقدمة تحفة الأحوذي)”"2 وجاءت هذه الأسماء 
في المقدمة التي تلي هذا التقديم» وكان منهم علماء الهند في عصور وبلاد مختلفة» 
استقصى أسماءهم وأسماء كتبهم وتعليقاتهم صاحب''' كتاب (الثقافة الإسلامية في 
الهند)”؟'» وكان ذلك هو المتوقع واللائق بعلو درجة هذا الكتاب وأهميته» وتعرضه 
للمذاهب الفقهية» والأحاديث المؤيدة لهاء الدالة عليهاء أو الناقضة لهاء وحلوله 


.)١ا/ا/-١ا/5 «حجة الله البالغة) (ص:‎ )١( 

.)۳٦٣۷ و«مقدمة تحفة الأحوذي» (ص:‎ )009/١( انظر: «كشف الظنون)‎ )٢( 

() هو العلامة السيد عبد الحى الحسنی صاحب «نزهة الخواطر) المتوفى ١175١ه.‏ 
)٤(‏ انظر: «الثقافة الإسلامية» (ص: .)۱٥١‏ 


۲ الکوکب الدُرَِيٍ 
المکان الأول في المناهج الدراسية» وحلقات التدریس للحدیث الشريف. 

وكان علماء المذهب الحنفي من أحوج علماء المذاهب, والمشتغلين بعلم 
الحديث بالاعتناء بهذا الكتاب الجليل» لاشتماله على مجموعة كبيرة من أحاديث 
الأحکامء وما يستدل به أهل المذاهب في إثبات مذاهبهم, وما ذهبوا إليه من 
قديم الزمان» ولاعتماد كثير من مخالفيهم على ما أخرجه الترمذي؛ وما نقله من 
مذاهب الفقهاء؛ فكان هذا الکتاب جديراً كل الجدارة باعتنائهم به» وعكوفهم على 
شرحہ؛ والاستدلال على صحة مذهبهم وقوته في ضوء الحديث الصحيح. وبيان 
أدلة مذهبهم» ووجوه استنباطها على أساس ما صح من الأحاديث» واحتوت عليه 
دواوين السنة» وذلك شيء طبيعي» فإن «جامع الترمذي» هو أقوى الكتب الستة 
اتصالاً بالمذاهب الفقهية وأدلتھاء وترجيح بعضها على بعض.ء فما يمكن التغاضي 
عنه لمحدث أو مدرس للحديث الشريف يعمل بالمذهب الحنفي. 

ولكن من الغریب أن علماء المذهب الحنفيء والمشتغلين منهم بعلم الحديث 
لم يخلفوا آثاراً كثيرة في هذا الموضوعء وكل ما عثرنا عليه مما كتب بالعربية» شرح 
عليه للشيخ طيب بن أبي الطيب السندي من رجال آخر القرن العاشر الهجري. 
وشرح لأبي الحسن بن عبد الهادي السندي المدني (م ۱۱۳۹ھ) ويا ارد 
علماء الهند وهم حملة راية الدفاع عن المذهب الحنفي» والجامعون بين الحديث 
والفقه_إما بالفارسية» لغة المسلمين العلمية والتأليفية التي تلي اللغة العربية في هذه 
البلاد کشرح الشيخ سراج أحمد السرهندي (م ۱۲۳۰ف)ء وإما بالأردية اللغة التي 
حلت محل الفارسية في العهد الأخير کاجائزۃ الشعوذي» للشيخ بديع الزمان بن 
مسيح الزمان اللكهنوي (م 54 ٠١1١ه)‏ وشرح للشيخ فضل أحمد الأنصاري'''. 


)١(‏ ذكره صاحب «الثقافة»» ولم نعثر على سنة وفاته» ولا اسم كتابه. 


تقديم العلامة السيد أبي الحسن على الحسني الندوي ٣‏ 


زایا مجموع إفادات أفاد بها بعض كبار شیوخ الحديث في درسهم لجامع 
الترمذي» قيدها بالكتابة بعض نجباء تلاميذهم غالبا في أثناء الدرس ونادراً على إثر 
في الھند) بقوله: اشرح عليه بالقول)ء ومن هذه المذكرات أو الإفادات شرح 
الزكي» للإمام المحدث الشيخ رشيد أحمد الكنكوهي رحمے الله (م ۱۳۲۳ھ) 
ومنها (العرف الشذي على جامع الترمذي» للعلامة محمد أنور شاه الكشميري 
)(م 7 ه)ء جمعها تلميذه الفاضل الشيخ محمد چراغ البنجابي. 

وأستثتني من هذه الكلية كتاب «معارف السنن) للعلامة المحدث الشيخ 
محمد يوسف البنوري شيخ الحديث بالمدرسة العربية الإسلامية في «كراتشي») 
ومديرهاء وهذا الشرح كما يقول مؤلفه: ألفه في ضوء ما أفاده أستاذه العلامة الجليل 
الشيخ محمد أنور شاه الكشميريء إلا أن هذا الكتاب لم يتم طبعه بعد'''. 

وهذا الكتاب القيم الذي بأيدينا مجموع إفادات وتحقيقات للإمام المحدث 
الفقيه» المربي الجليل» المصلح الكبير» الداعي إلى عقيدة التوحيد الخالص؛ والسنة 
السنية البیضاء وإصلاح النفسء والإنابة إلى الہ الإمام رشيد أحمد الگنگوھی!؟' 
(م ۱۳۲۳ھ) وقد جاء في ترجمته في «نزهة الخواطر»”": وكان قبل سفر الحجاز 


)١(‏ قد ظهرت منه ستة مجلدات إلى الآن» ووصل المؤلف في الجزء السادس منه إلى آخر 
أبواب الحج. 

(؟) اقرأ ترجمته الحافلة في الصفحات الآتية بعد هذا التقديم نقلّا عن الجزء الثامن من «نزهة 

(۳) (۸/ وةئ مه .)١‏ 


ع 2ت 


في المرة الثالثة يقرئ في علوم عديدة من الفقه والأصول والكلام والحديث 
والتفسير» وبعد العودة من الحجاز في المرة الآخرة» أفرغ أوقاته لدرس الصحاح 
الستة» والتزم بدرسها في سنة واحدة» وكان يقرئ «جامع الترمذي» أولآ ويبذل 
جهده فيه في تحقیق المتن والإسناد. ودفع التعارض وترجيح أحد الجانبين» وتشييد 
المذهب الحنفي؛ ثم يقرئ الكتب الأخر: «سئن أبي داودا فصحيحي البخاري 
ومسلم فالنسائي» فابن ماجه سرداً مع بحث قليل فيما يتعلق بالکتاب. 

فكان الشيخ كما فهم مما نقلناه وتواتر عن تلاميذه» يقدم تدريس «جامع 
الترمذي» على سائر کتب الحديثء ويفيض في الشرح والإيضاح, ويذكر ما فتح الله 
به عليه» وأدت إليه دراسته وممارسته للفن» وتعمقه فيه» ويتوسع ما لا يتوسع في 
غيره» وكان مما أكرمه الله به» القول المتين الفصل بعبارة وجيزة» قليلة المباني» كثيرة 
المعاني» مؤسساً على دراسة عميقة للفقه وأصول الفقه» ومناسبة فطرية بصناعة 
الحديثء والتمسك بلباب المقصود بعيداً عن الإفراط والتفريط» والتوسع في 
نقل أقوال السلف وحججھم,: مستعيناً في ذلك بما امتاز به من بين أقرانه من سلامة 
ذوق» وصفاء حس؛ واقتصاد في النقد والمحاكمة» وحسن ظن بالسلف. والتماس 
عذر لھمء وتواضع ظاهر. 

وقد قيد هذه الإفادات والتحقيقات تلميذه النجيب النابغ الوفي الشيخ محمد 
يحيى بن محمد إسماعيل الكاندهلوي (م 1774 ه) حين حضر هذا الدرس الحافل 
سنة ١111١هه‏ وكانت له كما جاء في تقديم كاتب هذه السطور لمقدمة «أوجز 
المسالك) ملكة علمية راسخة. يتوقد ذكاء وفطنة» وكان شيخه عظيم الحب كثير 
الإيثار له» قد اتخذه بطانة لنفسه» وراوية علمه. وكاتب رسائله فقيد دروس الشيخ» 


ودوّن أماليه زلنسیا وحررها. 


تقديم العلامة السيد أبي ا حسن على الحسني الندوي ٠٦‏ 


ومن ضمن هذه الإفادات والتحقيقات بل في مقدمتها هذه المجموعة 
التي''' نتشرف بتقديمهاء وتنشر للقراء العرب بالحروف الحديدية لأول مرة باسم 
«الكوكب الدري)ء وكان يقيد ما يسمعه من شيخه في درس «جامع الترمذي» نفس 
الیوم بالعربية» وكان ينتهز أول فرصة لتقييدها حتى لا تفوته فائدة» ولم يقدر له أن 
يستأنف النظر في هذه المذكرات والفوائد المقيدة» وأن يحررها تحرير المؤلفات 
التي تؤلف على هدوء تام» وطمأنينة نفس؛ واجتماع فكرء وفراغ خاطر» واتساع 
وقت: إلا أنه جزاہ الله عن المشتغلين بتدريس الجامع» وعن جمیع من يعرف 
قيمة هذه الإفادات التي هي عصارة دراسة طويلة» وتأمل کبیر قد صان هذه الدرر 
العلمية من الضياع والتلف: وترك أساساً يبنى عليه ويشيد البناء فجاء نجله العلامة 
الشيخ محمد زكريا الذي قذّر الله له حفظ هذا التراث العلمي ونشرہہ والتوسيع فيه 
وإكمال ما بدأ به والده العظیمء وأفاد به شيخه الجليل» فتناول هذه المجموعة التي 
کادت تضيع وتطير به العنقاء» بالتحریر والتنقيح» والمقابلة والتصحيح. 

وكتاب «الكوكب الدري» ‏ وهو بالمذكرات أشبه منه بشرح ضاف واف؛: 
لجامع الترمذي على وجازته وقلة حجمه؛ وعدم استيفائه للشرح للكتاب من أوله 
إلى آخرہہ يشتمل على فوائد كثيرة لا يعرف قيمتها إلا من اشتغل بتدريس الجامع 
طویلاء وعرف مواضع الدقة والغموض التي لا يرتاح فيها المدرس الحاذق» أو 
الطالب الذكي إلى ما جاء في عامة الشروح والتعلیقات: ويّتوق فيها ويتطلع إلى 
ما يحل العقدة» ويروي العْلَّة بکلام فصل لا فضول فيه ولا تقصيرء هذا إضافة إلى 
فوائد في اللغة وغريب الحديث وعلم الرجال والأصولء ومقاصد الشريعة» وفيه 
بعض النکت واللطائف التي يعين عليها صفاء النفس وإشراق القلب والحب؛ 


)١(‏ ظهرت الطبعة الحجرية في جزأين من المکتبة الیحیویة بسهارنفور قبل مدة طويلة. 


5 لكوك الدرِي 


والقول السديد في ترجيح بعض الوجوه على بعضء وتعيين معنى من المعاني 
بالذوق والممارسة؛ وجواب للإيراد على المذهب الحنفي. 

وقد تجلى الذوق الآدبي في بعض المواضع من الشرح؛ وظهرت طلاوة 
العبارة وحلاوة التعبير» لن الشارح كانت له قدم في الأدبء وقد تأتي العبارات 
مقفاة مسجوعة على عادة الكتاب في ذلك العصر من غير تكلف وركاكة. 

وأضاف العلامة المحدث الشيخ محمد زكريا جامع هذه المذكرات إلى 
صلب الكتاب ما جاء من فوائد في شروح للكتب الأخرى مستقاة من نبع علمي 
واحد. کابذل المجھود) و(لامع الدراري» وغيره» وعلق على الكتاب تعليقاً مفيداً 
منيراً یکشف عن الغامضء ويفصل المجملء ويوضح المبھم؛ وضمه تحقيقات 
استتخرجها من كتب أخرىء وعني بتنقيح الأقوالء وتحریر المذاهبء معتمداً في ذلك 
على ما توصل إليه من كتب المذاهب الأربعة التي لم يتفق نشرها في حياة الشارح؛ 
ولم يتسن الاطلاع عليهاء فزاد في قيمة الكتاب العلمیةء وساعد على الانتفاع به 
وزاد فوائد استفادها في حياته التعليمية الطویلةء وطول ممارسته لصناعة الحديث» 
وكثرة مراجعته لما ألف في علوم الحديث ونشر أخيراًء والعلم بحر لا ساحل له. 

وأضاف إليه كذلك ما استفاده في درس والده العلامة» وقد تكون أموراً 
ذوقية» أو علوماً وجدانية» هداه إليها ذوقه السليم» ونظره العميق» وطول اشتغاله 
بصناعة الحديث وإخلاصه وصفاء ذهنه» وقد تكون أقرب إلى الصوابء وأكثر 
كشفاً لمعاني الحديث من كثير مما تناقله الشراح. 

وإنني وإن لم أستوعب قراءة الكتاب حرفياً لضعف بصريء وكثرة اشتغالي 
سعدت بتصفحه وإجالة النظر فيه» وتمنيت لو وقع هذا الكتاب بيدي وحظيت به 
حين أكرمني الله بتدريس الجامع لفترة قصيرة في دار العلوم لندوة العلماء فوفر 


تقديم العلامة السيد أبي ا حسن على الحسني الندوي ٦۷‏ 


على وقتاء وعثرت على حصیلة دراسات وتأملات فى لفظ قليل وعبارة وجیزۂ ولا 
أزكي على الله أحداًء ولا أدعي أن كل ما جاء فيه من تحقيقات وآراء وترجيحات 
واختيارات» لا يجوز العدول عنه» ولا يمكن الزيادة عليه» ولكننى أشعر بغبطة 
وشرف إذ أقدم لهذا الكتاب الذي له اعتزاء إلى موضوع هو من أشرف المواضیع؛ 
ومقصد هو من أسنى المقاصد وينتهى نسبته ونسبه إلى حديث رسول الله 6 
وصدر من فم عالم رباني» ودون بقلم تلميذ مخلص: وعالم جليل» وحلي بتعليق 
من عالم أجهد نفسه. وأضنى قواہ ووهب حياته لخدمة الحديث الشریف؛ وكفى 
بذلك فخراً وشرفاء وأولئك قوم لا يشقى بهم جليسهم والمنخرط في سلکھم؛ 
9س۹ 460۶8۹" 

أبو الحسن علي الحسني الندوي 

دار العلوم ندوة العلماء لكهنؤ 

٣۳‏ ربيع الأول ۱۳۹۵ھ 


۰۷ء 


۹ 


بين يدى المقدمة 


نحمده ونصلي على رسوله الكريم: أما بعد! فإن كاتب هذه السطور قد كتب 
مقدمة ضافية لكل من الكتابين «لامع الدراري» و«أوجز المسالك»» وقد تم طبعهما 
طبعه قبل التأليفين المذكورين» وكان طبعه باستعجال وباختصار وعلى تشتت بال 
وتزاحم أشغالء فلم تتفق كتابة مقدمة لهذا الكتاب في ذلك الوقت. 


ولما شرع في طبع هذا الكتاب بالحروف الحديدية شأن سائر مؤلفاتي» اقترح 
الإخوان الأعزاء كتابة مقدمة موجزة لهذا الكتاب, وألحّوا عليٌء وقد بدا لي كذلك 
أن الكتاب في حاجة إلى مقدمة» ولكن الأمراض الكثيرة التي ابتلي بها هذا العاجز 
من زمان» وأهمها ضعف البصر حالت دون تحقيق هذا الغرضء فأسندت هذا 
العمل إلى حبيبي وختني الأعز المحترم المولوي الحاج محمد عاقل رئيس أساتذة 
الجامعة «مظاهر علوم»؛ وطلبت منه أن يقوم بتحقيق هذه الغاية نيابةَ عني» وجزاه الله 
خيراً وأجزل مثوبة» فإنه رغم الاشتغال المرهق الذي يواجهه أساتذة المدارس 
الدينية في آخر السنة الدراسية قد أتم هذا العمل» وقد بذل فيه مجهوده وقام به خير 
قيام» جزاہ الله عني وعن سائر المستفيدين خير الجزاء وصلى الله على خير خلقه 
سيدنا ومولانا محمد وآله وأصحابه أجمعين. 


محمد زكريا عفى الله عنه 
غرة شعبان ١۱۳۹ھ‏ 


۷۱ 


مقدمة 
( الکو کب الدری) 


نحمده ونصلي على رسوله الكريم. 

فهذه مقدمة لكتاب «جامع الترمذي» متضمنة لفوائد عديدة مما يتعلق بترجمة 
الإمام الترمذي والتعريف بکتابهہ لا بد من النظر فيها لمن يطالع «جامع الترمذي». 

وهي تحتوي على ثلاثة فصول: 

الفصل الأول فيما يتعلق بترجمة الإمام الترمذيء وذكر مناقبه وفضائله. 


والفصل الثاني في التعريف بجامع الترمذي وبیان خصائصه ومرتبته من بين 


۷۲ کی الدّرِ 


الفصل الأول 
وفيه فوائد: 
الفائدة الأو ی: فى ترحمة المصنف رحمه الله 


هو الإمام الحافظ المتقن البارع أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة بن 
موسى بن الضحاك السلمي بضم السين خلافاً لمن قال بفتحها نسبة إلى بني سليم 
مصغراً قبيلة معروفة من غیلانء البوغي الترمذي الضريرء هكذا ذکر نسبه في أكثر 
الروايات» وهو الذي اعتمده الأئمة العلماء» وحکی فی نسبه قولان آخران كما فی 
«البداية والٹھایةا(' فقیل: محمد بن عیسی بن سورة بن شداد بن عيسى» وقیل: 
محمد بن عيسى بن يزيد بن سورة بن السکن والبوغي نسبة إلى بوغ بضم الباء 
الموحدة وإسكان الواو وآخرها غين معجمة, قرية من قرى ترمذ بينهما ستة فراسخ. 

قال الشيخ أحمد محمد شاک ر"'': فمن المحتمل أن يكون من أهل هذه القریق 
فينسب إليها أو إلى مدینتھاء وهو الأقربء إذ يبعد أن يكون من أهل البلدة فينسب 
إلى قرية من قراها من غير أن تكون له بها صلة» انتھی. فعلى هذاء النسبة إلى بوغ 
حقيقة» وإلى ترمذ من حيث كون بوغ قرية من قراها. 

والترمذي نسبة إلى ترمذء واختلفوا في ضبطه. قال القاري في اشرح 
)١(‏ انظر: «البداية والنهاية» /١5(‏ /151). ط: دار هجر ١91951‏ م. 
(0) انظر: «مقدمة سنن الترمذي») (ص: ۷۸). 
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الشمائل)'': قال النووي: فيه ثلاثة أوجه: کسر التاء والميم وهو الأشهرء وضمهماء 
وفتح التاء وكسر المیم؛ وهي بلدة قديمة على طرف نهر بلخ المسمى بالجيحون. 
ويقال لها: مدینة الرجالء انتهى. 
وقال ياقوت الحموي”": مدينة مشهورة من أمهات المدنء انتهى. 
وفی (معارف السنن)'": بلدة على ساحل نهر جيحونء وهو النهر الذي 
ينسب إليه: ما وراء النهرء وأما نهرا جيحان وسيحان فهما في الشام؛ انتهى. 
وفي (بستان المحدثین)ٴ': والمراد بلفظ (ما وراء النھر) هو نهر بلخ» انتھی. 
وفي (مقدمة تحفة الأحوذي)'': قال العلامة البقاعي في (الکشف): أصله 
من مروء وانتقل جده منها أيام الليث بن السيار» واستوطن مدینة ترمذہ ولد بها ونشأء 
وقال السمعاني'"" في تعليل نسبته إلى بوغ: إما أنه كان من هذه القرية» أو 
سكن هذه القرية إلى أن مات انتهى. 
الضرير» قال المناوي في (شرح الشعائ ل۷: وكان مکفوفا قيل: ولد اکم 
ونوزع بقول الكشاف: لم يكن في هذه الأمة أكمه غير قتادة بن دعامة, وقد يقال: 
)١(‏ «جمع الوسائل» (ص: ۷)ء وانظر: «تهذيب الأسماء واللغات» (۲/ .)۲۰٢‏ 
(؟) «معجم البلدان) .)۲٦/٢(‏ 
(۳) (معارف السنن) (ص: 5 .)١‏ 
)٤(‏ ابستان المحدثین) (ص: )١15‏ ط: دار الوعيء الرياض. 
)٥(‏ «مقدمة تحفة الأحوذي)» (ص: .)۱٦۷‏ 


)٦(‏ «الأنساب» (۱/ ۳۰۰)۔ 
(۷ اجمع الوسائل) (ص: 7). 


۷٤‏ لكوك الذي 
هذا نفي» ومن حفظ حجة على من لم یحفظء وقال الشیخ أحمد محمد شاكر: نقل 
الحافظ المزي فی «التهذيب» وابن العماد فی «الشذرات)7١'‏ وغيرهما أنه ولد أكمه؛ 
وهذا خطأ يرده ما عرف من ترجمته. انتهى. 

قلت: قال الحافظ في «التهذيب)”": قال يوسف بن أحمد البغدادي الحافظ: 
أضر أبو عيسى في آخر عمره. انتھی. 

وسيأني في الفائدة الثانية ما حكى الحاكم من أنه بكى حتی عمي؛ وبقي ضریراً 
سنين» وما سيأتي من حكاية الترمذي مع الشيخ الذي اختبر حفظه» كل ذلك يرد على 
من زعم أنه ولد أكمه. قال شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في (بستان المحدثین): 
تورع وزهد ١بكد‏ ےواشت کہ فوق آل متصور نیست, وف إلى سار كي وزارگی کرو وناینا 
۴ء انتهى بلفظه الشريف. 

قال الحافظ ابن كثير فی (البدایة)'': والذي يظهر من حال الترمذي أنه إنما 
طرأ عليه العمى بعد أن رحل وسمع وكتب وذاكر وناظر وصنفء انتھی. 


وأبو عيسى كنيته» اعلم أنه ورد النهي عن التكني بأبي عيسى لما أخرج ابن 
أي قسبة فى ارصف 1 فی باب ها يكره للرجل أن سكن بان عیس یلگا 
الفضل بن دكين» عن موسى بن عليء عن أبيه: أن رجلا اكتنى بأبي عيسىء فقال 
رسول الله يَكِِ: إن عيسى لا أب لە)ء وقد ترجم الإمام أبو داود في كتاب الأدب2): 


.)۳۲۸ /۳( و(شذرات الذھب)‎ )۲٥٢ /۲٦( انظر: «تهذيب الکمال)‎ )١( 
.)۳۸۹/۹( «تهذيب التهذيب»‎ )( 

() «البداية والنهاية») (۱۱/ /510). 

)٤(‏ لم أعثر على هذا الباب ولا على الحديث في «المصنف». 

.)٦۹٤٤ (سنن أبي داودا (ب ۷۱ء ح:‎ )٥( 
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(باب فيمن يتكنى بأبي عیسی)ء وأخرج فيه بسنده عن زید بن أسلم عن أبيه» أن عمر 
ابن الخطاب» ضرب ابناً له تكنى أبا عيسى» وأن المغيرة بن شعبة تكنى بأبي عيسى 
فقال له عمر: أما يكفيك أن تكنى بأبي عبد الله؟ فقال لە: إن رسول الله َك كناني» 
فقال: إن رسول الله وَةُ قد غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخرء [وإِنًا في جُلجتنا] فلم 
یزل يكنى بأبي عبد الله حتی هلك. 

وكتب الشيخ في (البذل)''' عن تقریر القطب الكنكوهي ‏ قدس سره ‏ : 
ووجه النهي عن التكني بأبي عيسى ما فيه من إيهام أن لعيسى النبي عليه السلام 
أباً مع أنه ليس کذلكء ولعل تكثي الترمذي الحافظ نفسه بأبي عيسى وقع له قبل 
أن تبلغه الرواية» أو وقع من آبائه لا من نفسه. أو یکون أحب التكني بما كنى به 
رسول الله يك وإن حمله عمر على بيان الجواز» فارتكب هذه الكراهة لأجل موافقة 
هذه السنةء انتهى. 


وفي (العرف الشذي)''': ولعل المصنف رحمه الله حمل النهي على خلاف 
الأولى» لكنه بعيد عن شأن المصنف: ولم يتعرض أحد إلى هذاء وعندي العذر من 
جانب المصنف أن المغيرة بن شعبة رضي الله تعالى عنه تكنى بأبي عيسى بإجازة 
النبي يك انتھی. ومال ابن عابدين إلى الكراهة. إذ قال في (باب الحظر والإباحة)”2©: 
ولا یسمی حكيماً ولا أبا الحكم ولا أباعيسى إلى آخر ما قال. 


وقال القاري في «شرح الشمائل»”*' بعد ذكر حديث الكراهة: لکن تحمل 


7 /۱۳( «بذل المجھود)‎ (١) 
«العرف الشذي شرح سنن الترمذي» (۳۱/۱)۔‎ )٢( 
.)5١8/5( «الدر المختار)‎ )۳( 


0( (جمع الوسائل في شرح الشمائل) (١٦/٦)۔‏ 


۷۲ الکوکب الذي 
الكراهة على تسميته ابتداءً به» فأما من اشتهر به فلا يكره كما يدل عليه إجماع العلماء 
والمصنفين على تعبير الترمذي به للتمييز» انتهى. قلت: وهذا هو الأوجه في التوجيه 
عن تعبير المصنف نفسه بأبي عيسى. 

أما ولادته» فيستفاد من كلام الشراح وأهل التاریخ أنها في سنة تسع ومائتين» 
ولم أجد من نص على ذلك من المتقدمين» وذلك أنهم يذكرون في وفاته أنه توفي 
سنة تسع وسبعين وله سبعون سنة» وحكى الشيخ أحمد محمد شاكر في مقدمة 
تعليقه على الترمذي(2": أنه وجد مکتوباً بخط العلامة الشيخ محمد عابد السندي 
على نسخته من «كتاب الترمذي): أنه ولد سنة ۲۰۹ تسع ومائتینء وهكذا هو على 
هامش «الإكمال» لصاحب (المشکاةۃ)ء وكذا في (شرح سراج أحمد السرهندي». 
وقال الصلاح الصفدي في «نكت الهميان»”): ولد سنة بضع ومائتين. 


واختلفوافي سنة وفاته على القولين المشهورين: الأول: سنة تسع وسبعين ومائتين» 
والثاني: سنة مس وسبعین, والاکٹرون على الأول فهو الراجح: قال ابن خلكان”": 
وتوئی لثلاث عشرة ليلة خلت من رجب ليلة الاثنين سنة تسع وسبعين ومائنین بترم 
انتھی. وهكذا قال الذهبي في «التذكرة)”*2. والحافظ ابن كثير في (البدایة)'ٴء والحافظ 
ابن حجر في "تقريب التھذیب؛ء وصاحب #المشكاة» في (الإکمال؛"ء والنووي في 


.)۷۷ /۱( «سئن الترمذي»‎ )١( 

.)556١ «نكت الھمیان) (ص:‎ )٢( 

.)۲۷۸/٤٥( «وفيات الأعيان»‎ )٣( 

.)۱٥١ /7( «تذكرة الحفاظ)‎ )٤( 

)٥(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ ۷۷)۔ 

.)٣٥٠٥ «تقريب التهذيب» (ص:‎ )٦( 

(۷) انظر: «الإكمال مع لمعات التنقیح) (۱۰/ .)۲٦٦‏ 
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(التقریب)''ء زاد السيوطي في «التدريب"”: وقال ا خلیل: بعد الثانين وهو وھ 
انتهى. وکذا ذکر وفاته اليافعي في (مرآة ال جنان)''' في حوادث سنة تسع وسبعين ومائتین. 

والقول الثاني: أنه توفي سنة خمس وسبعين ومائتين» ذكره السمعاني في 
«الآنساب»”؟» وذكر هذين القولين الكتاني في (الرسالة المستطرفة»”*» وفيه قولان 
آخران: أحدهما: أنه توفي بعد الثمانين» لکن قال السيوطي إنه وهم كما تقدم. والثاني 
ما حكى الشيخ أحمد محمد شاكر أنه وجد بخط الشيخ عابد السندي على نسخة 
الترمذي أنه مات سنة سبع وسبعين ومائتين» وهذا أيضاً خطأ ترده النقول المتقدمة» 
وفي (معارف السنن)” للعلامة الشيخ محمد يوسف البنوري: ونظم شيخنا رحمه الله 
عمر الحافظ الترمذي وسنة وفاته في بيت فقال: 

الترمذي محمد ذو زین عطر وفاة عمره في عين 


ثم اختلف أيضاً في محل وفاته فقيل بترمذ» وعليه الأکٹرہ وقيل: بقرية بوغ 
واخدازه الممائی 


(ننبيه) في «الجواهر المضيئة»": مات أبو عيسى سنة تسع وتسعين» وقيل: 
مس وسبعينء انتهى. والظاهر أن قوله: (وتسعین) مصحف والصحيح: (وسبعين). 


.)١١8:ص( (التقریب)‎ )١( 

(0) «تدريب الراوي) (؟/ 8686). 
(۳) «مرآة الجنان) (۲/ .)١55‏ 

)٤(‏ «الأنساب» (۱/ ۳۰۰)۔ 

.)١١ (الرسالة المستطرفة) (ص:‎ )٥( 
.)١5 /١()»ننسلا (معارف‎ )٦( 
.)٦٥٤ /7( «الجواهر المضيئة»‎ )۷( 


۷۸ الکو ادر 
الفائدة الثانیة: فی فضله وثناء الناس عليه 


وكلمات الأئمة في فضله وعلو شأنه كثيرة» ليس هذا موضع استقصائهاء 
فمنها ما حكاه الحافظ ابن حجر في (التھذیب)''': قال الإدريسي: كان الترمذي أحد 
الأئمة الذين يقتدى بهم في علم الحديث» صنف الجامع والتواريخ والعلل تصنيف 
رجل عالم متقن» كان يضرب به المثل في الحفظء انتهى. 

قال ابن کثیر''': وهو أحد آئمة هذا الشأن في زمانەہ وله المصنفات المشهورة» 
ذكره الحافظ أبو حاتم بن حبان في «الثقات)”" فقال: کان ممن جمع وصنف وحفظ 
وذاکر؛ انتهى. وهكذا في «تذكرة الحفاظ» للذهبي واد وقال الحاكم: سمعت 
عمر بن عَلّكَ يقول: مات البخاري فلم يخلف بخراسان مثل أبي عيسى في العلم 
والحفظ والورع والزهد؛ بکی حتى عمي وبقي ضريراً سنين. 

قال ابن كثير”": قال أبو يعلى الخليل بن عبد الله الخليلي القزويني في كتابه «علوم 
الحدیث): محمد بن عيسى ا حافظ متفق عليه وهو مشھور بالأمانة والإمامة والعلم؛ انتهى. 

قال السمعاني في (الأنساب۷"': إمام عصرہ بلا مدافعة صاحب التصانيف» 
انتهى. وفي «الإكمال» لصاحب (المشکاة)": هو أحد العلماء الحفاظ الأعلام 
وله في الفقه يد صالحةء انتھی. وغير ذلك مما وصفوه به. 


.)۳۸۸/۹( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 

.)٦۷ /۱۱( «البداية والنهاية»‎ )٢( 

(۳) «كتاب الثقات) (۹/ .)۱٥١‏ 

.)۳۰۸/۲( «تذكرة الحفاظ)‎ )٤( 

)٥(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ ۷۷)۔ 

)٦(‏ «الأنساب» (۱/ ۳۰۰)۔ 

(0) انظر: «الإكمال مع لمعات التنقیح) (۲۹5./1-۶), 
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ومنھا: أنه مشهور في براعة الحفظ وقوة الضبطء قال الحافظ في «التهذيب)7): 
قال الإدريسي ہسندہ: قال الترمذي: كنت في طريق مكة» وكنت قد كتبت جزأين من 
أحاديث شيخ» فمر بنا ذلك الشيخ» فسألت عنه فقالوا: فلان» فرحت إليه» وأظن أن 
سألته السماع» فأجاب وأخذ يقرأ من حفظه. ثم لمح فرأى البياض في يدي فقال: أما 
تستحيى منى» فقصصت عليه القصة. وقلت له: إنى أحفظه كله فقال: اقرأء فقرأته 
عليه على الولاء» فقال: هل استظهرت قبل أن تجيء إليّ؟ قلت: لاء ثم قلت له: 
حدثني بغيره» فق رأ عليٌ أربعين حديثاً من غرائب حديثه؛ ثم قال: هات, فقرأت عليه 
من أوله إلى آخرہہ فقال: ما رأيت مثلكء انتهى. 

ومنها: ما حكى الحافظ فى «التهذيب)”'': قال أبو الفضل البیلمانی: سمعت 
محمد بخ إسماغيل البخارى :ها اتتفعث يك أكثر مما اتتفعت بى» النهى: 

وهذه شهادة عظيمة من شيخه إمام المسلمين وأمير المؤمنين في الحديث 
فی عصرہہ ونقل صاحب «العرف الشذي»؛ وكذا صاحب «معارف السنن)7" عن 
شيخه الشاہ أنور الكشميري في شرح هذا القول معناه: أن الحافظ الترمذي أخذ منه 
حظًا وافراً من العلم ما لم یأخذ منه غيره» فكما أن التلمیذ يحتاج إلى شيخ محقق» 
كذلك يحتاج الشيخ إلى صاحب ذكي بارع يتلقى علمه وينشره في العالمء انتهى. 

وكفى لفخره وفضله أن شيخه الإمام البخاري قد سمع منه حديثين» أحدهما: 
)١(‏ «تهذيب التهذيب» (۳۸۸/۹). 


() «تهذيب التهذيب» (۳۸۹/۹). 
() (العرف الشذي» (۳۲/۱)ء (معارف السنن) (ص: .)۱١‏ 


۸۰ اكوب الذّزیي 


حدیث أبي سعيد أن النبي ول قال لعلي: «يا علي! لا يحل لأحد يجنب في هذا 
صديادي مال سے نتافقصید 


والثاني: حديث ابن عباس أخرجه في تفسير سورة الحشر في قول الله عز 
وجل: طمَاقَلعَت ین ليذ روَا قَآِمَدَعك أْصُولِهَا 4 [الحشر: ٥]ء‏ قال: اللينة: 
النخلة''' قال الترمذي: سمع مني محمد بن إسماعيل هذا الحدیث: انتھی. 

قال ضاحي امعارف الستن»7: وكآن البخارق عمل ہما د عند لا 
يكون المحدث محدثاً كاملاً حتى يكتب عمن هو فوقه وعمن هو دونه وعمن 
هو مثله» انتهى. قلت: وهذه قطعة مما نقل عن الإمام البخاري في آداب الطالب 
المشهور بالرباعيات» بسطها وشرحها شيخنا في بيان آداب الطالب من مقدمة 
«أوجز المسالك»”*» فارجع إليه لو شئت تفصيل هذه الرباعیات. 


الفائدة الثالثة: فى رحلته لطلب الحديث وبيان شيوخه وتلامذته 
أما شيوخه فقد قال الحافظ فى «التهذيب)2'2: هو أحد الأئمة طاف البلاد 


وسمع خلقاً من الخراسانيين والعراقيين والحجازيين» وقد ذكروا في هذا الکتاب 
انتهى. وفى (الإکمال)"' لصاحب «المشكاة»: أخذ الحديث عن جماعة من أئمة 


.)۴۷۲ ۷( «سنن الترمذي»‎ )١( 

.)۳۳۰۳( «سئن الترمذي)‎ )٢( 

(۳) «معارف السنن) .)١57/1١(‏ 

.)۲٥٢- ٣٢۷ /۱( «أوجز المسالك»‎ )٤( 

.)۳۸۷ /۹( «تهذيب التهذيب»‎ )٥( 

)٦(‏ «الإكمال» لصاحب المشكاة (ص: )١٦٦۷‏ النسخة الهندية. 


مقدمة الكتاب ۸۱ 
الحدیث: ولقي الصدر الأول من المشايخ مثل قتيبة بن سعید ومحمود بن غيلان» 
ومحمد بن بشار وأحمد بن منيع» ومحمد بن المثنى» وسفيان بن وكيع» ومحمد بن 
إسماعيل البخاري وغير ھؤلاء وأخذ الحديث عن خلق كثير لا يحصون كثرة» انتھی. 
قال ابن كثير في (البدایة)''': قد ذكرنا مشايخ الترمذي في «التكميل»» انتھی. 
وقال الذهبي في (التذکرۃ)''': سمع الترمذي قتيبة بن سعيدء وأبا مصعب» 
وإبراهيم بن عبد الله الهروي» وإسماعيل بن موسی السدي؛ وسويد بن نصرہ وعلي 
وطبقتھم وتفقه في الحديث بالبخاريء انتهى. 
قال ابن خلكان”": هو تلميذ أبی عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري» 
وشاركه في بعض شيوخه مثل قتيبة بن سعیدء وعلي بن حجرء وابن بشار وغيرهم. 
وقال شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي في ا(ہستان المحدثین)' ما 
نصه: (ترمذي شاگرد رشيد بخاري است؛ وروش اورا آموخته» وأز مسلم وأبي داود 
وشيوخ ايشان نيز روايت دارد ودر بصرہہ وکوفهء وواسطء وري» وخراسانء وحجاز 
سالها در طلب علم حديث بسر برده» وترمذي را خليفه بخاري كفته اند) انتهى. 
وفي مقدمة «التحفة)”*2: سمع الترمذي من الإمام مسلم صاحب الصحيح 
أيضاًء لکن لم يرو في جامعه عنه إلا حديثاً واحداً» كما قال الذهبي في «التذكرة» في 
)١(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ ۷۷)۔ 
() «تذكرة الحفاظ) .)١65 /٢(‏ 
)٣(‏ «وفيات الأعيان» (778/5). 


(؟) (ہستان المحدثین) (ص: .)١55‏ 
)٥(‏ «مقدمة تحفة الأحوذي)» (ص: 757). 


۸۲ 2ت 


ترجمة الإمام مسلمء وقال العراقي في شرح الترمذي: وهو حديث «أحصوا هلال 
شعبان لرمضان»». انتهى. وأما الإمام البخاري فقد أكثر الإمام الترمذي في التخريج 
عنه في جامعه» وذلك على ما استقصاہ بعض مشايخ الدرس في جامعة مظاهر 
علوم أن تلك الروايات لا أقل من عشرين حديثاًء ولم أر من تعرض له من الشراحء 
نعم قد حكى الترمذي عن شيخه البخاري الكلام على الروايات وعلى الرواة جرحاً 
وتعدیلاً في مواضع لا تحصى كثرة» وقد يختلف رأيه رأي شيخه الإمام البخاري 
في الكلام على الروايات كما لا يخفى على ناظر الکتاب؛ وهذا كما ترى في باب 
الاستنجاء بالحجرين فإنه أخرج فيه حديث ابن مسعود رضي الله عنه: (التمس لي 
ثلاثة أحجار» الحديثء ثم بعد بيان اختلاف طرقه رجح طريقاً غير الطريق التي 
اختارها البخاري في (صحيحه». 


وقد تقدم عن الشاه عبد العزیز - قدس سره ۔ أن الإمام أبا داود من شیوخ 
الترمذيء وأما روايته عنه في «جامعه) فلم أر من تعرض لەء وقد وجدت حديثاً واحداً 
أخرجه عنه قبيل أبواب المناقب وهو حديث أنسء قال: قال رسول الله كَكِْةِ: «ليسأل 
أحدكم ربه حاجته كلها حتى يسأل شِسُع نعله إذا انقطع)'''ء وقد وجدت ذكره من غير 
رواية عنه في موضعين آخرين من (جامع الترمذي» فقال في «باب ما جاء في القنوت): 
سمعت أبا داود السجزي يعني سليمان بن الأشعث يقول: سألت أحمد بن حنبل عن 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم فقال: أخوه عبد الله لا بأس بەہ انتهى. ثم أعاد الإمام 
الترمذي هذا الکلام بعينه في موضع آخر في «باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء). 

وقال الشيخ أحمد شاكر في مقدمة تعليقه'"' على «جامع الترمذي»: وقد روى 


.)8 م257١‎ 5( (سنن الترمذي)‎ )١( 
.)۸۱/۱( (؟) (سنن الترمذي» نسخة أحمد محمد شاكر‎ 


مقدمة الكتاب ۸۳ 


أرباب الصحاح الستة عن شيوخ كثيرين» فتفرد بعضهم بالرواية عن , بعض الشیوخ 
واشترك بعضهم مع غيره في الرواية عن آخرين» واشتركوا جميعاً في الرواية عن 
تسعة شیوخ وهم: محمد بن بشارہ ومحمد بن المثنی أبو موسىء وزياد بن يحيى 
الحساني» وعباس بن عبد العظيم العنبري» وأبو سعيد الأشج عبد الله بن سعيد 
الكندي» وأبو حفص عمرو بن علي الفلاس» ويعقوب بن إبراهيم الدورقي» ومحمد 
ابن معمر القيسي البحراني» ونصر بن علي الجھضمي؛ وقال: وجدت حصر هؤلاء 
الشيوخ في «مجموعة فوائد حدیثیة) مخطوطة قديمة بخط أحد تلاميذ الحافظ أبي 
المعالي محمد بن رافع السلامي؛ وأظن أنها بخط الحافظ ابن حجر العسقلاني 
وقال أيضاً: وقد طاف أبو عيسى البلاد ولكني لا أظنه دخل بغدادہ إذ لو دخلها 
لسمع من سيد المحدثين وزعيمهم الإمام أحمد بن حنبل» ولترجم له الحافظ أبو 
بكر الخطيب في «تاريخ بغداداء انتهى. 

تلاميذه: قال ابن كثير في «البداية200: روى عنه غير واحد من العلماء منهم 
محمد بن إسماعيل البخاري في الصحيح”"» والهيثم بن کلیب الشاشي صاحب 
المسند ومحمد بن محبوب المحبوبي راوي الجامع عنه. ومحمد بن المنذر 
قال أبو يعلى الخليل القزويني في كتابه «علوم الحديث»: روى عنه أبو محبوب 
والأجلاء» انتهى. وقال الذهبي في «التذكرة»"©: حدث عنه مكحول بن الفضل» 
ومحمد بن محمود بن عثير ' برسي ذبن روطتل ون مط الا نھ 
)١(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ ۷۷)۔ 
)٢(‏ كذا في الأصلء وقد تقدم أن الإمام البخاري سمع من الإمام الترمذي حدیثین؛ لکن لم 


يخرج البخاري عن الترمذي في صحيحه حديثاًء والله أعلم. 
(۳) «تذكرة الحفاظ) (؟/ .)١155‏ 


)٤(‏ كذا في الأصلء وفي «التهذيب» بدله: نمير. 


۸٤‏ لكوك الذي 
بعض من تقدم) وخلق سواهم. انتھی. ومنهم أحمد بن عبد الله بن داود المروزي 
التاجر وأحمد بن يوسف النسفي سك بن حمدویه وداود بن نصر بن سهيل 
البزدوي» ومحمود بن نمير» ومحمد بن مكي بن نوح وغيرهم كما في (التھذیب)ء 
قال ابع کثیر: قال الحافظ محمد بن أحمد الغنجار في تاريخ بخاری): محمد بن 
عیسی الترمذي الحافظ دخل بخارى وحدث بھاء انتھی. 
الفائدة الرابعة: فى مؤلفاته 

قال الحافظ ابن كثير27: وله المصنفات المشهورة: منها: «الجامع»» و«الشمائل»» 
و«أسماء الصحابة» وغير ذلك» وكتاب «الجامع» أحد الكتب الستة التي يرجع إليها 
العلماء في سائر الآفاق» انتهى. ومنها (کتاب العلل) وهما اثنان: الصغبر وقد ألحقه في 
آخر الجامع» قال صاحب (الاإکمال)''': وقد جمع فيه فوائد حسنة» لا يخفى قدرها على 
من وقف عليهاء انتهى. و«العلل الكبير» وهو كتاب معروف مستغن عن التوصیف؛ 

وفى مقدمة (التحفة): ومنها: «شمائل النبى َلِْةِ) وهو أحسن الكتب المؤلفة 
في هذا الباب كثير الميامن والبركات. قال الشيخ عبد الحق في «أشعة اللمعات): 
وخواندن آن برائے مهمات مجرب اكابر است: انتهى. 

وله كتاب جليل في التفسير» وله من التصانيف: (التاریخ) و«الزهد» و«الأسماء 
والکنی) كما في «التدريب»» انتهى. 

وفي مقدمة «اللامع»”": وفي هامش ذيول «التذكرة»: طالعت شرح ابن 


)١(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ ۷۷)۔ 
)٢(‏ «الإكمال مع لمعات التنقیح) (۱۰/ .)۲٦٦‏ 
)٣(‏ انظر: «كنز المتواري» (۱/ .)٤٤١٢‏ 


مقدمة الكتاب هم 


۰ جليا الفوائد. لا ب يستغني عنه من يعنى بالعللء انتھی. 
قال ابن كثير فی (البدایة)'': وکتاب العلل صنفه بسمرقند» وكان فراغه منه 


الگ 


الفائدة الخامسة: فی بيان مسلك الإمام التزمذى 
ومسلك باقي الأئمة من أصحاب الصحاح الستة 


بسط الكلام عليه في «مقدمة اللامع)”") وفيه: اختلف أهل العلم في مسالك 
أكمة الحدية: فبعضهم عدوا كلهم من المجتهدين» وآخرون كلهم من المقلدين» 
الحنابلة كالطحاوي في الحنفية» ولا يشك في ذلك من أمعن النظر في (سنن أبي 
داود» فإنه كثيراً ما أشار إلى ترجيح مسلكهم (أي: مسلك الحنابلة) على خلاف 

وفيه: وكذلك الإمام البخاري المعروف أنه شافعي» ولذا عدّوه في طبقات 
الشافعية» والأوجه عندي أنه مجتهد مستقل كما يظهر من إمعان النظر في (الصحیح)ء 
فإن إيراداته على فروع الشافعية ليست بأقل من إيراداته على فروع الحنفية» وهذا على 
تقدير تسليم وجود المجتهد المطلق بعد الأئمة الأربعة» والمسألة خلافية شهيرة» 
ذكر شيئاً من الکلام عليها مولانا العلامة عبد الحي في رسالته «النافع الکبیراء 
)١(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ ۷۷)۔ 


() وکذا ذكره ابن نقطة فی (التقیید لمعرفة السنن والمسانید) (ص: ۹۹). 
(۳) (لامع الدراري» (۱/ .)٦۷‏ 


۸5 الکوکہ الذُري 
وحكى عن بعض العلماء انقطاعه بعد الأئمة الأربعةء وقال ابن عابدین''': القیاس 
بعد الأربعمائة منقطعء فليس لأحد بعدها أن يقيس مسألة على مسألةء انتهى. 

نعم ليس الإمام البخاري من الأئمة المتبوعين» قال النووي في «التقريب)7) 
فی بيان وفیات أصحاب المذاهب المتبوعة: سفيان الثوري» وكان له المقلدون 
إلى بعد الخمسمائة ثم ذكر بعده الأئمة الأربعة ووفیاتھمء وقال السيوطي”": ومن 
أصحاب المذاهب المتبوعة الأوزاعي, وكان له مقلدون بالشام نحو من مائتي 
سنة» ومنهم إسحاق بن راهويه. وابن جریر الطبري؛ وداود الظاهريء انتهى. وذكر 
السيوطى وفياتهم» ولم يعد النووي فی (التقریب) ولا السیوطی فى «التدريب» 
الإمام البخاري من الأئمة المتبوعين. 

وبالجملة فليس لأحد أن يقلد الآن غير الأئمة الأربعة؛ لآن مسالكهم غير 
مدونة في الكتبء ولا يعلم مما نقل عن مسالكهم في الكتب هل هذا هو المرجوح 
عندهم أو الراجح بخلاف الآئمة الأربعة؛ فإن أقوالهم المتقدمة والمتأخرة كلها 
مضبوطة في كتب فروعهمء قال الشعراني في «الميزان الكبرى»”*): إن اللہ تبارك 
وتعالى لما مَنّ عَلِيّ بالاطلاع على عين الشريعة» رأيت المذاهب كلها متصلة بھاء 
ورأيت مذاهب الأئمة الأربعة تجري جداولها كلهاء ورأيت جميع المذاهب التي 
اندرست قد استحالت حجارة» ورأيت أطول الأئمة الإمام أبا حنيفة» ويليه الإمام 
مالكء ويليه الإمام الشافعيء ويليه الإمام أحمد» وأقصرهم جدولاً مذهب الإمام 


.)۱۸۹ /۱( انظر: «رد المحتار)‎ )١( 
.)۱۱۸ «التقريب والتيسير» للنووي (ص:‎ )( 
.)۸۸۲ /۲( «تدريب الراوي)‎ )۳( 


.)۲۹/۱( «الميزان الكبرى» للشعراني‎ )٤( 


مقدمة الكتاب ۸۷ 
داود الظاهريء وقد انقرض في القرن الخامس؛ وأولت ذلك بطول زمن العمل 
بمذاهبهم وقصره. كما كان مذهب الإمام أبي حنيفة أول المذاهب المدونة تدوینا 
فكذلك یکون آخرها انقراضاًء وبذلك قال أهل الكشفء انتھی. 

وقد أجاد مولانا عبد الرشيد النعماني في (ما تمس إليه الحاجة لمن يطالع 
ابن ماجہ)''' الكلام على مسالك الأئمة الستة فقال: وفي «فيض الباري»: اعلم أن 
الإمام البخاري مجتهد لا ريب فيه» وما اشتھر أنه شافعي فلموافقته إياه في المسائل 
المشهورة» وإلا فموافقته للإمام الأعظم ليس بأقل مما وافق فيه الشافعي» وأما 
الترمذي فهو شافعي المذھب؛ لم يخالفه صراحة إلا في مسألة الإبراد في صلاة 
الظھرہ والنسائي وأبو داود حنبليان صرح به الحافظ ابن تيمية» وزعم آخرون أنهما 
شافعيان» وأما مسلم وابن ماجه فلا يعلم مذهبهماء وأما أبواب (صحیح مسلم) 
فليست مما وضعها المصنف بنفسه لیستدل بها على مذھبه؛ انتهى. 

وقال العلامة إبراهيم بن الشيخ عبد اللطيف بن العلامة المخدوم محمد 
هاشم التتوي السندي في كتابه (سحق الأغبياء من الطاعنين في كمل الأولياء»”): 
أما مسلم والترمذي فهما وإن كان المسموع للعوام أنهما شافعيان» لکن لیس معنى 
ذلك أنهما تقلَّدَا الإمام الشافعي؛ بل الظاهر أنهما مجتهدان مستنبطانء وافق فقهما 
فقه الشافعي: وأشان إلى اجتهاد مسلم اين حجر في «تقريبه»» وكذا في (جامع 
الأصول۷' وإلى اجتھاد الترمذي الإمام الذهبي الشافعي في «ميزانه»2) ثم 


.)٣٢۲۳-۱۲۲:ص( «الإمام ابن ماجه وكتابه السنن)‎ )١( 

() انظر «الإمام ابن ماجه وكتابه السنن) (ص: 5 .)١7‏ 

(۳) انظر: «تقريب التهذيب» (ص: ۵۲۹)ء و(جامع الأصول» (۱/ ۱۸۷). 
)٤(‏ أي «ميزان الاعتدال في نقد الرجال». 


۸۸ الکو دري 
اطلعت في «إتحاف الاأکابر)”'' على إشارة إلى أن الإمام مسلماً مالكي المذهب. 
وذلك أنه ساق السند المسلسل لمسلم بالمالكية» ولم يبين الغاية على عادته. والله 
تعالى أعلم؛ ثم وقفت في «الإتحاف» على التصريح بالغاية بقوله: إلى مسلمء فكان 

وقال الشاہ ولي الله المحدث الدهلوي في «الإنصاف في بيان سبب الاختلاف)2"7: 
وأما أبو داود والترمذي فھم| مجتھدان منتسبان إلى أحمد وإسحاق؛ وكذلك ابن ماجه 
والدارمي فیما نرىء والله أعلم» 55 

وقال الشيخ طاهر الجزائري في «توجيه النظر)”": وقد سٹل بعض البارعين 
في علم الأثر عن مذاهب المحدثين فأجاب: أما البخاري وأبو داود فإمامان في 
الفقه. وكانا من أهل الاجتھاد وأما مسلمء والترمذي؛ والنسائيە وابن ماجه. وابن 
لواحد من العلماء ولاهم من الآئمة المجتهدين. بل يميلون إلى قول أئمة الحديث 
كالشافعي وأحمد وإسحاق وأبي عبيد وأمثالهم» وهم إلى مذهب أهل الحجاز أميل 
منهم إلى مذهب أهل العراق» انتهى مختصراً. 

وعندي أن الإمام البخاري وأبا داود أيضاً كبقية الأئمة المذكورين ليسا 
مقلدين لواحد بعينه» ولا من الأئمة المجتهدين على الإطلاق بل يميلان إلى أقوال 
أتمتهم» ولو كانا مجتهدين لنقلت أقوالهما مع أقوال سائر الأئمة من أهل الاجتهاد 
والفقهة ولکن تری أن سائر الكس الى دونت فيها أقوال المجتهدين خالية عن 
)١(‏ يريد «إتحاف الأكابر بمرويّات الشيخ عبد القادر) لجدّه المخدوم محمد هاشم التتوي السندي. 


.)87 «الإنصاف في بيان سبب الاختلاف) (ص:‎ )٢( 
.)٦٣۸ /۱( «توجيه النظر إلى أصول الأثر)‎ )۳( 


مقدمة الكتاب ۸۹ 


ذكر مذاهبهماء وهذا الترمذي مع أنه من خواص أصحاب البخاري لا يذكر في 
(جامعه) مذهب شيخه الذي يخرج به مع ذكر أكثر مذاهب المجتهدين كابن المبارك 
وإسحاقء ولو كان البخاري عند الترمذي من آئمة الفقه والاجتهاد لذكر مذهبه في 
كل بابء وإن كان لا ینکر أن أبا داود أفقه الستة» ولذا ذكره الشيرازي في (طبقات 
الفقھاء) دون غیرہہ انتهى ما في (ما تمس إليه الحاجة» مختصراً. 


5 
3 
٠ 


وذكر صاحب «كشف الظنون)"'' الإمام مسلماً شافعيًا إذ قال: «الجامع 
الصحیح) للإمام مسلم الشافعيء وکذا في «اليانع الجني)” عذّہ شافعيّاء والذي 
تحقو تحقق لي أن الإمام أبا داود حنبلي» ؛ لا ینکر ذلك من أمعن النظر في (سننه)ء والإمام 
البخاري عندي مجتهد, وهذا أيضاً ظاهر من ملاحظة تراجم أبوابه بدقة النظر لمن 
يعرف اختلاف الأئمة. 

وأما عدم نقل مذهبه كالأئمة المجتهدين المعروفين فلأنه لم يكن إماماً متبوعاء 
وم يقلده أحد مثل الآئمة الأخر» ولذا لم يشع مذهبه. وأما بقیة بقیة الستة فلا يبعد أن 
يعدوا في الطبقة الثانیة من الفقھاء رد سس تب كأبي يوسف 
ومحمد في الفقهاء الحنفية» فإنهم يخالفون في الفروع لإمامھم؛ ويبنى على هذا ما تری 
من التجاذب في ذكر مسالك هو لاء الأئمة العظام مرة يعدون أحداً منهم شافعياء ومرة 
أخرى حنبليًا مثلًء فإنهم يوافقون أحداً من الأئمة في بعض الفروع المعروفة فيعدهم 
الرائي من مقلديه؛ ولا يبعد أيضاً أن يكون ذلك مبنيًا على اختلاف رأيهم باختلاف 
الزمانء فان كثيراً من أهل العلم من السلف والخلف قد اختار مسلك واحد من الأئمة 
المجتهدين, ثم انتقل منه إلى مسلك إمام آخرء ولا ضير فيه إذ كانوا أهلاً لذلك لقوة 


.)606 /١( انظر: «كشف الظنون)‎ )١( 
.)۳۷ (الیانع الجني» (ص:‎ 00 


+ الکو الدرِي 
نظرهم ومبلغهم إلى هذه المرتبة من العلم» فإنہم كانوا أهل الرواية والدراية بخلاف 
أهل زماننا الذين منتھی علمهم النظر إلى الكتب العديدة المعروفة المختارة من ذخائر 
ا حدیث: وقد حكى الشعراني عن السيوطي جماعة من أهل العلم انتقلوا من مسلك 
إلى آخرء ى] بسط في (مقدمة اللامع»» فارجع إليه لو شئتء فأي مانع في هؤلاء أئمة 
الحديث أنہم مالوا أولاً إلى مسلك إمامء ثم ما وصلت عندهم الروايات الكثيرة التي 
توافق مسلك إمام آخر انتقلوا إلى مسلكه. والل أعلم» انتهى من «مقدمة اللامع)'''. 
الفائدة السادسة: فى ذكر الأشتات 


منھا: ما يوجد في كتب الرجال والتاریخ أن ابن حزم قال في الإمام الترمذي: 
إنه مجھولء قال الذهبي في (المیزان)'': ولا التفات إلى قول أبي محمد بن حزم 
فيه في الفرائض من «كتاب الإيصال): إنه مجهول. فإنه ما عرفه» ولا درى بوجود 
(الجامع) ولا «العلل» [الذين] لەء انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في (التھذیب)''': وأما ابن حزم فإنه نادی على نفسه 
بعدم الاطلاع» فقال: محمد بن عيسى بن سورة مجھولء ولا يقولن قائل: لعله ما 
عرف الترمذيء ولا اطلع على حفظه. ولا على تصانيفه» فإن هذا الرجل قد أطلق 
هذه العبارة في خلق من المشهورين من الثقات الحفاظ كأبي القاسم البغوي. 
وإسماعيل بن محمد الصفارء وأبي العباس الأصم وغيرهم» والعجب أن الحافظ 
ابن الفرضي ذكره في كتابه (المؤتلف والمختلف», ونبّه على قدره» فكيف فات ابنَ 
حزم الوقوف عليه فيه» انتھی. 

.)۷۳/۱( «لامع الدراري»‎ )١( 


(؟) «ميزان الاعتدال) (۳/ ۷۸٦).۔‏ 
() «تهذيب التهذيب» (۹/ ۳۸۸). 


مقدمة الكتاب 4١‏ 


قال الحافظ ابن كثير في «البداية)217: وجهالة ابن حزم لأبي عيسى الترمذي لا 
تضره حيث قال في «محلاه»: ومن محمد بن عيسى بن سورة؟ فإن جهالته لا تضع 
من قدره عند أهل العلم» بل وضعت منزلة ابن حزم عند الحفاظ: 

وكيف يصح في الأذهان شیء إذا احتاج النهار إلى دليل» انتهى. 

وقال الشيخ أحمد شاكر: وقد ذكر ابن حزم في «المحلى» الحديث الذي في 
إسناده الترمذي وضعفه. ولكن لم يذكر مطعنا في الترمذيء انتھی. 

ومنها: ما اشتهر أنه لم يكن عند الإمام البيهقي «جامع الترمذي)ء ففي «مقدمة 
اللامع»: قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ) في ترجمة البيهقي: وم يكن عنده (سنن النسائي) 
ولا «جامع الترمذي» ولا «سئن ابن ماجه)ء بل كان عنده الحاكم فأكثر عنه» انتهى. 


و 


وكذا ابن حزم لم ير (جامع الترمذي» كما تقدمت الإشارة إليه» ففي (ما تمس 
إليه الحاجة»: قال الذهبي في ترجمة ابن حزم في «سير أعلام النبلاء»: أنه ما ذكر 
(سنن ابن ماجه)» ولا (جامع الترمذي)ء فإنه ما رآهما ولا أدخلا إلى الالَالن الا 
بعد موتہ انتهى. نقله الشيخ عبد الحي في «التعليق الممجدا'''. 

ومنها: ما قيل: أن الإمام الترمذي مع إمامته وجلالته في علوم الحديث 
وكونه من أئمة هذا الشأن متساهل في تصحيح الأحاديث وتحسينهاء ففي (مقدمة 
التحفة»”": قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة كثير بن عبد الله بن عمرو بن 
عوف المزني: قال ابن معين: لیس بشيء» وقال الشافعي وأبو داود: ركن من أركان 
الكذبء وقال الدار قطني وغيره: متروك» وقال النسائي: ليس بثقة» وغير ذلك من 
)١(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ ۷۷)۔ 


() انظر: «التعليق الممجمد) (۱/ .)۷٦‏ 
(۳) (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: .)301-76٠‏ 


۹۲ اکب ادر 


أقوال الأئمة في جرحه إلى أن قال: وأما الترمذي فروى من حديثه: «الصلح جائز 
بين المسلمین)''' وصححہ فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيح الترمذيء انتهى. 

وقال في ترجمة يحيى بن يمان بعد ذكر حدیث ابن عباس: (إن النبي 95 دخل 
قبراً ليلا فأسرج له السراج)ء حسّنه الترمذي مع ضعف ثلاثة فيه» فلا يغتر بتحسین 
الترمذيء انتهى. 

وكذا تعقب الحافظ الزيلعي في (نصب الراية» على تحسين الترمذي هذا 
الحديثء وقال: لأن مداره على الحجاج بن أرطاة» وهو مدلسء ولم يذكر سماعاًء 
انتھی. وقال الذهبي أيضاً في ترجمة محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني 
الكوفي: قال ابن معين: قد سمعنا منه ولم يكن بثقة» وقال مرة: کان يكذبء وقال 
أحمد: ما أراه یسوی شيئاء وقال النسائي: متروكء وقال أبو داود: ضعيف. ثم قال 
بعد ذكر حديث أبي سعيد قال: قال رسول الله كَِّ: (یقول الرب تبارك وتعالى: من 
شغله القرآن عن ذكري ومسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين»» الحديث: حسنه 
الترملي كلم يسن اننهن: 

وكذا تساهل الحاكم أبي عبد الله مشهور في تصحيح الأحاديث وتحسينهاء 
لكنهما ليسا بمتساويين في ذلكء ففي تخريج «الهداية»: وتوثيق الحاكم لا يعارض 
ما ثبت في الصحيح خلافه» لما عرف من تساهله حتى قيل: إن تصحيحه دون 
تصحيح الترمذي والدارقطنيء بل تصحيحه كتحسين الترمذيء وأحياناً يكون دونه. 
وأما ابن خزيمة وابن حبان فتصحیحھما أرجح من تصحيح الحاكم بلا نزاع» فکیف 
تصحيح البخاري ومسلم. انتهى. 


)١(‏ سنن الترمذي) (؟1765). 


مقدمة الكتاب وك 


ومنها: ما فى (مقدمة التحفة)'': المشهور بالترمذي من أئمة الحديث ثلاثة» 
الأول: ما نحن بصدد ترجمته أبو عيسى الترمذي صاحب «الجامع». 


والثاني: أبو الحسن أحمد بن الحسن المشهور بالترمذي الكبير» قال الحافظ 
الذهبي في «تذكرة الحفاظ)”'': الترمذي الكبير هو الحافظ العلم أبو الحسن أحمد 
او لصوي دي الرناي سر بعلي ين يرنه رااااضی وعبد الله بن موسى» 
وسعيد بن أبي مريم وطبقتھم؛ حدث عنه البخاريٌ وأبوعيسى الترمذيٌ» وابن ماجه. 
وغيرهم» وكان من أصحاب أحمد بن حنبلء ورواية البخاري عنه عن أحمد بن 
حنبل في المغازي من «صحيحه)؛ توفي سنة بضع وأربعين ومائتین؛ انتهى. 

والثالث: الحكيم الترمذيء أبو عبد الله محمد بن علي بن الحسن بن بشرء 
الزاهد الحافظ المؤذن صاحب التصانیفء وهو مشهور بالحكيم الترمذي؛ قال 
الذهبي في «التذكرة» في ترجمته: روى عن أبيه وقتيبة بن سعيد والحسن بن عمر 
سدق ضرف انتهى. 

وقال شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في «بستان المحدثین)''': الحكيم 
الترمذي صاحب انوادر اللأصول) ء غير أبي عيسى الترمذي صاحب (الجامع)؛ 
وهو يعني (جامع الترمذي» معدود في الصحاح الستة وأما «نوادر الأصول» فأكثر 
أحاديثه ضعاف غير معتبرة» وأكثر الجهال يظنون أن حكيم الترمذي هو أبو عيسى 
الترمذيء ینسبون الأحاديث الواهية إلى أبي عيسى الترمذي ويزعمون أنها في 
(جامع الترمذي)ء انتهى وي 


.)۳٣۹ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )١( 
«تذكرة الحفاظ) (۹۱/۲)۔‎ )٢( 
.)1١١ (ہستان المحدثین) الأردية (ص:‎ )۳( 


۹٤‏ 2ت 


الفصل الثانی 
فیما یتعلق ب«جامع الترمذي») 
وفيه فوائد: 
الفائدة الأولى: فى بيان اسمه 

قال صاحب «كشف الظنون)''': قد اشتهر بالنسبة إلى مؤلفه فيقال: «جامع 
الترمذي»» ويقال له: (السنن) أيضاء والأول أكثرء انتهى. وفى (مقدمة التحفة»)(): 
وقد أطلق الحاكم عليه «الجامع الصحیح) وأطلق الخطيب عليه» وعلى النسائي 
اسم (الصحیح) كما في (التدریب)'"ء فإن قیل: كيف أطلق عليه اسم (الصحیح)ء 
وفيه الأحاديث الضعيفة أيضاً؟ قلت: أكثر أحاديثه صحيحة قابلة للاحتجاج 
وأحاديثه الضعیفة قليلة بالنسبة إليهاء فأطلق عليه اسم الصحيح على التغليب» كما 
قيل للکتب الستة المشهورة: (الصحاح الستة» مع أن في السئن الأربعة منها أقساماً 
من الأحاديث من الصحاح والحسان والضعاف: انتهى. 

قلت: وسماه المیصنف خا المستئكل الصحیح) 5 قال: صنفت هذا #7المستك 
الصحیح) كما سيأتي في الفائدة الآتية» والمعروف أن المسند هو الكتاب الذي ذكر 
فيه الأحاديث على ترتيب الصحابة ک(مسند أحمد) وغيره من المسانید وقد يطلق 
)١(‏ «كشف الظنون) .)0097/1١(‏ 


.)۳٦۷ «مقدمة تحفة الأحوذي)» (ص:‎ )٢( 
.)۱۸۰ /۱( «تدريب الراوي»‎ )۳( 


المسدد على کتاب مرتب على آبواب لاغلى الضحابة لكون أحاديئه سندة ومرقوعة) 
أو أسندت ورفعت إلى النبي كه كاصحيح البخاري» فإنه يسمى ب«المسند 
الصحیح)ء وكذا (صحيح مسلم)؛ كما فى ڈالرسالا المششط گا للكداتى بالبسظ 
والأشهر الأكثر في كتاب الترمذي إطلاق السنن أو الجامعء أما إطلاق السنن عليه 
فمن حيث إن ترتيبه على ترتيب أبواب الفقه من تقديم كتاب الطهارة» ثم الصلاة» ثم 
الزكاة» وهلم جراًء وأما إطلاق الجامع عليه فلأجل اشتماله على الأبواب الثمانية 
للحديث على ما هو المعروف في تعريف الجامعء وقد بسط الکلام على أنواع کتب 
الحديث في «مقدمة اللامع»”"2» فقد ذكر فيه تسعة وعشرون نوعاًء فارجع إليه لو 
شئت التفصيل» وفي (الرسالة المستطرفة)”" للكتاني: جامع أبي عيسى الترمذي؛ 
ویسمی بالسنن أيضاَ خلافاً لما ظن أنهما کتابانء ويسمى ب«الجامع الکبیر؟ء انتهى. 
الفائدة الثانية: في فضله ومرتبته من بين ا لكتب الستة 


قال ابن کثیر'': قال ابن عطية: سمعت محمد بن طاهر المقدسي, سمعت آبا 
إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري يقول: كتاب الترمذي عندي أنور من كتاب 
البخاري ومسلمء قلت: ولم؟ قال: لآنه لا يصل إلى الفائدة منهماء إلا من هو من 
أهل المعرفة التامة بهذا الفن» وكتاب الترمذي قد شرح أحاديثه وبينهاء فيصل إليها 
كل واحد من الناس من الفقهاء والمحدثين وغيرهم» وروی ابن نقطة في «تقييده)!*) 


.)٦٦ «الرسالة المستطرفة) (ص:‎ )١( 
.)۲٢۲۳ /۱( انظر: (الکنز المتواري»‎ )٢( 
.)١١ «الرسالة المستطرفة) (ص:‎ )( 
«البداية والنهاية») (۱۱/ ۷۷۔۷۸)۔.‎ )٤( 
.)۹۸-۹۷ (التقید) (ص:‎ )٥( 


۹٦‏ الکو الدّرَي 
عن الترمذي أنه قال: صنفت هذا (المسند الصحیح)ء وعرضته على علماء الحجاز 
فرضوا به» وعرضته على علماء العراق فرضوا به» وعرضته على علماء خراسان 
فرضوا به. ومن كان في بيته هذا الكتاب فكأنما في بيته نبي يتكلم» وفي رواية ينطق» 
انتھی. وهكذا نقله الذهبي في «التذكرة»» وابن حجر في (التھذیب!'''وطاش كبرى 
زاده في (مفتاح السعادة»). 

وقال الشيخ أحمد شاكر في مقدمة تعلیقہ'': وللقاضي أبي بكر بن العربي في 
أول شرحه على الترمذي الذي سماه (عارضة الأحوذي» فصل نفيس في مدح كتاب 
الترمذي ووصفه. ولكن طابعيه حرفوه حتى لا يكاد یفھم وسأنقله هاهنا بشيء من 
الاختصار والتصرف قال: اعلموا ‏ أنار الله أفئدتكم ‏ أن كتاب الجعفي هو الأصل 
الثاني في هذا الباب» و«الموطاً» هو الأول واللباب» وعليهما بناء الجميع كالقشيري 
والترمذي» فمن دونهماء وليس فيهم مثل كتاب أبي عيسى حلاوة مقطع» ونفاسة 
منزعء وعذوبة مشرعء وفيه أربعة عشر علماً» وذلك أقرب إلى العمل وأسلم: أَسَْدَ 
وصحح؛ وضعّف؛ وعدّد الطرق وجرّح وعدّل وأسمى» وأكنى» ووصلء وقطع. 
وأوضح المعمول به والمتروك, وبیّن اختلاف العلماء في الرڈٌ والقبول لآثاره» وذكر 
عاتم فى لأويلت وك علي یک العلوم اضل فى بانتموقره ف سا فلتاری 
له لا یزال في رياض مونقة» وعلوم متفقة میق وهذا شيء لا يعمه إلا العلم الغزير» 
والتوفيق الكثير» والفراغ والتدبیر انتهى. 

وقال الشاه عبد العزيز الدهلوي في «بستان المحدثين»”": تصانيف الترمذي 
)١(‏ «تذكرة الحفاظ) (؟5/ ١٥۱)ء‏ و«تهذيب التهذيب» (۳۸۹/۹). 


.)۸۹/۱( «سئن الترمذي»‎ )٢( 
.)١55 (ہستان المحدثین) (ص:‎ )( 


في هذا الفن كثيرة» وأحسنها هذا (الجامع) بل هو أحسن من جميع کتب الحديث 
من وجوه: الأول: من جهة حسن الترتيب وعدم التكرار» والثاني: من جهة ذكر 
مذاهب الفقهاء ووجوه الاستدلال لکل أحد من أهل المذاهبء. والثالث: من جهة 
بيان أنواع الحديث من الصحيح والحسن والضعيف والغريب والمعللء والرابع: 
من جهة بيان أسماء الرواة وألقابهم وكناهم, والفوائد الأخرى المتعلقة بعلم 
الرجال لت مغرياً. 

قال العلامة البيجوري في «المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية)”): 
وناهيك بجامعه الصحيح الجامع للفوائد الحديثية والفقهية والمذاهب السلفية 
والخلفیة فهو كافٍ للمجتهدين» مغن للمقلد انتهى. 

وقال الشيخ أحمد محمد شاكر”: والإمام الترمذي يعنى كل العناية في كتابه 
بتعليل الحدیث فيذكر درجته من الصحة أو الضعفء. ويفصّل القول في التعليل 
والرجال تفصيلاً جيداًء وعن ذلك صار كتابه هذا كأنه تطبيق عملي لقواعد علوم 
الحدیث خصوصاً علمَ العللء وصار أنفعَ كتاب للعالم والمتعلم» وللمستفيد 
والباحث في علوم الحدیث وهذا أمر لا تجده في شيء من كتب السنة الأصول 
الستة أو غيرهاء انتهى. وقال أيضاً: ورأيت أن أجل خدمة لهذا الكتاب التوسع في 
تحقيق دقائق التعلیلء تقریباً لها في أذهان القارئینء وإرشاداً للمستفيدين» وتسهيلاً 
للباحثين» انتهى . 

وأما مرتبته من بين الكتب الستة ففي (مقدمة اللامع)'': أولّا اعلم أنهم جعلوا 
)١(‏ «المواهب اللدنية على الشمائل المحمدیة) (ص: 5 .)١‏ 


.07١ /١( «سئن الترمذي»‎ )٢( 
(لامع الدراري» (۱۲۸/۱)۔‎ )۳( 


3 لكوم الدنِي 
كتب الحديث على خمس مراتب» أجملها شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي 
فى رسالة وجيزة سماها ب«ما يجب حفظه للناظر»)». وهى فى الحقيقة كاسمهاء ينبغى 
حفظها لمن نظر فی كتب الحدیث: وفيه: أن كتب الحديث على مراتب خمس: 

أحدها: الكتب المجردة للصحاح: فلا يوجد فيها ما يحكم عليه بالضعف 
فضلا عن الوضع مثل «الموطاً»» و(صحیح البخاري»» و(اصحیح مسلم»» واصحیح 
ابن حبان)ء والحاکم؛ و«المختارة» للضياء المقدسي» و(اصحيح ابن خزيمة» وأبى 
عوانة» و( صحيح ابن السكر١»‏ و«المنتقي » لابن جارود. 

وثانيها: الكتب التي لا تنزل أحاديثها من الصالح للأخذء منها: «سئن أبي 
داود» و«جامع الترمذي»» و«مسند أحمد)ء فإن الضعيف الذي يوجد فيها يقرب من 
الحسن, وكلام الأكثرين يدل على أن النسائي أيضاً من هذا القبيل. 

والٹھا: الكتب التي يوجد فيها كل نوع من الأحاديث: الحسن والصالح 
والمنکر؛ منها: (سئن ابن ماجه)ء و(مسند الطیالسي) و(مسند عبد الرزاق»» و(مسند 
سعید بن منصوراء و(مصنف أبي بكر بن أبي شیبة4-وذکر مسانید خر -ء و(تفسیر 
ابن مردويه»» وكذا سائر التفاسير والمعاجم الثلاثة للطبراني و(اسنن الدارقطني) 
و«الحلية» لأبي نعيم» و«سئن البيهقي»). 

ورابعها: الكتب التي كل ما يوجد فيها الأحاديث يحكم عليه بالضعف. منها: 
«نوادر الأصول» للحكيم الترمذي؛ و(مسند الفردوس) للديلمى. وکتب التاريخ 
کاتاریخ الخلفاء» واتاریخ ابن نجار» وغيرهما. 

وخامسها: الكتب التی حيزت للموضوعات کاموضوعات ابن الجوزي» 


ولاتشزيه الشريعة» وغيرهماء اتتهى ما فی الرسالة مخفصراً. 


مقدمة الکتاب ۹۹ 


وبسط الشیخ ۔قدس سرہ-في رسالة له أخرى بالفارسية المسماة ب«العجالة 
النافعة)ء إلا أنه جعل الكتب فيها على أربع طبقات» كما بسط في «مقدمة اللامع)ء 
وفي آخرها: وهذا باعتبار إجمال الكلام على ترتيب كتب الحديث على العموم؛ 
وأما باعتبار التفصیل فيما بين الكتب الستة فأصحها عند الجمهور البخاري؛ قال 
النووي في (التقریب!'': ول مصنف في الصحيح المجرد «صحيح البخاري)ء 
ثم مسلم؛ وهما أصح الكتب بعد القرآن العزيز» والبخاري أصحهماء وقيل: مسلم 
أصح. والصواب الأولء وعليه الجمهورء وما روي عن الإمام الشافعي أنه قال: ما 
أعلم في اللأرض كتاباً أكثر صواباً من كتاب مالكء فذلك قبل وجود الکتابینە انتھی. 

وقلت: وهو واضح فإن الإمام الشافعي توفي سنة: 6 ١‏ ٠ه‏ وكان البخاري إذ 
ذاك ابن عشرہ ومسلم ولادته في هذه السنة» فأين وجود كتابيهماء وقال أيضاً: روي 
عن أبي علي النيسابوري شيخ الحاكم أنه قال: ما تحت أديم السماء كتاب أصح من 
(صحيح مسلم). 

هذا وقول من فضل من شیوخ المغرب كتاب مسلم على كتاب البخاري إما 
مردود أو مؤولء قال شيخ الإسلام ابن حجر”": قول أبي علي ليس فيه ما يقتضي 
تصريحه بأن كتاب مسلم أصح من كتاب البخاري كما توهمء وإنما يقتضي نفي 
الأصحية عن غير كتاب مسلم عليه وأما إثباتها له فلا؛ لأن إطلاقه يحتمل أن يريد 
بذلك» ويحتمل أن يريد المساواة» وقد رأيت في كلام أبي سعيد العلائي ما يشعر بأن 
أبا علي لم يقف على «صحيح البخاري»» قال: وهذا عندي بعیدہ والذي يظهر لي من 
كلام أبي علي أنه قدم (اصحیح مسلم) لمعنى آخر غير ما يرجع إلى ما نحن بصدده من 


.)۲٢ «التقريب والتیسیر) (ص:‎ )١( 
.)۱٠١ /۱( انظر: «تدريب الراوي)‎ )٢( 


7 لكوم لدي 
القترائط الطلہلانی الصلایل لات سلا ضف كتاية فى بلددبحطظور اصرلفی 
حياة كثير من مشایخہہ فكان یتحرز فی الألفاظء ويتحرى فی السياق» بخلاف البخاري 
فربما كتب الحديث من حفظه. ولم يميز ألفاظ رواته» ولهذا ربما يعرض له الشك. 
وقد صح عنه أنه قال: ربٌ حدیث سمعته بالبصرة فكتبته بالشام» ولم يتصد مسلم لما 
تصدى له البخاري من استنباط الأحكام وتقطيع الأحادیث: ولم يخرج الموقوفات» 
وأمامانقل عن بعض المغاربة فمحمول على الأفضلیة من حيث حسن الوضع وجودة 
الترتيب كما قاله عیاض, وقال ابن الملقن: رأيت بعض المتأخرين أنه قال: إن الکتابین 
سواءة وهذاقول ثالث ومال إلبه القرطی:انتھی ملخضاً من «الدريب) تتغیر سير: 

قلت: وما يستدل به على ترجيح البخاري على مسلم هو أن الروايات المتكلمة 
في البخاري أقل عدداً من الروايات المتكلم فيها في مسلم كما في الشعر المعروف: 

وبذلك جزم العراقي في «ألفيته» وتبعه السيوطي في «ألفيته»» والجملة أن 
«صحيح البخاري» أعلى رتبة في الصحة عند الجمھور ثم الصحيح للإمام مسلم» 
ثم السنن للإمام أبي داود عند هذا العبد الضعيف. وبذلك جزم صاحب «مفتاح 
السعادة)ء وكذا صاحب «نيل الأمانی)ء وكلام ابن سيد الناس في شأن أبي داود يشير 
داود فخراً أن الترمذي والنسائي من تلامذتہء ثم بعد ذلك مرتبة (سنن النسائي»)» وهو 
الراجح عند هذا العبد الضعيف لما قال ابن الأثير: سأله بعض الأمراء عن كتابه (السنن 
الكبرى»: أكله صحيح؟ فقال: لاء قال: فاكتب لنا الصحيح منه مجرداً» فلخّص منها 
الصغری؛ وسماه «المجتبى» بالموحدة أو النون» وقال أبو علي: للنسائي شرط في 


مقدمة الكتاب ٠١‏ 
له شرطاً في الرجال أشد من شرط مسلم لکن قولهم غير مسلمء كذا في الحطة)0". 

وقال الكوثري في هامش «شروط الأئمة» للحازمي''': والنسائي على تأخره 
زمناً ذکرہ بعضهم بعد الصحيحين في المرتبة؛ لأنه أشد انتقاداً للرجال من الشیخینء 
وأقل حديثاً منتقداً بالنظر إلى من بعد الشیخینە ويحسن بيان العلل. 

قلت: وقد حكى العلامة السخاوي عن بعض المغاربة تفضيل النسائي على 
البخاريء وهذا أشذ شذوذاً» ثم بعد ذلك عندي (جامع الترمذي»» قال السيوطي في 
«التدريب»)7" عن الذهبي أنه قال: انحطت رتبة «جامع الترمذي» من سنن أبي داود 
والنسائي؛ لإخراجه حديث المصلوب والكلبي وغيرهماء انتهى. 

قلت: وأيضاً الروايات التي حكم عليها بالوضع في الترمذي؛ وإن كان هذا 
الحكم متعقباعليه كما سيأتي في الفائدة الرابعة هي أكثر جدًا مما حكم عليها بالوضع 
في سنن أبي داود والنسائي» وهذا أيضاً يؤيد ما اخترته من الترتيب» ومنهم من قدمه 
على (سنن النسائي»)» وإليه يشير كلام صاحب (مفتاح السعادة» و«نيل الأماني»» 
وإليه يشير صنيع شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في (البستان) و(العجالة)ء إذ ذکر 
الكتب الستة على هذا المنوال: البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن 
ماجەء وسبقه والده الشاه ولي الله في هذا الترتيب» وتبعهما ہس و 
ومن المتقدمین الإمام النووي في (التقریب)ء ثم آخر الآمهات الست «ستن این 
ماجه) بلا خلاف في كونه آخرها رتبة» وقد اختلفوا في ذكره في الأمھات: فلم يذكره 
النووي في «تقريبه)» بل اقتصر على الخمسة فقط. 
)١(‏ «الحطة في ذكر الصحاح الستة) (ص: ۲۱۹). 


.) «شروط الأئمة الخمسة» (ص:‎ )٢( 
.)۱۸۷ /۱( «تدريب الراوي)‎ )( 


0 الکوکب الذي 


قال السیوطي'': لم يدخل المصنف (سنن ابن ماجه» في الأصولء وقد 
اشتهر في عصر المصنف وبعدہ جَعْل الأصول ستةٌ بإدخاله فيهاء قیل: أول من 
ضمه إليها ابن طاهر المقدسيء فتابعه أصحاب الأطراف والرجالء انتھی. قال 
ابن حجر الهيثمي: قال المزي: إن الغالب في ما انفرد به ابن ماجه الضعيف. ولذا 
جرى كثير من القدماء على إضافة «الموطأ» وغیرہ إلى الخمسة. انتهى. قيل: أول 
من أضاف «الموطأ» إلى الخمسة المحدث رزين بن معاوية العبدري المالكي. 
المتوفی سنة خمس وعشرين وخمس مائة في كتابه «تجريد الصحاح والسنن»» 
ثم تبعه ابن الأثير في كتابه «جامع الأصول»» وأما إضافة الدارمي بدل ابن ماجه 
فالقول به حادث وقع بعد إضافة (سنن ابن ماجه) إلى الخمسة» وأول من قال ذلك 
أو سعيدك العلائي المتوفی سنة إحدى وستين وسبع مائةء وتبع العلائي الحافظ 
ابن حجر كما نقله السيوطي في «التدريب» بقوله: قال شيخ الإسلام: ليس أي: 
الدارمي دون السنن في الرتبة» بل لو ضم إلى الخمسة لكان أولى من ابن ماج 
فإنه أمثل منه بكثير. 

وقال الشيخ عبد الغني النابلسي في «ذخائر المواريث في الدلالة على مواضع 
الأحاديث)”": وقد اختلف في السادس فعند المشارقة كتاب السئن لابن ماجه» وعند 
المغاربة «الموطأ» لکن صرّح الشیخ أبو الحسن السندي في شرحه على ۷سنن ابن 
ماجه»: والحق أن أحسن كتاب رغب إليه الفحول بعد «كتاب الآثار) و«الموطاً). 
وأحق أن يعد في الأصول كتاب «معاني الآثار» للإمام أبي جعفر الطحاوي؛ فإنه 
عديم النظير في بابه» انتهى. 


.)۱۰۸/۱( «تدريب الراوي)‎ )١( 
«ذخائر المواريث» (۱/ ۳) مصورة.‎ )٢( 


مقدمة الكتاب ۳ 


وفي (العرف الشذي!'': وعندي أن مرتبة النسائي أي: مرتبة كتابه أعلى من 
مرتبة کتاب أبي داود» فيكون النسائي في المرتبة الثالثة لما قال النسائي: ما أخرجت 
في الصغرى صحیح: وقال أبو داود: ما أخرجت في كتابي صالح للعمل» فيعم 
الحسن والصحیح:؛ ومرتبة الترمذي في المرتبة بة الخامسة» ولو التفت إلى أن الترمذي 
يحكم على أكثر الأحاديث من الصحة والحسن والضعف. فيكون أعلى من أبي 
داود ولكن أبا داود أعلى من الترمذي بحسب الإجمالء وإن لم يحكم على كل 
واحد من الأحادیث: انتهى. وقد تقدم أن بعض المغاربة قد رجّح النسائي على 
«صحيح البخاري» أيضاء وكل حزب بما لديهم فرحون. 
الفائدة الثالثة: في عدد رواياته وكتبه 
وما فيه من حديث ثنائي أو ثلاثي 


قال ابن كثير فى (البدایة)''': قالوا: وجملة الجامع مائة وإحدى وخمسون 
کتابأء انتھی. 

وأما عدد رواياته فلم أر من تعرض له من الشراح”", وأما الأبواب فقد 
أحصيتها فوجدتها ألفاً وتسع مائة وخمسة وثمانين بابأ وفي بعضها تكرار» فأحد 
عشر باباً منها مكررة كما نبِّه عليه في مقدمة (التحفة)ء وذكر فيها أيضاً الروايات 
المكر رة ة الواردة ذ في (جامع الترمذي». 

وهل فيه حديث ثنائي؟ قال القاري في أوائل «المرقاة شرح المشكاة»”؟: أعلى 
() «العرف الشذي» 20 


)٢(‏ «البداية والنهاية» (۱۱/ ۷۷)۔ 


)ا نشتما سنن الترمذي حسب ترقيم نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر على ست وخ الخميسي: 
وتسع مئة وثلاثة آلاف )۳۹۵٦(‏ حديث. 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» .)۲٥/١(‏ 


0 الکوکب الذي 
أسانيد الترمذي ما يكون واسطتان بينه وبين النبي يِه وله حديث واحد في سننه بهذا 
الطریقء وهو: (یأتي على الناس زمانء الصابر فيهم على دينه كالقابض على الجمرا. 
فإسناده أقرب من إسناد البخاري ومسلم وأبي داود فإن لهم ثلاثيات؛ انتهى. 

قال صاحب «تحفة الأحوذي)'': ليس الأمر كما قالء فإن الترمذي روى هذا 
الحديث في «جامعه» في (کتاب الفتن) هكذا: حدثنا إسماعيل بن موسى الفزاري» 
نا عمر بن شاکر؛ عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله كَكِِ... الحديث» فلیس 
بين الترمذي وبين النبي للا واسطتانء بل فيه ثلاث وسائطء فهذا الحديث ثلاثي 
كما ترىء وقال أيضاً: اعلم أنه ليس في «جامع الترمذي» ثلاثي غير حديث أنس 
المذكورء وأما في «صحيح البخاري» فاثنان وعشرون ثلاثيّاء قد أفرزها العلماء 
بالتأليف كعلي القاري وغيره» قال صاحب «كشف الظنون)”: وتنحصر الثلاثيات 
في (صحيح البخاري» في اثنين وعشرين حديثاًء الغالب عن مكي بن إبراهيم» وهو 
ممن حدثه عن التابعين» وهم في الطبقة الأولى من شيوخه. مثل محمد بن عبد الله 
الأنصاري وأبي عاصم النبيل وأبي نعيم» وعليه شرح لطيف لمحمد شاه بن حاج 
حسن المتوفى سنة تسع وثلاثين وتسع مائةء انتهى. 

اما (صحیح مسلم» فليس فيه ثلاثي» وكذا أبو داود والنسائي ليس فيهما 
أيضاً ثلاثيء أما ابن ماجه ففيه عدة ثلاثيات» وأما الدارمي فثلاثياته أكثر من ثلاثيات 
البخاري”"» كذا في «الحطة»**"» وقال في «كشف الظنون)'“: ثلاثيات الدارمي 


.)7 507 «مقدمة تحفة الأحوذي» (ص:‎ )١( 

.)077/١( «كشف الظنون)‎ )٢( 

(۴) هذا لبس ہسدید لان ثلاثیات البخارى أكدر من ثلاثيات الدارمى. 
)٤(‏ «الحطة في ذکر الصحاح الستة» (ص: .)۲۲٢‏ ۱ 
)٥(‏ «كشف الظنون) .)077/١(‏ 


مقدمة الكتاب 8٥‏ 


هي خمسة عشر حدیثاء وقعت في مسندہ بسندہہ انتهى. فلينظر. وأما (مسند أحمد) 
فثلاثياته تزيد على ثلاث مائة حدیث: انتهى. 

قلت: وزعم العلامة السخاوي: أن في (سنن ۓ أب داوٰذا حديثًا ادييًا وهو 
بظاهره مشكلء فإن أبا داود أخرج حديثاً في (باب الحوض)ء وهو في حكم الثلاثي؛ 
فان الراوي عن الصحابي؛ وكذا الراوي عن كليهما تابعيان» ومتی تعددت الرواة من 
طبقة واحدة فهم في حكم راو واحد لاتحاد الطبقة» وقد بسط الكلام على ثلاثيات 
البخاري في مقدمة «لامع الدراري)7", وفيه أن في البخاري اثنين وعشرين حدیثاً 
من الثلاثيات» والأكثر منها بل كلها سوى الاثنين منها مروي عن تلامذة الإمام 
الهمام أبي حنيفة النعمان» أو من تلامذة تلاميذه» فإحدى عشرة منها رواها البخاري 
عن مكي بن إبراهيم البلخي إمام بلخ الحنفي؛ لزم أبا حنيفة وسمع منه الحديث» 
ولذا قيل: إن فقه الإمام أبي حنيفة أكثره ثنائي» فلله الحمد والمنة. 


الفائدة الرابعة: في أنه هل يوجد فی «جامع الترمذي) 
حديث موضوع أم لا؟ 

اعلم أنه قد ذكر الحافظ ابن الجوزي في (موضوعاتہ) ثلاثة وعشرين حدیثاً 
مما أخرجه الترمذي» وحكم عليها بالوضعء وذكر السيوطي: أنها ثلاثون حدیثا 
والتحقيق أنها ليست بموضوعة كما حققه الحافظ ابن حجر والسيوطيء قال الشيخ 
في (مقدمة اللامع)”"©: قد أفرط ابن الجوزي في الحكم بالوضع حتى تعقبه العلماء. 

قال السيوطي في «التدريب»2”": ألف شيخ الإسلام (القول المسدد في الذب 
)١(‏ انظر: «الكنز المتواري» (۱/ ۱۹۰). 


.)۱۹۷ «مقدمة لامع الدراريی) (ص:‎ )٢( 
.)۳۳۱ ء۳٣۰٣‎ /۱( «التدريب الراوي)‎ )( 


جک الکوکب الذي 


عن المميداه أوردفية أربعة وعشرين خدينا في (المسند)ء وهي في الموضوعات» 
وانتقدها حديثاً حديثاً ومنها حديث في (صحیح مسلم)ء وهو ما رواه من طريق 
أبي عامر العقدي, عن أفلح بن سعيد» عن عبد الله بن رافع» عن أبي هريرة رضي الله 
عنه مرفوعاً: «إن طالت بك مدة» أوشكت أن ترى قوماً يغدون في سخط اللہ 
ويروحون في لعنته» في أيديهم مثل أذناب البقر)ء قال شيخ الإسلام''': لم أقف في 
كتاب (الموضوعات) على شيء حکم عليه بالوضعء وهو في أحد الصحيحين غير 
هذا الحذيك» وإنها لا شديدة سه ثم تكلم غليه وعلى شواهد» وذيات على 
هذا الكتاب بذيل في الأحاديث التي بقيت في «الموضوعات» من (المسنداء وهي 
أربعة عشر مع الكلام عليهاء ثم ألفت ذيلاً لهذين الكتابين سميته: (القول الحسن في 
الخ ال12 أوزدت فدمانة ورضعة وصقر ين حدها لسك سز ضرعاہ گیا 
ما هو في (سنن أبي داوداء وهي أربعة أحادیث: ومنها ما هو في «جامع الترمذي», 
وهو ثلاثة وعشرون حديثاً ومنها ما هو في (سنن النسائي»» وهو حديث واحد: 
ومنها ما هو في (ابن ماجه» وهو ستة عشر حديثاً» ومنها ما هو في (صحیح البخاري) 
رواية حماد بن شاكر حديث واحدء قال العراقي: إنه ليس في الرواية المشهورة» وإن 
المزي ذكر أنه في رواية حماد بن شاكرء انتھی مختصراً من «التدريب». 

وقال في آخر كتابه «التعقبات على الموضوعات”": هذا آخر ما أوردته 
في هذا الكتاب من الأحاديث المتعقبة التي لا سبيل إلى إدراجها في سلك 
الموضوعات؛ وجدتها نحو ثلاثمائة حديث, منها فی (صحیح مسلما حديث» 
وفي اصحیح البخاري» رواية حماد بن شاكر حديثء» وفي (مسند أحمد) ثمانية 
رللاثرن حدياء وفي (سنن أبي داود) تسعة أحاديث» وفي (جامع الترمذي» ثلاثون 


.)7١:ص( انظر: «القول المسدد في الذب عن مسند أحمد»‎ )١( 
.)75 (ص:‎ )٢( 


مقدمة الكتاب ل 
حديثاً وفى اسئن النسائى» عشرة أحادیث؛ وفى #سئن ابن ماجہ) ثلاثون حديثا» 
وفي (المستدرك) ستون حديثاً على تداخل في العددہ انتهى من (مقدمة اللامع) مع 
زيادة من «التدريب». 

وفي (العرف الشذي)'': قال الحافظ سراج الدين القزويني الحنفي: إن في 
الترمذي ثلاثة أحاديث موضوعة لکن المحدثين لم يسلموا حكم وضعہ نعم قبلوا 
ضعفها أشد الضعف انتهى. 

الفائدة الخامسة: فى شرط الترمذی 

كتب الشيخ في «مقدمة اللامع)”": ألف العلماء في شروط الأئمة رسائل 
مستقلة» قال الشيخ محمد زاهد الكوثري في حاشية (شروط الأئمة) للحازمي: أول 
من صنف فيه هو الحافظ أبو عبد الله بن مندہ المتوفى سنة خمس وتسعين وثلاث 
مائة» ألف جزءاً سماه (شروط الأئمة في القراءة والسماع والمناولة والإجازۃاء ثم 
الحافظ ابن طاهر المقدسي المتوفى سنة سبع وخمس مائة» ألف جزءاًسماه اشروط 
الأئمة الستة)ء ثم أتى الحافظ البارع أبو بكر الحازمي فألف هذا الجزء وأجاد. انتھی. 

قلت: ورسالة الحازمي في «شروط الأئمة الخمسة» طبعت بمصر بحاشية 
العلامة الكوثري» و(شروط الأئمة الستة» للمقدسي أيضاً طبعت في الهند. 

قال القسطلاني”": قال ابن طاهر المقدسي: اعلم أن البخاري ومسلماًء وكذا 
أصحاب السنن الأربعة لم ينقل عن واحد منهم أنه قال: شرطت أن أخرج في كتابي 


() «العرف الشذي» 0/5 


() انظر «الكنز المتواري» (۱۷۸/۱). 
(۳) «إرشاد الساري» (۱۹/۱). 


0 الکوکب الذي 


مما يكون على الشرط الفلاني» وإنما يعرف ذلك من سبر كتبهم» فيعلم بذلك شرط 
كل رجل منهم إلى آخر ما بسط في «مقدمة اللامع)'''. 

وفي (معارف السنن)''' عن الشاه أنور الكشميري ‏ رحمه الله هاهنا كلام 
مختصر جامع في شروط الأئمة» وهذا نصه: قد استنبطت شروط من صنيع هؤلاء 
الأئمة أرباب الصحاح؛ فشرط «صحيح البخاري» الإتقان» وكثرة ملازمة الراوي 
للشیخء وشرط مسلم الإتقان» ولم يشترط كثرة الملازمة» بل يشترط ثبوت اللقاء 
د بين الراوي والشيخ» وهذا هو مذهب جمهور المحدثين» 

شترط أبو داود والنسائي كثرة الملازمة فقطء ولم يشترط أبو عب غيعن الترماك نينا 

منهماء والمراد بهذه الشروط أنهم لا ينزلون في رواية الأحاديث عنهاء فيروون ما 
هو أعلى مما شرطواء وكثيراً ما يقال باعتبار كثرة الملازمة وقِلَیھا: إن فلاناً قوي في 
فلان» وإن فلاناً ضعيف في حق فلانء وإن كان هو ثقة في نفسه؛ ويرجع ذلك إلى 
أسباب» فظهر أن الضعف قسمان: ضعف في نفسه وضعف في غیرہ انتهى وهكذا 
في (العرف الشذي). 

وقال البجمعوي في (نفع قوت المغتذي!'': قال الحازمي: مذهب من یخرج 
صحيحاً أن يعتبر حال راو عدل في مشايخه. وفيمن روى عنهم. وهم ثقات أيضاً 
وحديثه عن بعضهم صحيح ثابت يلزمه إخراجه» وعن بعضهم مدخول لا یصلح 
إخراجه إلا بالشواهد والمتابعات» قال: وهذا باب فيه غموضء وطريق إيضاحه 
معرفة طبقات الرواة عن راوي الأصل؛ ومراتب مداركهم» فلنوضح ذلك بمثال» 
)١(‏ انظر «الكنز المتواري» (۱/ ۱۷۸۔٣۱۸).‏ 


.)5١ /۱( (معارف السنن)‎ )٢( 
.)7 «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )۳( 


مقدمة الكتاب حل 


وهو أن تعلم أن أصحاب الزهري مثلاً على خمس طبقات» ولكل طبقة منها مزية 
على ما يليها: 

فالأولی: بغاية الصحة كمالك وابن عيينة وهو مقصد البخاري. 

الثائية: شاركت الأولى بالغبت» غير أن الأولى جمعت حفظاً وإثقاناً وطول 
ملازمة له سفراً وحضراًء والثانية: لم تلازمه إلا مدة يسيرة» فلم تمارس حديثه. فكانوا 
في الإتقان دون الطبقة الأولى» فهو شرط مسلم كالأوزاعي والليث بن سعد والنعمان بن 
راشد وابن أي ذتب. 

الثالثة: جماعة لزموا الزهري كالأولى غير أنهم لم يسلموا من غوائل الجرح؛ 
وهم بين الرد والقبول» كسفيان بن حسين وجعفر بن برقان وإسحاق بن يحيى 
الكلبي» وهم شرط أبي داود والنسائي. 

الرابعة: قوم شاركوا أهل الثالثة في «الجرح والتعدیل)ء وتفردوا بقلة 
ممارستهم لحديثه؛ إذ لم يصاحبوه كثيراً كزمعة بن صالح ومعاوية بن يحيى الصدفي 
والمثنى بن الصباح وهم شرط الترمذيء وفي الحقيقة شرط الترمذي أبلغ من شرط 
أبي داودہ لأن الحديث إذا كان ضعيفاً أو من حديث أهل الطبقة الرابعة» فإنه يبين 
فعقة» ويه عليه نیس العدیے فدہ هن تاپ الشواهد والمفابعاة» ويكوة 
اعتماده على ما صح عند الجماعة. 

الخامسة: قوم من الضعفاء والمجهولين لا يجوز لمن يخرج الأحاديث على 
الأبواب أن یخرج لهم إلا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن دونه 
لا عند الشيخين كبحر بن كثير السقاء» والحكم بن عبد الله الأيلي» وعبد القدوس بن 
حبیبء وقد يخرج البخاري أحياناً عن أعيان الطبقة الثانیةء ومسلم عن أعيان الطبقة 
الثالثة» وأبو داود عن مشاهير الرابعة» وذلك لأسباب تقتضيه. انتهى. 


:01 الکو الڈزي 
الفائدة السادسة: فی نسح الكتاب وبيان رواته 
وذكر ترحمة أبي العباس صاحب النسخة 


قال العلامة السیوطي في قوت المغتذي)'': قال الحافظ أبو جعفر بن الزبير 
فى «برنامجه»: روى هذا الكتاب عن الترمذي ستة رجال فيما علمته: 


وأبو سعيد الهيثم بن كليب الشاشي”) 
وأبو ذر محمد بن إبراهيم!؟) 

وأبو محمد الحسن بن إبراهيم القطان”©. 
وأب و حامد أحمد بن عبد الله اتا ۲٢‏ 


وآبو الحسین الفرار یی 


.)55/١( «قوت المغتذي)‎ )١( 

)١(‏ روايته هي الرواية المتداولة المطبوعة لهذا الکتاب (الجامع). 

(۳) قال القاضي عياض: وبهذا السند أحاديث في رواية هذا الشيخ لم تكن عند الآخرينء انظر: 
«الغنية) (ص: ۱۳۲). 

)٤(‏ أسند روايته ابن خير وابن عطیةء انظر: (فهرسة ابن خیر) (ص: ١۱۲)ء‏ و(فهرسة ابن عطیة) 
(ص: .)۱٢٢١‏ 

.)۱۲١ أسند روايته ابن خير» انظر: «فهرسة ابن خير» (ص:‎ )٥( 

.)٦۱٢١ وابن عطية في «فهرسته) (ص:‎ »2237١ ذكر روايته ابن خير «فهرسته) (ص:‎ )٦( 

020 ذكر روايته أبو جعفر بن الزبير في (برنامجه)ء وابن ن نقطة في «تكملة الإکمال) (١/757)؛‏ 
ووقع في الأصل: الفزاري» والصواب: الودّاريء انظر: «الأنساب» (۱۲/ ۲۳۲))ء واتهذيب 
الکمال) .)۲٥٢ /۲٢(‏ 
زاد إیاد خالد الطباع في كتابه «الإمام الترمذي» (ص: ۱۲۷): رواية أبي محمد الحسن بن 
إبراهيم القطانء فقد أسندها ابن خير في «فهرسته) (ص: .)۱٢١‏ 


مقدمة الكتاب ١1١‏ 


وأما ما ذكر بعض الناس من أنه لا يصح سماع أحد في هذا المصنف من 
أبي عيسى ولا روايته عنه» وهو كلام يعزى إلى أبي محمد بن عتاب عن أبي عمرو 
السفاقسيء عن أبي عبد الله الفسويء فهو باطلء قاله من قالهہ فإن الروايات في 
الکنات منتشرة متتابعة عن جلة معروفين عن المصف انتهى. 

قلت: لكن لا توجد في هذا الزمان إلا النسخة التي هي من رواية أبي العباس 
محمد بن أحمد بن محبوبء وقد قال السيوطي في «قوت المغتذي!''': إن الكتب 
الأربعة: الصحيحين وسنن أبي داود والنسائي وقعت لنا من عدة روايات عن 
مؤلفيهاء ولم يقع الترمذي إلا من رواية أبي العباس عن الترمذي؛ انتھی. 

قلت: وكتب مولانا عبد الرشيد النعماني: أن صاحب «الهداية» من أثمتنا 
الحنفية روى (الجامع الترمذي» من هذه الروايات الستة بطريق أبي سعيد الهيثم بن 
کلیب الشاشي؛ وهو كما قال الذهبي في (التذکرۃ)''': الحافظ المحدث الثقة أبو 
سعيد الهيثم بن كليب بن شريح بن معقل الشاشي» محدث ما وراء النهر» ومؤلف 
(المسند الكبير»» سمع عيسى بن أحمد العسقلاني وأبا عيسى الترمذي» أصله من 
مرو توفي سنة خمس وثلاثين وثلاث مائة؛ انتهى. 

وأما أبو العباس صاحب النسخة فقال الذهبي في «التذكرة»”" في ترجمة 
أبي العباس الأصم: وفيها أي: في سنة ست وأربعين وثلاث مائة مات مسند مرو 
أبو العباس المحبوبي محمد بن أحمد بن محبوب صاحب الترمذيء انتهى. وفي 
تلك السنة ذكر وفاته ابن خلکانء ووصفه بقوله: أبو العباس المحبوبي» محدث مرو 
)١(‏ «قوت المغتذي» (١/؟١5).‏ 


.)٦٤/( «تذكرة الحفاظ)‎ )٢( 
.)0 5 /7( «تذكرة الحفاظ)‎ )٣( 


1 لكوم لدي 


وشيخها ورئيسهاء انتهى. وذكره السمعاني في نسبة المحبوبيء وبدأ باسمه فقال0): 
واشتهر بهذه النسبة أبو العباس محمد بن أحمد التاجر من أهل مروء راوية كتاب 
(الجامع)ء وابنه أبو محمد عبد الله بن أبي العباس المحبوبي المروزيء وكان أبوه 
شيخ أهل الثروة من التجار بخراسانء وإليه كانت الرحلة» انتھی. 

وقال الذهبي في «كتاب العبر)'': مات وله سبع وتسعون سنة» روى «جامع 
الترمذي» عن مؤلفه. وروی عن سعيد بن مسعود صاحب النضر بن شميل وأمثالهہ 
الذي 

قلت: وأبو العباس هذا صاحب النسخة هو المشار إليه بما سيأتي في أوائل 
الكتاب من قوله: «فأقرٌ به الشيخ الثقة الأمين» على القول الراجح؛ كما سيأتي في 
محله. 


الفائدة السابعة 
في بيان بعض عادات الإمام الترمذي وخصائص كتابه 


فمنها: ما في (قوت المغتذي)'': أنه يترجم الباب الذي فيه حديث مشهور 
عن صحابي قد صح الطريق إليه» وأخرج حديثه في الكتب الصحاح. فيورد في الباب 
ذلك الحكم من حديث صحابي آخر لم يخرجوه من حديثه» ولا يكون الطريق إليه 
کالطریق إلى الأولء إلا أن الحكم صحيح. ثم يتبعه بآن يقول: «وفي الباب عن فلان 
وفلان)ء ويعدٌ جماعةً منهم الصحابي الذي أخرج ذلك الحكم من حديثه. 
)١(‏ «الأنساب» (۱۲/ ۱۱۲)۔ 


.)1/5 «كتاب العبر» (؟/‎ )٢( 
.)5 /١( «قوت المغتذي)‎ )9( 


مقدمة الكتاب ١‏ 


قال في (مقدمة التحفة)'': وفي اختيار الترمذي هذا الصنیع فوائدہ منها: أن 
يطلع الناس على هذا الحديث الغير المشھورہ ومنها: إظهار ما في سنده من علة 
ومنها: بيان لما في هذا الحديث من زيادة أو شيء آخرء انتهى. 

ومنها: قوله: وفي الباب عن فلان وفلان» قال المحدث البنوري في (معارف 
السنن)"': «جامع الترمذي» يحتوي على أبواب الأحاديث من الأصناف الثمانية» 
ولكن مع هذا ذخيرة الروايات فيه قليلة بالنسبة إلى بقية الصحاح والسنن» ولكن 
يجبر هذا الوهن ويستدرك هذا الفائت بالإشارة إلى ذخيرة الروايات في الخارج 
بذكر من رواه من الصحابة بقوله: «وفي الباب عن فلان وفلان)ء والحافظ العراقي 
أفرده بكتاب في تخریج أحاديث الباب» كما ذكره في «نكته على ابن صلاح)ء واقتفى 
أثره صاحبه الحافظ ابن حجرء وسماه «اللباب فيما يقوله الترمذي: وفي الباب)ء 
وقد بدأت في تأليف كتاب في تخريج أحاديث ما في الباب» وسميته: «لب اللباب 
في تخریج ما يقول الترمذي: وفي الباب)'' انتهى. وفي «العرف الشذي)): 
والأسهل لاستخراج أحاديثه المراجعة إلى (مسند أحمد)ء انتھی. 

قال الشيخ أحمد شاکر'“': كتاب الترمذي يمتاز بأمور ثلاثة» لا تجدها في 
شيء من الكتب الستة أو غيرهاء أولها: أنه بعد أن يروي حديث الباب يذكر أسماء 


.)۳۸۲ «مقدمة التحفة) (ص:‎ )١( 

.)7/5 /۲( «معارف السنن)‎ )٢( 

(۳) ولم تحقق له هذه الأمنية حتى وافته المنية» وقد ألف تلميذه الشیخ محمد حبيب الله 
المختار في هذا الباب» وسماه: «كشف النقاب عما يقول الترمذي: وفي الباب)ء طبع هذا 
الكتاب في خمسة مجلدات» ولكن لم يستوعب جامع الترمذي كاملاء بل ينتهي إلى (باب 
ما جاء في كثرة الركوع والسجودا. 

.)۳۸/۱( «العرف الشذي»‎ )٤( 

.)٦٦/١( «سئن الترمذي)‎ )٥( 


0 الکوکب الذي 
الصحابة الذين رويت عنهم أحاديث فيه» سواء أكانت بمعنى الحديث الذي رواه أم 
بمعنى آخرء أم بما يخالفه. أم بإشارة إليه ولو من بعیدہ وهذا أصعب ما في الكتاب 
على من يريد شرحه. وخاصة في هذه العصورء وقد عَدِمّت بلاد الإسلام نبوعٌ حفاظ 
الحدیث: الذین كانوا مفاخر العصور السالفة» فمن حاول استيفاء هذاء وتخريج كل 
حديث أشار إليه الترمذي أعجزہہ وفاته شيء كثير» وقد حاول الشيخ المباركفوري 
رحمه الله تعالى ذلك في شرحه. فلم يمكنه تخريج کل الأحاديث. 

وثانيها: أنه في أغلب أحيانه يذكر اختلاف الفقهاء وأقوالهم في المسائل 
الفقهية» وكثيراً ما يشير إلى دلائلهم» ويذكر الأحاديث المتعارضة في المسألة» وهذا 
مقصد من أعلى المقاصد وأهمها إذ هو الغایة الصحيحة من علوم الحدیث: تمييز 
الصحيح من الضعيف للاستدلال والاحتجاجء ثم الاتباع والعمل. 

الٹھا: أنه يعنى كل العناية في كتابه بتعليل الحدیث: ويذكر درجته من الصحة 
أوالضعف. ويفصل القول في التعليل والرجال تفصيلاً جيداً» انتھی. 

قلت: وأما مراد الترمذي بقوله: وفي الباب عن فلان فقد تقدم آنفاً في كلام 
الشيخ أحمد شاكر» وقال السيوطي في «تدريب الراوي!''': والإمام الترمذي لا يريد 
بقوله: وفي الباب عن فلان وفلان ذلك الحديث المعين» بل يريد أحاديث أخر يصح 
أن تكتب في البابء قال العراقي: وهو عمل صحيح. إلا أن كثيراً من الناس يفهمون 
من ذلك أن من سمي من الصحابة يروون ذلك الحديث بعينه» وليس كذلكء بل قد 
يكون كذلكء وقد يكون حديثاً آخر یصح إيراده في ذلك البابء انتهى. 


وكتب الشيخ - قدس سرہ - في «الكوكب الدري» كما سيأتي: قوله: وفي 


.)۲۷۰۲/۱( «تدريب الراوي»‎ )١( 


مقدمة الكتاب ه1١‏ 
الباب إلخ» يعني بذلك أن الروایة قد بلغت بحسب المعنى حد الاشتهار حيث نقلت 
عن جم غفيرء انتهى. 

وكلام الشيخ ‏ قدس سره_هذا یومئ إلى أن مراد الترمذي بقوله: وفي الباب 
عن فلان وفلان الإشارة إلى الأحاديث التي رويت بمعنى الحديث الذي أخرجه في 
الباب» وهذا خلاف ما تقدم عن السيوطي وغيره؛ اللهم إلا أن يحمل كلام الشيخ - 
قدس سره ‏ على إرادة بعض الأحيان» أي: قد يكون غرض الإمام الترمذي بقوله: 
وفي الباب عن فلان إلخ» هذاء وقد يكون غير ذلكء. ولا يخفى جودته. 

ومنها: ما تقدم آنفاً من أنه يذكر مرتبة الحديث من الصحة أو الحسن أو الغرابة 
أو الضعف. قال الحافظ ابن حجر في «نكته على ابن الصلاح)27: قد أكثر علي 
ابن المديني من وصف الأحاديث بالصحة وبالحسن في مسنده وفي علله» وكأنه 
الإمام السابق لهذا الاصطلاحء وعنه أخذ البخاري ويعقوب بن شيبة وغير واحد 
وعن البخاري أخذ الترمذي؛ فاستمداد الترمذي لذلك إنما هو من البخاري» ولكن 
الترمذي أكثر منه وأثار بذکرہ وأظهر الاصطلاح فيه» وصار أشهر به من غیرہہ انتھی. 

ومنها: أنه إذا روى حديثاً عن صحابي في باب فلا يعيد ذكر ذلك الصحابي 
بعد قوله: وفي البابء إلا أنه خالف عادته هذه في عدة أبواب» منها: (باب صفة 
شجر الجنة» فقد روى فيه عن أبي سعيد الخدري عن النبي كَكَِةٍ قال: «في الجنة 
شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام»؛ الحديث. ثم قال الترمذي: وفي الباب عن 
أبي سعیدہ فالظاهر أنه أراد حديثاً آخر لأبي سعيد غير الحديث الذي قدمهہ وهو ما 
رواه ابن حبان''' عنه عن رسول الله كَل أنه قال له رجل: يا رسول الله! ما طوبی؟ 
قال: اشجرة مسيرة مائة سنة) الحديث» وهكذا فعل في (باب كراهية خاتم الذهب». 


.)١55 /١( «النتكت على كتاب ابن الصلاح»‎ )١( 
.017/417 (؟) (صحیح ابن حبان) (ح:‎ 


٦‏ لكوم لدي 


فقد روى فيه عن علي رضي الله عنه ء ثم قال بعد إخراج الحديث: وفي الباب عن 
عليء فالظاهر أنه أشار إلى حديث آخر لعلي رضي الله عنه ء وهو موجود في (مسند 
الإمام أحمد) كما في مقدمة (التحفة۷'''. 

ومنها: أنه قد يعقد باباً بغير ترجمة» ثم يورد فيه حديثاً ثم يقول: وفي الباب 
عن فلان» فيشير به إلى حديث يكون في معنى الحديث الذي ذكره في هذا الباب. 

ومنها: أنه إذ اختصر بعض الأحاديث يشير إلى أنه مطول بقوله: وفيه قصةء أو 
فيه كلام أكثر من هذا ونحوه. 

ومنها: أنه يبين الفرق بين الأسماء المشتركة كيزيد الفارسي ويزيد الرقاشي» 
وكذا بين الكنى المشتركة كأبي حازم الزاهد وأبي حازم الأشجعي. 

ومنها: أنه قد يحسّن الحديث الضعيف الذي يكون ضعفه ظاهراً لجهالة 
بعض رواته أو لضعفه أو للانقطاع أو لغير ذلك من وجوه الضعفء فأما تحسينه 
ما في سنده مجهولء فيحتمل أن الإمام الترمذي عرفه؛ قال ابن الملقن في (شرح 
المنهاج)”" جواباً على من أنكر على الترمذي تحسين حديث فيه أبو بكر الحنفي» 
وهو مجهول: قال ابن القطان: وإنما حسن الترمذي حديثه على عادته في قبول 
المشاهير» كذا في «نصب الراية»”"» وأما تحسينه ما في إسناده ضعف أو انقطاع 
فلمجيئه من وجه آخر أو لشواهده. كما قال السيوطي في (التدریب)'ٴ' والحافظ 
ابن حجر في (التلخیص الحبير) وفي «فتح الباري)”. 


.)785 «مقدمة تحفة الأحوذي» (ص:‎ )١( 

(۲) «تحفة المنهاج إلى أدلة المنهاج» .)١51/7(‏ 

() (نصب الراية» (۳/ ۱۷)۔ 

.)۱۷۹/۱( «تدريب الراوي)‎ )٤( 

)٥(‏ «تلخيص الحبير) (۲/ 45-46), وافتح الباري» فنا سر" 


مقدمة الكتاب (۱١۷‏ 


ومنھا: أن الحديث إذا يكون عنده حسناً مع الغرابة فيقول: هذا حديث حسن 
غریب؛ فيقدم وصف الحسن على الغرابة» وقد عكس هذا في بعض المواضع كما 
في «باب ما جاء في الأربع قبل العصر)» فقال بعد تخريج الحديث: هذا حديث 
غريب حسن كما في بعض النسخء قال العراقي: جرت عادة المصنف أن يقدم 
الوصف بالحسن على الغرابة» والظاهر أنه يقدم الوصف الغالب على الحديث. فإن 
غلب عليه الحسن قدمه» وإن غلب عليه الغرابة قدمهاء انتهى”) 

ومنها: أنه قد يجمع في الحكم على الحديث بين الصحة والحسن فيقول: 
هذا حديث حسن صحیح:؛ وقد يجمع ب بين الحسن والغرابة فيقول: هذا حديث حسن 
غريب» وقد يجمع ب بين الأوصاف الثلاثة فيقول: حديث حسن غريب صحیح: وهذا 
إشكال مشهور تعرض له جمع من المتقدمين والمتأخرين» واختلفوا في الجواب 
موه الأبر اد كما يط فى ہے کب الاضرل رم ملاس 
(تحفة الأحوذي)''' في المقدمة لا نطول الكلام بذكره فارجع إليه لو شئت. 

الفائدة الثامنة 
في ذكر الشروح ل«جامع الترمذي» 

وله عدة شروح: لکن أكثرها ما م يكمل ول يتم كما سيأتي في كلام السيوطي. 

فمنها: «عارضة الأحوذي» قال السيوطي في «قوت المغتذي»)”": ولا نعلم 
أنه شرحه أحد كاملاً إلا القاضي أبو بكر بن العربي”؟) في كتابه (عارضة الأحوذي). 
)١(‏ انظر: «مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: ۳۹۱). 
)٢(‏ انظر: (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: ١07-798‏ 5). 


(۳) «قوت المغتذي) /١(‏ 57). 
)٤(‏ هو الحافظ أبو بكر محمد بن عبد الله الأشبيلي المعروف بابن العربي المالكيء المتوفی 


0 لكوم لدي 


انتھی. قال صاحب «تحفة الاأحوذي)'': هذا من أشهر شروح الترمذيء قد نقل منه 
الحافظ ابن حجرء وغيره من الأعلام في تصانيفهم كلماتٍ مفيدة» وفوائد عديدة) 
وقد طبع جزء من هذا الشرح مع شروح أخرى ل«جامع الترمذي» في المطبعة 
النظامية في الھندہ وأيضاً قد طبع هذا الشرح کاملاً بمصرء انتهى. 

ومنها: «النفح الشذي في شرح الترمذي» لابن سيد الناس”"» لكنه لم يتم» 
قال السيوطي”": وكتب عليه ابن سيد الناس قطعةء وكمّل عليها الحافظ زین الدين 
أبو الفضل العراقي بقطعة أخرى ولم يتمه» وكتب عليه شيخ الإسلام سراج الدين 
البلقيني قطعة» والحافظ ابن حجر مجلداً لم أقف عليهء وله «كتاب اللباب في ما 
يقول فيه الترمذي وفي الباب)ء ولم أقف عليه أيضاًء والله تعالى أعلم؛ انتھی. 


وذكر في «مقدمة تحفة الأحوذي» عدة شروح أخرء أكثرها مما لم یکمل؛ 


وبعضها مما لم يدر حالهاء هل تم أم لا؟ 
فمنها: شرح الحافظ ابن الملقن!*'. وهو شرح زوائدہ على الصحيحين» ولم 


ومنها: شرح الحافظ ابن رجب!' البغدادي الحنبلي» لا يدرى تم اود 5۹ 


.)۳٦۹-۳٦۸ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )١( 

)٢(‏ هو الحافظ أبو الفتح محمد بن محمد ابن سيد الناس اليعمري الشافعي المتوفی سنة 
٣٤ھ‏ 

(۳) انظر: «قوت المغتذي) (۱/ .)۲٢‏ 

)٤(‏ هو العلامة سراج الدين عمر بن علي بن الملقن» المتوفى سنة ٢‏ ۸۰ھ. 

)٥(‏ هو زین الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي المتوفی سنة ۷۹۵ھ. 

)٦(‏ قال ابن عبد الهادي في كتابه «الجوهر المنضد في طبقات متأخري أصحاب أحمد) (ص: 
4) في ترجمة ابن رجب: «وقد احترق غالب ما عمله من شرح الترمذي في الفتنة4. 


مقدمة الكتاب 1 


ومنھا: شرح الحافظ ابن ححر العسقلانی”"'' تقدم ذكره في کلام السیوطي؛ 
قال الحافظ في (الفتح)''' في شرح حديث: «أتى سباطة قوم فبال قائما»: ولم یثبت 
عنه گا في النهي عن البول قائما شيء؛ كما بينته في أوائل شرح الترمذي؛ انتھی. 

ومنها: (العرف الشذي على جامع الترمذي» للحافظ ابن رسلان البلقيني”", 

ومنها: ١قوت‏ المغتذي على جامع الترمذي» للحافظ السیوطی!؟'. 

واختصرہ العلامة الصيك على بن سليمان الدمنتي البجمعوي”” وسماه: تفع 
قوت المغتذي)ء قد طبع بمصرء وعلى هامش النسخة المطبوعة الھندیة أيضاً. 

ومنها: شرح العلامة محمد طاھر”'ء صاحب «مجمع البحار)ء قال صاحب 
(التحفة): ولا علم لي أنه أتمه أم لا؟. 


ومنھا: شرح أبي الطيب السند ی۷ وقد طبع قطعة منه. 


ومنها: شرح الشيخ سراج أحمد السرهندي”"» وهو بالفارسية» قد طبع قطعة 
منه» ومن شرح أبي الطيب في المطبعة النظامية في الهند. 


)١(‏ المتوفى سنة ۸۵۲ھ. 

.)۳۳۰ /۱( «فتح الباري»‎ )٢( 

() هو سراج الدين عمر بن رسلان البلقيني الشافعي» المتوفى سنة 5 ١٠/ه.‏ 

)٤(‏ هو الإمام الحافظ جلال الدين بن عبد الرحمن بن أبي بكر الحضيري الشافعي السيوطي» 
المتوفى سنة ۹۱۱ھ قد طبع شرحه في ثلاثة مجلدات بدار النوادر بيروت سنة ١517"‏ ه. 

)٥(‏ المتوفى ۱۲۹۸ھ. 

. ھ۹۸٦ المتوفی‎ )٦( 

(۷) هو العلامة أبو الطيب محمد بن الطیب السندي المدنی المتوفى سنة ۱۱۰۹ھ. 

(الماهو القع نال الساط مراع اص نرشه السرق لسر هيرق كي رای كان 
من كبار العلماء توفي سنة ١17١1١ه.‏ 


عل الکو الدنِي 

ومنها: شرح أبي الحسن بن عبد الهادي» السندي المدني» المتوفى سنة تسع 
وثلاثين ومائة ولف بالحرم النبوي» وهو شرح لطيف بالقولء وقد طبع هذا الشرح 
مع جامع الترمذي بمصر انتهى. 

ومنها: «الطيب الشذي على جامع الترمذي» لمولانا أشفاق الرحمن 
الكاندهلوي رحمه الله» طبع قطعة منه. 

ومنها: «تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي) وقد تم هذا الشرح» وهو في 
عشرة مجلدات للشيخ المحدث محمد عبد الرحمن المباركفوري السلفي» المتوفی 
سنة ثلاث وخمسين وثلاث مائة وألف, وهذا الشرح متداول فيما بين الناس. 

ومنها: (امعارف السنن) للشيخ المحدث مولانا محمد يوسف البنوري» شيخ 
الحديث بالمدرسة العربية الإسلامية في كراتشي ومديرهاء وهذا الشرح ألّفه المؤلف 
في ضوء ما أفاده الحافظ الحجة المحدث الكبير الشيخ محمد أنور شاه الكشميري» 
وهو شرح جيد نافع للطلبة وأساتذة الحدیث: وقد طبع منه إلى الآن ستة مجلدات» 
والجزء السادس منه بلغ إلى آخر أبواب الحج. يسّر الله للمؤلف إتمامه. 

ومنها: (المسك ال زکي)ء وهو مجموع إفادات آفاد بها شيخ المشايخ العارف 
الكبير القطب الكنكوهي عتد درس الترمذي» وهو مطبوع. 

ومنها: إفادات آفاد بها الحبر الألمعي والنحرير اللوذي صدر المدرسين 
مولانا محمود حسن المحدث الديوبندي» الشهير بشيخ الهند ‏ نور الله مرقدله -» 
وهي مطبوعة باسم (التقریر للترمذي»؛ ملحق بأول النسخة المطبوعة الهندية. 

ومنها: (العرف الشذي على جامع الترمذي)ء وهو مجموع إفادات أفاد بها 
الشيخ محمد أنور شاه الكشميري المومأً إليه آنفا المولود في سبع وعشرين من شوال 


مقدمة الکتاب مہ 


سڈ آلفت ومائتين واثدين رتس الرة ال تی قالت صفرسنة انض وخسين 
وألف وثلاث مائة» جمعها بعض تلاميذه أعني المولوي محمد جراغ البنجابي. 
ومنها: ما هو بأيدينا أعني «الكوكب الدري على جامع الترمذي» مع التعليق 
النفيس» وهو مجموع إفادات أفاد بها رأس الفقهاء والمحدثين في زمانه» شيخ 
مشايختنا» الغارف: الكبير» مو لان رشہد احمد الگنگرھی د قد سرة دعنك قرس 
الترمذي؛ جمعها تلميذه الرشيد الأديب الأريب» والمحدث الفقيه» مولانا محمد 
يحيى الكاندهلوي - نور الله مرقده ‏ مع تحشية نجله الرشيد. الذي هو سر آبيه 
المستغني عن ذکر الألقاب والأوصافء شيخ الحديث مرشدنا ومولانا محمد زكريا 
الكاندهلوي متّعنا الله والمسلمين بطول بقائہ وسيأتي من تراجم هؤلاء المشايخ 
الثلاثة فی فصل مستقل. 
الشيخ العلامة رشيد أحمد الگنگ 
لشيخ مه رشيد حل لكنكوهي 
الشيخ الإمام العلامة المحدث: رشيد أحمد بن هداية أحمد بن بير بخش 
ابن غلام حسن بن غلام علي بن علي أكبر بن القاضي محمد أسلم الانصاري؛ 
الحنفيء الرامفوري, ثم الگنگوهي؛ أحد العلماء المحققين» والفضلاء المدققین: 
المخاطر. والصلابة فى الدين» والشدة فى المذهب. 
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ولد لست خلون من ذي القعدة سنة أربع وأربعين ومائتین ولف ببلدة گنگوہ 
في بيت جدہ لأمه. ونشأ بين خؤولته» وكان أصله من رامبور» قرية جامعة من أعمال 
سهارنفورء وقرأ الرسائل الفارسية على خاله محمد تقى» والمختصرات فى النحو 
والصرف على المولوي محمد بخش الرامبوري؛ ثم سافر إلى دلهي» وقرأ شيئاً من 


۲ لكوم لدي 


العربیة على القاضي أحمد الدين الجهلميء ثم لازم الشيخ مملوك علي النانوتوي» 
وقراً عليه أكثر الكتب الدرسیة وبعضها على المفتي صدر الدين الدهلويء وقرأ 
الحديث والتفسير أكثرهما على الشيخ عبد الغني» وبعضها على صنوه الكبير أحمد 
سعيد بن أبي سعيد العمري الدهلويء حتى برع وفاق أقرانه في المعقول والمنقول» 
ورجع إلى گنگوہہ وتزوّج بخديجة بنت خاله محمد تقي؛ ثم حفظ القرآن في سنة 
واحدة, ثم أخذ الطريقة على الشيخ الأجل إمداد الله بن محمد أمين العمري التهانوي» 
ولازمه مدق ثم تصدر للتدريس بگنگوہ؛ واتهموه بالثورة والخروج على الحكومة 
الإنكليزية سنة ست وسبعين ومائتين وألف. ثم حبسوه في السجن ستة أشهر ببلدة 
مظفر نكر» ولما ظهرت براءثّه أطلقوه من الأسر» فاشتغل بالدرس والإفادة زماناً يسيراً. 

ثم سافر إلى الحجاز بنفقة رجل من أهل رامبور سنة ثمانين ومائتين وألف. 
وكان شيخه إمداد الله المذكور خرج من الهند قبل ذلك نحو سنة ست وسبعينء فلقيه 
بمكة» وحج حجة الإسلام» ثم سافر إلى المدينة المنورة» فزار» ولقي شيخه عبد 
الغني» ثم رجع إلى الهندء واشتغل بالدرس والإفادة زماناء وسافر إلى الحجاز مرة 
ثانية سنة أربع وتسعين في جماعة صالحة منهم الشيخ محمد قاسم والشيخ محمد 
مظهرء والشيخ يعقوبء والشيخ رفيع الدين» والشیخ محمود حسن الديوبندي. 
ومولانا أحمد حسن الكانبوري» وجمع آخرون, فحج عن أحد أبويه ورحل إلى 
المدينة المنورة» وأقام بها عشرين یوما ولقي شيخه عبد الغني» ثم رجع إلى مكة. 
وأقام بها شهراً كاملا واستفاض من شيخه إمداد اللہ ثم رجع إلى الهند ودرس وأفاد 
مدة بگنگوہہ ثم سافر إلى الحجاز سنة تسع وتسعين» فحجٌ عن أحد أبويه» وسار إلى 
مدينة النبي صلی الله عليه وآله وسلمء لقي شيوخه. وعاد إلى الھند ولازم بيته» فلم 
يخرج منه إلا مرة أو مرتين إلى ديوبند للنظر إلى شؤون المدرسة العربية بها. 


مقدمة الكتاب ۳ 


وكان قبل سفر الحجاز في المرة الثالثة يقرئ في علوم عديدة من الفقه. 
والأصول والکلامء والحدیث: والتفسير» وبعد العود من الحجاز في المرة الآخرة 
أفرغ أوقاته لدرس الصحاح الستةء والتزم أن يدرّسها في سنة واحدة» وكان يقرئ 
(جامع الترمذي» اٹ ويبذل جهده فيه فى تحقيق المتن والإسناد» ودفع التعارض» 
وترجیح أحد الجانبين» وتشييد المذهب الحنفي؛ ثم يقرئ الکتب الآخر (سنن أبي 
داودا فصحيحي البخاري ومسلم. فالنسائي» فابن ماجه سرداً مع بحث قليل فيما 
يتعلق بالكتاب» ولم تكن له كثرة اشتغال بالتأليف. 

رکانت أوقاتهموؤعة: مضيو طق پحافظ غلبها ضيفا وقناء فإذا صلی الشجر 
اشتغل بالذكر والفكر في الخلوة حتى يتعالى النهار» ثم يتطوع ويقبل على الطلبة 
وهم كبار العلماء والمحصلینء يدرّسهم في الفقه والحديث والتفسيرء واقتصر في 
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آخر عمره على تدريس الصحاح الستة» فلما كف بصره ترك التدريس وتوسع في 
الإرشاد والتحقيق» وبعد أن ينتهى من التدریس, يشتغل بكتابة الرسائل والردود 
يجيب المستفتين» ولما عجز عن الكتابة لنزول الماء في عينه وكّل كتابة الرسائل 
وتحریر الفتاوى إلى تلميذه النجیب الشيخ محمد یحیی بن إسماعيل الكاندهلوي. 
وكان يحرص على أن ينتهي من كتابة الرسائل والفتاوى في يومهاء فإذا انتهى من 
الكتابة تغدذى وانصرف يقيل ویستریحء فإذا صلی الظهر اشتغل بتلاوة القرآن من 
المصحف. وبعد ما كف بصره كان يتلو حفظاًء ثم اشتغل بالدروس إلى العصرء 
إلى البيت ويكون مع عياله ويتعشّىء فإذا صلّى العشاء ‏ وكان يؤخر غالبا انصرف 
إلى فراشه ينام ویستریح وكان هذا دأبه على مر الآيام. 


ہم 


وكان آيةَ باهرة ونعمةً ظاهرةً في التقوی واتباع السنة النبوية» والعمل 


٤‏ لكوم لدي 


بالعزيمة» والاستقامة على الشريعة» ورفض البدع ومتعدثات الآامون ومحارتها 
الحكم الشرعيء ثم لايبالي بما يتقاول فيه الناس» لا يقبل تحريفأء ولا يتحمل منكرأء 
ولا يعرف المحاباة ولا المداهنة في الدين» مع ما طبعه الله عليه من التواضع والرفق 
واللين» دائراً مع الحق حيث ما دار يرجع عن قوله إذا تبين له الصوابء انتهت إليه 
وإحياء السنة وإماتة البدع» وقد رزقه الله من التلاميذ والخلفاء ما يندر وجود أمثالهم 
في هذا العصر في الاستقامة على الدين» واتباع الشريعه الغراء» ونشر العلم النافع» 
وإحياء السنن» وإصلاح المسلمين» ونفع بهم خلائق لا تحصى بحد وعد. 

كان الشيخ معتدل القامة» متناسب الأعضاء صدعاً في الجسم. عريض 
الجبهة» أزهر الجبین أَزجٌ الجانبين» أنجل العينين في حباءء مستوي الأنف في 
7 فصیح اللسان» جميل اللحن» وكان غاية فى ذكاء الحس» ودفة الشعور. 
مقتصداً في حياته. متوسطاً بین الإفراط والتفریطء يحبٌ النظافة والأناقة» طارحاً 
للتكلف» قد أرسل التفين على سجيعها. 


ومن كبار خلفاته: الشيخ خليل أحمد السهارنفوري» والشيخ محمود حسن 
الديوبندي» والشيخ عبد الرحيم الرائبوري» والشيخ حسين أحمد الفيض آبادي. 
ومن أشهر تلاميذه الشيخ محمد يحيى الكاندهلوي» والشيخ ماجد علي المانوي» 
والشيخ حسين علي ألواني وآخرون. 

له مصنفات مختصرة قليلة» منها: «تصفية القلوب». و«إمداد السلوك)ء و«هداية 
الشیعة)ء و«زبدة المناسك»» و«هداية اللعتديی)ء و(سبیل الرشاد)ء و«البراهين القاطعة 


مقدمة الكتاب ١6‏ 


في الرد على الأنوار الساطعة» للمولوي عبد السميع الرامفوري؛ طبع باسم الشيخ 
خليل أحمد السهارنفوري» وبعض رسائل في المسائل الخلافية والرد على البدع» وقد 
جمع بعض أصحابه رسائله في مجموعة» وجمعت فتاواه في ثلاثة مجلدات. 

وقد جمع تلميذه النجيب الشيخ محمد یحبی بن إسماعيل الكاندهلوي 
ما أفاد به في درسه لاجامع الترمذي)ء وطبع باسم «الكوكب الدري) ودوّن ما 
أفاده في درس (الجامع الصحيح)» ونشره ابنه الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي مع 
تعليقاته» وسماہ: (لامع الدراري». 

كانت وفاته يوم الجمعة بعد الأذان لثمان خلون من جمادى الآخرة» سنة 


ترجمة الشيخ العلامة الشھبر مرجع أهل الفتوى 
مولانا محمد بجی الكاندهلوي جامع هذا التعليق الأنيق 
هو العلامة الشهير» حافظ القرآن والحدیث: مولانا محمد يحيى بن مولانا 
محمد إسماعيل بن غلام حسين بن حكيم كريم بخش الصديقي نسباء والحنفي 
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مسلكاًء والكاندهلوي وطناً. 

ولد في غرة محرم سنة ثمان وثمانین'''ء وكان ذلك آخر يوم من سنة سبع 
وثمانين» فسمي بالاسم التاريخي «بلند أختر» وكان كذلكء فإنه رحمه الله كان ذكيّا 
فطناً من يوم ولادته. كان حفظ ربع الجزء الثلاثين من القرآن الكريم عند فطامه. 
وحفظ سائر القرآن إذ كان عمره سبع سنين» ومع ذلك قد قرأ الكتب الفارسية 
انها عددغمه والكب العربية الابتداباعلی والذهه رکال والله د قدس سره د قد 


)١(‏ وقد وقع في ترجمته في آخر (مقدمة اللامع) لفظ «تسعين» بدلاً من «ثمانين» غلطاً من الكاتب. 


٦‏ لكوم لدي 


أمره بعد فراغه من حفظ القرآن قبل شروعه في الكتب العربیة أن يق رأ کل يوم القرآن 
المجيد مرة واحدةء فكان يبتدئ من بعد الفجر ويختم قبيل صلاة الظهرء وتسلسل 
عمله ذلك إلى ستة أشهر وقرأً بعض الكتب الدرسية في مدرسة حسين بخش في 
دھلي وأكثر كتب المعقول في المدرسة العربية التي كانت في بلدة كاندهلة» وكان 
العلامة الشهير مولانا يد الله السنبهلي مدرساً في تلك المدرسة» وكان ماهراً في 
العلوم العقلية يشار إليه بالبنان» لكنه لم يكن ماهراً في علم الأدب العربي. 

وكان الشيخ مولانا محمد يحيى ماهراً في كتب الأدب حافظاً لهاء درس كتبها 
بدون النظر إلى الكتاب إلى آخر عمرہہ فكان الشيخ يقرأ عليه كتب المنطقء ویقرأً 
الشيخ الأستاذ على مولانا محمد يحيى المقامات للحريريء وبعد الفراغ من الكتب 
الدرسية كلها غير كتب الصحاح اشتغل بالتدريس في مدرسة والده في قرية نظام الدين 
بدهلي؛ وتجنب عن أخذ كتب الصحاح عن غير قطب الأقطاب شيخنا الكنكوهي. 
وكان حضرة الإمام الكنكوهي إذ ذاك تاركاً مشاغل التدریس لأعذار حدثت له في تلك 
الأزمنة» فلما وصل إلى حضرته الخبر من عطشى الحديث الذين فيهم القابلية التامة 
سيما حضرة الموصوف_نوّر الله مرقدہ ۔ وألحًوا عليه بحيث لم يجد بدا من إسعاف 
مرامھم؛ لبّی تدريسه في شوال سنة إحدى عشرة بعد ألف وثلاث مائة» فقرأ عنده 
الكتب الصحاح في السنتين بغاية التدبر والإتقان» وقیّد بالكتابة فوائد تقاريره» ثم أقام 
عندہہ وبايع على يده؛ واجتهد في خدمته» حتى قال الشيخ الكنكوهي: إن المولوي 
محمد يحيى عصاي أتوكاً عليهاء وكان يكتب مكاتيبه وفتاواه إلى أن توفي القطب 
الكنكوهي, فتوجه إلى أجل خلفائه حضرة الشيخ مولانا خليل أحمد المهاجر المدني 
صاحب «بذل المجهود في شرح سنن أبي داوداء فأعطاه الشيخ خليل خرقة الخلافة 
وعمّمه العمامة التي عمّمها سيّد الطائفة حضرة الحاج إمداد الله المهاجر المكي قائلاً 
بأنك جدير بهذه العمامة» ووارث لها بالحقيقة» وكنت أميئاً لها إلى أن أوصلها إلى 


مقدمة الکتاب ۱۷ 


مستحقهاء ثم ناب مناب الشيخ خلیل أحمد في تدريس الصحاح في المدرسة العلیة 
الشهيرة بمظاهر علوم من سنة ثمان وعشرين إلى أن توفي رحمه الله في العاشر من ذي 
القعدة سنة أربع وثلاثين بعد ألف وثلاث مائة في الساعة التاسعة صبيحة يوم السبت 
داخلاً تحت قوله يك (المبطون شهيد)» نور الله مرقدہ وبرد مضجعه. 

وكان رحمه الله تلاء للقرآن بكاء في الليالي والناس نيام» فكان يتلو القرآن 
في اللیل حتی يغلب عليه البكاء رحمه الله رحمة واسعة» وقد ذكرت ترجمته في 
(مقدمة أوجز المسالك» و(اللامع)ء وفي «تذكرة الخليل» باللغة الأردية. 


ترجمة المحشي بركة العصر المحدث الشهير 


مولانا محمد زكريا لا زالت شموس فيوضه بازغة 


هو حافظ القرآن والحدیث: حجة الله على العالمين» حضرة العلامة الشيخ 
متحي زكريا بن العلانة هو لاکا سد معي (الملكور تر جمہ ساتاا ول شر 
خلون من رمضان سنة خمس عشرة وثلاث مائة وألف ليلة الخميس في الساعة 
الحادية عشرة» وأخذه والده العلامة بمعالي الأمور وهضم النفسء والانقطاع إلى 
العلم» والعكوف على المطالعة» وغير ذلك من فضائل الأخلاق ودقائق التربیق 
فنشأ على هذه الخصال الحميدة» وبدأ حروف الهجاء على الدكتور عبد الرحمن 
المظفر نكري من أصحاب الشيخ الجليل الكبير مولانا رشيد أحمد الكنكوهي» 
وحفظ القرآن على والده وقرأ کتب الفارسية على عمه مولانا الشیخ محمد إلياس 
رئيس الدعوة الإسلامية» وكُنّبَ الصرف على والدہہ ومكث في گنگوہ إلى سنة ثمان 
وعشرين هجرية» ثم جاء إلى بلدة سھارنفورہ وقرأ باقي الكتب الدرسية في جامعة 
مظاهر علومء ثم عیّن مدرساً في الجامعة المذكورة في المحرم سنة خمس وثلاثين» 


۸ لكوم لدي 


وبايع على يد الشيخ الجلیل مولانا خلیل أحمد ‏ قدس الله سرہ-ء وأجازه الشيخ 
الجليل في الطرق الأربعة المعروفة في ذي القعدة سنة خمس وأربعين بالمدينة 
المنورة» وقد حج ثلاث حجات مع الشيخ الجليل مولانا خليل أحمد قدس الله 
سرہہ ثم سافر للحج مرة رابعة بطلب من ابن عمه الحبيب الشيخ محمد يوسف. 
ومرة خامسة مع الشيخ إنعام الحسن أمير جماعة التبليغ وختنه العزيز. 

وكانت رحلته الأولى إلى الحجاز في شعبان سنة ثمان وثلاثين» والثانية كانت 
في شوال سنة أربع وأربعين» ومكث هناك سنة وحج الثالثة» وفي شهر الله المحرم 
سنة ست وأربعين رجع إلى سهارنفورء وبدأ يدرس «سئن أبي داود)ء ويضيف إليه 
دروساً أخرى في الحديثء ولم يزل يتدرج فيها حتى أصبح رئيس أساتذة هذه 
المدوسة واقييك إلبه وقانية تدرين التعديك أخير 0 رقاق اكد اتعتال صدرسین 
سنن أبي داوداء ويدرس النصف الأول من «صحيح البخاري» في آخر السنة» وبعد 
وفاة الشيخ عبد اللطيف مدير المدرسة آل إليه تدريس (الجامع الصحیح) بکامله 
فواظب عليه مدة طويلة مع ضعف بصره وأمراضه الكثيرة» ولم يعتذر عنه إلا في أول 
السنة الدراسية في سنة ثمان وثمانين بعد ألف وثلائمائة. 

ومن منن الله تعالى عليه انهماكه في خدمة الحديث الشریف؛ والعكوف عليه 
دراسةً وتدريساًء وتصنيفاً وتأليفاء واختلط حبه والاشتغال به بلحمه ودمه» حتی صار 
ذللكعلما غليف ولق اشيرمة اشمه علس العارے لدمراعة وغلما نسي بل 
هو ذوق وحال يعيش به ويعيش فيه. 

وأيضاً من مننه تعالى حب شيخه له. وإيثاره إیاہہ واختصاصه به. وقد حاز 
ثقته ورضاه» ودعواته الصالحة بحسن صحابته ووفائه وتفانيه فی مرضاته وكذلك 
لم يزل محبباً أثيراً عند جميع الشيوخ العظام؛ والمعاصرين الکبار. 


مقدمة الکتاب ۹ 
وأيضا مع مدن الفععالی عليه أنه سہعحالد رعالی اضاءغئ الوظالف والمريياك 
والاشتغال بالتكسب» ورزقه الاعتماد عليه والتوكل وعلو الهمة» فلم يزل يدرس 
الحديق القریف تی المدرسة المذكررة سکیا متظوعاء لا باعل عليه آجرا. 
ومنها شدة اتباعه لسلفه الصالح وحبه وانتصاره لهم» وتمسكه بأهدابهم. 
وكراهته لمحدثات الأمورء والاشتغال بخاصة النفس وخدمة العلم والدين. 


ومنها علو الهمة فى العبادة» وإحياء ليالى رمضان. وتلاوة القرآنء والمواساة» 
والضيافة» والإعانة على نوائب الحق وحمل الأثقال» وأداء الحقوقء بارك الله 
تعالى فى أيامه ونفعنا بأنفاسه. 

وكان مما أكرمه الله به أن شيخه أبدى رغبته وحرصه الشديد على وضع شرح 
ل«سئن أبى داوداء وطلب منه أن يساعده فى ذلك» وأن يكون له فيه عضده الأيمن 
وقلمه الکاتب؛ وكان ذلك مبدأ سعادته وإقباله» ووسيلة وصوله إلى الكمالء فکان 
شيخه يرشده إلى المظان والمصادر العلمية التي يلتقط منها المواد فيجمعها الشیخ 
ويعرضها على شيخه الجليل» فيأخذ منها ما يشاء ويترك مایشاء ثم يملي عليه الشرح 
فيكتبه» وابتداء العمل فيه كان في ربيع الأول سنة خمس وثلاثين وثلاث مائة وألف. 
فلم يزالا مكبين على إتمام هذا الشرح؛ منقطعين إليه لا يتخلله إلا العبادة» والفرائض 
الدينية» والأمور الطبيعية حتى حقق الله سبحانه وتعالى أمنيتهماء فتمٌ الشرح لثمان 
بقين من شعبان سنة خمس وأربعين الهجرية» في روضة من رياض الجنة في الربوع 
المقدسة ومهبط الوحي مدينة الرسول 3 [انتهى ملخصاً ومختصراً من تقديم 
الشیخ العلامة أبي الحسن علي الحسني الندوي على (مقدمة اللامع) و«الأوجز)]. 

والله سبحانه وتعالى وفقه لتأليف عدة كتب نافعة للمسلمين» حازت ا 


٭ 


1 لكوم لدي 

منها: "أوجز المسالك شرح الموطأ للإمام مالك)ء فشرحه شرحاً وافیاء فجاء 
الکتاب فی ستة مجلدات کباں واضحجتے العلماء لا سيما العلماء المالكية» وأهل 
الصناعة بحسن تأليفه» وتحري الصحة والدقة في نقل المذاهبء ورحابة الصدر 
في ذكر الدلائل والحجج لهاء والكتاب مآثرة علمية كبيرة» قد كانت مدة تأليفه 
ثلاثين سنة» وعلى هذا الشرح مقدمة له علمية ضافية في علوم الحديث وما يتصل 
بالکتاب ومؤلفه من معلومات وفوائد قیمة'''. 

ومنها: تعليقه على أمالي درس الشيخ قطب الأقطاب مولانا رشيد أحمد 
الكنكوهي في «جامع الصحیح) للإمام البخاري» قد طبع ونشر مع مقدمة ضافية» 
وتعليقات قيمة» وتحقيقات أنيقة» سماها «لامع الدراري على جامع البخاري» في 
ثلاثة مجلدات. 

ومنها: هذا التعليق الأنيق على «الكوكب الدري». 

ومنها: (جزء حجة الوداع والعمرات»» وهي رسالة صغيرة وجيزة» وموسوعة 
فيما يتصل بحجة النبي ا تغني قراءتها عن كثير مما سواهاء وهي تقع في جزأين: 
تناول فى الأول منهما حجته َء وفى الثانى عمراته وعددها وتحديدها وتفاصيلهاء 
وما اشتملت عليه من أحكام فقهية» وبحوث تاريخية» وفوائد عملية» وتحقيقات 
حديشية27. 

ومنها: «الأبواب والتراجم لصحيح البخاري»» وكان المؤلف_رحمه الله قد 
تناول فيه كل كتاب من كتب «الجامع الصحیح)ء وتكلم على أبوابها وتراجمها باباً 


)١(‏ طبع هذا الكتاب بتحقيقنا في ۱۸ مجلداً سنة ١٤٣٥ھ‏ من دار القلم دمشق. 
)٢(‏ طبع هذا الكتاب بتحقيق ولدي الدكتور ولي الدين الندوي بأبوظبي. 


مقدمة الكتاب ۴ك 
باب وترجمةً ترجمة» فجاء الكتاب سفراً ضخماًء قد يقع في عدة أجزاء» قد طبع منه 
ثلاثة أجزاء: الأول والثاني والثالث: ولا يعرف قيمة هذا الکتاب؛ وما فتح الله به على 
مؤلفه من الرأي السدید والقول الصائب إلا من مارس هذه الصناعة!''. 

ومنها: اکتاب خصائل النبوي» ترجمة وشرحاً ل«الشمائل» للإمام الترمذي 
باللغة الأردية مع تحشية عربية» ومنها كتب الفضائل باللغة الأردیة ونقلت إلى عدة 
لغات كالإنجليزية واليابانية غير لغات الھندہ وانتشرت انتشاراً واسعاًء ونفع الله بها 
خلائق لا يحصون. ندعو الله أن ينفعنا إيانا وطلبة العلم وأساتذة الحديث بمؤلفاته 
القيمة» وأن يبارك في حياته» وينفع به المسلمين ويعز به العلم والدين» وهذا آخر 
ما أردت إيراده ممتثلاً لأمر شيخي ومرشدي شيخ الحديث مولانا محمد زكريا 
الكاندهلوي متّعنا الله والمسلمين بطول بقائه» والحمد لله أولاً وآخراء والصلاة 
والسلام على نبيه سرمداً ودائماً. 

يوم الجمعة ۱۹/ رجب سنة ١۱۳۹ھ‏ 


)١(‏ طبع هذا الكتاب أيضاً بتحقیق ولدي الدكتور ولي الدين الندوي بدار البشائر الإسلامية 


۳۴۳ 


١7 


مقدمة المحثى 


الحم د لله الذي آتاناهخ لدنه رجحمة»فهيا لنامن أمرنا رشدا» وائزل لام أمره 
روحاً يحيى به قلوب السعداء؛ ويصير للأشقياء شهاباً رصداًء أرسل سید الرسل 
بالرشد والفلاح» فالعاضون بالنواجذ على سننه هم الأحباء لله وأولياؤه» ونشر به 
الحكم والمعارف فالمبلغون لمقالاته بعد سماعها هم الناضرون وجوهاً يوم 
القيامة وأصفياؤه. وعلى آله وصحبه وأتباعه؛ الذين أراد الله بهم الخير» ففقههم في 
الدين والشرائع» وجعلهم أئمة وهداة يخرجون الناس من غياهب الشكوك والأوهام 
إلى أنوار الحجج السواطع: أفاض عليهم من العلوم اللدنية ما خلت عنه الدواوين 
والأسفار» وكلت دون إدراكها أذهان ذوي الألباب الذكية والأبصار» غرسهم بأيدي 
الكرامة» فالمقتطفون من ثمار جهدهم هم النجباء الفائزون وجدد بهم الدين 
القويم» فالمتبعون لآثارهم هم السعداء الناجحون. 

أما بعد: فمن أعظم ما من الله به على هذه الملة البيضاء أن بعث لها مجددين مثل 
حضرة قطب الأقطاب» رئيس ذوي الفضل والألبابء إمام الأئمة» مقتدی الأجلة» 
مقدام الحکماء مفتخر النجباء» من بأنفاسه الشذية تحيى النفوس والأرواح؛ وبهمته 
القدسیة تتجلى القلوب وتتزكى الأشباح» ملأ أطباق الأرض شرقاً وغرباً بالمعارف 
والإيقان» ونشر في أرجاء الغبراء فوائح السنة والإحسان. أبي حنيفة الزمان» وشبلي 
الدوران, أمير المؤمنين في الحدیث: حجة الله على العالمين» العارف بالله» شمس 


٤‏ لكوم لدي 


العلماء مولانا أبي مسعود رشيد أحمد الأنصاري الأيوبي الكتكوهي الحنفي 
الجشتي النقشبندي القادري السهروردي - قدس الله سره العزيز-_» فإنهرحمه الله 
تعالى_ترعرع مُجِدًا في العلوم الدينية» وارتحل لها إلى البلدان القصيّة» وحضر 
حلق أفاضل مشايخ الزمان» فتفقه وسمعء وخاض بحار العلوم وأسفار الفنون لدى 
الكمل من أساتذة الدوران!''. 

ولم يزل هذا دأبه حتى مهر في سائر العلومء سيما علوم السنن والأحاديث 
النبوية» على صاحبها أفضل الصلاة وأكمل التحية» فما انفكٌ مرتقياً قللها الشامخة» 
حتى أشير إليه بالبنان» بأنه هو السابق في الميدان» وضربت إليه أكباد الإبل من كل 
فج عميق من الھند والسندہ وآفاق الصين واللخراسان» فهرعت إليه عطشى السننء 
يغترفون من بحار حديثه» ويصدرون بالارتواء» فمن مستكثر ومُقل روم لا 
يكاد ينقطع له العطش والظمأء هذا وإن من لم تساعده المقادير لم يزل أيضاً مذعناً 
بجنانه» ومقرًا بلسانه: أنه هو المتوحد في زمانه» والمتفرد في أوانه» وكيف لا؟ فإن 
القوة الاجتهادية» وحافظة الحدیث: وملكة الاستنباط» وإجادة وجوه التطبيق بين 
الأحاديث المختلفة» وإظهار محاسن الارتباط بين المضامين المتنافرة» وکمال 
العدالة والتقدسء والتبحر في العلوم العقلية والنقلية» والبراعة في الفقه والأصول. 
والحيازة في الآلات والمقاصد, والارتقاء على قلل المعارف الإلهية» والاکتساب 
بوجوه الحضور الدائم مع الاستقامة الشرعية» لم توجد بمثابته لدى أحد في زمانه» 


لا منفردة ولا مجتمعة: 
وَلَيْسَ عَل الله بِمُسْسَْكِر أَنْيَجْمَمَ الْعَالَمَ في وَاحِدٍ 


)١(‏ أي: الزمان. 


مقدمة المحشي دہ 

والحقيقة التي لا تنكر أن الله سبحانه وتعالى قد تفضل عليه برابطة روحانية 
قوية بسید الرسل عليه أكمل الصلوات وأفضل التحیات: والفنائية فيه حتى صارت 
العلوم والمعارف تنعكس على قلبه الأطهر من مشكاته عليه السلام» فإذا خاض 
في بحار معاني الحديث والآيات تشاهد كأن الكلمات والجمل تصدر من حضرة 
الرسالة عليه الصلاة والسلام» وذلك فضل الله لیس يجحد. 

ومن ماما كان الحضار نشی التحديك زرذادرة انا رترتالدی تكلمه 
وإفادته» فلم يكادوا أن يقنعوا بسكوته في تيك المجالس الذكية» وكانوا یشتاقون 
إلى جريانه في أساليب الكلام وتقدير السنن وتحقيق المسائل» ولعل هذا السر هو 
الذي أحدث وجود جذبات العمل بالسنة في تلاميذه فوق ما يوجد في عامة طلبة 
العلم» وكان رحمه الله تعالى يهتم جدًا لتطبيق الأحاديث المختلفة بادي الرأي» 
و ويه نما كان إلى تا ات الات سيره موف الور ايان نگ گا 
هو دأب عامة المحدثين في الأزمنة المتأخرة» وكانت الأنوار والبركات المعنوية 
والسکینة القلبية تسكب هطالة على قلوب المسترشدين والتلامذة» يشاهدها أرباب 
البصائر والقلوب. 

وكان رحمه الله تعالى في ابتداء الأمر يشتغل بتدريس الفقه والأصول والتفسیر 
أيضاً علاوة على الحديث» ولكنه اقتصر في أواخر عمره على تدريس الحديث 
فقطء وكانت الأمهات الست تبتدئ عليه في أوائل شوال» وتختم إلى أواخر شعبان 
فجرت هذه الوتيرة نحواً من عشرين سنة» وتخرج عليه في هذه المدة ما ينوف من 
ثمان مائة رجل من الفضلاء والأذكياء. 

ثم عاقه رحمه الله تعالى عن هذا الاشتغال تواتر الآلام والبلاياء كما هو سنة الله 
في المقربين» فإن أشدّ الناس بلاءً الأنبياء» ثم الأمثل فالأمثل» وكذلك تكاثرت عليه 


سس الکو الدّتزیي 
الفتاوى من سائر الأقطار والبلادء وهجمت على أعتابه العلیة ظمأى المعارف 
الروحانیة وعطشى شراب القرب والمرضة الربانية» وقصّاد النسبة الإلهية» فأشغلته 
عما كان بصدده من عنفوان شبابه» فقصد أن يترك الاشتغال بالتدریس والإسماعء 
ورأی أن الأهم حينئذ غيره مما ذكر آنفا وكان سيدي الوالد حضرة مولاي وسندي 
وملجئي وملاذي ووسيلتي في الدارين مولانا محمد يحيى الكاندهلوي ‏ قدس الله 
سره العزیز -بعد فراغه عن سائر الکتب الدرسية النظامية مجتنباً عن قراءة الحديث 
ظنًا منه أن الاشتغال به عند غير الماهر المتقن المتضلع بالعلوم العقلية والنقلية 
المتكمل للآلات والمقاصد مقدمة لسوء الظن بالأئمة المجتهدين» بل مرادف لترك 
تقليد هؤلاء الكرام» شموس الهدى ومصابيح الظلام. 

فقد جرّب غير مرة أن أهل الزمان لم يستفيدوا بمثل هذا إلا اللعن على 
أوائل الأمة» والطعن عن منار الهدى والأئمة» والسب والشتم للأخلافء والعناد 
والبغض بالأسلاف: فالأحرى أن لا يشتغل والحالة هذه بعلم الحديث» وحيث إنه 
- رحمه الله تعالى ‏ كان قرأ سائر الفنون والكتب في مدرسة حسين بخش المرحوم 
الواقعة بدهلي» المشهورة إذ ذاك بحسن التعليم والتدريس وكمال النظام فلما حان 
اختتام بعض السنين» أعلن أراكين المدرسة بأسامي من يعطى له حسب العادة سند 
الفراغ والعمامة في تلك السنة بعد الامتحان في الكتب الانتهائية» فأعلنوا اسم سيدي 
الوالد المرحوم في جملة من يمتحن في اصحيح البخاري)ء وحيث إن سيدي الوالد 
المرحوم كان مصرًا على عزمه المذكور آنفاً» فلم یحضر في شيء من كتب الحديث 
بالمدرسة ولا غيرهاء ولم يقرأ منها إلى تلك الساعة ولا سطراًء فشدّد النکیر على 
أراكين المدرسة على إعلان اسمه؛ وأبى کل الإباء عن قراءة الحديث والامتحان في 


مقدمة المحشي ۳۷ 
كتبهاء وأولئك کانوا يصرون على امتحانه والقراءة لما يعرفون من ذكاوته وحفظه. 
رھ ذا امسن بعلو على الرالہ فضير سيا لشيرة التثرستی النانى» ظالر إن 
المدة الواقعة بين الإعلان والامتحان طويلة تنوف عن خمسة أشهر» فيسهل لك فيها 
أن تفرغ عن قراءة «الجامع الصحیح) للبخاري. بل وعن سائر الصحاح الستة فلم 
يلق بال لمقترحهم. 

ولما رأوا أنه لايواتيهم على مقصودھم رفعوا الأمر إلى سيدي الجد المرحوم 
أعني مولاي الحافظ محمد إسماعيل ‏ قدس الله سره العزيز-» وألحّوا عليه إلحاحاً 
غير معتاد» وطلبوا منه أن يأمر ولده سيدي الوالد المومأ إليه آنفاً أمر إيجاب بإسعاف 
ما یراد فقبل حضرة الجد المرحوم بغيتهم» وحكم على سيدي الوالد المرحوم 
حكماً بانّا بإتيان ما يطلبون؛ فلم يجد بدّا عن الإسعاف: فأراد أن يشترك الامتحان 
بالمطالعة فقط» بدون أن يقرا الكتاب لدى أحد من مدرسي المدرسة ففرغ نفسه 
لمطالعة «صحيح البخاري» وحواشيه والشروح واختلى عن الناس في حجرة ذات 
بابین بمسجد سلطان نظام الدين المرحومء وكان أحد البابين ينفتح إلى المسجد. 
والآخر إلى الصحراء فأما الأول فكان يغلقه على نفسه ذاٹماء ويفتيحه للضلوات 
لدى تكبيرة الافتتاح» ويحضر الجماعة» ثم یغلقء ولا يأتي بالرواتب وغيرها إلا 
بالحجرة» وأما الثاني فكان مفتوحاً دائماً لتلاميذ الجد المرحوم الذين كانوا موظفين 
بإحضار الطعام والحوائج الآخرہ فكانوا يضعونها في أمكنتها المعينة» فمضى على 
هذه الحالة زمان طويل لايدري أهل المحلة بوجوده هناك. 


2 


ومن غرائب ما وقع في تلك الأيام» أنه جاء التلغراف من كاندهلة» طلبا 


لقدومه إليها للنكاح» فردوه قائلین: إنه لیس بموجود هاهنا منذ مدة مديدة» وكان- 


۸ لكوم لدي 


رحمه الله تعالی ۔لدی مطالعة «صحيح البخاري» وحواشيه وشروحه. يطالع (سیرۃ 
ابن هشاماء و«معاني الآثار) للطحاوي» و(الھدایةاء وافتح القدیر) فاستوعبها بغاية 
الدقة والإمعانء فلم يأت أيام الامتحان إلا وقد فرغ من هذه الكتب جملتھاء وعلق 
في صدره سائر المضامين المندرجة فيها بغاية الإتقان» فكان من ثمرات ذلك أن 
حضرة الممتحن أعني صدر الأفاضلء» فخر الأكابر والآماثل» مولانا خليل أحمد 
الأنصاري صدر المدرسين بمظاهر علومء وشارح أبي داود؛ لما امتحنه واطلع على 
أجوبته فرح جدّاء وقال: إن كثيراً من علماء الزمان والمدرسين لا يقدرون أن يكتبوا 
مثل هذه الأجوبة» وأطرى في مدحه بين الناس جدًا. 

ثم ذهب إلى أمير المؤمنين في الحديث حضرة القطب الكنكوهي قدس سره 
المومأ إليه سابقاء فمدح سيدي الوالد لدى حضرتہء وأبدى أن حسن قابليته للعلوم 
الدينية حفظاً وفهماً من عجائب الزمنء فمثله لا ينهر عن الأنهار» ولا يزجر عن 
اغتراف البحار» فلا بد من فتح دورة الحديث وتدريسه له خاصة فإنه لم يأت على 
أعتابك تلميذ يتوسم فيه ما يتوسم في المولوي محمد يحيى» ولم يزل يمدح ويشفعه 
ويظهر كمال قابليته إلى أن رضي حضرة القطب الكنكوهي ‏ قدس الله سره العزیز - 
بتدريس دورة الحديث, فشرع فيها بغایة الطمأنینة والتحقيق» فلولا نزول الماء في 
عيني حضرته ‏ قدس الله سره العزيز ‏ الذي اضطرّه إلى ختم الدورة تيك في مقدار 
سنتین لأدَى الأمر إلى مدة طويلة تنوف عن أربع أو خمس سنوات: ولما فاز حضرة 
الوالد المرحوم بمرامه الذي كان مضطرباً له منذ مدة مديدة سُرٌ جدّاء وبذل غاية جده 
في سائر ما يلزم لطالب العلم عموماء ولطالب الحديث خصوصاًء فكان يقول: إنه 
لم يفتني شيء من روايات الصحاح الستة» وكتب الدورة عن السماع أو القراءة لدى 
حضرة الأستاذ قدس الله سره العزيز. 


وكان رحمه الله تعالى بعد الفراغ عن الدرس یکتب سائر ما يسمع من حضرة 
الأستاذ باللغة العربية» فهذه المجموعة المهداة إلى أرباب البصائر ھی تلك المضامين 
التي جمعها حضرة سيدي الوالد قدس الله سره العزیز -ء حتى ينتفع بها العامة من 
أرباب العلم والكمال» وكان يقول: إني كنت في أيام كتابة التقريرات لا أشتغل بعمل 
ما ما لم أفرغ من الكتابة المذكورة» ثم كنت أعطي من طلبها من الشركاء» فيكتبون 
ۓ س0س ؟“ ہا رس اتی 
الفطن المُمعن لن يتوقف في أنها بحر زاخر أخررٌ في کوز؛ فاحتوت على كثير 
من المباحث العلية» والنكات العلمية» والفوائد العظيمة» التي خلت عنها الشروح 
والحواشي, ولأجل ذلك صرف عدة من فضلاء العصر مبلغاً جسيماً لاستنساخ هذه 
المجموعة؛ فاستفاد بها لدى تدريس الحدیث: وكثيراً ما كنت أشتهي أن تطبع هذه 
التقارير فتحفظ عن الضیاع ويعم نفعها لأرباب العلم. 

ثم قوى هذا العزم إصرار بعض الأكابر على ذلك فوق العادة» لكنه كان 
يعوقني عن الإقدام إلى ذلك أن جامعها وإن كان صاحب صفات كاملة من التبحر 
العلمي والذكاوة» وقدرة التحرير ومهارة الأدبء وقد اهتم بكتابته جذاء لكنها لا 
تفوق عن درجة المسودات اللاتي لم تفز بالنظر الثاني من المؤلف. ولا تبييضهاء 
فكنت أشتهي أن يتوجه إليه أحد من المهرة أصحاب الفن فینظر إليه ثانیاء فإن وجد 
فيه زيادةً أو نقصاً أزال منه ما لا بد من إزالتەء وأصلح فيه ما يحتاج إلى ذلك؛ ولكني 
رأيت أن الكمل الذين هم أهل الفن حقيقة لا يتفرغون لذلكء فإن المشاغل قد 
أحاطت بهم إحاطة الهالة بالقمر» ومن ليس في درجتهم لا اعتداد بھم وهذا الذي 


حيّرني وأخرني إلى هذه المدة. 


٤‏ الکوکب الذي 


فلما رأيت أن أناساً يريدون أن يستنسخوها منيء ثم يطبعوها خفية» ووجدت 
نانسا طيغو| عفن اللجراءهما اشير ها عق نخة تقلت عن الصا يها 
وحرّفوها وصحّفوهاء فرأيت أن طبعها بالحالة الراهنة أولى وأفيد من هذه الطباعات 
الممسوخة. فتوكلت على اللہ وشمّرت عن ساق الجد, ثم وجدت تأيبدات غيبية 
حرکتنی إلى ذلك وأزعجتنيء فإن تقارير بعض المجلد الثاني من الترمذي ضاعت 
في حياة سيدي الوالد المرحوم لغفلة بعض الناسخين» فسعى حضرته لتحصيلهاء 
فلم يفزء ثم سعيت جذّا فلم أصل لا إلى الأصل ولا إلى نقله وکنا في غاية القنوط 
واليأس من جهتهاء إذ فزت بنقل ذلك من مكتبة مولانا فتح محمد المرحوم 
التهانوي» نسخ من الأصل في سنة 1١١هه‏ فوصل إليّ بتأييد بعض طلاب 
الحديث, فوجدته تأييداً غيبيا وأمراً إلهيا. حضّني على الإسراع والتعجیلء وزجرني 
عن التوقف والتأخير» وكذلك ظھرت محركات غديدة وتابیدات متواترة من غی رما 
ذكر» أفهمتنى أنه قد جاء أوان طبعهاء فاعتصمت بالله سبحانه» فنظرت إلى الأصل» 
ثم طبعتها وقدمتها للناظرين. 

وحيث إني لست من فرسان هذا المیدانء ولا لي فراغ من أجل تسويد «أوجز 
المسالك في شرح الموطأ للإمام مالك)ء والمشاغل التدريسية وغيرها مما يتعلق 
بالمدرسة. لم يتيسر لي النظر إلى الأصل بالإتقان والتدبر التام» فإنه يحتاج إلى ملكة 
قوية» وفراغ تام فحیثما ظهر لي في بادي الرأي شيء من سبق قلم أو إجمال مخل 
أو غير ذلك أشرت له فى الحاشية إحالة إلى أنظار أرباب الفضل والنهىء فيحققوا 
هنالك» ولیصلوا إلى ما هو الصحيح المحكم بآرائهم الثاقبة وأفكارهم الثابتق 
بيد أني أصلحت بنفسي سبق قلم كان في غاية الوضوحء وزدت في بعض الأمكنة 
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ترجمة الباب قبل القول» وقد كان بعض الأحباب يرغبني منذ مدة أن ألخص هذه 
التقارير» وأحذف منھا المباحث المشكلة والمجملة» وأسميها بخلاصة التقارير» 
فعاقني عن ذلك أمران: الأول: عدم الاعتماد على بصيرة نفسي؛ والثاني: لما تأملت 
فيما استشكله بعض الأعلام» وكتب ذلك على الهوامش مع الإصلاح منه. وجدت 
بعد الأمعاق والائقان الأصل صیعا مسيدا علية وما أورة علية ناشما مخ ضعفت 
الرأي» ولنعم ما قيل: 

وكم من عائب قولاً صحیحاً وآفته من الفهم السقيم 

فلا أعتمد على نفسي أن المحلات التي استشكلتها هل هي في الواقع كذلك 
أم لا؟ وهل يستشكلها ذوو الآراء» والأنظار أيضاً أم لا؟ فإني على يقين بأني ذو 
بضاعة مزجاة من العلم والفهم وغيرهماء فاستحسنت أن أشيع هذه التقاریرں كما 
هي عليها بلا مخافة لومة اللائمين» ولا أغير الأصل بشيء. فإنه لا حق لأمثالي في 
ذلكء نعم أكتب على الهوامش ما أراه من الإضافة أو التوضيح. 

وحيث إن حضرة أمير المؤمنين في الحديث قطب الأقطاب ‏ قدس الله سره 
العزیز - كان يقدم تعليم «جامع الترمذي» على سائر كتب الحدیث: ويزيد البحث 
فيه ما لا يزيده في غيره» قدمت إشاعة تقارير الترمذي قبل غیرہ وسميته ب«الكوكب 
الدري على جامع الترمذي)ء فإن وفقني الله تعالى بعد ذلك للتقارير الآأخرء فإن 
شاء الله تعالى أهديها أبضاً للناظرين» وعلی الله التكلان» وهو الجواد المستعان» وما 


توفيقي إلا بالله. 
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[الإسناد]: 

وكانت الإجازات مطبوعة عند الشيخ ‏ قدس سره ‏ على ورقة صغيرة لوزية 
غير ثمينة عند أهل الدنياء غالية الأثمان» ذات اللآلي عند أهل الدين» ترك فيها من 
الطباعة موضع الاسم والتاریخء فإذا أعطاها الشيخ ‏ قدس سره ‏ أحداً يكتب فيها 
بيده الشريفة اسم الطالب والتاريخ» وهذه صورته: 

بسم الله الرحمن الرحیم؛ الحمد لله رب العالمین؛ والصلاة والسلام على خير 
خلقه محمد سيد الأنبیاء والمرسلين» وآله وأصحابه وأتباعه أجمعين إلى يوم الدين» 


أمايعد! 


فيقول المفتقر إلى رحمة ربه الصمد الفقير الأحقرء المدعو برشيد أحمد 
الأنصاري نسباًء والگنگوھی موطنا تجاوز الله عن زللِهِ ومعائبه» ورضی عنه وعن 


عليٌ واستمع عندي الأمهات الست المشهورة عند المحدثين» المحتوية للصحاح 
والحسان من أحاديث الرسول السيد الأمين: «الصحيحين» للشیخینء و«الجامع 
المسند) للترمذي. و(السنن) لأبي داود السجستاني» و(السنن) للنسائي. و(السنن) 
لابن ماجه القزويني» رضي الله عنهم. وأفاض علینا من بركاتهم» وجمعنا معهم 
يوم الدين» وأنا أجيزه أن يرويها عني بشرط الضبط والإتقان في الآلفاظ والمعاني» 
والتيقظ والتثبت في المقاصد والمباني» بشرط استقامة العقائد والأعمال على 
طريقة الصحابة والتابعين» وحسن التأدب بحضرة العلماء المحدثين والمجتهدين» 
وأوصيه بتقوى الله تعالى» والاعتصام بسنة سيد المرسلين» وبالاجتناب عن البدع 
المخترعة في الدين» والتبعد عن صحبة المبتدعین؛ وبالاشتغال بإشاعة العلوم 
السنية الدينية» والاحتراز عن التدنس برذائل الفلسفة وحطام الدنيا الدنيئة. 
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الأولى» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیمء والصلاة والسلام على سيدنا 
ومولانا محمد نبيه الكريم» وآله وأصحابه وأتباعه وناصري طريقه القويم فقط. 


اليجرة» على ضاخھا الوق الضلوات والتسليمات والتحة انتيين, 


وكان قدس سره يختم عليه بخاتمه وهذه صورته. 


رشيد أحمد 


اه 


لِاِمَامالحَافِظ إ یی بن یی اليَرْمذِيَ (ت ۲۷۹ھ) 
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يُ و2 ہے سے 5 5 
الکوکب اللتی کل جامع اليَرْمذِيَ 
٠‏ ص مھ ہے سے کہ جھ 
وَهِيَإِقَادَات الامام رشيد أحمدالكتكوهي (رتث۱۳۲۳ھ۸) 
محا وَقيّدَهَا المْحَدِّتُ ححَمَّديَحَوَا الْكَانْدَهْلويٌ (رت 17م ) 
مَمَليقَات للسَلّث خحَمّد زکرتا الكانْدَهلويَ رت 522 
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الكرة ا 
من آتواب الظَهَارَةإلل اواب الصَّله- 
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اروقا 
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اللهم لك الحمدء وإليك المشتکی وأنت المستعانء وعليك التکلان 
ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» وصلى الله على السيد المدرہ''' الكريم» 
أحلهم الله في النعيم المقيم. 

وبعد! فهذا ما كتبه العبد الأواه عفا الله عنه ما اقترف على نفسه وجناه أوان 
حضرتي جناب السيد الجليل مولاي ومولى كل مؤمن نبيل» فما كان فيه من صواب 
يتلقى بالقبول فمن اللہ ثم من المولى الأستاذ المنتجع لکل سؤلء وما كان من خطأ 
موجب للرد والإزراء فمنىء وأنى لی الاستقامة والاستواء» هذا وعلى الله التوكل 
وبه الاعتماد» إنه ولى العصمة والسدادہ وبيده أزمة التوفيق والرشاد. 

اعلم أولاً: أن موضوع علم الحديث هو ذات نبينا محمد پل من حيث إنه 
رسول ونبي» وهذا أولى مما قیل: إن موضوع هذا الفن أقواله ُء أو أقواله وأفعاله 
وأحواله. وأيّاماكان فشرف هذا العلم أبين من أنيبين بشرف موضوعہ والاحتياج إليه 
اسان أمره تعالى : وما تک الول كل نو ونب کو ا © اتسس ۷ 
وقوله تبارك وتعالی: #إن كُدسّم کر حا يطوق بغي 1ن سيران 1 إلى غير 


)١(‏ قال المجد في (القاموس المحیط) (ص:537١١):‏ المدره كمنبر: السيد الشريف والمقدم 
فى اللسان واليد عند الخصومة والقتال» انتهى. 


۸ لكوم ات 
ذلك» فوجب البحث عن النبي كَل في أحواله وأقواله وأفعاله اتال ها آىر ےك 
والانتهاء عما نهى عنہء وغايته الفوز برضوان الله تعالى ورسوله, ومن ثم يظهر أن 
البدعة» وإن كانت حسنة فيما يبدو للناس ففيها قبح ظاهر» كما لا يخفى. 

وثانياً: إن سلسلة مولانا الأستاذ أدام الله مجدہہء كسلسلة7'' مولانا أحمد علي 
المرحوم السهارنفوريء غير أن المولى المحقق حصّل القراءة والإجازة والسماع 
من الشاه عبد الغني''' الدهلوي» وهو والمولوي أحمد علي من الشاہ إسحاق 

فباقى السلسلة متفقف وهى مطبوعة فى بعض كتب الحديث المطبوعة فی 
مطبع المولوي أحمين علي المرحوم كاسنن الترمذي». وااصحيح البخاري»» 
و(امسلم) رحمهم الله تعالى. 

ثم اعلم أن أكثر النسخ المتداولة بأيدينا التي هي مطبوعة» قد نقلت من النسخة 
التى أتى بها المولى أحمد على”" من العرب؛ وكان ابتداء الإسناد فيها من قوله: 

(أخبرنا الشيخ أبو الفتح) إلى آخر ما قال» ولعل التي كتب هي عليها نسخة 
أحد تلامذة الشيخ أبي الفتح حيث ذکر فيها: أخبرنا الشیخ أبو الفتحء ثم استمر الأمر 
على ذلك من غير أن يزاد فيها راو أو ینقص مع أن ابتداء الكتاب من قوله: أبواب 


)١(‏ لما كان سند مولانا أحمد علي مطبوعاً في أوائل الكتبء كما سيأتي» أحال حضرة الشيخ 
سنده على سندہہ ونبّه على الفرق الذي كان بينهما فی أسفل السند. 

0 تب راس الد عبد لني عن والده ارقا كباتي مقمد الأردز ابوك انالك كهيزة 
طبعت باسم «اليانع الجني في أسانيد الشيخ عبد الغني». 

(۳) وحكى المولى رضي المرحوم عن تقریر الشيخ: أن المولى أحمد علي كان ینسخ الكتاب 
من الصبح إلى الظهرء ثم يقرأ على مولانا الشاہ محمد إسحاق بعد الظهر. 


مقدمة المؤلف 4 
الطهارة» وإن التزم إدخال الإسناد فيه» فلا بد من إدخال كل قارئ وطالب أستاذه 
حتى نقول: أخبرنا الحبر القمقام والبحر الزاخر الطمطامء مولانا العلامة الألمعي 
الاوخت المولى المشتهر شریف امفرشہا ایق لا وال سرادق مجدوممدوذة 
وحياض إفاداته مشفوهة مورودة» قال: أخبرنا الشيخ العالم الرباني مولانا الشاه عبد 
الغني نور الله مرقده» قال: أخبرنا الشیخ المحدث المشتهر في الآفاق مولانا الشاه 
إسحاق أحله الله من جنة الفردوس أعلاهاء وجازاه على حسن سعيه من المثوبة 
أسناها وأغلاهاء إلى آخر ما هو مذكور في أوائل الكتب التي أشرنا إليها عن قريب» 
فلاعلينا أن رك سره الاستاه إلى الُولف وععينه الله تعالى: 


5 الکوکب الذي 


إسناد العلامة المحدث الشيخ أحمد علي السھارنفوري 


قال الشيخ المكرم المفخم المشتهر بين الآفاق المرحوم المغفور مولانا 
محمد إسحاق رحمه الله حصل لي الإجازة والقراءة والسماعة من الشيخ الأجل 
والحبر الأبجل الذي فاق بين الأقران بالتمييز أعني الشيخ عبد العزيز رحمه الله 
وحصل له الإجازة والقراءة والسماعة عن والده الشيخ ولي الله بن الشيخ عبد الرحيم 
الدهلوي, وقال الشيخ ولي الله: أخبرنا به الشيخ أبو طاهر المدني عن أبيه الشيخ 
إبراهيم الكردي عن الشيخ المزاحي عن الشهاب أحمد السبكي عن الشيخ النجم 
الغيطي عن الزين زكريا عن العز عبد الرحيم عن الشيخ عمر المراغي عن الفخر بن 
البخاري عن عمر بن طبرزد البغدادي إلخ. 


مقدمة المؤلف مہ 


مم ا ات كار 


خبركا القيْغ أب المج عَبْدُ امَك بنْ أب القاہسم بد اللہ يْنِ أبي 
سَهْلٍ الهَرَوِيٌّ الكْرُوخِنُ”" فِي العَشْر الاولِ مِنْ ذِي الْحِجَةٍ سَنَةٌ سَبْع وَأَرْبَعِينَ 


ا 


قوله: (أخبرنا) والفرق بين لفظي أخبرنا وحدثناء أن الثاني م* مشير إلى قراءة 


)١(‏ بدأ الصنف -رضى الله عنه- كتابه بالتسمية مقتصراً علیھا ۔کیا هو عادة أكثر المحدثين- بدون 
كتابة الحمد والشهادة» مع ورود الروايات فیھم|ء لما أنه ليس في أحد منهما التقييد بالكتابة» مع 
ما في الروايات من المقال على قواعد المحدثين» وقيل: اقتداءً بنزول القرآن؛ إذ أول ما نزل 
«اقرأ»» أو تأسياً بكتب النبى كَل إلى الملوك» أو بكتبه و نی القضاياء قاله شيخنا في «أوجز 
المسالك» (۱/ ۲۷)ء وراجع ما ذكره شيخنا المحقق البنوري في (معارف السنن) (۱/ 57). 

)١(‏ هو الشيخ الثقة» الجليل» أبو بكر أحمد بن عبد الصمد بن أبي الفضل الغورجيء الهروي» 
التاجر راوي (جامع أبي عيسى الترمذي) عن عبد الجبار الجراحي. وثقه المحدث الحسين 
قال الحافظ أبو الفضل محمد بن ناصر : رغب جماعة من أهل الثروة في مراعاة عبد الملك» 
فحملوا إليه الذھب؛ فرده ولم يقبله» وقال بعد السبعين واقتراب الأجل: آخذ على حديث 
رسول الله ِا الذدهب؟ وردّه مع احتياجه إليه» ثم انتقل في آخر عمرہ إلى مكة» فكان يكتب 
النسخ من «جامع أبي عيسى»» فيأكل من ذلك» ويكتسيء وهو من جملة من لحقه بركة شيخ 
الإسلام الأنصاريء ولازم الفقر والورع إلى أن توفي بمكة في خامس عشري ذي الحجة من 
سا ثياة راس وعمسمالة: وكان شيخ ضالحا سديدا عفينا کر الخیر و الات آظر 
ترجمته في: «سير أعلام النبلاء» (۱۹/ ۷)ء و«التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد» (ص: 
70 ۸۷۳۳0 
الهَرّوِيّ بفتح الھاء وفتح الراء: سرب إلى ا حدیے حر رایت اما والكرّوخي 
بفتح الكاف. وضم الراء الخفيفة» وبالخاء المعجمة: منسوب إلى گُرُوخ وهي رستاق من 
ولاية هراة» من بلاد خراسان. 


٠6‏ لكوم الدرَي 
و - شَرَّفَهَا الله- وَأنا أَسْمَعٌ قَالَ: آتا کا الْقَاضِي الرَاحِدُأَبُو عَامِرٍ 
َحْئوه بی لیے ی محمد الَو" رَحتة الله اه َيه َع في ربع 
الال مِنْ سَّنَةِ انْنَيْن وَثَّمَانِينَ وَأَرْبَعِِانَةٍ 


َال الكَرُوخِيٌ: وَلَخْبَرَكا الخ و نے نَصْر عَبّدٌ العَزِيزِ بُنُ مُحَمّد بْنِ عَلِيّ 


الأستاذء والأول إلى قراءة التلميذ عليه» وقولهم: قرئ عليه وأنا أسمعء إلى أنه كان في 
جملة من حضر ثمة» ولم يكن قارئا بنفسه. واختلفوا في ترجيح الراجح منھا!''. 


]١[‏ أي: من قراءة الشيخ أو قراءة التلميذ» قال القاري: اختلفوا في القراءة على الشيخ هل تساوي 
السماع من لفظه أو هي دونه أو فوقه على ثلاثة أقوالء فذهب مالك وأصحابه ومعظم أهل 
الحجاز والبخاري إلى التسوية بينهماء وذهب أبو حنيفة وابن أبي ذئب إلى ترجيح القراءة 
علي الشيخ على السماع من لفظه» وروي عن مالك أيضاًء وذهب جمهور أهل الشرق إلى 
ترجيح السماع على القراءة عليه» وصححه زین العراقي والنووي وغيرهماء كما بسط في 
(مقدمة أوجز المسالك إلى موطأ الإمام مالك)7). 


)١(‏ هو الشیخ الإمامء المسند» القاضيء أبو عامر محمود بن القاسم الأزديء المهلبي» الهروي» 
الشافعي» من كبار أئمة المذهب. حدث ب(جامع الترمذي) عن عبد الجبار الجراحي. 
قال أبو النضر الفامي: شيخ عديم النظير زهداً وصلاحاً وعفةء ولد سنة أربع مائة. وقال 
أبو جعفر بن أبي علي الهمذاني: کان شيخنا أبو عامر من أركان مذهب الشافعي بهراة» 
كان نظام الملك يقول: لولا هذا الإمام في هذه البلدة» لكان لنا ولهم شأن -يهددهم -. 
وكان يعتقد فيه اعتقاداً عظیما لكونه لم يقبل منه شيئاً قط. قال السمعاني: هو جليل القدرء 
كبير المحلء عالم فاضل. وقال أبو جعفر بن أبي علي: كان شيخ الإسلام يزور أبا عامر 
ويعوده إذا مرضء ويتبرك بدعائه. مات في جمادى الآخرة» سنة سبع وثمانين وأربع مائة. 
انظر ترجمته في: (سیر أعلام النبلاء) (۱۹/ ۳۲) و(طبقات السبكي» /٥(‏ ۳۲۸). 

.)۲٢٢ /۱( «أوجز المسالك)‎ )٢( 


مقدمة المؤلف ل 


ابْنِإِيْرَاهيمَ لوي ولق ان بَحْرأَحْمَدُ ْنُ عَبْدِالصَّمَدِ ْنأ و القضر 
این کہ ےہ اه وركقيم التي بوالتت 


٥‏ وی 


مِن یریت ودياك فالا :أن أبُومُحَمَدٍ عَبْدُ الجَبَاريْنُ مُحَمَّد 
ابْنِ عَبّ الله بْنِ أبي الجَرٌاج الجَرَّاحِي المَرْوَرِی المَرْرُيا تَا قَرَاء٤‏ عَلَيْهِ أن 
لدي ا ب الى ين قُصَيٍْ امت فی ام 


قوله: (المروزي) نسبة إلى مروء زيدت فيه الزاء على غير قياس. 


)١(‏ هو الشيخ» الإمامء الأدیب المعمرء الثقة» أبو نصر عبد العزيز بن محمد بن علي بن إبراهيم 
ابن ثمامة ال هرويء الترياقي. (وترياق: قرية من عمل هراة)» سمع (جامع أبي عيسى) - سوى 
الجزء الأخير منه» أوله: مناقب ابن عباس - من الجراحي» وعمر أربعاً وتسعين سنة» مات في 
شهر رمضانء سنة ثلاث وثانين وأربع مائة. انظر ترجمته في: (سیر أعلام النبلاء» (۱۹/ ٦)؛‏ 
واشذرات الذھب) (۳/ .)۳٦۸‏ 

)٢(‏ هو الشيخ الثقة الجليل» أبو بكر أحمد بن عبد الصمد بن أبي الفضل الغورجي (بضم الغين» 
وسكون الواوء وفتح الراء: نسبة إلى غورة» وبعضهم يقول: غورج: قرية من قرى هراة)» 
المرويء التاجرہ راوي «جامع أي عيسى الترمذي» عن عبد ال جبار ا جراحي؛ حدث عنه: المؤتمن 
الساجي؛ وأبو الفتح الكروخيء وغيرهما. وثقه المحدث الحسين بن محمد الكتبي» توفي في ذي 
الحجة سنة إحدى وثانين وأربع مائة مهراة» وهو في عشر التسعين. انظر ترجمته في (سیر أعلام 
النبلاء» (۱۹/ ۷)ء و(شذرات الذهب» (٣/٢٦۲)ء‏ و(معجم البلدان) (٤/٦٦٥۲)۔‏ 

(۳) هو الشيخ» الصالح: الثقة» أبو محمد عبد الجبار بن محمد بن عبد الله المرزباني» ال جحراحي؛ 
المروزي» ولد في سنة إحدى وثلاثين وثلاث مائة بمروء وسكن هراة» فحدث بها باجامع 
الترمذي» عن أبي العباس محمد بن أحمد بن حبوب التاجرء فحمل الكتاب عنه خلق؛ منهم 
أبو عامر حمود بن القاسم الأزدي» وأحمد بن عبد الصمد الغورجيء وأبو اإسماعیل عبد الله بن 
محمد شيخ الإسلام» وعبد العزيز بن محمد الترياقي» قدم هراة في سنة تسع وأربع مائة. قال ابو 
سعد السمعاني: توفي سنة اثنتي عشرة وأربع مائة» قال: وهو صالح.ء ثقة. انظر ترجمته في: (سیر 
أعلام النبلاء» (۱۷/ ۲۷)ء و(شذرات الذھب) (۳/ ۱۹۰۱) و«تذكرة الحفاظ» (۳/ .)۱۰٥١١‏ 

- هو الإمام» المحدثء أبو العباس محمد بن أحمد بن محبوب بن فضيل المحبوبيء المروزي»‎ )٤( 


6 لكوم لدي 


بها لمَّيْحُ القَقَةُ الأَمِينُ أَنا او حيس مُحَمّد بْنْ عِيِسٍَ بن سَوْرَةٌ بْنِ مُوسَى 

قوله: (الثقة الأمين) صفة الشيخ أبي العباس''ٗء فهو فاعل قوله: (أقراء وأبو 
محمد عبد الجبار قائله» لا كما زعم بعضهم أن الموصوف به وفاعل الفعل المذكور 
الشيخ أبو الفتح المذكور في وسط السندہ إذ لو كان الأمر على ما قال: لكان هذا 


]١[‏ اختلف مشايخ الدرس في توجيه العبارة على أقوال» أوجهها ما أفاده الشيخ الحبر الرحلة 
- نور الله مرقده وبرّد مضجعه- إذ على هذا التوجيه تتحد النسخ المختلفة كلهاء فإن النسخ 
لیس في بعضها لفظ فأقرء بل فيها أخبرنا أبو العباس محمد بن أحمد بن محبوب بن فضيل 
التاجر المروزي المحبوبي الشيخ الثقة الأمين» هكذا في المصرية» ونحو ذلك في بعض 
النسخ المكتوبة» وعلى هذه النسخ كلها هو صفة للشيخ أبي العباس لا غير» فالأوجه أن 
يجعل صفة له في النسخ الهندية التي بأيدينا أيضاء كما لا يخفى على الفطن'''. 


3 راوي «جامع أبي عیسی) عنه. وكانت الرحلة إليه في سماع (الجامع)ء وكان شيخ البلد ثروة 
وإفضالّ وسماعه مضبوط بخط خاله أبي بكر الأحول وكانت رحلته إلى ترمذ للقي أبي 
عيسى في خمس وستين ومائتين» وهو ابن ست عشرة سنة. قال الحاكم: سماعه صحيح» 
توفي في شهر رمضان سنة ست وأربعين وثلاث مائة. انظر ترجمته في: (سیر أعلام النبلاء) 
(77/1ه)ء و(شذرات الذھب) (۲/ ۳۷۳). 
(المَحْبُوبي: با حاء المهملة» وبضم الباء الموحدة الأولى» منسوب إلى جد أبي العباس محمد بن 
أحمد بن عُُوب المَرْرُبَاني أحد رواة كتاب الترمذي)» انظر: (جامع الأصول» (۱۲/ .)۹۳٣‏ 

)١(‏ قوله: (فأقر به الشيخ الثقة الأمين» لا يوجد في بعض النسخ المعتبرة للترمذي» ويوجد في 
بعض الأئبات: والمثبت مقدم على ناف ثم کون أبي العباس المحبوبي مراداً في قوله: «فأقر 
به الشيخ الثقة الأمين» رواية ودرایۃً وذوقا فيكون المقر هو الشيخ أبو العباس» وقائل هذه 
الجملة تلميذه أبو محمد عبد الجبار» فطاح بذلك ما قال صاحب «تحفة الأحوذي» وجزم 
به من أن المراد ب«الشيخ الثقة الآمين» أبو محمد عبد الجبار إلخ. وبسط الكلام على ذلك 
المحدث البنوري في (معارف السنن) (۱/ 0175-09. 


مقدمة المؤلف هه١‏ 


التّرْمِذِيٌ الحَافِظ قَال: 1010“7-7-777-4171 221010111010101 


التقرير فی آخر السند بعد قوله: الترمذي الحافظ كما هو ظاهر لا يخفى على من 
له ممارسة بالفن» بل المعنى أن تلاميذ أبي العباس لما قرؤوا الكتاب على أستاذهم 
لے السا قناسی لیر قزل ا7ا المتاكور 119 قال لهم آر الخاى اس 
والبعض الآخرون لما استشكلوا الجمع بين قوله: اض نا وبين قوله: (اُقرٌ به) 
صحيح لا ریب فيه ولا ريبة» فإن التلميذ إذا قرأ على الأستاذ فلا بد من سكوته» وهو 
إقرار بقرینة المقام أو إقراره أو إنكاره» ولما كان الشيخ صرّح هاهنا بالإقرار» ذكره 
التلميذ تنصيصاًء ولو لم يصرّح بالإقرار لكان محمولاً عليه أيضاء إذ لو كان هناك 
إنکار لما ساغ الرواية بعد منسوباً إليهہ فافهم واغتنم ولا تكن من الغافلين. 
قوله: (الترمذي) وكان -رضي الله تعالى عنه- أكمها"» وكان من أرشد 
تلامذة الإمام أبي عبد الله البخاري, ملازماً لمجلسه. وقد أخذ عنه البخاري عرة1؟! 
أحاديث, ولم يتفق ذلك لأحد غيره من تلامذة البخاري. 
]١[‏ هكذا فی الأصلء والظاهر لفظ «أخبرنا» بدله» فإن المذكور فى الكتاب لفظ «أنا»» وهو 
مخفف «أخبرنا» عند أهل الأصول. 
[1] قلت: اختلف فيه أهل الرجال» فقيل هكذاء وقيل: ذهب بصره لشدة بكائه في الله» وقيل غير ذلك17). 
[] منها ما ذكره الحافظ في (تہذیبہ)''': قال الترمذي في حديث أبي سعید: أن النبی يك قال لعل: 
«لايحل لأحد أن يجنب في هذا المسجد غيري وغيرك»: سمع مني يعني البخاري هذا الحديث» 
وقال الذھبی في (تذکرۃ الےفاظ؛۳: سمع من أبي عيسى أبو عبد الله البخاري وغيره. 
)١(‏ انظر: (سیر أعلام النبلاء» (۱۳/ ۲۷۰). 


.)۳۸۷ /۹( «تهذيب التهذيب»‎ )٢( 
.)۱٥٥١/٢( «تذكرة الحفاظ)‎ )( 


١-أَبْوَابٌ‏ الطَهَارَة" عَنْ رَسُولٍ الله كله 


() أبواب الطهارة عن رسول الله كله 


فيه إشارة إلى أن کل باب باب منها باب للعلم يُدْحَلُ منه في مدينته» وأن 
المقصود؟'! الأصليّ إیراد الروايات المرفوعة: فأما ما يُذْكَرٌ فيه من بیانِ المذاهب. 
وأحوالٍ الرواة والروايات فتبع واستطراد؛ لتأيبده وإيراثه بصيرة فيما هو البغية 
التقبوفوالقارة الأقفي ار لات ان قال ات با المذاهب ايها ينان للروابات 
غير أن المروي منه ا منه ما هو مذكور بلفظه الشريف صراحة. ومنه ما دل عليه 


]١[‏ يعني التقیید بقوله: (عن رسول الله كا إشارة إلى أن المقصود بالذكر الروايات المرفوعة» 
وما سواها استطراد وتبع. 


)١(‏ في «معارف السنن) /١(‏ 65-7 ): وقول الترمذي: «أبواب الطهارة» ترحمة لما يذكر فيها 
أحاديث من أنواع شتى تتعلق بهذا الموضوعء ويظهر فقه المحدث من تراجمه کما قيل: ١فقه‏ 
البخاري في تراجمه)» ولهذا القول عند شيخنا حملان الأول: أن المسائل التی اختارها من حيث 
التق عير رح نسحلا آذ تيه رکف رککر وكير یت اس قلتیغا لا 
البخاري هو سباق الغایات في وضع التراجم بحيث ربا تنقطع دون فهمها مطامع الأفكار قال: 
ثم يتلوه في التراجم أبو عبد الرحمن النسائي» ثم يتلوه تراجم أي داود» وتراجم أبي داود أعلى من 
تراجم الترمذيء وأما الإمام مسلم فلم يضع هو نفسه التراجم, والتراجم الموجودة في كتابه من 
وضع شارحه الإمام النووي؛ وكم بین تراجمه وبين تراجم البخاري من فرق بعيد. 

25 کذا في الأصل» والظاهر: «القصوى». 


0 لكوم لدي 
9 وت 0 د رہ 
-١‏ بَابُ مَا جَاء لا تُفْيَلُ” صَلَاةٌ بقیْرِ ظْهُورٍ 


0۵ 


ا کے ہےم۔ رفاو سن 57 كو حا عرد 6ه 5 ٥‏ 2ه 


كلامه دلالة أو إشارة: فبيانه بیان لمعنى کلام وإن لم يكن بيانَ لفظه. 
كعاب اها لا ثُقبّل صلاة إلخ 


ولما كان كل حديث تُسْتَْبَط منه مسائل جَمَّةٌ صح التعبيرٌ بلفظ الباب؛ وإن كان 
الحديث الوارد فيه واحداً؛ فإن الباب إنما يُطْلَق على طائفة من المسائلء ونوع منهاء 
وهاهنا كذلك. ثم إن ما أضيف إليه الباب - وهي الترجمة - بمنزلة الدعوی؛ وما 
روالد مح الزو انتدلب غلن زلاف يا ذيما مدن فد فان قرلية لا ساط 
بغير طھور) حكم اذعاہ المؤلف. فرام إِثبائّه بإيراد الحجة عليه» وهو قوله عليه الصلاة 
والسلام إلخ. وكم من أشياء هي مذكورة استطرادا وتبعا؛ فلا تک وتَنٌ منها على غفلة. 
قوله: (ح» وحدثناء إلخ) قال بعضهم:!''إنه إشارة إلى قوله: إلى آخر ما سيجيء؛ 
وقيل: إلى قوهم: ا حدیث: والصحيح المنقول عن الأساتذة أنه إشارة إلى التحويل. 
]١1[‏ وتوضيح ذلك أن الحديث إذا كان له إسنادان أو أكثر فمن دأب المحدثين أنهم جمعوا بينهما في 
متن واحدء وكتبوا عند الانتقال من سند إلى آخر لفظ (ح) مفردة» واختلفوا في أنها معجمة 
بمعنى إسناد آخرہ أو مهملة وهو المشهور. ثم اختلفوا هل يتلفظ عندها بشيء فقيل: لا يتلفظ 
بشیء وعن بعض المغاربة يقول بدھا: ا حدیث: لأنها مأخوذة منه عندھم: والجمهور على أنه 
يقول عند الوصول إليها: حا ویمر صرح بذلك السيوطي في «التدريب72" والنووي في- 


[ء: ٤ء‏ جه: 275077 تحفة: لاه 5لا. 


() في بعض النسخ: (لا يقبل الله». 
)٢(‏ انظر: «تدريب الراوي» (۲/ ٥٢۵)ء‏ و(شرح صحیح مسلم) (11/1). 


اواب الظهَارَة ١١‏ 


قَال: وَنَا هنا 3 هَنَاد(/ نا وَكِيم لن سْرَائِيلٌ» عَنْ سِمَاكِ"» عَنْ مُصْعَبٍ بْنِ سَعْدٍ 
عَنِ ابْنٍ غْمَرَ عَنِ اتی کپ قَال: ال كُقْبَلُ گا بِعَيْرِ ظهُور" د صد 


ادف 
م 


قوله: (عن سماككء إلخ) إنما كرّر قولّه: ااعن سماك» لِيُعلّم موضع التحويل» 
ولأنھما روایتان على أصل أهل الحديث. فإن السماك في الأول مُنَسَّبِء وفي الثاني 
غير مُسَّبِء وتختلف الرواية عندهم لمثله. 


27 


قوله: (لا تُقَبَلُ صلاة بغير طھور إلخ) ومما ينبغي أن يُمَتَبَّهَ له أن الأئمة 
الأربعة - رضوان الله عليهم» وعلى من تبعهم, أو تبعوه - قد تفرقت أصولهه'*) 
التي يتفرع عليها اختلافهم في المسائل الشرعية» وفيه كثرة. فمن ذلك أنهم اختلفوا 
ہو ہل رس وو وسر 
رواية المدنيين على غيرهم؛ وإنما كانت روايتهم بالقبول أحری!'' لأن صاحب 


- (مقدمة شرح مسلم). ثم قيل: هي رمز (١صحٌ)ء‏ وقيل: من الحائل» وقال النووي: المختار أنه 
مأخوذ من التحولء كما بط في (مقدمة الأوجز)””*). 

]١[‏ حتى قال ابن العربی'"': أصل مالك أن شهرة الحديث بالمدينة تغني عن صحة سنده وإن لم 
يتابَعٌ عليه» وقد تكلمنا في ذلك في أصول الفقه ہما فيه كفاية. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن الثري». 

0ی لبيك لزاون خرب ا 

() هو بالضم: الطهرء وبالفتح: الماء الذي يتطهر به قال ابن حجر: أي: لا تصحء إذ نفي 
القبول إما بمعنى نفي الصحة كما هاهناء وإما بمعنى نة نفي الثواب کمافی الخديث امن آنی 
غرانا لم ئل له صلا آرمین ضباعاف اظرئنل ارد( ۰). 

.)١57* /۱( انظر: (معارف السنن)‎ )٤( 

.)۲۱٢ /۱( «أوجز المسالك»‎ )٥( 

.)۷۴ /۱( انظر: «قوت المغتذي» للسيوطي‎ )٦( 


کک رو کور و ککررر زیر رر رزررر یر یی رر رر رر رٹ ر رر 0ك 


البیت ہما فيه أدرىء وما لم يكن فيه منهم شيء وجب المصير إلى غيرهم. 

وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يترجح الحديثٌ بقوة الإسناد» فإذا ثبتت 
الرواية وكان السند متیناء وجب القول بمقتضاها؛ وإن خالف بعضّ الأصول الشرعية 
الاب بالروايات الأكر أو الآيات غاية الأمر أن تلك الجرعية بنوعها تُستتى عن هذه 
الكلية» وكان رضي الله تعالى عنه مدةً إقامته بالحجاز يعمل برواياتهم لكونها أصح 
عنده» فلما ورد مصر أخذ برواياتهم» ولم ینکر على ما كان قاله من المسائل أولا 
فتفرقت أقاویله في مسألة واحدة» وهذا هو المراد بمايّذْكَرٌ في الفقه من قوله: القديم 
والجدید بل الذي ثبت أن له أقاويل ثلاثة أو أزيدَ في بعض المسائل إلا أن هذا 
قليل» والأكثر أن له قولين. 

وأما أحمد بن حنبل فأكثر أخذه بظاهر الحديث لا غير» وقلما يسيغ في 
الحديث اجتھاداء وإذا تعددت الروايات في مسألة كان العمل عنده على أيها أحبء 
ولا یکرت العمل باعدقی الروايات مويجياً لترك العمل باللعر ةيل كان له العمل 
بهذا تارة» وبذلك أخرى. 

۲ فقال :إن النبي يك كان مُقتَاَيقتنُ القوانينَ» ويضع الأصولٌ؛ 
لِيُعْمَلَ بهاء وترجع الفروع إليهاء وهي العمدة في العمل؛ فأما ما ورد من الجزئيات 
التي خالفت بظاهرها تلك الأصولٌ المقرّرَةَ وجب عند الإمام الهمام جمعها بتلك 
الأصول بضرب من التأويل: كزيادة قید أو تعميم» أو تخصيصء أو غير ذلك من 
ا یہ یرب تو ہد جع 
خاضًا اسه ستثني من الأصول بشخصه لا بنوعه فتفكروا. 


پر بی رر رروروررریٹ رر رکیژہژرشر رز رٹٹنیزر ریز یی پپیکککرری 0ك 


إذا تمهد هذاء فنقول: تفرقت أقوالُ العلماء في معنى قوله وَلِ: الا تقل صلاة 
بغير طھورا''' فقال مالك: لا تُقبّل الصلاة ما لم يتطهر غير أن الفريضة تسقط من 
الذمة» وكان تاركاً للواجب؛ ولعل هذا مبني على ما ذكرنا من أنه لم يثبت له من أصحابه 
المدنيين عدم الصحة في خالة العتج سآ مع أن المنفي في هذه الرواية القبول» وهو 
لا يستلزم الفساد كالحجة!"! من مال الغصب؛ فإنها تسقط الفريضة مع عدم القبول» 


]١[‏ الظاهر أن المراد به التنجس بالأنجاس دون الأحداث؛ فإن صحة صلاة المحدث لم أرها 
في شيء من كتب الفروع أو الشروح» بل حكوا الإجماعٌ على اشتراط الطهارة من الأحداث» 
وصُرّحَ باشتراطها في فروع المالکیة أيضاًء ففي «الشرح الكبير» للدردیر''': شرٍط لصحة 
ضلاة ولواتقلك أو جتازق أو سنجوة ثلاوة طهارة حدٹ: أكبر أو أضغرء ابثداء ودواماء 355 
َقَدَرَ أولاء فلو صلی محدثاً أو طرأ عليه الحدث فيها ولو سهواً بطلت» انتهى. 
نعم الطهارة من الأنجاس مختلف فيها عندهم» فقيل بالوجوب. وقيل بالسنية» وهو المشهور 
عندهم» ففي «الشرح الکبیر)''': شرٍط طهارةٌ خبثٍ ابتداء ودواماً» لجسده وثوبه ومكانه إن 
ذكر وقدر فسقوطها في صلاة مبطلء كذكرها فيهاء بناء على القول بوجوب إزالة النجاسة؛ 
وأما على القول بالسنية فلیست بشرط صحةٍ بل شرط كمالء انتھی. 

[ قال النووي في «مناسكه)”*؟؟: إن حج بمال مخصوب صح حجه في ظاهر الحكم. لكنه لیس 
حجًا مبرورء ويبعد قبولہ هذا هو مذهب الشافعي ومالك وأہی حنيقة رحمہ الله وجماهير 
العلماء من السلف والخلف: وقال أحمد بن حنبل: لا يجزيه الحج بمال حرامء انتھی. 


)١(‏ استدل بالحديث ابن رسلان على مسألة أخرى» وهي أنه مستدل الجمهور أن الوضوء لا يجب لكل 
صلاة» لأنه عليه السلام جعل الطهور غاية القبول إلى آخر ما قال. هامش «بذل المجهود) (۱/ 2770). 

.)۴۳۲٦٣ /۱( (حاشیة الدسوقي على الشرح الکبیر)‎ )٢( 

.)۳۲٦ /۱( (حاشیة الدسوقی)‎ )٣۳( 

ا ناك التووى) [ضص ۳۲۴ 


38 الکوکب الذي 
مِنْ ک0 قال هَنَاد یی حديقةه: رالا بظهورا). 


ونظيره ما ورد من قولہ'' و (من شَرِبّ الخمر لا يقبل الله له صلاةً أربعين صباحا)ء 
فإن الأمة والأئمة اتفقوا على فراغ الذمة بصلاته مع تنصيص الرواية بعدم قبولها منه. 

وقالت الثلاثة: لا يقبل صلاة من لم يتطهرء وم تصح أيضاًء ولم تفرغ ذمته؛ وذلك 
أن المنفي هو القبول بجملة أنواعه» وسقوطها عن الذمة نوع من القبولء فلا بد من إدخاله 
تحت النفي؛ كيف وقد ورد في الرواية: «مفتاح الصلاة الطهور»”' فهذا التشبيه مصرّح 
بالمدعى من أنه لا يمكن الدخول في باب الصلاة من دون طهارة» وأيضاً فقد تأيد ذلك 


1< وم 


بقوله تبارك وتعالى: يتأي البح َامَْوَأإِدًا شُممُم إِلَ اَلََلوٰة 4 الآية [المائدة: 5]. 
ولعل مالكاً -رحمه الله تعالى- لم ینکر اشتراطها للقبول» بل أنكر أن يكون 
شرط الصحة ولا يبعد أن يكون رضي الله عنه نظمها في سلك الشروط التي تحتمل 
السقوط, كالاستقبالء أو القراءة للمقتدي. 
لون لي لول 0ل 100ا خی جما هومن مال لت راتا ا ھا 
بی غسب آنا کامم وی القبعة أشن كلذ ذكرهاء أو پتال''': تتخصيص الخ 
باعتبار المحل الذي قال فيه هذا الكلام» وإن كان الحكم لا يفترق بین خيانة وخيانة. 


3 كما سيأتي عند المصنف في «الأشربة)!" "نم حديت ابن غدر مر قرعا 

]٢[‏ قال القاري7": بالضم على ما في النسخ الصحيحة؛ وأصل الغلول: الخيانة في الغنيمة» 
وَوَّهِمَ ابن حجر إذ ظن أن الرواية بفتح الغين أي كثير الغل» وفيه أن المبالغة غير مرادہ انتهى. 

[*] وأفاد الشيخ في (البذل)'ٴ': لعل وجه تخصيصه بالذكر أن الغنيمة فيها حق لجميع المسلمين؛ - 


۳ أخرجه الترمذي في (سننه) (73). 
(5 1851 ). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۲/ ۲۷). 

.)۳٥۱۹-۔۳٣۸‎ /۱( «بذل المجھود)‎ )٤( 


5 09-92 

قال اعت كذ الْحَدِيتُ أَصَحّ هَيْءِ في ھَذا البَاب وَأَحْسَنُ 
کے ہے و ا الات مت 
أصحاب السنن الأخر والفرق بین الحسن والصحيح أن الضبطً وإتقانَ الرواية في 
رواة الحسن دون ما في رواة الصحیح: وعلى هذا فلا يصح اجتماع الصحة والحسن في 


- فإذا كان التصدق من المال الذي له فيه حق غير مقبول» فأولى أن لا يُقَبلَ من المال الذي 
ليس له حق فيه انتهى. 
بے سی و ہیمست - وكذا من كل مال 
حرام؛ كمال السرقة» وثمن الخمرء وأجرة المزنية ونحوها - لا تقل وكذلك المال الحرام 
لا يصير حلالاً وإن تداولته الأيدي؛ لأن الحرمة ثبتت بالنص» ولم يوجد نص آخر يدل على 
رفع الحرمة بتداول الأيدي. 
فان قلت: إن النبي بَِةِ كان يشتري من أهل الحرب ومن أهل الذمة أموالهم» مع أن أكثر 
أموالهم كان حراماً لكونها حاصلة بالربا والسرقة ونحوهما من غير أن يسألهم عنهاء فَعْلِمَ أن 
الحرمة ترفع بتداول الأيدي؟!. 
قلت: أموال أهل الحرب على نوعين: منها: ما حصل لهم على وج حلالٍ في عرفهم؛ وإن 
كان حراماً عندناء كالربا ونحوہہ فهذا المال يصير ملكاً لهم؛ لأنهم لما لم یکونوا مخاطبين 
بالفروع كان المعتبر فيهم عرفهم» فحلال لنا أن نشتريّ هذا المال منھم؛ ومنها: ما حصل لهم 
على وجه لا يكون حلالاً في عرفهم أيضاًء كالسرقة ونحوهاء فقلنا: هذا المال يصير ملکاً 
لهم باستيلائهم عليه؛ فحل لنا أن نشتريه منهم. 
وأما أهل الذمة فهم مُبّقون على عرفهم؛ فكان الجواب فيهم كالجواب ذ في أهل الحرب فيما 
موحادل قل فقي : انال ضر بارعا رلا كو ناكلا درس ولاق قرعت 
فذلك المال لا يصير ملكاً لهم؛ ولا يحل لنا أن نشتريه منھم؛ انتهى. 

- قلت: يعني من بين الأمهات الستة خاصة. وإلا فالمبدِعٌ لهذا الاصطلاح علي بن المديني»‎ ]1١[ 


ٹیپڈیکیرررییرریررریر یی رر یر تیر رر رریرییرریررورر یر یر 0ك 


روایة واحدة؛ فإن أحداً من رجال الإسناد إذا اتصف بكونه دون رواة الصحیح تنزّل 
الإسنادُ من الصحة فلا يكون إلا حسناًء وإذا كانت جملة رواته في المرتبة القصوی من 
الضبط والإتقان لم يكن إلا صحيحاً وإذا كان الأمر على ما وصفنا افتقر إلى الجواب 
عما جمعھ| الترمذي رحمه الله تعا ی في أكثر الروايات» ومعنى التفضيل غير مرعي فيه. 


7 بتعدد طرق ال" فإحدى طرقه حسن» زالآخری صحيح» وبأن 


ا حسن والصحة کلا ما للغبر؛ والضعيف يترقى إلى درجة الحسن بتعدد طرقه. ىا أن 
الحسن بتعدد أسانيده يُصَحَّحٌُ» فيمكن كونه حسناً صحيحاً معاً إذا کان الحسن والصحة 
كلاهما لغيره لا لنفسہ؛ أو كان الحسن لنفسه والصحة لغبرہہ وبأن الحسن والصحة هاهنا 
أريد ہہ المعنى اللغوي لا الاصطلاحي؛ أو الصحة اصطلاحية دون ا حسن: أو بالعكس. 


- قال الحافظ في «نكته على ابن الصلاح)''': قد أكثر علي بن المديني من وصفي الأحاديث بالصحة 
وبا حسن في مسنده)» وفي اعلله)؛ وكأنه الإمامٌ السابقٌ لهذا الاصطلاح. وعنه أخذالبخاري ويعقوب 
ابن شيبة وغير واحدہ وعن البخاري أخذ الترمذي» فاستمداد الترمذي لذلك إنم| هو من البخاري» 
لکن الترمذي أكثر منه وأظهر الاصطلاح فيه» وصار أشهر به من غيره؛ كذا في «القوت)7". 

]١[‏ قلت: وأجاب عنه عماد الدین بن كثير”*) بأن هاهنا ثلاث مراتب: الصحيح أعلاهاء والحسن 
أدناهاء والجمع بينهما رتبة متوسطة» كقولهم: الحلو الحامض وتعقّبه الحافظ””' وغيره بأن 
هذا يقتضي إثباتَ قسم ثالثِء ولا قال بەء وحاصل ما قاله ابن دقيق العيد في «الاقتراح) 217 - 


)١(‏ وهو مختار ابن الصلاح «زا. 

.)٥٦٢٤ /۱( انظر: (النکت على ابن الصلاح)‎ )٢( 
.)٥ انظر: «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )( 

.)5 ١ انظر: «الباعث الحثیث) (ص:‎ )٤( 

.)٦۷۷ /۱( انظر: (النکت)‎ )٥( 

.)٦٠٢ «الاقتراح في بيان الاصطلاح) (ص:‎ (٦ 


تییٹیییرر یکر ںو ٹر رتےیررںرنریر رر رر رژرریکینریپرررککیکرر رر رز بر 0ك 


ولا یخفی ما فيه من البعد, أما أولاً فلآن الکلام على هذا لا يجدي بعائدة 
ولا يأتي بفائدة؛ فإن الرواية لا يخفى کوتھا حسناً وصحيحاًء كيف وهو من کلام خير 
سو ور رت رس بی 
ہے ہپ بر ہی تہ جو ہت 


النتلية ینتا من ال السب كر 


> بأن بينهما عموماً وخصوصاء فكل صحيح حسن بدون العکس: وأجاب عنه الزركشي 
بأنه إذا جمع بينهماء فيحتمل أن يريد في هذه الصورة الخاصة الترادفّ» ويحتمل أن يكون 
الترمذي أڈٌی اجتھاڈہ إلى حسنہہ وأدى اجتھاڈ غيره إلى صحته أو بالعكس» فهو باعتبار 
مذهبين» وأجاب عنه الحافظ في «التكت)"١'‏ بأجوبة» منها: يجوز أن يكون باعتبار وصفين 
مختلفين» وهما الإسناد والحكم؛ فيجوز أن يكون حسناً باعتبار الإسناد صحيحاً باعتبار 
الحكم» وأجيب أيضاً بأن ذلك للتردد من المجتهد في الناقل''' هل اجتمعت فيه شروط 
الصحة أو قصر عنها؟ وغير ذلك من الأجوبة التي ذكرها صاحبُ «القوت»”'" وغيره. 

]١1[‏ ثم لايذهب عليك أن قولهم: «أصحٌ شيء في الباب کذا) - وهذا يوجد في «جامع الترمذي» 
کثیراء وفي «تاريخ البخاري» وغيرهما - قال النووي في «الأذكار»”*': لا یلزم من هذه العبارة 
صحة الحديث؛ فإنهم يقولون: «هذا أصح ما جاء في الباب» وإن كان ضعيفاء ومرادهم: 
أرحخه واقله ضيعفاء كذا في ينا 


۔)٦۷۸/١( (النکت على ابن الصلاح)‎ )١( 

)٢(‏ أي: ناقل الحديث. وهو الراوي الذي ینقل الحديث عن شيخه. 
() انظر: «نفع قوت المغتذي) (ص:٦٦).‏ 

)٤(‏ «الأذكار» (ص:185). 

.)۹۲/۱( «تدريب الراوي»‎ )٥( 


١78 


الکوکی الدرِي 
فی الْبَابِ عَنْ أپي الْمَلِيج عَنْ أيه وَأبِي هُرَیرَة وَائیں. 
02 
- بَابُ مَا جَاءَ في قَضْلٍ الظَهُورٍ 


؟ - حَدَكْا إسْحَاقُ بی مُوسَى الْأَنْصَارِيُ» نا مَعْنُ بْنُ یم 5 »نا مَالِكُ 


ابْنُ أئیںء ح سا ُتَيْبَكُ عَنْ مَالِكِءِ عَنْ سُهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِحء عَنْ بيه 


ع ساب متسو وص 3 


اج ا سے 


[(؟) باب ما جاء في فضل الطھور] 
(مالك بن اس إلخ) الكلام فيه كالكلام في سماك الما ر قبل ذلك» راقا 


ففي السند الأول تصريح بتحديث مالك دون الثاني؛ فان فيه عنعنة. 


[1] قال السيوطي في «التدريب»)7): : إن الترمذي في (الجامع) حيث يقول: وفي الباب عن فلان 


7080 ھ۳" سر و ل 


الصحابة يروون ذلك الحديتٌ بعينه» ولیس کذلك: بل قد يكون کذلك: وقد يكون حدیثاً 


آخر يصح إیراڈہ في ذلك البابء انتھی. 


.١ 707/517 م:: ٤ء ط:١/ ۲ء حم: ۶۲ء تحفة:‎ ]١[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (القزازا. 

(0) «تدريب الراوي) .)۲۷۰١/۱(‏ 

( «التقييد والإيضاح» (ص: 85/-80, النوع الثالث - معرفة الشاذ). 


اواب الظهَارَة 5 
عَنْ أَبِي هُرَيْرةَ قال: قال وَسُولُ الله كله: اذا كوضّاً الْعَبْدُ الى: م أو الْمؤِْنُ 
فَکَسّل وَحَهَه وى يد حَطِيئَةِ تَظَرَ إِلَيْهَا بَعَيْلَيْهِ ا مع الْمَاءِأَوْمَعَ 
أ قظر لتاب زخو ذاه ونا عسل نه ربت من َه گل خطرة: 


لس ٤ھ72‏ کے 


اه مَعَ المَاء از 2 مَعَ آخِر قَظْرِ الْمَاءِحَتٌی يَخْرْحَ نتيا مِنَ الذُُوب). 


2ا ضا العبد المسلم, إلخ) لما كان الحکم!''علی المشتقٌ یستلزم عِلََ 

مأخذ الاشتقاق للحكم؛ وجب القول بأن ذلك الموعود من الآجر إذا کان المتوضئ 

قد أسلم وجهه لله. أو قد أيقن بقلبه الحضور إلى اللہ ولما كان كذلك كان العبد 

المتوضيع ثائباً إلى الله تعالى بقلبه» نادماً على ما فرط فی جنب الله مقنعاً عما اقترقته 

يداه إذ التيقن بالحضور والإسلامٌ له لا يتركه لاهياً عن ذلكء وهذه هي التوبة التي 

لا تغادر صغيرةً ولا كبيرة» ولا تترك في كتاب حسابه جريمة ولا جريرةً» وعلى هذا 
لايُفْتقرٌ إلى التخصيص بالصغائر. 

جیا رسیم ینعی 

أن المراد بلفظ العام بعضٌ أفراده» والقرينة عليه قوله تعالی: # إن تجتَیبوا کباپر 

ما ہن عَنْهُ فَُكَيْرَ عنکم سیْعَايَکع © [النساء: ١‏ علّق تكفيرٌ السيئات بالاجتناب 

عن الكبائر» وفيه بعض تفصيل سيأتي في موضعه إن شاء الله تعالى» ولا يبعد أن 

]١[‏ يعني عَبّر النبي يَكِةٍ بلفظ المسلم أو المؤمنء ولم يعبّره بلفظ الرجلء» فكان فيه إشارة إلى 

مراعاة صفة الإسلام والإيمان» قلت: وأفاد حضرة الوالد عند الدرس بتوجيه آخر أيضاًء وهو 

أن المراد بالخطيئة الأعمٌ المطلق» لکن لا يمكن أن يبقى على ذمة المسلم كبيرة؛ فإن المسلم 

إذا صدرت عنه كبيرة فيبعد عنه أن يغفل عنها حتى يغسلها يِعَبّرَاتِ التوبة» فمن شأن المسلم 

أن لا يبقى عليه إلا صغيرة» وسيأتي البسط في ذلك بما لا مزيد عليه في كتاب الأمثال في 


باب فثل الضلوات الخمس. 


ں۷ الکوکب الذي 


گال أَبُو عِيسَي: لحري و سیت وغ حدية کالہ عن 
سْمَيْلٍ عَنْ أبيه عَنْ أبِي هْرَيْرَة وَأبُو صَالِح ال سيل ہاو َايج السَّمّانُ 
ملا ٹر کے اخْتَلَقُوا''' فی اسْمِهء فَقَالُوا: : عَبْدُ شَّمْيس) وَكَالْوا 
عَبْدُ الله بُنُ عَمْرو وَهَكَدًا قالَ مُحَمَدُ بن إِمْمَاعِیلء وَهَدَا اص 


يقال: إن تكفير السيئات أي: الصغائر فقط عامٌ لكل متوضئ: ويعم الكبائرٌ إذا اشتمل 
على إنابة وندامة» كما ذكرناء والله تعالى أعلم. وفيه تنبيه على أن المسلم شأنه أن 
يكون عند تطهره كذلك» ولا يغفل عن حاله؛ ولا ینسی عن آثامه وبلباله'''. 

(وهو حديث مالكء إلخ) هذا من غاية احتياط المؤلف حيث لا يبالي بلزوم 
اللكران وبصط المقضود یا فر ترشع را عفنا حص کا رداق رك 
«وهو حديث مالك إلخ) مع أنه نفسه مصرح بقوله: هذا حديث حسن؛ لثلا يُتَوَهَمَ 
إرجاعٌ الإشارة إلى الحديث السابق» أو يختص الإشارة بالسند الثاني المذكور 
بعد التحويل فقطء إلى غير ذلك» وأيضاً فقد تكلم بعضهم في 'سُهَيْلِ) هذاء ففي 
التصريح باسمه تنصيصٌ على رد زعمهم؛ وتعديلٌ له. 

(وأبوصالح) ومما ينبغي التنبیةُ عليه أن الذين يذكر الترمذي أنسابهم وبعض 
خقاب الگر کرای الذيق لے کرو اب الشهر #يمرتةة الرجال الأخر عند ولاه 
الفحولء وأما بالنسبة إلينا فالمشاهير أيضاً کالمساتیرہ وإلى الله المشتكى من زمانٍ 
شاع فيه الجهل والبدغ. 


)١(‏ فى نسخة: «اختلف». 


)٢(‏ في نسخة: (وھو الأصح). 
(٣(‏ البَلْبَال والَلَالة: يك الهم والوسواس» انظر: (القاموس المحیط) (ص: 1۱ 


اواب الظهَارَة ١/١‏ 
َف الاب عَنْ عُْمَانَ وَثَوبَانَ''' وَالصْتَابِحِيَ وَعَمْرِوبْنِ عَبَسَة وَمَلَمَانَ 
وَعَبّد الله بن غَمْرِو 
لح ےت وربد ےد هد 00 
لين لك واشئة عه عَبْد 000 و ہو مس رور 


قوله: (الصَّتَابحي) والحاصل!'' أن الصنابحي الذي ذكره المؤلف في سلك 
من روى هذا الحديثٌ المتقدمً ليس بالصنابحي الذي له صحبة» بل هو التابعي الذي 
يروي عن أبي بکرالصدیق, وأما الصنابح بن الأعسر الذي يقال له الصنابحي”" أيضاً 
قائذا لحديق والخد مر فوعاء وله«:ضححة» ولبس بالمر اد هاهنا» انی 


]١[‏ ما أفاده الشيخ - قدس سره - مبني على النسخة الأحمدية» فإن مدلولها أن الصنابحي عند 
المصنف اثنان فقط كما هو عند جماعة”"؛ أحدهما: صُنابح بن الأعسر الصنابحي الذي 
له حديث وآ ل۶1 عند المصنف وأربع عند الحافظ في «تهذيبه». والثاني أبو عبد الله عبد 
الرحمن بن عسيلة التابعي صاحبٌ أبي بکر والنسخة التي في هامش «العارضة» المصرية 
صريحة في هذا المعنى» ولفظها: والصنابحي هذا الذي روى عن النبي و فی فضل الطهور 
هو أبو عبد الله الصنابحيء واسمه عبد الرحمن بن عسيلة» هو صاحب أبي بكر إلخ؛ ويؤيده 
أيضاً ما في (الأوجزا''' عن الترمذي عن البخاري: أن مالكاً وَهِم في عبد اش إنما هو أبو 
عبد الله عبد الرحمن بن عسيلة؛ فعلم من هذا كله أن ما في بعض النسخ المطبوعة الجديدة 
الهندية من المجتبائية وغيرها للترمذي بلفظ: والصنابحي هذا الذي روى عن النبي ٹا في - 


)١(‏ في نسخة: !عن ثوبان وعثمان بن عفان». 

(1) انظر کلامٌ يعقوب بن شيبة الذي أشرت إليه فيما سبق» وكلامٌ أبي حاتم الآني. 

)۳( منهم یعقوب بن شیبة السدوسيء وانظر كلامه لزاما في (تہذیب الکمال) (۱۷/ ٤‏ رقم:۳۹۰۵). 
)٤(‏ وهو حديث: (إني مکاثر بكم الأمم إلخ) أخرجه ابن ماجه )۳۹۰٣٣(‏ وأحمد ۳٣٤۹ / ٤(‏ و٣٣۳).‏ 
)٥(‏ انظر «أوجز المسالك) (۱/ .)٦١٤- ٣١٤‏ 


۷۲ لكوم لدي 


ال يفص لني وهو في الظرین: وقد رََى عن الیم ل أحَاِيت. 
وَالصَنَايحُ ب بْنُ الْأَعْسَر الْأَحْمَسِيُ ِیُ صَاحِبٌُ النَبِىَ كل يقال لَه ُ: الصّنَابِحِيُ أيْضَاء 


وَإنَّما حَدِيثة قَالّ: سمعت © اتی کے 1 (إِني مُكَائْرٌ بِكُمْ رو 4لا 1 


3 


(وقد روىء إلخ) أي: من غير ذكر الواسطة» فكان إرسالاك'". 
(وإنما حديثه. إلخ) ولیس له حديث منه گلا غيره!؟! 


قوله: (إني مکاثر بكم الأمم) لما كانت المكاثرة تقتضي أن تتكثر الأمة 
والاقتتال عكسه؛ لأنه مستأصل؛ أراد أن ينهاهم عنہہ فالقاتل لأخيه المسلم كان 
ساعياً في إعدام ما تمناہ النبي جك وأراد» فكان كبيرة لا محالة منه. 


< فضل الطهور هو عبد الله الصنابحي» والصنابحي الذي روى إلخ» غلط من الناسخ؛ فإن هذا 
السياق يدل على أن الصنابحي ثلاثة عند الترمذي» ولیس كذلكء بل الصواب أنه اثنان فقط 
عند الترمذيء كما أفاده ال قدس سرہہ وإن كان الصواب عند هذا العبد الضعيف أنهم 
ثلاثة''' وصاحب حدیث الباب هو عبد الله الصنابحي الصحابيء كما حققته في «الأوجز). 

]١[‏ یعنی أن عبد الرحمن بن عسيلة أبا عبد الله طالما يروي عن النبى جَلِةٍ بلا واسطة؛ فهذه 
ارریات کرت تلق لانلانی قنالیت نی كنب جال ۱ 

]٢[‏ أي: على المشهورء وإليه يشير كلامٌ الترمذي بلفظ الحصر: إنما حديثه؛ ولذا قال صاحب 
(التھذیب): له صحبة روى عن النبي َك حديثاً واحداًء وقال صاحب (الخلاصة)''': 5 


)١(‏ وكذلك يقول ابن أبي حاتم في «المراسيل» (۱۲۲ء ت474): سمعت أبي يقول: الصنابحي 
هم ثلاثة: الذي يروي عنه عطاء بن يسار» فهو عبد الله الصنابحي» لم تصح صحبته» والذي 
روى عنه أبو الخیر فهو عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحي...» ليست له صحبة» والصنابح 
ابن الأعسر له صحبة» روى عنه قيس بن أبي حازم ومن قال في هذا: الصنابحي؛ فقد وهم. 

(؟) «الخلاصة» (٦۱۷)۔‏ 


اواب الظهَارة ۷۳ 


٥ 


*- ياب ما جَاءَ مِفْتَاحُ”" الصَّلَاةٍ الظْهُورٌُ 
سم پڑہ 2 


ع ون ہس ہہ 20-7 م٥‏ 0 کس ےہ 
۳ - حَدَّكَنَا هَنَّاد وَقُكَيْبَةٌ وَمَحْمُود بْنُ عَیْلَانَ قالوا: نا وَکیۂ ٤‏ عن سفيًا 


)٣([‏ بياب ما جاء مفتاح الصلاة الطھور] 


(مفتاح الصلاق إلخ) ولا يخفى ما یرد فيه على الحنفية» حيث فژقوا فيما 
بين الثلاثة» مع أن الرواية المسوقة لإيجاب الثلاثة واحدة» فقالوا: شرط لافتتاح 
الصلاة مطلقٌ الذک وإن لم يكن خصوص قوله: «الله أکبراء أو «الله الكبير»» أو 
(الله الأكبر»» وكذلك لاب ترط عندهم لتمام الصلاة والخروج عنها خصوصٌ لفظ 
التسليم» بل تتم الصلاة بالكلام وغيره مما يفسد الصلاةً وإن لم يِخْلٌ فعله هذا عن 
ارتكاب محرم لو [كان] عمداً» وكان الإعادة عليه واجباًء نعم سَلُموا فرضیة الطهارة 
وشرطيتها. 

والجواب أن الخبر الواحد لا يجب تسليمّه تسليمٌ الخبر المتواتر أو المشھوں 
وكذلك لا يوجب خبرٌ الواحد إيجاب النص القرآني» فالفرقٌ بين مقتضى تلك الثلاثة 
وموجبها ثابثٌ عقلاً ونقلاء فكيف يُسْلَكُ بالثلائة مسلكاً واحداء بل يُتَزَّلْ كل منها 
منزلته» فما ثبت بالخبر الواحد فقط يكون فرضاً عملي لا كالفرائض القطعية التي 
- له صحبة وحديث» وأما على غير المشهور فبلّعَ الحافظ9) مروياته إلى ثلاثة أحاديث» 

وقيل: أكثر منها. 


1 د: ١١ء‏ جه: 071/0 حم: ۱ء تحفة: .1٠ ١7506‏ 
لكأف نسخة: «أن مفتاح». 
)٢(‏ فى «التهذيب» (5787/5). 


۷ الكوكب الدري 
سک بن بار" و(" 0 مسہرھہ می ا 


اتاد دو 27 5008 بي 2 و : 0 


يكمّر جاحدُھاء وهو الواجب کالتسلیم والتكبير1'؟» وما ثبت بالنص القرآني أو الخبر 
المشهور أو المتواتر يكون فرضاًء كالطهارة» مع أن العمل بالخبر في باب التكبير 
يخصّص إطلاقٌ قوله تعالى 2 اسیو فصل [الأعلى: »]١0‏ والتخصيص في حكم 
النسخ» وليس لخبر الواح د صلاح ذلكء وكذلك قولّه يلِ: (تحلیلھا التسلیم) بالمعنى 
الذي ذكرتم معارضٌ بقوله يَكِ: (إذا قلتَ هذا أو فعلت هذا فقد تمت صلانّك۷ء 
فوجب تنزيلهما عن منزلة الفرض إلى الوجوب؛ لثلا تتعارض النصوص فيما بينها. 


٤٣‏ 9 ؿ“ل-+" قوافيما بين الأخبار ذهبوا إلى أن الثلاثة أركان بعینھا“. 


[1] فإث الابتداء بمطلق ذکر الله غرّ وجل فرضن: وخضوصن التكبير واجب: کا بسطه ابن 
ہے ا 


)١(‏ في نسخة: اح وحدثنا). 

)٢(‏ في نسخة: اعبد الرحمن بن مهدي». 

9ال ماخ ي#البذل »736/19 والذي یناپ عل فی أن الذي هاعنا مر اکرری ركذ مزه يه 
العلامة الكشميريء لأنه وجد في انصب الراية» (۱/ ۳۰۷) من طريق أبي نعيم عن سفيان الثوري. 

)٤(‏ أخرجه أبو داود (4120). وأيضاً معارض بقوله بَِ: (إذا أحدث -يعني الرجل- وقد جلس في 
آخر صلاته قبل أن يسلَّم فقد جازت صلائہ١ء‏ أخرجه الترمذي )٥٥۸(‏ وأبوداود .)١٦۷(‏ 

)٥(‏ فى «بذل المجھود) (۱/ :)۳٦۷‏ قد أجمعت الأمة على أن لا دخول فى الصلاة إلا بتكبيرة 
الافتتاح» وهي قول العبد: «الله أکبر)ء ولا خلاف فيه أو (اللہ الأکبراء وخالف فيه مالك 
وأحمد. أو «الله الكبير» أو «الله کبیراء وخالف فيهما الشافعی أيضا. 

۱ ط كوئته» باكستان.‎ ء)۲٠٢‎ /١( انظر: (البحر الرائق)‎ )٦( 


۱۹۷ "۲ 


وط ال تھئی نی تيل کر ارگ راد لم ویش أل لمن 
رکف وين اہر رض 2,۷ 5د گار كل ونه 
ابُْ إبَْاهِيمَ وَالْحُمَيْدِي يَحْتَجُُونَ بِحَدِيثٍ عَبْد الله بن م محمد بْنِ عَقِیلِ؛ » َال 
مکی وَهُوَ مُفَارِبُ الْحَدِيثِ 


وف الَبّاب عَنْ عابر واي سَعِيدِ. 
0" 


(ابن عقِيل) كلهم عقيل إلا ثلاثة!'!. (یحتجون: إلخ) واحتجاج تلك 
الأعلام يُخرجه من الضَّعف إلى الصحة أو الحسن. 


(وهومقارب الحديث)!'' أي: يقارب حديثه القبولٌ أو الذهنّ إلى غير ذلك. 


[] ذكر النووي في (مقدمتہ)''': عقيل كله بفتح عینء إلا عقيل بن خالد ويأتي كثيراًعن الزهري غير 
منسوب وإلا يحيى بن عقيل وبني عُقيل فبالضمء انتهى. وهكذا ذْكِرٌ في ١المغني»7"'‏ وغيره. 
[] وذكر السیوطی هذه الكلمة فی المرتبة الثالشة من مراتب التعديل على رأي- 


1ش لعل - ١حَدَكَنَا‏ الخ یت الَبَعْدَادِيٌ وَغَيْرُ وَاجدِ قَالَ: حَدَّئَنا 
اْحْسَيْنُ بْنْ مح محم حَدَئنا يمان بْن قم عَنْ أب يَحْبَى الْقتَّاتٍء عَنْ مُجَاهِدء عَنْ جَابرِ بْن 
َب للَّرَضِيَ الله عَنْهَمَا قَال: َال رَسُولُ الله و ديْتاخ الْجَّهالصّلاةوَمِفْاحُ الصَّلَاةَاْوْضْوءًه. 
[حم: ”/ 5٠‏ 7]. قال المزي في «تحفة الأشراف» (۲/ :)۲٦٢‏ اليس في السماع ولم يذكره ابو 
القاسم». وقال العراقي في «تخريج الإحياء» :)١51/١(‏ هو عند الترمذي؛ ولکن لیس داخلاً في 
الرواية. وكذا لم يرد هذا الحديث عند ابن الأثير في كتابه (جامع الأصول»؛ ولا عند ابن العربي 
فی (العارضة)ء ولا عند المباركفوري فی «التحفة»»؛ ولا عند البنوري فى (معارف السنن». 

۱ ۰ #مقدمة التووي على صحیح مسلما (ص؛‎ )٢( 

0 (المغني) للفتني (ص: ۱۷۷). 


۷ لكوم لدي 


غ- ا ما يوا دک اہ 
»- نكا ةوقلا لان وک عن شبك عن عب لن 
صُيَیْبٍء عَنْ أَذّي بن مَالِكِ 00 نَ التّی عله اذاه دَخَلَ ال يلدي 1 


ُِ 
5 
3 


7 


40-0 ا جج بك)0". قال 9ہ" 


٥ 


حرق (أَغْودُ باللّہ''' مِنْ 


[(؟) باب ما يقول إذا دخل الخلاء ] 


(وقد قال مرة) إلخ» أي: قال أستاذي عبد العزیز تارة ما ذُكِرٌ ومرة أخرى هذاء 
ولَّمّا كانت الرواية بحسب المعنى شائعةً بين الأئمة الأعلام, ذائعة بین العلماء الكرام لم 
يَضُرّ ذلك» ويمكن أن يكون قد سمع ذاك تارةء وهذا أخرى. ثم إن الحْبّتٌ جمع خبيث» 
كما أن الخبائث جمع خبيئة» وظاهر تفسیر الخيّثِ والخبائث ذكورٌ مَرَدَةِ الجن وإنانّهم» 


- النووي'ٴ'ء والمرتبة الخامسة على رأي غيره؛ والاختلاف مبني على اختلافهم في مراتب- 


[٥]خ:‏ ١٤٢۱ء‏ د: ٤ء‏ تحفة: .1١77‏ 

)١(‏ قال ا حافظ في (الفتح) (۱/ :)۲٢٢‏ الكلام هنا نی مقامین, أحدهما: هل يختص هذا الذكر بالأمكنة 
المعدة لذلك؛ لکونہا تحضرها الشياطين» ىا ورد في حديث زيد بن رقم في السنن» أو يشمل حتی 
لو بال في إناء مثلاً في جانب البيت» الأصح الثاني مالم یشرع في قضاء الحاجة. المقام الثاني: متى 
يقول ذلك؟ فمن يكره ذكر الله في تلك الحالة يفصلء أما في الأمكنة المعدة لذلك فيقوله قبيل 
دخوطاء وأما في غيرها فيقوله في أول الشروع كتشمير ثيابه مثلاء وهذا مذهب الجمهورء وقالوا 
فيمن نسي: يستعيذ بقلبه لا بلسانەہ ومن يجيز مطلقاً کیا نقل عن مالك لا يحتاج إلى تفصيل. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «من الخبث)۔ 

قاف نكف نيلك 

)قال التووي: فى تالقرب ا فلا زوق غنه التاس: رس تارب الحديفويقول السيوطي 
في شرحه: : وهذه الألفاظ الثلاثة من المرتبة التي يُذَْكَرٌ فيها ١‏ شیخ)ء وهي الثالثة من مراتب 
التعدیل فيما ذكره المصنف. انظر «تدريب الراوي): (۱/ .)5١٠١- 5٠9‏ 


اواب الظهَارَة ۷۱۷ 
الْخُبْثِ وَالْحَبِيثْء أُوَالْخْبْثِ وَالْحَبَائِتِ)". 

وال كي فسوی نم تھ ا 

قَالَ أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أن أصَحٌ هَيْءٍ في هَدًا الْبَابٍ موعن 
وَحَدِيتُ زَيْدِ بْنِ أَرْهَمَ في إسْتَادِِ اصْطِرَابٌ» رَوَى حِمَامٌ الدَسْتَوَ 1 توائی وَسعید 
اه عن لقنن عزف الا عن 

ار 2 ع رام ا ضر 

ید بن رق وقال حِقَا''؛ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ زَیدِ بن رقم روا طْعْبَة وَمَعْمَرٌ 

عَنْ ققااة عن اللَضرئن آئیں: وقال ش بة. : عَنْ زَيْدِ بن أَرْقَم وَقَالَ مَعْمَرٌ: 


3 دی 4 29 
ے تاب لي ہہ 
00 عن القاسم بن عوف» عن زيد) اعلم أن فی هذه 
00 چو ا ا ا 


> الجرح والتعديل» کم لابخفی على من نظر كتبّ الأصولء والمعتمد أنه بكسر الراء وفتحها من ألفاظ 
التعدیلء فمعنى الکسر أن حدیئەیقارِبُ حديتٌ غيره» ومعنى الفتح أن حديئّه يقاربه حديثٌ غيره!4), 
وماقیل: إنه بفتح الراء بمعنى الرديء من ألفاظ ا جرح ردّه شراخ الألفيتين: العراقي والسيوطي2. 
3 منها أن الْحْبّث الشیاطین: والخبائٹ: المعاصي» وروي «الخبث» بسكون الباء» وأنكره - 


)١(‏ قال ابن رسلان: يستحب أن يقدم التسمية لرواية علي عند الترمذي :)٥٦٥٦(‏ «ستر ما بین 
ابن منصور» بلفظ: «بسم الله أعوذ بالله من الخبث والخبائث»» قال ا حافظ: على شرط مسلم» 
هامش (ہذل المجهود) .)١75/1١(‏ 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «الدستوائي». 

() رواه ابن ماجه هكذا (ح: .)۲۹٢‏ 

)٤(‏ وانظر لزاماً ما نقله السخاوي في «فتح المغيث» )7”77/1١(‏ في شرح هذا اللفظ. 

.)۱۷۳ انظر: «فتح المغیث) للعراقي (ص:‎ )٥( 


۷۸ الکو ادر 


40 0006 5 ٥ 9 5 

عَنِ النضر بِنِ اذين عَنْ أبيه 

قال لی سيوس تالت تعتةاغة كداا تقال: ينتيل ا 
رَوَى عَنْهِمَا جَمِيعًا. 


أنسّ بن مالكء والثاني: في ذكر القاسم وتركه؛ فكانت الروايات أربعاً بأربع أسانيد: 
الأولى رواية سعيد عن قتادة» عن القاسم عن زيد. ورواية هشام عن قتادة» عن زيد. 
وشعبة عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن زيد. ومعمر عن قتادة» عن النضر» عن أنس. 

والحاصل أن فيه اضطرابین: الأول أن سعیداً وهشاماً اختلفا على قتادة» فقال 
سعيد: عن قتادة» عن القاسمء عن زیدء وقال هشام: عن قتادة» عن زيد. والثاني: أن 
شعبة ومعمراً اختلفا على قتادة أيضاء فقال شعبة: عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن 
زيد بن أرقم» وقال معمر: عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن أبيه. 

فأما دفعه عن البخاري فإما مقصور على أولهماء ولم يذكر الثاني؛ لأنهما 
يندفعان معاً بجواب واحدء فيقاس الثاني على الأول» ويحتمل أنه لم يحضر له جواب 
عنہء والضمير على هذا عائد إلى القاسم وزيد. وإما عام بحيث يشمل الجوابَ عن 
الاضطرابين معاً بإرجاع الضمیر إلى زيد والنضرء وحاصل الجواب على ذلك أن قتادة 


- الخطابي'''ء وتعقبه النووي”" وغيره» وذكر الشيخ في «البذل»7*؟: قيل: الخبث بسكون 
الباء: خلاف طيب الفعل» والخبائث: الأفعال المذمومة. 


.)355 زاد في نسخة: «عن النبي‎ )١( 

.)١١-١١ /١( في «معالم السنن)‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح النووي على صحيح مسلم) (۲/ ۰۱۳۰۷ح۳۷۵). 
2 «بذل المجهود) /۱١(‏ ٦۷٦)۔‏ 


اواب الظهَارَة ۷۹ 

وج گا نات ھا ط۷ تَا حَمَادُ بْنُ وَيْدِِ عَنْ عَبّد الَْریز 
این صُفَیْبء عَنْ آئیں بن مَالِكِ: َْ لني کان نا دَحَل تا قَالّ: 
لا وت ےت 3 


و 


يحتمل أن يروي عنهما أي: عن زيد بن أرقم وعن النضر بن أنسء والنضر يروي عن 
أبيه؛ وعن زيد؛ فالمعنى أن قتادة يروي عن زيد بواسطة القاسم لكنه يرسل» وإرسال الثقة 
مقبول ما لم یلم أنه مدلسء فصار المعنى أن قتادة يحتمل أن يكون روى هذا الحديث 
عن زيد وعن النضرء سواء كان روايته عن زيد بواسطة القاسم أو بلا واسطة» وسواء 
كانت روايته عن النضرء عن أبيه» أو عن النضر عن زيد. هذ!"١‏ 1 والله تعالى أعلم. 


]١[‏ اعلم أن المشایخ اختلفوا في تقرير الاضطراب ودفعه بكلام البخاري على أقاويل كثيرة» 
والأوجَهُ عندي أن الاضطراب هاهنا بثلاثة وجوه: الأول في الواسطة بين قتادة والصحابي 
وغدبيها ر الا في تعبين الصيحابي ايهو ندر؟ والنالت في تعيين الراسبطة نهل هي تاس أو 
النضر؟ وحمل كلام البخاري محتمل على كل واحد من هذه الثلائة كما يظهر من كلام الشيخ 

- تور الله مرقدہ عووة كان الحدل على مھا آارب مو عقن آخره والظاهر عتدى مله 
على دفع الاضطراب الثالث فقط وذلك لن الاضطرابين الأولين ليسا مما بُحْتَاجٌ لدفعهما 
إلى جواب؛ فإن رواية قتادة عن زيد بلا واسطة مرسلة ظاهر الإرسالء لا يخفى على من مارس 
كتبّ الرجال؛ فإن عامة روايات قتادة عن الصحابة مرسلة؛ وقد ذكر الحافظ فی «تهذيبه»9) 
0 1 اعلوم الحديك ,ها - 


[5]م: ۱۷۳۴ء د: ٤ء‏ تحفة: .1١17‏ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

() آی خذهذا: 

(۳) «تهذيب التهذيب» (۸/ .)۳٥٣‏ 

)٤(‏ (ص۱۱۱ النوع السادس والعشرون معرفة المدلسین). 


ٹیورریکررر ڈیر رر رںرییکرو۰ یی رر ررنرژر رر رر یرپ ررییکر رر 0ك 


ثم إن الاضطراب!'' قد يْدَفَمُْ حیثما وقع بکون راوي إحدى الروایتین أحفظ 
من راوي الأخرىء أو بإثبات اللقاء بالمذكورين كليهما عند البخاري ومن دان دينه» 
أو بإمكان اللقاء عند مسلم ومن سار سيره أو بكثرة في رواة إحداهما. 


- لم يسمع قتادة عن صحابي غير أنسء وذكر ابن أبي حاتم 2١(‏ عن أحمد بن حنبل مثل ذلك. 
قلت: لا سيما عن زيد فظاهر الإرسال؛ فإن ولادة قتادة سنة ٦١ھ‏ ووفاة زيد مختلف من 
س9٦‏ إلى سن .#548اولذا قال محيد الأشييلى فى عدیث الباب - کا هاه المع للك 
واختّلف فی إسنادہہ والذي أسنده ثقة» انتهى. 
فَعْلِمَ أن من أسقط الواسطة فروايته مرسلة» ولذا لم يحتّح إلى دفعه. 
وهكذا الاضطراب الثاني في تعيين الصحابي فأيضاً كان مدفوعاً ظاهراً إذ قال البيهقي: قال 
الإمام أحمد: وقيل: عن معمرہ عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن أنسء [وهو] وهم. فلم 
يبق إلا الاحتمال الثالث فدفعه باحتمال السماع عنهما أي: القاسم والنضرء ويؤيده ما قال 
العینی”': سأل الترمذیٔ البخاري”؟) عن هذا الاضطراب فقال: لعل قتادة سمعه من القاسم 
ابن عوف والنضر بن أنسء وحکی البيهقي: قال أبو عيسى: قلت: لمحمد - يعني البخاري -: 
أيّ الروايات عندك أصح؟ فقال: لعل قتادة سمع منهما جميعاء عن زيد بن أرقم”” "2 انتھی. 

[1] قال السيوطي في «التدريب»27: فان رُجّحت إحدى الروايتين بحفظ راويها مثلاء أو كثرة- 


)١(‏ انظر: (المراسیل) (۱۳۹-۔٤٤۱ء‏ نا ۳۱۰) وقال في (الجرح والتعديل» (ت7265): روى 
عن أنسء وعبد الله بن سرجسء وأبي الطفيل» وسمعت أبي يقول: لم يلق من أصحاب 
النبي يك إلا أنساً وعبد الله بن سرجسء ثم قال ابن أبي حاتم: لم يذكر - يعني أباه - أبا 
الطفیل؛ لأنه كان صبيًا في عهد النبي كَللةِ. 

.)١55حد‎ 6٠ 5 /7( «عمدة القاريی)‎ )٢( 

.)5١ 5 /٥( «عمدة القاريی)‎ )۳( 

)٤(‏ وفي الأصل: «عن البخاري» وهو تحريف. 

.)۹٦/۱( راجع (السنن الكبرى» للبيهقي‎ )٥( 


090 «تدريب الراوي» (۳۰۸/۱)۔ 


اواب الظهَارَة ۸۱ 


-٥‏ بَابُ مَا يَقُولُ دا حَرَجَ مِنَ الحَلَاِ 


اکم گا کھتنا خی اکا 0الت ون سكاعي شن 


او « 556 سے 3 0 یف جج هبو مقع هد ين 5١‏ کے شر 2 ے اد 
اس اننا قي 27 قا تد ٹیہ افيه عَائْمَةَ قَالث: كانا کے یا 
و رب عن يود سے او مر عن ا عن ع دی وا 
إِذَا خَرَج مِنَ الْخَلَاءِ قال: «عْفْرَائَكَ). 


)٥([‏ باب ما يقول إذا خرج من الخلاء] 


(غفرانك)!'' وجة الاستغفارِ انقطاعٌ ذكر اللسانٍ مدةً كذاء وهذا وإن لم يكن 
نسبته إلينا مما يذ نقصاً وذنباً حتى يُسْتَغْمَرَ منه» فإن اشتغال القلب بذكر الله تعالى 
طاعة لا تُذْرَى حقيقتّها؛ إلا أنه إذا نب إلى ذلك الجناب عَد بالنسبة إليه ذنباً ونقصاً؛ 
فإن الاكتفاءَ بذكر القلب لمن يداوم على الذكر اللساني والقلبي معاً يكون نقصاناًء أو 
الميب فق ایٰتا کون كاك [ن اع ناک فاعے سرد سن ترقت 
بذلك على أقذار باطنه وتنجُس قلبه بالقاذورات النفسانية والنجاسات الشهوانية؛ 


- صحبة المروي عنه» أو غير ذلك من وجوه الترجيحات؛ فالحكم للراجحة ولا يكون 
الحليیک مقط ربا سی 

11 قال ابن العربي”"2: مصدر كالعَفْرٍ والمغفرة» ومثله سبحانك» ونصبه بإضمار فعل تقديره: 
أطلة عفر اتلك وق طلب ال #عاهنا مضلاة: ِ- 


[۷] د: ض۳ جه: ٠‏ ۰ء حم: 1/ 2.190 تحفة: 16 . 

)١(‏ كذا في الأصلء وفي (م) و(ش): «محمد بن إسماعیل)ء قال صاحب «معارف السنن) 
:)۱٤٤/١(‏ الصواب (محمد بن إسماعیل) وهو الإمام البخاري» ومثله في نسخة الشیخ 
محمد عابد السندي. 

(؟) «عارضة الأحوذي)» (۱/ .)۲۳-٦٢‏ 


۸۲ لكوم لدي 


َال أبُوعِيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَری پا لا کٹ ف فُهلمِنْ حَییثإ راي 
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فاستغفر منهاء أو السبب فيه أن ا مرء إذا تفكر في بروز هذه النجاسة منه» وهو مضطر 
إلى ذلك تَبّه على صدور الآثام منه» من غير أن يكون له علم بعض منها لكثرة الغفلة 
وقلةٍ التيقظء أو أن استحالة الغذاء إلى مثل هذه الكيفية في مقدار من الوقت المعلوم 
وهو غير كثير؛ نبهه على خبثه وتلطخه بالأنجاس. فاستغفر مما هو فيه من هذا القبيل» 
قلت: ومنه کل ما هو له حتى أن وجودّه كذلك أيضاء وأيّا ما كان فصنيعه عليه الصلاة 
والسلام هذا كان تعلياً لأمته المرحومة» والله تعالى أعلم. 

قوله: (إلا من حديث إسرائیل) إلخء يعني تَمَرّد في أخذ هذا الحديث عن 


ك الأول: أنه سال الفعقرة من فرك کر الاعڑ وجل فى ذلك الوقكة فان قبل إنما تركي؟ 
کیہ سے سآن المعت عن قعل ڈنرا 11" فالسراب آذ ترك ررن كان باهر الل 
إلا أنه من قِبَلِ نفسه. وهو الاحتياج إلى الخلاءء فإن قيل: هو مأمور بما جَرَّه إلى الدخول في 
الخلاء وهو الأكلء قلنا: العبد مأمور بالاکل المؤدي إلى الاحتياج إلى الغائطء مقدور عليه 
خلو ذلك الوقت عن الذكرء والباري يعد على العبد ما يقوده إليه» ويلزمه ما يخلقه فيه وذلك 
موضع يحقق فهمه فيه» وهذا المحتمل أكثر وأغمض. 
الثاني - وهو أشهر وأخص -: أن النبي و سأل المغفرة في العجز عن شكر النعمة في تيسير 
الغذاء وإبقاء منفعته وإخراج فضلته عن سهولة: انتهى. 
لات پصیل ظلث اللفعقر وحن جراد الدكر تا حشر قفر عه الندالةةفعامل: 


)١(‏ في امعارف السئن» :)١577/1(‏ قد أشكل على القوم جمعٌ الترمذي للغريب والحسن معاً في 
موضع؟ والجواب على رأي شيخنا: أن للغريب عند الترمذي ثلاثة معان: الأول: هو الذي لا 
يروى إلا من طريق واحد ى] هو عند الجمهور. الثاني: ما يستغرب لزيادة تكون في الحديث ولا 
تكون هي في المشهور. الثالث: ما يستغرب حال الإسناد وإن كان يروى من أوجه كثيرة. فالغريب 
بالمعنى الثاني والثالث يجتمع مع ا حسن من غير ما شك» وأما للنافاۃ ببنها فهو باعتبار المعنى الأول 
فقطء ثم قال البنوري كام اللرمدي سے پت الخرييياي االعال عح مت 

)٢(‏ كذا في الأصل وفي «العارضة» أيضاً والظاهر: ترَكه. 


اواب الظهَارَة ۸'۳ 


سو ھب و رہ ھا 


ہے یہہ اہ رت سے 
بين الْأَفْعَرِيُه ولا يُعْرَفُ! ' فِي هَدًا الْبَاب إِلَا حَدِيثٌ عَائْمَةَ 


-٦‏ بَابٌ في النّهْي عَنِ اسْتِقْبَالٍ الْقبْلةِ بِقاؤِط أَوْبَوْلٍ 


جو حو وب کس ن ا پیرہے نت سی 


ول الله لاہ لِد كيف لاي كلا تنتفيوا اليل بِعَائِْط 7 بَوْلِء :2 


2 


قَسْكَدبرُومَاء ٤‏ 9 00“ قَقَدِمُنَا الشَّامَ فَوَجَدْنَا 
ہے جس تا جو .27 دَمْتَغْفِر الله 


یوسف: فلو أخذه معه غيرٌه لم يبق غریباء وأشار بقوله: أبو پر وڈ د بن أبي موسى إلخ 
الا سم الراوي قصداٌ واسم أبيه وجدہ ت تعا واستطرادا اض تد قاقد یراط 


)٦([‏ باب في النهي عن استقبال القبلة بغائط أو بول] 
(إذا أنيتم الغائط) إلخ» لما كانت حالةٌ كشف العورة هيئة منكرة يستحيى 
منهاء وجب التحرزٌ عن استقبال القبلة واستدبارها؛ لثلا يقابل البيتَ بشيء مستهجن 


]١[‏ ولا يذهب عليك أنه واقع في مبدأ السند شيء من التحريف؛ فإنه ليس في الرواة أحد 
إسماعيل» نا حميد؛ نا مالك بن إسماعيل - الحديث - أيضاً خلافٌ الظاهر» فالظاهر أن - 


[۸]خ: ٤‏ م: ٤ء‏ د: ۹ء ن: ۱ء جه: ۳۱۸ء حم: ه/ 45١‏ تحفة: 8لا ". 
)١(‏ فى نسخة: «ولا نعرف). 


۸ لكوم لدي 
رق لباب کن کو الله تی الغايكة؟ تل زم ای اک تگال 
بت 7 و بے 0 م۴ مر ۶ ا 

وروی 3 1 د لان 2 ا اذى وان 7 وت :8 ٥‏ پمی 

مَعقِل بِنْ أبي مَعْقِلِء وَابِي أمَامَة وَابِي هرَيرَةٌ وَسَهلٍ بن حنیف. 


َال أبُو عِيسَى: حَییث أبي أَيُوبَ أَحْسَنْ شَيْءِ في هَدَا الْبَابٍ وَأَصَحُ 
قبيح» وكذلك عند الجماع والبول» وإن لم یلزم فيه عند الاستدبار مقَابَلَةُ البیت بشيء 
سوء؛ وذلك لما فيه من سوء الأدب. 

ثم إن العلماء اختلفوا فيما بينهم في كون هذا النهي مطلقا أو مقيداء فقال 
الإمام الهمام أبو حنيفة المقدام رضي الله تعالى عنه: إن النهي عامٌ فلا يجوز 
الاستقبال ولا الاستدبار مطلقاًء لا فی البنيان ولا في الفيافي» وهذا مبنى على أصل 
لہ وهو أن أحكام الشرع معلّل إلا نادراً حيث لم تعلم لنا علة وإن كان في نفس 
الأمر معللاً أيضاً؛ فالنهي عن استقبال القبلة واستدبارها مبني على علة تَعُمٌّ الكنفَ 
والفيافيَ» وأجابوا عن الأحاديث التى وردت على خلاف ذلك بأجوبة سيرد عليك 
#قضيلها تافاء اقضالنی 

رالقائیس رم اشغالی شعن انی کا للع أنه قال الاسستان 


< المراد بمحمد: ابن إسماعيل البخاريٌ» ولفظ حميد مقحم. ويؤيد ذلك ما قال الشیخ عثمان 
وهبى فی «الدر الغالی) بعد ذكر رواية الباب عن عائشة: وكذا رواه البخاري فی «الأدب 
المفردا'''ء وعنه رواه الترمذي» ووهم ابن سيد الناس حيث قال(©: هو أبو إسماعيل 
الترمذيء انتهى. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن جزء الزبيدي». 


(؟) (الأدب المفردا /٦(‏ ۹۳)ء وانظر: «تحفة الأحوذي» .)5١/١(‏ 
مرف «النفح الشذي) /١(‏ 575). 


۸ 200 1 


ےت تا 


وَأبُوأَيُوتَ امه الد بن یہ وَالَهرِيُ امه مُحَمّة بن مُسلم بن عبَيدِ الله بن 
07 و 


والاستدبار كلاهما سواء ولكن النبي يل لَمَا رَحَص في الاستقبال بفعله لزم 
الترخصٌ في الاستدبار أيضاً لاستوائهماء فوجب الجمع بين الروايات بحمل النهي 
على الفيافي» والإجازة على الكنف. فهذا ناش على أصله من حمل المطلق على 
القيده رھ لمات مل بهن ندري العطاق على إطادقه: 

وأما أحمد بن حنبل!'' فلم يتصرف في الحكم بتعديته إلى غيره» بل أخرج 
الاستدبار عن عموم النهي بفعله َء وأبقى سائر الصور تحت النهي. 


]١[‏ قلت: اختلفت الروايات عن الإمام أحمد بن حنبل في ذلك» كما بسطت في «أوجز 
المسالك إلى موطأ مالك؛''ء فإحداها: لا يجوز الاستقبال مطلقاًء لا في الصحارى ولا 
في العمرانء ويجوز الاستدبار فيهماء والثانية: أن النهي للتنزیهء والثالثة: يحرم الاستقبال 
اتا قرطت پش پوت کو تو رہ 
إرخاءٌ ذيله والاستتارٌ بدابة وجبل» كذا في انیل المآرب)''' وفي «الروض المربع»7©: 
يحرم استقبال القبلة واستدبارُها في غير بنيان» ويكفي انحرافه عن جهة القبلقہ وحائلِ ولو 
كمؤخرة الرحلء انتهى. فهذه الرواية مختارٌ فروعه» والرابعة: النهي مطلقاً كقول الحنفية» 
وهي مختار ابن القيه!؟). 
والظاهر أن الرواية التي ذكرها الترمذي هي الرواية الأولى» وما أفاده الشيخ فلعله رواية عنه 
لكثرة الروايات عنه في ذلك. 


.)١975-1١57/5( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)07 /١( (؟) «نيل المآرب)‎ 


شرف «الروض المربع» (۱۸/۱). 
)٤(‏ انظر: «زاد المعاد) (۲/ ٣۳۸-٦۳۸)ء‏ هديه يَةٍ في الذكر عند دخوله الخلاءً. 


۸٦‏ لكوم لدي 


قال أنو الؤزید المكة: قال آبی کب ال“ القافية: آگتا کٹنی ڑل 
التب عله :دلا ملتفہلوا الله باط ولا بزلِ ولا ؟ 0-000“ 
في التتانی َم 8 کچھ التي له تھا قف اخ مَسَْقْبلَهَاه وَعَكَدَا تال 
حا وقال أَحْمَهُ بْنْ حَثْبَل: نما الخْصَهُ من التييْ لك 4 فِي اسْتَدْبَارِ الْقبْلَةِ 
ِعَائْط أَوْبَوْلِ فَأَمّا اسْتفْبَالُ الْقبْلَةِ ملا يَسْتَقِْلُها نهل فی الصَّحْرَاءِ ولا 
في الگییف أَنْ يَسْتقْيلَ الْقبْلَة. 


والحاصل أن الأصل في الأحكام لما كان أن تُعَلّل وجب تعليلٌ النهي الوارد 
في ذلكء فَسَوَیْنَا بین الاستقبال والاستدبارء والصحراء والبنیانء وفعل الشافعيٌ 
كذلك غير أنه حمل المطلّق على المقيد» فأخرج الكنف» وكل منا ومنهم يفتقر إلى 
الجواب عما يخالف مذهّبه. ولم يستثن ابن حنبل غيرٌ الصورة الواحدة فقط جرياً 
على أصله المذكور من عدم التعليل. 

وأنت تعلم أن رأي أبي أيوب الراوي يوافق رأيّ الحنفية حيث استغفر 
في استقبال مراحض الشامء ولو لا أنه عَمٌ النهيٌُ عنده لما فعل ذلك» وكان 
اناوه مرت حي تو ہو مت 
هذا بقلبہ إذ ليس ذاك بمقام تكلّمء أو یکون ؟ ُمَّة''' بقلبه» ثم بعد الخروج منه 
سال 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (محمد بن إدريس). 
)٢(‏ جاء فى «القاموس المحيط) (ص: 5م بالفتح: اسم يُشار به بمعنى: هناك للمعنى 
البعيده ظ تصرف اس ) رقن تاطقل اتا تقال ككش موي قث هليها اد 


تاب الظهَارة ۷ 
۷- بَابُ مَا جَاءَ مِنَ اليْخْصَّةِ فی ذَلاكَ''' 


۹ - تَا مُحَمّدْْبَفَارِوَمُحَمّد بُنْ الکن ل :گا وٌهب بن 3 جَرِيرِءَاأَبِي؛ 


0 مُحَمد بی إِنْحَاقا'' عَنْأبَنَ بن الج عَنْ مُجَاهِلِ عَنْ جَابِرِیْن عَبْد الله 


-- 


َهَى النبِيُ يل أنْ ذَسْتَقْيلَ الْقبْلَةَ, بول تَرَأَيَْة قبل أن يُفْبَضَ بعَاء مَنْتقَبلھا: 


وديا نا اع سی الرخصة في ذلك] 


قوله: (فرأيته قبل أن يبص بعاع) إلخ» ظاهرٌه معارض ہما سلف من النهي: 
فيرجّح القول على الفعل لاحتمال الخصوصء ولأن عين الكعبة لعله كان بمرأى 
منه بَكِةِ فمال عنەا''ء ولم يتنبه لذلك الراوي الذي رآہ كَل فظنه مستقبلا فكما أن 
الفرض للمكي في الاستقبال إصابةٌ عينهاء ولغيره إصابةٌ جهتها؛ فكذلك النهي عن 


[1] أو كان مائلًا عنه بخصوص الذَّكَرِ قال ای عارتی ۹9 رت الغنافعية على اننتر لیا 
بصدره وحوّل دگرہ عنها وبال لم يُكْرَه بخلاف عکسہ أي فالمعتبر الاستقبال بالفرج» وهو 
ظاهر قول محمد في «الجامع الصغیر): یك أن يستقبل القبلة بالفرج في الخلاءء انتهى. 


[4] د: ۱۳ء جه: 7370 حم: ۳/ ٣٣٦۳ء‏ تحفة: .۲٥۷ ٢‏ 

)١(‏ فى نسخة: (ہاب الرخصة فی ذلك». 

0ز لل البخيرنة 10 مدي )ن لعلف فان مده ووز لد يوق ان ارقن 
استوقى الإمام اللكهنوي توثيق محمد بن إسحاق في کتاہہ دإمام الكلدمة (ص: << ۰)ء) 
وأطال في توثيقه الإمام البخاري في كتاب «القراءة خلف الإمام» له (ص: :)١5-١7‏ وقال 
الشيخ ابن الهمام :)۱٥۹/۱(‏ وما نقل عن مالك فيه لا يثبت» ولو صح لم يقبله أهل العلم» 
وأطال الكلام | بن القيم في توثيقه» انظر: «تهذيب مختصر سنن أبي داود» (۷/ ۹٤١‏ -۹۷). 

.)06 5 /١( «ردٌ المحتار)‎ )٣( 


۸ الکوکب الذي 
في الْبّاب عن أي قَتَادَةّ 09 ہے 


رد زی اش 9 يول كذ لف 0 4 فعس قال: 
ا 


کے ہہت حَدِیثِ ابْنِ لَهیعَة وَابْنُ لَهِبعَةَ 


00٦‏ عِنْدَ أَهْلٍ ال ديث» > ےہ قد علي" ذا مت ع ۶9+ جس نا 


-١‏ كنا تاك نا غیت عن بيد الله یں غتزہ عن محتد بن يشت 


الاستقبال والاستدبار إنما المقصود تعظيمُ عين هذا المکانء غير أن الاطلاع على 
غين تلك البقعة لما ٹلپ أمزنا انال مد فى السااتہ وتهينا عن اتال ہد 
أيضاً واستدبارها في الغائط وما في حكمه؛ لأجل هذا التعسر؛ فإذا سُلّمَ أنه َك كان 
ينظر إليه7'! لم يستبعد إصابله جھتھا؛ إذا(؟» لم يلزم فيها إصابةٌ عينها التي هي المقصود 


[] أي: بطريق الكشف. کما كُسِفَتْ له َكِ جنازةٌ النجاشي حيث صلی“ عليهاء وكا كُشِفَتْ- 


.۱۲۰ ۸۸ :ةفحت]٠[‎ 

1 ۱ء م: ٦‏ ذد: ۱۲ء ن: ۲۳ء جه: ۲٣۳۲ء‏ ط: /١‏ ۱۹۳ تحفة: ۸۵۰۲۔ 

)١(‏ في بعض النسخ: «وعمار بن ياسر». 

() زاد في بعض النسخ: )من قبل حفظه). 

20) زاد فى نسخة: «ابن سليمان». 

)٤(‏ كذا في الأصل» والظاهر: «إذ بدون الألف في آخره. 

)٥(‏ ذکرہ فی افتح الباري» (۱۸۸/۳))ء وعزاه إلى الواقديّ وابن حبان في (اصحیحہ) وأي عوانة في (مسندہا. 


اواب الظهَارَة ۸۹ 
ابی حَبَانَء عَنْ عَمّهِ واسع بْنِ حَبَانَ: عَن ابْنِ عُمَرَقال: ريت تو رھ مَاعَلَى بيت 
خفضة كرك الي ا على ہج الشَّامِ مُسْتَديِرَ الْكَعْبَة. 


۷ی ٰ۶ ۶۷9 0۰ 
من إساءة أدب, فأما جملة أعضاء النبى گا فأشرف ما يكون. فلیس فى استقباله إياها 
ترك تعظیمء وهذا راجع إلى ما تقدم من الاختصاص؛ مع أن استقباله هذا يحتمل بناؤه 
على عذر من تحصيل الستر ومثله» فلا يعارض النهيّ» كالبول قائماً الآتي عن قریبء 
فإنه كان مبنيًا على عذرءكما سَيذكرء فلا يمكن أن يعارضٌ عموم النهي, والله أعلم. 

(رقيت يوماً على بيت :حفصة) إلخغ؛ آسند البيث في بعضن الروابات إلى 
نفسه» وفي بعضها إلى أخته حفصة؛ وفي الأخرى إلى النبي كَل ولا ضير في كل 
ذلكء فإن المراد واحدہ والتفاوت إنما هو ذ في التعبير والعنوان؛ فإن لكل من الثلاثة 
المذكور ہے لوڈ أيهم شاء. 


ثم إن الروایة تخالف مذهبّ الشافعيٌ وأحمدً رحمهما الله تعالى حيث ثبت 


< له الجنة والناژ فی صلاة الکسوف!'' وغيرها. 


[1] وذكر الشیخ في (البذل)'': طريقٌ الجمع أن يقال: أضاف البيتٌ إلى نفسه على سبیل المجاز؛ 
إما لكونه بِيتَ أخته, أو أضافه إلى نفسه باعتبار ما آل إليه الحال؛ لأنه رت حفصة دون إخوته - 


)١(‏ وحديث صلاة الكسوف التى كُشِفَّتٌ له كه فيها الجنڈ والنارٌ أخرجه البخاري فی (صحیحہ) 
)٢(‏ ومسلم في (صحيحه) (۹۰۷). 
)٢(‏ «بذل المجھود) .)5١7/1١(‏ 


ٹژنپنںں رر رر ریکیکیپ پور شر رر یتر یر رر ررریرککٹرر رٹ 0ك 


فيه استقبالُ القبلة ولم يكن تَمَةٌ كنيفٌ» وإلا لما نظر إليه ابن عمرہ وغاية ما يمكن من 
الاعتذار فيه للشافعي رحمه الله تعالى أن یقال: إنه وا كان في متبرز یسترہ من القبلة» 
وهو المراد بالكنيف المبني؛ وإن لم يكن سِثرٌ في الجهة التي رقي منها ابن عمرء ثم 
الحر آپ الد سق 

ولا يبعد أن يقال أيضاً: إن ابن عمر لم يتبين إليه النظرٌء ولم یحقق الأمرَ؛ لما 
أن النظر في مثل ذلك ينصرف ولا يستقرٌ حتى يظهر الواقع 

وأيضاً ففي تلك الواقعة كان تبرّزُه وه في موضع مُحَاطٍ لثلا يلزم تَعَريهِ في 
مت ور سوا را اه 
المبني؛ فإذا كان كذلك احتمل أن يكون النبي كَل جلس غیر مُسْتَقبلِها إلا أنه لما 
أَحَسٌَ بقعقعة['! ابن عمر صَرَفَ بصرّه إليه» وأدار رأمّه وعتقّه 5 كما هو العادة 
إذا تبدى له آخر في موضع خال» فظن أنه مستقبلٌ ولم يكن الأمرء بل نشأ الاستقبال 
لهذا العارض. 


- لكونه شة سو ری جو ےش سپٹ بیو الاي 
كديا لبه رسول الله اه انتھی. وبسطه الحافظ في (الفتم)'''. 


[1] قال المجد7 : الْفَعْقَعَة: حكايةٌ صوت السلاح» وصريف الأسنان لشدة وقعها في الأكل؛ 
وتحريكٌ الشيء اليابس الصلب مع صوت. والذهابٌ في الأرض» وصوث الرعدء انتهى. 


)١(‏ أي: من آئمتنا الحنفية. 
(٢(‏ (فتح الباري» (۱/ 537 75). 
(۳) (القاموس المحيط) (ص: .)١۹٦‏ 


اواب الظهَارة 1 


۸- بَابُ النَفِي عَنِ الَمَوْلِ قَائمًا 
٤ے‏ ا عَلِيُ بن حُجْرٍ أنَا شَرِيكٌ؛ عَنِ الَيقْدام : بن شُرَیٔج رک انيف 
عَنْ عَائِمَة قَالَتْ: مَّنْ حَدَقَخم أن التَِیٌ ل گان یَبُول قَايِمَا قلا ُصَدّقُبُ مَا 
پت ل بلاق قَاعِدًا. 


گت سج سنا 


5 ارسش کیٹ عَائِمَةً لت شَيْءٍ في هَذدَا لاف ب وَأَصَدٌ 
وَحَدیث عْمَرَ نما رُويِ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الگرہم بن أبِي الحَارقِ عَنْ نافع 
عَنِ ابْنِ عْمَرَ عَنْ رش قال : ني التب جل أبُول”" قَائِمًا فَقَالُ: «يَا عُمَرُ 


[(۸) باب النھی عن البول قائماً] 
قوله: (من حدثكم) إلخء أرادّث نفيّ اعتياده لذلك» وكونه دأباً له» فلا ينافيه 
ما سيآتي؛ لبنائه على العذرء والأعذار مستثناة» فلا حاجة إلى الجواب عنه بأنها لم 
تبلغها روايةٌ البول قائما وكان بوله قياماً لعل بمَأبضِه(؟) كمارويء أو تحصیلِ الستر 
ریہ رج یرب وت إما لوجود النجاسات هناك» 
أو لخوف أن يرتد البول إليه لارتفاع الموضع وعدم قرارہ إلى غير ذلك من الوجوہ؛ 
وعلی هذا فلا پخالف :هذا ما ورد من النهى عن البول قاثماً. 


[١١]ن:٦۲)‏ جہ: ۳۲۰۷ء حم: ۱(۱( ۱ء تحفة: .۱٦٦ ١۷‏ 

)١(‏ فی نسخة: (وما کان)۔ 

لز اهف فى ال ارح+ایرم ويف 

(۳) فى نسخة: «وأنا أبول». 

9 مايش 00" "8 


۲ الکوکب الذّزی 
لا تل اہ ما بت فَاِمابَْدُ ومركم هذا اْحَييتَ يت عَبْدُ الگریع بن 9 


٦ ي‎ 


الْمُخَارِقِ» وَهُوَ صَعِیف عِنْدَ أَهْلٍ الْحَدِيثِ» صَعَفَهُ أيُوبُ السَّخْتِيانِيُ و" 7ئ0 


220 


وَرَوَى عُبَيُْ الله عَنْ تافع عَنِ ابٔي عُمَرَ َالَ: كال حي سا انلك اتا 
تو وَهَدَا أصَحٌ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الگریم؛ وَحَدِيتُ بُرَيْدَة في هَذَا غَيْرُ 
محم مَحْفُوظِء وَمَعْتّی النَهّي عَن الَْوْلٍ قَائِما عَلَى لتيب لا عَلَى النْحْریم و33 


روي عَنْ عَبُد الله بْن مَسْعُودٍ قَالَ: إِنَّ مِنَ الْجَفَاءِ أَنْ تَبُولَ وَأَنْتَ قَائم. 


۹- بَابُ مَا جَاءَ مِنَ'" الرْخْصَةِ في ذَِاكَا'' 


٣-۔-‏ - حَدَکت دنا وکح عن الْأَعْمَشٍء عَنْ أبِي وَائل: عَنْ حَُيْقَة ۷۴ءائ 
سُول الله يت آتی سُبَاة قوع فَبَال عَلَيْهَا قَائِمَاء اتی ِوَصوی؛ فَدَحَبْتُ لِأَتأَخَرَ 


[(۹) باب ما جاء من الرخصة فی ذلك] 


ثم إن نی قوله: (أتى سباطةً قوع فبال) إجازةٌ الاستمتاع بملك الغیر إِذاعَلْمَ رضاه 
بذلكء» وأنه لا يستضرٌ به ولا يكرهه؛ فان بوله يلل وسائرٌ فضلاته وإن كانت طاهرات 
- على ماهو الصحيح -'''غیر أنه لم يكن يعامل بها في العادة إلا معاملة النجاسات تعلياً 


- قال ابن عابدین''': صحّح بعض الشافعية طهارةً بولِه بَكِةِ وسائر فضلاتہہ وبه قال أبو حنیفة‎ ]١[ 


[۱۳]خ: ٣‏ ۲۲ء م: ۲۷۳۴ء د: ۲۳ء ن: ۱۸ء جه: ۳۰٣‏ حم:٥/‏ ۲ء تحفة: ٣۳۳۳۔.‏ 

)١(‏ أطنب في ترجمته صاحب «تنسيق النظام) (ص: ٥۵-ء‏ وأثبت بسبعة وعشرين وجها 
توثيقه. وانظر: «أوجز المسالك) (۲/ .)١٥٦‏ 

() في نسخة: ل(إلی). 

() في نسخة : اباب الرخصة في ذلك)ء وفي نسخة: (باب ما جاء ف في الرخصة في ذلك». 

.)٢٢٥٥-٥١٢٥٥ /١( «رد المحتار)‎ )٤( 


اواب الظهَارَة ۳ 


- ١ 


ہے لا ص2 


بُو عِيسَى'"' : وھگذا وَوَى مَنْصُورٌوَعَْيُالصَّبِيُ عَنْ أبي وَائِلٍ 
عَنْ حُدَيقَة مِثْل رِوَايَّة 2 وَرَوَى حَمَاذْ بو بن ای مُلَيْمَانَ وعاضم بن 9 
بَهْدَلَهَ عَنْ أبِي وَائِلٍ عَنِ الْحُفِیرۃ بن شُبَة عَنِ النِيَ ل وَحَییث أبٍي وَائْلٍ 
عرحات رو غر تاراب فى الو کا 


للأمة وتشریعامم ايكون قله سا رطظریلاسارقال اتی ررض 
قوله: (وروی حماد بن أبي سليمان) إلخء ثم الظاهر أنھما وقعتان فكلاهما 
صحیح: والمؤلف لما حمل الروايتين على اتحاد القصة احتاج إلى ترجيح إحدى 
الروايئي:1١؟‏ على الأخرى: وقد عرفت أنه كان مستغنياً عن ذلك لو فعل. 


- كما نقله في «المواهب اللدنية»7" عن «العيني»؛ وصرح به البيري في (شرح الأشباه» وقال 
الحافظ ابن حجر”*): تظافرت الأدلة على ذلك: وعذً الأئمة ذلك من خصائصه يكت انتهى207. 

- قال الحافظ في «الفتح272: وهو كما قال الترمذيء وإن جنح ابن خزيمة إلى تصحیح‎ ]١[ 

(1) رادي 2 +؟ : سَمِحْتٌ وَكِيعًا يُحَدّتُبِهَذَا الْحَدِيثِء عَنِ الَأَعْمَشِء 

ثم قَالَ وَكِيع :هذا أصَحٌ حَدِ یٹ یثٍ رُوِيَ عَن ابييل في الْمَسْح» وسَوعت ابا عََارِ الْحْسَیْنَ 
ےن كول سَمِعْتٌ وَكِيعَك فَذَكَرَ نَحوَه). 

)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ 0002 : وعبيدة بن عمرو السلماني روى عنه إبراهيم يم النخعي» 
وعبيدة من كبار التابعين» يروى عن عبيدة أنه قال: أسلمت قبل وفاة النبي ا بسنتين» 
وعبيدة الضبي صاحب إبراهيم: هو عبيدة بن معتب الضبيء ويكنى أبا عبد الكريم». 

.)95 /5( )9( 

0( «فتح الباري» (۱/ ۰۸۲ 

.)۲٥٢ /١( انظر: هامش «بذل المجھود)‎ )٥( 

.)۴۳۲۹ /۱( «فتح الباري»‎ (٦) 


۹ الکوکب الذي 
3 دياق في الاسْتتَارِ ند تقاتۓ 


7 ےتا 20 عي مم 0 حَرْبٍ!” 1 عَنِ الأعمَیںء عَنْ 


5-4 7 


موا اسار د 0400-4 


۰ 


)٠١([‏ باب فی الاستتار عند الحاجة] 
قوله: (لم يرفع ثوبه) إلخء تحصيلًا للستر ما أمكن لە؛ وفيه دلالة على قبح كشف 


ِ- ا رج رک رش رت 
وائل سمعه منھماء فيصحٌ القولان معاً؛ لکن من حيث الترجيح ور امورو الام 87 
لاتفاقهما أصحٌ”*2 من رواية عاصم وحماد لكونهما في حفظهما مقالء انتھی. ومال في 
«الدراية»2"7 إلى أن الحديث عند أبي وائل عنهما معاً. 
ولا یذھب عليك أن حديث المغيرة هذا في البول قائماً غيرٌ حديثه المشهور في المسح على 
الخفين؛ فإنه في سفر تبوك» وحديث سباطة هذا كان في المدينة. 


[5١]د:‏ 5ك تحفة: ”507 . 
رھ رت (باب ما جاء). 


(۳( سو ہجو 

)٤(‏ ورجحه الإمام الدارقطني أيضاء فقال عن هذا الاختلاف: يرويه عاصم بن أبي النجود 
وحماد بن أبي سليمان» عن أبي وائل» عن المغيرة بن شعبة» ووهما فيه على أبي وائل؛ 
ورواه الأعمش ومنصوره عن أبي وائل» عن حذيفة» عن النبي تكد وهو الصواب. انظر: 
(العلل) (۷۱ء۔: 1774). 

)٥(‏ بل قال الإمام أبو زرعة الرازي فيما نقله عنه الحافظ ابن أبي حاتم في (العلل)(۱۲۹/۱ءح:۹): 
قال أبو زرعة: الصحيح حديث عاصم: عن أبي وائل» عن المغيرة» عن النبي كَلةٍ. 

6 ۱ ١ /١( «الدراية»‎ )٦( 


أَبْوَابُ الظهَارة ه6١‏ 


دو 8 2 سی 


قال أَبُو عِيسَى: مَگذا روّی مُحَمَدُ بن رَییقة عَن الأحْمَشِں عَنْ أَئیں 
هَدَا الْحَدِيِتَ» وَرَوَى وكِيعٌ وَالْحِمّانِيُ' عَنٍ ي الَْعْمَشٍ قال: قال اخ غتت کان 
ال !5 رد اْحَاجَة لع زعتب حتَى يَدْْوَِن لأْضٍ. ولا الْحَدِيئَيْنٍ 
و و َم يسم لأخْمَش مِنْ آئیں بن مالك وََامِنْ أَحَدٍِمِنْ أضْحَابٍ 
الي كل وَكَدْ َكل رَإلَى أَنْين بْنِ مَالِكِ قال: َأيْعُهُ يم فَدگر عَنْهُ حِكَايَةٌ 
في الصّلَاق وَلأَعْمَشُ اسْنه سُليْمَان بن هران او محمد الگاهلی وَهْوَ و 
لبیل افش كان آے یی از الا کنل 


العورة إذا ل يُفتمَرْ إليه» ويمكن منه استنباط قولهم: ما أبيح للضرورة تقدر بقدرها». 
قوله: (مرسل) أراد بالمرسل هاهنا أعم من معناه المصطلح عليه» وهو مالم 
يُذْكّر فيه الصحابی؛ فالمر ادا ؟ هاهئا ما ترك فبه راو أو اکٹ صحابيًا أو تابعباء وهى 
مرسلء ومنقطعء ومعضل. 
5 0.02 2 ع 7 ع 
قوله: (فورّثه مسروق) يعني: أن أمّه كانت أتت به إلى دار الإسلام وهو 
صغیرا' وفي تحميل النسب على الغائب فاقة إلى البينة» ولم تكن ثمة غير أن 
[] وتوضيح کلام الشيخ أن المرسل في كلام المصنف ليس المصطلح؛ إذ المعروف في الاصطلاح 
أن المرسل ما ترك فيه صحابی؛ والمتروك هاهنا تابعى» فإطلاق المرسل عليه باعتبار المعنى 
العام وهو ما ترك فيه راو أعم من أن يكون واحداً أو أكثر» صحابيًا أو تابعیًاء فالمرسل باعتبار 
هذا المعنى يشمل المرسلٌ الاصطلاحيء والمنقطعٌ» والمعضلء واختلفوافي إطلاق المرسل 
على أربعة أقوال بسطَث فی #مقدمة الأوجر”؟: والمشهور ھر المع الأول: 
]٢[‏ هذا تفسير للحميل في قوله: كان أبي حميلاًٌء ففي (المجمع)''': هو الذي يُحمّل من بلاده 
)١(‏ في بعض النسخ: «أبو يحيى الحماني». 
(؟) «أوجز المسالك» (۲۰۹/۱). 
(۳) «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 051). 


کیٹ ہر رہگ ٹر رر یی رر رر ںٗ رز تییپپور ر رر رررں رر رر 0ك 


مسروقاً أفتى بذلك من غير بينة» وكان من مذهبه» ولا يبعد أن يراد التوريثٌ من أمه 
فلا يخالف المسلك المختار. 


وقیل له الأعمش لعش ١"‏ عينية»ونسيقه إلى كاهلة: قبيلة من أسد؛ لكون أبية 
مولى الموالاة لهم. وأراد المؤلف بقوله: (وقد نظرإلى أفس) إثبات أنه تابعي» فإن 
النایعی من رای ضحابّہء مسلماء ومات علیہ كما آن الضحاى من رای الى كلاق 


2 


مسلماًء أو حضره کذلك: ومات على ذلكء تحمل أو لم یتحمل. 


< صغيراً إلى بلاد الإسلام» وقيل: هو المجهول النسب بأن يقول الرجل لآخر: هو أخي أو 
اہنی. ومذهب:الحشية فى ذلك ماقى #موطأ محید؛ إذقال سنده: عن سعيد ين السیب 
قال: أبى عمر بن الخطاب أن یُورّٹ أحداً من الأعاجم إلا ما ولد في العرب؛ قال محمد: 

ہے ھا سے 7 کت ء 3 

وبهذا نأخذء لا یوژث الحميل الذي یُسبی وتُسبى معه امرأة» فتقول: هو ولديء أو تقول: هو 
الي [أويقولعى اسے ]ولا تس سر الاپ تر قث الا يي ]ا الو اھر ارت ات 
إذا ادعى الوالد أنه ابنه وصدّقه فهو ابنه» ولا یحْتّاج في هذا إلى بينة» إلا أن يكون الولد عبداً 
فيكذبه مولاه بذلكء فلا يكون ابن الأب ما دام عبداً حتى يصدّقه المولى» والمرأة إذا ادَّعتِ 
الولك وكيدف اج ا0ے يبل على آھا لاف وهو سس ات فی خی فيو ابنياء وعر 
قول أبي حنیفة والعامة [من فقهائنا رحمهم الله]» انتھی. 
إذا عرفت ذلك فتوريث مسروقِ إياه يحتمل وجوهاً عديدة» ذكر منها حضرة الشيخ وجهين 
سأوضحهماء وهذه الوجوه تنحصر فى احتمالين: 
الأول أن مسروقاً وَرَّثْه من بعض أقربائه غير الأم» وهذا مختار ابن العربي”'" إذ قال: يعني به أنه - 


)١(‏ العمش محركة: ضعف البصر مع سيلان الدم في أكثر الأوقات» انظر: (القاموس المحيط) 
(ص٥٥٥).‏ 

() انظر: «التعليق الممجد) (۳/ 4ءح: ۲.. 

(۳) انظر: «عارضة الأحوذي» (۲۹/۱). 


اواب الظهَارَة ۹۷ 
-١‏ باب كْرَاهِیة الاسْتِنْجَاءِ راو ا 


١‏ - حَدََنَا مُحَمَّدُ يْنُ أبي عْمَرَ الْمَكِيُ نَاسْفْيَانُ بن غْييْئَة عَنْ مَعْمَِ 
عَنْ يَحْيَّى بْنِ أبي كَثِيِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ أَبِي قَقَادة عَنْ أبيه: أن الى كله 


)1١(‏ باب كراهية الاستنجاء باليمين 


لما كان بعض الأفعال وبعض الأشياء مَخْقَرَة مَقْدَرَة والبعض الآخر على 
خلاف ذلك؛ أكرم الله سبحانه اليمنى على اليسرى لِيُسْتَعْمَلَ كل منهما فيما يناسبه» 
فكان ترك هذا الاستحباب الذي يوافق الوضع الإلهىّ إساءةٌ وقباحة؛ فنهينا عنه 


- كان مسپّا محمولاً من بلد إلى بلد في جملة ذكروا أنہم إخوة» فورث بعضهم بعضاً بذلك القولء 
قال مالك: لا يكون ذلك إلا إذا كانوا جماعة نحو العشرين» وقد بيناه في مسائل الفقهہ انتهى .217 
وهذا الاحتمال يتضمن وجوهاً: منھا: أنهم حملتهم أئُھم وكانت هناك بيئة فأفتى بها مسروق» 
وعلى هذا لا بخالف الحنفية» ومنها: أنهالم تكن هنالك بينة فأفتى مسروق بمجرد الدعوی؛ ويكون 
هذا مذهبه» وهذا أحد الوجهين اللذین ذكرهما الشیخ؛ وهذا الوجه يخالف الحنفية كما عرفتَ» 
رفص بأنا قرم سن ر ابل مره کری مسرو ل وعهمل وجوه كرض الو عسداقکتیمن 
سرت ھی اموجه الال لي ار اشرق - أن مسروقاً أفتى بتوريثه عن أمه 
وكان حميلّهاء وهذا لا يخالف الحنفية بشرط أن لم بق الورئةٌالمقدَّمة عليهاء ومن حكى فيه 
خلاف الحنفیة جَھل بمسلكهم. ففي (السراجیةا''' ا نطاب القرائض والعصبة ثم 
بالعصبة من جهة السببء ثم الرد على ذوي الفروض؛ ثم ذوي الآأرحامء ثم مولى الموالاة» 
فطل ليح اھ يميت لم بح تس راز رمن ۷ك لشي رات اف ا 
إقراره»» فعلى هذا إذا كان مهرانُ حمیل أمه ولم کب الورثة فوقّها فلا مانع من توريثه عنها. 


.1751١0 خ: ۴١٥۱ء م: ۷٢٦۲ء د: ۳۱ء ن: ٢۲ء جه: ۳۱۰ء تحفة:‎ ]۱١[ 
.)٦-٥ (السراجی) (ص:‎ )٢( 


۹۸ لكوم لدي 


وَفي البَابِ ا من عاوقة وَمَلمَانَ وبي هْرَيْرَةَ وَمَهُلِ بْنِ حَتَيفِ. 
قال آج عيش: هَدَا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيعٌ َب وققاةة اننشة الحارث بن 
ربَعىٌ؛ 7 8 +٣2‏ أهل ع0 هوا الاسْتِنْجَاءَ افيف 
۴- بَابُ الاسْتِنْجَاء الْحِجَارَةٍ 


- حَتَّكتَا هناد تا أَبُو مُعَاوِيةه عَنِ الْأَعْمَشِء عَنْ إبرَاهِيمٍ عَنْ عَبدٍ 
البَحْمَنِ بْنِ يَزِيدَ قال: قِيلَ لِسَلْمَانَ: 1 یو غ1 0.012 بيك" كُل شَيْءِ حت 
الحواء 0ھ مان نُ: أجَزُ» تهات أن نكيل الِْبْلة بائِط از ب 7170-0 


[16- باب الاستنجاء بالحجارة] 
(قد علّمَكم نبيّكم) إلخ؛ كأن السائل اعترض بذلك التعليم» وأورده 


مورة الاستھزاء؛ فردّه سلمان عليه بأنْ ما عَلّمنا لم يكن من الذي يفطن له من غير 
تعليم» ولم يعلمنا ما يُسْتَعْنَى من تعليمه حتى يُعترّض» فإنه يلد مبعوث لإتمام 
المكارم» فكانت جملة همته مصروفة إلى ذلك. 


[٦١]م:‏ ٢٢٦۲ء‏ د: لاءن: ٤٦ء‏ جه: 715 حم: /٥‏ ۷١۳٣ء‏ تحفة: .٦٥٤٤‏ 

)١(‏ قال العينى (۲/ :)57١‏ النهى فيه للتنزيه عند الجمهور خلافا للظاهرية» وانظر: «بذل المجهود» 
(۱/ ۷٦۲)۔‏ ۱ 

)٢(‏ في نسخة: (عامة أهل العلم)ء وفي نسخة: «أكثر أهل العلم». 

(۳) زادت التصلية في نسخة. 

)٤(‏ في نسخة: «أو بول». 

)٥(‏ لفظ «أن) ذ في المواضع الثلاثة سقط من نسخة» وفي نسخة : «وأن)». 


ہے ۹ 


ج ہج کچ ہی کہ ےت 
الثلاث أمرٌ استحباب7١‏ ولیس لتوكيد وإیجاب؛ فیجزی الأقلّ إذا أنقی الموضع؛ 
وكذلك لزمت الزيادةٌ عليها إذا لم ينْقّ بها؛ غير أن الغالب لما كان حصول الإنقاء 
بالفلالة افنضر غلى ذكر هذا العدہ وهذا مر المراۃ بقول النتباہ لیس یه عدد 
مسسقوةة آم يو کت سيف لأ فور الويافة عليه آى الال عھ ربدل على جراز 
الزيافة والشضياة روا اس (گیا اگ تتتلال لمااطلب كلؤثةً رات بها رقانت 
فيها روثة فألقاهاء ولم يأمره بإحضار ثالثة!"". 

]١[‏ لِمَا ورد من قوله يَكيِ: امن استجمر فلیوتر؛ من فعل فقد أحسنء ومن لا فلا حرج)”). 
ولأن ظاهر قوله يَكِِ: "أن يستنجي أحدنا بأقل من ثلاثة أحجار» متروك الظاهر إجماعا؛ إذ 
قالت الشافعية وغيرهم: لو استنجی بحجر له ثلاث أخرّفٍ جازہ ولأن قوله يك في حديث 
عائشة: «فليذهب معه بثلاثة أحجار؛ فإنها تجزئ عنه70؟ مشیر إلى أن المقصوة الإنقاءٌ 
وهذا العدد يكفى فى الإجزاء غالبا» ولذا أَمِرَ بها المستيقظ من منامه» وليس التثليث هناك 
راج أالتصان وكذا أمر بها المتوضئٌ في عَسْلٍ أعضائته ولیس بواجب. وغير ذلكء ولذا 
ذهب إلى الاستحباب داود مع ظاهريته. 

]٢[‏ هذه سبقة قلم؛ فإن الرواية الآتية لابن مسعودہ لا لابن عمرء ولعله انتقل الذهن من لفظ 
(عبد الله) في الحديث الاتي إلى ابن عمر» وكان ابنَ مسعود. 

- كما أقرٌ به الطحاوي”*)» وهو إمام الحدیث: وما أورد عليه الحافظ”* من زيادة قوله: (ائتنی‎ ]٣[ 


)١(‏ وقد أشبع الكلام في هذه المسألة العلامة العيني في «شرح البخاري» (۲/ 577)» وانظر: 
«بذل المجھود) .)1857/١(‏ 

(؟) أخرجه ابن ماجه (۳۳۷). 

49 أخرجه أبو داود ٠(‏ 0 

.)177؟/1١( اشرح معاني الآثار)‎ )٤( 

.)۱٥١( «الفتح» (۱/ ۲۵۷))ء عقب حديث‎ )٥( 


٣‏ الکوکب الدُرَِيِ 
ا زان لنتنجي برع از رتظم' 


کے ہو ٥‏ 
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ورای نه پٹ لح صحیح؛ 4 هوقو أنكر 
کر لل من انحب ان ل ون قاقز 7 سْتِنْجَاءَ بِالْحِجَارَةٍ 
جر ون ميسج ج الما ةا اتی كر اناد وال وی یکول قوري واب 
الْمُبَارَكِ وَالقَافَعیُ .2 حْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


قوله: (برجيع) الرجيع للبقر والجاموس؛ كالروثة للفرس والحمارء كما 
أن البعرة للغنم والإبل» وساغ إرادة كل منهما بالآخرء ووجه النهي عن التطهر بها 
زيادة التلوث إما إن كانت رطبة فظاهرء وإما إن كانت يابسة فالأمر كذلكء فإن بَلَلّ 
الموضع يوجب تلطخا بهاء ولا يحصل المقصودہ وهو النقاء والطهارة. 


- بحجر» تعقبه العیني'''ء وتكلم على هذه الزيادة» وإليه يظهر ميل الترمذي إذ بب على 
الحديث: الاستنجاء بالحجرين؛ فكأنه لم يثبت عنده الأخذّ بالثالث وإلا لايصح تبویب ولم 
يصمح عند ابن العربي”*؟) فقال: وفي حديث عبد الله أنه أخذ الحجرين, وألقى الروثة» ولم يأمر 
بالإتيان بعوض منها. قال العيني”*): وقد قال أبو الحسن بن القصار ا مالکی: روي أنه أتاه بثالث» 
لکن لایصح؛ ولو صح فالاستدلال به لمن لايشترط الثلاثة قائم؛ لأنه اقتصر في الموضعين (أي: 
البول والغائط) على ثلاثة» فحصل لكل منهما أقل من ثلاثة. وقول ابن حزم: هذا باطل؛ لأن 
النص ورد في الاستنجاء؛ ومسح البول لا يسمى استنجاء»؛ باطل على ما لا خفی؛ انتھی. 


.)۱۸۹/۱( والاستنجاء برجیع أو عظم يكره اتفاقا انظر: (بذل المجھودا‎ )١( 
زاد في بعض النسخ: «في هذا الباب2.‎ )٢( 

() «عمدة القاري» (؟/:هة:). 

.)۳۳ /۱( «عارضة الأحوذي»‎ )٤( 

)٥(‏ «عمدة القاري» (؟/ هدهة). 


اباب الظهَارَة 0 
اك - بَابٌ0" فی الاسْتِنْجَاء بالحَجَرَیْن 
دخ تنا ک7 تھا الخ تا ركد 7١‏ لى رقف 
۳ 4 ی9۷ ج التي يل لِحَاجَِهِ فَقَالَ: اتيش لي 
تَلائة أَحْجَاراہ قَالَ: أَكيْدهُ بحَجَرَيْنِ وَرَوْكَة فَأحَدَ الحَجَرین رالقی الازگ 
وَقَالَ: «إِنّهَا کی 


[- باب في الا کہ ستنجاء با لحجر ]1 
قوله: (فأتيته بحجرين) لا يقال: إنه رضي الله تعالى عنه خالف الأمرٌ بالإتيان 
بالروثة؛ لآنا نقول: إنه ظن أن المقصوة إنقاءً الموضع بماذا حصل. مع أن الحجر 

5 2 و :و ما ل 

كثيرا ما يطلقٌ على كل جسم!'' مْتَحَجَر. 

]١[‏ ثم وقع في الحديث: «هذا رِكْسٌ)» واختلفوا في المراد منه. قال الحافظ”'2: كذا وقع هاهنا بكسر 
الراء وإسكان الكاف. فقيل: هي لغة في رجس بالجيم؛ ويدل عليه رواية ابن ماجه”" وابن 
خزيمة في هذا ا حدیث فإنها عندهما بالجيم. وقيل: الرکس: الرجیعء رد من حالة الطهارة إلى 
حالة النجاسةء قاله الخطابي وغیژہ. والأولى أن يقال: رد من حالة الطعام إلى حالة الروث. 
وقال ابن بطال: لم أر هذا الحرف في اللغة» يعني الركسٌ بالکاف: وتُعْقبِ بأن معناہ: الرٌّ 
كما قال تعالی: #أُدَكْسُوأَفِيَا * [النساء: ]4١‏ أي رُدُواء فكأنه قال: هذا رد عليك. قال الحافظ: 
فبك ايه و ہو یو یپ 
ی1ا از ڈے ف اللغاتهر مر من الاشكال: 


[۷] محم: ۸(۱ ۱ء تحفة: ۱۹۱۸۹۔ 

)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء). 

.)۲٥۸ /۱( افتح الباري»‎ )٢( 

.)۷۰( واصحیح ابن خزیمة)‎ )۳۱٣( (سنن ابن ماجه»‎ )٣( 
.)57( انظر: (سنن النسائي»‎ )٤( 


۰۲ کہ 


إِسحَاقٌ عَن ل ضيه عَنْ عبد اللہ تَحوّ حَدِيثْ ث إِسْرَائِيل : وَرَوَى ۳ 
وَعَمَّارُ بْنُ رَيْقٍ عَنْ أبِي ِسْحَاق عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْد اللہ وَرَوَى يُمَيْرٌ عَنْ 
أبِي إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِالْأَسْوَدِعَنْ أيه الْأَسْوَدِ بن يَزِيدَ عَنْ حَبْد الله 
وَرَوَى رَكْريًا ا بق آی زائقة عن آی إشكاق غن غاد الكنتن ان ززية لٹ 


ال سُودِ بْن يزيد لاعن غيل اللہ وَهَِدَا كزية فی اشطاب: 


كَل أبُوعِيسَى' 0 عَبْدَ الله بن عَبْد الرَحْمَِ: اي الرَوَایّاتِ فی هَدّا''' 
عَنْ أبي إِسْحَاقٌ أصَحٌ م فلم يَقْضٍ فِبه قي 7" وَسَألْتُ مُحََّنًا“' ع اناكم 


6 
الات 5 انر 


یقضِ فيه بِشَيْء) زار حَدبت يرن أب إشحاق عن عد لشن 


قوله: (وكأنه رأى حدیث!'' زهير) إلخ أشار بزيادة لفظ التشبيه إلى أن ذلك 
لازم له لا أنه التزمه؛ فإنه لما وضعه في «جامعه» بهذا السند دل ذلك على ترجّجه 


]١[‏ حاصله أن الحديث المذكور فيه اضطرابء كما أقرّ به المصنف نضا وذلك لأنه روي بعدة 
وجوه. هكذا: 
إسرائيل وقيس: عن أبي إسحاق؛ عن أبي عبيدة» عن عبد الله. 
معمر(*) وعمار: عن أبي إسحاق» عن علقمة عن عبد الله. 5 
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)٢(‏ في بعض النسخ: «هذا الحديث). 

و زاد في نسخة: (وقال). 

)٤(‏ في نسخة: (محمد بن إسماعيل». 

)1٠١ 17 /۱( حديث معمر عن أب إسحاق؛ عن علقمة إلخ؛ أخرجه البيهقي نی (الکبری)‎ )٥( 
.)٦٣٤٤( وأحمد في «المسند)‎ 


اواب الظهَارَة ۰۰۳ 


لاس 0 ل له اه ف رر اراق رق ا 


يه عِنْدِي حَییٹ إِنْرَائيل و5 ني عَن أپی سحَاق عن أیي عبد ع 
20 لِأَنَّ لديل اقيم ث وام لِحَدِيثْ 8 إِسْحَاقٌ مِنْ مَؤُلَاءِ وَتَابعة 


عَلَى ذَلِكَ قَیْس بْن الرَبيع' الہ تی كفتد یہ الا تل 


عنده» وأما أنه لم يجب المؤلف بشيء ففيه دلالة على أنه لم يلتزم ترجيح إحدى 
طرقہ؛ ثم إن المؤلف ترجحت عندہ إحدى طرقه فلذلك رام الردّ على البخاري فيما 
قالهہ فقال: وزهير في أبي إسحاق إلخ.. 


- عد ': عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن ب بن الأسودء عن أبيه» عن عبد الله. 
زکریا'': عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن بن يزيد» عن عبد الله. 
فاختلف فيه على أبي إسحاقء والإمام الترمذي سأله عن عبد الله“ فلم يرجح شیتاً من 
طرقه؛ وكذا الإمام البخاري في سؤال الترمذي عنه لكنه لما ذكر في «صحيحه» روایة زهير 
فكأنه ترجيح منه لهذا الطريق دلالة والراجح عند الترمذي” ' طريقٌ إسرائيل لوجوه ذكرهاء 
وذكر الحافظ في «مقدمة الفتح)''' وجوءً ترجيح الرواية التي رجّحها البخاري. فارجع إليه 


)١(‏ في بعض النسخ: «كتاب الجامع». 

() زاد فى نسخة: «قال». 

00 هر البخاري فی (صحیحہ) .)١55(‏ 

.)۹۹۵١۹:حء۷۱/۱۰(‎ "08۷ 7 أخرجه الطراق فى‎ )٤( 

)٥(‏ يعني: عبد الله بنَ عبد الرحمن الدراميٌ صاحبّ (السنن). 

)٦(‏ لعل الترمذيّ تبع في ذلك أبا زرعة الرازیٗ؛ فإن الصحيح عنده حدیث إسرائيل عن أبي 
إسحاقء وعلّله بأن إسرائيل من أحفظ الناس لحديث جدہ أبي إسحاق السبيعي, انظر: 
«العلل» لابن أبي حاتم /١(‏ ۱۷۰ءح: ۹۰). 

(0 انظر: «هدي الساري» (ص: .)۳٣۸‏ 


.۰ فلك الا ا سر ده 


قل د َك فی 5 ات ۳ ِدَاكَ؛ 0 


قوله: (ما فاتنی الذي فاتنی) إلخء والغرض من هذا الكلام توثيقٌ إسرائيل» 
وترجیخ روايته على رواية غیرہ ومعنى هذا الكلاه!!: أن الذي فاتنى من حديث 
سفیان ولم أعتمد عليه كان السببٌ فيه اتكالي على إسرائیل؛ فإنه كان يآتي برواية أبي 
إسحاق أتمّ من سفيان» وعلى هذا فإسناد الفوت إلى الحديث لا إلى نفسه أدبٌء كما 
في قولهم: فاتته الصلوات. 

ولفظة (لِمَا) على ماذكرنا من المعنی تحتمل أن تكون شرطية تفيد معنى الظرفية» 
لو کے جج للتعليل» وعلى هذا التقریر یلزم أن يكون ابن 
مهدي - قائل هذا القول - لم يأخذ من سفيان روايته مع أنه لا یصحء فالصواب في 
معنى العبارة أن يقال: مافانتي فههه ولم بدمحقی شي» ولم يلقي في حيرة سا 
کی كبا رسای اق حديك متيال ونا ره هر ت الاعط انو ارولف 
على أن یکون (الذیي) بمعنی (کالذيی)ء والموصوف محذوف؛: ای لم يهلكني شيء 
]١[‏ هذاهو الظاهر في معناہء بل هو ا لمتعين في نظري القاصرء وماذكره حضرة الشيخ برّد الله مضجّعه 

من البُعد في معناه إنما یلزم إذا أريد به فوت حديث سفیان بالكلية» لکن إن أريد بال موصول المقدارٌ 
الخاصٌ من حديث سفيان الذي لم يلتفت إليه عبدٌ الرحمن فلا إشكال على الظاهر» وسيعيد 
المصنف هذا الکلامٌ في النکاح أيضاء وذكر الشيخ فيه احتمالین لاغير» ويظهر من بعض التقاریر 
الأكحر أن المراد ب«الذي فاتنی من حديث سفيان» هو حديث النکاح خاصة فتأمل. 


(١)‏ وَالْعَمَهُ محركة: التردد فى الضلال والتحير فی منازعة أو طريق» انظر: «القاموس المحیط) 
(ص: ١16‏ ). 


اواب الظهَارَة ۰٢‏ 


اھ و ‏ لمك 2ہ الم 7ئ ھ72 اع وی ای بْنَ حَلْملٍ يو 
ذا َیشت الْحَییگ عَ َائِدة ویر گلا جلي أن لا تَسْمعة من 0 


حَدِيتٌ َ أَبِي ! إِسْحَاقَ» و تق ا عمرويق 09 الله الْسَبِيعِيٌ اینتارہت 


كما أهلكني حديث سفيان إِلّا إذا اتكلث على إسرائيل؛ فإنه تخلّصتٌ من الهلكة 
باتكالي عليه» وعلى هذا الأخير لا تكون كلمة الما) إلا ظرفية. 

ولا يبعد أن يراد بالموصول الدهش والتحير والاضطراب الذي قد كان وقع له 
في روایة سفيان» والمعنی أن الذي!١'‏ فاتني من الاضطراب لم يفت إلا لاتكالي أو وقت 
اتكالي على رواية إسرائيل» وعلى هذا فكلمة امن ليست بياناً للموصولء بل الجار مع 
المجرور حال من ضمير الفاعل المستتر في الفعل أي لم يذهب مني الاضطرابٌ الناشئ 
من رواية سفيان إلا وقت اتكالي أو لأجل اتكالي على رواية إسرائيل» وهذا المعنی أولى 
المعاني فيه» لولا أن كلمة الفوت لا تستعمل في مثل هذا الذاهب المقصود ذهابه» بل 
كثر استعماله فيما لم يقصد فوته وحبب بقاؤه؛ والله تعالى أعلم. 

ارد (بلهر» آ دی الخرعمر آى إسحاقهوكان قد توسوس تی حر غيرة 
وساء حفظه. وأما زهير فليس به بأس إلا أنه روى عنه في آخره فلم یعتبّر. ومما ينبغي 
أن يتنبه له أن المؤلف أثبت هاهنا أن أبا عبيدة بن عبد الله لم يسمع من أبيه لیثبت 
بذلك مذهبه فيما بعد ومع ذلك الانقطاع تلقت الأمة هذا الحديث والأئمة بالقبول 


[] ويكون لفظ «فات» على هذا المعنى بمعنى: زال وذهبء يعني: لم يذهب الاضطراب ولم 
يندفع إلا بعد اتكالي على حديث إسرائيل. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 
(0) زاد في بعض النسخ: (الترمذي). 
)٣(‏ فى نسخة: «فلا تبالى». 


۰ می 


مهدي وهو 


کرگوھااز عب اج نت الوك 


ا 6 


1 طن جو نا 


ککھ نات بْنُ بَقَار 222(0 يحي جَعْمَِ عَنْ شْعْبَة عَنْ 


عَمْرو بْنِ مُرَة قال: مالث آنا غيَئه غَيلََ رك عبن الله 6 کلک وا غيل الله 
سَيْنَا؟ قَال: لا۔ 


چو 
س‫ 


-٤‏ بَابُ كْرَاهِیّة مَا مُسْتَنْجَى به 


۸- خَدَتَتا ا حلم خاي غ وی شس القشيف 
عَنْ ع عَلَقَمَة عَنْ عَبدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قال: ا شُول الله قللائ: الّا مَسْكَنْجُوا 
ور ٦‏ الْعِكَلام» | فان إِنَّهُ رَادْ إِخْوَانِكمْ م فق الج 
ولم يتركء ففيه دلالة على اعتبار ا لمنقطع من الروایات؛ فلم فليحفظ فإنه يفيد. 

)١([‏ باب كراهية ما يستنجى به] 


قوله: (فإنه زاد إخوانكم) إلخء مسوق لبيان العلة في النهي الثاني» والأول 
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[] قلت: وهو الصواب يعني بالواو كما عليه أكثر النسخ القديمة والجديدة» وهكذا بالواو ذکرہ 
أهل الرجال: الحافظ وغيره. 


1ن في الكبرى: ۳۹ء حم؛ .۲١۸/٤‏ 

.)7 07-1١1 /۲( وقد أثبت العيني ساع أب عبيدة عن أبيه بتحقیق مقنع» فانظر: «عمدة القاري)‎ )١( 

)٢(‏ فى نسخة: «ولا نعرف). 

(۳) قد ذكر أن اسمه: عامر» وقيل: اسمه كنيته» «ابن سيد الناس). وانظر: «تهذيب التهذيب» 
(ه/ دهلاءو7١169/1١).‏ 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «العبدي». 


اواب الظهَارَة 0" 
وَفي الاب عَنْ أبي هْرَيْرَةَ وَمَلمَانَ وَجَابرِ وَابنِ عَمَر 
کت هذا الكوية إمتاعي بے رف عد 
عَنْ ذَاوْدَ بن هِنْدٍ عَنِ السَّعْبَِ ع دجہت كَانَمَعَ 


معلوم ضرورة!١!‏ لتنجيسه. ويحتمل كونه علة المسألتين كلتيهما بإرجاع الضمير إلى كل 
یرد کرد لس زا للع ظر۸ رڈ لکرھطاتوا نب لي حا 
لأنہم ینتفعون بہاء والعلة مشيرة إلى كراهة الاستنجاء بها له ثمن وما هو منتفَمٌ به في الأكل 
وغيره للدواب وغيرهاء فيشمل الحكمٌ الثياب وا حشیش وغيرهماء فافهم. ثم الظاهر أن 
الجن تأكل الزاد المذكور من العظم کما هوء ولا بعد؛ فإن الكلب يأكله مع أنه أضعف منهم 
بكثير» ويمكن أن يكون الله تعالى يخلق لهم ل]"! عليه وإن لم نعلم به ولم نبصره. ولا 


]١[‏ وتقدم قريباً أنه ا ألقى الروثة» وقال: «إنها رکس). 

[] وتؤيده رواية البخاري''' بسندہ عن أبي هريرة وفيها: فقلت: ما بال العظم والروثة؟ فقال: 
(ھما من طعام الجنء وإنه أتاني وفد جِنّ تَصِيبِينَ7')» ونعم الجنء فسألوني الزادَ فدعوت 
لهم أن لا يمروا بالعظم والروثة إلا وجدوا عليها طعاما)ء انتهى. 
قال ابن رسلان: وفي «دلائل النبوة»: أنهم قالوا ليلة الجن: أعطنا هديةً فأعطاهم ذلك؛ فإذا 
وجدوا عظماً أو روثاً جعله الله لهم كأنه لم يؤكلء وكذا الروث للدوابء فإن كانوا أكلوا 
شعيرا جحله الله شعيراء و( كائوا أكلرا كنا وغيره هن العلت جعل الله تذل ویک أن 
يجعل الله الفحم خشباً لنارهم ويحتمل أن يكون رزقهم لذلك هو الرائحة التي تظهر لهم 
ونحو ذلك فتكون قُوتّهم لا نفس العين؛ فإن أجسادهم لطيفة» انتهى. وسيأتي في «باب 
الوضوء بالنبيذ» أن ليلة الجن كانت ست مرات. 


.)۳۸۱۰( (صحیح البخاري)‎ )١( 
قال في «الفتح» (۷/ 7 : نصیبین بلدة مشهورة بالجزيرة» ووقع في کلام ابن التين أنها‎ )٢( 
بالشامء وفيه تجوز؛ فإن الجزيرة بين الشام والعراق» ويجوز صرف نصيبين وتركه.‎ 


۸ الکوکب الذي 


اتی كل لَيْلَةَ الْجِنٌ؛ الحَدِیث بظوله قَقال''' الَّعْبِيُ: إِنَّ رسول اللہ کل 
قالَ: الا ََْنْجُوا بالرّوْثِ وَلّا بالٰعظام: فَإِنه رذ إِخْوَاحُمْ 2 0 


ا 


کان رِوَایة ة إسْمَاعِيلَ أٌصَمُ مِن رِوايَةٍ حَقْصِ بن غِیّاثٍِ َالْعَمَلُ عَلَى 
هرا التخريث عدد أَهْلٍ الْعِلْم. 


وف الاب عَنْ جَابِرِ وَابْنِ غَمَرّ 


يمكن أن يستنبط منه حرمتها للناس» فإن جوارٌ أكلها لهم وكوتّها زادّھم لا يحرمها 
على الناس» ولا يبعد أن يكون إشارة إلى جواز أكلها للناس؛ فإن الجن إنما تستحقها 
إذا فضلت من حوائجنا. 


قوله: (وكأن رواية) إلخ» لأن حفص بن غياث رفع الجزء الموقوف» وهو 
قوله: قال الشعبي!'' إلخء فإن الشعبي وإن كان يروي هذا عن أحد ممن روى عن 


]١[‏ وإلى ذلك أشار مسلم في (صحیحہ)''' إذ ميز قوله: قال الشعبي إلخ عما قبله وذكر له عدة 
متابعات: قال النووي”": انتھی حديث ابن مسعود عند قوله: «فأرانا آثارّهم وآثار نيرانهم»؛ 
وما بعده من قول الشعبي؛ كذا رواہ أصحاب داود الراوي عن الشعبي وابن ن علية (کذا في 

نسخ النووي الهندية والمصرية بالواوء والصواب على الظاهر حذفه؛ فإن ابن علية ومن بعده 
يذ لأصحاب داود إن مسلماروى حديث بن علي و بن إدريس عن داودء وذكر الحافظ 
في تلامذة داود ابنَ زريع» وذكر أحمد في (مسندہا ؟زواية ابن أبي زائدة عن داود) وابن 
زريع وابن أبي زائدة وابن إدريس وغيرهم» هكذا قاله الدارقطني وغيره. 
ومعنى قوله: (إنه من كلام الشعبي) أنه ليس مرويًًا عن ابن مسعود بهذا الحدیث: وإلا 
فالشعبي لا يقول هذا الكلام إلا بتوقيف عن النبي َك انتھی. 


)١(‏ فى نسخة: «وقال». 


هم (صحیح مسلم) .)٥٥‏ 
00 شرح النووي على «صحيح مسلم) .)5٠1//5(‏ 


),٠۰ (مسند أحمد) (ح:‎ )٤( 
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-٥‏ باب الِإسْتِنْجَاءٍ يِالْمَاءِ 


ے کو سیر و2 پر کت ٥‏ اون 
- حَدثَتا فُتَیبَة وَمُحَمد بْنْ .2 فيو الكلك بن کے الشوارب" 


النبي و إلا أنه لم ينص على كونه مرويًا بهذا السند المذكور من قبل» وهو علقمة 
عن ابن مسعودہ وهذا هو السبب في ترجيح رواية إسماعيل على رواية حفص؛ فإن 
إسماغيل رواہ كما ثبت بآن1١؟‏ الحديث بطوله عن علقمة عن ابن مسعود والجؤء 
الذي رواه بلفظ «قال الشعبي) موقوف على الشعبي. 

(18) ياب الاستنجاء بالماء” 


لاخلاف قن أنه تحب وتتدوپء و آسا الو جرب قالطدعب؟عٹدٹا 


]أشن لتولة كافك سی آقالایت عمد التحدين أن الطلیعرطراسررع بحقۃ 
عن ابع ستعودة والتجزء الكخير الذى کر يلقظ» قال الشعين» هو موقرف على التعی: 
فإسماعيل رواه هكذا مفصلاً مميزاً للموقوف عن الموصول: وحفص بن غياث جمعهما في 
سند واحد» والحديث بطوله ذكره المصنف في تفسير «الأحقاف)7"' ومسلم في اصحيحه). 
]١[‏ اختلفت أقوال الفقهاء في هذا التفصیلء كما بسطت في الفروع» سيما في رد المحتاراء - 


1 خر 1۹8:117//1) تحقلہ ۲ 1۷4۷, 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «البصري). 

)٢(‏ وقال فى «المغنى» /١(‏ ۱۱۲): وهو مخيّر بين الاستنجاء بالماء أو الأحجار» فى قول 
أكثر أهل العلم؛ وإن أراد الاقتصار على أحدهما فالماء أفضلء وإن اقتصر على الحجر 
أجزأه بغير خلاف بين أهل العلم؛ للأخبار؛ ولآنه إجماع الصحابة» والأفضل أن يستجمر 
بالحجرء ثم يتبعه الماء. قال الشامي (۱/ ۳۳۸): اعلم أن الجمع بين الماء والحجر أفضل» 
ويليه فی الفضل الاقتصار على الماء» ويليه الاقتصار على الحجرء وتحصل السنة بالكل» 
وتقارف تی اتغل اكت ایج الس 7ت1۴۶۱۸/۱71روتل ات شر 1(2( ۴۶۷), 

(۴) (سنن الترمذي» (ح: .)۳۲٣۸‏ 


6 ۰ 


وم > 


تاق اشح أذ 
يسْتَطِيبُوا بالْمَاء؛ قَإِتي أَسْتَحْيِيِهم فَإِنَّ وَسُولَ الله يل كان يَفْعَلَہ 


وف لباب عَنْ جَریر بن عَبْ الله الْبَجَلِي وديس وَأَبِي هْرَيْرَة. 


33 گی وان عْن کَتَادی عن ٠‏ معاد عنُ عَادْشَة قَالَتْ: 


قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَیٌ صَحِيجٌ. وَعَلَيِْ الْعَمَلُ عِنْدَ أَهْلٍ 
الْعِلْمء يَخْتَارُونَ الاسْتِنْجَاءَ بِالْمَاهِء وَإِنْ كَانَ الِاسْتِنْجَاء بِالْحِجَارَةِ يُجْرِئُ 
عِنْدَهُمْ فَإِنْهُمُ تَهُمْ استّحم سَتحبوا الاسَتِنجَاء بالَاء؛ کت أَفْصَلَ» وَبَهِ 0ئ 
التَوْرِيُ وَابْنُ د د وَالشَّافِعِيُ وََحْمَُ حْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


أن النجاسة إذا تجاوزت موضع الاستنجاء فإن زادت على قدر الدرهم افترض 
غَسلّه وإن نقصت عنه سُنَّ غسله» وإن بقدره وجب. ثم إن وجود تلك الكيفية 
فيهم رضي الله تعالى عنهم معلوم حيث يقول قائلهم: ما کنا إلا نبعر بعراً فأنى 
التنجس؟ فلم يكن الغسل إلا أدباً وندبا» وأما إذا أكلوا الخمیر والفطير فلا يمكن 
ذلك: 
قوله: (مرن أزواجكن) إلخ؛ فيه أن الأمر ہما یستحبی من ذكره لمن ليس 
- والمذكور في التقرير هو مختار الشیخ؛ وهو فقيه أوانه» وبذلك جزم صاحب «الدر 
المختار؛''' إذ قال: وعفا الشارع عن قدر الدرهم وإن كره تحريماًء فيجب غَسلهء وما دونه 


تنزيهاً فيسن» وفوقه مبطل فيفر ض. 


۔)٣٥٥-٦٥٠‎ /۱( «رد المحتار على الدر المختار)‎ (١) 


اواب الظهاَة ۲ 
5ك باب مَا جَاء أن التّيك قله كان إذا أَرَادَ الْحَاجَةٌ جَةَأَبعَدَ في الْمَدْهَبٍ 

ماب لبان بْنُ بَشَّاِ تا عَبْدُ الْوَهَّابٍ التَّقَفِيُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
عَنرِو عَنْ أبي سَلَمَة عَنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ ہی كلت مَعَ الي قَلل في سَفَرِ 
َأَتَی التَِيُ يله حَاجَتَهُ دََبْعَدَ بد فى اتاپ 


َف اباب عَنْ عَبْد الرَحْمنِ بْنِ أبي قُرَادِ وَأبي قَتَادَة وَجَابِرِ وَيَحَيّى بْنِ 
بي عن أيه یب ج گلا تاذل نل الكار: سنا 


ان ئا َه مَك كمايا اک 5 
کو ل اله بْنُ عَبّدِ الرَّحْمَنِ بْن عَوْفٍ الزّهْرِيٌ. 


[(17) باب ما جاء أن النبى يَِلِيٍ كان إذا أراد الحاجة أبعد فى المذهب] 
قوله: (أبعد في المذهب) مصدر ميمي!!! أي: اختار البعد في الذهاب 
ليكون أستر: 
ترلت رگا قلاعت 77 )آئ؛ كما برناة هري المبول التزول فيب ويتشحمن 
أمورا مرخ خيررة الحا وشسيدة الداره وقرت المسجد والماء وغير ذلك هن المرائق 
]١[‏ هو المتعين في رواية الترمذيء ورواية أبي داود" تحتمل الظرفية والمصدر. 


[١٠]د:١ءن:ل/ا١اءجه:‏ ۱ء حم: ”5 تحفة: .١١605٠‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «ويحيى هذا هو ابن عبيد بن صیفي؛ وقيل: ابن دحيء أبوه عبيد من الصحابة» 
لم يرو عنه إلا ابنه هذا يحيى». 

)١(‏ فى نسخة: (یروی)۔ 

(۳) ولفظ أبي داود: «كان إذا ذهب المذهبٌ أبعدة (ح: .)١‏ 


۲۲ لكوم لدي 


۷- - بَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة يَة الْمَوْلِ فی الْعُفْکسَلِ 


ہما مر قات عو لا يافيدة ده (() کال, 0 
ھی کا شا اتا 


عَنْدُ اللہ بْنُ الْمُبَاَكِِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ أَشْعَسَه عَنِ الْحَسَنِ کن غيل الله 
ل أن التَبىٌ يل تَّهَى أَنْ يبأ الرَجْلَ في مُسْتَحَمّه' وَقَالَ: «إِنَّ عَامَةً 
گرا ينا 


والأشياءء كذلك النبي بَِةِ كان يرتاد لبوله أي: یطلب!''ٗ مكاناء وأن مطمح النظر فيه 
أمور: أن لا يكون مرتفعاً حتى يرجع إليه البول» ولا يكون في مستقبل الريح لئلا 
يترشش من إليه» وأن لا تكون الأرض صلبة» وأن يكون في موضع الستر إلى غير ذلك. 


[۷- باب ما جاء فى كراهية البول فى المغتسل] 


قوله: (قال: إن عامة الوسواس منه) يعني بذلك أن الرجل إذا بال في المستحم 


[1] قال ابن رسلان: هذا أدب مجمع عليه» ویؤخذ منه أن الرشاش لا يعفى في الجسد والثوب» وهو 
مذهب الشافعي» وصحح النووي العفوّ» انتهى. قلت: ويعفى عندنا إلا في ا ماء؛ فإن طهارته أوكد. 


]٢٢[‏ د: ۲۷ء ن: ٦۳ء‏ جه: ٤ء‏ حم: ٥۵ء‏ تحفة: ۹۱۸۔. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن مردویه). 

(9)افي تسكة ةلاقا 

۳( (المستحم) الموضع الذي يغتسل فيه من الحمیمء وهو الماء الحار» والمراد المغتسل مطلقاء وفي 
معناه: المتوضأ كما ورد في بعض الروایات: ففي أبي داود (۲۷) برواية عبد الله بن مغفل مرفوعا: 
الا یبولن أحدكم في مستحمه. ثم يغتسل فيه» قال أحمد: ثم يتوضاً فيه)» قال السيوطي /١(‏ 07): 
وإنما نھي عن ذلك إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه البول» أو كان المکان صاباً فيوهم المغتسل أنه 
أصابه منه شيء» فيحصل منه الوسواسء انتھی. قال ابن سيد الناس: فان کان لايخاف الرشاش بأن- 


اواب الظهَارَة ۲۲۳ 
فی الاب عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصحاب الي لة. 


0 ف اق 


ال ا سن ےس مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثٍِ 
شُعَث بْنِ عَبُدِ اللہ کال تا نے نر 7 مِنْ أَهْلٍ 
وی ہک 9 َامهُ الوا - فيه بض أل 
اعم مِنهم تھی بْنُ سِيرينَ» قیل له: إِنّهُ يَقَالُ: إِنَّ عَامَةٌ 2ڑ اس عتفه کقال: 
رب لل 0 


أَُفْعَكَ 


فوقع عليه ا ماء؛ وطارت رشاشة تومُم تنجس العضو الذي وصل منه إليه شيء؛ ثم 
إذا أمرّ الماءَ على هذا العضو توهّم تنجس مر الماء» وهلم جرَّاء إلى أن يشتد الأمر على 
المصلي» فقطع النبي پل أصل ذلك السبب حیث نهى عن المبال فيه» وأما في نفس الأمر 
فليس البول في المستحم مورثاً للوهم بنفسه؛ بل يكون سبباً إليه لما ذكرناء فأما إذا أمرٌ 
الماء بعد البول فإنه لا يبقى شيء ثمة» سی إذا كانت الأرض محصّصّة أو مشيّدة. 


هذا الذئ ذكرناه رادان سيرين رحد الله قعال بقولهة (ريتا اللہ لا شريك 
له) فإنه قصد أن الموجدّ بنفسه والمؤثرٌ الحقيقي هو الله تعالى» ولكنه وضع أسباباً ومناشئ 


< يكون له منفذ أو غير ذلك فلا كراهة» وقد أشار ابن المبارك إلى العلة بقوله: إذا جرى فيه ا ماء انتهى. 

)١(‏ كتب في هامش (م): في هامش بعض النسخ: قلت: في القول بالغرابة نظر» فقد رواہ أبو 
داود في (سننه) (۲۸) من طريق آخر غير طريق الأشعث قال: حدثنا أحمد بن يونس» حدثنا 
زھیر عن داود بن عبد الله عن حميد الحميري وهو حميد بن عبد الرحمنء قال: لقيت 
رجلاً صحب النبي يَلِةِ كما صحبه أبو هريرة» قال: نهى رسول الله بك أن يمتشط أحدنا كل 
يوم أو يبول في مغتسله. ورواہ النسائي وأحمد أيضاً. 

(؟) قال الذهبى فى «الميزان» (۱/ 377): وثقه النسائى وغيره» وأورده العقيلى فى (الضعفاء)ء 
وقال ناف حلرظ وهم. وأورد له هذا الحديث» قال الذهبي: تولك العقيلي :ف يدينه وھ 
لیس بمسلم إليه» وأنا أتعجب كيف لم يخرج له البخاري ومسلم. 


٤‏ لكوم لدي 


قل ابن م الْمْبَارَكِ: د وع في الََوْلِ في الْمغْكَسَلٍ إِدَا جَرَى یه الما 


قال عون انا بلَلِكَ أشثة عي عن عَبْدَةَ الآملِنُ؛ عَنْ حِبان» عن 
خاش انتارق 


۸- بَابٌ مَا جَاءَ فى السُوَالؤۓ!'' 


1 - حَدَكاأَبُوكرَيْبه تَنَاعَبْدَةبُْ ُليْمَاكَه عَنْ مُحَمّد بْنٍ عَنرِو عَنْ 
بي سَلَمَةَ ؛عَنْ أَبِي هْرَيْرَة قال: قال رَسُولُ الله ولة: الا أن أ 


أن أَمْقّ عَلَى متي 
لَأمَرْتهُمْ بِالسّوَاكِ عِنْدَ گل صَلذوا. 


تُْسَبُ إليها الأشياء» فإذا ارتفعت ل يبق للمسبب وجود بعدهاء فإذا انقطع أثر البول فیم| 
نحن فيه عن المستحم لم يبق للوسواس وجود. وغرض ابن سيرين من هذا الإنكارٌ على ما 
رأى من تشددٍ أهل زمانه على البول في المستحمء وليس المعنى ما يتبادر من ظاهر العبارة» 
[(۱۸) باب ما جاء فى السواك] 

قوله: (لأمرتھم بالسواك) أمر إیجاب: (ولأخرت العشاء) أي: وَفَمْهِ إذذاك 
وأما الآن فكلاهماندب واستحباب: والمراد بالصلاة هاهنا هي الطهارة استظهاراً سائن 
الروايات» مع أن السواك يناسب الطهارة لا الصلاة» فجعلّه من أجزائها أولى. والشافعية 
رحمهم الله تعالى جمعوا ب بين الروايتين بحمل كل منها على السنية والاستحباب» وهو 
[75]خ: ۸۸۷,ء م: ٢٥۲ء‏ د: ٤٥ء‏ ن: لاء جه: ۱۲۸۷ء ط: ١١۱۱ء‏ تحفة: .۱٥٥٥١‏ 
)١(‏ اختلف العلماء في حکم السواكء فقال بعضهم: إنه من سنة الوضوءء وقال آخرون: إنه 


من سنة الصلاة» وقال آخرون: إنه من سنة الدين» وهو الأقوى. انظر: «بذل المجھود) 
.)"١4/1(‏ 


اباب الظهَارَة 2 

قال أَبُو عِيسَى: وَكَد رَوَى هَدَا الْحَدِيتَ مُحَمَّدُ ْنُ ِسْحَاقٌ عَنْ مُحَمَّدٍ 
ابي إِْرَاهِيمَ عَنْ بي سَلَمَة عَنْ رَيْدِ بٔن خَالِدٍ عَنِ النَِّيّ 8 وَحَدِيتُ أي سَلَمَة 
عَن أبي مْوَي بی خالد ع اي وا متا عذِي صَجیخ) 00 نَّهُ قد 
رُوِيَ مِنْ غَیْر وَجْهِ عَنْ أبي هْرَيْرَ عَنِ النَبِيَ كيه هَدَا ااشترك وُحَدیث 
أبِي هُرَيْر نما صُحّم'''أنه قد رُوي من عَیْر جه 20007 7 
حيبت أبي سَلَمَةٌ 0 و 


٥ہو‎ 


َف اباب عَنْ أبي بَخْرٍ الصّدیق وَعَلِيَ وَعَاِقَةً وا بُيي عَبّایں وَحُذَيفَة 
ید بن کالد وَأ وَعَبّد الله بی عَشِو وَأم حَییَة ون رواب مامه َأبِي 
اھ جنتاوق غایں ضر للد زا جگلک اوک وَأبِي مُوسَى. 

۳ - حَدَتتا مَنَاد تا 752 0 
هيم عَیْأپی مَك عنْ َي ْنَل هبي قال: سم مث رسول اللہ کل 
"مھ شُق علی نی مره بساك ند کل لاي وَلأَزِٹ 
قا ا گے اللَيْلِ). 


حسن في نفسه إلا أنه عمل بما فهم الراوي من الروایة وما فهموه منهاء ولیس عملاً 


ثم إن المؤلف إنماذكر تصحیح رواية أبي هريرة موجهاء وترك توجية تصحيح 


[37: ۷ء حم: 1ك تحفة: ٣٦۳۷۱۔‏ 
(١)‏ فی تمهف : (صح٢.‏ 
() في بعض النسخ: «محمد بن إسماعیل). 


(۳( زاد في بعض النسخ: : «ابن الأسقع». 
)٤(‏ فى نسخة: اعبدة بن سليمان). 


1" اكوك اي 
قَال: 8 7 ا يواكة على اذه 
مَوْضِعَ اقلم من أَدْنِ الْكَاتِبِءلَامَ يَقُومُ إِلَى الصّلَاةإِلَا اسْتَنَّ» ثُّمَ رده إِلَى مَوْضِعِهِ. 


الثانية للاتفاق على صحتها!! أ» فلم يفتقر إلى توجيه. 

ثم إن حمل رواية «السواك عند كل صلاة» على رواية الوضوء من المجاز 
س يت بين النصوص. نظيره ه حمل القيام على الإرادة والقصد في قوله 
عالے :اا الاک عَامَنْوَا ذا فَنَثم إل الصّلاة مَأَعْسِنُوا © [الناسد + ] الآية. 


والاستنان الاسشاك» وأصله السئن» وهو الجري والإجراء. 


١[‏ أو لما سيذكر عن البخاري إذ قال: إن حديث أبي سلمة عن زيد بن خالد أصح. بخلاف 
حديث أبي هريرة؛ فإنه ذكره أهل الأصول في مثال الصحيح لغيره؛ قال العراقي17): 
والحسن المشهور بالعداله ١‏ وصدقِ راویے إذا آتی لے 
طرق اعری رهامو الطرق ‏ -جكتك كيس : لرلا ات اقق 
إذتابع ےا محمد بن عمرو ‏ عليه فارتقى الصحیح يجري 
ثم قول المصنف: (وحديث أبي هريرة إنما صَحُحَ لأنه قد روي عن غير وجه) هكذا هذه 
العبارة في النسخ الهندية» فالغرض منه التأكيد لما سبق» وفي المصرية: «وحديث أبي هريرة 
أصح؛ لأنه قد روي من غير وجه) فيكون الكلام تأأسیساٌ ويكون الدليل على الأصحية هو 
كثرة الطرق بعينهاء كما أنها دليل على نفس الصحة. 
ثم يشكل على ما قاله الإمام البخاري من أصحية حديث زيد أنه ذكر في اصحیحہ)'': قال أبو 
هريرة عن النبي بَِِ: الولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل وضوع)ء ويروى نحوه - 


.)51-517 انظر: «فتح المغيث شرح الألفية» للعراقي (ص: ۷٦ء الأبيات‎ )١( 
ب۲۷).‎ ٠٣ الصحيح البخاري)» (ك‎ (٢ 


اواب الظهَارَة ۲۱۱۷ 
لا اليه حَدََكکم من : متا 
قلا يَهِْسَنَة" يدَهُ في | الإنا مع تھی 
7.7 ۶۹۷۹" بَكَارٍ الدَمَمْقِيُ -' مِنْ وُلْدِ مُمْر 
ابن أَرْطاةً اجب النَّبِتَ قك- قَال: ةا الجنية 34 ت ليدكق الأزواعيب كن 
لزُمْرِيّ» عَنْ سَعِيدِ بْنِ الْمْسَيِّبء وَأَبِي سَلَمَدَ عَنْ أبِي مُرَیرةہ عَنِ التَيیْ له 


04 


قَال: «إِذَا اسْتَيْقَظط أَحَدُكُمْ من ايل فلا 023 دہ في الْإنَاء ى حتى يفرع 


ومن لطائف هذا الباب أن الترجمة مشتملة على لفظ الحديث!١!‏ 
ثم إن الأصل عندنا کون الحكم معلّلاً كما مرء ومن ثم لم تكن القيود معتبرّة 
<> عن جابر وزيد بن خالد عن النبي كَل فذكر حديث أبي هريرة بلفظ الجزم وحديتٌ زيد بلفظ 
التمريضء والمعروف عن البخاري أن ما ذكره بصيغة الجزم مجزوم بصحته بخلاف ما ذكره 
بصيغة التمريض. قال العيني”'": وإنما ذكره بصیغة التمريض لأجل محمد بن إسحاق» ويمكن 
أذيوكه پیتھما بآن أصححية حديث أن هريرة باضبار حديث زیدین خالد غلن الاطلاق وآما 
أصحية حديث زيد فباعتبار حديثي أبي سلمة عن أبي هريرة وعن زيد» ففي حديثي أبي سلمة 
حديث زيد أصح عند البخاري لتضمنه زيادةً قصةٍء وضعفٌ ابن إسحاق منجبر بالمتابعة فتأمل. 


1 الي وشرره أ سر شخنزہ 


[٢٤]خ:‏ ۲ءء ذ: ۰۳ن:ء جہ: ۳۹۰۵ء ط: ۹ حم: ۶۶۸۲ء تحفة: 7189 .١‏ 
)١(‏ فى نسخة: (یغمس)۔. 

093 زا ف يعض الس #اليقال» مرا 

() «عمدة القاري» (۸/ .)٠١٠٠١‏ 

.)۲۷۸( أخرجه مسلم في (صحیحہ)‎ )٤( 


۲/۸ لكوم لدي 


سے وضو عرو كو جک مر سا د کا و 
عَلَيْهَا مَرَتيْنِ أَوْتََاناه فَإِنَهُ لا يَدْرِي أَينَ بَانَثْ يَدُه). 
و ا 2 ٥‏ و یں و ا و سے 2 
وی البّاب عَن ابنی عمر وَجابر وَعَايْشَة. 
ق1 ا کے تا ہج ہہ ھت 
7 2 
ا 2 1 ع 7 ووب 5 ےیےے 1 7 31 سےا ع ۔ 
قال الشافِعِيٌ: احب گل من استَيقطل مِن النوع قائِلة کاٹ أو غیرھا 


في النصوص: فكرهت أئمة الأحناف إدخال اليد في الماء وغیرہ من المائعات من 
المستيقظ. والقائل» والمغمى عليه» وغيره من كل من لا يشعر بحاله» حتى يعلم 
کاو امم اتی بت قتھر اع لاح اض رت اتا 
لم یفسد الماء للشك في النجاسة؛ والطهارة كانت مستيقناً بها قبل النوم؛ ولا يزول 
الآمر اليقيني إلا بيقين مثله !"]. والشافعي رحمه الله متفق معنا في هذا كله. 


]1١[‏ هذا هو المشهور في سبب الحديث. فالمنقول عن الإمام الشافعي وغيره: أنهم کانوا 
يستنجون بالأحجارء والبلاد حارّة» فإذا نام أحدهم عرق فلا يأمن النائم أن تطوف يده على 
ذلك الموضع النجسء انتهى. فعلم أن العلة الشك في النجاسة فمتى وقع الشك ليلاً أونهاراً 
أو وقع الشك بدون النوم كره غمسّها كما قاله النووي. وقال الباجي في سبب الحديث: 
الأظهر ما ذهب إليه شيوخنا العراقيون من المالكيين وغيرهم أن النائم لا يكاد أن يسلم من 
حَكَ جسدہہ وموضع بثرة في بدنه؛ وَمَس رفغه وإبطه» وغير ذلك من مغابن جسده ومواضع 
عرقه؛ فاستحب له غسل اليد تنظفاً وٹشڑھا كما فى «أوجز المسالك إلى موظأ مالك!"'۶. 

]١[‏ كما سيأتي قريباً من مذاهب الأئمة مختصراًء والبسط في شروح البخاري من «الفتح)”") 


٣‏ وپ 


.)۳٣ ٣-٣٣ /۱( «أوجز المسالك)‎ )١( 
٤4٤ /۱( «فتح الباري»‎ "۳5 
«عمدة القاري» (؟/لاهة).‎ )( 


اواب الظهَارَة ۲۱۹ 
أنْ لا يُدْخِلَ يَدَهُ في وَضُوئِهِ حَ حَتّی يَغْسِلهَا إن أَدحَل يده قبل أن يَغْسِلََا 
ا لَه لع يُفْسِدْ ذَلِكَ الْمَاءَ إِدَا لَمْيَكُنْ گی على بده تَجَاسۂۃ فُ وقال 


مک و و رک مِنَ اللَييْلٍ'' فَأَدْخَلَ يَدَهُ في وَصُويِهِ قَبْلَ أَنْ 


مل یں ا أنْ يُهْرِيقَ الْمَاءَ» وقال إِسْحَاقٌ: إِدَا اسْتِیْقَظ مِنَ اللَوْم 
اللَْل او بالتمَار قلا يُدْخِلْ يَدَهُ في َضوئہ بدا تی بِکَس لھا 


ومعنی قوله: (كرهتٌ ذلك له) أنه أتى ہما يكره» وفعل ما کان الأليق به تركّه 
2ار گرر۸ا 


وأما أحمدا'! بن حنبل فلما لم يكن من دأبه تعلیل الأحكام وتعدیٹھا إلی 
غيرها لوجود العلة؛ اعتبر قيدَ الليل في الرواية فقال : إن أدخل يده في الإناء مستیقظ 
اللیل أحب أن يهريقه وفي غير الليل لا؛ والتقييد باللیل عندنا للبناء على ما هو العادة 
من طول النوم فيه وكثرة الغلبة» فكان التنجس فيه أوجه. والله أعلم. 


]١[‏ قال ابن قدامة في (المغنيی)''': غسل اليدين ليس بواجب عند غير القيام من النوم بغير خلاف 
نعلمهہ أما عند القیام من نوم الليل فروي عن أحمد وجوبه. وهو الظاهر عنه» وروي عنه أنه 
مستحب وليس بواجب. وبه قال مالك والأوزاعي والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأي, ولا 
تختلف الرواية في أنه لا يجب غسلها من نوم النهار» وسوّى الحسن في نوم اللیل ونوم النهار. 
فان غمس يده في الماء فعلى قول من لم يوجب غسلّها لا يؤثر غمشُھا شيئا» ومن أوجبه 
قال: إن كان الماء كثيراً لم يؤثر أيضاً وإن كان يسيراً فقال أحمد: أعجب إليّ أن يهريق» وقال 
الحسن: تجب إراقته؛ انتهى» ملخص ما في «الأوجز)”) 


)١(‏ في نسخة: «من النوم بالليل». 
)٢(‏ (المغني) .)١59/1(‏ 
)٣(‏ «أوجز المسالك» (۱/ .)۳٣٣-۳٣٣‏ 


۳ لكوم لدي 
-٠‏ باب في التّسْمِية عِنْدَ الوْضُوہِ 
- حَدَّكَنَا تضر بْنُ عَل!'' وَبِشْرٌبْنُ مُعَاذِ العَقَيیٌ''' قَالَا: تا بِشْربْنُ 
الْمْمَضَّلِ عن رد اَن بی حَْمَة عن أبِي : ِقَالٍ الْمْرّيّ» عَنْ رَبَاحِ بن 
عبد الرحمن بن أبي سَفْيَاتَ بن حَوَيْطِبٍء عَنْ جَدَيهعَنْ أَبَِا قال: سَِعْتْ 
ول الله ول يفو ١لا‏ وضو لِمَن لع َدْكُرِ اسْمَ الله عَلَيْها. 


(۴۰) باب في التسمية عند الوضوء 


والعلماء رحمهم الله تعالى قد تفرقت آراؤهم فى معنى حديث الباب» 
فمنهم من حمله على ظاهر معناہء فذهب إلى وجوب التسمیةء وهم طائفة قليلة 
من الظاهرية!١»‏ والشافعية وموافقوهم ذهبوا بها إلى النية!"!» فإن التسمية بالقلب 


]١[‏ قال في «العارضة»”": قال أحمد بن حنبل: لا أعلم في هذا الباب حديثاً صحيحاًء ولكنه 
أوجب التسمية» وروي عنه أنه ليس بواجبء وقال علماؤنا: إن المراد بالحديث النية. 

[ قال ابن رسلان: أجاب أصحابنا وغيرهم من الحديث بأجوبة: أحسنها أنه ضعيفء والثاني 
المراد الكامل» والثالث جواب ربيعةة شيخ مالكِ والدارميٌ وغيرهما: أن المراد منه النية» 
وذهب القاضي أبو بكر الباقلاني وغيره إلى أن هذه الصيغة التي دخل فيها النفي على ذوات 
قورع نويل ایام و رن نفي الکمال ونفي لکن في الا نكاح إلا لكين 
والا صلاة إلا بفاتحة الكتاب)00). ِ- 


.٦٤٤٤ جہ: ۳۹۸ء حم: ٤ء تحفة:‎ ]٥٢[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الجهضمي). 

٢(‏ زاد في نسخة : «البصري». 

۳( (عارضة الأحوذي» )57/١(‏ : 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجه فی (سننه) (۱۸۸۱)۔ 

.)7 51 أخرجه البخاری في اصحیت) (۷۵۹) والترمذي في (سننه)‎ )٥( 


اواب الظهَارَة ۲۱ 
وَئیي البّاب عَنْ عَاؤِقَة وَأبِي هَرَیْرَة وَابِي سَعِيدٍ الخْدرِئ وَمَهلِ بْنِ سَعْدٍ 
وافیں. 
قال أَبُو و :لا أَعْلَمُ في هَدَا لْبَابٍ حييكا له 9 


جَيّدٌء وقَال إِسْحَاقٌ: إِنْ تَرَكَ التَّسْمِيَةَ عَامِدًا أَعَادَ الْوْصُوءَ» وَإِنْ ہہ ہا 


هي النية والقصدء وأيًّا ما كان فالنفي عندنا راجع إلى الکمالء فالطهارة صحيحة كافية 
من غير نية وتسمية» وإن كان له في الإتيان بهما أجر كثير وفضل كبير. والوجه في 
ذلك أن كلمة (لا) هذه تُستعمّل في نفي الذات» وهو حقيقة معناهاء ولا تحتاج فيه 
إلى قرينة» وفي نفي الكمال» وهو مجاز فيه فإن الذي لم يأت على ما كان ينبغي له أن 
يكون عليه» فكان وجوده كلا وجودہ وهو كثير في الكلام» سيما في الروایات: وهاهنا 
كذلكء والقرينة عليه قولہ''' عليه الصلاة والسلام: «من توضاً وذكر اسم الله كان 
طهوراً لجميع بدنه» ومن توضأ ولم يذكر اسم الله كان طهوراً لأعضاء وضوئه). فهذا 


< قلت: وكمافي حديث الا أجر لمن لا حسبة له) والا عمل إلا بنیةا'''ء والا صلاة بحضرة 
طعام)7). 


13] الحديث أخرجه الدارقطني”؟' والبيهقي*' عن ابن عمرء وفيه أبو بكر الدابري"ء متروك 
ومنسوب إلى الوضعء ورواه الدارقطني والبيهقي أیضاً من حديث أبي هريرة» وفيه - 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: "ابن حنبل». 

)٢(‏ انظر: «كنز العمال) )۷۲٥۱-۷۲٢۰(‏ و(۱۰۸۳).۔ 

(۳) أخرجه مسلم في (صحیحہ) .)٢٦٥(‏ 

.)۷٢/۱( سنن الدارقطني»‎ )٤( 

.)5 5 /١( (السنن الکبری)‎ )٥( 

)٦(‏ كذافي الأصل والصواب: الداهري بالھاء المهملة بدل الباء المعجمة؛ كما في (التلخیص) 
ر۸ ٥۵ء‏ : ۱ واالمیزان) (ت5لا57). 


يبين مراده و بقوله: «لااوضوء لمن لم یسم)ء وأيّ قرينة أعظم من تصريح المتكلم 
بمراده؟ فكان قوله هذا نظير قوله: «لا إيمان لمن لا أمانة له( وغير ذلك مما هو 


- مرداس بن محمد عن(" أبيه» وهما ضعيفان”"» ورواه البيهقي والدار قطني أيضاً من 
حديث ابن مسعودہ وفي إسناده يحيى بن هاشم السمسار وهو متروك» ورواه عبد الملك بن 
حبيب» عن إسماعيل بن عياش» عن أبان» وهو مرسل ضعيف جداً. وقال أبو عبيد في (کتاب 
الطهور»: سمعت من خلف بن خليفة حديثاً يحدثه بإسناده إلى أبي بكر فلا أجدني أحفظه 
وهذا مع إعضاله موقوف. كذا في «التلخيص)7*). 
وقال الشيخ في «البذل»”*؟: ويؤيد ذلك حديث: «ذكرٌ الله على قلب المؤمن سماہ أو لم 
يسم)237. وأما الجواب عن ضعف هذا الحديث فإنه تعاضد لكثرة طرقه واكتسب قوة» كما 
قلنا فی ضعف حدیث الباب. واحتج البيهقي على عدم الوجوب بحديث: الا تتم صلاة 
أحدكم حتى يسبغ الوضوء كما أمره اللہ'۷ واستدل الطحاوي بحديث مهاجر بن قنفذ: 
أنه سلّم على رسول الله وه وهو يتوضأء الحديث. وقد صرح ابن سيد الناس في (شرح - 


.)4705( أخرجه البيهقي في (شعب الإيمان»‎ )١( 
هذا سبق قلم؛ فإن مرداس بن محمد لم يرو عن أبيه محمد بن عبد الله بن أبي بردة» بل يرويه مرداس‎ )٢( 
وفيه مرداس بن محمد ومحمد بن أبان إلخ.‎ :)۲٥۸/۱( عن محمد بن أبان» ونی «التلخيص»‎ 
قال الذهبى: مرداس بن محمد بن عبد اللہ عن محمد بن أبان الواسطى لا أعرفه» وخبره‎ )( 
۱ .)۸٢٤٤ت منكر في التسمية على الوضوء (ميزان الاعتدال)‎ 

.)۷۱ح۲۱۵۸-۲١۷‎ /1( «تلخيص الحبیر)‎ )٤( 

.)٦۹۹/۱( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه البيهقي في (سننهہ) (۹/ )۲٥٢‏ والدارقطني في (سننہ) (5/ ۲۹۰) بلفظ: «اسم الله 
على كل مسلم». 


(۷) أخرجه أبو داود (۸۵۸) وابن ماجه .)٥٦٤(‏ 


اواب الظهَارَة ۲۲۳ 
مولا أَجْرَكُ قال مُحَمّدُ بْنُ ِسْمَاعِيلَ: أَحْسَنُ شَيْءٍ في هَذَا الْبَابِ حَییث 
دا ور عَبْدِ الرّحْمَنِ ذا 
رباج بن 
قال اہو یم ےر و رت عَنْ جَدَّتِهِ عَنْ أبيهاء وَأَبُوهَا 
5 08ھ+. ہن ٥ ٥‏ وم>ه جا کش و و ع (٢(‏ 
سَعِيدُ بْنُ رَيْد بْنِ عَمْرِوبْنِ تُقَيلِ وَأَبُوتِفَالٍ الْمْرّيُ اسْمُهُ ثُمَامَةُ نْنُ حْصَيْن!", 


الآية الذي هو في حكم النسخ؛ وليس ذلك إلى خبر الواحد'''۔ وإنما ذهب إسحاق 
إلى فساد الوضوء بترك التسمية لما فيه من رفض الفریضة وأما إذا نسي أو تأوّل 
كما ذهب إليه من لم يوجب التسمية» فإنما أجزأه عندہ؛ لأن اختلاف العلماء يورث 
تخفيفاًء مع أن قوله جَلِِ: (رفع عن أمتي الخطأ والنسیان۷”''محمول عند هؤلاء على 
انز اقعل رس تہ نات ا شعا من الأركانيسياتة 

قوله: (أحسن شيء) إلخ؛ هذا الحسن إضافيء فلا ينافي قول أحمد: الا 
أعلم في هذا الباب حديثاً له إسناد جيد» إذ المراد بالجودة بلوغه مرتبة الصحة. 


- الترمذي» أنه قد ورد في بعض الروايات في حديث الباب «لا وضوء كاملاً» وقد استدل به 
الرافعي» وقول الحافظ في (التلخیص): لم ارہ لیس بحجة على من رآه من المتقدمين. 

]١[‏ لاسي إذاكان ضعيفاً» فقدتقدم عن أحمد أنه قال: لا أعلم في هذا الباب حديثاً صحيحاً وأما حديث 
الباب فقال الدارقطني: اختلف فيه ثم ذكر الاضطراب فيه. حكاه الحافظ في «التلخيص)47), - 


)١(‏ كتب في هامش (م): قال العلامة ابن سيد الناس: قلت: لم يحكم الترمذي على هذا 
الحديث بشيءء وما حكاه من البخاري لا يدل على أنه من باب الحسنء وإنما معنى كلام 
البخاري أنه أحسن في الباب على علاته؛ انتهى. 

)٢(‏ في نسخة: (اثمامة بن وائل بن حصين). 

(۳) أخرجه ابن ماجه (55 )3١‏ بلفظ: (إن الله وضع عن أمتي ثلاثة: الخطأء والنسيان» وما 
استكرهوا عليه). 

.)۷۰ عقب حديث‎ ۲٥٢ /١( انظر: «تلخيص الحبير»‎ )٤( 


۲٤‏ لكوم لدي 


۔ ۶ 8 خر اھ 


وَرََاحُ بْنْ عَبْد اليَحْمَنِ ہُو أَبُو بَحْرٍ بْنْ يُطِبِء مِنْهُمْ مَنْ رَوَى هَذَا 
الشكويق ٹل عن أي تحثر شن خوزطلب» كنتب إلى جة ال 


-١‏ بَابُ مَا جَاءَ في الْمَضْمَصَة وَلِاسْتدْمَاقٍ 


ہے می حور2 0 3 7 0 1 
ہو موس دو مور بن 


ادا عجن او 


(١؟)‏ باب ما جاء فی المضمضة والاستنشاق 


قوله: (إذا تہشات فائٹش ؛ وإذا استجمرت م أمران اقتضيا و تا 
لأنه أصل فيه» وعارض الثاني فعله ول المارّ ذكرُه عن قريب والأولّ إطلاق الآية, 
فوجب حملهما على الاستحباب: ولا يمكن حمل فعله ٹ1 في رواية ابن عمر على 


< وذكرعن أبي حاتم وأبي زرعة أنه) قالا: إن الحديث ليس بصحیح:أبو ثفال ورباح مجهولان7", 
سھوس مہ ا سي سکع 


[۷] جہ: ٤٥٦٥ء‏ ن: ٤٦ء‏ حم: ۱۸۸۱۷ تحفة:٤0٥٦.‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: 

5 - حَدَئََا الْحَسَنْ بْنْ عي الْحُلَوَانيٌ أ قال: عبدثتايزية بن ارون من يري بن عياض من 
بي فا اليه عَنَْبَاح بْنِ عا ل وس ات مس 
ابْنِ رَيْدِء عَنْ أبيهَاء عَنِ الي وك مه 
لم بلکرہ المري في صظ الافراتا: 

() في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 


(۳) انظر: «العلل» لابن أبي حاتم /١(‏ 57 ح: ۱۲۹). 


اواب لھا 
5 8 ند ا وق اض ہے کی 5 يت 8 2 7 گا عم ٥‏ 


مَعْدِي كَربٌ ووائل بْنِ حُجْر وَأَبِي هُرَیْرَة 


7 1 0 عه ہے و رگ سے لاس نك بر یراو لما رھ سکس کچ 
۔ ج7 6ه 2 اس اك ف د 5 5 سم 2 پ0 5 وو 
طَائْقَة مِنهُم: إذا کر کھت فى الْوْضُوءٍ حتی لے" اعَادء وَراوا ذلِكَ فی 
كوو مومه کے ڈو رو 5 0 کو 8 ا ا ھا 520 ۰9-7 
وَإِسْحَاقٌ» وقال أَحْمَد: الِإسَتِنْسَاقُ آؤگد مِنَ الْمَضْمَصَة. قال أَبُو عِيسَى(": 


الخصوصية لعدم الضرورة إلى ذلكء مع أن تنقية الموضع ليس أمراً يختص به؛ هذا 
ما اخترنا. وأما الآخرون'!'! فمنهم من ذهب إلى وجوب المضمضة والاستنشاق 
معأ ومنهم من ذهب إلى كونهما مسنونین غير أن الاستنشاق آكد من المضمضة. 
ثم إن تفرّقَ أصحابنا الحنفيين رحمهم الله تعالى بين الوضوء والغسل فيهما 
وجوباً وسنية مذکور في كتبنابما لا مزيد للبيان عليه» وجملة الأمر أن القول بوجوبهما 


[] قال ابن العربی'': اختلف الفقهاء فى المضمضة والاستنشاق فى الطهر على أربعة أقوال: 
الأول: أنهما سنتان في الطهارتين» قاله مالك والشافعي والأوزاعي وربيعة» الثاني: أنهما 
واجبتان فيهماء قاله أحمد وإسحاقء الثالث: أن الاستنشاق واجبء والمضمضة سنة. قاله 
أبو ثورہ الرابع: أنهما واجبتان في الغسل» سنتان في الوضوءء قاله الثوري وأبو حنيفة. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الصلاة»). 


(؟) قوله: «أبو عیسی) ثبت فى النسخة الهندية. 
(۳) «عارضة الأحوذي» .)55/١(‏ 


0 لكوم لدي 


کت يُعِيدُ في الْجَتبَِ ب وَلَا يعِيدُ في الْوْضُوءِء وَمُوَقَوْلَ سُفْيَانَ القوِْئ 
وَيَعَصْ بَعْضِ أَهْلٍ الْكُوفَةء وَكَالَثْ طَائِفَةُ: ا يام 
6 مِنَ التَبی بل قَلّا جب الْإِعَادَةُ عَلَى مَنْ قاف اضر اق 
الْجَتَابَقہ وَهوَقوْل مَالِكِ وَالشَّافِِت ”2 ۱ 1 


في الوضوء يؤدي إلى نسخ الآية» فوجب القول بالسنية» ولا كذلك في الغْس للا 
لأنه مؤيّد بقوله تعالى: صرح یہو 
المبالغة ولا يتصور المبالغة إلا بزيادة في الكم أو الکیف؛ أما الثاني فلم یثبت شرعاً 


[١]علی‏ أنه قد روى الدارقطني والبيهقي من حديث بركة بن محمد الحلبي» عن يوسف بن 
أسباط» عن سفيان» عن خالد الحذاء عن ابن سيرين» عن أبى هريرة قال: قال رسول الله كَكة: 
«المضيفة زالامتشاق للجدب ثلاثاً فريضة)ء قال القدوري في (تجریدہ): قولهم: بركة 
الحلبي ضعيفء لیس بصحيح؛ لان ابن معين أثنى عليه في كتبه الأخيرة» وقد روي الخبر 
من غير طريق مرسلاً. 
وقال الشيخ تقي الدين في «الإمام»: قد روي هذا الحديث موصولاً من غير حديث برک 
ثم أخرجه بسنده عن أبي هريرة مرفوعا: «المضمضة والاستنشاق ثلاثا للجنب فریضة)ء قال 
الدارقطني: غریب تفرد به سليمان عن همام, د ثم ذكر الكلام على ضعفہ وأخرج البيهقي بسندہ 
عن اب بن عباسء أنه سئل عمن نسي المضمضة والاستنشاقٌ قال ایال أن کرو جنا 
فهذه ےچ یت وضعفٌ بعضها يرتفع بضم الآخرء وأخرج أبو 
داودة "؟ والتزمديئ را بن ماجه من حديث أبي هريرة مرفوعاً : (إن تحت كل شعر جنابة فاغسلوا 
الشعراء ا حدیث: وأنت خبیر بأن في الأنف أيضاً شعرآء وأخرج أبو داود بمعناه عن علي مرفوعاً 
وسكت عليه؛ فهو صالح للاحتجاج على أنه و واظب عليهم| في الغسلء كذا في «الأوجز)7". 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «في أخرة». 
)٢(‏ أبو داود )۲٢۸(‏ والترمذي (۱۰۷) وابن ماجه (۵۹۷). 
(۳) «أوجز المسالك) (۱/ 005-607). 


کین پیین ریز پر رر پیٹ پر ر ٹر ہر کور رڈ ریررررؤژرکیری رٹ رینرورںر 0ك 


ولا هو معقول» فوجب المصير إلى الآول» ويتحقق إما بزيادة في المرات: أو بزيادة في 
المغسول» ولا سبیل إلى الأول لقوله كَكِةِ: «من نقص عن هذا أو زاد فقد تعدى وظلم)”") 
أو كا قالء فلم يبق إلا الزيادة في مقدار اللغسولء ولا شيء وراء الجسم يُغسل في 
الخوئل سس سی عنقي للبالكة4 تنا بوسري السا والاسسفاق مها ق 
الغسلء حتى يُعْسَلَ فيه ما هو داخل في الوجه من وجه. وخارج منه من وجه. ولا 
كذلك ق الوضوء؛ فإن الوارذ فيه الخسل مظلقا فيتسقق بأدلى مافارلہ 
ثم إن الظاهر المبني على العادة كون مثل هذه الأمور واجباً لا سنة؛ فإن الثابت 
بخبر الواحد يكون واجباًء إلا أنهم لم يذهبوا إلى الوجوب لثبوت وجود هذه الأمور 
تارة» والتركِ أخرى؛ مع أن الواجب ما ورد على تركه الوعیڈ. 
ثم إن الراد'' بالائنٹار والاستنشاق كليه) واحدہ وهو إدخالٌ الماء في الأنف ثم 
إخراجه. وإن كان المذكور أحدهماء وإنم| اقتصر على ذكر أحدهما لما فيهما من الملازمة؛ 
فإن الاستتشاق لأركون إلا للافٹان وكذا الانظار لا بكرن الا بعد ااستشاق. 
وللاستجمار ثلاثة معان كلها تصح هاهناء لكن الأول أولى وأليق هاهنا من 
الباقیین؛ والثاني من الثالث» الأول: طلب الجمرة لتنقية موضع الغائط» والثاني: 
تجمير الأکفان والثالث: رمي الجمار في الحج. 
]١[‏ أي: المقصود والمطلوب في الشرع مجموع الأمرينء وإلا فباعتبار اللغة مختلفان» كما 
يظهر من آخر الكلام؛ ففي اللغة: الاستنشاق: إدخالٌ الماء في الأئف؛ والاستتثار: إخراج 
ما في الأنف من الماء وغيره. 


)١(‏ أخرجه أبو داود فى «سئنه» (1170) بنحوه. 


۲۸ لكوم لدي 
؟- بَابُ الحَضْمَصَة وَالِإسْتِنْمَاقٍ مِنْ كف وَاحِدٍ 


۸- حَدَّكَنًا يَحْيَى بْنْ مُوسَىء کا إِيْرَاهِيمُ بْنُ اند ٦پ‏ 
عق غتررل بنج غن أربي غن عند الاين وتو قا ل: رَأَيْتُ النَبتَ كله 


۹) باب الضيطة والامكتشاق من کش وأسيد 


هذا جال غندنا اقا رف سس خل العاقى 131 وعمۃ الله تعالی أرضاء 
فلا وجه لبيان الاختلاف فيه بیننا وبينه» كما فعله بعض الأعلام إلا عدم الوقوف على 
المذهب. وخالد ثقة» فكانت زيادته معتبرة؛ فإن زيادة الثقة معتبرة ما لم تقع منافية 


لرواية أوثق منهء كما فيما نحن فرەا''. 


]١[‏ يعني على ما حكاه الإمام الترمذي بنفسه. وإلا ففي العینی'''والنووي'ٴ' وغيرهما 
أن للشافعیة في ذلك خمسة أوجه؛ واختلف نص الإمام الشافعي أيضاً في ذلك» فنص 
«الأم»””' والمزني أن الجمع أفضلء ونص البویطي''' أن الفصل أفضلء وهذا هو الذي 
نقله الترمذي عن الإمام الشافعي. 

]٢[‏ يعني فلأجل الك عار حذيث الوصل صالحاً للاستدلال لمن استدل به وإلا فصارت 
زواقه فسنق لک يعد مل الاسقد لال أيضا نٹی راتا للجواز جمعا بين الرراباتغل < 


[۸]خ: ۱۹ ۱م: ۵٥‏ د: 019 جه: 060 حم: ٤ء‏ تحفة: 70/8ه. 
)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الرازي». 

() زاد فى نسخة: «هو ابن عبد الله». 

(۳( اظرعمتدالتازی+(۳۷۵۱۷عتپ عطیت 7۰ء 

.)۲۲٢ عقب حدیث‎ ١ انظر: و > مت می ممیت‎ )٤( 


.٢ انظر: «الأم» (1/ 75) ود مختصر المزني» (ص:‎ )٥( 
.)۱٥۹( انظر: «عمدة القاري» (۲/ 55 5) عقب حديث‎ )٦( 


اواب الظهَارَة ۲۲۹ 
عَصِمضٌ 7" 5 اسَتنْشقٌ هِنْ كف وَاجِي”"”» فَعَل ذَلِكَ تَلَانًا. 
وق الاب عن عبن اللہ تن هلسن 


قال أبُو عیتی: حَدِيتُ عَبْدِ الله بی رَْدِ حَدِيثُ حَسَنُ غْرِيبُه وَقَد 
رَوَى مَالِكُ وَابْنُ غُيَبْتَةَ وَعَيْرُ وَاحِد هَذَا دو مرا 
بڈگڑوا هَدَا لعاف أنّ اي ب مَضْحَصَ ااوفائر رر کی 7۳ 
نا كرة كاي تن می ا ا حا نأ الحبي. 


كال تفص أَهْلٍ 500 ےا شستقاق ين کک وسر 


- أنروايات الفصل نص فى الباب بخلاف روايات الكف الواحد؛ فإنها محتملة للاحتراز عن 
الكفين واليدين» أو للاحتراز عن اليد الیسری؛ لأن الاستنشاق في الأنف وهو موضع الأذى 
مما لا يخفىء ورواية «بماء واحد) رواية بالمعنى ضرورة. 


)١(‏ في نسخة: (تمضمض)۔. 

(0) فى نسخة: «واحدة». 

() في نسخة: اتمضمض). 

)٤(‏ في نسخة: (واحدة). 

)٥(‏ كتب في هامش (م) : سليمان بن بلال تابع خالداً عند مسلم على زيادة: (من كف واحدا» 
فروایة سليمان بن بلال هذه تنفي عنه اسم الغرابق ھن اجدر ان سب روا فان 
المعروف عندهم أن من اشتهر إڈا اشرد الرجل عههبالحديف يسمى غريبا» وإذا رو عنه 
رجلان أو ثلاثة واذ شتركوا في حديث سمي عزيزأء وإذا روى له الجماعة حديثاً يسمى 
مشهوراًء وإطلاق الصحة على هذا هو الظاهر الآن لثبوته في صحيحي البخاري ومسلمء 

)٦(‏ في نسخة: (بعضهم). 


۳٣‏ لكوم لدي 
يُجْزِ وَفَالَ بَ بَعْضُهُمْ: يقر ئا ا الگا 
قَالٌ الشَّافِعِيُ: إِنْ جَتَعَهُمَا في كف وَاحِدٍ فَهُوَ جَائِنُ وَإِنْ فَرَقَهُمَا فَمُوَ 


۴- بَابٌ في تَخْلِيلٍ اللّحْيَةٍ 
۹- حَدََّنَا ابن أبِي عْمَرَ کا سفْيَانُ بْْ عُيََْكَ عَنْ عَبْدِ الكرِيم بن 
أبي الخارق أبي أَميّهه عَنْ حَسَانَ : بن يلال قال: رَأَيْتُ عَمَّارَبْنَ يَاسِرِتوَضّأ 
ليد ؛ فقيل أ -أوْقَال: لت لہ -: أَنْعَلَ لشيّكك؟ كال: تاباش 
٦‏ ی۶۶ ۰۶ 


قوله: (يفرقهما) مبتدآ''' بتأويل تجريده عن النسبة إلى الفاعل والزمان» 

فصلح للحكم عليه أو بتقدير «أن» المصدرية. 
(9؟) باب فی تخليل اللحية 

تفرقت آراء الفقھاء ''' الحنفيين في هذه المسألة» فمن قائل بفرضية مسح 
ربع اللحية؛ قياساً على مسح الرأسء فإنه لما سقط غَسل كله قام مسح الربع مقامّه» 
سا ارہ : أحب» خبر مبتدأ محذوف فهما جملتان» وفي ب بعض النسخ: «تفريقهما»). 
[1] الا غسل جميع اللحية فرض على المذهب الصحيح المفتى به المرجوع إليه»- 
[79؟]جه: ٤٤٢٣ء‏ تحفة: ٣١‏ ۱۰۳۔. 


() في نسخة: «تفريقهما». 
(0) «رد المحتار» .)5١6 /١(‏ 


اواب الظهَارَة ۲۳۱ 
تاها اخ سی عت گا ماک شن موک ای گے كن 
سے ہر و ےی ے ےہ 
وف الْبَابِ' © عَنْ عَاؤِقة وَأءٌ َ ماق کے و2 ن أي أَوْقَ وبي أَيُوبَ. 
َال ُو عیتی: سَمِعْتُإِسْحَاقَ بْنَ منْضُور يَقُول: می مات بْنَ حَنَبل 
قال: قال ابن عَيَيئَة عَيَينَة: لم بَسمَء يَسْمَعْ عَبْدُ الْكُرِيم مِنْ حَسَّانَ بْنِ يلال حَدِيتَ | لتَخَلِيل. 
فكذلك في اللحية» وأنت تعلم ما فيه» فإن القياس على الرأس إنما كان صحيحاً 
لو كان الرأس مغسولاً كالذقن» ثم سقط غسله إلى مسح ربعه» وإذ لیس فليس. 
أن عسل ما يلاقى البشرة واجب: فإنه إذا سقط وجوب غسل الذقن ناب منابه غسل 
ما یلاقی بشرة الوجه منهاء وأما الشعر المسترسل منها فلا يجب غسله ولا مسحه» 
ولكن لا خلاف في أن تخلیل اللحية واستيعابّه بالمسح سنة, والله تعالى أعلم. 
قوله: (لم يسمع عبد الكريم) لکن الرواية لما تعددت طرقها انجبر الضعف 
- وماعدا هذه الرواية مرجوع عنه؛ كما في (البدائعاء ثم لا خلاف أن المسترسل لا يجب 
غُسله ولا مسحه بل يسن وأن الخفيفة التي تُرى بشرثّها يجب غسل ما تحتهاء انتھی. 
قال ابن عابدين: قوله: «جميع اللحية» ظاهر كلامهم أن المراد بها الشعر النابت على الخدين والذقن» 
وقوله: ١ما‏ عداه هذه الرواية» أي: من رواية مسح الكل أو الربع أو الثلثء أو ما يلاقي البشرة» 
أو غسل الربع أو الثلث: أو عدم الغسل والمسح فالمجموع ثانية» قوله: ١ثم‏ لا خلاف) أي: بين 
أهل المذهب على جميع الروايات» وقوله: (المسترسل) أي: ا خارج عن دائرة الوجه؛ انتهى. 2 - 


.1٠١”"ة5و تحفة:‎ ]۳٣[ 
زاد فى نسخة: (عن عثمان».‎ )١( 


۲۲ لكوم لدي 


لعا يدم يَحَبَى بن موسی) ذا عَبْد الْرّرَاقْه عَنْ إِسْرَائِيله عَنْ عَامِرِ 
ال فيو کن أبى وال عق تداق تن عنان: أن لت كل كَانَ يُخَلّلُ ليه 

وی عِیسّی: هذا حَدِيفُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

رََالِ مخت مد تد ف اس ےا : أَصَخٌ قَيْءِ في هَدَا الزاب خويك غامر لن 
× ورای وس رس جس 
دوس وی سم کت 
1اکتاقی اگللیا تزه عوبى قال كان كا نينا ھا ع 
إن يك عَايدًا أغَاد 


- وقال ابن العربي''': اختلف العلماء في تخليلها على أربعة أقوال: أحدها: أنه لا يستحب» 
قاله مالك في «العتبية)؛ الثاني: أنه يستحبء قاله ابن حبيب؛ الثالث: إن كانت خفيفة وجب 
إيصال الماء إلیھاء وإن كانت كثيفة لم يجبء قاله مالك عن عبد الوهاب؛ الرابع: من علمائنا 
من قال: يغسل ما قابل الذقن إيجابا» وما وراءه استحباباً. 
وفي تخليلها في الجنابة روايتان عن مالك» إحداهما: أنه واجب وإن كثفتء رواہ ابن وهب» 
وروی ابن القاسم وابن عبد الحكم: سنة؛ لأنها قد صارت في حكم الباطن» ووجه آخر وهو 
قول أبي حنيفة والشافعي أن الفرض قد انتقل إلى الشعر بعد نباته» كشعر الرأس 


[3]۳۹: ۰ء جہ: ٤٤٣٤ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۸۰۹. 

)١(‏ وقع هنا التقديم والتآخیرء فالحديث مؤخر في أصولنا الخطية» وقول البخاري مقدم 
وجُعلت عليهما علامة التقديم والتأخير. 

.)٦۹/۱( «عارضة الأحوذي»‎ )٢( 


۲۳۳٣ وَابُْالظهَارة‎ 


٣ھ‏ إلى توكره 


زا حَدکتَا إسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأنضَا کی ا الل کا ملحن آئیسصف 


ا 


تت زا انعا تی کل الس 


عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْيَى؛ عَنْ أبيف عن عَبْدِ الله بْنِ زَيِْ “.00200 اللہ کا مَسَحَ 
مان تال ا رانك ذا د لت ريا كت وتال 746 
رَدَهُمَا حَنَّى رَجَمإِلَی ال مُکان الَدِيٍ ٦‏ 09 

تِ مث ٤٦ھ‏ 8 اك 


أشي ويد یکول القائمة وأشذ وإشطاق - 


[(4؟) باب ما جاء في مسح الرأس إلخ] 


قوله: (مسح رأسه بيديه» فأقبل بهما وأدبر) الإقبال: الإتيان إلى قبل الرأس» 
والإدبار: الذهاب لون دبره» فکان ابتداء الإقبال من خلف» وابتداء الإدبار من قدام. 
ثم قوله: (بدأ بمقدم رأسه) دفع لما عسى أن يتوهم من تقديم ذكر الإقبال 
أنه ابتدأ المسح من خلفء. فدفعه بأن الواو 8 قوله: «أقبل بهما وأدبر) للجمع 
لبس تقديع ڈکو لتقام الرجرت ولعل الؤسه في سیک الاکنات بالإقيال قن 


المسح, فناسب تأكده. 


.07١8 تحفة:‎ ]”١[ 
زاد في نسخة: «ابن عيسى القزاز).‎ )١( 


۲۳٤‏ لكوم لدي 


5 


٦‏ و اسن 


۳ے - حَدتَنا قَُييق کاب : 0 0 ل لني 


بمُؤخر 991۳0 1 00و۹" 


011 7 0 ہی ا 222 


5 


تر داه ل 8 شی 00830 سے و أنه 2 وق 23.02 
وَحدیث عبدِ الله بن رید اصح مِنْ هذا واجود إستادا. 


3 راب با جا آتة ہد مقف 7سا 


[قوله]: (بدأ بمؤخر رأسهہ)!'' إنما فعل ذلك -والله تعالى أعلم- لثلا يذهب 
بدوام ابتدائه بالمقدم إلى حرمة خلافه. أو عدم الإجزاء به في باب الطهارة» فأظهر 
بهذا القلب إنما المقصود هو الإتيان بالمسح كيف كانء ولا يبعد أن يستنبط منه أن 
الترتيب في غسل الأعضاء لا یشترط فإن الوضوء هو مجموع تلك الأرکان فلمالم 
يجب إتيان كل ركن حسب ما ثبت دوامه عليه من الكيفية لم يجب في كل الأركان 
إتيانها کذلك: مع أن المسح في ذاته لزم أن يكون على تقدير وجوب الترتیب مرتباً 


]١[‏ قال ابن العربي7": لعله من تفسیر الراوي لقول الآخر: فأدبر بهماء فحمله على البداءة 
بالیوغر فذكره بذلك اللفظء انتھی. 


۔۱٥۸۳۷ ءھتحفة:‎ ٦ حہ: ۳۹۰ حم:‎ ۱٢٦١ د:‎ ]۳۳٣[ 
زاد في ب بعض النسخ : (ابن سعيد).‎ )١( 


)٢(‏ وقع في بعض النسخ: «كلتاهما» وهي لغة. 
(؟) «عارضة الأحوذي» /١(‏ 07). 


تو ۲۳۰٣‏ 
وَقَدَ ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الكَوقَةإِلی هَدَا الْحَدِيثْه مِنْهُمْ وكِيُ بْنْ الْجَرَاح. 


5 ياب ما جَاء و الیں مر 


رہ ھک ھ 


ا سر »نا بَُربن مُضَرَ عَنِ ابْن عَجْلَانَ عَنْ عَبْد الله بْنٍ 
محمد بْي عَقِيلٍ 20 "0" تا 
قَالَتْ: مَسَحَ را کا ا سَ'' وَمَسَع مَا أَقْبَلَ مِنْهُ وَمَا اھ من وڈ مَرَةٌ وَاحِدَة 


بعضه على بعضء ويجب أن يكون مسح مقدمه مقدماً على مسح مؤخرہہ فإذا عكس 
فيه علم أنه لا ترتيب» نعم يكون الترتيب سنة لدوام عمل النبي يَلكَِةٍ عليه» والله أعلم. 

ثم المراد بقوله: (ذهب بعض أهل الكوفة) إن كان الحنفية» فمعنى العبارة 
أنهم ذهبوا إلى جواز الوضوء بذلكء وقالوا بسقوط الواجب به لا أنه سنة عندهم» 
وإن كانوا قوماً آخرين فلا علم!!' لنا بهم. 

[(7؟) باب ما جاء أن مسح الرأس مرة] 

قوله: (مرة واحدة) إما أن يقال في بيان معناه: أن الإقبال والإدبار كله مسح 

واحدء وعلى هذا فمؤدى الروايتين واحد أو يحمل على اختلاف الأحوال فيكون 


ھ قال ابن العربی''': لا أعلم أحداً قال: إنه بدأ بمؤخر الرأسء إلا وكيع بن الجرا »كما ذكره أبو 
عيسى» والصحيح البداية بالمقدّم؛ وهي رواية الحفاظ کلھم؛ انتھی. قلت: وحكى العینی' - 


[5"؟]د: ۱۲۹۹ء تحفة: ۸۳۸٥۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: «برأسه). 

ر٢(‏ #عارضة الأحوذي) (١/١ه).‏ 

(۳) «عمدة القاري» )۵٥٦٥/٢(‏ وفيه: الخسن وخ خی 


09 الکو الذّتزیي 


2 وَجَدٌ'' طلْحَة بْنِ مُصَرّفِ بْنِ عَمْرِوٍ 


قال تر خش سیت كييت معان طبر وَقَدَ دیق وٹ 
غَيّْروَجْهِ عَنِ التَبِيْ له ہت تو 
الْعِلْمِ مِنْ أصْحَاب لني ول وَمَْبَعْدَهُْ وَهِيَقُولُ جَعْمَرْْنُ مُحَمَّدِ وَسْفْيَاُ 5 
التَوْرِيٌ وَابُْ اَم ووذ شخ رأ ضنع از ھت 


مو 


ل الك 


5 


207 ہے لن ح٥ ٥‏ ان جْنّ ہہ 
"۷۶×" بھو ریپ 


جَعفَرَیْن مُحَمَّدٍ عَنْ م و و بجو مرا تقال: 0 


كله سنة» تکراژ المسح وتثليثه وإفرادہ كلها سنةء وإنما الخلاف بیننا وبين الشافعي 
رحمه الله تعالى في أخذ الماء الجديد هل ب يسن؟ قالوا : نعم» والعجب منهم جوّزوا 
شرب المستعمل من الماء» والتطهرٌ به» ولم يجوزوا المسح به. والعذرا'' أن الجواز 
لا ینکر وإنما الكلام في السنية» ولا تثبت إلا بفعله بكي والله أعلم. 


- عن الحسن بن صالح أنه قال: يبدأ بمؤخر الرأس» وحكى ضاحب "«النبطاية)” اع البهندة 
البصري: السنة البداية من الهامة» يضع يده عليها ويمرٌ بها إلى مقدم الرأسء ثم يعيدها إلى 
القفاء انتھی. فهذا قول ثالث. 

]١[‏ يعني يمكن أن يجاب عن الشافعية بأنهم لا ینکرون الجوازء إذ الماء المستعمل طاهر عندهم» 
وإنما أنكروا السنية» وهي لا تثبت إلا بفعله َء وثبت عنه بَكئِةٍ عندهم تجديد الماء فقالوا 
به فتأمل. ثم لا يذهب عليك أن ما حكاه الترمذي من مذهب الشافعي يخالف المشهورٌ من - 


)١(‏ هو عمرو بن كعب اليمامي. 


)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «المكي». 
(۳) «السعاية» (۱/ ۱۳۲)۔ 


اواب الظهَارَة ۲۳۲۷ 


سے 
اپ اہ 


ہوا وا لخن تم من 


٣‏ - حَدَدَنَا عَلِيٌ بْنْ 2 حَغْرّعء تَا عَبّد الله بْنُ وَهْبِ هب تَاعَمْرُوبْْ الْحَارثِہ 


سه ماس 


و رت عَنْ آپيدد عَنْ عَبد الله ٹن أكد: أنه رای المي كله يله تسا 


وَأَئَه مَسَح رَأْسَهُ بِمَاء غَيْر قَضْلٍ يَدَ يَدَيْه 
قال ا غیت :هذا حَديث حَسَنٌ صَحِيحٌ وَرَوَى ابْنْ لهيعَة هَذَا الْحَدِيتَ 


([09) پاب با جا آته را کڈ ا باج صدیدا] 


قوله: (بماء غير فضل يديه) هذا وإن کان غلطاً من الراوي كما صرح به 
المؤلف: إلا أنه يمكن تصحيحه بحسب المعنى بأن یقال: قوله: «فضل یدیه)ء بدل 
عن: اماء غیراء أو هو فاعل لقوله: اغیراء أي بماء تركه فضلٌ يديه» وإسناد الترك إلى 
الفضل لا استبعاد فيه» فإن الماء لم يبق على اليد إلا لأجل كونه فاضلاً على اليد عن 
حاجة العّسلء فإن السائل والنازل من العضو الذي وقع على الأرض كان فضلاً 
على القدر الضروري للغسلء وترك هذا الفضل ذلك البلل» ويحتمل كونه منصوباً 


2 مذغيه ولی #السعاية»7؟؟: أن الندليك ه وقول الشافعى» على ماحكاه التووى وزابن حم 497 
وغيرهماء وهو المشهور في كتب مذهبه. لکن عدّه الترمذي ممن رأوا المسح مرة واحدة» 
ونقل العيني7" عن النووي أنه قال: لا أعلم أحداً من أصحابنا حكى هذا عن الشافعي؛ لکن 
حكاه الرافعی وجهاً لأصحابناء انتهى. 


[٥۲]م:‏ ٦ء‏ د: ۱۲۰۶ء تحفة: /ا١7ه.‏ 
)١(‏ «السعاية» (۱/ ۳٣۱۳)۔‏ 


.)۲٦٢ /۱( انظر: اشرح صحیح مسلم) للنووي (۱۰۹/۲) وافتح الباريی)‎ )٢( 
.)۲۳ ۹ /۱( انظر: «البناية»‎ )۳( 


۸ لكوم لدي 


تو ہیس رَيْدِ: أنَّ النّبِىَ كَل تَوَضَاء وَأنَّهُ 
ا و سز ا 08 3 ب۴ا 

وَرِوَايَة ُعمْرو بن الْحَارثِ عَنْ حا أصَحٌ ء لِائَهُ قَدَ روي مِنْ غير وَجِهِ 
مَذًا الْحَدِيثُ عَنْ عَبْد الله بن رَيْدٍ اعد 2نا لے یر 7 ادكه جَدِيدًا. 


راو لع لی او اس الو وآ 212لپ جات غيية 


بنزع الخافض أي: بماء بقي من فضل يديه على أن يكون كلمة «من» هذه المقدرة 
المنزوعة للبيان» والأول أولى وآسلم'''. 


]١[‏ قلت: هذا باعتبار اللفظ» وأما باعتبار الفقه فالمشهور على الألسن أن حديث عمرو بن الحارث 
حجة على الحنفية» إذ قالوا بجواز المسح بالبلة الباقية على اليدين بعد غسل اليدين» قال 
الحلبي'': لو توضأ ومسح ببلة بقيت على كفيه بعد الغسل يجوز مسحہ؛ لن البلة الباقیة 
بعد الغسل غير مستعملة» إذ المستعملة فيه ما سال على العضو وانفصل عنه» ولو مسح رأسه 
ثم مسح خفيه ببلة بقيت بعد المسح لا يجوز مسحه على الخف؛ لأن البلة الباقية بعد المسح 
مستعملة؛ لأن المستعمل فيه ما أصاب الممسوح انتهى. 
وأنت خبير بأن الحديث لا ينافي قولهم لأنهم لا يتكرون جواز المسح بالماء الجديد» بل 
قالواة نجواق الأمرين سار قال القارق "1+ وى الحديق أله عمل باحل الجالزین عقدناء 
انتهى. قال النووي”*': معناه أنه مسح الرأس بس 7صاس عام ويه انل 
بهذا على أن الماء المستعمل لا تصح الطهارة به؛ لأن هذا إخبار عن الإتيان بماء جديد 
للرأس» ولا یلزم من ذلك اشتراطه؛ انتهى. 35 


() في نسخة: «بما غبر من فضل یدیه)ء وفي نسخة: (بماء من غير فضل يديه». 
)٢(‏ «غنية المتملى) (ص: .)١١١‏ 
(۳( (مرقاۃ المفاتيح» (۲/ ١7١‏ عقب حديث .)٦٥٤‏ 


.)۲۳٦٣ح‎ ء۱۲٦١‎ /۲( (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٤( 


اواب الظهَارَة ين 


۸م انا سس لاو ن كَلاهِرِهِمًا وََاطِنِهمًا 
5 - خَتَگتا هَنّادُه تا ابْنُ دريس » عَنٍ ابْن عَجْلَانَ””, عَنْ رَيْدِ بْنِ 


یئ عَنْ عَطَاءِ بْنِ يَمّار عَنِ ابْنِ عَبّایں: أنَّ البَىَ ول مَسَحَ أيه وك 
ظاهِرهِما وَيَاطنِْهمًا. 

وَفي الْبَابِ عَنِ الرَبَيّع. 

الْعتل عَلَى کا عند تر أل الم یرون مل الأ ذَنَيْنِ ظُھُورِمِمَا 
وَبكُونْهمَ' 


- على أن أصحية روایة عمرو عند المصنف لا تستلزم أن تكون رواية ابن طيعة غير صحيحة 
عنده فضلاً عند غيره؛ لا سيا إذ هي مؤيّدة بعدة روايات» فقد أخرج أبو داودا*' من حديث 
الربيع: أن النبي يَكِةِ مسح برأسه من فضل كان في يده وسكت عليه فهو صالح للاحتجاج» قال 
الحافظ” ': وروی الدارقطني والبيهقي بلفظ (مسح رأسه بماء فضل في یدیه)ء وفي رواية (ببلل في 
يدها وإسناده حسن انتهى. وقال ابن قدامة في «المخني)2'"7: روي عن علي وابن عمر وأبي أمامة 
فيمن نسي مسح رأسه إذا وجد بللاً في لحیته أجزأه أن يمسح رأسه بذلك البلل» انتھی. 


0 ۷۷۵ :خ]٦[‎ 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء في». 

)١(‏ في بعض النسخ: «عبد الله بن إدريس». 

() فی بعض النسخ : (محمد بن عجلان). 

)٤(‏ قال صاحب «البذل» :)5577/١(‏ جمهور أهل العلم من أصحاب النبي يَكِدِ ومن بعدهم 
قالوا: إن الأذنین من الرأس» فيمسح ظاهرهما وباطنهما. 

.)170( (سنن أبى داود)‎ )٥( 

.)00 /1( «الدراية»‎ )٦( 

)۷( «المغني) (۳۱/۱)۔ 


54 لكوم لدي 
۹- باب مَا جَاءَ أَنْ الاذْنَيّنِ مِنَ الرَّاي 


٣٥٣‏ ا لاختادان ريه عن ينان أن ہر لكر ان 
م نت قَال: توضَا النّبِيّ 02 ة7 ا نا وَيَدَيْه ا" 
ومسح برَأْسِه ال «الْأَمتَانٍ م فيك اس4 


ی ور : قال قُيْبَةٌ: قال حَمَادُ: لا أذر: مِنْ قَوْلِ قَوْلٍ التب ك1 


[زة )اباب سا جاء أن الالذثين سی الرامن] 


قوله: (لا أدري هذا من قول) إلخ» هذا انتصار لمذهبه!'» وأنت تعلم ما فيه؛ 
فإنه مرفوع على تقدير تسليمه موقوفاً أيضاً لكونه ما لا يدرك بالقياس. والنبي مَك بعت 
لبيان الحكم لا الخلقة مع أنه على تقدير كونه بيانَ الخلقة غير صحيح أيضاً فحاشاه 


[ وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في أن السنة لمسح الأذنين أخدٌ الماء الجديد أو تُمسَحان بماء 
الرأس؟ وبالأول قالت الأئمة الثلاثة مع اختلاف نقلة المذاهب في بيان مسالكهم. كما بينته 
في «أوجز المسالك)7©. 


ولم يختلفوا فى أن الحنفية قالوا بالثانى مستدلّا برواة الباب» وهو حديث مشهور روي من - 


3 ٤ء‏ جه: 2445 حم: ه/ کک تحفة: ۸۸۷۰٦۔‏ 

)١(‏ في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 

(۲) قال ابن العربي(١/‏ 54): الصحيح أن ذلك من قول أب أمامة صدي بن عجلان لا من نفس 
الحديث. 

سك ل ا 


أَبَوَابُ الظهَارة 84 
وَفي الْبَابٍ عن ابي 
كالاثر عيض : دا كوي و اد ده بِذَاك الَقَائے. 
وَالْعَملُ عَلَى هَدَا عِنْدَ كت رِأَهلٍ الم من أُصحَاب التب كل وَمَنْ بَعْدَهُهُ: 


أنيقول ذلكء كيف والرأس عضو والأذنان عضو على حدة كما هو مشاهد ومسلم في 
باب الديات؟!. لا يقال: مراده و أنهما واحد في الحکم فكما يأخذ لرأسه ماءً جديداً 
كذلك ينبغي للأذن؛ لأنا نقول: الشيئان اللذان حكمهما واحد لا يقال لأحدهما: إنه 
من الآخرء وإنما يقال: إنه مثله» أو من جنسه. فلو أريد ذلك لقيل: الأذنان مثل الرأس 
أو من جنسه. والتزام حذف المضاف فرار عن الظاهر من غير ضرورة ناشئة» أو قرينة 
مؤاتية» بخلاف قوله يَِِْ: (الجراد من صيد البحراء فإن وقوع الأمر بخلافه ملجئ إلى 
التزام حذف المضافء ومع هذا كله فلو أخذ لأذنيه ماءَ جديداً لم يفعل بأساً. 


- لي ا ل الم بن ماجە وعن عبد الله 
0 وغيرمة قرا المترق” بن دقيق العیدء وعن ابن عباس عند 
الدارقطنی”٭ء قال ابن القطان: إسنادہ 0 ثقة رو اق نثال الزيلع 7 بعدذ 
ر2 بن إسناده صحیح وتفه رو ِ : 
حديث عبد الله بن زيد: هذا أمثل إسناداً في هذا البابء ثم قال: فانظر! كيف أعرض البيهقي 
عن حديث عبد الله بن زيد وابن عباس» واشتغل بحديث أبي أمامة» وزعم أن إسناده أشهر, - 


ابن زيد عند ابن ماجه 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (حسن) . ولم يرد في أصولنا الخطیة ولا في «تحفة الأشراف». 
)٢(‏ أخرجه أبو داود )١175(‏ وابن ماجه (55 5). 

(۳) (سنن ابن ماجه) (57 5). 

.)3585 /۱( ذكره فى (التلخیص)‎ )٤( 

.)۹۹- ۹۸/۱( في سئنه»‎ )٥( 

)٦(‏ (نصب الراية» (۱۹/۱)۔ 


۲۲٢‏ الکو الدّري 
نَّ الادْد ین من الرّأٰیںء وب يَقُول ٠‏ ور ےت 
ال ئا أَهْلٍ الْعلہ: ۷ 0ص سز وت از اس 


< وترك هذين الحدیثین وهما أمثل منه» و من هاهنا يظهر تحامله؛ انتھی. 
وروي مو غدة مها اخ ارط ١ه‏ في «التلقيمر 1 ردالتعای ۱۹ وفيه أيضاً: 
روي بطرق مختلفة» وبعضها وإن كان فيه ضعف إلا أنه ينجبر بالكثرة» ثم قال: وتقرير دلالة 
الحديث على المدعى على ما ذكره الإتقاني في «غاية البيان» وغیژہ أنه لا يخلو من أحد 
الأمرين إما أن يراد به الحكم, أو بيان الخلقة؛ لا يجوز الثاني لكونه عليه الصلاة والسلام 
مبعوثاً لبيان الأحكام دون الحقائق» ولكونهما من الرأس مشاهدة (لا یخالف هذا ما تقدم في 
كلام الشيخ من أنهما عضو على حدة كما هو مشاهد إلخ لاختلاف الجھات: فالأول مشاهد 
حسّاء وه ذا مشاهد عرفا) مخنية عن البياك: فتعين الأول. 
ثم لا يخفى إما أن يكون المراد من الحكم كونهما ممسوحتين بماء الرأس» أو كونهما 
ممسوحتين كال رأس؟؛ ولا يجوز الثاني لأن اشتراط الشيء مع الشيء في حكم لا يوجب أن 
يكون ذلك الشيء من الشيء الآخر كال رجل مع الوجه يشتركان في حكم الغسل» ولا يقال: إن 
الرّجل من الوجه فتعين الأول» وهو كونهما ممسوحتين بماء الرأسء وذلك ما اُردناء انتھی. 
قلت: ويؤيد الحنفية حديتٌ التکفیر بالوضوء عن ابن عباس في صفة وضوئہ :ثم غرف 
غرفة فمسح برأسه وأذنيه ظاهرهما وباطنهماء ثم غرف غرفة فغسل رجله اليمنى» الحديث. 
رواه ابن حبان وآخرونء وصححه ابن خزيمة وابن مندہہ قاله النيموي7". 
وقال ابن القيم”؟؟: لم يثبت أنه پل أخذ للأذنين ماءً جديداً. وفي «المغني»2*7: قال ابن المنذر: 
وهذا الذي قالوه_أي: أخذ ماء جديد_غير موجود في الأخبار» وقد روى أبو أمامة وأبوهريرة - 


00 ذكر الحافظ في «التلخيص» /١1(‏ 185-7/7) ثانية أحاديث في أن الأذنين من الرأس؛ وضعّف كلّها. 
)٢(‏ «السعاية» (۱۳۹/۱)۔ 

(۳) انظر «آثار السنن» (ص: ۳۸ء ح: .)۱۳١‏ 

)٤(‏ (زاد المعاد) (۱/ ۱۹۰۱ء هديه پا فی الوضوء). 

.)١6١ /۱( (المغنی)‎ )٥( 


اواب الظلهَارَة ينك 
قَالَإِسْحَاقٌ: را ند مات ونيد کرات ایا 
0ت کات فی د کَخْلِیا ابع 


گے رو سے 7ج ہر ے عو داه ارت ری ۳ھ ا نے ده 

۸- خد ثنا فكية وَمَنَاد قَا و وپ ہو در ہہ 
2 
عَنْ ابيه 


سے ف لقيط : ص صَبِرَة عن نے شال قَال لنب للا ص يِه «إِذَا کو۔ تّ فَخَلل 
الأصَایِعم). 


قوله: (وقال إسحاق: أختار) بلفظ المتكلم» هذا مبني على ما قاله بعض أهل 
العلم!'۔ 
)٣([‏ باب في تخلیل الاصابم'٢]‏ 


- وعبد الله بن زيد مرفوعاً: «الأذنان من الرأس» رواهن ابن ماج وروی ابن عباس والربَيّع 
والمقدام بن معدي كرب: أن النبي يل مسح برأسه وأذنيه مرة واحدة؛ رواهن أبو داود''' انتھی. 

[] قلت: ما أفاده الشيخ محتمل» ويحتمل أن يكون المراد بقول بعض أهل العلم مذهب 
الشعبي والحسن وغيرهما؛ إذ قالوا: يغسل ما أقبل منهما مع الوجە: ويمسح ما أدبر مع 
الرأس؛ وعلى هذا يكون مختار إسحاق مذھباً ثالثاء وبالتثليث شرح صاحب «السعاية»9) 
كلام الترمذيء وذكر في المسألة ثمانية مذاهب تبعا للعيني. 


[78]د: ١٣٤۱ء‏ ن: ١٤۱۱ء‏ جه: ٤١٦٥ء‏ حم: /٤‏ ۳۲ تحفة: ال" 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : اوقال الشافعي: هما سنة على حيالهماء يمسحهما بماء جدید). 

)٢(‏ تخليل أصابع اليدين والرجلين سنة عند أ حنيفة» ومستحب عند مالك» وكذا عند 
الشافعي» ومسنون عند أحمدء ومعنى التخليل هنا إدخال بعضها في بعض بماء متقاطر 
وأما كيفيته: ففي أصابع اليدين بالتشبيك» وفي الرجلين بخنصر الیسری من خنصر الرجل 
ایس إلى خسن الس یہ العين مسر ای سارف 0۷٢۵-۶۲8178]‏ 

(۳) (سنن أبى داود) (۱۲۹-۱۲۱-۱۱۷). 

.)۲۱۷-۲١٢ /۱( «السعاية» (۱/ ١۱۳۷-۱۳)ء وانظر «البناية»‎ )٤( 


٤٤‏ لكوم لدي 
یی راغ وق عقن اق ریو وو را ےم 
وی البّاب عَيِ ابنِ عباس والمستورد''' وَابِي ایوب'''. 


َال أَبُو عِیسّی: هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

العمل عَلَى هَدَا ند اَل للم أنه یحَلل أَصَايعَ رجْلَیہِ في الْرصٰوب 
وَبِهِ يَقُولُ أَحْمَدُ وَِسْحَاقُء وَقال إِسْحَاقٌ: يُخَلَّلْ أَصَابعَ يَدَيْهِ وَرِجْلَيْهِ وَأَبُو 
هَاشِع اسْمْةُ إسْمَاعِيلٌ د بن گثی ر۳ 


م حَدکتا ا 000 1 توي قال: 8ھ لصيو 


007 0 أن 52 الله كله قال: ا کر ى 3 3 
الووة ررد 


تو هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ. 


حَدَّكنَا فَقَيَبَةٌ قال: تَنَاابْنُ لَهِيعَة عَنْ يَيدَ بن عَرِو عَنْأَبي عَبْ 
7 وذ وك الت كلك إِدَا 


[۴۹] جه: ٤٤٦ء‏ حم: ۱۲۸۷ء تحفة: .۵٦۸٥‏ 
]٤٤[‏ د: ۸٤٢۱ء‏ جه: ٤٤٥٦ء‏ تحفة: ١٥۱۱۲۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «هو ابن شداد الفهري». 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الأنصاري». 
(۳) زاد فى نسخة: (المکی)۔ 

وا شيك والجرعرية: 

(5) في نسخة: «فخلل بين أصابع .. ( 

)٦(‏ في نسخة: «يخلل». 


اواب الطهارة "٤‏ 


) 


بوعِيسَى: - 2ءء "ریب لات تَعْرِفُه إلا مِنْ حَدیثِ این لَهِيعَة". 


-"١‏ بَابُ مَا جَاءَ وَيْلُ لْأَعْقَابٍ مِنَ النَارٍ 


-4١‏ حَدَّتَنَا قُتَيْبَةٌ قَالَ: گنا عَبْدُ الْعَزِيزِ بْنُ مُحَمّیہ عَنْ سْهَيْلٍ بن أبي 
صَالِحء عَنْ أي عَن ابی ُرَنرة أن الي كل قال: «وَيْلُلِلْأَعْمَابٍِ مِنَ النّارا. 

وواكان عو پروی ری و یہ 
بن الْحَارِثِ' وَمُعَيْقِيبٍ وَخَالِدِ بْنِ الوَلِیدِ وَمْرَحْبِيلَ بْنِ حَسَنَةٌ وَعَمْرِو بْنٍ 
العا وترية نيا أبي سُفْيَانَ. 


2 


قال عيض : : حَدیث أَبِي هْرَيْرَ حَدِیثٌ حَسَنُ صَحِيةٌ وَرَوِيّ عَنِ 


قوله: (قال أبوعيسى: لا نعرفه إلا) إلخ» مثل ذلك قد سبق مراراً أن الضعف 
منجبر بتعدد الطرقء فلا ضير في ضعفه لغرابة أو غيرها. 


)۳٣([‏ باب ما جاه ويل للأعقاب من التار] 


[٤٤]م:‏ ٢٢٤۲ء‏ جه: ٤٤٦٥ء‏ حم: ۷۱۲۲ء تحفة: ۱۲۷۱۷. 

.)١١78557 /۳۷۲ /۸( زاد فی نسخة: (حسن)ء وكذا نقله المزي فی «الأطراف»‎ )١( 

0 كتب في هامش (م): أما حديث المنتررد قال الترمذي فيه: حسن غريبء والظاهر أنه 
يشير بالغرابة إلى تفرد ابن لهيعة عن يزيد بن عمروء وليس بغريب ولا حسنء فقد رواه 
عن يزيد كرواية ابن لهيعة الليث بن سعد وعمرو بن الحارثء وناهيك بهما جلالة ونبلاء 
فالحدیث إذاً صحيح مشھوں «ابن سيد الناس)»). 
قلت: قال الشيخ زین العراقي: لم ينفرد به ابن لهيعة» بل تابعه اللیث بن سعدہ وعمرو بن الحارث» 
وصححه ابن القطانء انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ »١‏ و«التلخيص الحبير) (۱/ ۲۸۹). 

() زاد في نسخة: (ھو ابن جزء الزبيدي». 

)٤(‏ في بعض النسخ: «وقد روي». 


45" الکوکب الذي 
لبي ينال :َيل عاب وَيلونٍ لام مِنَ الما 0 وَفِقْهُهَدَا الْحَدِيثِ: 


سر" مم 


ات يَجُورُ الْمَسْحُ عَلَى الْقَدَمَيْي إِذَا لم لاف عد فلا ھا نوا جَوَرَبَانِ و 


قوله: (وفقه هذا الحديث) فيه وجهان: الأول أن الاستيعاب لا ی یشترط في شيء 
من المسو حا والتيمم خارج بعارض الخلفية» فلما كان كذلك فاعتراضه 8ل على ما 
كان لامعاً من الأعقاب الغیر المغسولة مستدع المسح في غير حالة التخفف: والوجه 
الثاني - على تقدير تسليم الاستیعاب في المسح - هو أن المسح لو کان كافياً في الرّجل 
لكان مسحهم الأعقابَ بالأيدي المبلولة كافياً» وإن لم يتدارك الماء عليها ولم یسل 
فقوله يَكئَِة: (ویل للأعقاب من الناراء بعد إمرارهم الأيديّ المبلولة على الأعقاب مستدع 
عدم إجزائه؛ إذ كانوا!"! قد فعلوه. وأما القراءة التي انجرٌ فيها لفظ الأرجل فالجواب عنه 
أن العمل بإحدى القراءتين يجب أن يكون بحيث لا يفوت العمل بالثانية» فقلنا بالمسح 
في حالة التخفف: والغسل في ساعة التکشف: وبآن الجر فيه للجوار. 


[] هكذا في الأصلء والظاهر الممسوح. ولو أريد الجمع لقيل: المسحات. 

[] فقد روي عن عبد الله بن عمرو''' قال: تخلف عنا رسول الله و في سفر سافرناهاء فأدركنا 
وقد أرهقتنا صلاة العصر ونحن نتوضأً فجعلنا نمسح على أرجلناء فنادى: «ويل للأعقاب من 
النار» مرتین أو ثلاث قال الطحاوي”؟؟: فدل أنهم کانوا يممسحون حتى أمرهم رسول الله كله 
بإسباغ الوضوءء وخوّفهم بالنارہ فدل ذلك على أن حكم المسح الذي كانوا يمسحونه قد 
نسخه ما تأخر عنه؛ كذا في «السعاية»7*). 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال». 

(۲) كتب في هامش (م) : وقع فی أصل السماع : (خفین أو جوربين» بالياء» قلت: والصواب بالرفع. 
(۳) أخرجه البخاري (٦٦ء٦۹ء )٦٦٦‏ ومسلم (5141). 

.)۳۹/۱( (شرح معاني الآثار»‎ )٤( 

.)6١ /١( «السعاية»‎ )٥( 


ہرز رر و ئں ڈگ رڈپپییییژور ںی ری یر یکر کر رن یور یکر یر 0ك 


وأورد عليه عبدٌ الرسول شارحُ اعوامل النحوا بأن جر الجوار إنم| يجوز حيث 
لم یتخلل بينهما عاطف. وهاهنا ليس كذلكء فلا يكون من هذا القبيل» وهذا تحقيق منه 
للمسألة لأنه كان رافضياء وأصل هذا الإيراد للرازي في اتفسیرہا'': ثم الجواب عن إيراده 
هذا أن جر الجوار في لسان العرب وف القرآن مع وجود العاطف بینھماء كيف وقد قرئ قوله 
تعالى: لور عِينِ#عَأمْمَل امون 4 [الواقعة: ]۲٢-٢٢‏ ومن الظاهر أنه لايصح عطفاً 
على قوله: #كأس 4ء إذ ليس المراد أن الغلمان تطوف على أهل الجنة بحور عين» فكان الجر 
فيه للمجاورة؛ نعم يرد عليه أن الجر فيه يمكن أن يكون عطفاً على قوله: نی جَنَّتِ * 
صرح به غير واحد من أهل التفسير نعم لا يستبعد الاستدلال بقول امرئ القیس: 


فظل طهاة اللحم من بین منضج صفيف شواء أو قدير معجل”") 
إذ لا یتصور التصفيف في اللحم القديرء والله تعالى أعلم!''. 


]١1[‏ قلت: وقد روي عن ابن عباس أنه ذهب إلى جواز المسح. لکن قال الحافظ في (الفتم)''': 
الثابت عنه خلافه» وبسط صاحب «السعاية» الكلامً على المسألة أشد البسط» فارجع إليه لو 
6 


هع 


.)۱۲۷ /٦( «تفسير الرازي»‎ )١( 

() الطهو والطهي: الإنضاجء والطهاة جمع طاوء الإنضاج: يشتمل على طبخ اللحم وشیّ. 
الصفيف: المصفوف على الحجارة لينضج. القدير: اللحم المطبوخ في القدرء يقول: ظل 
المنضجون اللحمء وهم صنفان صنف ينضجون شواء مصفوفًا على الحجارة في النار» 
وصنف يطبخون اللحم في القدر؛ انظر: «شرح المعلقات السبع) للزوزنی (ص: ۷۱-۔۷۲). 

(۳( «فتح الباري» (۱/ .)۲٦۸‏ 

.)6١ /١( «السعاية»‎ )٤( 


۸ لكوم لدي 


سے و تو یں ال کے 


م - بَاب ما جَاءَ في الْيْضوه مَرَةَ مَرَ 

5 ال یسیج م عَنْ سُفْيَانَه ح وَتَنَا 
مُحَمَّدُ بْنُ بَشَار قال: تَا يَحْيَى بن سَعِيدٍ سَعِيدِ قال: تنا سُفْيَانُ عَنْ رَيْدِ ا بن اَسْلَ 
الام او ب تہ 

فو رر تر .رٹ 

َال أَبُوعِيسَى ےت ہت 

شْدِينُ بْنُ سَعْدِ وَغَيْرُه هذا الْحَدِيتٌ عَنِ الصَّحَاكِ بْنِ شْرَحْبِيلٌ عَنْ ري بْن أَسْلَمَ 
عق أبد عن تن لقظاب أ الا لا سیت 
الت وی ابْنُ عَجْلَانَ وَسِنَام بْنُسَعْدٍ و ان الور وَعَبد الع ِب 
محمد غَن يد د ہن أَسْلَمَ عَنْ عَطاہ بْنِ يَسَارِعَنِ ابر بْنِ عَبّایں عَنٍ اللَبى كلل 


25 باب ما جاء ذ في الوضوء مرة مرة 


قوله: (وليس هذا بشيء) يعني أن الرواية منسوبة إلى ابن عباس هو الصحیحء 
وأما نسبته إلى زيد بن أسلم» عن أبيه» عن عمر فلیس بشيءل!؛ لمخالفته الثقات؛ 
فإنهم لم يرووه كذلك. 


[1] قال العیني''' بعد ذكر کلام الترمذي هذا: ونبه الدار قطني أيضاً على أن ابن لهيعة ورشدين بن 
رعد'؟؟ روياةعن الضحاك» كما سلف؛ وآن عبد الله بن سان خالفه» فرواہ عن زید عن 
عبد الله بن عمرء قال: وكلاهما وهم» والصواب زيد عن عطاء عن ابن عباس» وفي (مسند - 

[45]خ: ۱۷٥۱ء‏ د: 748ل ن: ۸۰ء جه: ٤٤١٦ء‏ حم: /١‏ 077737 تحفة091/71. 


.)٥٦٣٤٤/٢( «عمدة القاري»‎ )١( 
في الاضل؛ (رشد بن سعد) وهو خطأ.‎ (0 


اواب الظهَارة ۹ 


۳- بَاب مَا جَاءَ فی الَوصُوہ مَرَتَیْنِ مَرَكيْن 
۳ ہو وی سرت حا قرو 


> َي ه ہے٥‏ 


7 4 50 عَنْ یڈ هَرَیْرَة: ا الي ا تر کا ئا مین 


م 8 


قَال کے هَذدًَا 000 0 ہے وہ تَعْرِقُةُ إلا مِنْ حَدِيثِ 


أی تَا عَنْ عَبّد الله بن الْمَضْلِ» ے‫ ‫ے.۔ 
وف البًاب٣‏ اكن جا 


وَقَدْ رُويَ' “عن آپی شري أنَّ ال كله للا تَوَضَاً تلان كلانًا. 


)۳٣(‏ باب ما جاء فى الوضوء مرتين مرتين 
قوله: (وقد روي عن أبي هريرة) إلخء يعني بذلك أن نقل أبي هريرة رواية 
- البزار»”*): ما أني هذا إلا من الضحاك. وحديث عمر أخرجه ابن ماجه والطحاوی!ٴ' 


آود ات ٦ء‏ حم: 1/7 تحفة: .١ 395٠9‏ 

)١(‏ فی نسخة: (الحباب)۔ 

(1) في اتحفة الأشراف» :)۵١/۱۲(‏ «حسن صحيح غریب؛؛ وقال ابن سيد الناس: فالمقتضي لكونه 
حسناً ما في حال ابن ثوبان من الاختلاف. مع كونه تفرد به» وإن کان الغالب عليه التوثيق ق» فلذلك 
قال: وهو إسناد حسن, لكنه مع التفرد تنحط درجة حديثه عم يتابع عليه» فالحديث حسن لمحل 
التفرد المشار إليهء والسند صحيح لما نبهنا عليه من حال رواتہہ ولا تنائی في ذلك انتهى. 

نر ےر انحاو تابر و علوت رر ہ۴ 
وفي الباب ما لم یذکرہ وهو أصح وأقوى مما ذكره حدیث عبد الله بن زيد: أن النبي گلا 
توضاً مرتين مرتين» رواه البخاري في (الصحیح)ء «ابن سيد الناس». 

)٤(‏ زاد في نسخة: (عن همام عن عامر الأحول عن عطاء». 

7۲ راجع «مسند البزار» (۱/ ٤٦ء ح:‎ )٥( 

.)۲۹/۱( و(شرح معاني الآثار»‎ )٦١٤( (سنن ابن ماجه)‎ )٦( 


ریررورٹی رپ یر ہ رپیک ور رر رے یرپ ری رر رر ررژکر کککرریر 0ك 


التثنية لا يستلزم کوتَھا سنة عندہہ فقد روى هو بنفسه رواية الوضوء ثلاثاً ثلاثاًء 
فليس مقصوده رضي الله تعالى عنه إلا مجرد إثبات أن الاكتفاء بالمرتين جائز في 
باب الوضوءء وتحصل الطهارة بەء وهو كاف في إسقاط الفرضء وهذا هو الغرض 
من إيراد المؤلف هذه الأبواب هاهناء حتى لا يظن فرضية شيء من تلك الأمور 
المذكورة هاهنا التي أكثرها سننء وبعضها آداب ومستحبات إلى غير ذلك» فعلم به 
أن الطهر الكافي في إسقاط الفرضية آمرا''ء وأداء الطهارة على حسب ما أمروا به من 


]١1[‏ وهو نص رواية ذكرها ابن العربي 217 برواية أحمد بسنده إلى ابن عمرء عن النبي ا قال: 
(من توضأً مرة فتلك وظيفة الوضوء التي لا بد منهاء ومن توضأً ثنتین فله كفلان» ومن توضاً 
ثلاثاً -كذا فى الأصل- وضوئی ووضوء الأنبياء قبلی)ء انتهى. 
قلت: وبمعناه ذكره صاحب الجمع الو افز)۶'؟ برواية معاوية بن قرة» عن أبيه» عن جده. 

عو سے )۳. ٠‏ ني 5 5 اق کی سے 2 5 7 و ۰ 

ثم قال ابن العربي ور ےے ہے سے یت تم 

إما أن يعبرونه عن الغرفات» أو عن إيعاب العضو كل مرة» ولا يجوز أن يكون إخبارا عن 

إيعاب العضوء فإن ذلك أمر مغيبء لا يصح لأحد أن يعلمه؛ فعاد القول إلى أعداد الغرفات» 

ولذا قال ابن القاسم: لم يكن مالك یوقت في الوضوء مرة ولا مرتين» ولا ثلاثاً إلا ما أسبغ. 

وقد اختلفت الآثار في التوقيت إشارة إلى أن التعويل على الإسباغ» وذلك يختلف بحسب 

اختلاف قدر الغرفة» وحالٍ البدن فی الشعث والسلامة» وحالٍ العضو في الاعتدال أو 


.)51-5٠0 /۱( «عارضة الأحوذي)‎ )١( 

(٢‏ (جمع الفوائد) (۱۹۳/۱ح۱ ۱ وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد) (۲۳۹/۱): فيه عبد 
الرحيم بن زيد» وهو متروك» وأبوه مختلف فيه. 

(۳) «عارضة الأحوذي» (۱/ .)١٦-٦٦‏ 


اواب الظهَارة ۲ 
)- بَابُ مَا جَاءَ فى الْوْصُوءٍ تَلَاقَا ثَلَانًا 


اہ حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَار 9 9 00 
عَنْ أبي إِسْحَاق: عَن أبي حَیّةه عَنْ عَلیح: أَنَّ النَِىَ كل توْضّأ لاا كلانًا. 
َف الاب عَنْ غفمَانَ والْميَوَاْنِ عُمروَعَاِمة بي مامه وبي راع 


2 د 
وَعَبّدِ الله بُ بْنِ عَمْرو وَمُعَاوِيَة وَأيِي هُرَيْرَة وَجَابرِ وَعَبْدٍ الله بْن زی َأبِي 5 0 


کر 7 7 ص0 ل د فی ہے 2 
قال لوعي کت شَيْءٍ فى هَذًَا ب5 


وَمَرَتَيْنِ أَْضصَلُ وض ولگ ۳ 58 یئ وَقَالَ ابْنُ / اباتك لا آمَنُ 
ِا ا في الْوْضُوءِ عَلَى القّلاثِ أَنْ يكم وكا 121 واتكان: 1 ويه فى 
القَلاثِ إِلَا رَجُلَّ مُبْتَلّى. 


الإتيان بالسنن والآداب أمر آخرا""» والله تعالى أعلم. 
[(4") باب ما جاء فى الوضوء ثلاثاً ثلاثاً] 
قوله: (مبتلی) أي : مجنون» أو من ابتلی بالوھم أو من أبلاه اللہ بالمحنة 


]١1[‏ ثم لا يذهب عليك أن المصنف ذکر الأحوال الثلاثة من مرات الوضوء في ثلاثة أبواب» ثم 
ذكر الباب الرابع فجمع الأحوال الثلاثة في باب واحد» ومال الشراح في غرض المصنف 
إلى أنه أراد ذکر الحديث الواحد المتضمن الأحوالٌ الثلاثة» والأوجه عندي أن الغرض دفع 
توهم الاضطراب في الأبواب الثلاثة المذكورة قبل ذلك فتأمل. 

7 ايه ابعر ا ا ادا 

)١(‏ «أبى ذر» كذا فى هامش (ب)ء وفی سائر الأصول الخطية: «أبى). 

(1زاد فى فلت الات روى عن فی رجا عن على رشي اللدعتهة. 


7 الکوکب الدزي 
-٥‏ بَابُ مَا جَاء في الوُوءِ مرك وَمَركيِْ وان 

٤٥‏ - حَدَنََا ِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوتی الْمَرَارِيُ تا مَرِيكہ عَنْ تَاِتِ بْنِ أبي 

فک قال: كلت لأبِي جَعْمَر('©: حَدَّنَكَ جَايرٌ: 


رلک کان كلا تكان؟ َالَ: تَعَمْ 


7 
ںےہ 


٤‏ ا ے لال و ہے وہہ 
نَ التبيت ل وض مرة مرة» 


تجغل خطه التققق يما لبين يتحديف والتعدل عما بنجية ويغنيه 
)٣٥([‏ باب ما جاء فى الوضوء مرة ورتين وكلانا] 


(وثابت بن أبي صفية"") وإن كان رافضيًا إلا أن روایة البدعي!'! مقبو انها 


2 


لم يكن داعية» كيف وقد أخذ منها "'البخاري وكان صدوقاً. 


[] قال النووي في «التقريب»7": من كُمّر ببدعة لم يُحبّجٌ به بالاتفاق» ومن لا يكمّر قيل: لايُحْتَجُ به 
مطلقاًء وقيل: يُحْتجُ به إن لم يكن ممن يستحل الكذبٌ في نصرة مذهبه» وحكي عن الشافعي؛ 
وقيل: يحتج به إن لم يكن داعية إلى بدعة» وهذا هو الأظهر الأعدلء وقول الكثير أو الأکٹر؛ 
وضعّفَ الأول باحتجاج صاحبي الصحيحين وغيرهما بكثير من المبتدعة غير الدعاة» انتهى. 

]٢[‏ الضمير إلى البدعي على الظاهر لا إلى ثابت؛ يعني يجوز الرواية عن البدعي ما لم يكن داعية 
لبدعته وكان صدوقاًء فقد أخذ البخاري عن البدعي كما تقدم في كلام النووي» وأما ثابت 
هذا فلم يذكره أحد من أهل الرجال في رواة البخاري. 


[5:0]جه: »:٠١‏ تحفة: 5097. 

)١(‏ هو محمد الباقر. 

)١(‏ هو ثابت ابن أبي صفية الثمالي» أبو حمزة» كوفي ضعيف. رافضي من الخامسةء «تقريب 
التهذيب» (ص: 187). ۱ ۱ ۱ 

(9) انظر: «تدريب الراوي» (۱/ 5 .)۴۳۲٣-۳٣‏ 


اواب الظهَارَة .2 

و 2 تیر اید اك و سے ا ا سے و کے 3 0 رت ہہ 

-٦‏ قال ابو عِيسَى: وَرَوَى وَکب ےت 

15 . قث لا 2# ,آ٤‏ رک ے بی یا ہے ےی یا کے 
قال: قلث لا بي جعفر: حَدََكَ جَابرٌ: أنَّ النَبِىَ كي تَوضَأُ مَرَةَ مَرَةً؟ قال: نَحَمْ 


8 


وت ہو بے 


وَهَذَا أَصَحّ مِنْ حَدٍ دِيثِ شَرِيكِ؛ لِأَئُ سے سے سن 
71ھ709 ]دم ے 31 5 : رر رھ او و وت ری 3 
ہے ہب ئ ھی دہ 
حَمْرَةٌ القََالِی. 


ديات وي سا بَعْضَ وُضُويِهِ مَرَتَيْنِء وَبَعْضَهُ كَلَانًا 


207 خدکتا اہ وی فو اتا نَ بْنُ عَبَيْنَةَ عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْيَى 
عَنْ أيه عَنْ عَبْد الله بن ري أن لب لوطا فَكَسَلّ وَجْهَهُ قلاناه وَعَسَل 


ہے ھی سیق 


0 يم 9 کے کا‎ ٤ 
يْه مَرَتَيْنِ مَرّتَيْنِ وَمَسَع پرَأ یه وَعَسَل رِجْلَيه".‎ 


کت 


2 


قال أبُو عِيتَی:َهَنتا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَكَدْ ذْكِرَ في غَيْرِ حَدٍ حَدِيثْ يث: أن ال َوطَأبَْص وضوفه مر وبْصَهُ 
تَلاثاء وَقَدَ د يَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ لعل في دَلِكَ لم بَروا ای ان ھا کا الال 


سے في رق اہ 3 عرو 


بَعَض وُضوئِه ثانا وَبَعضَه مردين اوهرة 


[]ٌخ: ٦7ء‏ ٥ء‏ د: ۱۱۸ء ن: ۹۹ء جه: 5 47 تحفة: ۳۰۸٣۔‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «محمد بن أبي عمر). 
() زاد فى نسخة: «مرتين). 


٥٤٢‏ لكوم لدي 


پاب رانا في وُضُوءٍ ليق يل كيف كانَ؟ 


1 4ھ قتیبة وھناد اك كا ا عَنْ 7 ِسُحَاقء عَنْ 
کا کٹ ام سے رت لان 
سُتَثْقَق گلاگاہ وَغَسَلَ وَجْهَهُ كلانه وَذِرَاعَيْهِ انه وَمَسَحَ بِرَأْسِهِ َه 
عَسَلَ قَتمَيْه إِلّی الْكَعْبَيْنِ كُمََامَ َأَحَدَ فَضْلٌ طَهُوره فَعَرِبَهُ وَهْوَ َي ول 
ل ل الله للا 
َف الَبَاب عَنْ عُثمَانَ وَعَبْدٍ الله بْنِ رَيْدِوَائْنٍ نِ عَبَّايس وَعَبْدٍ الله بْنٍ 
عَمْرِو وَعَائْمَة وَالرَبَيّع وَعَبْدٍ الله بن أتبْیں. 


(۳۷) باب وضوء النبي يل كيف كان؟ 


لمافرغ من بيان الوضوء وبيان أركانه ركناً ركناًء وسردٍ ذکر الأعضاء المغسولة 
فيه والممسوحة عضواً عضوأء قصد أن يذكر وضوء النبي كَل على طريق شمل 
التشرق ليفقدى بهدائماء وحمل ها خالقه مخ الروايات على العوارض والأسبات: 
وعلى هذا فما يذكر في هذه الرواية يكون أعمد وأوثق مما ورد في غيرهاء وما ورد 
في هذه الرواية أنه مسح برأسه مرة فهو نص في أنه كان بماء واحد فحيث يرد تكرار 
المسح يُحمَلُ على كونه بماء واحد لا بمياه لثلا تتخالف الروايات. 

۶ د د و ال لو" 
بها هاهنا الكل من اليد إلى الرسغ مجازاء وذكر فيه أنه ا مضمض ثلاثاً واستنشق 


١٠ 


پ۸٥]‏ د: ۱١۱۱ء‏ ن: ٦۹ء‏ جه: ٤ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۳۲۱۔. 
)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء). 


اب الظهارة ۲٢‏ 


ہ 
9 ہے الو عه ایس 


۳ 0 ۰ 
فرَعٌ مِنْ ظُھُورہ أَخَدَّ مِنْ فَضْلِ طَُورِہ بِکَفُهِ فَفَر 

م عِيسّى: حَییث عَلِىٌ ھا إسْحَاقَ الْهَمْدَانِئُ عَنْ أبي حَبَةَ 

و کین خَيْرِ وَالحَارِثِ عَنْ عَلِيٌ. ود رَوَاہ وَائِدَۂُ بْنُ قُدَامَة ویر وحم کٹ 

خَالِدِ بْنِ عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ خَيْرِ عَنْ عَلِیٌ حَدِيتَ الْوْضُوءِ طول وَهَدَا حَییثٌ 


ثلاث وظاهره يقتضي إفرادهما بمياه» لا أنهما جُوعا بماء؛ إذ لو كانا لكان حقه أن 
بقال:الامفسشی ران الاثا مع غير تكرير كلبة الات 
وأما مقولة عبد خير فمزيدة بعدا'! قوله: «فشربه وهو قائماء مقام قوله: (ثم 
قال: أحببت»» والتقدير: قال أبو خيرا"!: وكان على إذا توضاً ليرينا وضوءه وا فعل 
ذلك. ثم الذي ذكر فيه من شرب الماء قائماً ينافي ما ورد في غير هذا من النهي عنه» 
فإما أن يحمل النهى على التنزيه والأدبل"", أو النهى الطبىٌ لا الشرعىء فيقال: إنه 
]١[‏ هكذا أفاد حضرة الشيخ نور الله مرقده» ولم أتحصله. بل الظاهر أن قوله: كان إذا فرغ إلخ 
قائم مقام قول أبي حية: ثم قام فأخذ فضل طهوره إلخ» فلما كان بين سياقي أبي حية وعبد 
خیر شيء من الفرق نبه المصنف على ذلكء وأما قوله: ثم قال: أحببت إلخ» فموجود في 
رواية عبد خير أيضاء كما ذكر في سائر كتب الروایة فتأمل'''. 
[] هكذا في الأصلء والصواب على الظاهر: قال عبد خير. 
['] وبسطه ابن القيم”"' وابن عابدين7"» فارجع إليهما لو شئت: وسيأتي شيء منه في المجلد الثاني. 


[٤٥]ن:‏ ۹۲ء تحفة: ١۱۰۲۰۔.‏ 

.)٦۷۰٤۸۸٥ ۰۰١٥ /۱( و(السنن الکبری) للبيهقي‎ )۳٣ /۱( انظر: (شرح معاني الآثار»‎ )١( 
«زاد المعاد) (5/ ۲۲۹۹ء هديه مَل فی الشرب).‎ )0( 

.)۲٥٢ ۲٥٢ /۱( «رد المحتار)‎ )٣( 


2 لكوم لدي 


حَسَنُ صَجیخ!' وَرَوَى شُعْبَةُ مَدا الْحَدِيتَ عَنْ حَالِدٍ بْنِ پر 15 لقنا 


اوت ع - سك 


في اسْيِد وَاسم أَيِيهِ فَقَالَ: مَالِكَ بْنُ ۶7٦٢‏ ہت 
ہے می ہے و سی ل 
مِثْلُ رِوَايّة شُعْبَةَ شُعْبَة وَالضَّحِيحٌ خَالِدٌ بْنُ 


مقصور على ما إذا كان الماء المشروب كثيراء إذ لا إضرار في القليل منه إذا شربه 
قائم' لوفسل اللركة كيه لاعت كرف بسيط لا سرت تان 
كما هو معتقد العوام, والله أعلم. 


(وروى شعبة هذا الحديث) إلخء هذا لیس باضطراب!!! حتى یخل بصحة 
الحديث أو حسنه. وإنما هو خطأ فى تسمية شخص واحد والاضطراب إنما يكون 


3] أي: اضطراب مخل للصحة قال السيوطي في «التدريب:0؟2: إن الاضطراب قد يجامع 
الصحةء وذلك بأن يقع الاختلاف في اسم رجل واحدہ وأبيه» ونسبته ونحو ذلك» ويكون 
ثقة» فيحكم للحديث بالصحة ولا يضر الاختلاف فيما ذکر؛ انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال». 
(0) زاد في نسخة: (عن عبد خير عن علي). 
() زاد في بعض النسخ: «قال2. 
)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «قال2. 
الوضوء: والله أعلم» ذكره الشيخ عبد الحق في (لمعات التنقیح) (۷/ ۳۰۳). 


.)۲٦٢۷ /۱( «تدريب الراوي»‎ )٦( 


اواب الظهَارة ۲٥۷‏ 
[۸۸-۔ > كاب" فى النَضْح بَعْدَ 02 کل ین 


٭ - حَدَنتا تَصَر بْٴ کی کے يه : بْنُ أي يق الله السَّلِيمِيُ'" 
البَشری قالا: ا بی فُتَِبَة سَلمُ بْنُ فتَيِبَة ؛عَنٍ الْحَسَدِ بن عَلِيّ الَْائِيَ» عَنْ 


ہے 


عو ارقي كن أي قري 5: أنَّ النَبِىَ كي قَالَ: اجَاءَنِي جِبرِيلُ فَقَالَ: يَا 


تو ۵ ات فَانْتَضِحًٌ). 


(۳۸) باب في النضح بعد الوضوء 
لما كان النضح مقو کا لاکن ہے سس الكل احوهيا؟ الأيمتحات نا يدام 
النضح على الذكرء والثاني: الرش على الإزار الذي يماس الذكرء وكان المعنى الأول 
لا يفيد فائدة جديدة: إذ الاستنجاء بعد الحدثين معلوم ومندوب إليه في الکتاب العزيز» 
وفي غير رواية حمل الحافظ رضي الله تعالى عنه النضح هاهنا على المعنى الثاني بزيادة 
قوله في الترجمة: بعد الوضوء؛ فإن النضح بالمعنى الأول لا يكون إلا قبل الوضوء. 


]١[‏ أي: على المشهورء وإلا فقد قال ابن العربي7؟): اختلف العلماء في تأويل هذا ا حدیث على أربعة أقوال: 
الأول: معناه إذا توضأت فصب ا اءَ على العضو صبًا ولا تقتصر على مسحه. الثاني : معناه استبرئ 
الماء - أي: البول- بالنثر والتنحنح. الثالث: رش الإزار والرابع: الاستنجاء با ماء؛ انتھی مختصراً. - 


.۱۳٦٣١ جہه: ٤٤٦٦ء تحفة:‎ ]٥٥[ 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 

02 زاد في نسخة : «الجهضمي). 

۳( نی الأصل: (السلمي) وهو تصحیف؛ و«السليمي» بفتح المهملة وكسر اللام» منسوب إلى سليمة 
من ولد فهم بن مالك من الأزدہ واسم أبي عبید الله بشرء انظر: «تبذيب الکمال) ٢ /١(‏ ۰ 

.)55/١( «عارضة الأحوذي»‎ )٤( 


0" لكوم لدي 
من 2نا تنا لويد 0 بْنُ عَلِينَ الْهَاشِمِيٌ مُذْكر الفنيف: 

وَفي اب عن أي اَم بْنِ سُفْيَانَ وَابْن عبان وَرَيْدِ بی حَارِكة 

اي تہ سس 02 اتات رم ای 0292-077 ا لْحَكَمْ : سن 


فانتضح, وأما على المعنى الثاني فهو على ظاهره. وفائدة هذا النضح دفع الوسوسة عن نفس 
المصلي لو أحس برداً في أثناء الصلاة» ومن البین أنه لو تبيّن بعد الصلاة خروج شيء فيها ‏ 
تصح صلاته» ولو أحس فمضى على صلاته. ثم ظهر أنه لا شیء صحت صلاته. غير أن 
النضح في الصورتين يفيد الطمأنينة في وقت أدائه الصلاةً حتى لا تلتبس عليه صلاله. 
قوله: (واضطريوا فى هذا الحديث) لفظ الحديث هاهنا بالمعنى اللغوي!' 1 
ای ظالقطات لک رر مفان ا گلا لک أن ای اضطربوا 
في هذا الحديث لأجل هذا اللفظء فالحديث بمعناہ المصطلح, والاضطراب يقع 
تارة في المتنء وأخرى تی انا 
ے قلت: وميل المضنف إلى المعٹی الٹائٹ؛ لأن بعد الوضوء لايكوث إلا هذاء وعزاالٹروی هذا 
المعنى إلى الجمھورہ ويؤيده رواية ابن ماجه'' ' عن الحكم بن سفيان: «أنه رأى رسول الله كك 
موس مس ا اي 
]١[‏ فإن الحديث لغة ضد القديمء ويُطْلّقَ على قليل الكلام وكثيره» كذا في (شرح الشرح)”") 
للنخبة» ولا مانع من الحمل على هذا اللفظ. 
[؟] فإن الاضطراب قد يقع في الإسناد وأخرى في المتن» وقد يقع في كليهم| أي الإسناد والمتن معاًء - 


.)551١( (سنن ابن ماجه)‎ )١( 
.)۱٥١ انظر: (شرح شرح نخبة الفكر» لعلي القاري (ص:‎ 0( 


اب القلهازة 2 
8- 0 في اِسباغ ای 


١‏ - حَدََنَا عَلِيُ بن حْجْرِء تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَنِ الْعَلّاءِ بْي عَبْ 
الرّحْمنِ عَنْ آیيدہ عَنْ أبِي هْرَيْرة أن سول الله ولا قال: : ألا ا أَدُلْكُمْ عَلَى 
ما يَنْحُو الله بِهِ الْخَطَايَا وَيَرْكَمُ ؛ 7 330ص كالواه على 15 تشول اللہ قال: 
اإِسْبَاغٌ الْوْصُوءٍ عَلَى الْمَكَارِ وگثرَۂ الْخْطَا إِلَى الْمَسَاجی وَانْتِظارُ الصَّلَاةٍ 
تخد ا لاہ یئگ الكتاظاء 


[(۳۹) باب فی إسباغ الوضوء”"] 


قوله: (ألا أدلكم) إلخء فائدة السؤال الإيقاع في النفس بأوكد طرز؛ إذ رہما 
يتوهم أن ذلك الحظ الجسيم من الثواب كيف يحصل بالحقير من العمل؟ فيظن أن 
النبي بَكِدٍ لعله أراد بكلامه الترغيبَ والمجارٌ لا حقيقته المفهومة منه بحسب الظاهرء 
فلما سألهم وت تشوقوا إليه أجاب بقوله: (إسباغ الوضوء) إلخ» ء أي: إتمام فرائضه 
وسننه على المكاره أي: مع مكاره النفس من بردٍ الماء وصرد الھواء وغير ذلك. 


(وكثرة الخطا) جمع خطوة: (إلى المساجد) إما لبعده عنه أو لكثرة دوره 


- كما بسطه أهل الفن» والواقع هاهنا هو الاضطراب في السندہ ومثّل السيوطي في (التدریب؛(۳' 
الاضطراب في السند بهذا الحدیث: وقال: اختلف فيه على عشرة أقوالء ثم بسطهاء فارجع 
إليه لو شثت 


[0]م: ١ه‏ ن: ٤١٤۱ء‏ حم: ٣٣ء‏ تحفة: ۱۳۹۸۱۔ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

0ئ لی اعال بحرت لا اقفن بی تراضهھ وھ رام رکب خر گکرومدافقال 
صاحب (ہذل المجھود) (۱/ .)٥٦۸۹‏ 

() «تدريب الراوي» (۱/ ٦٦۲))ء‏ وانظر: «بذل المجھود) (5/5). 


۲ الكهكّب الذي 
ہے لاعس دروم 12:2 و لاوم سے 5 نے پت 7 ۹0ت 
)و ھملگتا كال: حَدَتَنَا عَبْدُ العزيز بْنُ مُحَمَّدِء عَن العلاءِ تَحَوَهُ 


و مو ا 5 1 55 3 5 وی 5 
ری وا رھ او وا یں ھا املق قات و نو 


ےہ 
3 


ہ) لوس 
2 
3 53 


إليه في الفرائض والنوافلء والمراد بالانتظار انتظاره في مجلسه من المسجد بعد 
الصلاة لصلاة آخری؛ وإلى هذه الخصلة الثالثة أشار بقوله: «فذلكم الرباط» ا 
وإن کان بمعنى ربط الخيولء لكنه أريد به هاهنا القيامٌ على الثغور رابطي خیولھم؛ 
وهذا على مراتب الجھادہ وإن كان الجهاد كله خيراًء إذ المجاهد يجاهد ويقاتل في 
حينٍ من الأحيان معلومء وسائر أوقاته فارغة تحصل له طمآنينة» ولا كذلك المرابط؛ 
فإنه لا يأمن أن يناله نر في حين» وذلك للصوق أرضهم وديارهم» ووجه الشبه 
غير مختلف؛ فإن المقيم في المسجد لانتظار الصلاة يجاهد نفسه الباعثةً على 
الخروج من المسجد کل وقت: والمحرّضة على الاشتغال بأشغاله الدنيوية كل 
ساعة» وممكن إرجاعه إلى الثلاثة جميعاًء فافهم, وبالله التوفيق. 


37 ' الأ كي 11و 5 5 5 ۱ ہر پےشے 3 2ه امبرو ہم بره 
١[‏ وقال ابن العربي'": أشار بذلك إلى تفسير قوله تعالى: # يتأيها الی ہے ءامنوا أصيروا 
وَصَابرُوا ورا يطُوأ 4 الآية [آل عمران: .]٠٠١‏ 
]٢[‏ وبهذا جزم ک0 0ھ 2ي ا 
]٥٥[‏ تحفة: ۷۱۱ ۷١٤۱۔.‏ 


.۔)٦۸/۱( «عارضة الأحوذي)‎ )١( 
.)٦۷ /۱( (؟) «عارضة الأحوذي»‎ 


اواب الظهَارَة ۱٦‏ 
هن کے سج بج و 8 7 ٥‏ مه 00052 ص لامو مع 7ں 
وی البّاب عَنْ عَلِيٌ وَعَبّد الله بنِ عَمرِو وابنِ عباس وَعَبَیدَة - وَيُقَال: 
2 ل0 
وَاذي. 


و سے کا ٥‏ مه م نف تھے مي 2 8 خم ٥‏ ع ا 
عَبِيدَة- بن عمرِو وَحَايْشَةَ وَعبد الْرّحمنِ بن عَائْش 
0 ا و 7 2 وا وق سن 8 ہو و و نے 2 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيْرَةَ حَدیث حَسَنْ صَحِيح. 
و او و 2ه رھ 206۲ 2 پر 0 36 
وَالْعَلاءُ بْنْ عَبِدٍ الرْحمَنِ هو ابْنْ یعَقوبَ الجَھَيِيٌء وَهوَ ثِقَةَ عِند اهل 


أثر منه في قلبه وعلى وجهه. تراه الأرواح المطهرة والملائكة وإن لم نشاهده. 
والمراد بالخطايا هي كل ما اقترفه من الصغائر والکبائر وحقوق اللہ وأما حقوق 
العباد فيغتفر بالندم ما فيه من الذنب والإثم» وأما نفس حقه فلا يغتفر بنفس 
الندم» والتوبة لما كانت هي الرجوع عما اكتسب. فالتوبة من حقوق العباد إنما 
هو إيتاء حقوقهم وردّها إليهم» فكيف يكتفى بمجرد الندم ولا يذهبن عليك 
الفرقٌ بين الإثم والحق» وهما موجودان في أخذ حقوق العباد والتعدي عليهم» 
والأول لما كان حقه تعالى اغتفر بالندم والاستغفارء دون الثاني» فاحفظء وبالله 
الف 

قوله: (يقال: عَبِيدّة) بفتح العين المهملة مکبراً ككريمة» والأول مصغرء 
رس الا اانه القطان 


١[‏ كان هذا في الأصل على الحاشية بطريق الترك. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (الحضرمي). 


١‏ لكوم لدي 


وناك القدرن ينها ريه 


وس ما نار بْنْ وَكِيعا 8 ٤ت‏ عَبْدُ الله بْنُوَهْبِء عَنْ رَيْدِ بن خْبّاب 


[(40) باب المنديل بعد الوضوء] 


حديث المسح بالمندیل: واختلفت فيه أقوال العلماءل!!» وجملة الأمر 
عندنا أن مسحه يَكِةِ كان لبيان الجواز وبثوبه الذي كان لابسه لبيان الجوازء وإظهار 
أةالمسعمل سی الماء لا ركورة تسا ولا سحساء فا لم أنه لأا يقن مطيرا 
للنجس الحکمي؛ ويكون اختلاطه بالماء غير المستعمل منافياً للتنظيف فقط؛ لا 


]١[‏ قال ابن العربي": اختلف العلماء في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: إنه جائز في الوضوء 
والغسلء قاله مالك والثوريء الثاني مكروه فيهماء قاله ابن عمر وابن جوف رم 
أبو حامد من أصحاب الشافعي؛ الثالث كرهه ابن عباس في الوضوء دون الغسلء وقال 
الأعمش: إنما كره في الوضوء مخافةً العادة» والصحيح جواز التنشف بعد الوضوءء ثم ذكر 
الآثارٌ المؤيّدةَ لذلك» ثم قال: وما روى الترمذي من الكراهية لأن الوضوء يَوْرَّنَ؛ ضعيف؛ 
لأن وزنه لا یمنع من مسحہ انتهى. 
وذكر صاحب «الدر المختار» التمسَّحَ بمنديل في الآداب؛ وبسطه ابن عابدین'ٴ'ء وقال 
النووي27): اختلف أصحابنا فيه على خمسة أوجه: أشهرها أن المستحب تركه» وقيل: مكروه.- 


.١5 تحفة: لاه‎ ء۱٥٤١‎ /١ ق: ۱/ ۱۸۵۸ء ك:‎ ]٥٦٥[ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء فی التمندل بعد الوضوء)». 

0 ×(" «ابن ات2 

رو «عارضة الأحوذي» (١/۹٦-۷۰)۔‏ 

.)۲٥۷-۔٣٥٢‎ /۱( «رد المحتار على الدر المختار)‎ )٤( 

.)۳٦٣ /۱( انظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ ٣۲۳))ء وافتح الباري»‎ )٥( 


اب الظهَارَة ۲٣‏ 
و ا 


عَنْأَبي مُعانِ ع وريه حَنْ عروة عَنْ عا يِقَة كَالَث: گائٹ'' سو اللہ لا 
اتا - ریت" وان شين 


وق الھچپ تقافر خی 


مورثاً للتنجیس فيه ما لم یغلبء والسبب فيه أن النجاسة الظاهرة لا توجب حكمً1١!‏ 
باطناء والنجاسة الباطنة لا تورث حكما ظاهراء فالماء المستعمل لما لم يخالطه 
شيء من النجاسات التي نجاساتها ظاهرة لم يحكم بنجاسته بحسب الظاھر بل 
يجوز به إزالة النجاسات الظاهرة» وأما في الباطن الغیب عنا فقد أزيلت به نجاسة 
الآثام» فلا يتصور إزالة النجاسة كذلك به ثانياً» كما لا يتصور إزالة النجاسة الحقيقية 
ثانياً بالماء الذي أزيلت هي به مرة» وهذه هي الرواية المعتمدة من مذهب الإمام 
التي ينبغي أن يعتد بها من أن الماء المستعمل طاهر غير مطهر فيجوز استعماله في 
إزالة النجاسات الحقيقية دون الحكمية» فيكتفى به حيث يكون المناط إزالتھا عن 
محالهاء بخلاف ما لا يكتفى فيه بذلك. 


>> وقيل: مباح» وقيل: مستحبء وقيل: مكروه في الصيف. مباح في الشتاء» انتهى. وبسط 
الع 7 آئی برواياك القل 

[1]قلت: وعلى هذا فينبغي أن يجوز الوضوء بماء خالطته نجاسة ظاهرة» والأمر لیس 
كذلك؛ اللهم إلا أن يقال: إن ذلك لعارضء وهو أن ماء الوضوء يحتاج إلى الطهارة عن 
النجاسة الحقيقية والحكمية معاء كما يحتاج إلى الخلو عن الجامدات المخرجة له عن 


طبع الماء. 


)١(‏ فى نسخة: «كان)». 
)٢(‏ فى نسخة: «ينشف» وفى أخرى: ايستنشف). 
() انظر: «عمدة القاري» (۳/ .)١٠١-9‏ 


٦‏ لكوم لدي 


7 کہ مو ہت سه 0 مه إ کا فا ا ٥‏ 


وو 5 وا 5 مس 8ه مه ا ٥‏ م 2 
شي عن ع ني ختنب عن غبة نول لد لخت حلي ع 


مُعَاذِ بْنِ جَبّلٍ قَالَ: رَأَيْتُ رَسُول الله" يل إِدَا تَا مَسَحَ وَجْهَهُ بطرفِ کویو۔ 


مو سه 


0 أوعيتى: كا هَدًَا عدییت کے رح صَعیف + وَرِمَّدِينٔ بن سعد 


رد 


قال ار حيس تی خبیث عَائة ل ااه "۳" 
في هذا ماك ب شَيْع) کا کات يَفُولُونَ: هو سُلَيْمَانُْنُأَرْقَم تل کک 
عِنْدَ أَهْلٍ الْحَدِيثِ» وَقَدْ يَكصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَاب رَسُولِ الله کل 


(وقد رخص قوم) إلخء هذه الفرقة لا ترى بأساً ولا كراهة» بخلاف الاتین'؟ 
ذكرهم؛ فإنهم قَرّبوا ذلك بالكراهة التحريمية. 


[ هكذا في الأصلء ومقتضى القواعد: الآني ذكرهم؛ لإفراد الفاعل» لکن قد يحصل المضاف 

من المضاف إليه معنى الجمعیة قال شارح «الأشباه!: وقد تقصيتٌ عما يكتسبه المضاف 

من المضاف إليه فأوصلتٌ ذلك إلى ثمانية عشر شيئأ» ولم يسبقني أحد إلى ذلكء إذ غایة 

ما أوصلها الجمال ابن هشام في «المغني»”"' إلى عشرة» والجلال السيوطي في «الأشباه 
والنظائر؛*: الدحوية» إلى ثلاثة عشرء وقد نظمتها فى أبيات: وهى: 

ثمان وعشر يكتسبها الضاف من مضاف إليه فاستمعها مفصلا 35 


.۱۱۳۳١ طس: ٤۹١٦ء ق: ۱/ ٣٦۲۳ء تحفة:‎ ]٥٤[ 

)١(‏ في نسخة: (النبي). 

(؟) قوله: «قال أبو عيسى: حديث عائشة) إلى قوله : اوهو ضعيف عند أهل الحدیث) مقدم في 
بعض النسخ على قوله: «حدثنا قتيبة». 

(۳) «مغني اللبيب» (٦٦٦)ء‏ وأوصلها ابن هشام فيه إلى أحد عشر أمرا. 

.)۱۹١ /۳( انظر: «الأشباه والنظائر»‎ )٤( 


٢ ھتاھ‎ 


وَمَنْ بَعْدَهُمْ فی الهِنْدِيل”" بَعْدَ الْوْضُوءٍء وَمَنْ كَرِهَهُإِنّمَا كُرِهَهُ مِنْ قبل أَنّهُ قِيلَ: 


واعلم أن الوضوء الموزون هو الذي" التصق بالعضوء فأما ما تقطر منه 
كان غسالة» ومما ينبغي أن يعلم أن الفرق بین المستحب!"! والمكروه -بمعنى ترك 
الأولى - مما يعسر ويشتبه؛ لما بين التعريفين من التشابهِ وصدق تعريف المستحب 
على كثير مما فعله النبي يك لبیان الجواز مع أنها كانت أحرى أن لا تفعل» والتفصي 
عنه بأن الذي فعله النبي يك مرة أو مرتين إما أن يكون بعد العلم بكونه محظوراء 
أو فعله لئلا يعد محظوراًء فهو على ترك الأولى وبيان الجواز وإما أن يكون فعله 
تساڈ للكرية الس رفا كان م كد قنتة على الات رع نا أن شاقن 
السنية» أو تصل إلى حد الوجوب فيتشققوا فهو مستحب. فترك الفعل هاهنا مع 
رغبته إليه بخلاف الأول؛ فإن الترك ثمة مرغوب فيه والفعل لعارض البيان» وهذا 
التمیبز موقوف على استقراء تام وتصفح وافر. 
0 فتعريف تخصيص وتخفيف بعده 2 بناء وإعراب وتصغير قد تلا 
وتذكير تأنيث وتصدير بعده إزالة قبح والتجوز يا فلا 
وظرفيةجنسيةمصدرية وشرط وتنکبر فلا تك مهملا 
وتثنية جمع وقد تم جمعنا صحيحاًمنالأدواءعلى رغم ما قلا 
[1] هذا هو الأوجه ما قال السیوطي''': أخرج تمام في (فوائدہ) وابن عساكر في «تاريخه) من طريق 
مقاتل بن حيان» عن سعيد بن المسسيب؛ عن أبي هريرة مرفوعاً: من توضأ فمسح بثوب نظيف 
فلا بأس بەہ ومن لم يفعل فهو أفضل؛ لن الوضوء يُورَّنَ يوم القيامة مع سائر الأعمال» انتھی. 
فالتقریب لا یتم إلا بأن يراد به الملتصق بالعضو؛ لأنه لا دخل للمسح وعدمه في الساقط. 

[] يعني أن تعريف المستحب - وهو ما فعله النبي و مرة أو مرات» وتركه أخرى - يصدق 
على أفعاله التي فعلت مرة أو مرات لبيان الجوازء فالفرق بينهما دقيق. 

)١(‏ في نسخة: «التَّمَنْدْلِ). 

() انظر: «نفع قوت المغتذي» (ص: .)۱١‏ 


اک الكيكب الدّرَى 
إنَّ الْوَصُوءَ يُورَنُء وَرُوِيَ ذَلِكَ عَنْ سَعید بن الْمُسَيّبٍ وَالدُمْ هريٌ. 
ور تک تہ 
هر عَني" رَهُوَ عِنْدِي توا عر كانه عَنْ الڑھ هْرِيٌّ قَال: ےا ای 
رو رہ کٹ 


ثم إن قوله: (الوضوء يوزن) لفظ الحدیث'' وكونه من قول الزهري وسعيد 
٣ب‏ على :لك ,ہہ ٰ ۶ی فی على طهارة 
قوله: (حدثنيه علي د بن مجاهد) إلخ ء کان جریر قد تداخله النسيان في 
کبرہہ فأراد أن ینبّه أن روايتي هذه مما يرويها علي بن مجاهد عنيء فكان إسناده أولاً: 
حدثني علي بن مجاهد قال: حدثنا جرير» عن ثعلبة» عن الزهريء ثم آل أمر الإسناد 
بعد أخذ جرير عن مجاھد''': حدثنا محمد بن حميد قال: حدثنا جرير» قال: حدثنا 
[1] قال السيوطي*؟: زواء الب لبيهقي في اشعب الإيمان» من طريق الزهري بلفظ: كل قطرة 
توزنء وهذا الذي ذكره الزهري قد ورد مرفوعاً ثم ذكر حديث مقاتل بن حيان المذكور 
[] کذا في الأصلء والصواب: بعد أخذٍ جرير عن علي بن مجاهد. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الرازي». 
)٢(‏ أي: ناقلًا عني بعد ما تنسيته أنا. 
(۳( في نسخة: «كره). 

.)١5 «نفع قوت المغتذي) (ص:‎ )٤( 


اواب الظهَارَة ۲۰۱۷ 
تق ٥‏ ع سه 
فك زا تا رکال بن شی“ 


8ے رقنا جعفر بَنْ بن مت مُحَمّد بْنِ عِمْرَانَ القعْلَي الْكُونيُ تا کا دید 0 
حَبّاب» عَنْ مُعَا وِيَة بْنِ صَالِح ا و .لت فى ادرف 


-ه 


الْحَوْلَانيَ لے عقات عن کرت الققاب قال: قَا حول الله لاہ امَن 


ثقة أخذ أستاذه بقوله وإن لم یتذکر روایتہ''' إباہ فافهم. 


علي بن مجاهد عنين بکسر العين وتشديد الياء والنون فقال: معناه أن عليًا وإن كان 
عنینا غير قاد ر على الساء الا أنه ثقة فسبحان الله. 


[(1؛) باب ما يقال بعد الوضوء”"] 
قوله: (عن ربيعة بن يزيد) هذا هو المعطوف عليه لقوله: عن أبي عثمان» 


]١[‏ قال الحافظ في «شرح النخبةا'': إن روى عن شيخ حديثاء وجحد الشيخ مرويه فإن کان 
جما كأن يقول: كذب غاء: أومارويت لهه رد ذلك اح“ لکذب واخدمهها لا بعیت ولا ن 


[٥٥]م:‏ ٣٤٣۲ء‏ د: ۹٦۱ء‏ جه: ٤۷٤٦ء‏ ن: ۱۸ء حم: ۱۷۳۱۰٣‏ تحفة: .1١ 5/١‏ 

)١(‏ في نسخة: (باب في الدعاء بعد الوضوء). 

)٢(‏ في «معارف السنن) (۱/ :)۲٦٢‏ الأذكار المروية في الوضوء بروايات قوية أربعة: ثلاثة 
منها مرفوعة» والرابع منها موقوف على أبي سعيد الخدريء الأول: هو ما في الترمذي؛ 
والثاني: «اللهم اغفر لي ذنبي» ووسع لي في داريء وبارك لي في رزقي»»؛ رواه النسائي 
وابن السني» والثالث: «بسم الله والحمد لله) في ابتداء الوضوءء أخرجه العيني في شرح 
«الهداية» مرفوعاً» والرابع: «سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت استغفرك 
وأتوب إليیك)ء أخرجه النسائي في «عمل اليوم والليلة» (ص: .)١74‏ 

)۳(" «نزهة النظر) )٥٥(‏ مع شرحه لعلي القاري. 


۸ لكوم لدي 
کے سط ہیں 


00 1 ماد 0 وََسُولُكُ هم اجِعَلنِي من َ التَوَابِينَ» وَاجْعَلْنِي مِن 
الْمْتَطْمّرِينَ» فُتَِحَتْ آ ما تےاوطےا رز لكات 


ا ا رھ 


فی اباب عَنْ أَئیں وَعْقْبَة بن غایں 


لا كما يتوهم من ظاهر العبارة أن عقبة!'! بن عامر وأبا عثمان في درجة واحدة» بل 
الأمر على ما وصفناه من العطف؛ وكذلك فيما بعد في قوله: عن معاوية بن صالح؛ 
عن ربيعة بن يزيد عن أبي إدريس» عن عقبة بن عامر عن عمر؛ وعن أبي عثمان» عن 
جبير بن نفير» عن عمر. ويمكن أن يقال: إن زيد بن حباب!"! أخطأ في هذا الإسناد 
في موضعين: في ترك الراويين عن عمرہ وهما عقبة بن عامر وجبير بن نفير» وفي 
جعل أبي إدريس شريكاً لأبي عثمانء فجعلهما تلميذاً على أستاذ. مع أنهما مختلفان 


- يكون ذلك قادحاً في واحد منهما للتعارضء أو كان جَحْدٌَه احتمالاً قبل ذلك الحديث في 
الأصح؛ لأن ذلك بُحمَل على نسيان الشيخ» وقيل: لايُقبّل» وفي هذا النوع صنف الدارقطني 
كتاب (من حدث ونسي». 

]١[‏ هكذا في الأصلء والصواب على الظاهر محله: أبا إدریس فتأمل» ثم لا يذهب عليك أن 
لفظ «أشهد» يوجد في جميع النسخ الهندية في الموضعين» ولا يوجد في المصرية في 
الموضع الثاني وكذا نفاه صاحب (المشکاة)''' فقال: رواه الترمذي في (جامعہ) إلا كلمة: 
«أشهد» قبل: أنْ محمدأء انتهى: فتأمل. 

13 أي على رأي الترمذی؛ إذ حمل الوهم فيه على زيد» كما سيجيء عن النوويء وإليه أشار 
المصنف بقوله: «قد خولف زيد بن الحباب في هذا الحدیث)ء وإلا فرأي النووي أن زيدا 
بريء من هذه العهدة» كما سيأتي. 


)١(‏ «مشكاة المصابیح) (۲۸۹)۔ 


اواب الظهَارَة ٣۹‏ 


َال أبُوعِيسَى: حَدیث عُمَرَقَدْ خُولفٌ رَيْدبْمْ حُبَابٍ في عَدا الحَییثیِ؛!'' 
سے ےے سے یں ہج 


أبي إِدْرِسَ عَنْ غُقبَة بن غَامرِ عَنْ عُمَرَ وَعَنْ أبي عُلْمَانَ عَنْ جُبَيْرَبْي كُقَيْرِ 
عَنْ عُْمَنَ وَعَدًا حَدِيثٌ فی إِسْتّادہ اضْطِرَابٔ تل ولا يَصِح عَن التب ی''' فلا في 


في الأخذ, وبينهما وسائط لا تخفى. فإن ربیعة وأبا عثمان قد حدثا معاوية بن صالح 
رم و لے سش وت بے عن لي ادس . هذا 
وقد ذكر النووي في (شرحہ''' على مسلم) ١!‏ ما نصه: اختلفوا م مَنِ القائل لقول: 
«وحدثني أبو عثمان)؟ فقيل: معاوية بن صالح؛ وقيل: ربیعة 6 الأول» 
فمعاوية يروي بإسنادين: أحدهما عن ربيعة بن یزید“ عن أبي إدريس» عن عقبة» 
والثاني عن أبي عثمانء عن جبير بن نفير» عن عقبة» انتهى» فافهم وتذكر. 


[] وبسط الكلام عليه فارجع إليه» ورد على الترمذي إذ قال: قال أبو علي: وقد خرج الترمذي 
هذا الحديث من طريق زيد بن الحباب عن شيخ له لم يقم إسناده عن زيد» وحمل أبو عيسى 
في ذلك على زيد بن الحباب» وزيد بريء من هذه العهدة» والوهم في ذلك من أ بي عيسى » 
أو من شيخه الذي حدثه به» لآنا قدمنا من رواية أئمة حفاظ عن زيد بن الحباب ما خالف - 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قَالَ: وا. 

(؟) لاوجه للاضطراب في هذا الحدیث: فقد أخرجه مسلم من طريق معاوية بن صالح موصولا 
إلى عمر من طريقين: أحدهما: عن عقبة بن عامر عن عمرء والثاني: جبير بن نفير عن عمرء 
وهكذا رواه أبوداود. وكلا الطريقين صحيح. وانظر لزاماً ما علق عليه الشيخ أحمد شاكر في 
هامش (سنن الترمذي) (۸۳-۷۹/۱). 

(۳) في نسخة: «رسول الله). 

.) ١5١-1١ /۲( انظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل: اعن ربيعة عن يزيد) وهو خطأ. 


۷ الکوکب الذي 
هَذَا الْبَابٍ كَثِيرشَيْ .و 8 فئت الو زاريش اوت من مر ینتا 
؟4- يَابٌ الْوْضُوءٍ 38 


وو 


-٦‏ حَدَقَتَا أَحْمَدُ بْنُ مَنیچ وَعَليُ بْنُ حُجْرِقَالَا: تَا إسْمَاعِيلُ بْنُ عليه 
عن أ ريْحَائك عن سفية: الذي ل کان بر يكوَطَا بائٹۃ وَيَغْتَسِلُ بالضّاع. 


وی البّاب عَنْ عَائْمَّةَ وَجَابر وَائیں بْنِ مَالِكِ 


وقوله: (کثیر شىء) أي شیء معتبر يعتل یہ وهذا ذهول منه؛ فإن حديث 
الباب رواه مسلم في (صحیحہ)"' بإسنادا'' جيد. 


)٤([‏ باب الوضوء بالمد] 


(كان یتوضأً بالمد ويغتسل بالصاع) وهو مكيل يسع أربعة أمداد» والمد 
رظل:وثلك: رد قالے العائحة وثقياء الات رقي » الد رطااق زہ كالك 


< ماذكره ابو عيسىء وذكره أبو عیسی أيضاً في كتاب «العلل» وسؤالاتِه محمد بنّ إسماعيل 
البخاري فلم یجوّدہ وأتى فيه عنه بقول يخالف ما ذكرنا عن الأئمة» ولعله لم يحفظه عنه. 

]١[‏ ولذا تعقب الحافظ في «التلخيص»7* کلام الترمذي فقال: لکن رواية مسلم سالمة من هذا 
الاعتراض. 


[٥٥]م: ۳۲٣‏ جه: ۷٦۲ء‏ حم: /٥‏ ۲٢۲۲ء‏ تحفة: 5141/4. 
)١(‏ في نسخة: اکبیر شيء). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «باب في الوضوء بالمد). 

(۳) «صحيح مسلم) (ح: ٣‏ ۲۳). 

)٤(‏ «تلخيص الحبیر) ٠١ /١(‏ ۱ءح: ۱ء 


اواب الظهَارة ۲۷۱ 


ہ وھ 


ےنت : حَدِيثُ سَفِيئَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ لكان اود 

- رامو کر الیم الزشوۃ بالحة وَلمسل بالصٌاع َقال 
لقاع وَأَحْمَدُ وإِسْحَاقُ: لك کی 5 ريه قل لتاقي کا لا 
بھ يَجُورُ أكْترْ مه ولا َكل مِنْهُ وَهْوَ قَدْرُ مَا يَحْفِي. 


الحنفية» فالصاع ثمانیة أرطال» وقد ثبت رجوع أبي يوسف!!! إلى مذهب الشافعية» 
لَمّا ورد المدينة مع الخليفة هارون الرشیدا' فأراد أن يتكلم مع فقهاء المدینةق 
وكان ذا فصاحة ولسان وصاحب تقرير وبيان» فامتنعوا أن يتكلموا معه. وكان قد 


]١[‏ على ماهو المشهور في الفقه وشروح الحدیث: وقال ابن عابدين” '':وفي «الزيلعي» و«الفتح): 
اختلف في الصاع فقال الطرفان: ثمانية أرطال بالعراقي» وقال الثاني - أي يوسف- : خمسة 
أرطال وثلثء وقيل: لا خلاف؛ لن الثاني قدّره برطل المدینة لأنه ثلاثون أستاراء والعراقي 
عشرونء وإذا قابلت ثمانية بالعراقى بخسمة وثلث بالمدنى وجدتهما سواءء» وهذا هو الأشبه؛ 
لأن محمداً لم يذكر خلاف أبي يوسفء وهو أعلم بمذهبه. وتمامه في «الفتح)7"). 

[ وكان الخليفة كثيرٌ الحج» قيل: إنه كان یحج سنة» ويغزو سنة» وفيه يقول بعض شعرائه: 

فمن يطلب لقاءك أو يرده فبالحرمين أو أقصى الثغور 
۰ لک فا ۰ 5 ا کر اھ کپ 5 7 84 7(" 
وفي (سیرۃ مغلطاي»: قد كان حج تسع حجج., وغزا ثماني غزوات: كذا في (الخمیس)ٴ ٠‏ 
وذكر ابن قتيبة في كتاب «الإمامة» خروجٌ الرشيد سنة أربع وسبعين ومائة إلى مكة؛ ثم إلى 
المدينة» وسماعٌ (الموطاً) عن مالك بقراءة حبيب كاتب الرشیدہ وسؤالَ أبي يوسف أن يجمع 
بينه وبين مالك ليكلمه في الفقهء وأنف مالك إلى آخر ما ذکرہہ لكنه لم يذكر هذه القصة. 


.)۳۲٣٣ /۳( «رد المحتار)‎ )١( 
.)۲٥۷ /٥( افتح القدير»‎ )٢( 
.)۴۳۳۱/۲( (تاریخ الخمیس)‎ )۳( 


پبٹ یکیو یر رکٹ رر ر نیرز رررکیی رر ورکرر رر پکررشرکرپ 0ك 


ألزم مالكاً رحمه الله من قبلء وكان السبب في ذلك أن الرشید لما وصل المدينة 
وكان معه أبو يوسف أراد أن تقع بين ذينك الإمامين مناظرة» كما هو دأب أرباب 
الدولة والثروة» وكان مالك رضي الله عنه قد صمٌء فسأله أبو يوسف عن سجدتي 
السهو'! قبل السلام أو بعده؟ فأجاب عنه مالك حسب مذهبه: إن زاد بسهوه شيئاً 
في صلاته فبعد السلام» وإن نقص فقبلهء فقال أبو يوسف: فإن أتى بهما أي: الزيادة 
ال ا ا ل 

تجيب يا إمام؟ فقال أبو يوسف: أشيخ يخطئ مرة فلا یصیب!'' أبدأء وفهمه مالك 
050008 الشيخ يخطئ مرة ويصيب أخری؛ فقال: على هذا وجدنا مشايخناء 
وأخذ أرباب المجلس في القهقهة» فقال مالك -وقد أحفظه ضیعھم''' ذلك وقام 
كا پوس ہہ ہو بی 
فطار الحديثء وامتنع أهل المدينة من المناظرة معه في تعيين الصاع والمد 
وقالوا: تجيب غدا إن شاء الله تعالن. 


فلما كان من الغد حضروا ومعهم من الأمداد ما شاء الله بعضها قديم» وبعضها 
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[] ذكر أهل الفروع هاتين المسألتين في بابیھماء وذكر قصة الصاع أل السیر والحدیث في 
كتب الرواية والشروح أيضا. 

[1] وذكر صاحب االکفایة) - وذكر الحافظ في «تهذيبه)7' القصةً لعمر بن قيس المكي بسياق 
آخر- عن (مبسوط شيخ الإسلام» محله: الشيخ تارة مبخطئ: وتارة لا يصيبء وم يذكر القهقهة 
ولا جوابّ مالكء نعم ذكر في (خزانة الروايات» محل ذلك: هذا جزاء من لم يمت مع أقرانه. 


)١(‏ كذا في الأصلء والظاهر: «وقد أغظبه صنيعهم ذلك». 
)٢(‏ «تهذيب التهذيب» (ا/ .)591١‏ 


یی رت و ررییرر رٹ رر رت رر رت ںیررررںیں رر رر یرررررررکر رر 0ك 


جدیدہ وما منها مد وھ رطلان» فأنصف أبو یوسف من نفسەہ ورجع عما کان عليه» 
واستقر رأيه أن الصاع والمد الحجازيين هما المعتبران دون العراقي. 

وأما الإمام الهمام قدوة العلماء الأعلام فقد ذهب إلى الأحوط. ومستدله ما 
قد نص عليه فى بعض الروايات فى بيان الوضوء: المد رطلان!'!» وعلی هذا فلو 
أراد الشارع بالمد والصاع ما أردنا لزم عدم انفراغ الذمة أن لو عمل على الصاع 
المدني فإنه خمسة أرطال وثلث؛ فلابد من الاعتماد على الصاع العراقي احتياطاً 
بتلك الرواية التي أسلفناها لا بمجرد الوهم. 


]١[‏ قلت: بسط الکلام على هذه الروايات الشيخ في (البذل)ء وهذا الحقيدُ في (الأوجزا'''ء منها مارواه 
الطحاوي بسند صحیح؛ عن عائشة قالت: كان النبي و يغتسل بمثل هذا. قال مجاهد: فحزرته 
ثانیة أرطال» تسعة أرطال» عشرة أرطال» وقالوا: ل يشك مجاهد في الثانية» وإنما شك فيم| فوقها. 
قلت: وأخرجه الات 97 رقف فروى في (السنن) بسنده إلى موسى الجهني قال: أت 
مجاهد بقدح حزرثُه ثمانية أرطال» فقال: حدثتني عائشة أن النبي يَكِيةِ كان يغتسل بمثل هذاء 
قال ابن التركماني7©: إسنادہ جيد ثم ذکر توثيق رواته. 
ومنها ما رواه الدارقطنی''' بطريقين عن أنس: أن النبي يَكْةِ كان یتوضأً برطلین ويغتسل بالصاع: 
ثمانية أرطال» وتضعيفه”*' الدارقطنی منجبر بالتعددہ والجملة الأولى أخرجها الطحاوي 
بطريقين عن أنس» وأخرجها أبو داود وسكت عليه هو والمنذري» فهو صالح للاحتجاج. 


.)57577/١( و(بذل المجهود)‎ )۲۹٢۱ /5( «أوجز المسالك)‎ )١( 

.)۲۲٦٢( (سنن النسائی)‎ )٢( 

نجرس الس اب الس ریا لیت (۹/ 694-219٤‏ 
)٤(‏ «سئن الدار قطني» .)۹٢/۱(‏ ۱ 

)٥(‏ كذا في الأصلء ولعل الصواب: وتضعيف الدارقطني إلخ. 


کییپییرک نورڈ کٹ ور شر رز ریکپرر رر رر رر زیر یی رز رر 0ك 


آیا الو ضر فلبس تد الماءفية کعتیدآ آر نينا لا تعرز الزيادة عليه أو 
النقصٌ عنه» وإنما هو تقريب!"! وتخمين» حيث اعترف به المؤلف أيضاًء فلا يرد 
أن الاحتياط في صدقة الفطر وإن كان هو الاعتماد على الصاع العراقي» غير أن 
الأحوط في ماء الطهارة هو العبرة بصاع أهل الحجاز. 


> ومنها ما رواه أبو عبید بسندہ إلى إبراهيم قال: كان صاع النبي يل ثمانية أرطال» ومده رطلين» 
والمرسل حجة. لا سيما إذا توبع» وهاهنا - كما ترى - عدة متابعات له. 

]١[‏ ولا يذهب عليك أن روايات وضوثه ِا وغسله بالصاع بيان لمقدار مائهما عند الجمھوں 
وأبدع الباجي في (شرح الموطا)7؟ احثمالا آخر فقال: ويحتمل بيان الإناء» يعني يغتسل 
بهذا الإناءء وإن استعمل الیسیرَ من مائہء أو كله أو أكثرٌ منه: انتهى. 

[] قال ابن عابدین''' حكاية عن «الحلية»: أنه نقل غير واحد إجماع المسلمين على أن ما يجزئ 
في الوضوء والغسل غير مقذر بمقدار» وما في ظاهر الرواية من أن أدنى ما يكفي في الغسل 
صاع وفي الوضوء مد؛ للحديث المتفق عليه: «كان النبي ِا یتوضأً بالمدہ ويغتسل بالصاع 
إلى خمسة أمداداء ليس بتقدیر لازم بل هو بيان أدنى القدر المسنونء قال فى «البحر): حتى 
إن من أسبغ بدون ذلك أجزأه. وإن لم يكفه زاد عليه؛ لأن طباع الناس وأحوالهم مختلفة كذا 
في (البدائع)ء انتهى. قلت: وحكى ابن رسلان فيه خلاف ابن شعبان من المالكية» وحكى 
الباجيی''' دون ابن العربي خلافّ أبي إسحاقء وما حكى ابن قدامة”؟) من خلاف الحنفية لا 


یصح؛ كما بسط فی سس 


)١(‏ انظر: (المنتقی) (۱/ ٥۵ء‏ ح۹۷). 
)٢(‏ ( رد المحتار) (۱/ ٣‏ ۲۹۵-۲۹). 
)٣(‏ (المنتقی) .)۳۹٦۱/۱(‏ 


.)۲۹٦/۱( انظر: «المغني)‎ )٤( 
۔)٢٥١٥-٦٥٥‎ /۱( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


اواب الظهَارة ۲۷ 


۳۔ - باب كُرَاهِیَة رف في ا 


لاه - حَدَّثَّنَا مُحَمَّدٌ بْنُبَمّانِ تا أَبُودَاوْ ”ا خَارِجَةٌ بْنْ مُضْعَبء عَنْ 


)٣٤(‏ باب كراهية الإسراف في الوضوء 
(الوَلّهان)1!! نوع منه وقسم؛ لا أنه واحد بالشخص. 
اعلم أن لكل من أمم المكلفين فرقاً وطوائفء كما أن للرياسة الملكية 


والانتظامات السلطانية فرقاً وطوائف؛ يختص كل صنف منهم باسم مشترك بين 
جملة تلك الطائفة» فالولهان كل شيطان من أمره الوسوسةٌ في باب الطهارة» لا أنه 
واحد بالشخص يوسوس كل متوضی: والعمل الذي التزموا إتيانه إلقاء الوساوس 
في قلوب المتطهرين فيشتغلوا به حتى تفوتهم الصلاة؛ فإن المتوسوس إذا أخذ 


]١[‏ يفتحتين» مصدر وَلِهَيَوْلَهُ وَلَهَانَاه بمعتى ذھاپ العقل والتحير من شدة الوجد وغاية العشق: 
فسمي به شيطان الوضوء لشدة حرصه على طلب الوسوسة في الوضوء أو لإلقائه الناس 
بالوسوسة في مهواة الحيرة» فهو بمعنى اسم الفاعلء أو باق على المصدرية للمبالغة» كذا في 
«المرقاة»"» وفي «السعاية»7؟2 عن الحسن البصري: شيطان الوضوء - ويدعى الولهان - 
يضحك بالناس في الوضوءء وكان طاوس يقول: هو أشد الشياطين. 


[/ا0]جه: ۱ء حم: ٥0‏ تحفة: ٦٦۔‏ 


() في ب 


بعض النسخ: (باب ما جاء في كراهية الإسراف في الوضوء بالماء؟. 


(1) زاد في نسخة: «الطيالسي». 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱/ ١٦۱۲ء‏ ح۹١٥٦).‏ 
)٤(‏ «السعاية» (۱/ .)١185‏ 


۷ الکوکب الذي 
يُودْس بْنِ عغَبَيْيْ عَنِ الحَسَنِء عَنْ عَتٌَ بْنِ صَمْرَةَ السَّعْدِيٌ» عَنْ أَبَنّْ بن 
كَعْبء » عَنِ التبِیٔ - قَالّ: إن لاک -۳2ء" يكال 1 الوَلَهَانُ قَاتّقُوا 
وَسُوَاسَ الْمَاءِ). 

وَي البَابِ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرو١ء‏ عبن اللہ رح مقف 

گال 3 عيض كدي َي بن كتب یٹ کریٹہ وَلیی إِمْتَاذۂ 
بالقوِیٌ''' عِنْدَ عِنْدَ أَهْلٍ الِحَدِیث؛ 20 62 وَفَد 
روي هذا الحَدِيتُ مِنْ غغَیْرِ وَحْوِه ع : عَنِ الحَسَن فَوْلَهُ ولا لصح وی ندا 
الات ب عَن التب عه شَْءٌ) ٤‏ وَخَار جَُ لَيْسَ بالقَويٌ عِندَ 7 عِنْدَ أُصْحَابنَا وَصَعَفَةُ 
ابْنُ الْمُبَارَكِ 


في الطهارة» وعلم من نفسه أنه لم يكمل الطهارة يأخذ في إتمامها وإسباغها حتى 
پسرعب هذا الأمر ؤقت صلاتہ وريما آل الآمر إلى أن المرء يدرك صلاته رما 
حيث يظن أن صلاته فاسدة لنقص في طهارته؛ فكان التكلف في أدائها هدراً لا فائدة 
فيه» أعاذنا الله من شر كل ذي شر. 


(عَتَى) بضم العي 11 لمهملة» وفتح المثناة الفوقية» وتشديد التحتية. 


]١[‏ يعني بضم أوله مصغراًء كما في «التقريب)”") 


)١(‏ في نسخة: (عبد الله بن عمر). 


(0) زاد في بعض النسخ: «والصحيح). 


(۳) «تقريب التهذيب) (رقم الترجمة: 5 .)05٠٠‏ 


اواب الظهَارة ۲۱۷ 
يدياب اش لک جانا 


۸- حَدَّتَنَا مُحَمّدُ بْنُ حُمَيْدٍ الرَازِيُ تا سَلَمَة بْيْ المَضْلِ عَنْ مُحَمّد 
ابْنِإِسْحَاقَ» عَنْ حُمَیْيء عَنْ آئیں: أن البَىَ ل كَانَ يعوَضَا ِكل صَلاة الور 
أو عَيْرَطاحِر قال: قُلْتُ لاّکیں: فَكَیْف كُنُْمْ تَسْتۂُ تسْتمٰونَ أَنْكمة قال: رک ا تنا 
وُضُوءًا وَاحِدًا. 


كال ارسي : غدیک ھر خریٹ کٹا غريك “رص عله 


)٤(‏ باب الوضوء لكل صلاة 


اعلم أن بعض الروايات!'! دالة على أن النبي يَكِةٍ كان يجب عليه تجديد 
الوضوء لكل صلاة» والبعض الآخرا"! على خلاف ذلك: ويَجُمع بأن الوجوب'"! 
نسح بعد ما كان أولآء وبقي الاستحباب: فكان النبي يك يتوضاً أولاً وجوباً» ثم بعد 


]١[‏ كما يدل عليه حديث أنس فى أول الباب. 
]١[‏ كما يدل عليه أول الحديث من الباب الآتي. 


[] كما هو مصرح في حديث أبي داودا؟: : أن النبي وله أمِرَ بالوضوء لكل صلاة؛ فلما شی شی علبة 
أمى هالسيواك: 


[۸٥]خ:‏ ٤١٦۲ء‏ د: الالءن: ۱۳۱ء تحفة: ۷۰. 

)١(‏ في بعض النسخ : (باب ما جاء ف في الوضوء لكل صلاة). 
لان جا واد ہی 

)۳( زاد في نسخة: (من هذا الوجه». 

.)٥۸( (سنن أبي داود)‎ (٤٤ 


۷۸ لكوم لدي 


و" الخ یں 

وَقَدْ كَانَ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ الیل با" اش لكا جا سجیکواتا لشي 
الوب 

۹ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَانِ تا يَحْيَى بْنُ سَعِيقِ وَعَبْدُ الرْحْمَنِ 


ذلك كان يتوضأ استحباباًء لما أنه ا كان يواظب على ما وجب عليه ثم نسح فقد 
روي أن النبي و كان يصلي خمسين ركعة في اليوم والليلة كما فرض عليه أولاّ 
ال +0 


۲ء عو اموا ع مسو 


]١[‏ قلت: ما أفاده حضرة الشيخ ظاهرء ويحتمل عندي وجهاً آخرہ قال ابن العربي''': اختلف 
العلماء في تجديد الوضوء لكل صلاة» فمنهم من قال: يجدد إذا صلىء أو فعل فعلا يفتقر إلى 
الطهارة» وهم الأكثرونء ومنهم من قال: يجدد وإن لم يفعل فعلاً يفتقر إلى الطهارة» وذلك 
مروي عن سعد بن أبي وقاص وعن ابن عمر وغيرهماء انتهى. فيحتمل عندي أن المصنف 
أشار إلى هذا القول الثاني الذي هو مذهب البعض. ثم لا يذهب عليك أن عمرو بن عامر 
الأنصاري الراوي عن أنس في حديث الباب لا إشكال فيه في رواية الترمذي» ووصفه في 
أبي داود بالبجلي وهو مشكل كما بسطه شراح أبي اود 1 


[59]د: ۱۷۱ء ن: الال جه: 6509 حم: 2177/7 تحفة: .1١1١١‏ 
)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الأنصاري». 

)٢(‏ في نسخة: (یرون). 

(۳) «عارضة الأحوذي» /١(‏ ۷۸-۷۷). 


.)5١ /۲( انظر: «بذل المجهود)‎ )٤( 


اواب الظهَارَة لحف 

باجم بحا پوت كيك 

مَالِكٍ يَقُولُ : گان التَِیْ للا يَعََطَأعِذْد کل صَلاب قُلْتُ: َأَنْكُمْمَاكُنْكم 
ےت وَاحِدِ ما لَمْ نُحْدِثُ. 


0 7 


قال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحیۂ 

اه وَقَدْ رُويَ'" 5 حَدِيثِ عَنِ ابْنِ عْمَنَ ص7 كله أَنَهُ قا 
هَنْ تَوَضا اع ظهْرٍ كْتَبَ الله لَهُ به 4 عَشْرَ حَسَتَات. رَوَى هَذَا لے 
الْإفْرِيِقِتُ 02 أبِي عُطَيْفء » عَنِ ابْن 0 عَنِ النَبِيّ لاہ حَدَّتَنَا بذَلِكَ 
الشتين بق غریے المزوزق تال: حكقنا شن بن تزید ایك عن 
ا زار رن شيف قال قلف "دقان بل ذخ خی اتقاف ار 
لقام بن عُرْوَةٌ هذا الحَییثہ فَقَالَ: هَدَا إِسَْادٌ مَشْرِ ۲5 


قوله: (مشرقق) لم يرد بذلك تضعيف الإسنادا'! والاعتراض عليهء فإن 
المشرقية ية لا تعتمد ذلك. وإنما أراد بذلك بيان الحال من أنه لم يرو من أهل المدينة 
والحرم المنيف. وإنما اشتهر من أهل المشرق وهم أهل الكوفة والبصرة ومن حام 


- قلت: ولا بعد فی أن المصنف أشار بذلك إلى التضعيف. فإن المنقول عن إمامه الشافعى:‎ ]١[ 


)١(‏ في بعض النسخ: «هو ابن مھدي). 

)٢(‏ في بعض النسخ: (ھذا حديث صحیح). وزاد فيه: ا(وحديث حميد عن أنس جيد غريب حسن). 

() قوله: «وقد روي إلخ» مقدم في بعض النسخ على حديث محمد بن بشار. 

() زاد في بعض النسخ: «قال: و). 

)٥(‏ زاد في نسخة: «ابن المديني». 

)٦(‏ زاد في بعض النسخ: «قال: سمعت أحمد بن الحسن يقول: سمعت أحمد بن حنبل يقول: 
ما رأیت بعيني مثل يحيى بن سعيد القطان). 


۸۰ الکوکب الذي 


وات ادا يُصَلَي الصَّلَوَاتِ ِوْصُوءٍ وَاحِدٍ 


٦٦‏ - حَدََتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِِ ا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ» عَنْ سُفَْانَ 
عَنْ عَلْقَمَةَ ْنِ مَرْكَي عَنْ سُلَيْمَانَ بن يرَيْدَ عَنْ بی قال: كَانَ التَبِىُ كله 
عضا لکل صََاج دما گان عام الج صَلَى الصَلواتِ كلا وشو واجد 
مركي حي عْمَرُ: إِنّكَ فَعَلْتَ شَيَْا لَمْ تكن فَعَلْتَهُ قَالَ: عَمْدَا 


حول حماهمء والإسناد مع ذلك ضعيف في نفسه. لا لكونه مشرقیّاء بل لأن فيه 
الإفريقى» وهو ضعيف عند أهل الحديث. 


)٤٤([‏ باب ما جاء أنه يصلي الصلوات بوضوء واحد] 
(فلما كان عام الفتح) يعني به يوم فتح مكة خاصة: ثم إنا قد قدمنا أن تجديد 
الوضوء كان واجباً عليه َك ثم نيسح الوجوب. وبقي استحبابهہ فهذا الذي فعله يوم 
الفتح يحتمل أن يكون أولّ ما فعله بعد نسخ الوجوبء ويحتمل أن يكون النبي كَل 


< کل حديث لا يوجد له أصل في حديث الحجازيين واہہ وعد الحازمي في وجوه!١'‏ ترجيح 
الرواية أن يكون أحد الحدیثین حجازيًا وإسناد الآخر شاميًا أو عراقیًاء وإن كان للمخالف 
فيه مجال وسيع للكلام. 


[۱١]م:‏ ۲۱۷۷ د: ۲ء ن: ۳٣۱۳ء‏ جه: ۰ء حم: 5/” تحفة: ۱۹۲۸۔ 

() ذكر الحازمي في كتابه (الاعتبار في الناسخ والمنسوخ)(ص: ۲۲-۹) خمسين وجها لترجيح 
الرواية» يقول الحافظ العراقي في «التقييد والإيضاح» (ص: 55 ؟): ووجوه الترجيحات 
تزيد على المائة» وقد رأيت عدّھا مختصراً» فأبدأ بالخمسين التي عدّها الحازمي» ثم أسرد 
تا على رلاہ 


تاب الظهَارة ۲۱ 


و 


ال لكي : هذا حَدِيتٌ د صَحیح. 
ہے یسب مر مہ ا فا 7 


ہے کے ہے2 


عَنْ سے بن ٦‏ 3 لی کان يو ھ70 ایک صَلاةٍ 17ا0 و 3 


فعل ذلك قبل هذا!' إلا أنه خفی على عمر وأصحابه» فأعاد النبی يَكِةٍ ذاك الفعل» 
ليكون سنة لهم كافة. 


]١[‏ قال الطحاوي!*؟: يحتمل أن ذلك كان واجباً عليه خاصة. ثم نيسح يوم الفتح؛ لحديث بريدة» 
ويحتمل أنه كان يفعله استحبابا ثم خشي أن يظن وجوبه؛ فتركه لبيان الجوازء قال الحافظ7*): 
وهذا أقرب» وعلى تقدير الأول فالنسخ كان قبل الفتح بدليل حديث سويد بن النعمان» فإنه 
كان في خيبر» وهي قبل الفتح بزمان» انتھی. قلت: والمراد بحديث سويد ما في البخاري وغيره 
قال: خرجنا مع رسول الله وا عام خيبر حتى إذا كنا بالصھباء الحديث7' 2 وفيه: ثم صلی لنا 
المغرب ولم يتوضاً. 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «قال)»). 

)٢(‏ في نسخة: (وروى). 

() في بعض النسخ: «قال: وروي) وفي نسخة: «ورواه». 
)٤(‏ (شرح معاني الآثار» /١(‏ 47). 

.)۳۱٣ /۱( «فتح الباري»‎ )٥( 

.)۲۱٥( «صحيح البخاري)‎ )٦( 


۸۲ لكوم لدي 


اکن انا مُلَيْمَانَ بی برَيْتَة عَن النّبِيِ ب مُرسَلا'/ وَعَذَ أَصَممِنْ حَییثِ 
وکیع۔. 8خ من عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: أنه يُصَلَي الصَّلَوَاتِ بَوُضوو وَاحِدِمَا 
لع يُحْدِثُ وَكانَ بَعْضُهُمْ بتَو يَتَوضَأ لکل صَلَاةٍ اسْتِخْبَابًاء وَإِرَادَةَ المَضْلٍ. 


َیْروی عَنِ الإفرِيقِيَ» عَنْ أبي عُطَيفِ7” عَنِ ابْنٍ عْمَرَ عَن التي كَل 
س0 توَضَّأ عَلَى ظهْرٍكُتَبَ الله لَهُ به عَشْرَ حَسَنَات). 


607 یر 


(وھذا إسناد ضعيف) إلا أنه لما توبع عليه صار قويًا معتبرا بہ. ومما ینبغي أن 
يعلم أن الحديث الأول من هذا الباب رواية سفيان عن علقمة بن مرثدہ والثاني روايته 
عن محارب بن دثار» واختلف فيه وكيع وغيره من آخذي رواية سفیان''' فرفعه وکیعء 
وأرسله غیرہہ فقال الترمذي: وهذا أصح من حديث وکیع؛ يعني أن إرساله أصح من 
رفعه؛ لكون من أرسل أوثقٌ ممن رفعه وأكثرٌء فيكون الإرسال أعمد. والله أعلم. 


[1] أي: وصله وأسنده وکیعء والمرفوع قد يطلق بمقابل المرسل أيضاً وصاحب (الطیب الشذي» 
نقل في شرحه هذا الكلام للشیخ وإن لم يعزه إليه» وأورد عليه بعض من لا نظر له على 
کتب الأصولء وقد قال السيوطي في «التدريب»2)*7: المرفوع ما أضيف إلى النبي ا خاصة 
متصلاً كان أو منقطعاًء وقال الخطيب: هو ما أخبر به الصحابي عن فعله وا أو قوله فأخرج 
بذلك المرسلء وقال ابن الصلاح: من جعل من أهل الحديث المرفوعً فيه مقابلة المرسلٍ 
أي: حيث يقولون مثلاً: رفعه فلان وأرسله فلان» فقد عني بالمرفوع المتصلء انتهى مختصراً. 


)1 فی نسخة: (مرسل)۔. 

)٢(‏ في نسخة: اغضیف)ء وفي (التقریب) (۸۳۰۳): قیل : هو غطیف أو غضیف: وهو مجهول. 
000 یہت «وهذا سسست+ 

202 راع «تدريب الراوي) (۱/ 185-1/7). 


اباب الظهَارَة .2 
َف البَابِ عَنْ جَابرِ بْنِ عَبْدِ الله أَنَّ الّىَ كلل صَلَّى الظهْرَ وَالعَضْرَ 
وْضُوءٍ وَاحِدِ. 


٦7-ے‏ اه في وْضصُوءٍ المَجْلٍ 5 مِنْ إِنَا وا 


مو ا کو لہ 


باون ل ہی ہد عَنْ عمرو د بن دِيتَالٍ 
-0- سو پر یں حَدَدَنْنِي سس ا كُنْتُ أَغْتَسِلُ 
وَمَقول اللہ فان آتار لكوي الا 


ا 0+ 00ھ 
یو کر 5 جوولہ حسن مجح 


)١٦(‏ بياب في وضوء الرجل والعر لاهن ٠‏ إناء واحد 


لما كانت أمزجة النسوان مائلة لا إلى النظافة الطبيعية أمر النبي كَلِِةِ باجتناب 
الرجل فضلٌ طهور المرأة أن يستعمله؛ لاحتمال أن تقع غسالتها فيه بخلاف الرجال 
فإنهم ليسوا كذلكء فلا ضير في استعمال المرأة فضل طھورہہ وإنما نهى الفقهاء 
رحمهم الله تعالى عن شرب الرجل فضل سؤر المرأة دون العکس'''؛ فلأن المرأة 
مستورة بجميع أجزائهاء وشرب المائع سبب لاختلاط شيء من لعابها به» فيكون 
شرب الرجل إياه استعمالاً لجزٹھا المستور وكون الذوق من الحواس لا ینکر؛ 
وهذا كله إذا لم يخف الفتنة» وأما إذا خيفت فالنهي عام لكل من الرجل والمرأة. 


[١]خ:‏ ۳٢٥۲ء‏ م: ۷۲ءن: ۹٣۲۳ء‏ جه: ۲۳۷۷ء حم: ۳۲۹/٦‏ ۱۸۰۱۷. 

فى بعض النسخ : (باب ماجاء)۔. 

)٢(‏ في «الدر المختار مع رد المحتار» :)۲۲٢ /١(‏ سؤر المرأة للرجل وعكسه مكروه 
للاستلذاذء والمراد الأجنبي والأجنبية. 


۸۰٤‏ الکو ار 


ے 
ع 


جا کا غاكه تنآ لا ای أن كلقي لفقل الت فين ظا 


یں 


3 
9 کہم 7 


نی الْبَابِ عد قاع ء وَعَائْقَة"» وَأَنْين 3 هَانِي» ےن وم 


ات رن شور ا نکر اجار وو ئک 


ثم إن النهي عن استعمال فضل طهور المرأة لما كان مشعراً بالتحریم!'ٗ كما هو 
الأصلء أظهر النبي وه بالغسل والوضوء من فضل طهور بعض أزواجه أن النهي 
تنزيه» وليس بتحريم؛ وإنما اختص النهي بما إذا كانت المرأة قد تطهرت بغيبة من 
الرجلء دون ما إذا تطهرت بمرأى عينه؛ لأنها إذا كانت بمحضر منه فالظاهر أنها 
تحتاط في أمر الماء مع أنها لو تبادرت إلى شيء مما يفسد الماء منعه. 


[ والمسألة خلافية عند الأئمة» قال النووي”": أما تطهر المرأة والرجل من إناء واحد فهو جائز 
بإجماع المسلمين» وأما تطهر المرأة بفضل الرجل فهو جائز بالإجماع أيضاًء وأما تطهر الرجل 
بفضلها فهو جائز عندنا ومالك وأبي حنيفة وجماهير العلماء» سواء خلت به أولم تخلء وذهب 
أحمد بن حنبل وداود إلى أنها إذا خلت بالماء واستعملته لا يجوز للرجل استعمال فضلهاء انتهى. 
تلش دوي سك من الخلاف لی السا الأذلين نھائر الال فى الحم فیررادات' 
سامح صححظ عاآا اس 
ثم قال النووي: أما الحديث الذي جاء بالنهي» وهو حدیث الحكم بن عمرو فأجاب العلماء عنه 
بأجوبة: أحدها: أنه ضعيف» ضعفه أئمة الحدیث: منهم البخاري وغیرہہ الثاني: المراد النهي 
عن فضل أعضائهاء وهو المتساقط منهاء والثالث: النهي للاستحباب. 35 


[٦٦]د:‏ ۸۲ء ن: ۳٤٣٤٣٤‏ جہ: ٣۳۷۳‏ حم: ۵٥‏ تحفة: .7571١‏ 
)١(‏ في نسخة: لوعن عائشة». 

() زاد في ب بعض النسخ : (الجهنية». 

(۳) (شرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ .)٤٤١٢‏ 


اواب الظهَارة "۸۰٥‏ 
۷- بَابُ كَرَاهِيَة قَضلِ طھُور الْمَرا'' 


- 


لعا يدم تفہ ب »نا وَكِيعٌ) كن یق عن حليثا يناد 
0 ےو رت 57 


- وقال ابن العربي”2: حديث جواز التوضؤ بفضلها فصحيح كلهاء وحديث الحكم فقال7): 
الغفاري» لا أراه همعة وحديثنا أولى لوجهين: أحدهما أنه آصح؛ الثانی أنه متأخر عنه؛ 
بدليل أنه يك لما أراد أن يغتسل من الإناء قالت ميمونة: إني قد توضأت منه. هذا يدل على تقدم 
النهي» أو يكون معناه كراهية الوضوء بفضل الأجنبية ليذكرها أثناء الغسل واشتغل البال بها. 


() في بعض النسخ: «باب في كراهية إلخ)ء وفي نسخة: «باب ما جاء في كراهية إلخ). 

)٢(‏ زاد في نسخة: (ومحمد بن بشار قالا»» قال الشيخ أحمد شاكر: وأخشى أن تكون خطأ. 

(۳) في هامش (م): هو الحكم بن عمرو الغفاري الاتي في الحديث الثاني. 

)٤(‏ فى نسخة: «فضل» بدل «الوضوء بفضل)۔ 

(4) اعارضة الأحرذي) (0۸۹/1, 

)٦(‏ في العبارة إيجاز يخل بالمعنى فننقل عن «العارضة» تمام العبارة» قال ابن العربي: أما 
حديث الحكم فقد قال البخاري: أبو حاجب؛ سوادة بن عاصم العنزي - وفي «العارضة»: 
الغنوي» وهو تصحيف -. كناه أحمد وغيره؛ يعد في المصريين» فقال - يعني البخاري -: 
الغفاري, ولا أراه صحيحاً عن الحكم بن عمروء انظر «العارضة» (۸۱/۱)ء و«التاريخ 
الكبير» للبخاري: (۲/ ۲ء ١۱۸۰ء‏ ت 5519). 


۸۹ الکوکب الذي 
1 كمد واإشعاق كع فطل کر 11 نينا ِعَضْلٍ رس 


و ک٢‏ يي رھ ا و کت جو حسم قَالا: یا0 
غثرو الفقارت: :أذ شیع ولک أذ يتوق ف 9 
قالَ: سوه ۰ 

قال انو فيس : ا ک2 اور عَاب و سیت 


و و کے 


وقَال مُحَمَّدُ بن بَفَارٍ في یی الله كله س0 ا اکٹل 
بققضلِ طَهُورٍالْمَْأَهِ لع مك فِيه مُحَمَدُ بن بَفَاں 


8- بَابُ22 الرَّخَْصَة في ذَلِكَ 


ہے و تدس 


6 جديا فكرية نابول أَحوَصِ» عَنْ سما بْنِحَرْبِء عَنْ عِكُرمَةَ عن 
ابن قاين کال اغتسّل بَحْضٌ 2 أَرْوَاجٍ التب يل في جَفْنَة و َأَرَادَ و اللي 


[(۸) باب الرخصة فى ذلك] 


وقوله: (الماء لا يجنب) من الإفعال» أي: لا يصير ذا جنابة. 


ا[٤٥]د:‏ ۸۲ء ن: ۳٣٣‏ جہ: ٣۳۷۳‏ حم: ٤ءء‏ تحفة: ٣٣٣٤۳۔‏ 

.۔٦٦٦٦ د: ۸٦ء ن: ٥ء جہ: ۳۷ء حم: ۷۱ء تحفة:‎ ]٦٥٦[ 

)١(‏ قال الحافظ في «فتح الباري» (۱/ ۳۰۸): أما حديث ا حکم بن عمرو فأخرجه أصحاب السننء 
وحسنه الترمذي وصححه ابن حبان» وأغرب النووي فقال: اتفق تی الحفاظ على تضعيفه. 

)٢(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

() في بعض النسخ: «النبي»). 


اواب الظهَارَة ۲۱۷ 
ا ٤‏ سے کا ٥‏ ضرع 7 یی بی یں کے 4020930( 
يله أَنْ يَكوَضَاً مِنْهُ فَقَالَثْ: يَا رَسُولَّ اللہ إِنّی کُنث جُثبًاء فَقَال0©: «إنَّ الْمَاءَ 
تی 
قال ابو عيشي کتا مییگ كدخ سخ 
بو حطی : لے ہے ا ب٤‏ 
م 00 قل ےھ ٤ه‏ لو یڈ 7 2 0 
وَهوَ فول سَفیان الثوْرِيّ» وَمَالِكِء وَالشَافِعِيٌ. 


5-5 سے مت کا یر یں کے ےن تج بج 
۹- بَابٌ ما جَاءَ أن الْمَاءَ لا يجسه شَْء 


-٦‏ حَدَّكَنَا هَنَادُهُ وَالحَسَنْ بُنْ عَلِىّ الك ال0 وم زواجي قالرا: 

ا أَبُوأسَامَكَ َنِ الوَِيدِ بن گئیں عَنْ مُحَمّد بْنِ كُعْبء نے 

عَبْدِ الله بْنِ راع بْنِ خَدِيج عَنْ أبي سَعِيدٍ الحُدْرِيٌّ قَال: قِیل: یا رَسُول اللّه! 
وم باپ ما جاء أن الماع لا جس فی 

اعلم أن مسألة طهارة الماء ونجاسيّه تحيرت فیھا آراء ذوي الألباب» ولم یأتوا 

بشيء وافٍ شافٍ صافٍ في هذا الباب» فنقول وعلى الله التوكل» وبه الاعتصامء إنه 

فعليك أولاً أن العلماء كافة أجمعوا على أن1'؟ ملاقاة النجس بالماء الطاهر 


[1] قال ابن نجیم''': إن العلماء أجمعوا على أن الماء إذا تغیر أحد أوصافه بالنجاسة لا تجوز الطهارة 
بەہ قليلاً کان ا ماء أو كثيراً» جارياً كان أو غير جار» هكذا تُقِلَ الإجماع في کتبناء ومن نقله أيضاً - 


[5]د: ٦٦ء‏ ن: ٣٦۳۲ء‏ حم: 1/7" تحفة: 5155. 
)١(‏ في بعض النسخ: (قال). 

(0) زاد فى نسخة: «الحلوانى». 

2 فالبخر الرائق» (0/8/1. 


۸ لكوم لدي 


ے 
ع 


أتوأً'/ من بثر بصَاعَة وي بر يُلقَى فيا الجبّضء وَلْحوم الكلاب. 
َالئَْنُ؟ قَقَالَ وَسُولُ اللہ بلِِ: إن الْمَاءَ طهُورٌ لا يُنَجّسُهُ شَيْءًا. 

يفسده. وإنما اختلفوال'! في مقدار الملاقي في تأثيره ذلكء فتفرقت فيه الأقوال!", 
أوسعھا''': مذهب مالك رحمه الله ودليله الحديث الوارد في الباب» وقد ورد في 
بعض طرقه زيادة قوله: «ما لم يتغير»» فلذلك قيد طهارته بعدم تغير شيء من أحد 
الأوصاف الثلاثة» فاعتبر غلبة الملاقي بحسب الوصف. فإن غلب الماءٌ وصفاً ولم 
يظهر فيه شيء من وصاف النجس كان طاهراًء وإن غلب النجس بحسب الوصف 
وظهر شيء من أوصافه في الماء كان نجساً. 


- النووي في (شرح المهذب)7"' عن جماعات من العلماء» وإن لم يتغير فاتفق عامة العلماء على أن 
القليل ينجس بہاء دون الكثير» لکن اختلفوا في الحد الفاصل بين القلیل والكثير. 

[ أي: وإنما اختلفوا في مقدار الماء الذي يؤثر فيه الملاقي من النجاسة» فاختلافهم في الحد 
الفاصل بين القليل والكثير من الماء. 

[؟] ذكر فيها صاحب (السعایة)''' مسة عشر مذهباً للعلماء» وبسط الكلام على ا یاہ أشد البسط. 

[ أي: أوسع المذاهب في مذاهب الآئمة» وإلا فما روي عن عائشة - رضي الله تعالى عنهاء 
وسيأتي قريباً - أوسع من ذلك أيضاً. 


)١(‏ ضبطه شيخ الإسلام زكريا في حاشيته على «شرح جمع الجوامع» للمحلي فقال: بتائین 
مثناتين خطاب للنبي َء فقد روى النسائي عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: مررت 
بالنبي بك وهو يتوضاً من بئر بضاعة فقلت: أتتوضأً منها؟ وهي يطرح فيها ما يكره من النتن» 
فقال: الماء لا ينجسه شيءء وكذا ضبطه الحافظ ابن سيد الناس فقال: هو بتائین مثناتین من 
فوق خطاب إلخء كذا في هامش (م). 

.)١١١ /۱( انظر: (المجموع)‎ )٢( 

.)۳۷۲ /۱( (السعایة)‎ )٣( 
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2 


0 7 


قال أَبُو عِيسَى: هَدَا بيك کی وَقَد ‏ 0 جَود بو أَسَامَةَ هد : هذا الحَدِيتٌء 
َم يوا" حَییث بي سید في یئر بُصَاعَة 7 بت 
رُوِيَ هَذّا الحَدِيثُ مِنْ غَیْرِ وَجْهِ عَنْ أبي سَعِيدِ. 


وَفي البّاب عَن ابن عَبًایںء وَعَائْمَة. 


وثانيها: ما روي!'' عن عائشة رضي الله عنها من أن العبرة لغلبة الماء أو 
النحسن فصبب الذاك؟ فاق و الك وق الماء وسيلانه لعل الفجابة كان الماء تسا 
وإلا لاء فإن ثبت هذا العزو لعائشة رضي الله تعالى عنها لكان كافياً ومغنياً عن تفتيش 
غيره من المذاهب لِما فيه من الوسعة» ولِما كانت!"! من التمكن على المراجعة 
والبحث في كل ما تشاء إلى النبي 485 ما لا يستمكنه غيرهاء ولِما لها من غزارة 
العلم» وجودة القريحة» وإصابةٍ الفھمء وقدم في التفقه راسخة, وأعلام في التحقيق 
شامخةء فكيف يتوهم أن مسألة طهارة الماء ونجاسته يخفى عليها مع طول ملابستها 
بالنبي َء وقلة المياه عندهم الداعية إلى كثرة البحث عنه. والعلم بحاله؛ إلا أن 
جا یی يثبت بإسنادٍ صحيح يعول عليه ولا طریق 
جِيدٍ یطمئن إليهہ لزمنا القول بترکەء والمصيرٌ إلى غيره من المذاهبء ولذالم يذهب 


]١[‏ وروي عن غيرها من الصحابة والتابعين وداود الظاهري كما فی (السعایةاء عن (البنایةاء 
عن «المحلى» لابن حزه”") 


)١(‏ في نسخة: الم يرو أحد). 
() انظر: «البناية» (۱/ ۳۸۵) و«المحلى) (۱/ .)۱٦۸‏ 


۹ الکوکب الذي 


سم 


عن "8 یت 
0 


27 ده, 8 > هم ۔ سرت سا 7 2 ع جب 
۷- حَدثتا هناد: نَا عَبْدهۂ عَنْ محمد بْن إِسحاق عَنْ محمد بن جعفر 


الغ الای یش کید اشت كثن الف کی غتووفن ا گر تال شیکثت 
إليه أحد من الأئمة الأعلام» ولو أنه ثبت لكان قولها هو القول الثابت الراجح؛ 
ومذهبها هو المذهب المقبول للكل من غير قادح. 
خبثاًء إلا أن يتغير شيء من أوصافه الثلاثة؛ فإنه يُفسِده كائناً ما كان» وقد أخذ فيما اختاره 
بحديث جيد الإسناد قابل للاعتماد» وزاد هذا القيدَ اعتباراً لما في غير هذه الرواية": من 
العبرة بالفجاسة إذا ظھر أثرها فى الماء أيضاً؛ فإن الأئمة مجمعو غلى غبرة الفجاسة إذا 
غلبت» وهذا الثالث هو الذي تخيره الأئمة الآخرون مثل أحمدآ!١!‏ وإسحاق وغيرهما؛ 
لموافقته ظاهرَ قول النبى عَلَِةٌ: «إذا كان الماء قلتين لم يحمل خبثاً». 

وأما الإمام الهمام قدوة الأئمة الأعلام فقد ذهب نظراً إلى اختلاف الروايات 


[] أي في المشهور عنه وإلا فعنه فی مسألة الماء روايتان» آخرهما كقول مالكء قال ابن قدامة 
في «المغني(": أما ما دون القلتین إذا لاقته النجاسة فلم يتغير بهاء فالمشهور في المذهب 
أنه نجس وبه قال الشافعي» وإسحاق وأبو عبيد» وروي عن أحمد رواية أخرىء أن الماء لا 
ينجس إلا بالتغير قلیله وكثيره» روي ذلك عن ابن المسیب؛ والحسنء ومالك والأوزاعي؛ 
والثوري وغیرھمء وهو قول للشافعي. 


[/51]د: ٤٦ء‏ جه: ۷١۱٦ء‏ حم: 7/ 01١‏ تحفة: .۷۳۰٣‏ 
ولونه)ء أخرجه ابن ماجه .)07١(‏ 


(٢(‏ «المغني) (۳۹/۱)۔ 


اواب الظهَارَة 86 


۶.7 انه اق و ياه ليغ اق يَكُونُ في القَلَاۃ مِنَ الأَرْض وَمَا يَنُوبُهُ مِنَ 
السّبَاعِ وَالدَّوَابٌء قَالّ(": دا كَانَ الْمَاءُ قُلَتَيْن لَمْ يَحْیلِ الحَبَت)0". 


فی ذلك إلى أن الأمر موكول إلى رأي من ابتلى به'؟» فإن ظنه نجساً كان نجس وإن 
[ظنه] طاغرا [فكان] ظاغراء وعلى هذا لا يضرم شي نا ورد فى هذا الیاب سا 
أخذ به الأئمة الثلاثة» أو أخذ به مالك رضى الله تعالى عنه. 


فأما الرواية التي أخذ بها مالك رضي الله تعالى عنه من قوله يَِِ: (الماء طهور 
لا ينجسه شيء» فلأن السؤال!'! عن بئر بضاعة قد أخرجه مخرج الجواب. فإنهم 
لس ظز أن الذر ]ذا هين در فاه ایک فو از للاقاة الماك الفح 
جدرائّه عند الإخراج» مع أن ار كنبا أخريع ماؤها فإنه لا يخلو عن بقية من 
الماء النجس فيهاء فكان مظنة أن لا يتطهر فسألوا عنه» ولا يمكن أن يكون السؤال 
عن الماء النجس القليل حين لم تُحْرّج النجاسة عنه؛ إذ من الظاهر أن الماء القليل 


]١[‏ ففی «الدر المختار»": والمعتبر في مقدار الراکد أكبر رأي المبتلى به فيه» فان غلب على ظنه 
3 وصول النجاسة إلى الجانب الآخر جاز وإلا لاء هذا ظاهر الرواية عن الإمامء وإليه رجع 
محمد وهو الأصح كما في «الغاية» وغيرهاء وحقق في «البحر» أنه المذهب, وبه یعمل؛ 
انتهى. وأكثر ابن نجيم/*) في النقول عن المشايخ في أن العبرة عند الحنفیة لرأي المبتلى به. 

[1] ومال إلى ذلك الطحاوي”*'» وبسط هذا التوجيه. 


. ١ه زاد في بعض النسخ: «فقال رسول الله‎ )١( 
زاد في ب بعض النسخ : قال عبدة)۔‎ )٢( 

(۳) «الدر المختار» .)7”5٠ /١(‏ 
(؟) انظر: «البحر الرائق» (۱/ ۷۹-۷۸). 

.)١5-١157( انظر: (شرح معاني الآثار»‎ )٥( 


۲ لكوم لدي 
قال مُحَمَّدُ بْنُ إِسْحَاقٌ: القُلَهُ هِيَ الجرَار' ء وَالمُلَة الي يُسْتَقَى فیا 


الذي وقع فيه شيء من النجاسات لا يسأل عنه عاميّ فضلاً عن الصحابة رضي الله 
تعالى عنهم أجمعين» وكذلك لا يشربه مؤمنء فكيف بهذا النبي الأطهر الأکرم؟! 
:- ء 5 عه 
فعلم أن منشأ السؤال أن النجاسة إذا أآخرجت: واستقي الماء الذي كان فيها وقت 
الوقوعء فالماء الجديد المجتمعٌ فافض أن كرة سالبلاظاھ التكدران 
النجسة» وعلالة الماء النجسء فأجابهم النبي يك بأن الماء طهورء بتعريف العهد 
إذ الجواب على وفق السؤالء والأصل في اللام العهد الخارجي؛ فما أمكن حملها 
قمر : دی 5 1 
عليه لم تَحمّل على غیرہ وممن صرح بكون الاصل في اللام هو العهد العلامة في 
«التلويح)”"» والشريف الجرجاني في بعض تصانیفهہ فإذا كان الأمر كما وصفنا 
۰ ۰7 2 
كان المعنى: إن الماء!' الذي سألتم عنه لا ينجسه شيء مما ذكرتم إذا أخرجت 
النجاسة والماء الذي كان ملاقيهاء فهذا الذي أخذ به مالك يؤيد ما ذكرنا من إدارة 
الأمر على رأي المبتلى به» فإنه يك لما ظن برأيه الشريف أن الماء لا يتنجس بذلك 
المذكور كان طاهرا لذ تی 


وأما رأي الصحابة رضوان الله عليهم فلم یُعتذٌ به على خلاف رأيه» حتى يقال: 


]١[‏ وما قيل: إن العبرة لعموم اللفظء هذا إذا كانت الألف واللام للجنسء أما إذا كانت للعهد 
فلاء كذا في «البناية» وغيرها من شروح (الھدایةاء کذا في «السعاية»7؟). 


)١(‏ فى نسخة: «الجرة». 

ر07"( فی فتك (بھا)۔ 

() انظر: «التلويح» للتفتازاني (۱/ ۱ 

.)756 /۱( (البنایة) (۱/ 1/0 ) و«السعاية»‎ )٤( 


اواب الظهَارَة ب 

قال أَبُو عِيسَى: وَهْوَ قَوْلُ الشَّافِجِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَء قَالُوا: إِذَاكَانَ 
إنها كانت نجسة في حقهم, وإنا لم یتنجس الماء فيها لجريانه!'' في البساتين إما بتدارك 
الاستقاء منهاء أو لا في داخلها من كُوّة يخرج منها ا ماءء كما یشامَدٌ في بعض الآبار. 

واعترض المخالفون على الواقدي!'! في قوله في بئر بضاعة: أن ماءه كان 
جارياً في البساتين”"» وقالوا: إن البئر كانت كغيرها من الآبار» والسبب في إيرادهم 
ذلك أنهم فهموا أن مراد الواقدي أن البئر كانت كالنهر فأوردوا عليه بأنه لم يكن 
كذلك. وكان كغيره من الآبار. 

وأنت تعلم أنه بريء من تلك الإرادةل"» وإنما أراد أنه كان في حكم الجاري 
لكثرة ما يستقى منھاء وهذا غير خفي على ذي رؤية؛ فإن من البديهي الغير المحوج 


]١[‏ وبه جزم صاحب «الهداية»7") إذ قال: إن الحديث ورد في بئر بضاعة» وكان ماؤها جارياً في 
الِسَاْن: 
[ وما قالوامن تضعيف الواقدي ردَّه صاحب (السعایة)''' أحسن الرد وبسط عليه؟'. 


[] يعني: إيرادهم هذا نشأ عن قلة تدبرهم؛ إذ حصروا الجريانَ في کون الماء كالنهر والعین: 
ولیس بسديد؛ فإن الجريان بنزع كثير جریانء هكذا آفادہ الشیخ - رحمه الله تعالى - بنفسه 
في موضع آخر. 


)١(‏ ذكره الطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۱/ ۱۲) بسندہ إلى الواقدي. 

.)5١ /1١( «الهداية»‎ )٢( 

(۳) «السعاية» (۱/ ٣٦۳)۔‏ 

)٤(‏ فی «معارف السنن)(۱/ ۲۸۷): وبالجملة فقد وثقه جماعة» وضعفه آخرون: وكذبه بعض» 
قن شيككاة ولق لالس هنادي ان لم 9 َ0 
وإسناده» بل من باب التاريخ والسير والمغازيء انتهى. 


00 ۹٤ 


یں 


ا سے بتحدة3 کو ابو وت وَقَالُوا: يَكُونْ نتَخوا 


إلى فكر ونظر أن البترلا؟ في البستان لا يكون إلا لسٹی أشجاره» وقد علم أن بثر 
بضاعة كانت قليلة الماء فإذا سقيت منها الأشجار لم يبق فيها شيء من تلك 
النجاسات ولا هذا الماء كيف وقد ذكر على ما هوا" مذكور في (سنن أبي داودا: 
إني ذهبت في سفري إلى بستان بئر بضاعة فرأيتهاء وذرعتهاء وكان قطڑھا ستةً أذرع؛ 
فسألت مالك البستان من تغير بنائها فأنكر» وسألت عن مقدار مائها فقال: إذا كثر 
فإلى ما فوق السرة» وإذا قَل فإلى ركبتيه”'؟. فكيف يظن أن هذا البثر إذ وقعت فيها 
نجاسة ثم استقي منها البستانء تبقى فيها النجاسة ولا تخرجء ولا يخرج كل مائهاء 
3 حِ 3 

فأما إذا أخرجا كلاهما فأمر طهارتها ظاهر على مذهب الإمام. 


بقي الجواب عما تمسك به الشافعي رحمه الله من حديث القلتین''' فنقول: 


]1١[‏ فقد كانت في بستان بني ساعدة يسقى منها أشجارها. 

]٢[‏ لخص حضرة الشيخ ما ورد في (سنن أبي داودا بإضافة شيء من التوضيح» وسياق كلامه: 
قال أبو داود: سمعت قتيبة بن سعيد قال: سألت قَيّمَ بئر بضاعة عن عمقهاء قال: أكثر ما 
يكون فيها الماء إلى العانة» قلت: فإذا نقص؟ قال: دون العورة. قال أبو داود: وقدّرت أنا 
بئر بضاعة بردائي مددته عليها ثم ذرعته فإذا عرضُها ستة أذرع» وسألت الذي فتح لي باب 
البستان فأدخلني إليه: هل غَيرَ بناؤها عما كانت عليه؟ قال: لاء انتهى. 

[] قال ابن القيم في (تہذیبہ):''' الاحتجاج بحديث القلتين مبني على ثبوت عدة مقامات: الأول: 
صحة سنده. الثاني: ثبوت وصلہ؛ وأن إرساله غير قادحء الثالث: ثبوت رفعه. وأن وَقفَ من 
وقفه لیس بعلة» الرابع: أن الاضطراب الذي وقع في سنده لا يوهنه. الخامس: أن القلتين - 


.)١۷( انظر: (سنن أبى داود)‎ )١( 
(ایساس آے نرہ ۰۷۰۷ ء  ومابعلهما.‎ 


یر رر رر رر رز رر رر ری یی رر رر رر یی رر ری رر یر یی 0ك 


إنه لا پضر مذهب الإمام شیتا فإن مذهبه رضي الله تعالى عنه أن الماء إذا کان أقلّ 
من قلتين» ولم يقتض رأي المبتلى بتنجسه بوقوع شيء من النجاسات فيه لم يحكم 
بنجاسته فضلاً عما إذا كان الماء قلتين» كيف وقد جَرّبه الأستاذ العلامة حين قراءتنا 
تلك الرواياتء فكان قَلَّنَا الماء قدرٌ غدير عظیم؛ لا يتحرك أحد طرفيه بتحريك الطرف 
الآخرء وكان نحواً من ستة أشبار في مثلهاء ولله الحمد. وعلى هذا يرتفع الخلاف من 
البين» ويكون مذهبنا كمذهب الشافعي رحمه الله تعالى من غير مین'' ويؤول الأمر 
إلى ما ذكرنا أولآ من إدارة الأمر على رأى المبتلى به. وذلك لأن علماءنا رحمهم الله 
تعالى لما شاهدوا في مذهب الإمام الذي قَدّمناه اختلافٌ أمر العوام لبون بعيد في 
آرائهم - فمن منجّس ماءَ البحر بإلقائه يدّه النجسة فيه» ومن مجوّزٍ طهارة ماء الكوز 
إذا رد مرف ال مٹوواسإکسواھ يها نوفسرب اش 
بعشر في عشر» وأصله على ما نقلوا أن محمداً رحمه الله تعالى سٹل عن الماء الكثير 
فقال: نحو مسجدي هذاء فلما خرج ذرعوہہ فكان داخله ثمانياً في ثمانء وخارجه 
5 مُقَدَرَتان بقلال هجر السادس: أن قلال هجر متساوية المقدارء ليس فيها كبار وصغارء السابع: 
أن القلة مقدرة بقربتين حجازيتين» وآن قرب الحجاز لا یتفاوت الثامن: أن المفهوم حجة 
التاسع: أنه مقدم على العموم, العاشر: أنه مقدم على القياس الجلي؛ الحادي عشر: أن المفهوم 
عام في سائر صور المسکوت: الثاني عشر: أن ذكر العدد خرج مخرج التحديد والتقیید الثالث 
عشر: الجواب عن المعارض؛ ومن جعلهما خمس مائة رطل احتاج إلى مقام رابع عشر: وهو 
أنه يجعل الشيء نصفاً احتياطاًء ومقام خامس عشر: أن ما وجب به الاحتياط صار فرضاً انتھی. 
ثم ذكر الأجوبة عن المحدّدين بالقلتين» وردّها أبسط الردہ فارجع إليه لو شئت. 
[] المّين: الكذبء كما في (القاموس)''' وغيره. 


() «القاموس المحيط) (ص: ۱۱۳۹). 


کک رر یر یرگ ریرریگیییرنریٹ ںیرز رر رز رررروررکروکر رر 0ك 


عفر آئی عش لا غذرا بالمزيد احیاطا ولعل محمد رحمۃ الله تعالی إن ہت ل غن 
الأقل من ذلك لأجاب بقوله: نعمء فإنه لم يرد بذلك تحدیداً بل تقريباً. 

ومنهم من قذّر الكثيرٌ بقوله: هو الغديرا'! العظيم الذي لا يتحرك أحد طرفيه 
بتحريك الطرف الآخرء ثم اختلفوا فيما بينهم في التحريك المعتبر هل هو بالیدء أو 
بالتوضؤ أو الاغتسال: وإلى كل ذهب ذاهبء ولا يذهب عليك أن التحرك المعتبر 
إنما هو التحرك الذي ينشأ في الجانب الآخر ويسري إليه معاء لا التحرك الناشئ 

بالتموج وتدريجاًء وهذا القول الأخير يوافق رأي الشافعية في اعتبار الكثرة بالقلتين» 

فقد ذكرنا أن الأستاذ العلامة جَرَّبه فكان كذلك؛ فإنه - مَدَّ الله ظلال جلاله» وسقى 

الطلاب وإياي من نميرا"! نواله- أمر بحفر حفيرة» فألقي فيها الماء مقدار قلتين» ولم 

يتحرك أحد طرفيها بتحريك الطرف الآخر. 

]١[‏ ذكره محمد في «موطتئه) 217 وعزاه إلى أبي حنيفة» وفي (السعایة) عن(فتح التذی ۲۶ قال 
أبو حنيفة في ظاهر الرواية: يعتبر أكبر رأي المبتلى به» وعنه الاعتبار بالتحریكء على ما هو 
مذكور في الكتاب أي: «الهداية» بالاغتسالء أو الوضوء أو باليد روايات» والأول أصح عند 
جماعة منهم الکرخحی؛ وصاحب «الغاية») و(الينابيع»» وغيرهم» انتھی. وقال ابن غارب 1 
ثانيها أصح؛ لآنه الوسطء كما في «المحيط» و«الحاوي القدسی)ء وتمامه في «الحلية»» انتهى. 

2ھ على وزن عظيم؛ قال المجد”*: النورء كَمَرِح وَأمير: الزاكي من الماء ومن الحسب والكثيرٌ 
ومن الماء: الناجمٌء عذباً كان أو غير عذبء انتهى. 


.)۲٦۹ ء۲٦۸‎ /۱( انظر: «التعليق الممجد)‎ )١( 
۸۳)۔‎ /۱١( «فتح القدیرا‎ (0 

.)۳٤٣٣ /۱( «رد المحتار»‎ )٣( 

.)٥٥٤( «القاموس المحيط»‎ )٤( 


ٹیر کیویکیژپور ‏ ر یکپ ین ریرش ر یکر رر رر یزیر رز ریککریرزیر رت 0ك 


وأما ما طول البحث فيه صاحب ١‏ شرح الوقاية» من إثبات العشر في العشر 
فقد رده ابن نجيم المصري في بعض تصانيفه!!! حرفاً حرفاً. 

وقد أجاب بعض الأحناف عن حديث القلتين بأجوبة لا ترضاها الطبائع 
السليمة» فقيل: إسناده ضعیف ٢‏ وأن فيه اضطراباً حيث ورد في بعضها: قلتان» 


]١[‏ قلت: الظاهر أن الشيخ رضي الله تعالى عنه أراد «البحر الرائق»7)؛ فإنه بسط فيه» وتعقب 
شارحَ «الوقاية»» ويحتمل أنه أراد غيرّه من تصانيفه الأخر. 

31 مال إلى هذا الجواب جمع من المشايخ الحنفية وغیرھم؛ ففي (البنایةا''': حديث القلتین ضعفه 
اتن عبد البو وابو گریی الع ہے وقال اع 9ف راتس 1آ نی التقی) ملكي ضف 
من جهة النظر غير ثابت الأثر؛ لأن حديث القلتین قد تكلم فيه جماعة من أهل العلم بالنقل. وفي 
«فتح القدیر)''': وممن ضمَّفه الحافظ ابن عبد البر والقاضي إسماعيل بن إسحاق وابن العربي 
المالکیونء وفي «البدائع» عن علي بن المديني: لا یثبت حديث القلتين» فوجب العدول عنه. 
وفي 0 ايد قد بالغ الحافظ أبو العباس بن تيمية في تضعيفه, كذا في «السعاية». 
قلت: وتقدم ما قال ابن القيم أن الاحتجاج به يتوقف على ثبوت خمسة عشر مقاماً ولم تثبت: 
زقال ابم اے 99: سديث القافية عَدَارہ على مطعوقة عله آر مقطرت» أو مدقزف: 
وحسبك أن الشافعي رواہ عن الوليد [بن کثیر]ء وهو إباضي. 


.)86١ /۱( انظر: «البحر الرائق»‎ )١( 

(؟) انظر: «البناية» (۱/ ۳۸۰). 

(۳) وفى الأصل: أبو بكرء وهو خطأ. 
)٤(‏ «التمهيد) (۲/ ۰ء 

.)۸۳ /۱( «فتح القدیر)‎ )٥( 

.)۸٦۱/۱( (البحر الرائق)‎ )٦( 

(۷) «عارضة الأحوذي» (۱/ 85). 


رر یکٹر ری رریررکریری رر رر رکیکپرر رر رکٹ 0ك 


وفي البعض الآخر: ثلاث وفی البعض الآخر: أربع» حتى قيل: وردت فيه الروايات 
إلى أربعين قلال“' وأن القلة غير متعينة المقدار؛ فإنها مختلفة المقادير» فتعذر العمل 
بأحد معانيها إلى أن يتعين أحد المعاني لدخوها في الإحمال والمجملء لا يمكن العمل 
به إلا بعد بيان المجمل. 

وأنت تعلم أن كل ذلك تعسف أما الأول فلما فيه من إنكار البداهة؛ فان صحة 
روايات القلتین غير منكرة['!» والروايات الواردة في السنن شاهدٌ صدقِ على ذلك؛ أما 
الاضطراب فمندفع بحمل تعدد الروايات على تعددِ الواقعات!'! وكثرة السؤالات» 
فأجاب النى ككل كلا من السائلین حسنيه ما تضمفه سوالہ فلا اضطراب ولا 
اختلاف» والأسانيد شافٍ صافيء وإلزام الإجمال تحكم. أما أولاً فلآن القلة كانت 
معلومة عندهم فلا يضر جھالتھا عندکم؛ وأما ثانياً قَلِما ورد في بعض الروايات من 


]١[‏ قلت: وفيه أن من ضعف الحديث وهو جمع من المحدثین أنكر الصحة: قال ابن القيم'"): أما 
تصحيح من صححه من الحفاظ فمعارض بتضعيف من ضعفه. ومنهم ابن عبد البر وغيره» 
ولهذا أعرض عنه أصحاب الصحيح جملة» انتهى. 

١[‏ لكنه مشكل في وحدة الرواية ووحدة مخرجهاء قال ابن القیم'': ومن المعلوم أن هذا الحديث 
لم يروه غيرٌ ابن عمرء ولا عن ابن عمر غيرٌ عبد الله وعبید الله فأین نافع وسالم وأيوب 
وسعيد بن جبيرء وأين أهل المدينة وعلماؤهم من هذه السنة التي مخرجها عندهم؟! انتهى. 
قلت: ولو سُلَّم فالاضطراب في الحديث من وجهين: سندا» ومتناء فأين اضطراب السند؟!. 


)١(‏ كذافى الأصلء والظاهر: «قلة»). 
)٢(‏ «تهذيب سنن أبى داود» (۱/ 57). 
(؟) «تهذيب سنن أبى داودا: (۱/ .)٦٦‏ 


ٹر یر رر رر یر رر رز ززرر گی رر ںہ پررییر کر رر رر نی ری 0ك 


زيادة لف يقس المراة وس الاعمال وعو فقول مو قلال عي 5۹ 


بل الجواب''' هو الذي أشرنا إليه من أن الأمر موكول إلى رأي المبتلى به 
فلا يَحْكَّم بنجاسة الماء إذا لم يتنجس الما قدرّ ذلك عنده بوقوع النجاسة فيه. 
ومعنى قول محمد بن إسحاق: القلة هي الجرار إلخ أنها تكون صغيرة!'" وكبيرة 
تقلها الأرض»ء ولا يحملها الإنسان لثقلهاء ويقلّها الإنسان أي: ما هو آلة للشرب 
مع لیا الأتسان اضعا 


]١[‏ قال ابن القیم''': أما تقدیر القلتين بقلال هجر فلم يصح فيه عن رسول الله ُء وما ذكره 
الشافعي فمنقطعء وليس قوله: «بقلال هجر) من كلام النبي ده ولا أضافه الراوي إليهء 
وقد صرح في الحديث أن التفسیر بها من كلام يحيى بن عقيل» فكيف يكون بيان هذا الحكم 
الذي يحتاج إليه جميع الأمة لا يوجد إلا بلفظ شاذ بإسناد منقطع؟! وهذا اللفظ لیس من 
كلام رسول الله يِل انتهى. 

[] أي: كماله وبديعه» وإلا فقد عرفت أن للحديث أجوبة كثيرة» وبعضها عقيمة عن الجواب» 
لکن حضرة الشيخ لم يَرْضَ بھا؛ لأن جوابه الذي اختاره يناسب طبعه النفيسٌ العالي7"). 

[] قال المجد”": القلة بالضم: أعلى الرأس والسنام والجبلء أو کل شيء ذأ أعلى كل قیء) 
أو الجرةٌ العظيمة:؛ أو عامة؛ أو من الفَّخَارء والكورٌ الصغيرٌء انتهى. 


.)57 /۱( «تهذيب سنن أبي داود»‎ )١( 

)٢(‏ والجواب اللطيف عن روايات القلتين والبضاعة كلها: أنه ليس في طريق واحد منها أنها 
كانت موجودة فيهاء بل الغرض دفع الوسواسء كما هو من دأب الشرعء انظر: «العرف 
الشذي» (ص: »)5١‏ و«بذل المجھود) (۱/ ۳۸۲). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۹٦۸‏ 


0 الکوکب الدُرِيِ 


١ه-‏ باب(" كرَاهِيّة البَوْلِ فى الْمَاءِ الدَاكِدٍ 


سے ئن ےس ہے و وق توق 


۸ سی رر ےئوہ يعن عدار إن 
مُه عَنْ أبي مُرَیْرقہ عن التب كل قال: :له يَبُولنَ أ کان اھھاللاے 


)5١(‏ باب كراهية البول فی الماء الراکد 


هذا بظاهره إثبات!'! لما ذهب إليه الحنفية» كما أن أول الأحاديث لإثبات 
مذهب مالك مع ما فيه إشارة إلى ما نقلنا أولاً من مذهب عائشة رضي الله تعالى 
عنهاء وذلك لأن الرواية مطلقة عن قيد التغير» والماء ماء ما لم تذهب مائيته» وإن 
غلب عليه النجس وصفاًء وأوسط الروايات مسوق لإثبات ما اختارہ الشافعي. 


]١[‏ قال ابن دقيق العید''': هذا الحديث مما استدل به أصحاب أبي حنيفة على تنجيس الماء 
الدائم وإن كان أكثر من القلتین؛ فإن الصيغة صيغة عموم؛ وأصحاب الشافعي يخصون هذا 
العمومٌء ويحملون النهي على ما دون القلتين» ولأحمد طريقة آخری؛ وهي الفرق بين بول 
الآدمي وما في معناه من العذرة المائعة» وغير ذلك من النجاسات؛ فأما بول الآدمي وما في 
معناه فينجّس الماءَ وإن كان أكثر من القلتين» وأما غيره من النجاسات فتعتبر فيه القلتان» 
فالحديث المذكور لا بد من إخراجه عن ظاهره بالتخصيص أو التقیبد؛ لأن الاتفاق واقع 
على أن الماء المستبحر الكثير جذّا لا تؤثر فيه النجاسة» والاتفاق واقع على أن الماء إذا 
غيرته النجاسة امتنع استعماله» فمالك حمل النهي على الكراهة لاعتقاده أن الماء لا ينجس - 


۲۸ م: ۸۲ء د: ٦۷:۵٦۹‏ حم: 7۲٢‏ تحفة: 717/ا5١.‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 
(؟) «إحكام الأحكام شرح عمدة الأحکام) (۷۱/۱)۔ 


ووجه إثبات مذهب الأحناف بهذه الرواية أن النهي مطلق عن قيد القلة 
والكثرة» ثم وصف الماء بكونه راكداً» ولا يصدق الركود على ما أعطي له حكم 
الجاريء إذ لا ركود بعد كونه جارياًء لما بينهما من المنافاة الظاهرة» ثم قوله عليه 
الصلاة والسلام: ثم يتوضأ منه» وفي بعضها: ثم يغتسل منه» یبین أن المراد بذلك 
الماء ما هو أزيد من القلتين بل فوق القلال؛ فإن الغسل في ماء القلتين أو التوضؤ 
منه من دون أخذ الماء على حدة مستبعد عادة» والنهي أصله التحریم؛ كما أن الأمر 
أصلة الوجوت» لاسيما وقلا اكد ينون نکیا رع الک ےپاکر لافضالامن 
الجنابة إزالة الحدث والخبث: فَعلم من مجموع ذلك أن البول في الماء الذي لیس 
جارياًء ولا في حكم الجاري محرم, كالغسل فيه؛ وإن كان فوق القلتين» ويفسد 
الماء ببوله فيه وإن لم يتغير شيء من أوصافه الثلاثة» وهذا لان تغير هذا المقدار من 
الماء الذي يغتسل فيه ويتوضاً عادة ببول رجل أو باغتساله فيه مشکلء فهذه الرواية 
ظاهرة على مذهب الإمامء فإن المبتلى به يعده نجساً بعد قليل من الزمان إن كان هذا 
الماء كثيرًء وإن کان قليلاً لا يبلغ قدر الغدير العظيم فتنجّسُه عنده ظاهر. 

وأما مالك والشافعي رحمهما الله تعالى فمحمل الحديث عندهما الكراهة 


- إلا بالتغير ولأصحاب أبي حنیفة أن يقولوا: خرج عنه المستبحر الكثير جذّا بالإجماع» 
فيبقى ما عداه على حكم النص فيدخل تحته ما زاد على القلتين» ويقول أصحاب الشافعي: 
خرج الكثيرٌ المستبحر بالإجماعء والقلتان فما زاد بالحدیث: فيبقى ما نقص عن القلتين 
داخلاً تحت مقتضى الحدیث: ويقول من نصر قول أحمد: خرج ما ذكرتموه إلا أن ما زاد 
على القلتين مقتضى حديث القلتين فيه عام في الأنجاس فيخص ببول الآدمي. 


0 الکوکب الذي 
»- بَابُ0" في مَاء البَخْرِأَنّهُ ظَهُورٌ 


۹٤ے‏ حَدكنا فت »عَنْ مَالِكِ حَ يَحَدَكنَا الأنضار: ُا" قال: حَدَنَتَا مَعْنْ 
َالَ: حَدَّمَنَا مَالِكٔ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ سُلَيْمه عَنْ سَعبد بْن سَلَمَة مِن آل ابْن 


التنزيهية» أو هو محمول على ما إذا كان الماء أقل من القلتين» أو يتغير بذلك شيء من 
أوصافه الثلاثة» وأنت تعلم ما فيه» فالأول عدول عن الأصل - وهو التحريم - من غير 
ضرورة إليه» والثاني عدول عن الظاهر الذي ینہ ينبغي التعويل عليه والله تعالى أعلم. 


(66) باب ما جاء فى ماء البحر أنه طهور 


لما كان النبي يَلِدِ قال لماء البحرل'!: إنه نار؛ لما ينشأ منه آثار النار مثل الجرب 
والییس وغير ذلك» فهم منه بعض أصحاب النبي يَلِِ أن الغسل والوضوء لا يجوزان 
بەء فلذلك سألوه عنهء فدفعه النبی كَِْةٍ بأن الذي ذكرنا لیس فی باب الطهورية» 


]١[‏ فقد أخرج أبو داود عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: ١لا‏ يركب البحرّ إلا حاجء أو معتمرہ أو غاز 
في سبیل الله؛ فإن تحت البحر ناراء وتحت النار بحراً»7". وأخرج ابن عبد البر عن ابن عمر 
قال: لا تتوضاً بماء البحر؛ لأنه طبق. وأخرج أحمد في «الزهد»7؟' عن سعيد بن أبي الحسن 
قال: البحر هو طبق جهنم» ٤‏ وغير ذلك من الآثار في الباب» وهي مما لا يدرك بالقياس» 
كمرقوعة کا 


.١ 518 حم: ۶۲ تحفة:‎ ٣٣/١۱ د: ۸۳ء ن: ۹٦ء جه: ۳۸۲۰ء ط:‎ ]١٦ 
في بعض النسخ: «باب ما جاء46.‎ )١( 

)٢(‏ زاد في نسخة: «إسحاق بن موسی). 

(۳) (سنن أبى داود) .)۲٢۸۹(‏ 

.)۱٦٦١( «الزهد)‎ )٤( 


اباب الظهَارَة م 
اررق" أَنَ لیر بن أبي بز تاؤیڈ ب غیوانڈا زا لاا 
ہے 8ڈ "ھ0 ل اللہ كل فَقَال: يَا ر مُول الله! إِنَا تر لالت 
نکیل تتا القلية رر کان كل ئن ناب عداتا أَفْتَکَوَضَاً .ے. تس 
قَقَالٌ بَسُولّ الله َللا: اخُوَالظھُور تال الحأ ۳ میکٹڈا 


وَني البَابٍ عَنْ جَابرِ وَالفِرَاسِيٌ 


مر و" مِنْ أَصْحَاب لنب بلك مِنهُمْ تی :ابو بحُي رع 
نان و" .7ھ اك ابتار الت وکا کر تا اطیخاب ال پا 
مكدر مِنْهُمْ: ابْنُ غُمَرَ وَعَبْدُ الله بْنُ عَمْرِو وَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ 
عَمْرِو: هُوَتَار 


والكلام!١!‏ في میتة البحر سيأتي في موضعه. غير أن المراد بها السمك عندناء وأعم 


منه عند الشافعى رحمہ الله. 


]١[‏ وفي الحديث عدة أبحاث لطيفة ب بيسطَتْ في «أوجز المسالك إلى موطأ مالك)”؟ لم تُذْكَر 
هاهنا تبعاً لكلام الشيخ رضي الله عنه روماً للاختصار وقال ابن العربي”ٴ': فيه ثمان مسائل» 
ثم بسطهاء فارجع إليهما لو شئت شئت التفصيل والتوضيح. 


)١(‏ في نسخة: «بني الأزرق». 

)٢(‏ فى نسخة: (من ماء البحر)۔. 

كان سی اس ووادل». 

.)1١7-91//1١١( «أوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۸۸/۱( «عارضة الأحوذي»‎ )٥( 


٢‏ لكوم لدي 
٭- بَابٌ0© الكَشْدِيدٍ فى الْبَوْل 


۷۰- حَذَتَتَا مَنَاد ہی زی ہیوت 
سَمِعث مُجَاهدا يُحَدَّتُه عَنْ طاؤویں عَنِ ابْي عَبًایں: أنَّ التَِیٌ 8 يِه مَرَعَلَی 
قَبْرَيْنِ فَقَالَ: اإِنَهُمَا يَعَذَّيَانْ» رَمَا يَعَذَّيَانِ في گی 8 هَذَا فَكَانَ لا يَسْكَنْ: 82 
مِنْ بَولِه و هَذَا فَكَانَ يَمْشِي بِالتّمِيمَة). 


)٢٥(‏ باب التشديد في البول إلخ 


أي: التغليظ في أمر نجاسته؟ كي يستبرئوا منه ويستنزهواء ولا يعدوه سهلاً 


فيعذبوا في 


(وها يعذيان. فی كبير) ليس الس ایا ليسا کیرین فی نفس الأمر: 
وفي أنفسهماء إذ ليس التعذيب إلا على الكبيرة» بل المعنى أنهما لم يكونا كبيرتين 
عندهماء أو المعنى لا يعذّبان في أمر يكبر ويشق على المرء أو عليهما خاصة التحررٌ 
عنهما والتنزه منھما 

قوله: (من بوله) وفي بعض الروايات: «من البول)ء فيجب حمل كل منهما 
على حسب مقتضاہ فالمطلق يجري على إطلاقه كالمقيد على تقييده» والقائلون 
]١[‏ وفي الحديث إثبات عذاب القبر» وهو ثابت عند أهل السنة خلافاً للمبتدعة بُسطت المسألة 

في محلها. 
[۰]خ: ٦٦۲۱ء‏ م: 7۲ :: ١5”ءن:‏ ۳۱؛ جه: ۷٣٤۳ء‏ حم: /١‏ 275704 تحفة: .١۵۷۷‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 
)٢(‏ في (م): 9لا یستتراء وفي هامشه: قال الشيخ: هكذا في المسموع؛ والصواب: (یستنزہ). 


اواب الظهَارَة م.م 


کے 5 )21 ا عه 2 5 5 فان جج 7 قن واج 2 و 7 
.ا متا سمخ کہ یت 


و 


سس 
وروی سو هذا الحَدِيتٌ عَنْ مُجَاهِیء عَنِ ابْنٍ کہا وَلمْ ۰۲ 


9۶ یی +0188 و9 و9 9 ۶+ 
على العهد, قلنا: لا حاجة إليه لاحتمال تعدد الوقائعء مع أن الذي ذکر الإطلاقٌ 
من الروايات لم يأت بالمطلق إلا لفهمه الإطلاق من قرائن هذا المقامء على أن 
القصة! ١‏ التي كانت سبب قوله كَلِِِ: (استنزهوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه) 
تَعَيّنُ الذي أردنا من المعنی؛ فإنه وا قاله في رجل كان يرعى غنماً له» وكان لا يستتر 
من أبوالهاء فكيف يسوغ لهم حمل البول هاهنا على بول نفسه؟! 


3] وبهذا جزم غير واحد کصاحب انور الأنوار)''': إذ قال بعد ذكر حديث العرنیین: وعندهما 
أي: أبي حنيفة وأبي يوسف هو منسوخ بقوله َك: استنزهوا من البول)ء وهو عام لمأكول 
اللحم وغيره» فقد نيسح الخاص بهذا العامء وقصة هذا الحديث الناسخ ما روي أنه وه لما 
فرغ من دفن صحابي صالح ابتلي بعذاب القبر جاء إلى امرأته فسألها عن أعماله فقالت: 
تبرض یو رتيدر من مس و یت : (استنزهوا من البول) الحديث» 
فهو بحسب شأن النزول أيضاً خاص ببول ما يؤكل لحمه؛ كما کان المنسوخ خاصًا به لکن 
العبرة لعموم اللفظء انتهى. وذكر محشيه: الحديث الناسخ رواه الحاكم وقال: هذا حديث 
صحیح: واتفق المحدثون على صحته. كذا في «تنوير المناراء انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «وفي هذا الباب». 
)٢(‏ «نور الأنوار» (۱/ .)۳۱۱٣-۳۰۹‏ 


ان اكوب الدّتزیي 


فيه فِيه: عَنْ طاوويس. ٦‏ الل غْمَ شٍ أَصَح وَسَمِعْتُ أََا بَحْرٍ مُحَمَّد کا م 
تقول :شيقق وكيا تقول اعتل ا0ل انتا وب مق ننطوں 


ما يأخذان عن ابن عباس وقد يأخذ أحدهما عن الآخرہ وهذا الحديث من هذا القبيل» 
فقد أخذه مجاهد عن طاوس عن ابن عباس؛ فرواية منصور في هذا لا یصح'!'' لأنه لم 
یذکر فيها طاوساًء ثم أراد توثيق الأعمش بنسبته إلى المنصور ليعتمد على روايته بمقابلته 
فقال: الأعمش أحفظ لإسناد إبراهيم من منصورء ولما ثبت ذلك في إسناده عن إبراهيم 
كان الأمر في غير إسناد إبراهيم كذلك أيضاً ما لم تقم قرينة خلافه» أو یُعلُم اختصاصه 
حيثما كان» ومن لیس بحافظ في موضع فهو كذلك في غيره؛ وهذا هو الوجه في تعرض 
المؤلف لإسناد إبراهيم» وإن لم يكن إبراهيم مذکوراً هاهناء فافهم وتشكر. 


[] يعني على ظاهر صنیع الترمذي إذ أخرج ل ين جم 
الحديكيين الطریقین''' معاًء قال العینی''': وإخراجه ل 
سا ليد على اسعاسا مس ظازی فو اله هباي :اويح يفا عن اد 
بلا واسطة» أو العكسء ويؤيد ذلك أن في طريق مجاهد عن طاوس زيادة على ما في 1 
عن ابن عباس» وصرح ابن حبان بصحة الطريقين”*) معأ وقال الترمذي: رواية الأعمش 
أصحء وقال أيضاً في «العلل»””': سألت محمداً: أيهما أصح؟ فقال: رواية الأعمش أصح. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (البلخي مُسْتَمْلِي وكيع». 

.)۲۱۸ ء۲۱٦( انظر: (اصحیح البخاري)‎ )٢( 

(۳( «عمدة القاري) (۲/ ۱۹۳). 

)٤(‏ يقول ابن حبان في (صحیحہ) (۷/ ٤٠٤٦ء‏ ح: ۳۱۲۸۳۱۲۹) بعد إخرج الحديث من الطريقين: 
سمع هذا الخبر مجاهد عن ابن عباس» وسمعه عن طاوس عن ابن عباس؛ فالطريقان جميعا حفوظان. 

.)١5٠ /۱( «العلل الکبیر)‎ )٥( 


قيال ۴۰۷ 
-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في نَضْح بو مايه 2 


جنك ا ٠‏ ا ا ہے 2 7 5 ق ھ فی وو سے 
- حَدَكَنَا قُتَيبَُ وَأَحْمَدُ بْنُ مَنِيع قالا تا سفيان بن عییئة عن 


سر 


لیس المراد بالنضح هو الرش'ء بل المراد به ههنا الغسل الخفيف الذي 


]١1[‏ اختلف العلماء فيه على ثلاثة مذاهبء وهي ثلاثة أوجه للشافعیة الصحيح المختار عندهم يكفي 
النضحٌ لبول الصبي دون الجارية» بل لا بد من غسل بولا كسائر النجاساتء وبه قال الإمام أحمد 
وإسحاق وداود» وروي عن أبي حنيفة» وروي عن مالك أيضاًء لکن قال أصحابه: إن هذه رواية 
شاذة؛ والثاني يكفي النضح فیھماء وهو مذهب الأوزاعي. وحكي عن مالك والشافعي؛ والثالث 
أنهها سواء في وجوب الغسلء وهو المشهور عن مالك وأبي حنيفة وأتباعهم| وسائر الكوفيين. 
قال ابن العربي”'': الصحيح أنه لا يُمَرّق بينهما وأنه يُعْسَلُ؛ لأنه نجس داخل تحت عموم 
إيجاب غسل البول» وما ورد في الأحاديث لا يمنع غسله» وإنما هو موضوع لبيان الغسل» 
وإنما سقط العَرْكُ لأنه لا يحتاج إليه» انتهى. وهذا الخلاف في تطهير ما أصابه البول» 
وأما نفس البول فنجس عند الجميع؛ حتى نقل عليه الإجماعً جماعة: إلا ما لق عن داود 
الظاهريء وما نقل بعضهم عن الشافعي ومالك قولاً بطهارته غلط» رد عليه النووي””) 
والزرقانی”'' وغیرھماء وكأن القائل استنبط من قولهما بالنضحء كذا في «الأوجز)؟). 

[] قال ابن العربي”*: النضح في كلام العربي ينقسم إلى فسيق: الحيهنا الرش» والثانی صبٌّ - 


[۷۱]خ: ۵۱۹۳ء م: ۱۲۸۷ء د: ۰۶ ءن: ۳۰۷۲ء جه: ٤ء‏ حم: ”2 تحفة: ٣٢‏ ۱۸۳۔ 
)١(‏ «عارضة الاأحوذي) /١(‏ 45). 

.)۱۹۸/۲( اشرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٢( 

إفرة «شرح الزرقاني» (۱/ ہہ 

.)٦٦٦ ٦٤٦٤ /۱( «أوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۹۳ /۱( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )٥( 


)۰۸ الکوکب الذي 


الزْهِْيّ عَنْ عْبَيْدِ الله بي عَبْدٍ الله بْنِ عَمْبَكَ عَنْ م ہیں بل کشر 
قَالْتث: دَحَلْث بابْنِ لي عَلَى التب كل لع يَأكُلٍ الطعَام قبا قَبَالَ عَلَيْهِ قَدَعَا بِمَاءِ 


فَرشۃ غلية 

وَفي البَابٍ عَنْ عَل وَحَافَْكَ وَرَيْنَبه وَلََبة بْتِ الحا رثا" وَحِيَ أُمْ 
التضل ری غلابي ین عو التكالي: 7 بي السّمْح وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِق وا وَأبِي 
َيْلَىء وَابْن عَبًایں. 


ال أَبُوعِيسَى: ہو لی وب 
وَمَنْ بَعْدَهُهْ هُمْ مِثْلٍ نے وَإِمْحَاق قالوا: يُنْضَحُ کے ان بول الغُلاء» وٹ 
الجاريّة» وَعَذَا ما لَمْ يَظْعَمَا َإِذَا طَعِما ا ےا 


لیس فيه كثير عصر ولا مبالغة في الدلك؛ وهذا لأنه لما كان لطيفاً غير لج لحرارة 
مزاجه دون الجارية لم يحتج إلى کثیر معالجة في إخراجه من الثوبء وأما إذا جعلا 
يطعمان لم يبق بين بولهما فصل؛ لغلبة أثر الغذاء على ما لهما من الطبيعة. 


- الماء الكثير» وقوله: «فنضحه) يريد: فصبّه عليه» بدليل رواية «الموطأ» بلفظ: فأتبعه إياه» 
وقوله: «لم يغسله) إشارة إلى أنه لم يَعْرُكُه بيده7؟) 


)١(‏ حديث على يأتى فى آخر كتاب الصلاة. 

3ن بعض الفضۓ: (ولباية عن ابنة الحارث». 

(۳) زاد في بعض النسخ : (من أهل العلم». 

)٤(‏ قال صاحب «البذل» (5/ 2507): وقوله: «ولم يغسله» محمول على المبالغة في الغسل» 
لئلا يتعارض القولان» ولیس هذا خلاف الظاهر. 


اواب الظهَارة ۰۴۰۹۹ 
٥ہ-‏ باب کا جاء في بَْلٍ مُكل شه 


؟۴- حَدَّتَنَا الحَسَنْ بْنْ مُحَمّد الزَعْفَرَانَيُ تا عََانُ بْنْ مُسْلِم تا 
ا سے الاي بھالا ات یی کس 
المَدِيئكَ َاجْتَوَوْهَ مبَعََهُمْ َسُول اللہ كك فى إبل الصَدَقة وقال: مرکا 


مِنْ لْبَانِهَا وَأَبْوَاِهَا؛ء فَقَعَلُوا رَاعِي''' رَمُو رَسُولِ اللہ يل وَاسْتَاقُوا اللإبل 0 


)٥٥(‏ باب ما جاء في بول ما یڑکل لحمه 


فيه مذاهب ثلاثة!١!:‏ طهوره واه بظاتا وذهب إليه مالك ره وإسحاق 
سم ونجاسته مع حرمته مطلقاً إلا إذا أخبر حاذق من الأطباء بانحصار المعالجة 
فيه» وهذا مذهب الإمام رحمه اللہ تعالى» فجواز استعماله إذاً لیس إلا كجواز أكل 


]١[‏ قال ابن قدامة”"): بول ما يؤكل لحمه وروتّه طاهر» هذا مفهوم کلام الخرقي؛ وهو قول عطاء 
والنخعي والثوري ومالك» وعن أحمد أن ذلك نجسء وهو قول الشافعي وأبي ثور» ونحوه 
عن الحسن؛ لأنه داخل في عموم قوله ق: اتَدزَّهوا من البول» انتهى. فعلم أن لأحمد في 
ذلك قولين: والمشيور عو الأول وقال صاسب «الهنداية:7: يول عا يؤكل لحمة طافخر 
عنده: نجس عندهماء له حديث العرئيين» ولهما قوله يكل: (استدزھوا من البول؛ فإن عامة 
عذاب القبر منها من غير فصلء وتأويل ما روي أنه عرف شفاءهم وحياًء ثم عند أبي حنيفة 
لايحل شربه للتداوي وعند أبي يوسف يحل للتداويء انتهى مختصراً. 


[۷۲] د: ۷١۳٣ء‏ ن: ۲ء جہ: ۲۵۷۸ء حم: ۳ءء تحفة: ۳۱۷۔ 

.)٦٦ /” 5( الراعی الذي قتله العرنيون اسمه: يسار انظر: «عمدة القاريی)‎ )١( 
۔)]٦۹٤/٢( رو (المغنی)‎ 

إفرة «الهداية» 5/1 


:21 الکوکب الدنِي 


عَنٍ الإشلامء كأَني بوخ الم له 5 انا از عم الهم مِنْ جلاف وَمَتَر' 
أعَيتهُم) سی فَكُنْث" أَرَى أَحَدَهُمْ يَحُدُ الأاش فيه 


22 ہ 
2 


کی مارک قال لخت يكن الاک ٹیو گی کائر 
الميتة والخمر أوانٌ الاضطرار» وأورث اختلاف العلماء فيه تخفيفاً عندہ أيضاً حتی 


لا يحكم عنده بنجاسة الأرض والثوب ما لم يفحشء وإن كان الماء یفسد بوقوع 
لا الال أسكنات النذهين الأزلن: بدي النا ب ظا 


وجواب الإمام قد ذُكِرَ عن قریبء فإن عموم قوله يَلها: «استنزهوا من 
البول» ينادي بأعلى الصوت على نسخ ما هاهناء أو يرجع/'' فيه إلى تأويل أنه َل 


]١[‏ قال الحافظ''': والتمسك بعموم حديث أبي هريرة الذي صححه ابن خزيمة وغيره مرفوعاً 
بلفظ: «استنزهوا من البول» فإن عامة عذاب القبر منه»» أولى؛ لأنه ظاهر في تناول جميع 
الأبوال» فيجب اجتنابها لهذا الوعيد» انتهى. واستدل ابن عابدين 229 بقوله يكلله: «اتقوا البول: 
فإنه أول ما يحاسّبُ به العبدٌ في القبراء رواه الطبرانی”'' بإسناد حسن: وبُسط شيء من الدلائل 
في ذلك في (الأوجز)''ء فارجع إليه. 

]١[‏ مال إلى هذا التأويل الحافظ في (الفتح) وبسط الكلام عليه» وقال'': قد روى ابن المنذر عن 
ابن عباس مرفوعاً: أن في أبوال الإبل شفاء لذربة بطونهم؛ والذرب: فساد المعدة؛ انتھی. - 


)١(‏ قال صاحب «تحفة الأحوذي»: وفي نسخة صحيحة قلمية: «وسمل»). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «وكنت». 

(۳() (فتح الباری) (),۳۳/۸).: 

.)۳٥٣ /۱( «رد المحتار)‎ )٤( 

(ہ٥)‏ «المعجم الکبیر ا (۸/ ۳ء : ۷۳۷۵ء 

.)٢١٥ /۳( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٦( 

)۷( (فتح الباري» (۳۳۹/۸۱)۔ 


اواب الظهَارَة ألم 


مرو اق لخد اح لق ہی ا سے وھ و فو رو و ہو کے کو ےہ 

قال ابُوعِيسَى: هذا حَدِيث حَسَنْ صجیح'' وَقد روي مِنْ غير وَجِهٍ 
وی 2 ا پ٠‏ ص9 ٥‏ 0 8 و م وو 3 اک یا وو 
عَنْ أذين. وَهُو قَوْل اکر هل العلم؛ قالوا: لا بَأسَ ببَوّلِ ما پُڑکل لحمة. 


علم انحصار شفائهم فيه» مع أن فعله و لا يعارض قوله فيهہ مع أن واقعة معاذا' 
فيها ما يؤيد مذهب الإمامء فإنه 8 حين فرغ من دفن معاذ رؤیت عليه آثار الحزن» 
فسأل امرأته عن بعض ما كان يقترفه فقالت: كان لا يستنزه من أبوال الغنم» فقال 
النبي كك «استنزهوا من البول» إلخء ففيه دلالة ظاهرة على عموم النهي. وأيضاً 


- وفي العیني''': قال ابن حزم: صح يقيناً أن رسول الله كه إنما أمرهم بذلك على سبيل 
التذاوی) انتھی. 

]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه سقط منه لفظ (ابن) فإني لم أجد لمعاذ هذه القصةء نعم يوجد 
لسعد بن معاذ قريب من هذاء قال صاحب ١إشراق‏ الأبصار»7": أما القصة فلم أجدها بهذا 
اللفظ» ولكن روى البيهقي”؟ من طریق ابن إسحاق حدثني أمية بن عبد الله: ما بلغكم من قول 
رسول الله في هذا؟ أي ضم سعد بن معاذ في القبر» فقال: ذُكِرٌ لنا أن رسول الله يك سئل عن 
ذلك فقال: كان يقصر في بعض الطهور من البولء وأخرج هناد بن السري في (الزھدا'”'عن 
الحسن أن النبي يك قال حين ذُفِنَ سعد بن معاذ: أنه ْم في القبر ضمة حتى صار مثل الشعرة» 
فدعوت الله أن يرفعه عنه» وذلك بأنه كان لا يستنزه من البول؛ وفي روایة ابن سعد“ 2: لو نجا 
أحد من ضغطة القبر لنجا سعدہ ولقد صم ضمة اختلفت فيها أضلاعه من أثر البولء انتهى. - 


() زاد في بعض النسخ: (غریب). 

(؟) «عمدة القاري) (۲// 9٦٤٦ء .)٦٥٦‏ 

(۳) «إشراق الأبصار» (ص: 8). 

.)١١5 (إثبات عذاب القبر) (ح:‎ )٤( 

۷ «الزهد» لھناد بن السري (رقم:‎ )٥( 

)١(‏ انظر: «الطبقات الکبری) (۳/ ۳۹۸ ت۱۰۹). 


۲" کت الذي 

۳- حَدَّتَنَا المَضْلُ بْنُ ص ۷ یی وت بْنُ عَیْلَانَ ا يرِيدُمْنْ 
ری کا يماك التَْئُ عَنْ انیں بن مَالِكِ قَالَ: إِنمَا سَمَلَ التَِیٔ لله ایم 
لایع ستلوا أخيّخ لاق ١‏ 


قبل موت معاذا' فان موت معاذ رضي الله تعالى عنه كان في آخر الإسلام» فهذا 
العام لو لم نظ إلى خصوص الواقعة حكم بنجاسة بول مأكول اللحم, وإن نُظِرَ إلى 


- قلت: هذا كله على تقدير صحة التسمية» والأوجه عندي أن القصة ليست لمعاذ ولا لابن 
معاذء بل لصحابي صالح لم يسم كما تقدم في الباب السابق. 

]١[‏ قال الحافظ''': ذكر ابن إسحاق أن قدومهم كان بعد غزوة ذي قردہ وكانت في جمادى 
الأخرى سنة ستء وذكرها البخاري بعد الحديبية» وكانت في ذي القعدة منهاء وذکر 
الواقدي أنها كانت في شوال منهاء وتبعه ابن سعد وابن حبان وغيرهماء انتهى. قلت: وهم 
متفقون في قدومهم سنة ست كما عرفت: والاختلاف في الشهر. 

[1] قد عرفت أن القصة لم أجدها لمعاذ لقصور نظري القاصرء والمسمى بمعاذ في الصحابة 
جماعة؛ والمعروف معاذ بن جبل رضي الله عنه» تأخر وفاته عن وفاته وا بكثير» وأما 
سعد بن معاذ فتوفي سنة خمسء وقد عرفت أن الأوجه عندي أن القصة لصحابي لم يُسَمَّ 
نعم هي مؤيّدة بما روي في قصة سعد بن معاذ المذكورة. 
قال صالحي ائور الأنوان»9"؟: و الذي يدل عل کرٹ عدیث الغرنين مسرحا هذا اديت أن 
المثلة التي تضمنها حديث العرنيين منسوخة بالاتفاق؛ لأنها كانت في ابتداء الاسلامء انتهى. 


[۷۳]ء: ۷۱٦۱ء‏ ن: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: ۸۷۵. 
() زاد في بعض النسخ: (البغدادي). 
(٢(‏ «فتح الباري» (۱/ ۳۳۷). 

.)58 «نور الأنوار) (ص:‎ )٣( 


اب الظهَارَة ۳ 


2 0 5 سے تر ال جم یح سے سے کاو یی 
قال ان هذا حي هه ل نحل اذا 15ت هذا 
بوعيسى 5 ہی 7 عير 


أن العبرة بعموم اللفظ لا لخصوص المورد كان شمولّه له أظهر, مع أنه مؤيّد بفهم 
الصحابية أيضاًء إذ لو لم يكن بوله نجساً عندها لما ذكرته في موضع التفتیش عما 


ثم إن صنيع المؤلف رضي الله تعالى عنه من إيراده هذا البابَ بعد اباب 
التشديد في البول» مشير إلى أن هذا التشديد عنده إنما هو في غير هذا النوع من 
البول» لكوت ماكر لا ظا مآ نتر لا ف2 انقرض ار اب غر الطلا المذكررة 
في رواية الباب» ولم يتعرض للجواب عن البول حيث أمر النبي لا بشربەء وذلك 
لأنه طاهر عنده. فلا حاجة إلى الجواب. 


ثم إن سمرا'! أعين العرنيين مشكل على مذهب الإمام فإنه لا يرى القود إلا 


]١[‏ قال العینی''': السؤال الثاني: ما وجه تعذيبهم بالنار؟ وهو تسمير أعينهم بمسامير محمية» 
وقد نهى النبى كَل عن التعذيب بالنار؟ والجواب أنه كان قبل نزول الحدود وآیة المحاربة 
والنهي عن المثلة» فهو منسوخء وقيل: ليس بمنسوخ وإنما فعل قصاصاً لأنهم فعلوا بالرعاة 
مثل ذلك» وقد رواه مسلم في بعض طرقه ولم يذكره البخاري؛ لأنه لیس على شرطه؛ لكنه 
وب «باب إذا حَرّق المشرك: هل يُحْرّق؟؟ قال ابن المنیر: كأن البخاري جمع بين حديث: 
الا تعذبوا بعذاب اللہ) وبين هذا بحمل الأول على غير سبب: والثاني بمقابلة السيئة» وقيل: 
إن النهي عن المثلة تنزيه لا تحریمء انتهى. 
وبسط الكلام عليه الحافظء وقال''': يدل على النسخ ما رواه البخاري في «الجهاد) من - 


)١(‏ في بعض النسخ: (رواہ). 
)٢(‏ «عمدة القاري» (”/ 1۱ء 


(۳) انظر: «فتح الباري» (۱/ .)۳٣٣‏ 


و الکو الدّري 
الشیٔخ عَنْ يَرِید بُي رُرَیْع''' رھ نی قَوله: اہ جیا و 
او 0 لَ: نَا فعَلَ التَِیٔ بل هَدًا قَبْلَ أَنْ تَنزِلَ 
ا 


بالسيف. والجواب أنه كان تعزیراً وتغليظاً لا تشريعاًء أو كما قال ابن سيرين: إنه كان 
قبل نزول الحدودہ فإن قوله تبارك وتعالى: #وَالْجَرُوحَ قِصاص ب4 [المائدة: ه4] أوجب 
مساواة بينهاء ولم يمكن ذلك في العين وأمثالهاء فوجب القول بانتساخ ما وقع ذلك. 

وأما ما يتوهم من خلافه لقول النبي كلِ: «لا تُمَنلوا) فمدفوع بحمله على 
النسخ, أو بأن مثلتهم كانت قصاصاً وأمكن هناكء أو بأنه كان تغلیظاء والنهي عن 
المثلة حيث لا يفتقر إليهاء وفيه ما فيه. 


- حديث أبي هريرة ذ في النهي عن التعذیب بالنار بعد الإذن فيه» وقصة العرنيين قبل إسلام أبي 
هريرة رضي الله تعالى عنه» وقد حضر الإذن والنهي» وروی قتادة عن ابن سيرين أن قصتهم 
كانت قبل أن تنزل الحدودہ ولموسى بن عقبة في «المغازي»: ذكروا أن النبي ب بعد ذلك 
نهى عن المثلة بالآية التي في سورة المائدة» وإلى هذا مال البخاري» وحكاه إمام الحرمين 
عن الشافعي. 
واستشکل القاضي عياض عدم سقيهم [الماء] للإجماع على أن من وجب عليه القتل 
فاستسقى لا يُمْمّع» وأجاب بأن ذلك لم يقع عن أمره و قال الحافظ : وهو ضعيف. لأنه ككل 
اطلع عليه» وسكوته كافٍ, وأجاب النووي بأن المحارب المرتد لا حرمة له وقال الخطابي: 
إنما فعل لأنه أراد بهم الموت بذلكء وقيل غير ذلك. 


)١(‏ زاد في نسخة: (عن سليمان التيمي عن أنس». 
٢(‏ زاد في (ب): «وروي سمر وسملء وكلاهما واحدا. 


اواب الظهَارة هدم 
-٦‏ باب مَا جَاءَ فی الوْصُوءٍ مِنَ الرّيح”") 


٤‏ - جدکتا فَقَرية وھد 5" کا یع معن شكية ة عَنْ سُھَيْل بْن 
صَالِحء عَنْ آبیدہ عَنْ أبي هْرَيْرَة أَنَّ وَسُولٌ الله كله قالَ: ا م 


کے 


صَوْتٍ 7 زا 


(57) باب ما جاء في الوضوء من الريح 
الريح المذكورة هاهنا في الترجمة معناها الھواء!''ء والمذكور في الحديث 
بمعنى الرائحة» أي: ما يُذْرَك بالشم؛ والحصر في قوله: (لا وضوء إلا من صوت أو 
ريح) إضافي» والمعنى لا وضوء في الريح الخارجة إلا إذا وجد''' رائحةً أو صوتا 
فلا یرد فساد الوضوء بالدم» والقيء» أو البول وغيره من نواقض الوضوء. 


[ لله در الشيخ ما جادہ وذلك لأن الريح في الحديث مقابل للصوت فينبغي أن يراد به الرائحة» 
وأما في الترجمة فينبغي أن يراد الأعم لِيشْمَلٌ كلا نوعي الريح الذي يكون بالصوت أو بدون 
]٢[‏ والراد العام بووجودها موس تو یش سر رت رت 
صوئّهء والأخشم الذي راحت!"' حاسّة شمه لا يشمه أصلاء كذا أفاده الشیخ نی (البذل۸'. 


قال ابن قدامة”*): من تيقن الطهارة وشّكٌ في الحدث؛ أو تيقن الحدث وشَّكٌ في الطهارة؛ - 


[75] جه: ٥١۵١ء‏ تحفة: ۸۳٦۱۲۔‏ 

)١(‏ في نسخة: (باب في الوضوء من الريح». 
٢(‏ زاد في نسخة: «قالا». 

020 أي: ذهبت و الكاء 

.)۳٣/۲( «بذل المجهود)‎ )٤( 

5/1 «المغني)‎ )٥( 


٦‏ اكوب الدرَي 


2 


كال أَبُوعِيسَى: هَدًا حَدِيتٌ حَسَیُ صَحِيحٌ. 
۷۰۵ 00 ا و ا يبنا عَبْدُ اَن مُحَمدِه عَنْ سْهَيْلٍ بن أبِي صَالج 
عَنْ 5 عَنَْ أي فر هْرَيْرَة 3 ہہ الله کے قَال: (ِٰذَا کان أْحَدْكُمْ في 
الْمَسْجِدٍ فَوَجَدَ ر نَأل لا يَخْرْج حَتّى يَسْمَع وگ ويج ريحًاه. 
۷۸ ہا حم مو وہ عَبد اراق نا مَعْمَنُ عَنْ هام بن 
به نيه عن أبِي ري عَنِ النَبِيَ كَل قَال: «إنَّ الله لا یِفْبَلُ صَلَاةَ یف رذ 
حدٹ حَنَى يعوَطَّأ. 


27 سے و 2 


و سو کا کرو ےا ا و سی ص١س ١١ ٥‏ ہے ۶ےک دا٥‏ 2 ۳ 
وق الاب سرع ل 


<> فهو على ماتیقن بهذا قال أهل العراق والشافعي والأوزاعي وسائر أهل العلم فيما علمناء 
إلا الحسن ومالكاء فإن الحسن قال؛ إن شك في الضلاة مضى» وإن كان قبل الدخول في 
الصلاة توضأء وقرّق مالك بين المستنكح”*'وغيره» انتھی مختصراء قلت: ذكر ابن - 


[۷۵] م: 357 د: ۱۷۷ جه: 6 حم: ۷۸۶۸۲ ۰ءء 

[٦]خ:‏ 14م ۵ ۰ء حم: ۶۲ ءء 

() زاد في بعض النسخ: (غریب). 

)١(‏ في هامش (م): قوله: «وفي الباب عن عبد الله) إلى آخر الباب مقدم على قوله: «حدثنا 
محمود بن غیلان) إلى قوله: «قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح» الأول. 

(۳) زاد بعده في بعض النسخ: وابن مسعود). 

)٤(‏ من الاستنکاحء وهو الغلبة والتسلّطء يقال: استنكح النعاسٌُ عيتّه: غَلّبها. انظر: «القاموس 
المحیط) (ص: ۲۲۷). 


انوا ب الظهارة ينض 


2 


قال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیخ, 
زار کال از 2 لحت قا ا لا مِنْ حَدَثِ يَسْمَعُ صَوْنا 
3 يَجِد رِيحًا. وقَال امْنُ 04 : إدَا مَك في الحَدَثِْ فَإِنّهُ لا يَجِبُ عَلَيِْ 


5 


شوہ ینتا يسِتَيقِنَ | ستیقاا يَفدرْان يَحْلِق عَلَيْ َقال: إِذَا خَرَحَ مِنْ قبل 
الْمَبأَةٍ لچ وَجَبَ عَلَيْهَا الوصو وَهْوَ فوأ ل الشَافِعِيٌ وَإِسْحَاقٌ. 


والمراد بقوله: (يقدر أن يحلف عليه) غالب الظنء فإن اليمين سائغة 
على غالب الظن أيضاًء كما هي سائغة على اليقين» فأما الریح الخارجة من قَيْر17] 
المرأة وَذَكّرِ المرء فلا تنقض الوضوء؛ لعدم انبعاٹھا من محل النجاسةہ فإن المثانة 
لبعدها لا تصل ريحها إلى خارجء وتتلاشى فيما بين ذلك وتتحللء بخلاف الدودة 
الخارجة من دبرهما فإنها ناقضة؛ لأنها وإن لم تكن نجاسةا'' إلا أن ما عليها من 


- العربي”" للمالكية فيه خمسة أقوال» فارجع إليه. 

]١[‏ ولا يرد عليه الحديث؛ لن الوارد فيه «فوجد ريحاً بين أَليتَيه؛ فهو ساكت عن ريح القبل 
والذكرء والمطلق عندهم محمول على المقیدء واختلفت الروايات عند الحنفية في نقض 
الوضوء منه؛ كما بُسطً في محله والمشهور ما أفاده الشیخ؛ وبَیّنَ وجهه أنها لا تنبعث من 
محل النجاسة» وبهذا عَلَّلّ صاحب «الهداية»7؟2 وعَدّلَه غيره بأنه اختلاج» وليس بريح. 

[1] وتوضيح ذلك أن الآية التي ذُكِرَثْ فيها موجباتٌ الوضوء اختلفت الأئمة في تعليلها على 
ثلاثة أقوال؛ فقال قوم: سبب الوجوب خروج النجسء فأوجبوا الوضوء في كل خارج نجس 
من المخرج المعتاد أو غير المعتاد وممن قال بذلك أبو حنيفة وأصحابه والثوري وأحمد - 


)١(‏ في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك»). 
)٢(‏ في نسخة: (ریح). 

(۳) «عارضة الأحوذي) (۱/ .)٠١١‏ 

)٤(‏ «الهداية» (۱۸/۱)۔ 


80 لكوم لدي 


۷- بَابٔ'' الوْضُوءٍ مِنَ النّوْمِ 


ات ےڈ 8 غير ف و حي مر و ا رد لكا واس ع 
کاگتا امتاعين تج میتی " وَعََادٌ وَمُحَمّدُ بْنْ غُبَیْدٍ الْمُحَارِوٍ 


النجاسة ناقض وإن ل٠‏ لا عذلاك الدودة الخاراس القل رالای ا الا 


لحدتها لا يمكن تَكَوّنْ الدود فيهاء فلا يكون إلا من جرح نَمّه والقليل من غير 
السبيلين لا يكون ناقضاًء ولعله السبب في حرمة المثانة دون الأمعاء. 


)٢۷(‏ باب الوضوء من النوم 
لا خلاف في أن النوم ليس سبباً لنقض الوضوء بنفسه. وإنما القول'!''بانتقاض 


< وجماعة ولهم من الصحابة سلفء فقالوا: كل نجاسة تخرج من الجسد يجب منها الوضوء 
کالدم والرعاف والفصد وغير ذلكء وقال آخرون: العلة الخروج من المخرج المعتاد فقالوا: 
كل ما يخرج من السبيلين فهو ناقضء من أي شيء خرجء من دم أو حصاً أو غير ذلك؛ كان 
خروجه على سبيل الصحة أو المرضء وممن قال بذلك الشافعي وأصحابه ومحمد بن عبد 
الحكم من أصحاب مالكء وقال آخرون: العبرة للخارج والمخرج وصفة الخروجء فقالوا: 
كل ما خرج من السبيلين» مما هو معتاد خروجه كالبول والغائط والودي والریح؛ إذا كان 
خروجه على سبيل الصحة: فهو ينقض وإلا فلاء فلم يروا في الحصاة والدود وضوءاًء ولا 
في السلس”7" [وممن قال بهذا القول مالك وجل أصحابه]» قاله ابن رشد في «البداية)7؟)2. 
]١[‏ اختلفوا في انتقاض الوضوء من النوم على ثمانية مذاهبء ذكرها النووي””"» وتبعه الشيخ - 


[۷]د: ۲ء حم: ۷۱ء تحفة: 05706. 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء في». 

(٢‏ زاد في بعض النسخ: «كوفي). 

(۳) في الأصل: «السلسل» وهو خطأ. 

.)۳٣ /۱( انظر: «بداية المجتهد)‎ )٤( 

.)١151-1179 /۲( و(بذل المجھود)‎ .)١ 72١6 /5( (المجموع)‎ )٥( 


اواب الظهَارَة ۹ 


البقق راڈ 75ا تا عَبْدُ المّلام بْنْ حَرْبِٰ ال یکا لو اللاي 
عَنْ قاد عَنْ أَبِي العَالِيَقہ عَنِ ا: بْنِ عَبّایںء أَنّهُ رَأَى النَبَِ ل تَامَوَهُوَسَاجد 
00 فَقُلْتُ: یَا رَسُول الله إِنّكَ كَدْ بت قال: 
(إنَّ الؤْصُوءَ لا يَجبٌ إلا عَلَى مَنْ تَامَ مُضْطجِعًاء فَإِنَّهُ إِدَا اضْطجَعَ اسْتَرْحَتْ 
تاس2 


الطهارة بالنوم مبني على كونه علة للاسترخاء الداعي للخروجء وإنما الخلاف بينهم 
في المقدار المعتبر في ذلك الاسترخاء وهو الغلبة على العقل» فكل منهم عَبَّر عنه 
ہما كان معتبراً عنده في الغلبة على العقلء فالاختلاف في تحديد النوم المعتبر في 
نقض الطهارة اختلاف تجربة وزمان لا اختلاف حجة وبرهان. 

وأما جوابه يَكِةِ عن نوم نفسه الشريفة فكان ممكناً بأنه لا ینام قلبه الیقظانء وإن 
نامت فيما يبدو لنا العينان» غير أنه ِا لم يجبه به إفتاء للسائل بجواب عام يشمل 


- في (البذل) وغیرہ وهذه لاسا لسر ابن العربي”؟2: اختلف الناس 

فی النوم على ثلاثة أقوال: الأول: إن قليل النوم وكثيرة ينة ينقض الوضوء, قاله إسحاق وأبو 

عبيد قاسم بن سلام والمزني» الثاني: إن النوم لا ينقضه بحالء ويُؤْثّرٌ ذلك عن أبي موسى 

الأشعريء وأبي مجلز بن حميد من التابعين» والثالث: الفرق بين قليل النوم وكثيره» وهو 

قول فقهاء الأمصار والصحابة الکبار والتابعين» انتهى. قلت: وهذا هو قول الأئمة الأربعة 

مع الاختلافٍ الكثير وتعدّد الأقوال لهم في التفريق بين القليل والكثير» فجعل ابن العربي 
للنوم إحدى عشر حال وبسطها. 


( زاد في بعض النسخ: (الملائي». 
)٢(‏ فى نسخة: «فصلى)». 

ئن يعض الف الا 

.)٠١5/١( «عارضة الأحوذي»‎ )٤( 


0 الکوکب الڈزي 
90907+ رآ غازز انتا سا ئا غتو ااخٹن 8 ور 


وَفي البَاب عن عَائْسَةَ وَابِنٍ مسعود» وَأَبِي 307 


۷۸ - حَدَّنَنَا محمد بَنْ بذ ر؛ نا يَحَيَى بن سَعِيدٍ 27۵ شن كاد 
عَنْ أذ بْنِ مَالِكِ قال: کان اقضاث رَسُولِ اللہ كيه يَتَامُونَ ثم يَقُومُونَ 
فَيُصَلُونَ وَلّا يَعوَضوُونَ. 


ا لسع وا اطي ا ىه 
ہو کر 5 محد يت سين ا 


كل مكلِّ نائم» ولولا أنه أجاب بذلكء بل أدار الأمر على الفرق بينه وبين الآخرين 
لما أفاد إفادة جوابه هذا الذي ذكر هاهناء ثم إن مسألة ابن عباس هذا إما لعدم علمه 
بذلك الاختصاص الحاصل له َء أويكون قد علم بذلكء غير أنه اعتراه ذهول عند 
ذاك» والأول أقرب. والله تعالى أعلم. 

(كان أصحاب النبي كيِيِ ينامون ثم يقومون) إلخء هذا ظاهر على ما 
مَهُدناء فإن الرطوبة لم تكن قد غلبت على معداتهم حتى يستغرقوا في النوم استغراقٌ 
أهل زمنناء والغلبة على العقل هو الماك في ذلك؛ وعلى هذا لاتخالف بین الأقوال 
التي ذكرها الترمذي ههناء فإن الغلبةً على العقل» وذهاب الاستمساك جَرّبهِ بعضهم 
بالرؤياء وبعضهم بالاضطجاعء والمعنى المقصود واحدہ لکن ينبغي لأحناف زماننا 


[۷۸] م: ۱٦‏ د: ٣٠٢‏ حم: ۳/ ۲۷۷ تحفة: ۱ 

)١(‏ قال في «التلخيص» (۱/ :)۳۳٣‏ وضعف الحدیث من أصله أحمد والبخاري فيما نقله 
الترمذي في «العلل المفرداء وأبو داود في «السئن» والترمذي وإبراهيم يم الحربي في «علله» 
وغيرهم. وقال البيهقي في «الخلافيات»: تفرد به أبو خالد الدالاني وأنكره عليه جميع أئمة 
الحدیث: وقال في (السنن): أنكره عليه جميع الحفاظ» وأنكروا سماعه من قتادة» ثم ساق 
قول الترمذي الآتي» وقد روى حديث ابن عباس سعيد بن أبي عروبة إلخ. 


2ئ" 2س 

مت بوهم كي اللہ تل سے الخ وا کن 5م 
قاعدا کر فَقَال: لا وَصوء عَلَيْه قَال٢١):‏ ود روق حدڈیٹگ ابني ان 
سَعِيدُ بْنُ أبي عَرُوبَة عَنْ قَقَادة عَنِ ابْنِ عَبًایں قَولَه وَلَمْيَدْكُرْ فِه أ الْعَالِيْةِ 


نے یر 


وَلم یرفعه 
وَاخْتَلَفَ الْعُلَمَاءُ م في الْوْضُوءِ م مِنَ اتوم قَرَای أَكُكَرهُمْ أنه تَهُلَا يَجبُ عَلَيْه 


ھا إِذَا نَامَ قَاعِدًا أ قَائِمًا حَنَّى يَتَامَ مُضْطَْجِعًاء وَبه .2" ری وَبْنْ 
اللزاز رََعْتَة وقال ينض : ِا ام حَتٌی عَلِتَ عَلَى عَفْلہ و ا 
الْوصُوءُ وَبِهِ يَقُولُ إِسْحَاقٌ» وقال الشَّافِعِنُ: مَنْ تَامَ قَاعِدًا قَرَأَى دوي أو وَالَثْ 
مَفْعَدَهُ لِوَسَن”" النّوْم فَعَلَيْهِ الْوضُوعُ. 
بسزات لزان“ يا خلت آتاز 
۷۸۵۹ - حَدََّنَاابْنُ أبِي عُمَرَ تا سْفْيَانُ بْنُ عُيَيْئةه عَنْ مُحَمّد بْن رو 
ترك مذهبهم القديم من أنه إذا نام على الهيئة الصلاتية یة لم تنتقض طهارته؛ إذ كثيراً ما 
رأينا من الناس أحدث في نومه جالساً متربعاً ولم يشعر به. 
(58) باب الوضوء مما غَيْرّتِ النارٌ 
إما أن يقال: كان هذا في ابتداء الإسلام ثم نسح أو الأمر استحباب لا إيجاب» 
[۷۹] جه: ۸۵ء حم: ۲/ ٥٥۵۰ء‏ تحفة: .۱٥٥١١١‏ 
)١(‏ في نسخة: «سألت عبد الله بن المبارك». 
() في بعض النسخ : اقال أبو عيسى). 


(۳) في نسخة: (بوسن). 
)٤(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في الوضوء». 


1 لكوم لدي 
عَنْ أبِي سَلَمَ 0۳ لہ كال نول الل گلا اضر متا متت الات 
وَلَوْمِنْ تور أَقِطِ)» قال: قَقَالٌ لَهُ ابْنُ عَبًایں۷× أَتَتوَضًا'' مِنَ الدّهْن؟ أتقوضا 


7 تس رم و الس ا ا 
قَلّا َضْرِبٌ لَهُ مَکلَا۔ 


7 


أو المراد به ما قاله مجاهد: مَنْ عَسَل فاه فقد توضاً. 


(أنتوضأ من الدهن؟ أنتوضاً من الحميم؟) يعني بالدهن ما أخذا'! بطبخ 
الشيء المأخوذ دهنه في الماء ثم طبخه في الدهنء أي الشیرج!'' ومثله» أو المراد 
بالدهن ما طبخ الشيء المأخوذ دهنه في الشيرجء وأيّا ما كان فالدهن المذكور 
هاهنا! "من قبيل ما مسته النارء وكذلك ثور الأقط أريد به المطبوخء فان من الثورا؛! 
ماهو حاصل بالطبخ» ومنه ما هو حاصل من دون ملامسته بالنار. 


ثم إن إيرادَ ابن عباس ومعارضّته إنما هو بفهم أبي هريرة الراوي لا الحديث. 


]١[‏ يعني الشيء الذي قصِدَ إخراحٌ الدهن منه قد يُطْبَحْ في الماء أولّاء ثم يُطْبَحْ في دهن السمسم 
وغيره» وقد يطبخ في دهن السمسم ابتداء» ولا يطبخ في الماء. 

]٢[‏ هو دهن السمسم: فإنه أمهات الأدهان. 

[] يعني المراد في الحديث الدهن المأخوذ بالطبخ» كما تقدمء له صورتان» وأخذ الدهن قد 
يكون بالطبخ» وقد يكون بغيره كالاعتصار والتشميس» كما في كتب الطب. 

]٤[‏ قال ابن العربي”؟): الثور جملة مجموعة من الطعامء وقد أضيف إلى الأقطء انتھی. يعني 
المراد هاهنا قطعة من الأقط. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: لیا أبا هريرة». 

(0) في نسخة : «أتوضأ» فى الموضعين. 

(۳) في بعض النسخ: ان رسول الله وق بعضها: (من رسول الله). 
)٤(‏ «عارضة الأحوذي» .)١١١ /١(‏ 


انوا ب الظهارة ۲۳ 
وف البَاب عَنْ َم حَبِيبَة وَأمْ مَلمة وَرَيْدِ بْن تَابتِء» وَأَبِى طلْحَة وابي 


قال 7 عِيسّی: وَقَدُ رَأى بَعْضُ أَهْلٍ العلم الوْصُوءَ مِمّا غَيّرَتِ 0 
واکٹژ مل العِلم مِنْ أُصْحَابٍ التَييْ كلك وَالقَايعينَ؛ وَمَنْ بَعْدَهُمْ عَلَى تركِ 
الوصُوءٍ مِما غَيْرّتِ النَارُ 

هد زاب فى 25 الخ متا یت" الثار 


د ا وب بے د ت2 


اریہ ا 
این عَقِيا لاحن جابيد ۶۳۴" 200 ئ0 
قال: خَرَحَ رَسُوا لُ الله ل وکا مَعَهُ كَدَخَلَ عَلَى امْرَأَةٍ مِنَ الأَنْضَانٍ فَدَبَحَتْ 


فإن لبن عباس رضي الله عنھما لما رأى الصحابة والنني يكل أيضاً أنهم لا يتوضؤون 
بعد أكل الأشياء التي مَسّت النار ظنْ أن أبا هريرة هو الذي حمل الحديث [على] غير 
محمله المراد» وآن النبي ا لم يَعْنِ بكلامه هذا المفاد. 


[(59) باب في ترك الوضوء مما غيرت النار”] 
(فدخل على امرأة من الأنصار) لعلها كانت محرمة له» أو عجوزة. أو لم 


[۸۰] جہ: ۸۹ء تحفة: ۸٦۲۳۔‏ 

كاف بعض النسخ : اباب ما جاء). 

٢(‏ في بعض النسخ: (مست). 

(۳) في بعض النسخ: (سمع جابر بن عبد اللّه). 

)٤(‏ في بعض النسخ: (وحدثناہ). 

)٥(‏ قال شيخنا في هامش «بذل المجهود) (۲/ ۸۲): بذلك قال الجمهور, منهم الخلفاء الأربعة 
والأئمة الأربعة» وبسطه في «المرقاة» .)۳۳٣ /١(‏ 


٤٢‏ الکوکب الذي 
َهُ ماف اگل وَأَكنهٌ رقتاع''' ین نْ ولب اک من كم كو ضَأ شر رَصَلَیئمَ 


و 


الح ع غلالة الشَاۃ ڈاکل 5 ثم صَلَّى الَضرَ وَلَمْ يَتَوَضَا. 

نی البّاب عَنْ أَبِي بَ بس رٍ الصَّدّيق وَلَا يَصِحّ حَییث أبِي بَ بكر شی 
هن" نف اِستَادب نما روا جو سس ؛ ‏ ابن رين عَي ابی 
عَبّاي عَنِ النَّبِيَ يله هَكَذَا رَواء الحْفَاظء وَرُوِيَ مِنْ غَیْر وَجْهِ عَنِ ابْنٍ 

وََوا عَّا عطاء تی نار ْمك وخ رو نطاب علب 
عَبْدِ الله بْنِ عَبًایںء وَعَيْرُ وَاحِدِء عَنِ ابْنِ عَبَّاين عَنِ عَنِ النَبِيَ كلك وَلَہْ کا 
فيه عَنْ أبِي بر وَهَدَا اص 

وَفي الْبَابٍ غن" آی غريرة وَابْنٍ مو عود» وَأبِي رافج َم لحَكحم» 
تكن خالیةا' !بل كان معها غيرهاء والله تعالى أعلم. 


]١[‏ وبهذا جزم القاري في «شرح الشمائل»”*؟'» والحديث بهذا السياق أخرجه المصنف في 
الشمائل)ء والبيهقي؛ والطحاوي''' وغيرهم» وخالفهم أبو داود"2 فقال: عن جابر بن 
غبد الله يقول: قَدَيْتَ لل 6ه خبزا ولحسأء الحدیے: 


)١(‏ القناع بکسر القاف: الطبق الذي یڑکل عليه» والعلالة: هي البقية. 

)٢(‏ زاد فى نسخة: (الباب)۔ 

)٣(‏ زاد هناك في بعض النسخ: «ابن عباس و)۔ 

2 لور روہ 

۔)٦٦/١( «الشمائل» (۱۹۰)ء (السنن الکبری) (۱/ ١٥۱٢٥٥۱))ء (شرح معاني الآثار)‎ )٥( 
.)۱۹۱( سینا بي داودا‎ )5( 


اواب الات ميض 
7 9 99 9۶×۶ 
قال الى رر اتل علی هذا عند ٹر ال الم أَسْحَابٍ 
النِّيّ كَل وَالتَابِعِينَ» وَمَنْ بَعْدَهُمْ مثيِ مُفَيَان"'/ وَابْنِ المُبَارَكِِ وَالشَّافِعِيَ 
رك ختة زا نغاق رأزا ف 2 الوْضُوءٍ مِما مَمّتِ الثّارٌٍ وَهَدَا آخِرُ الأَمْرَيْنِ من 
شول الله يل رَكَأَنَ هَدًا الحَدِيتَ اخ الويف الأول خبيف الا شوہ گا 
قم الا 


ع1 


۶ 


-٠‏ بَابُ الوضُوء" مِنْ لحُوم الإيل 
جره حدقا كاك فا الى مُعَاوِيَةَ س طحي ظز قشو ھا 
فد انلوق يك د الرَحَمَنٍ ب ص أبِي علي عَنِ الا : ص0 غَازبء قَالّ: سكل 


)٦٦(‏ باب الوضوء من لحوم الوبل 
هذا بمنزلة الاستثناء من الاستثناء الأول» والجواب عنه مثل ما سبق فى الباب 
السابق» إلا أن بعضهم فرقوا!'' بين لحوم الإبل ولحوم غيرها من الأنعام؛ لغلظ في 
لحوم الإبل ما ليس في لحوم الغنم والبقر وغيرها. 


]١[‏ اختلفت العلماء في ذلك» فذهب الجمهور إلى أنه لا ينقض الوضوءء منهم الخلفاء 
الراشدون الأربعة» وابن مسعود وأبي بن کعب وجماعة من الصحابة» وجماهير التابعين» 
والأئمة الثلاثة: مالك وأبو حنیفة والشافعي وأصحابهم» وذهب أحمد بن حنبل وإسحاق بن - 


[۸۱] د: ١٤۱۸ء‏ جه: ٤ء‏ حم: 2 تحفة: ۸۳ ۱۷۔ 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 
٢(‏ في بعض النسخ : (باب ما جاء ف في الوضوء6. 
() زاد فی نسخة: «الرازي». 


۶٣‏ الکو الذّتزیي 


7 ول الله" ول عَنٍ الوْسُوہ مِنْ لُحُوم الوبلي؟ 0705 کور یناہ کل 
عَنِ الْوْصُوءٍ مِنْ لُخُوم العَتَم؟ فَقَالَ: ا تَتَوَضَّوُوا مِنْهَا. 

وَفي البَاب عَنْ جَابرِ بْنِ سَمْرَة یت نی 

م عِيسّى: وَقَدْ رَوّی الحَجَّاجٍ نع ل هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ 
الله تی خر الہ خخ عي کان تن آی ازلى+ كن أ سَيْدِ بن حَضَیْرٍ 
شوخ حبيت لیے ان ئا عن لاني عاوب َو 


000 8 


أَحْمَدَ وَإِمُحَاق. وَرَوَى عْبَيْدةُ الضَّبّي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَبّد الله الرَازِيّ» عَنْ 
عَبّد الرَّحَمَنِ بن بي لی شاق ۵0 وی حا سم دا الحَدِيتٌ» 


(عن ذي العُرَة)!''بتقدیم الغين المعجمة المضمومة على الراء المهملة المشددة» 


- راهويه وابن المنذر وابن خزيمة إلى الانتقاض للحديثء واختاره البيهقي» وحكي عن 
أصحاب الحدیث: كذا في (البذل)'ٴ' عن النووي”” وغيره» وبسط الشيخ في «البذل» في 
استدلال الجمهورء ويكفى للحجة إعراض جمهور الصحابة والتابعين عن حديث النقض» 
زیر 2ذ قري على آفالرضو لی الحديك لخوى آراضاب 

]١[‏ ذكره الحافظ'"' في الأسماء لا الألقاب» وقال: ذو الغرة الجھني اسمه یعیش؛ روى عن 
النبي اه في لحوم الإبل» قال الترمذي: لا يدرى من هو؟ وذكر جماعة في الصحابة» - 


() في ب بعض النسخ : النبي». 

(0) في ب بعض النسخ : «قال». 

() زاد في ب بعض النسخ : (الجھني)ء قلت: هو ذو الغرة الجھني؛ وقيل: الطائي» وقيل: الهلالي» 
واسمه يعيشء ذكره ابن عبد البر وغيره. 

.)۳٥٣٣ /۱( وانظر: (معارف السنن)‎ .)٦1۷-٦٦ /۲( «بذل المجهود)‎ )٤( 


)٥(‏ راجع (شرح صحيح مسلم)ا للنووي (۲/ ۵۶ء 
)٦(‏ في (تھذیب التهذيب» (۳/ .)۲٢۲٢‏ 


اواب الظهَارَة ۳۲۷ 
عَنِ الحَجَّاح بْن أَرْطائه 23 فيه» 7ئ عن عبد اللہ بن فد الِرَّحَمنِ 
اتو نے لیئر امس اہ فى كشي راائے 2 ھا فان 
عَبْد الہ الرَازِيّه عَنْ عَبْد الرَّحْمَنِ بن أبي لَيْلَىء عن البراء بن عَازِبِ قال 
إِسْحَاقُ: أْصَحٌ ما فی هَدَا البَّاب" حَدِيكَانٍ عَنْ رَسُولٍ الله كله: حَدِیث البَرَاءِء 


ات 3 4 و لك 
وَحَدِيث جابر بن سَمِرَة . 
وهذا ا حدیث!'' أي حديث عبيدة الضبي أيضاً لا یصحء وإنما الصحیح حديث 
البراء وجابر كما صرح به في آخر الباب» وقوله: روى هذا الحديث حمادٌ بن سلمة عن 
الحجاج بن أرطاة فأخطأً فيه» وقال: عن عبد الله بن عبد ال رمن بن أبي ليل» وهذا هو 
الخطأء فإن عبد الله علم لرجلين: ابن عبد الرحمن''' بن أبي لیلیء وابن عبد الله الرازي» 


- وعامتهم سماه یعیش؛ وحكى ابن ماکولا عن بعضهم اسمه البراء» انتهى. وصحح في 
«التلخيص)7؟' الأول. 

١[‏ والحاصل كما ذكره الحافظ في «التلخيص» أن الترمذي ذکر الاختلاف فيه على ابن أبي 
ليلى» هل هو عن البراء» أو ذي الغرة» أو أسيد بن حضیر وصحُح أنه عن البراء» وكذا ذكره 
ےن (0)ي. 00 
ابن أبي حاتم في (العلل)'٭٭ عن أبيه» انتھی. 

]٢[‏ لم أجد لعبد الرحمن هذا ابناً يسمى عبد الله نعم حفيده يسمى بذلكء وهو عبد الله بن 
عيسى بن عبد الرحمنء فلعله هو مراد الشيخ» والنسبة إلى الجد شائع عند أهل الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «وقال فيه». 

)٢(‏ في الأصول الخطية: «صح في هذا الباب». 

02 زاد في بعض النسخ: «وهو قول أحمد وإسحاقء وقد روي عن بعض أهل العلم من التابعين 
وغيرهم: أنهم لا یروا الوضوء من لحوم الإبل» وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة». 

0( «تلخيص الحبير» (١/٦۱۱ءح:‏ 15 

.)۳۸ ح٦‎ /۱( انظر: (العلل)‎ )٥( 


ظ۸ لكوم لدي 


١‏ بَابُ الوْصُوءِ مِنْ مس الڈگر 


۸۲ - حَدَتَتَا إِسْحَاقُ بن هد مَنْصورِء تا يَحَيَّى بن سَعِيدٍ القَطَانُ» عَنْ 
هِمَامِ بْنِ عُروَة قَالَ: تن گی عن رياب لوف أل اين فو کل 


ل الا حَنّى يُتوضًأ. 


فوضع الأول في موضع الثاني» وقوله: عن أسيد بن حضيرء هذا خطأ ان لوضعه 
أسيداً موضع البراءء کی أن في الأول خطاً'فقط: ذِكْرٌ أسيدٍ في محل البراء. 


)٦٦(‏ باب الوضوء من مس الذكر 


هذا مما ذهب إليه شرذمةا'! من الفقھاء والرواية التى ذكرها الترمذي 
سا و دروہ بنَ الزبير المذكور في الرواية مطلقا وهو المراد 
عع 9 +۰" 
تحاجًا في ذلك أرسل مروان شرطیًا إلى بسرة بنت صفوان يسألها عن الوضوء بمس 
ذکرہہ فأتى الشرطى من عندهاء وذکر أنها قالت بالوضوء من مس الذکر؛ فهذه ھی 
الرواية التي رواها عروة عن بسرة» أفترى عروة رواها عن بسرة بنت صفوان إلا 
[1]أي : خطأ واحد فقط» وهو ذكر أسيد موضع البراء. 
]٢[‏ وهم الشافعية» وإحدى الروايتين عن مالك» وإحداهما عن أحمد بن حنبلء والآخریان 

عنهما وهو قول الحنفية عدمٌ النقض. 

[*] هكذا أخرجه الطحاوي”'' وغيره مفصلًا. 
[]: ۱۸۱ء ن: ٤٤٥٤ء‏ جه: 241/4 حم: 2407/5 تحفة: .۱٥۷۸٢‏ 


)١(‏ في نسخة: «فلا يصلي». 
0 (شرح معاني الآثار» (۱/ ۱ و«السئن الکبری) للبيهقي .)١79/1١(‏ 


اواب الظهَارَة وف 


و ا + د 5 5 و 
کے 7 فرق اد سو لوک ہس ۶ ہ۔ ہے ا ا ون وعدي لباة 
وق الاب عن ام حبيبه» وابی أايوت» وابی هريرة» واروّى أننة آئییں؛ 

عد 00 سی ٥‏ اض کے لے يد 

وَعَايْشَة وَجابر وَرَيِدٍ بن خَالِدِ وَعَبْد الله بن مرو 


000 5 1010۳17۰0 7ج 7 یی ا سے 1 

قال اہو عيسى: هذا حَديثٌ ا صَحِيحٌ. هُکدا وان غير وَاحِدٍ 
انا 9 ,9 4 6 1+ ره 
مِثل هذا ءعَن ھِشاع بن عَرَوَة عَنْ أبيه» عن بِسرَة. 


بواسطة مروان''' أو ذلك الشرطيء ولذلك لم يروه إلا بلفظة (عن) دون التصريح 
بالسماع والتحديثء ولو أنه رواها عنها بقوله: سمعت بسرة أو حدثتني بسرة لكنا 


۱ ناء كيف وأنه مصرّح بتوسط مروان في الإسناد الآخر, قَتحْمَل عليه مالم يصرح 
فيه بتوسطه. والقرينة عليه لفظة (عن)ء وهذه القصة هى مشهورة معروفة» وفى كتب 


١[‏ وما أجاب عنه بعضهم بأنه قد جزم غير واحد من الأئمة بأن عروة سمعه من بسرة» كما في 
صحيح ابن خزیمة''' وابن حبان”*)» قال عروة: فذهبت إلى بسرة فسألتها فصدّقته لا يُعْتَمَدُ 
عليه؛ لأنه لو ثبت ذلك لاعتمد عليه البخاري ومسلم؛ أفلا ترى أنهما لم يقنعا على ذلك 
ولم يعتمدا عليه» قاله الشيخ في «البذل» ”ٴ'ء وبسط الكلام عليه» فارجع إليه» ولذا قال 
البيهقي: لم يخرجاه لاختلاف وقع في سماع عروة عن بسرة» قلت: ويؤيده أيضاً أن في 
مناظرة بين أحمد بن حنبل وعلي بن المديني ويحيى بن معين» فقال ابن المديني ليحيى: 
كيف تتقلد إسنادَ بسرة» ومروان أرسل شرطيًا حتى روَّجوا بها؟ فلم ینکر عليه يحيى» وصوّبه 
أحمد بن حنبل أيضاًء فقال: الأمر كما قالء ولم يقل أحد من هؤلاء الثلاثة أن عروة له سماع 
بدون واسطة أيضاء فتأمل. 


)١(‏ في بعض النسخ: «رواه». 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «الحديث). 

(۳) انظر: (صحیح ابن خزیمة) (۲۳/۱ے: 0 
)٤(‏ (صحيح ابن حبان) (ح: ۱۱۱۳ .)١١١5‏ 
)٥(‏ «بذل المجھود) (؟65/5). 


0 كيك الذي 


ور کے 


۳ وَرَوَى أَبْوأَسَامَة وَغَيْرْ وَاحِدٍ هَدّا الحَدِيتٌ» عَنْ قاع بْن 5 
089+ عَنْ مَرْوَانَه عَنْ مُسْرَة عَنِ التب قَللِا'' تنا بِدَلِكَ إِسْحَاقٌ 


الحديث مسوقة مرصوفة مع أن لفظ الحديث یحتمل معاني!''آخرہ فكيف يعارض 
ما هو نص في مدلوله وقد رواه أجلة الصحابة» وكبار التابعين» وجمٌ غفير ممن 
تبعهم من المستندین؟! وهو قوله بَكِِ: (ھل هو إلا مضغة منكء أو بضعة منك)ء وقد 
تأيد قوله هذا بعمل فقهاء الصحابة مثل علي رضي الله تعالی عنه وغيره!"! 


وآما الزواباك القن دک تھا الر دعسن الک اعاقها و اما حديك 
بسرة» كما اعترف به الترمذي» حیث قال: قال محمد: أصح شيء في هذا الباب 
حديك سرة» وقد عرنت ححاله رسے۲۹ نما بال الروايات الى لست لك 


]١[‏ كما ستجيء قریباء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

]٢[‏ منهم ابن مسعود وعمار بن ياسر وحذيفة بن اليمان وأبو هريرة وابن عباس وأبو الدرداء 
وعمران بن حصين وسعد بن أبي وقاصء والآثار عن هؤلاء شهيرة بُسطَتْ في محلهاء وقال 
الطحاوي”": لم نعلم أحداً من أصحاب رسول الله كَكِةِ أفتى بالوضوء غير ابن عمرہ وقد 
خالفه في ذلك أكثر الصحابة» انتهى. 

[ فقد أورد الطحاوي”*؟' على الحديث بعدة وجوہہ وقال يحيى بن معين: ثلاثة أحاديث لم 
يصح منها شيء: حديث (کل مسكر خمراء وحديث: (من مس ذكره فليتوضاً»» وحديث: 
«لا نكاح إلا بولي». 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (نحوه). 

.)۲۷۲ /۱۱( هذا الحديث لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف»‎ )٢( 
.)۷۸ /۱( «شرح معاني الآثار»‎ )۳( 

.)۷٢-۷۱/۱( انظر: اشرح معاني الآثار)‎ )٤( 


اواب الظهارة ۳۴ 


7 ہے 06 ھی سمه ہیں کت ول وا 
- ورو ری هَدًا الحَدِيت أَبو الزتایہ عَنْ عُروَة عَن مسر عَن لني كل 
]ةلك فا 33 خشره حَل تا يد التحكن تل آی الأتاي عل ابيفة 


المثابة» ومنهم من قال: إن مروان ليس ممن لا يُحْتَحٌ بروايته ويّرّدٌ حديثه» كيف وقد 
أخذ عنه البخاري في «صحيحه)؟ والجواب أنه إنما روى عنه ما روى قبل إمرته» أو 
یقالآ'ٴ: إنه إنما أخذ منه إذا وثقه بغيره لا أنه اكتفى به ولو سُلُّم أنه كان معتبراً في 
باب الروايات ولم يكن يكذب فيهاء فحال هذا الشرطي غير معلوم. 

فان قيل: مرسل التابعي عندكم مقبولء فما لكم لا تعتبرون بما أرسله عروة؟ 
قلنا: هذا عندنا إذا لم پل حال المتروك» وأما إذا علم كما فيما نحن فيه فلاء ومن 
المعلوم أن فسق هرواة راف آظیر من الغسی واہی مئ الأمسن»تويرة عليكم 
معشرٌ الشافعية أنكم كيف أثبتم بتلك الرواية المرسلة مذهباً وقد أنكرتم حجيتها؟! 

ثم الرواية إما محمولة على أنها منسوخة أو الأمر استحباب لا إيجاب؛ لثلا 
يخالف الرواية الصحيحة التي ذكرناهاء وعمل الصحابة على ما سردناهاء أو هو 
مقيد بما إذا خرج منه شيءء ولا يبعد أن یقال: ترك مفعول المسّء ولم يذكر استھجاناً 
بذكره وصوناً للسانه الشريفة عنه» والمعنى: من مس ذكره بفرج امرأة فليتوضأء إقامة 
للداعي والسبب مقام المدعى والمسبب؛ فإن التقاء الختانين داع إلى خروج شيءء 
720 :4 "ٰ۷ ھ۷ و 


3 على أنه قد طّعِنَ على البخاري إخراج حدیثہء ولذا ذکرہ الحافظ''' في أسماء من طُعِنَ فيه 
من رجال البخاري. 


.)5 57” /۱( انظر: «هدي الساري»‎ )١( 


٣٣٢‏ اكوب الذّتزیي 


عَنْ عو کی بے مر نس 


ففخ امؤهووف لاف البّاب 23.,) رہ وقال ابو زرعة: 
يك ام کی بيب في هَدَا البَابٍ أصَجٌ وَهُوَ حَدِيتُ العَلَاءِ بْنِ الحَارِثِہ عَنْ 


فإن قيل: قد وقع في بعض الروايات امن أفضى بیذہا؛ فكيف يتمشى هذا 
التأويل فيه مع أن فيه تصريحا بذكر الیدہ ولا يمكن تقدير المفعول؟ قلنا: لما كانت 
الرواية بالمعنى شائعة ذائعة روى من فهم عنه هذا المعنى هذا اللفظ على حسب ما 
فهمه. ظانًا أنهما بمعنى» وإن لم يكن الأمر كذلك في نفس الأمرء مع أن التأويل فيه 
ممكن أيضاً؛ فإن الإفضاء يستدعي مفعو لآ» واليد ليست إلا آلة له» مع أن حمل الأمر 
عل الانعحاب ینا غن ارتكات كلف 


ويرد على الشافعي - رحمه الله - فرقه بين باطن الكف وظاهره؛ مع أن لفظ 
الحديث يتناول اليد مطلقاًء فتخصيصه النقض بباطن الكف تخصيص من غير 
تخَصّصٍء ولعل "١1‏ العذر له رضي الله تعالى عنه أن العرف خصص اللمس با إذا كان 
[1] لو ثبت ذلك فأي فرق بين القاصد وغيره» والشهوة وغيرهاء واليد والذراع» والأصبع الزائدة 
وغيرهاء والصغیر والكبير» وذكر نفسه وغيره؛ وذكر المیت والحيء والإنسان والبهيمة» والدبر 
والأنثيين» والحائل وغيره والخنثى وغيره؛ من الفروع المختلفة بين القائلین بالنقض: البالغة 
إلى قريب من الأربعين بسطها ابن العربي'''ء وهذا الاختلاف يشعر إلى أنه لم یتحقق عندهم 
محمل الحدیث: فلو صح الحديث وثبت ترجحُه على حديث طلق» فمجمل أيضاً لم يظهر 
مراده عند القائلین به» فضلا عمن لم يقل به. 


)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله». 
)٢(‏ في «عارضة الأحوذي) (۱/ .)۱۲٢-۱۱۷‏ 


اب الظهَارَة ۳۳٣‏ 


2 ۹ خيل» قن عَنْبَسَةَ بْنِ أبي سُفيَاكه عَن أمّ حَهيبة. ون مد لع يَسْمَعْ 
تک وڈ ہت ان كيان وَرَوَى مَكْحُولُ» عَنْ رَجْلء عَنْ ع ھا 
42 2 العريم 2 20 نو سينا 


بباطن الك ف(" فان الذي تماس ظاهر كفه بشيء لا یقال: إنه لمسه. وإنما يقال: إنها 
وقعت يده عليه» والحكم الغير المعقول معناه لا يجوز تعديته إلى غير المنصوص 
فيه» فلم يحكم بانتقاض الطهارة إلا بما تناوله النص دون ما لم يتناوله» ولا يبعد أن 
يكون الوارد في بعض الروايات لفظ الكف صراحة» فحمل رواية اليد عليه؛ لحمله 
المطلق على المقیدہ كما تََرَّرَ عنده. والله تعالى أعلم. 

(وكأنه لم یر هذا الحديث صحيحاً) يعني أن البخاري لما لم يثبت عنده 
سماعٌ مكحول عن عنبسة» وما رواه مكحول عن عنبسة فبواسطة آخر لا مشافھة 
فالظاهر من ذلك أن محمداً لا یری حديث مكحول عن عنبسة صحيحاً لعدم ثبوت 
اللقاء» وكونٍ الرواية معنعنة» ولما كان هذا الأمر غير مستیق:'''ء؛ بد كاه لفظلة كان 
إشارة إلى ذلكء والمراد بحديث مكحول هذا هو الذي أشار إليه بقوله: قال أبو زرعة. 


[1] قلت: هذا مختلف عند القائلين بالنقضء قال ابن قدامة7(١2:‏ لا فرق بين بطن الكف وظهره؛ وهذا 
قول عطاء والأوزاعی؛ وقال مالك والليث والشافعی وإسحاق: لا ينقض مَمّه إلا بباطن كفه؛ 
لأن ظاهر الکف ليس بآلة اللمسء فأشبه ما لو مسه بفخذہہ واحتج أحمد بحديث النبي كَكةِ: «إذا 
أفضى أحدكم بیدہ)ء وفي لفظ: «إذا أفضى أحدكم إلى ذکرہ)ء وظاهر كفه من یدہہ انتهى. 

[] وذلك لأن البخاري لم يحكم عليه بعدم الصحة نضّاء لكنه لما حكم بالانقطاع لزم منه عدم 
الصحة عنده. وحديث مكحول هذا أخرجه ابن 7 'ھھ'٭و9ِيض" 

.)١5 57207537 /۱( فى (المغنی)‎ )١( 

.)٦۸۱( (سنن ابن ماجه»‎ )٢( 


٣٤٣‏ الکو الدّتزیي 


وح ان 5ق التضووين سی الڈگر 


6 - حَدَّنَنا مَتَادء کا حرا ا ا فو 
این لق ل عَنْ أَبِيِ عَنِ النَِيَ يل قال: اوَعَل هُو لا 
مَضْعَة مِنهة؟ اكه مِنة؟). 

وف الاب عَنْ أَبِي اتام 

قَال ہُو عِيسَى: وَقَذْ رُوِيَ مِن'” غير وَاحِدٍ ت ى أَضْحَابٍ اتی كله 


َعْضٍ التَابِعِينَ: أنه آ م يَرَوَا الؤْصُوءَ مِنْ غ مس الدُگر وَهُوقَز 8007 
بْن الْمُبَارَكِِ وَهَذَا الحَدِيتُ أَحَمَكُ 5 شَيْءٍ رُوِيّ في خَدًا 8 


وبع 


4ٹ سَ فى مو 


وَقَدْرَوَى هَذَا الحَدِيت أَيُوبُ بْنُ عُنَْكَ وَمُحَمّدُ ْنُ جَابر؛ عَنْ قَيْ بن 
لق عَنْ أَبِيهِ وَكَدْ ََلَمَ بَْضُ أَهْلٍ الحَدِيثِ "في مد بن اير ُو 
ابن عُثبَق وَحَدِيتُ مُلازم بی عَنرِو عَنْ عَبّد اللہ ين بَذْرِأَصَحٌ وَأَحْمَنْ 

ولما کان استدلال الشافعية على انتقاض الوضوء بلمس المرأة بالنص لقوله 
تعالى: #أَوَ لَمَسَتُمَ ألِيّسَآءَ 4 [المائدة:1] لم يفتقر إلى إيراد حديث لذلك؛ ولم يضع له 
باب بخلاف مذهبهم في انتقاض الطهارة بلمس اليدء فإنه غير ثابت بالنص؛ فاحتیج 
إلى إثباته بالرواية» وكذلك ترك الوضوء من القبلة مخالف لمعنى الآية عندهم 


[۸۰]د: ۲ءء جه: ٤۸۴٦ء‏ حم: ٤ءء‏ تحفة: 200717 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء في». 

)٢(‏ في بعض النسخ: «هو الحنفي). 

)١(‏ فی نسخة: (عن). 

لوا سف نامل اللي 


اواب الظهَارة رر 


۳- بَابث(١)‏ تَرْكَ الوْصُوءٍ مِنَ القُبَلَةٍ 


9۹>- حَدكنا فی وهنا وہ قم بن مَنِيع؛ » وَمَحَمُود بن 
غَيْلَانَ زا کا فا الوا ا وكيم عَنِ الخ عَنْ حخبیب پا بن ۲ نابت 


عَنْ غْرْوَة عَنْ حَاهْمَةَ: أن التي كله قبل بَ: . بَعْضَ ذِسَائِهِ كع حَرَع إِلَى الصّلاة 
1 ما قال: قُلْتُ: مَنْ هِيَ إلا أن؟ مَصَحِكُتْ. 


لحملهم اللمس في قوله تعالى: #أوَ لَمَسَُمْ أَلِيّسَآهَ ۹ على المعنى العام الشامل 
للمس الخالي عن الجماع والذي فیهہ فعقد له باباً فقال: 


رمن باب قرك الرضنِ من القيلة 


قوله: (من هي إلا أنتِ) إلخء هذا بظاهره وإن کان يم کت اس أدب لعا أن 
وھ نے لی 2٤‏ کک 5 7 7 5 
غائشة رضن الله تعالی عدها بث آی بكر رضی اشعالی صد إلا أنه لما كان حضمن 
تحقيقٌ مسألة فقهية ساغ له ذلك؛ إذ ليس في تحقيق مسألة الدین وقاحة» فإن القضية لو 
كانت قد وقعت لغير عائشة لم يكن لها تحقيقها كتحقيقها إذا وقعت معهاء فإن الأول 
بيان» والثاني عیانء وليس الخبر كالمعاينة» فأرادعروۃ رضي الله عنه أن يعلم أي النوعين 
من العلم حصلته» فعلم أن ما يستحيى من ذكره يجوز إذا توقف عليه البحث عن مسألة 
]۸٦[‏ د: ۱۷۹۹ء جه: ۲ء حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ۱۷۳۷۱۔ 


)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء في). 
(0) زاد في بعض النسخ: «الحسين بن حريث). 


هي اكوب الدّتزیي 


قال أَبُو عِیسّی: وَكَدْ رُوِيَ تَحْ هَدَا عَنْ غَیْر وَاحد مِنْ أَهْلٍ العلم مِنْ 
صْحَابٍ الَييْ َل وَالَابِِينَ» وَهْوَقَوْلُ سُفيَانَ الّْرِيٌ» وَأَهْلٍ الكُوقة» قالرا: 
لس في القْبْلَِ وُسُوء. وقال مَالِكُ بن َك وَالأوْرَاعِيٌ وَالشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقٌ: في القبْلَةِ و ومُوَقَوْل خَيْرِ وَاحِدٍ مِن أَهْلٍ اللم مِنْ أُصْحَابٍ 
ابي ب وَالَاِِينَ وَإِنَّما وا اتال ديق عافن َه عَنِ النَبِيَ يل في حَدَا 
أن ا 45 تقد 6 22 02 اک تنا ل يضر 


ا 


(علي بن المديني) هذه نسبة إلى مدینةا'' أخرى غير مدينة الرسول كلل 
وأثبتت ياؤه عند النسبة فرقاً بينه وبين المنسوب إلى مدینة الرسول لئ ولم يعكس 
الأمر طلباًللتخفیف في استعمال ما يكثر دوره على الألسنة» دون ما ليس بتلك المثابة. 


(قال: وسمعت) إلخء المقرٌ بالسماع وفاعل القول هو المؤلف رضي الله 
تعالى عنه. 


]١[‏ قال الجوهري: النسبة إلى مدينة يثرب مدني» وإلى مدينة المنصور مديني للفرق؛ كذا في 
الود !"رظي قانع اك ضايح ريغي الى حمر هذا مر كر مدا ناهين 
المديني» وفي «معجم البلدان”': ذکر ابن طاهر بإسناده إلى البخاري قال: المديني هو 
الذي أقام بالمدينة ولم يفارقهاء والمدني الذي تحول عنها وكان منها. والمشهور عندنا أن 
ےب يلعاي امود سم عم 
وربما ردّه بعضهم إلى الأصل فنسب إلى مدینة الرسول أيضاً مدینيء وقال الليث: المدینة - 


ولاک ظا ا حا 


.)۲٦۸ (المغني في ضبط الأسماء» للفتني (ص:‎ )١( 
.)۸۲ /٥( «معجم البلدان»‎ )٣( 


اب الظهَارَة ۳۳۷ 
وَقَالَ: هُوَشِبْهُ لاسَيْءَ. قال: وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ إِسْمَاعِيلَ يُسَعٌفٌُ هَذَا 
الحَدِيت. وقال: : حَبيب بن أبي قایِ لَْيِْمَعْ من عو 7 ررق عن إِبْرَاهِيمَ 
التّیْمِیٌء عَنْ عَاؤِمَے ے٤‏ آج النّبىَ كَل قَبّلَه و سا ضَّأْوَعَدَا لَا يَصِحٌ أَيْضَا 8 
تخرف لِإِبْرَاهِيمَ 90020هپِ- رَلَیْسَ يَصِح عَن التب کل في 


قوله: (حبیب بن ابي ثایت) إلح يريد أن عروة عروتان» عروة المزني» 
وعروة د بن الزبير» وروايةا! ''حبیب هذا إنما هو عن عروة المزني» دون عروة ب بن الزبير» 


- اسم لدینة الرسولء والنسبة للإنسان مدنيء فأما العير ونحوه فلا يقال إلا مديني» وعلى هذه 
الصيغة يُنْسَبٌ أبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر السعدي المعروف بابن المديني» كان 
أصله من المدینة ونزل البصرة» انتهى. وفي (العینی!'' عن السمعاني: الأصل فيمن غ ينس 
إلى مدينة النبي 5 يقال فيه: مدني بحذف الياء» وفي غيرها : المديني بإثبات الياء» واستثنو نوا 
هذا أي: من هذه القاعدة فقالوا: المديني بإثبات الياء» انتهى. 


[]قلت: لم يصرح الترمذي أنه أي العروتين أراد بذلك» وكلاهما محتملء لأن أهل الحديث 
والرجال مختلفون في ذلكء قال ابن عبد البر في «الاستذكار»0©: هذا الحديث عندهم معلوم؛ 
فمنهم من قال: لم يسمع حبيب من عروة» ومنهم من قال: هو عروة المزني» وضعفوا هذا 
الحديث» وصححه الكوفيون وأثبتوه لرواية الثقات من أئمة الحديث» وحبيب لا يُنْكَرٌُ لقاؤہ عن 
عروة لروايته عمن هو أكبر من عروة وأقدم موتاء انتهى. كذا في (السعایةا'ٴ'ء زاد الزيلعي!*2:- 


)١(‏ في بعض النسخ: (عن). 

.)۷۲ عقب حديث‎ )۷٥/۲( «عمدة القاري»‎ )٢( 
الرضرس قله الرجل ار ھا‎ 9-89 
۔)۲٥٢‎ /١( «السعاية»‎ )٤( 

.)۷۲ /۱( «نصب الراية»‎ )٥( 


نٹرنی-پنں رت ری رنررر رر یکر ر رپ یی یر رر یی ں رر رر یر رر رر 0ك 


وليس له سماع عن عروة المزني هذا الذي روى عنہء فكان مرسلا وهو مما لا يعتد 
به؛ وأنت تعلم ما فيه» فإنهم قد اصطلحوا على أن مطلق تسميتهم عروة غير منسب 
منصرف إلى ابن الزبير!' دون غیرہہ مع أن أبا داود مُصَرٌّح بسماع حبيب عن عروة بن 
الاس بر لت موقن سے ليذ ااحدلیک سادا جیدا نکان تيآ مم 


- وقال في موضع آخر: لا شك أنه أدرك عروۃء انتھی. ومال البيھقي''' إلى أنه عروة المزني؛ 
وبذلك جزم غیرہہ ولذا فسر الشيخ كلام الترمذي بذلكء والأوجه عندي أن الترمذي مال 
إلى كونه عرو بنَ الزبير» ولذا ذكر أن حبيباً لم يسمعه عنہء وأما عروة المزني فإنهم لا ینکرون 
لقاءه عنه» بل علّلوه بأن المزني هذا مجهول”"2: والجملة أن الحديث مروي من كليهما. قال 
الشوكاني”: أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجه من طريق ابن الزبير عن عائشة» وأخرجه 
أيضاً أبو داود من طريق المزني» وغایة ما أوردوا على الحديث الإرسالٌ» وليس بجرح عند 
الجمھورہ سيما إذا توبع بروايات كثيرة. 

]١[‏ وبرهن الشيخ في «البذل»'*): بسبعة وجوه على أنه عروة بن الزبير» وهو ظاهر لا شك فیەء 
لا سیما إذ صَرّحَ بكونه ابنّ الزبير في رواية ابن ماجه والدار قطني ومسند أحمد ومسند أبي 
حنيفة وابن أبي شيبة وغيرها بأسانيد صحيحة» وأقرٌ بذلك أئمة الحديث» كما حكى عنهم 
الزيلعي والحافظ وغيرهما. 


]١[‏ على أن للحدیث متابعات كثيرة بسِطَتْ فى الزيلعى و«السعاية» وغيرهما. 


.)۱۲٦ /۱( انظر: (السنن الکبری)‎ )١( 

,)17+/9( وممن علّله بجهالة غروة المزتی: الأمام الببهقي فی استہہ‎ )٢( 
.)۲۹۹/۱( «نيل الأوطار»‎ )۳( 

.)]۸/۲( «بذل المجھود)‎ )٤( 


گر رر رر ریز گنر رر ری یر رر رک ری یکر ور رن یر ری 0ك 


کی لاج رقن 

وأما الذي ذكره من أن إبراھیم!'' التيمي لیس له سماع عن عائشة فهو حق لا 
يرتاب فيه» لكنه لا يضرناء فإنه وصله في رواية آخری؛ فقال : عن إبراهيم التيمي عن 
أبيه» كما رواه الدارقطني وغيره'"'» فعلم أن التي لم يذكر فيها الواسطة أرسلها على 
اعتماد ذكره في موضع آخر فلا ضير في انقطاعه بعد علم اتصاله. 


[] قال ابن عبدالبر''' : إبراهيم التيمي أحد الثقات» ومراسيلهم حجة؛ ويكفي في تحسين الخبر 
قول النسائي بعد ما رواه بالطريق المذكور: ليس في الباب حديث أحسن من هذا وإن كان 
مرسلاً كذا في «السعاية»”؟'» قلت: ووالد إبراهيم: يزيد بن شريك من رواة الستة وثقه 
جماعة كما في (التھذیب+؛(ٴ' 


)١(‏ وقال ابن التركماني (۱/ :)۱۲١‏ قال أبو داود في كتاب (السنن): وقد روى حمزة الزيات» 
فين حبسو ع كر بن الس عو عاك عدا منديينا: وهذا يدل. ظاهراً غلى أن 
حبيباً سمع من عروة» وهو مثبت فيقدم على ما زعمه الثوري لكونه نافياً. والحديث الذي 
أشار إليه أبو داود هو أنه عليه السلام كان يقول: «اللهم عافني فی جسديء وعافني في 
بصریي...)ء رواه الترمذي )۳٣۸۰(‏ وقال: حسن غریب؛ وأيضا لم ينفرد حبيب بروايته» 
فقد تابعه عليه هشام بن عروة» عن أبيه» رواه الدار قطني (11"5/1-/171) من حديث وكيع 
وأبي أويس والحسن بن دينار» أربعتهم عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة قالت: قبّل 
رسول الله ا بعض نسائه» ثم صلی ولم يتوضأء ثم ضحكت. 

() راجع (سنن الدارقطني» )١51١7/١(‏ وانظر لزاما (نصب الراية» (۱/ ۷۳). 

() انظر: «الاستذكار» (۳/ .)٢٤٥‏ 

۔)۲٥٢‎ /۱( «السعاية»‎ )٤( 

)٥(‏ «تهذيب التهذيب» (۱۷۹/۱ء ۱۷۷))ء وذكر الحافظ فيه توثيقه عن ابن معين» وأبى زرعة. 
وأبي حاتم» وابن حبان حيث إنه ذكره في كتابه «الثقات». ۱ 


8 الکوکب الذي 


-٤‏ بَابُ0"' الْوْضُوءٍ م مِنَ القَیْء وَالرّعَافٍ 


٦ى‏ ےہ عُبَيْدة ْنُ أبِي المَمَر موق بن مور ال أب 
رہ 2 0 ةا لشكق لغ عد قب اأوارث قالة خد 2 کی 


سی امي 
سين الَععَلم وشن بختی بن بی كثير قال: دس كن 


(1) باب الوضوء من القيء والرعاف 


لما كان القول بنقض الوضوء بما يخرج من غير السبیلین من النجاسة يشمل 
القيء والرعاف لم يفتقر إلى إيراد حديث للرعاف على حدة؛ لعدم القائل بالفصل» 
فإن الذاهب''! إلى انتقاضه بالقيء ذاهب إلى انتقاضه بالرعاف وأمثاله. والنافي له 
ناف له فكان إثباث شيء من ذلك إثباتاً لكل ذلكء ونفيه نفياً لكل ذلك. 


[] قلت: المسألة خلافیة عند الأئمة» فالقيء الفاحش والدم الفاحش ينقضان الوضوءَ عند 
الحنابلة رواية واحدة» صرح بذلك ابن قدامة» وروي ذلك عن ابن عباس وابن عمرء 
وسعيد بن المسیب؛ وعلقمة» وعطاءء وقتادة» والثوري» وأبي حنيفة» وأبي يوسف. ومحمد» 
وإسحاق بن راهويه؛ وكان مالك والشافعي وابن المنذر وغيرهم لا يوجبون منهما الوضوءَ 
كذا في (الأوجزا'''. 
قال ابن قدامة”؟: ولنا ما روى أبو الدرداء: أن النبي كك قاء فتوضأء قال ثوبان: صدقء أنا 
صببت له وضوءاًء رواه الأثرم والترمذيء قيل لأحمد: حديث ثوبان ثبت عندك؟ قال: نع - 


٣۲۳۸۱ :[‏ ن في الكبرى: ۳۱۰۷ء حم: 5/ 57 24 تحفة: 1١9715‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء في». 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «وهو أحمد بن عبد الله الهمداني الكوفي». 
() «أوجز المسالك» (۱/ .)٥٥۷‏ 

.)١ 57 /۱( (المغني)‎ )٤( 


اواب الظهَارَة ١4م‏ 


عَمْرِوَالْأَْرَاعِيُ عَنْ يَعِيسَ : بن الو ید الْمَخْرُومِيَ» عَنْ ابی عَنْ مَعْدَانَ ْنِ 
أبِي طلْحَةَ ناس 0 55 5 1 الله“ يِه قَاءَ فَتَوضَا" قَلَقِيتُ تَويَانٌ 


فی مَسُجد دِمَشْقَ قَدَ کرٹ انت 1" ققال: ے ۳0 0089 


ثم إن التعقیب بالفاء في قوله: قاء فتوضأء مما يدل على كونه علة لە؛ لترتبه 
عليه ترتبّ الأجزية على شروطهاء والتقييد بكونه ملأ الفم لتحقق النجاسة إذاً لكونه 
منبعثاً من قعر المعدة» وهي محل النجاسة؛ دون ما إذا كان دون ذلك!' ' ولتخصيص 
الروايات بذلكء فإن الروايات في ذلك مختلفة» تدل بعضها على انتقاض الطهارة 


د وروی الخلال بإسناده عن ابن جريجء عن أبيه مرفوعاً: إذا قلس أحدكم فليتوضأء قال ابن 
الصحابة» ولم نعرف لهم مخالفاً في عصرهم فيكون إجماعاًء انتهى مختصراً. 

]قال ابن قدارت: وقد روی الدار قطتی بإسناده عن الى له أنه قال: لیس الوضوه مخ 
القطرة والقطرتين» انتهى. قلغ وامعدل رب ساس #الهذاية)7" أيضا: 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 

)١(‏ في (م): (قاء فأفطر فتوضأ)ء وفي هامشه: قوله في الأصل: «قاء فتوضاً» وهو في نسخة» 
والذي في نسخة (8): «قاء فأفطراء وهكذا هذا الحديث بهذا اللفظ معزواً في «الأطراف» 
(۲۳۳/۸) إلى أبي داود والترمذي والنسائيء إلا أن أبا داود والنسائي أورداه في باب الصوم. 

() في بعض النسخ: «فذكرت له ذلك). 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجه (۱۲۲۱) والدارقطني )١55 /١(‏ والبيهقي )١57/١(‏ وانظر لزاما ما 
ذكره ابن التركمانى. 

)٥(‏ (المغني) )۲٢۸/۱(‏ ولفظه عند الدارقطني (۱/ :)۱٥۱۷‏ ليس في القطرة والقطرتين من 
الدم وضوء إلا أن يكون دما سائلا. 

)٦(‏ «الهداية» (۱/ ۱۷)۔ 


۲ لكوم لدي 


عو ھا خی 


وثَالَ إسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِ: مَعْدَانُ بْنُ طلْحَة قال أَبُو عِيسَى: وَابْنْ أبي 
طلْحَة أَصَم قال أبُوعيسي: رڈ رأى عَيْر وَاعد من أَهْل ا من أَصْحَابٍ 
ور بی وق القَيْء لعاف و هُوَقَوْلَ سُفْيَانَ 
الع وَابن امرك وَآَحَْة وَإِسْحَاق وقال بَعْض أَهْلٍ اللم: لَيْسَ في 
الْمَيْءِ 6 وُضُوك وَهُو قَوْل مَالِكِ 7 وَقَدْ جَوَدِ حْسَيْنُ الْنعَلَ' 
هنا الكدية: 0 ِحسَينٍ 3 عي في عَدًا الْبَابِ. وروی مَْمَرٌ سک کت 


ب 


بالقيء» والبعض الآخر بعدم انتقاضها به والجمع بینھما!'' 8 الرواية الأولى 
على الكثير» والثانية على القلیلء وأيضاً فقد ورد في قول علي رضي الله تعالى عنه: 
أو دسعة تملا الفو!"!. 


(وقد جود حسين المعلّم) إلخء أ ف أورفهذا السديف ستا. 
وو ساھیشس نوا ےر سساھرس 


]١[‏ وبهذا جمع بينهما صاحب (الھدایة)''' فقال: وإذاتعارضت الأخبار يُحْمَلٌ مارواہ الشافعي 
على القلیلء وما رواه زفر على الكثير. 

3 ذكره في «الهداية» فقال: وقول علي حين عَدَّ الأحداتٌ: أو دسعة تملاً الفم. وذكر الزيلعي”) 
أنه غريبء ثم قال: وأخرج البيهقي في «الخلافيات» عن أبي هريرة مرفوعا: یعاد الوضوء من 
سبعء وعد فيها: دسعة”؟) تملأ الفم؛ ثم قال: وضعّف؛ فإن فيه سهل بن عفان والجارود بن 
يزيد» وهما ضعيفان» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: (عن يحيى بن أبي کثیر). 
(؟) «الهداية» (۱/ ۱۷)۔ 
(۳) «نصب الراية» /١(‏ 5 5). 


فك وفي (القاموس) (ص: ۹ءء الدسع کالمنع: الدفع» والقيء. والملء. 


اباب الظهَارَة م 
ا ٥‏ رج و ھی ١‏ ج۲ 00 2 21 ای ایک ہے سے و کا ہے ہے ار متت ٥‏ 
خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَ عَنْ آبي الدَرداء وَلم یُدگز فِيه الاوْرَاعیٗ, وَقّال: عَنْ خَالِدِ بن 


ہے ا 


دم ع الاير کی ہی مہ ٥‏ 2 یی ا ا 
معدان: وَإِنْمَا هُوَمَعْدَانُ بْنْ أبى لل 
یر نے و كه 9 9 


ہے 709 كسد مده 8 یں ا 2 2 3 2س )اعرسم 2 3 ين ۔ ۔ ٦‏ 
۸> حد کتا هنادة ذا ف مك2 ١‏ 24 ام تع حك الہ 
تر سی قرو في رہے 20 


موضع معدان بن أبي طلحة, والثالث ترك قوله: عن أبيه. 


(55) باب الوضوء بالنبيذ 


النبيذ أقسام!'!: نقوع التمر غير مطبوخء ولا امتراء في جواز الوضوء وإن لم 
يسلمه المخالفرة: گت والآغار فيه سكتيضة:بوقال الى كله «ثمرة طبية وماء 
طھوراء وهو منادي الصَّمٌّ بصوت جهوري أن اختلاط الطاهر بالماء لا يخرجه من 
الطهورية» سواء كان ذلك الشيء مما يُقصَّدٌ به النظافة أو لم یکنە وإنما الخلاف 


[1] قال ابن عابدين”؟؟: محل الخلاف ما إذا ألقي في الماء تميرات حتی صار حلواً رقيقاً غير 
مطبوخ ولا مسكرء فإن لم يحل فلا خلاف في جواز الوضوء به. أو أسكر فلا خلاف في عدم 
لحرن رطب الاك و اس کال اکوطاس عق كران ھی فلیی 
ذلك أن النبيذ أربعة أنواعء ومراد الشيخ القسمٌ الأخيدُ من أنواع ابن عابدين المختَلّف فيه عند- 


[ژ۸۸] د: 35 جه: ٤ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۱۰۳. 
() زاد في نسخة: (وحسین المعلم هو حسين بن ذكوان). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في»). 

() في بعض النسخ: «من النبيذ». 

.)۳۸۹ /۱( «رد المحتار»‎ )٤( 


8 انر 
ابْن مَسْعُودٍ قَالَ: مَألبي الم لله: اما فی إِدَاوَتِكَ؟) فَقُلْتُ: تبید فَقَالَ: تمر 


یں ہے 


طیبة وم ل 7 »). قَالّ: ترما عله 


واحتیاج الإثبات إنما هو في ثاني أقسامہہ وهو المطبوخ الذي لم يبلغ حد السكر 
لكنه صار حلواًء وأما القسم الثالث الذي صار مسكراً فلا يجوز التوضؤ به عندنا 
أيضاًء فنقول: لما كان إطلاق النبيذ على النقيع وجب أن يحمل على أحد القسمين 
الباقيين» ومن الظاهر أن عبد الله بن مسعود ذلك الفقية الأجلّ» شأنه أرفع من أن 


< صاحب «المبسوط» وغيره» وتوضيح ذلك أن الماء إذا ألقي فيه تميرات حتى صار حلواً رقيقاً 
غير مطبوخ فيجوز الوضوء به عندنا مطلقاء سواء وجد الماء أو لا؟ خلافاً لهم؛ وهذه مسألة 
لا خلاف فيها عندناء وهي مسألة الماء المخلوط بالشيءء وهم لا يجوّزون الطهارة بذلك» 
ولذا يؤولون روايات غسل الميت بالماء والسدرہ وروایة خلط الملح في غسل المستحاضة 
ورواية غسل الكافر بماء وسدرہ وغسله ا رأسە بالخطمي والاجتزاءً بذلك: وغيرٌ ذلك من 
الروايات الكثيرة» والحنفية قائلون بجواز ذلك لهذه الروايات وغيرهاء وهذه المسألة هي التي 
قال فيها الشیخ: لا امتراء فيهاء ومسألة أخرى هي خلافية بیننا أيضاًء وهي مسألة النبيذ» وهي 
الذي قال فيها الشيخ: إنما الخلاف واحتياج الإثبات إنما هو في ثاني أقسامه. 
قال العیني'' ": قال ابن بطال: اختلفوا في الوضوء بالنبيذ» فقال مالك والشافعي وأحمد: لا 
يجوز الوضوء بنيّه!"' ومطبوخه مع عدم الماء ووجودہ: تمراً كان أو غيره وقال أبو حنيفة: 
لا يجوز الوضوء به مع وجود الماءء فإذا عدم فيجوز بمطبوخ التمر خاصة. وقال الحسن: 
جاز الوضوء بالنبيذ» وقال الأوزاعي: جاز بسائر الأنبذة» وروي عن علي أنه كان لا يرى 
بأساً بالوضوء بنبيذ التمرہ وقال عكرمة: النبيذ وضوء من لم يجد الماءء وقال إسحاق: النبيذ 
الحلو أحبٌ إلي من التيمم» وجمعهما أحبء انتهى. 


(١)‏ «عمدة القاري» (۲/ 5/177) باب لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا بالمسكر. 
)٢(‏ في (القاموس المحيط» (ص: 255٠‏ ناء: بَعْدَه واللحُمُ ینا فهو نِيء: لم یَنْضَج. 


اب الظهارة 2 


قال او عِيسى: وَإِنْمَا روي هَذَا | لحديث عن اتن ريد عن عبد الله 


يأخذ في إداوته ما بلغ الإسكار وصار حراماًء لا سيما وكان مطمح نظره أن يشربه 
النبي كه فإنما كان قد أخذ النبيذ الحالي لوفور رغبته پل فی شرب الحالي؛ فلم 
يبق المفتقر إلى الإثبات إلا القسم الثاني» وهو ما حصل له بالطبخ تغیڑ ماء ولم يبلغ 
أن يسكر؛ فالتوضؤ بذلك الماء الذي لم يبق ماء مطلقاً وإن لم يَجُزْ نظراً إلى ظاهر قوله 
تعالى: لم يَحَدُوأ م4 [الائدہ:٦]‏ لأنه لم يبق ماء مطلقا والآية تتناول المطلقٌ منه إلا 
أن فعله ٤َ‏ صار تفسيراً لللآية» ببيان أن هذا الماء ملحق بالماء المطلق» وثّركَ القياسٌُ في 
مقابلة النص»ء وكيف لاء وا حدیث!'' صحيح أقرّ به الترمذي في التفسيرا"!؟. 


وأما قولهم: إن ابن مسعود رضي الله عنه لم يكن معه يل ليلة الجن» مستنداً 
بما قاله ابن مسعود رضي الله عنه: لم يك مع النبي ِا لیلة''' الجن منا أحد"' 


[] كيف وقد رواه أربعة عشر رجلا مثل ما رواه أبو زيد» بسطها العيني”") في شرح البخاري» 
وتبعه الشيخ في (البذل)'''. 

[1] قلت: الحديث الذي أقرٌ الترمذي”؟' بصحته في «التفسير» هو حديث: اغتيل أو استطير» 
والحديث الذي ذكر فيه كونّ ابن مسعود معه كلد وقال فيه: حسن غريب صحيح من هذا 
الوجهء ذكره قبيل «التفسير). 

[] قال ابن رسلان: نقل ابن السمعاني أن ابن المديني نقل باثني عشر طريقاً أن ابن مسعود كان 
مع النبي لا ليلة الجن؛ انتهى. 


.)۹٦/۱( أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.)٦۸ ٤ /۲( (؟) «عمدة القاريی)‎ 
.)٥٥٤٥ /١( «بذل المجھود)‎ )۳( 
.)۳۲٣۸( (؟) «سئن الترمذي)‎ 


لحان الکو الذي 


عن التَبنٌ لك وَأَبُو رَيْدٍ رَجْل مَجْهُولُ عِنْدَ أَهْل الْحَدِيثِ لا تُغْرَف'' لَهُ 
ران نتالحریے 


فالجواب عنه!'' أن لیلة الجن كانت غير مرة» فإنكار المعية في مرة من تلك المرات 
لا يستلزم إنكارٌ معيته في التارة الأخرى» أو المعنى أنه لم يكن منا معه في موضع 
يي ع ا 


وقوله يي بينةٍ ولا دلیل؛ » لیس لمدعيه إلى 


]١[‏ جزم بهذين الجوابين العینی''' في شرح البخاريء والبيهقي والحافظ بالثاني فقطء على 
أن المثبت مقدم على النافي» وقال ابن قتيبة: معناه لم يكن معه غيري» وذكر الشيخ في 
«البذل»!؟) أن ذهاب رسول الله َكِةِ إلى الجن وقع ست مرات: فيمكن أن يكون ابن مسعود 
معه في بعضها ولم یکن [معه] في بعضهاء وقد ذكر الترمذي كونّه معه وصححہ انتهى. 
قلت: وهذه المواضع الستة على ما في (السعاية)(5) من «آكام المرجان) وتلخيصه «لقط 
المرجان» هكذا: الأولى: هي الليلة التي قيل فيها: إنه اغتيل أو استطير» وكانت بمكة» ولم 
يحضرها ابن مسعود معه بك كما في رواية مسلم''' والترمذي في تفسير سورة الأحقاف 
وغيرهماء والثانية: كانت بمكة بالحجون: جبل بہاء والثالثة: كانت بأعلى مكة» وقد غاب النبي یکا 
فيها في الجبالء والرابعة: كانت بالمدینة ببقيع الغرقدہ وفي هذه الليالي الثلاث حضر ابن - 


)١(‏ (تعرف) كتبت في نسخة بالتاء الفوقية والياء التحتیة معأ وفي نسخة: الا نعرف» بالنون. 
)٢(‏ أخرجه البيهقي (۹/۱). 

(۳) «عمدة القاري) (؟/ .)٦۸٥‏ 

.)55ا//١( «بذل المجھود)‎ )٤( 

.)٦۷۷ /۱( «السعاية»‎ )٥( 

۔)۳۲٢۸( (صحیح مسلم) (٤٤٥)ء (سنن الترمذي»‎ (٦( 


اواب الظهَارَة ۷ 

نی بَعْض أَهْلٍ اَل ا پالئبیڈ ذِ مِنھم ڑا و 00 وي وقال 

00207 لا يَتَوَضَّأ انين مفو قزل لافيت 2ا وزاتٹازبرٹل 
ِسْحَاقُ: 092 پ1 ما 


قال أَبُو عِيسَى: 00 مُ و ںیت کشا آ7: ل ب إلى الْكِتَابِ 
وَاشية الاک الله تَعَالَى قَال: ملم تحدوا 070) .]٤٣‏ 


الشهرة والمعلومية إلى الغربة والجهالة» كيف وقد روی!'عنه جماعة؟! 


(قال أبو عيسى: وقول من قال) إلخء هذا بظاهره لا يُرَده لکن الحديث 
الصحيح لما أخبره أن النبيذ ملحق بالماء المطلق صار ما قلنا أشبه بكتاب الله تعالى 
وأولى به مع موافقته لفعل النبي كَكِةٍ. 


- مسعود معه يله والخامسة: خارج المدينة حضرها الزبير بن العوام» والسادسة: في بعض 
أسفاره حضرها بلال بن الحارث انتهى. 

]١[‏ فقد قال ابن العري7": إن أبا زيد مولى عمرو بن حريث روى عنه راشد بن كيسان العبسي 
وأبو روق» وبهذا يخرج عن حد الجهالة» ولا يُعرّف إلا بكنيته» فیجوز أن يكون الترمذي أراد 
به أنه مجھول الاسمء ولا يضر ذلك؛ فإن جماعة من الرواة لا تُعْرَفَ أسماؤهم, وإنما عرفوا 
بالكنى» قاله العيني7؟). 


وفي «البذل) عن «البدائع)2”7: أما أبوزيد فهو مولى عمرو بن حریث: فكان معروفاً في نفسه - 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 

)٢(‏ في نسخة: (يتيمم). 

)٣(‏ «عارضة الأحوذي» (۱۲۸/۱)۔ 

.)585 «عمدة القاري) (؟/‎ )٤( 

8 ہدائع الصنائع) (۹۷/۱)ء «بذل المجهود) .)٥٥٤ /١(‏ 


۸ الکوکب الذي 
و ا9ا تا سان ع اللَبنٍ 


۹- حَدَّكَنَا قَُيبَة1" تا اللَيْكُه عَنْ ع عْمَيْلِ عن الزْهْرِيٌ» عَنْ عْبَيْدِ الله" 


اثى عا : أنَّ اللہ ل كرت كا کت ھا تار ئا کڈ و «إنَّ لَهُ 
عَنٍ ابن بایں: شرم و قمصمص )و ِ 
ا 


)٦٦([‏ باب المضمضة من اللبن] 


وقول إباب المضمضبلاعی اللين) تما کاق افيه منن السرنت اما یٹ یہ 
ذائقته في الفم نُدب المضمضة منه لئلا یشغل قلب المصلي في صلاتہء وكذلك كل 


- وبمولاه» فالجهل بعدالته لا يقدح في روايته؛ وأجاب صاحب «السعاية»”*؟) بأن جهالته لا 
تقدح في ثبوت الحديث بعد ورود المتابعات لەء فقد تابعه جماعة عن ابن مسعودہ انتھی. 
قلت: وتقدم أنه روي عن ابن مسعود بأربعة عشر طريقاً. 

[] قال ابن العربي”*): إسناد الحديث صحيح مروي من طرق في الصحاحء والدسم في اللغة: 
ما سدل من أجزاء الطعام أو الودك بيد الإنسان» فيحدث تغير الرائحة» وذلك مكروه شرعاء 
والنظافة حبوبة شرعاًء ولذلك استحبها العلماء ولم يوجبوهاء إلا أن تكون غالبة من صناعة - 


[۸۹] خ: ۱ءء : ۲۸ د: ٦7ءن:‏ ۷ء جه: ۸٦ء‏ حم: ۲۱ء تحفة: ۲۸۳۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء فی)۔ 

)٢(‏ قال في «الفتح» (۳۱۳/۱): هذا أحد الأحاديث التي أخرجها الأئمة الخمسة وهم الشيخان 
وأبو داود والنسائي والترمذي عن شيخ واحدء وهو قتيبة. 

(۳) فى نسخة: «عبيد الله بن عبد اللّه». 

)2 «السعاية» (1/ كلاة). 

.)171-110/1١( «عارضة الأحوذي»‎ )٥( 


أَبَوَابُ الظهَارة 1 
وَفي 000لا 


ل عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
وَكَدْ رای بَعْضُ أَهْلٍ لعل الْمَصْمَصَةٌ مِنَ اللبَنِ » وَهَدَا عِنْدَنَا عَلَى 
الِاسْتِحْبَابِء وَلَمْ يَرَمَ و امار بَعْضْهُمُ الْمَضْمَصَةً مِنَ اللَبّن. 


وقوله: (هذا عندنا على الاستحباب»» وقوله: (ولم يربعضهم المضمضة من 
اللبن) إنما هما!!! مذهب واحد لا مذهبان» كما يتوهم من ظاهر العبارة» غایة ما في 


- أو ملازمة شعث (كذا في الأصل»» فتكون إزالتها واجبة» والخروج عن الجماعة لأجلها 
فرض. كالثوم والبصل يأكلهما المرء فيمتنع من الجماعات والمساجد؛ لثلا تتأذى الملائكة 
وعمرة بيوت الله وجلساء المسلمين» انتهى. 
قلس" وقك ورة عن ابن مات ویر الم بالرضرء قال البحائظ؟ '*+والدليل على أن 
الأمر فيه للاستحباب ما رواه الشافعي عن ابن عباس - راوي الحديث - أنه شرب لبناً 
فتمضمض ثم قال: لو لم أتمضمض ما باليت» وروی أبو داود بإسناد حسن عن أنس: أن 
النبي كَل شرب لبناً فلم يتمضمض ولم يتوضأء وأغرب ابن شاهين فجعل حدیث أنس 
ناسخا لحديث ابن عباس؛ ولم يذكر من قال فيه بالوجوب حتی يحتاج إلى النسخء انتهى 

]١[‏ أفاد ذلك حضرة الشيخ لما أن عامة تَقَلّةِ المذاهب لا يذكرون في الباب إلا الاستحبات» 
سیما الحافظين: ابن حجر والعيني”*؟'» وغيرهما نفوا الخلاف في ذلكء وتقدم قريباً كلام 
الحافظ ابن حجر رادًا على ابن شاهين أنه لم يذكر من قال فيه بالوجوب. 
والأوجه عندي أن الترمذي أراد بذلك اختلاف المذاهب فی الباب» ولعله أشار إلى ثلاثة 
0ی ی8۰۶ 9 9 ِ۶۷ ۶" 


() زاد في بعض النسخ: (الساعدي). 

)٢(‏ ولفظه عند ابن ماجه :)٦۹4۸(‏ (إذا شربتم اللبنَ فمَضْوِضُوا فإن له دسماً». 
)۳"( (فتح الباری) (۳۱۳/۱)۔ 

.)085 /۲( انظر: «عمدة القاري»‎ )٤( 


۷- بَابٌ فی كرَاهِيَةٍ رَدّ المّلام غَيْرَ مُتَوَضَى 


- حَدَّكَنَا تضْر بْنْ عَلِيَ وَمُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارِ قَالَا: نا أَبُو 


الباب أن منهم من صرح بذلك فعزاه إليه» ومنهم من لم يوجد في كلامه تصريح بشيء 
من ذلك فنسب إليه أنه لم ير ذلك» ی يعني به لم يَرْوَ عنه شيء في هذا البابء لا أنه لا 
يرى المضمضة جائزة 


(77) باب في كراهية رد السلام غير متوضّئ 
هذا وإن لم يُفهَمْ هَمْ من الرواية التى ذكرهالا! هاهناء إلا أن بقية هذا الحديث 


- وبعض آثار السلف يومئ إليهء أخرجها ابن أبي شيبة بلفظ الأمر'''ء وأخرج عن أبي سعيد: 
«لا وضوء إلا من اللبن؛ لأنه يخرج من بين فرث ودم)ء وأخرج عن أبي هريرة: الا وضوء إلا 
من اللبن»» والثاني الاستحباب» وهو مسلك الجمھور والثالث: ترك الاستحبابء وإليه أشار 
ابن أبي شيبة في تبويبه بلفظ: «من كان لا یتوضأً ولا یمضمض)ء وأخرج فيه عن طلحة”": 
سألت أبا عبد الرحمن عن الوضوء من اللبن؛ قال: من شراب سائغ للشاربين؟! وفي رواية: 
كان أبو عبد الرحمن في المسجد فأتاه مدرك بن عمارة بلبن فشربه» فقال: مَضْمِض! فقال: 
من أي شيءء أمن السائغ الطيب؟! إلا أنه يحتمل كما أفاده الشيخ أن يرجع قول الترمذي: 
«وهذا عندناء ولم ير بعضهم) إلى قول واحدء وهو عدم الوجوب مع بقاء الاستحباب» 
فيكون مؤدى کلام المصنف مذهبان: الوجوب, والاستحباب» ويشير إلى الاختلاف تبويب 
أبي داود إذ بوب أولاً: باب الوضوء من اللبن» ثم عقبه بقوله: باب الرخصة في ذلكء فتأمل. 

[ لأن عدم رَدہ يَئِةِ یحتمل أن يكون لعارض آخرہ على أن الترجمة عام بلفظ: غير متوضئ؛ - 


[۹۰]ء: ۳۷۰ء د: ٦۱ء‏ ن: ۳۷ء جه: 077 تحفة: .۷٦۹٦‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (الزبیري)ء وفي بعض النسخ: (محمد بن عبد الله الزبيري». 
)١(‏ انظر: «المصنف» لابن أبي شیبة .)۵۸-٥١۷ /١(‏ 

.)08.04 /١( «المصنف» لابن أبى شيبة‎ )٣( 


اواب الظهَارَة لحان 
يس عب ماده غُمَر أنَّ يَجُلَا سَلَمَ عَلَى 
انی كي وَهْوَ يَبُولَ فَلمْ يَرْدَ عَلَيْهِ 
09297 2 حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَإِنّمَا يُكُرَهُ هَذَا ا عِنَْنا إِدَا كَانَ عَلَى الْعَائِط 0 [ھ٭ 8ئ 
أَهْلٍ الْعِلْمِ لاف رھت أعدق قدو زوق فى هذا الات 


التي لم تُذْكَرْ توضح الترجمة وهي أن النبي يَِةِ لما تفرغ عن حاجته» وكاد الرجل 
أن یغیب عن مرأى نظرہ تی ہے ےت کی تدم 
الجواب مع وجوبه؟ ویمکن أن يقال: إنه يك علم من حال المسلّم ومن حال نفسه 
الفتريقة آنه لايقوقه الرذ عليف لات كان يمعشر رظ أله لذ فين غد ] لى أن 
حاجته غير واجب[١؟:‏ فكان الردٌ مجره فضل ولطف: والتأخير فى التفضل لا ضير 
- والحديث خاص بالبول» والحديث الذي أشار إليه الشیخ أخرجه أبو داود برواية محمد بن 
ثابت عن نافع» عن ابن عمر قال: مر رجل على رسول اللہ و في سكّة من السككء وقد خرج من 
غائط أو بولء فسلّم عليه» فلم يرد عليه حتى إذا كاد الرجل أن يتوارى في السكة؛ فضرب بيديه 
على الحائط» ومسح بهما وجهه. ثم ضرب بهما ضربة أخرى فمسح ذراعيه؛ ثم رَدَّ على الرجل 
السلامَ وقال: إنه لم يمنعني أن أرد عليك السلامَ إلا أني لم أكن على طھور!'''ء فهذا نص في 
الباب» والجمع بين قوليهما: «وهويبول» وقد خرج من البول» مَینٌ بالتعدد والمجاز وغيرهما. 
13] صرح بذلك عامة الفقهاء؛ وفي ابن ماجه عن جابر بن عبد الله: أن رجلاً مَرّ على النبي ا - 


ات چد ہپ سی 
(۲) سنن أ بي داود» ( ۰۷۱) 


۲ ہی 


2 


ا 


فیەء وكذلك من سلم على الآكل والقارئ وغيرهما لم يجب رذه. ولو رد هؤلاء 
على المسّلُم كان حسناً وإحساناًء وفيه دلالة على استحباب الطهارة للعبادات التي 
لا تشترط لها الطهارة» وأن التيمم في مثل هذا جائز مع القدرة على الماء ولو 
استنبط من هذا المقام جواز الاکتفاء بالتيمم لكل قربة خيف''' فونّها على انتظار 
الماء كالجنائز والأعياد مما يفوت إلى غير خلف لم يبعد أيضاً. 


< وهو يبول فسلم عليه؛ فقال رسول الله قلل: «إذا رأيتني على مثل هذه الحالة فلا تسلّمْ عللٌ» 
فإنك إن فعلت ذلك لم ارد عليك»”"2» وهذا يؤيد ما أفاده الشيخ أن الرد كان تفضلًا. 

]١[‏ وفي «البذل» عن العيني”": استدل به الطحاوي على جواز التيمم للجنازة عند خوف فواتھاء 
وهو قول الکوفیین والليث والأوزاعي؛ لأنه يَكةٍ تيمم في الحضر لأجل فوت الردہ ومنع 
مالك والشافعي وأحمد» وهو حجة عليهم, انتھی 
وقال ابن رسلان: استدل به البخاري على جواز التيمم لمن خاف فوت الوقت. وحجة لأحد 
القولين عن مالك في التيمم للکارف سے لعي زذا يكن اق اگ به عا زا 
لخوف فوت الوقت وهو فوت إلى خلفء فأولى أن يُستَدَل به على جوازه لخوفٍ فوتِ 
الجنازة. 


)١(‏ وقع في الأصل: «الشفواء»: والصواب «الفغواء»» كما نبّه عليه العلامة الكشميري في 
(العرف الشذي» (۱/ 5؟١).‏ 

.)۴٥۲٣( (سنن ابن ماجه»‎ )٢( 

.)٢١٥ «بذل المجھود) (؟/‎ ء)۲۰٢‎ /٣۳( «عمدة القاري»‎ )٣( 


اواب الظهَارة ممم 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فى سُؤرالگلب 


2 115 1 قت الله الْعنْبَرِيُ؛ 20 تخ کان 5ل 
ترقت أثرن حل نکر یی رٹ شع کے لزت + ِ عَنِ النَّبِيَ كَل قَالَ: 
«يَغْسَلُ التَاء ا۵ 1 فيه پا سبع بع مرات را او ۲ ےت 
وَإِذَا وَلَعَتْ فِید الْهرَا 6 


)٥۸(‏ باب ما جاء فى سؤر الكلب 


قد اختلفت الروايات في تطهير سؤر الكلب كما ستقف علیھاء ومذهب الحنفية 
فيه مٹل مذهبهم في سائر النجاسات الملّظة من غير تفاوت'' إلا أن الأنصار لما 
لم يكن فيهم مبالاة بأمر الكلاب لكثرة ملابستهم بأهل الکتاب وكانوا يتساهلون في 
التحامي عنھا؛ عَلَّظ فيها في أول الأمرہ ويرشدك إليه الأمرٌ بقتلهاء + لما كنك 
نجاسٹھا في نفوسھم ورسخت المنافرةٌ عن مخالطتها عاد أمرٌ نجامَتھا إلى ما هو 
أمرٌ سائر النجاسات وعلى هذا فلا تنافي ما بين تلك الروايات؛ فإن لكل من روايات 
العسل سعا أ رانا لا می نا لآ يكالك روايات الفسل 0380ء ركذ لك كل 
رواية في ذلك فهي واردة على حسب ما ناسب هذا المقام من التغليظ» هذا عندنا. 
3 جعاً بين الروایات: كما سیأتیء ولأن أبا هريرة الراويّ روایاتِ التسبیع أفتى بالثلاث: والآثار 


عنه في ذلك صحيحة عديدة» ذكرها النيموي7٠‏ على أن روایات التسبيع يحتمل الندب» وبعض 
ا حنفية صرّحوا بندبية التسبيع» ولا إشكال إذ ذاك في اختلاف الروايات» ولا اضطراب. 


[1] وإلا فاضطربت الروايات جذّا؛ لما فيها من الأمر بالتسبیعء والتثمين» وغيرهماء وتعفير - 


171 ن: ۳۳۸)حم: ۶۲ء تحفة: .١55651‏ 


)١(‏ «آثار السنن) (ص: ۱۲ء ح:۱۹ء ۰ءء وانظر لاما «التعليق الحسن) لاسری اض 


٥‏ لكوم لدي 


وا شا م کے ا ت٠‏ 5 کرو ا ا 
تَحوَھدا وَلم يد رَفِيه: اذا وا لقث فية الهرة غيل مر 
اس 2 م َه 5 ٥‏ و 
وف البًاب عَنْ عبد الله بن مَغَفَلِ. 


وأما مالك!١!‏ رحمه الله فقد یرد عليه في تلك الروايات ما لا يخفى» وذلك لأنه 
رضي الله تعالى عنه لم يقل بنجاسة الماء ما لم يتغير شيء من أوصافه الثلاثة» ومن 
المعلوم أن شرب الكلب في ظرف ولو لم يكن الماء فيه كثيراً لا يؤثر فيه تغیراء فكيف 
ُیژوا بالكل بثلك المبالغة» ورام أصحابه التفصي عنهبآن الأمر بتظهير الأواني وإراقة 
الماء بولوغ الکلاب ليس مبنيّا على نجاسة؛ وإنما ذلك لضرر فيه مختص بالكلاب من 


- الثامنة» والسابعة» وأولاهن» وأخراهن» وإحداهنء وقال ابن العربی''': ضعّف مالك غَسل 
الإناء من ولوغه؛ فقيل: لأن القرآن عارضه قال الله تعالى: كوأ ما اکن عَليکم 4 [المائدة: ؛ ]» 
ولم يأمر بغسل ما أصاب من لعابه من الصيد» وهذا بين جذّاء وقيل: ضعّفه؛ لأن وجوب 
الغسل لا يظهر فيه لعدم سبب الوجوب لما أذن في اتخاذہ فعارضه حدیث الهرة أيضاً 
ويحتمل ضعفه لأجل اختلاف الروايات فيه» ويحتمل ضعفه لأنه لا يتحقق أن غسله 
للنجاسة أو العبادة وغير ذلك. 

[] قال ابن قدامة''': قال مالك والأوزاعي وداود: سؤر الکلب والخنزير طاهر يُتَوَضأ به 
ويُشْرَبِء وإن ولغا في طعام لم يحرم أكلّهه وقال الزهري: يتوضاأً به إذا لم يجد غیرہہ وقال 
عبدة بن أبي لبابة والثوري وابن الماجشون وابن مسلمة: يتوضاً به ويتيمم. 


.)175 /١( انظر: «عارضة الأحوذي)»‎ )١( 
«المغنر )١١1/ة5- ه0).‎ )( 


اواب الظهَارة ٥٣‏ 
۹- يَابٌ ما جاء ۴- سُؤر الهرّةٍ 
؟ - حَدَكََا إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِيٌ» تا سرت لت 
عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدٍ الله ين ابی طَلْحَة » عَنْ حَمَيْدَةٌ ارتا كييك 
١‏ عَن كيقة اد سے كيبي : 8 مَالِكِ» وَكَانَتْ كت ابني 5 قَتَادَةٌ: و 5 کا دَحَل 
0 قَالَتْ: فَسَكَيْتٌ لَهُ لَهُ وَضُوءَاء قَالَتُ: فَجَاءَتْ هرَّة عرب" الك َه 
الإاة حم سر ر وت لاني الف إتييه ققال: روہ 
71 فَقُلْتٌ: نَعَمْ فَقَال: ا ل الله تل قَال: «إِنّهَا يت بنجّيس» ما 
هی مِنّ سورجوہ القاقات 216 


بين سائر أنواع الحيوانات» هذا وإن المالکیةا''قد وافقونا على أن تطهير بول الکلب 
لا يفضل تطهير سائر النجاسات: فنجاسة بوله أدون من نجاسة سؤرہ الذي سموها 
ضرراً بالخاصية: والله أعلمء والشافعية!"' رجّحوا بحال الإسناد كما هو دأبهم. 
)٦٦([‏ باب ما جاء فى سؤر الهرة] 
قوله: (إنما هي من الطوافين عليكم والطوافات) هذه العلة عامة تناولت كل 
]١[‏ بخلاف الشافعية والحنابلة؛ فإن حکم البول عندهما في الکلب حكم السؤر. صرح بذلك 


ابن حجر في «شرح المنهاج») وابن قدامة فى # الم )190 
[1] فإن الشافعية رجحوا رواياتٍ التسبيع» وبه قال مالك في الواحدة من أربع روايات له» وبه - 


بن رفَاعَة 


[۹۲] د: ۷۰ء ن: ۱۸ء جہ: ۳۷ء تحفة: ١١۱۲۱۔‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: «بنت» في الموضعين. 

٢(‏ في بعض النسخ: التشرب»). 

(۳) فی نسخة: «والطوافات». 

(4) زاه في نسخة: (وقد رری یعضھم عن مالك: وكانت عند أي تقناق والصحيح ابن أي تقادةا: 
40 «المغني) (١/٦٦)۔‏ 


اک الکو اي 
7 ل کو 2 ایہر 0 لے فان سے 
وَني البّاب عَنْ عَايْشَةَ وَابِي هريرَة. 


ا ل اک اجس 
بو كد 8 جو پک حسن صجچیح 


تس نات ٹاہ قوٰم: الا مسقط والحرج مدفوع؛ والمشقة 
تلب الفيشيرة وبية كل ذلك قوله تعال: لاوما جع عَلي ہف اين من حرج 4 [ال حج ۸۰]. 


ثم إن في قوله : (فرآن ني أنظر إليه) إلخء دلالة على أنها إنما تعجبت لما رأت 
ذلك الا مکالناً لقاعدة الشرع الذي هو أصل فی حرمة السؤر من حرمة اللحمء 


- قال أحمد في واحدة من روايته» والرواية الأخرى له المشهورة ذ في الشروح ترجيحٌ روايات 
التثمين» وفي «الروض المربع»” ٤‏ پجزئ في غسل التجاسات كلهاء ولو من كلب أو 
خنزیر إذا كانت على الأرض غسلة» وعلى غير الأرض سبع. إحداها بالتراب في نجاسة 
كلب أو خنزیر وفي نجاسة غيرهما سبع بلا ترابء انتهى. والحنابلة والشافعية رجّحوا 
رواياتٍ التتريب إذ قالوا بهاء والمالكية لم يقولوا بالتتریبء فتكلموا على هذه الزيادة» كما 
بسطَثْ في المطولات. 

[] وتحت كل أصل منها فروع كثيرة بسطها صاحب «الأشباه 76" إذ قال: القاعدة الرابعة: 
المشقة تجلب التيسير» وبيان ذلك أن أسباب التخفيف سبعة: السفرہ والمرض والإكراه» 
والنسیانء والجهل؛ والعسرء وعموم البلوىء والنقص. ثم قال''': القاعدة الخامسة: الضرر 
يزال» وبيان ما يبتنى عليها من أبواب الفقه وما تتعلق بها قواعد؛ الأولى: الضرورات تبيح 
المحظورات: إلى آخر ما بسطه. 


.)۴٥ /۱( «الروض المربع»‎ )١( 
.)۲٢٢ )۲۲۸۰۱۲۲۷ ۲٢٢ /۱( (؟) «الأشباه والنظائر) لابن نجیم‎ 


(۳) أي: ابن نجيم في «الأشباه» (۱/ ٢٥۲ء .)۲٥٢‏ 


اب الظهاَة 0 
وَهُوََْلُأكْكرِالْعَُمَ'' مِنْ أَصْحَابٍ الي يل الین ومن َعْدَهُمْ 
مِثْلٍ الشَّافِعِيَ وأ حْمَد وَإِسْحَاق لم برا پشؤر ار بَأمَہ وهَدَا أَحَسَنْ كَيْء”" 


6 ری ہے ںہ 


0 الْبَابِ» وَقَدْجوَ مَالِكَهَدَا الْحَدِيتَ عَنْإِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الله بی أبِي 
طَلْحَةَ وَلَمْ َآتِ بِهِ أَحَدٌ أَتَمَّ مِنْ مَالِكِ. 


فلحم الهرة لما كان معلومٌ النجاسة كان سؤرء!!! كذلك؛ لما أن السؤر معتبر باللحم 
أو لأنه وا لعله أمر بالتحامي عنها أولاً حكماً بنجاسة سؤرهاء ثم رخص فيه فَلّمّا لم 
لات السورة تعويت ين فا الخال لاہ 7را تھا آريق وساكان 
مستقرٌافي الطبائعء فرأت فعلّه ذلك مخالفاًله» فتعجبثٌ لأجله. 


[] واختلفت الأئمة في سؤرهاء فقالت الأئمة الثلاثة: طاهرء وقال الإمام الأعظم: مكروه 
كرام تحريية آج س تھے قولانه قال نی ٦التر‏ السقنان؟" :نظام تاضرررہ مكروه 
تنزيهاً في الأصح إن وجد غیرہہ وإلا لم يكره أصلاً کأکلە لفقير» واستدلت الحنفیة بروايات 
سردها الشيخ في «البذل»7*) والطحاوي في «شرح الآثار»”*' فيها الأمرٌ بغسل الإناء من 
ولوغ الهرة» منها حديث أبي هريرة عند الترمذي: إذا ولغت الهرة عُسِلَّثْ مرة» وغير ذلك 
من الروايات المرفوعة والموقوفة» ومنها حديث: الهر سبع» وأجاب الطحاوي عن حديث 
الباب بأنها محمولة على مماسة الثياب وغيرها؛ لن المرفوعٌ منه قوله بَِ: (لیست بنجس) 
لايْثبتٌ طهارةً السؤرء والإصغاء فعل أبي قتادة مستدلاً بهذا المرفوعء على أن الحديث أعله 
ابن مندہ وغيره لجهالة كبشة وحمیدۂ: كما فى «الأو جر )237 وحدیث الباب فى دقيق النظر 
يؤيد من قال بالكراهة التتزيهية. 1 1 


)١(‏ في نسخة: «أكثر أهل العلم). 

(٢‏ زاد في ب بعض النسخ : (روي). 

(۳) (رد المحتار) (۱/ ٣۳۸۰ء‏ ۳۸۵). 

.)٦٢٤-٣٤٤ /۱( (ہذل المجھود)‎ )٤( 
.)۲۱-۱۹/۱( راجع (شرح معاني الآثار»‎ )٥( 
.)۳۷۹/۱( «أوجز المسالك)‎ )٦( 


۸ الکوکب الذي 
- بَاب0" الْمَسْح عَلَى الحُلَیْن 


عد حذكتا مک ا ا وَكِيمٌ» عَنِ الْأَعْمَضِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ هَمَّامِ بْن بنی 
الْحَارِثِ كَالَ: َال جَرِيرُ بْنُ عَبْدِ الله کم كو ضَّأْ وَمَمَع عَلَى خْفَيُه قَقِيلَ لَهُ: 
لعل هذاه قال: وَمَا يَمْتَعْيِي وَقَد رََيْتُ كُ َسُرل الله يلل يَفْعَلَهُ. قَال0©: وَكانَ 


يُعْجِبُهُمْ حَدِيتُ جَریں لِأنَّ إِسْلَامَهُ ل ازول 20 


وَف البًاب عَنْ عَمَر وَعَلِيٍ َحْدَيقَةً وَالْمُغِيرَة وَبِلَالٍ وَسَعْدٍ وَأبِي أو 
وَسَلْمَانَ وَبْرَيْدَةَ وَعَمْرِوبْنٍ مي 7 وَمَهُلِ بّْنِ سَعْدِ وَيَعْلَى بن 0 
انْن الشّایت رَلَمَامَة ئن شَرِيكِ وأبِي أَمَاَة زاب ر رَأَمَامَة بن وهو 


و 5 صر اخ اضر و 7 ون د دس 2 
َال أَبُوعِيسَى: حَدیث جَریرِ حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 


سے 7 ۵ حم 


۹٤‏ - وی عَنْ شور حو قال: یقتم وض 


وَمَسَحَ غ1 سواہ وس 7ھ لی الله کا تَوَضأ ومسحخ 
عَلَى خُفَيْهه قَقْلْتُ لَهُ: أَقَبْلَ الْمَائِدَةِ سس اہ ؟ کَقَال: ۰ئ 


(۷۰) باب المسح على الخفين 


[۹۳]خ: ۲۸۷ء م: /ا”ى ن:8١11١»ء‏ حہ: 2057 تحفة: ٣۳۲۳۔‏ 

۔۳۲۱٣۳ قط: ۱/ ١٣۱۹ء ق: ۱/ ۲۷۳ تحفة:‎ ]۹٤[ 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب في المسح". 

() زاد في نسخة: (إبراهيم». 

(9) زاد في بعض النسخ: «هذا قول إبراهيم يعني كان يعجبهم). 

40 زاد في نسخة: (ابن عمارة»» وفي بعض النسخ: «وابن عبادة» ويقال: ابن عمارة» وأبي بن عمارة». 
)٥(‏ في بعض النسخ: «آم). 


اواب الظهَارَة ۹" 
اس ک عن ۹ہ ای سر لا ےس وق ل ای نرک لپ اس 5 2 2 ۔ اس 

بَعْدَ المَائِدَةِ حَدَتَتا''' بِدَلِكَ فُتَيْبَةَ نَا خَالِدَ بْنُ زیّادِ التَرْمِذِيٌ» عَنْ مَقَاتِل بن 
ده م مھ 3 ٥‏ 0 ہہ 2 5 کا کے سو )سو 6 جو تھی اين م و 
حَيانَ عَنْ شهر بن حَوْشَّبء عَنْ جَرِيسٍ وَقَال: وَرَوَى بقیة عَنْ إِبرَاهِيمَ بن 
فو 5 2 ین 0 ہت كد 5 9 ٥‏ 8۶۶ تر ےے ھی یں 2 4 
ادھے عن مَقَاتِلٍ بن حَیان عن شهر بن حوشب عن جرير وَھذا حَدِیث 
وو وق یو عقف عدو کو ہیں کا سعد 2 کا ریو يكم 85 وا 7 ع كلاد 


قوله: (وهذا حديث مفسر) يجوز كونه على زنة الفاعل» فالمعنى أنه مفسّر 
للآية التي يُفْهَمُ منها الَسلء وتفسيره إياها بيانه أن الغسل إنما هو عند عدم التخفف؛ 
أو المعنی أن هذا الحديث مفسر لسائر الروايات المروية عن النبي يَكِةٍ في المسح؛ 
فإنها تحتمل أن تكون حكاية لما قبل نزول المائدة لا بعده» فهذا الحديث يبين أنها 
حكاية لما قبله وما بعده معاًء لا أنها مقصورة لحكاية مسحه عليه الصلاة والسلام 
قبل تر المائدة» ويجوز کرت على زثة المثعول» والمعى أناجريرا فسَره بکرتہ 
حكاية لفعله ولا بعد المائدة» فليس فيها احتمال النسخ» أو التأويل والتخصیص:؛ 
وعلى هذا فالمفسّر مستعمل بالمعنى المصطلح عليه لأهل الأصول. 

ثم إن حديث المسح على الخفين قد بلغ الاشتهارٌ بحسب المعنى» بل ادعى 
بعضهم تواترہ'ء ولا يُنْكَرُ؛ِ فجاز نسخ عموم الآية بها. وإنما يفتقر إلى القول 


]١[‏ صرح به جمع من أهل الأصولء وروي عن أبي حنيفة: ما قلت بالمسح حتى جاءني فيه 
مثل ضوء النهار» وقال الكرخي: أخاف الكفرٌ على من لم ير المسح على الخفين» وقال أبو 
عن الصحابة اختلاف؛ لأن كل من روي عنه إنكاره روي إثباته» وسٹل أنس بن مالك عن - 


)١(‏ في بعض النسخ: «قال: حدثنا». 
)٢(‏ في بعض النسخ: «ورواه». 


0 لكوك دري 


عَلَى الْحُمَيْنِ كَانَ قَبْلَ نر سے وَدگرَجَرِیر في حَدِيثِه أَئَه ری النَِّىَ کل 
سے ےد ھو 0-2 يَعْدَ نُرُوا 5 
مَسَحَ عَلَى الْخُفَيْنِ بَعْدَ لماكدة: 


ا عَلَى | ید سم 
6 - حَدَّنََا قُتيْبَة نا أَبُو عَوَانَكَ عَنْ سَعید بٔن مَسْرُوفٍء عَنْ إِبْرَاهِيمَ 


ا ےگ ات وط ا خُرَيْمَةَ بْنِ نَابتِء 


بالنسخ على القول بأن قراءتّي النصب والجر في لفظ «أرجلكم» محمولتان على 
الغسلء وهو الحق, وأما ما اشتهر بينهم من أن النصب فيه يدل على الغسل عطفا 
على الوجوہہ والخفضٌ على المسح عطفاً على الرؤوس فلا يفتقر فيه إلى القول 
بالنسخ» وإنما حملوا القراءتين على حالتي التخفف وعدمه. لما أن القراءتين في 

حکم الآيتين» إلا أن المحققين ردوا هذا التوجيه فلا ينبغي التعویل''' عليه» ولیس 


هذا من مقاصدنا حتى نلتفت إليه» والله ولي التوفيق. 
[(۷۱) باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم] 


- علامات أهل السنة والجماعة؟ فقال: أن تحب الشيخينء ولا تطعن الختنين» وتمسح على 
الخفینء كذا فى «الأو جد )17) 
وقال ابن العربي''': هي سنة قائمة وشريعة صحيحة لا ينكرها إلا مبتدعء وقد روي عن مالك 
إنکاڑھا ولم یصح؛ فلا يُلْتَعَّتُ إليه؛ ما ردها إلا المبتدعة: الخوارحٌ والإماميةٌ من الشيعة. 


]١[‏ لما أنه يأباه قوله تعالى: ٣ال‏ اَلْعبَيِنِ ٭ [المائدة: ٦]؛‏ فإن المسح لا يكون إليهما. 
]۹٥[‏ د: ۱۷٥۱ء‏ جه: ٤ء‏ حم: ٥٥۵۱ء‏ تحفة: .۳٥۲۸‏ 


.)١٦۸ /۲( و«مرقاة المفاتيح) (۲۱۳/۲) و«عمدة القاريی)‎ )٣٤۷ /۱( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)١5٠ /۱( «عارضة الأحوذي»‎ )٢( 


اواب الظهَارَة ۱۷ 


عَن الب له: أَنّهُ سیل عَن الْمَسْح عَلی الْحْتَیْي َقال: الِلْمْسَافِرِ لات 
وَلِلَہ قے وگ 


آرعلر الله یتر العامة سم شر رن ا 
لال ا مت ةا خوية كد صَحِيحٌ. 
وَفي الْبَاب عَنْ عَلِينَوَأبِي بحر وأَبِي هْرَيْرَةَ وَصَفْوَانَ بْنِ عَسَّالٍ وَعَرْفِ 
ابْنِ مَالِكِ وَابْنِ عَمَرَ وَجَریر 
جو رز مہات 
بي ش» عَنْ صَفْوَانَ بْنِ عَسَالِ قَالَ: 007ج ل اللہ لا يمرا إِدَا كُنَا ور 
تَنْرِع خِفَافت تاه ایام لیبن إِلَّا مِنْ جَتَبَِ وَلَحَنْ مِنْ خَائِ وَبَوْلِ رز 
قل مرن العا ٴ7 
قَدْ رَوَى الْحَكَمْ بْنُ عْتَيْبَةَ وَحَمَادً عَنْ إِبْرَاهِيمَ التكية عن آی 
لله لج عن ون نی یی ولا تيك ذل علخ لق لني قَالّ 
يَحْيَى©: قال شُعْبَةُ: لَمْ يَسْمَعْ إِيْرَاهِيمُ النَحَعِيٌ عَن!“ أبي عَبْدٍ الله الْجَدَلِيَ 


[٦۹]ن:‏ ١٦۱۲ء‏ جه: ۷۸٦ء‏ حم: ٤‏ تحفة: , 
)١(‏ فی نسخة: 0-0 وللمقیم یوم ولیلةاء وزاد في نسخة: 1 ا و 


مَعِينٍ أنه صَحَحَ حَدِيتٌ خُرَيْمَة بْنِ نابت فِي الْمَسْح). 
(1) زاد في نسخة: «ويقال : عبد الرحمن بن عبد). 
(۳) في بعض النسخ: «النبي»). 
)٤(‏ في بعض النسخ: «يحيى بن سعيد». 
)٥(‏ في بعض النسخ: (من). 


۲ الکو الذّتزیي 


حَدِيتَ الْمَسْح. وقال رَائِدَهعَنْ مَنضور: كُنّافي حُہْ حُجْرَوإِبْرَاهِيمَ التَيِْيَ» وَمَعََا 
إِبْرَاهِيمُ م الْنخَعِیُء فَحَدُتََا إِبْاِ پر بت روح گور كا ا کل 


7 


الله الْجَدَليْ عَنْ خْرَيْمَةَ بن گاہچ عَنِ النَبِي کل في الْمَسْح عَلَى الْحْمَيْن) 


7 


قال ای شَىْءٍ فی هذا لباب حَدِيثُ صَفْوَانَ بْنِ ئا 


كال آبر عیتی: رَْرَ کزل الفلتای“ یل أضحاب التية ؛ ہت 
وَمَنْ بَعْدَهُمْ ِنَ الفقَهَ ِل سُفَْان التي وَائن الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِيَ وَأَحْمَدَ 
وَإِسْحَاقَ» َالُوا: : يَنْسَحْ ال قيم يَوما کا له ناف كلاقة ام وَلَيَالِيهَنٌ 


وذ رع" بنش أخل الیم أ ل واد في ال تلع عل ١‏ لْخْمَيْن وَهْوَ 
قَوْلُ مَالِكِ بن أَنيسن وَالتَوْقِيتُ أَصَحٌ 7 تئ 


(وقد روي!'! عن بعض أهل العلم) إلخ ووجه'"' قولهم مع جوابه مذكور 


[1] كرابن الغرب "في التوقیت سن أقوال للعلماء لکن المشهوو متها قولان:ترك التوقيت» وهو 
قول مالك كما قال به الترمذي, والتوقيت مذهب جمهور الفقهاء: الأئمة الثلاثة وأصحابهم» 
والثوري» والأوزاعى» وإسحاق» وداود» ومحمد بن جرير وغيرهمء كما في «البذل»0©. 

- أي: مستدل من قال بعدم التوقيت حديث أبي داود بسنده عن أبي بن عمارة أنه قال: يا رسول الله!‎ ]٢[ 


)١(‏ في بعض النسخ: «محمد بن إسماعيل». 

() زاد في بعض النسخ: (المرادي). 

(۳) في بعض النسخ: «أكثر العلماء)ء وفي بعضها: (بعض العلماء) 

)٤(‏ فی نسخة: (وقد روي عن بعض). 

اف مس مت آوقد روي هذا الحديق عن صفران ین عسال أیضاً من غير حدیث 
مأو ارو درطا ہیف ات اراك عو سی وس افتاوححعرت فرموتین 
ثابت عن النبي لٹا في المسح حديث صحيح). 

.)١155 /۱( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )٦( 

(0) «بذل المجھود) .)5577/1١(‏ 


تاب الظهَارة ۳ 
۲- باب(" فی الْمَسْح عَلَى الخُقَیْن أَعْلَاه وَأَْفَل' 


۸ عقا أبو الین التتفيه نا الزلية زا تشلب أخبرن تور بخ 


می 


في (سنن أبي داودا وتعالیقھاء فلا علینا أن نترکەء وقول الترمذي: والتوقیت [أصح] 
ظاهر الوجه؛ فإن التوقيت لما استند بالروايات الصحيحة كان الأخذ به هو الصحيح. 


(16) باب في المسح أعلى الخف وأسفله” 


هذا ما اختاره بعضھم'''ء ودلالة الرواية على ما ذهبوا إليه ظاهرة» وأجاب 


- أمسح على الخفين؟ قال: (نعم 4ء قال: يوماً؟ [قال: «يوماً»» قال: ويومين؟] قال: «ويومين» 
قال: وثلاثة؟ قال: «نعم» وما شئت»2*7» قال ابن العربي””': وفي طريقه ضعفاء ومجاهيل؛ 
منهم عبد الرحمن بن رَزِینء ومحمد بن یزیدء وأيوب بن قطن.... وقال أبو داود: وليس 
إسناده بالقوي» ورواه يحيى بن معين» وقال: إسناده مضطربء وقال البخاري: فی إسناده 
مجهول لا يصح. وقد روي فيه عن عمر حديث صحيح. لکن لیس بنص عن النبي 355 
والنص عن النبي ا أولى من قول عمرء انتھی. قلت: وادعى النووي“'' الاتفاقٌ على ضعف 
حديث أبي داود» وأجيب أيضاً أنه من ة ل 0" 


[/ا9]د: ١۱ء‏ جه: ۰ء حم ٤ء‏ تحفة: ۳۷٥۱۱۔‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 

(؟) منصوب على الظرفية» ویجوز جره على أن يكون بدلا من الخفين» كذا في هامش (م). 
(۳) كذا في الأصل 

.)۱٥۸( (سنن أب بی داود)‎ )٤( 

)٥(‏ تعارضة الأحرڈی+(1884:18۲1), 

30 (شرح صحيح مسلم) للنووي (۱۷۹/۲). 


٣٢‏ ا 

يَزِيدَه عَنْ رَجَاء بْنِ حَيْوَهَ عَنْ گاب الْمُغِيرَِ عَنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعْبَة: 
الع ككل مس آخلی القق وَأسكله 

سی َل ماح جد من أَصْحَاب لنب كل وا وَالتَابعِينَ 000 


عنه العامةا'' أن مسحه عليه الصلاة والسلام إنما کان لعذرہ فلا تشریعء فلا تؤخذ 
به سنة» نعم لو فعله أحد لمثل ذلك العذر كان غير مُتْرّب'''ء والعذر أن خفه عليه 
الصلاة والسلام كان بالغ إلى ركبته» فلم يستمسك ركبته الشريفة بنفسها لمنع الخف 
سے سو یت ا ری تس 
ومَدھا فامتد الیسری؛ ففهم من رآه» ولم یت شين الست اه أنه اله مسھنا تشر ٌ 
مع أن الأمر لم يكن كذلك. والله أعلم. 

وربما يتوهم أن المسح على الجانبين كليهما إکمال للفرض في محله فلا يمنع 
بل يكون سنة؛ لما أن السنة إکمال للفرض في محله؛ والجواب أن محل الفرض حين 
التخفف هو الجانب الأعلى منها لا الجمیع فإن العَسل لم يبق مشروعاً ما دام المرء 
متخففا وإنما المشروع المفروض المسح لاغير» ومحل المسح هو الأعلى؛ نعم لو 
كان الفرض هو الغسل لكان المسح في أعلاه وأسفله کمالاً للفرض في محله. ولا 
- أب حنیفة وأصحابه وأحمد بن حنبل وغيرهم: إن محله ظاهر الخفين» كذا في «الأوجز)”) 


[] أي: بعد صحة الرواية» وإلاافهي ضعيفة جداً» كما سیأتي. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «ومن بعدهم من الفقهاء». 
0( أثرب فلاناً: لامّه وعيّره بذنبه» انظر: (المعجم الوسيط» (ص: ٤‏ 
)٣(‏ «أوجز المسالك» (۱/ .)٥٥٤‏ 


اباب الظهَارَة ٣‏ 
َهَذا حَدِيثُ مَعْلُولَ آ مُيُسْيِْدَه عَنْ تَوْرِبْنِ يَزِيدَ غَيْرُ الوَلِيدٍ بن مُسْلِ 
ہر مض هَدَا الْحَدِيثِ فَقَالَا: لَيْسَ بِصَحِيح لِأنَّ 
تہ انا رك رَوّی مَدَا عَنْ گور عَنْ رَجَا ج8ا 000 


كذلك إذا سقط الغسلء وصار المسح مشروعاً ففیما نحن فيه الفرض قدر ثلاثة أصابع» 
والزيادة عليها إكمال للفرض في محله. ولا ينبغي أن يتوهم عاقل أنغسل الساق والركبة 
يكون إكمالاً للفرض في محلہ ولا يبعد أن بُسْتَنْبط من هذا أن مسح الحلقوم بدعة؛ لأن 
الحلقوم ليس محلًا للفرض حتى يكون المسح عليه إكمالاً لهء فافهم. 

(معلول)!! ' وهو في عرفهم ما فيه علة خفية لا يكاد يصل إليه إلا الماهر في الفن 
المتطلع على الأسانيد والروايات» ثم أخذ يبينها"! بقوله: لم یسندہہ يعني أن كل من 


1 أسط مل الكضول ]هذا لخو علن طريق آهل العف لاب عاد بالكتزات: ااسائس 
بعد أخرىء كذا في القط الدررا'"ء إلا أنهم يستعملونه كثيراً في محاوراتهم. 

[1] والجملة أن فی الحديث خمس عللء بسطھا الحفظ في ليمك والشيح فى 
«البذل»7*©: الأولى: أن كاتب المغيرة أرسله؛ ونبّه عليه المصنف أيضاً والثانية: أن رجاء لم 
يسمعه عن كاتب المغيرة» كما نبّه عليه الشيخ برواية البخاريء والثالث: أن ثورا لم يسمعه من 
رجاءء والرابع: أن كاتب المغيرة مجھولء والخامس: أن الوليد مدلس» لکن رواية الترمذي 
تأبى هذا الخامسٌّ؛ إذ فيها رواية الوليد بالإخبار» وكذلك يمكن الجواب عن بعض العلل 
المذكورة. إلا أن بعضها عقيمة عن الجواب؛ كما يظهر من ملاحظة «البذل» و«التلخيص». 


في بعض النسخ : (محمد بن إسماعيل). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «رجاء بن حيوة». 

(۳) «لقط الدرر» (ص: ۸۷)۔ 

.)۲۱۸ حء۱٦٦-۱٥۹‎ /۱( انظر: «التلخيص الحبیر)‎ )٤( 
.)591//1١( (ہذل المجھود)‎ )٥( 


0 الكوكب الذّتزیي 
ب" في الْمَسْحِ عَلَى الخُمَيْنِ ظَاهِرِهِمًا 
۸- حَدَكَنا عَلِي بْنُ حُجْرِ كا عَبْدُ اليَْمَنِ بْنُ أبي الزََّادِ عَنْ بی 
عَنْ عُرْوَةَ بْنِ الزُبيِْ عَنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعْبَةَ قَال: َأَيْثُ الَّىَ ول يَسْسَحُ عَلَى 
الف على لاسو 
۱ الات عِيسَى: 4ء 00 حَسَنٌَ وَهْوَحَدِيتُ عَبْد الرَحْمَي 
ابْنِ أبي الاتاج عن آیه عن غؤوة عن الف “04-۰ ۳ 
لوي گی وع نایدا وار ول كار رِوَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلم 
أخذه من ثور أرسله عن كاتب المغيرة» غير الوليد بن مسلم؛ فإنه أسنده حيث قال: عن 
کاتب المغيرة» عن المغيرة» عن النبي َب ثم إن الذي رواه البخاري عن ابن المبارك 
فيه فرق آخر أيضاًء فإنه قال: حُدّنْتٌ عن كاتب المغيرة» فإنه مشیر إلى أن رجاء لم يسمعه 
من كاتب المغيرة ة إلا بتوسطہ فكان في عنعنة الوليد بن مسلم في ذلك شي يء أيضاً. 
[(۷۳) بات 6 المسح على الخفين ظاهرهما] 
(ولا نعلم أحداً یذکر عن عروۃ عن المغيرة على ظاهرهما) بل إنما['! 
]١[‏ قلت: وأشار إلى ذلك أبو داود ایض فأخرج الحديث برواية محمد بن الصباح البزاز عن - 


[3]87: ۱ء حم: ٤ء‏ تحفة: .١ ١6١17‏ 
)١(‏ في نسخة: (مرسلا). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

() في بعض النسخ: (یذکرہا. 


أبوَابالظهَارَة ۷ 
وب یس نوري وَأ 


22 اک ل تبتار اتی 


رووا: یمسح علی الخفین. 

(قال محمد: وكان مالك يشير بعبد الرحمن) أشار المؤلف بذکر هذا القول 
بعد ما حكم على الرواية بالحسن إلى أن إشارة مالك بضعفه لم يبلغ إلى حيث 
يخرجه من رواة الحسن نعم لا تكون روايته صحيحة لذاتھاء أو المعنى بذكر هذا 
الكلام عقيب ما أثبته من المرام أن مالكاً وإن أشار إلى ضعفه. إلا أنه لم يكن كذلك 
فيما أراءل' ]» فكان حديثه حسناً عندي, فلا يغرنّك إشارةٌ مالك بضعفه أن تنسبني إلى 
غلط فيما فعلته من تحسين روايته» فنبّه على تضعيف تضعيف مالك بعد حكايته. 


- عبد الرحمن بن أبي الزناد بهذا السند بلفظ «كان يمسح على الخفين» ثم قال: وقال غير 
محمد: على ظهر الخفین'''ء وعلم من ذلك أنه اختَلِفَ في هذا اللفظ على عبد الرحمن أيضاً. 

[] ولذلك صحح عدةً من أحاديثه في كتابه» كما أقرٌّ به الحافظ في «تهذيبه»» وهذا كله إذا كان 
الغرضٌ من قول مالك الإشارةً إلى ضعفه. كما قال الحافظ في «تهذيبه)7: تكلم فيه مالك 
لروايته عن أبيه كتاب السبعة يعني الفقھاء وقال: أين كنا عن هذا؟!ء ويحتمل عندي أن 
يكون غرض الترمذي بذكر قول مالك تقوية تحسينه» ومعنى قوله: «كان مالك يشير بعبد 
الرحمن) أي: إلى الأخذ منه. ذ ففي «التهذيب» ' ا ورس فسان :قدمث المدینة فأتيت 
مالك بنَ أنس؛ فقلت له: و کرات انت الحم رام سس یہنا 
عليك بابن أبي الزناد» انتهى. وهذا إشارة من الإمام مالك إلى الأخذ منه. 


)١(‏ في بعض النسخ : «مالك بن أنس»). 
() مٹیا بی داود) .)١51(‏ 


(۳) «تهذيب ایا /٦(‏ ۱۷۲)۔ 
)٤(‏ (تھذیب التهذيب» .)۱۷۱/٦(‏ 


۸ اكوب ا 


-٤‏ بَابُ20 فی الْمَسْح عَلَى الجَوْرَيَيْنِ وَالتَعْلَيْنٍ 


- 


كوت خلا اذ کلت یع كت ال نَا وكيم کی سفیت نُ عن 


009 باصق الس علن الجرربين رالصلین 


الجوربين مع کون النعلین ملبوسين له. والثاني: المسح على الجوربين ا لمتعليونة أ 
الجوربینء أو المنعّلين» أوالجوربين والمنعٌلینء والمنمّل مافي جرم تحته كنعال العرب. 


وتفصيل!!! المقام أن في مسح الجوارب مذاهب: جواز المسح عليها مطلقاً 


]١[‏ اختلف شراح الحديث وأصحاب الفروع الأربعة في تفسیرِ الجورب: ونقلٍ مذاهب الأئمة 
في ذلك كثيرا» حتى قال ابن رسلان: اضطرب فيه كلام الأصحاب أي: الشافعية» وهكذا 
اختلفت نقلة المذاهب في بيان مذهب الإمام أحمد؛ وذلك لاختلاف روايات عنہ؛ فقد ذكر 
ابن قدامة''' أقوالّه مختلفة؛ نعمء لم يذكر فيه الاختلافَ صاحبٌ «الشرح الكبير» من فروع 
المالكية» بل شرط التجليد» وتتابع المشي» ونفى جواز المسح بفقد هذين الشرطین؛ ولم 
يشترط عامة أصحاب الفروع الشافعیة شيئا من التجليد والتنعیل بل شرطوا الثخانة بحيث 
لايصل الماء وإمكانَّ تتابع المشي» وهكذا في فروع الحنابلة من (النیل)''' و«الروض) ”4 
وسيآتي مذهب الحنفية قريبا. 


[49۹]:: ٥۱ء‏ في الکبری: ۱۲۹ء جه: ۹٦٥۵ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ١‏ ۳٣٥۱۱۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 

.)۳۷۰٣ ۳۷۳ /۱( انظر: (المغنی)‎ )٢( 

)۳( ائیل المآرب» 22/0 

.)59 ٣٢٤٢ /۱( «الروض المربع»‎ )٤( 


تاب الشھَارَة ۹ 


بي قيس عَنْ هُرَيْلٍ بن شُرَحْبيل» عَنِ الْمُغِيرَة بْن مُغبَة قال: توضَّأ الي کل 
وتضع فل الكزرنا ين اكير 8 


3- كو 2 302 ۔ 2 ا ہیں "د .ضف 


ثخاناً كانت أو لاء منعلة كانت أو لاء وهذا ما ذهب إليه شرذمة قليلة من أهل الظاهرء 
ولا یصح عند أحد من أصحاب المذاهب المعتبرة بهم» المأخوذة أقوالّهم» ومع هذا 
كله فدلالة الرواية على ما ادعوه مسلمة بعد؛ فإن الجوربين مطلقة فيهاء وهذا إذا كان 
الواو للعطف. لا بمعنى (مع). 


والتاث "ل مذهب الإمام الهمام رضي اللّه تعالى عنه» وهو جواز المسح 
عليهما إذاكانا خینین ومنعلين؛ 0 


[] وتوضيح مسلك الحنفية كمافي (الدر المختار»: (أو جوربيه) ولو من غزل أو شعر (الثخينين) 
ويثبت على الساق بنفسه؛ ولا يرى ما تحته» ولا يشف. (والمنعلين» والمجلدين) انتهى. 
قال :ابن غابدين”؟؟: قوله (التخرتین) آی: اللذين لیسا متجلدين ولا متعلين + وعذا التقبيك 
مستفاد من عطف ما بعده عليه» وما ذكره المصنف من جوازه على المجلد والمنعل متفق 
عليه عندناء وأما الشخين فهو قولهماء وعنه أنه رجع إليه وعليه الفتوى» كذا في «الهداية» 
وأكثر الکتبء وفي حاشية أخى جلبي: أن التقیید بالشخين مُخْرِجٌ لغير النخين ولو مجلداً» 
ولم يتعرض له أحد. قال: والذي تلخص عندي أنه لا يجوز المسح عليه إذا جلد أسفله فقط؛ 
لأن منشأ الاختلاف بين الإمام وصاحبيه اكتفاؤهما بمجرد الثخانة» وعدمٌ اكتفائه بھاء بل لا 
بد عنده مع الشخانة من النعل أو الجلد انتهى. 


)١(‏ قال الخطابي: معناه أن يكون قد لبس النعلين فوق الجوربين» وضعف أبو داود هذا 
الحديثء وذكر أن عبد الرحمن بن مهدي كان لا يحدث به «معالم السنن) (۱/ .)٦٦‏ 
() «رد المحتار» (۱/ .)٥٥٤- ٣٥٤‏ 


6 ۴ 


وَهْوَ قَوْل غْيْرٍ اد مِنْ أَهْل الِْلِي؛ » وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَان التَورِيُ وَابْنُ 
اياك َالكَاؤمے تا وَإِسْحَاقُ قَالُوا: يَمْسَْ يَمْمَخُ عَلَى الْجَوْرَبَيْنٍ ن وَإِنْ لَمْ 
يَكُنْ” تَعْلَيْنِ إِذا گاتا نَخِيئَيْنِ. 


عو از ھو؟ قح و 
رحاش نے قري 0 


والٹالٹ: مذهب صاحبيه: والشافعي. وأأحمد: وإسحاق: من جوازه إذا كانا 
ٹخیٹین أ ومنعلين» وحاضل هذا الأخي رأن كلا من الٹخانة والتنعيل كافٍ لجواز المسح 
عليهماء فکل من أصحاب المذاهب الثلاثة ذهب بالرواية على حسب ما يوافق رأيه. 
فقال الظاهرية: إن الواو على ظاهرهاء وهو ظاهر. 

وقال الإمام ا مام: الوا و بمعنى (مع)ء أي: مسح علیھم| مع کونم| منعلین؛ فلا يكفي 
أحد الوصفين بانفرادہہ ولا يخفى أن جواز تخلل العاطف بین الأوصاف المتعددة للشیء 
الواحد كالشريعة المتفقهة عليهاء فلا يبعد إبقاء الواو على أصلهاء ويلتزم أنها متخللة بين 
وصفي موصوف واحدہ ويشهد له من كلامهم ما في اشتهاره استغناء عن ذكره وتكراره. 

وقالت البقية: معنى الحديث أنه رضي الله تعالى عنه مسح على الجوربين» ومن 
المعلوم المتفق عليه بين أصحاب الاجتھادہ والذين على آرائهم تعويل واعتماد: أن 
المسح لا يجوز إلا على الثخينين فوجب تقييده؛ لئلا يلزم مخالفة قضية الإجماع. 
وبقي قوله: انعلين» بمعنی منعلين على انفراده» فلزم القول بجواز المسح عليهما 


)١(‏ في نسخة: «وإن لم تکن)ء وفي نسخة: «وإن لم يكونا»» وفي نسخة: (وإن لم يكونا منعلين». 

)١(‏ زاد في نسخة: ' فَالَ أَبُو عِيسَى: سمعت صالح بن محمد الترمذي قال: سمعت أبا مقاتل 
السمرقندي يقول: دخلت على أبي حنيفة في مرضه الذي مات فيه» فدعا بماء فتوضأ وعليه 
جوربان فمسح عليهماء ثم قال: فعلت اليوم شيئاً لم أكن فعلته. مسحت على الجوربين 
وهما غير منعلين». 


اواب الظهَارة ۲۷/۱ 
ها- يَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الْمَسْحِ عَلَى الْجَوْرَبَيْنٍ ن وَالعِمَامَة''' 


ا سن 


٠١‏ - حذككا مُه ب بقارا خی بن وید اقطان عن سين 


إذا كانا منعلين وإن لم يكونا ثخينين» لما في الرواية من التصريح به. فأما المعنى!!! 
الذي ذكرناه قبل الكل فلا يخفى موافقته لرأي أصحاب المذاهب كلهاء فافهم, إذ 
لا ضير فيه» وغاية ما يلزم فيه انقطاع أثر الأنامل بشراك النعل أو سيورهاء ولا يلزم 
ترك واجب بل ولا مستحب؛ إذ المسح المسنون قد حصل قبل هذا. ولهذا الحديث 
سی آلغر كلل وهو أنه كلاسم على الجو رین رسع عا التعلين»الكنه لمن يتما 
ذهب إليه غير أهل الظاهرء وهو منسوخ عندناء والله ولي التوفيق. 


(۷۵) باب ما جاء ذ في المسح على الجوربین!'' والعمامة 
بنا الذي يروق من الع على العمامةا جب سلہعلى :قا فى مض 


[] وهوالذي ليس فيه النعل بمعنى المنعل» ويكون المعنى على هذا التقدير: أن النبي و مسح 
على الجوربين مع أنه كان لابسا نعليه. 

]٢[‏ قلت : وللحديث معنى آخر بعيد من الكل» وهو أنه يرح حم إلى لخافيث سح القذمين مجازاء 
بإرادة الحالٌ بذكر المحلء وعلى هذا فهو مؤول عند الكل بأن یراد بالمسح الكَّسلٌ الخفيفُ» 
ذكره أبو الطيب المدني. 

]٣[‏ قد سبق التبویب بذلك قبله ولا ذِكْرَ له في حديث الباب» ولا يوجد ذلك في بعض النسخ؛ 
ولم يذكره ابن العربي في ترجمته» فالأوجه حذفه» وللتأويل فيه مساغ. 

- قال مولانا عبد الحي في «التعليق الممجدا''': اختلفت فيه الآثار. فروي عن النبي كَل‎ ]٤[ 


[[۰۷ء: ۲٢۷‏ ۱۰۸:۵ د: ۰ء حم: 500/5 تحفة: .١١5954‏ 


)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في المسح على العمامة». 
)٢(‏ (التعلیق الممجد) (۱/ ۲۸۷). 


۷۲ لكوم لدي 


التي عَن بَحْرٍ بْنِ عَبْدِ الله الْمُرَيْه عَنِ الْحَسَنِء عَنِ ابْنِ الْمُغِرَةِ بْنِ 
کُب عَن آبید قال: لس ات گی لَخْقَیْي وَالْعِمَامَةِ كَالَ بَحُرٌ: 


طرق تلك الروایة من أنه عليه الصلاة والسلام مسح على ناصيته وعمامتہ وإِلّا 
يلزم مخالفةًا'' المذاهب كلهاء ومخالفةٌ الروايات الصحيحة أيضاًء ويبطل موجب 
الكتاب الذي هو مسح الرأس لا ما يستره. 


< أنه مسح على عمامته من حديث عمرو بن أمية» وبلال» وابن''' المغيرة بن شعبة» وأنس» 
وكلها معلولة» انتهى. قلت: ومن قال بذلك صَحصحَ بعضّها. 

]١[‏ هذا مشكل؛ لان مذهب بعض الصحابة والتابعین وأحمد وداود: جواز المسح على العمامة 
بدون الناصية» كما صرح به ابن قدامة وغیرہہ مع الاختلاف فیما بينهم هل يحتاج الماسح 
على العمامة إلى لُبسها على طهارة أم لا؟ وهل فيه توقیت أم لا؟ وهل يحتاج إلى تعميم 
الراس آم لأ؟ وغیر ذلك 
قال ابن قدامة''': وَمِنْ شرط جواز المسح على العمامة أن تکون ساترةً لجمیع الرأس إلا 
ما جرت العادة بکشفہء كمقدم الرأس والأذنين» فإن كان تحت العمامة قلنسوة يظهر بعضها 
فالظاهر جواز المسح عليهما؛ لأنهما صارا كالعمامة الواحدة. 
ومن شرط الجواز أيضاً أن تكون على صفة عمائم المسلمين» بأن يكون تحت الحنك منها 
شيء» أو يكون لها ذؤابة» وإن لم يكن هذا ولا ذا لم ب يجز المسح؛ لأنها على صفة عمائم 
أهل الذمة. وإن كان بعض الرأس مکشوفاً مما جرت العادة بكشفه. كمقدم الرأس: يُمْسَحُ 
المكشوفٌ أيضاً؛ لحديث المغيرة بالمسح على الناصية والعمامة» وجوباً أو ندباً وجهان. 
وهل يجب استيعاب العمامة بالمسح وجهان. 0ھ 
على الخف انتهى مختصراً. 


)١(‏ كذافي الأصلء ولفظ (الابن) مقحمء كا في «التعليق الممجد)» وتؤيده رواية الترمذي أيضاً. 
)٢(‏ «المغنى) (۳۸۱/۱ء ۳۸۳)۔ 


اواب الظهَارَة تروس 
وَقَدْ سَمِعُثة'' مِنَ ابْنِ الْمُغِيرَقِ وَدگر مُحَمَّدُ بن د رفي هَذًا الْحَدِيثِ في 
مَوْضِع آَحَر: أنَہ م مَسَحَ عَلَى نَاصِيتِهِ وَعِمَامَتِهء وََدْ رُوِيَ هَذَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ 


فأما أن يجاب عنه بأنه كان زائداً على أصل الفرض؛ فكان قد مسح عمامئّه بعد 
مسح مقدار الفرض من رأسه. فلا يخفى أن المسح على العمامة إن كان اتفاقاً بأن یکون 


- ومذهب الجمهور - كما قاله الحافظ في «الفتح)2"7 - عدم جواز الاقتصار على مسح 
العمامة» وبه قالت الأئمة الثلاثة: مالك والشافعي وأبو حنيفة» وأصحابهم, والثوريء وابن 
المبارك» وعروة» والقاسم» والشعبى» والنخعى» وحماد بن أبى سليمان وغيرهم» قال 
الاقتصار على العمامة بلا خلاف عند أصحابه. 
وأجابوا عن الحدیث بأن فيه اختصاراء والمراد مسح الناصية والعمامة» کیا في حديث المغيرة» 
فان قیل: كيف يظَنْ بالراوي حذف مثلھا؟ يقال: إنه كان معلوماً عندهم. وقال الخطابي7"): 
فرض الله المسح» وحديث المسح على العمامة محتمل للتأويل» فلا يترك المتيقن بالمحتمل. 
وقال الحافظ”؟2: اختلف السلف في معنى الحديث فقيل: إنه كمل عليها بعد مسح الناصية» وفي 
رواية مسلم ما يدل على ذلك. قال العيني”*): أوّله البعض بأن المراد: ما تحته» من قبیل إطلاق 
اسم الحالٌ على المحل» وأوّله البعض بأن الراويّ كان بعيداً فتوهم وقال عياض: أحسن ما 
حمله عليه أصحاينا: لعله كان لمرض منعه كشفَ رأسه فصارت العامة كالحبيرة» انتھی. قلت: 
وأحسن الأجوبة عندي أن مسح الرأس قطعي لا يُثّرَكَ بأخبار الآحاد» حتى يأتي كأحاديث 
المسح على الخفين» إلا أن الاستيعاب سنة يكفي لها أحاديث مسح العمامة» أفاده الشيخ الوالد. 


)١(‏ في بعض النسخ: اسمعت». 

)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (۳۰۹/۱)۔ 

() انظر: (معالم السنن) (۱/ ۵۷). 

.)۴۳۰۹ /۱( افتح الباري»‎ )٤ 

.)۱۸۵( عقب حديث‎ )۱/٢( «عمدة القاري»‎ )٥( 


۷ ات 
وَج عَن الف بن شُعبَة ید جع ا 0 التَاصِیَة مت وَلمْ 


قصذه وك تسویةً العمامة» فظلہ الراوي مسحاًء فلا بعد فيه» وإن كان المعنی أنه ولا 
وچ ُهها'؟ الأستاذ -آدام اللہ علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفدہ- ہما ذكرناه 
في تعلیقات أبي داودا''فانتظرہہ فإنه أدق وألطف. وإن أجاب أحد عن أصل الإشكال 
بأن ذلك كان قبل نزول المائدة لكان له وجه صحة أيضاء إلا أنه يرد علية ما ود فئ غير 


3 ولايتوهم منه تقدّمٌ درس أبي داود على الترمذيء فإنه قُدّسَ سِرٌه تبّه بذلك عند التبييض بعد 
ختم الكتب كلها. 

[1] قلت: ذكر حضرة الشيخ في «تقرير أبي داودا عدة توجيهات لم تُذْكَرُ هاهناء والذي أشار 
إليها بقوله: أدق وألطف. ما ذكره بقوله: أو المراد المسح على الناصية ومقدار الفرض 
من الرأس» وإتمام باقي المسح على العمائمء فإن الله تبارك وتعالى وضع في الطاعات 
والعبادات» وشروطها وأركانها: آثاراً وبركات لها عند الله مقادير» فبإتيان ما ناب مناب 
بعضهاء وإن لم يبحصل كل ما كان يترتب .على الأصنل كملةٌ ولكنه لا يكز حصول شيء 
منهاء ولذلك نظار“'' وأمثال لا تخفى بعد التأمل. 
أما في الشرعيات فاستلام الحجر الأسود. فإنه عند تعذره ينوب عنه لمسٌ العصا بل الإشارة. 
وأما في الحسيات فالضرب على الجسم اللابس أثواباًء فإنه وإن لم يَفِدْ مفاد الضرب على 
الجسم العاري عن الملابسء إلا أنه لا شك أنه لا يخلو عن إيلام؛ فلما كان كذلك أمكن أن 
یصیر المسح على العمامة بدلا من إتمام مسح الرأسء وعائداً على الماسح ببعض ما وضع الله 
تبارك وتعالى فيه» فلا يمكن أن يقال: لما لم تكن محل فرض كان المسح على العمامة لغوا! 
كيف وقد تأيد ذلك بفعله ا وأمره إياهم ! غاية الأمر أن الاکتفاء بالمسح على العمامة لما كان 
مخالفاً للآية والمشهور من الرواية قلنا بوجوب مسح الناصية مع المسح على العمامة» انتھی. 


)١(‏ کذا فی الأصلء والظاهر: «نظائر). 


اٹ الظهَارةِ ۴۷ 
اق ىر واه اق اق سے ك0" 9 سی سے 8ں 
يَدْكْرْ بَعْصْهُمْ 'النّاصِيَة» سَمِعْتُ أَحْمَد بْنَ الْحَسَنِ جا تيت قيلت داه 


6 


َب ول: مارت عي مغل َحّی بن وید لقان 
وف وق التب عن عرو :یا 0 5 29 


٤ 


۳ھ ا لسر بطو 5 


حديث أنه ِا قال: «هذا وضوئی ووضوء الأنبياء قبلى)؛ فان المشار إليه ثمة كل ما هو 
مشروع منه يومنا هذا من غير استثناء» ويبطله اتفاقهم على وجوب الصلوات بمكة» وأن 
ہے رد ات وت 
وأمقالةة لا إقافة م باشتراط الطھارۃ فإنه کان حاصلاً من قبل. 


في الروایة المارّة من قبل» لئلا يظن به سوءٌ حفظ وعدمٌ إتقان وغيره» لإتيانه بالرواية 
على ما کٹالقد رواية الاقات: ويرده اثفاى الرزابات رالقیات, 


(وهو قول غير واحد) إلخ» أي: المسح على العمامة بعد المسح على 
الناضية!" ايفن كانوا أرادوا بد الجر او فلذكتك أنه لأ يعد يذلك الما ءالا إذا و اوسقة 


]١[‏ قد عرفت فيما سبق أن هذا البعض لم يقولوا بمسح الناصية» بل قالوا بجواز الاكتفاء على 
مسح العمامة» ولعل الباعتٌ للشيخ على هذا الكلام قول الترمذي: إن هذا البعض قالوا 
بحديث المغيرة» وفي حديثه مسح العمامة والناصیة معاًء نعم الذين قالوا بعدم كفاية المسح 
عليها اختلفوافي ذلكء فأنكره المالکیة مطلقا وصرح الشافعية قاطبة بأن السنة تتأدى بإكمال 
المسح على العمامة» والحنفية لم أر التصريح في كتبهم بذلكء لکن أشار ابن العربي''' إلى 
اتفاق الحنفية والشافعية» وإليه يشير ما تقدم عن تقرير الشيخ على أبي داود. 


.)157/١( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


وس الکو الذّتزیي 


وُه وَبِهِيَقُولُ الْأَوْرَاعِيُ وَأَحْمَدُ أَحْمَدُ وَإسْحَاقُ قَالوا: يَمْسَحْ عَلَى الْعِمَامَةِ وَسَمِعْتُ 
الال هي شعاد یکول سَمِعْتٌ وَكِيعَ بْنَ الْجَرَاج يَقُولُ: لا إِنْ مَسَّحَ عَلَى الْعِمَامَةِ 


3 


واه يُجِْئهُ لكر 


٥ 2 وت‎ 


١‏ - حَدَّتَنَا فُتيْبَة بْنُ سَعِيدِء تَا شر بْنْ المُقَضَلِء عَنْ عَبّد الرّحْمَن 
إِسَحَاقَ7"), عن ا عَبَيْدَةَ بْنِ 0+00 د بن عَمَارِبْن ار قَالَ: 0 چابر 
عَبْدِ الله عَن المَسْح عَلَى الخْفَیْي؟ فَقَالَ: ا 
التقج ظلى لاہ للدي ال 

وَقَالَ غَيْرُ وَاحِدِه" مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصحَاب اللَبىٌ 2 َالَابِين: 7 
يَمْسَحْ عَلَى الْعِمَامَةٍ إلا أن يَمْسَح ریہ مَ الْعمَامَةِ وَهْوَ قل قح 
وَمَالِكِ بْنِ آمیں وَابْنِ الحُبَارَِكِ وَالشَافِعِيٌ. 


د هوس ده 8 ب اس1 - 3 ۔ - ٦‏ ۔ بی 
؟ - حَدَتَنَا هَنَادَء تا عَلِىٌ بْنُ مُسْهِرِء عَن الأغمّشء عَنِ الحَكَم؛ 


وإن قصد أنه مشروع في الجملة ورد عليه ما قلنا من كونه إکمالاً في غير محله. فلا 


يُعْتبرء وأما على ما ذکرناہ فى تعليقات أبى داود فقد عرفت أن له وجهاً. 


[١1١٠]ط:‏ ”ى تحفة: 71560. 

[؟٠‏ ١ام:‏ ٥۵ء‏ :١٦۱۰ء‏ جه: 2011 حم: ٦ء‏ تحفة: لا .75١‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (القرشي). 

)١(‏ فى نسخة: «أمس الشعر الماء). 

کا ےس نوک ل7ل غير رضي إلى لعو اپ تشمو سحل قرلهة "اقل ونيعك 
الجارود». 


اواب الظهَارَة ام 


2 سے 000 
0 النبئ 8ا 


ا 


٤ 5 - 7‏ خر سے ور اش 

حَنْ گید ا( سی پخ او لل ءعن کعب د 2 جِرَہ عَنْ بلال: 
ا" ٥‏ تی ٥‏ 

مَمَح عَلی الخْفَيْنِ وَالختَار 


(والخمار) أراد بالخمارا'٢‏ هاهنا ما يستر الرأس» فيصدق على العمامة 


وغيرهاء أو يكون أراد به العمامة نفسّها بجامع اشتماله على الرأس. 


]١[‏ قال أبو الطیب''' عن النووي: أراد بالخمار هاهنا العمامة؛ لأنها تخمر الرأس أي: تغطيهء 
وقال السیوطي''' عن «النهاية»: أراد بالخمار العمامة؛ لأن الرجل يغطي بها رأسه كما أن 
المرأة تغطيه بخمارهاء وذلك إذا كان قد اعتم عمامة العرب؛ فأدارها تحت الحنك؛ فلا 
يستطيع نزعّها في كل وقت فيصير کالخفین انتهى. قال ابن العربي''': الخمار لفظة غريبة 
عن الذي تستر به المرأة رأَمّھاء وهو كالعمامة للرجلء ولم أجده مستعملاً للرجل إلا في 
هذا الحديث وإن اقتضاه الاشتقاق؛ لأنه من التخمر وهو السترء انتھی. قلت: ويحتمل 
أن يكون المراد بالخمار أصل معناها: خمار المرأة» قال ابن قدامة”؟؟: وفي مسح المرأة 
على مقنعتها”* روايتان: إحداهما: يجوز لهذا الحدیث: ولأن أم سلمة كانت تمسح على 
خمارهاء والثانية: لا يجوز المسح, فإن أحمد سئل: كيف تمسح المرأة على خمارها؟ قال: 
مِنْ تحت الخمارہ ولا تمسح على الخمار. 


.)۱۲۷ /۱( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )١( 

.)۱۷ انظر: «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )٢( 

(۳) «عارضة الأحوذي» .)0١/١(‏ 

.0"85 /١( (المغني)‎ )٤( 

)٥(‏ الهقَتَعٌ واليِقْنَعَةء بكسر ميمهما: ماتُقَنَّعٌ به المرأة رأسَهاء انظر: «القاموس المحيط» 
(ص: .)٦۹۹‏ 


۷۸ الکوکب الذي 
- بَابُ ما جَاء في القْسْلٍ مِنَ الجَتابَة 


۳ت مکنا ناک کنا کت اضق شاع بن اس ا لجعد» 
دم جج 6 لصحام 
دحل يفي الإثاء. اض علی فزجد كل س04۰۰ 
ثم مَضْمَض وَاسَتَنْشَقَ 0ھ 770ھ “9ء ٭+٭ 
أَقَاض عَلَى سَائِرِ جَسَّدِ ثُمَّ تَتَحَّى) فَعَسَلَّ رِجْلَيّه. 


2 


كال ارت هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


2 


(7) باب ما جاء في الُسل من الجنابة 


(ثم دلك بيده الحائظ أو الأرصٌ) هذا الدلك''' للمبالغة في التنظيف بإزالة 
ما عسى أن يبقى شيء من الدسومة بعد زوال عين النجس؛ ليكون أبعدَ من الكراهة 
والتنفر فى غُسل سائر الأعضاء لا سيما المضمضة والاستنشاق. 


7 كتب والدي المرحوم فيما علق على أبي 0 2 تهنا - تقريرا 
اتا بديعا تاد وحكاه شيخنا في «البذل» فی «باب الرجل يدلك يده بالأرض إذا 


استنجی)ء فارجع ال۴۳ 


لوو ۱١‏ خ: ۶ء : ۱۷ء ن: ٢٥۱۲ء‏ د: ٥۵ء‏ جہ: ۱۷۳٦ء‏ حم: ۷٦‏ ہ تحفة: 180515. 
)١(‏ فى نسخة: (يديه). 

(٢‏ في نسخة: ام أفاض». 

(۳) انظر: «بذل المجھود) (۱/ ۳۱۲). 


تاب الظهَارة ۹ 


سو کا کے 


َف الْبَابٍ عَنْ أ ابروا سُعید وَجِبَيْرِ بن مُظْعٍ وأ کر 

--۰٣‏ - حَدَئَنَا ان أبِي عم ا سُفْيَنَ!» عَنْ حقام بن عُرْوَة عَنْ بی 

عَائْمَةَ قَالَث: کان رَسُولٌ اللہ يل إِذَا أَرَادَ أنْ يَغْتِلَ مِنَ الْجَتَابَة 3 
7 0 و"( وت الْإَاء ثْمَّ يَغْسِلُ!" فَرْجَهُ 1 ايه 
۷ او ا 

قال أبُو عِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وَهَدَا الَذِي!“ اخْتَار أَهْلُ 
الم في الْغْسْلٍ مِنَ الْجَتَابٍَ أنّه وَأ وْضوءة ِلصَلان م يفرع عَلی َه 
تلات مَرَّاتِه ثم يُفِيضُ الْمَاء عَلَى سَار جَسَیہ كُمَّ َغيِلُ كدَمَيِْ َالْعَمَلُ 
عَلَي هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم وَكَالُوا: إن انَْمَسَ الْجُْبُ في الْمَاءِوَلَمْ يَمََضَأ 
َك وَهوَ ول الشّافِعِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. 


(ولم يتوضا اجزاہ) يعني عن فرض الغسلء لا تحصيل الطهارة عن 
الحدث الأصغر؛ فإن الترتيب''' المفروض عند هؤلاء لم يحصل على هذا 


- وقال ابن العربي”*؟: في هذا رد على الشافعي في قوله: إن المني طاهرء وأن رطوبة فرج 
المرأة طاهرة» لأنهما لو كانا طاهرين لما بدأ بعَسلهماء ولا احتاج إلى ذلك. 
[١]قلت:‏ لا شك أن الترتيب في الوضوء واجب عند الشافعية» والمشهور من روايتي أيه 


٠5[‏ ۱خ ءءم: ۳۱۸ 5 30 ۲ء حم: ٦‏ ۹۳۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة». 

)٢(‏ فى نسخة: (فغسل)»). 

(٣(‏ يخا ام غسل». 

)٤(‏ فی نسخة: «وهو الذي). 

6 تعارضةالأحرذی18118871(1): 


ٹر کر رر نں ری رز رر یک ژرژورر رر وژٹرر رر رروککپررکرورکرررر ری رر 0ك 


التقديرء ولا يبعد أن يكونوا قائلین بإجزائه الانغماس واللبث فيه عن فرضية 
الترتيب» فإن علماءنا رحمهم الله تعالى صرّحوا بأن المغتیسل إذا دخل الماء 
ولبث فيه قدر ما يمكن فيه من إتيان الترتيب أجزأه ذلك عن سنة الترتيب!'أ» 
وكذلك إذا انتقل فيه من موضع ماءٍ إلى غيره أجزأه عن سنة الغسلء فلا يبعد 
القنول يكل ذلك من هسولاء الذين ذهبوا إلى اقتراض الریت؛ وعلى هذا 
فالإجزاء كامل مع أداء السنة والفريضة معاًء وعلى الأول وإن أجزأه عن 
الفريضة إلا أن السنة لم تتحصل. 


>> وغير المشهور من روايتي مالك؛ والمشهور عنه» وهي رواية أخرى عن أحمد» ومذهب 
الحلفيةة أن الترقیب فى الوضرء متلق مکذا فی ڈالٹوچجر؛ 9ء وآما الترتیب في الٹسل 
فأجمعوا على أنه لیس بواجب؛ صرّح بذلك جمع من الشراح: الزرقانی''' وغيره 
وكذلك أهل الفروع؛ ففي «شرح الإقناع»: لو اغتسل محدث حدث الأصغر بنية يكفي 
ولتقدير الترتيب في لحظات لطيفة» انتهى. وفي «المغني» 7": لا يجب الترتيب ولا 
الموالاة فى أعضاء الوضوء إذا قلنا: الغسل يجزئ عنهماء لآنهما عبادتان دخلت إحداهما 
في الأخرى. 

]١[‏ ففي «الدر المختار»”*2: قالوا: لو مكث في ماء جار أو حوض کبیرہ أو مطرہ قدرٌ الوضوء 
والغسل فقد أكمل السنة» انتهى. 


.)۳٣٣ ۳٥۱۹ /۱( انظر: «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۹٦ح‎ ۹۱/۱( انظر: «شرح الزرقاني على الموطأ»‎ )٢( 
.)۲۹۱/۱( (المغني)‎ )۳( 

.)۲۹۱ /۱( انظر: «ردٌ المحتار)‎ )٤( 


اواب الظهَارَة ۸۱ 


۷- بَابٌ هَل تَنْفْضُ الْمَوأَةٌ شَعْرَهَا عِنْدَ الْغُسْل؟ 

۵- -حَدَثَنَاابْنُ بي عْمََ تا سْفْيَانُ عَنْ أيُوبَبْن مُوسَى؛ یت 

عَن بی اللہ بن زافع: عن أُمسَكَمَة قالٹ: قلّك: ار كول شهني امرة شد 
000 ي» أَقَأَنْفْضۂ لِغْسْلٍ الس الل گنا سطبيق أن 2ك 0 


83 راپ مل سض البراه شعرها غاد الفسل ة] 


(إنما يكفيك) هذا بمنزلة الاستثناء من عموم قوله وله اتحت كل شعرة 
جنابةاء فإن أم سلمة رضي الله تعالى عنها لما علمت بذلك» وعلمت أن فيه حرجاً 
سألته و عن ذلك فقال: إنما ذلك للرجال!'! لا لکن وهذا لأن الحرج مدفوع 


]١[‏ أي: في المرجح عند الحنفية» وتوضيح ذلك -كما بسط في «الأوجز»7" - أن الأئمة الأربعة 
متفقة على أن المرأة لا تنقض رأسها في غسل الجنابة» وكذلك في غسل المحيض على ما 
حکاہ الزرقاني” ار اترم حراش ي أحمدء وبه قال الجمهور. 
وأما الرجل فكذلك عندهم؛ صرّح بذلك ابن رسلان وابن قدامة”* والدردی ر۷ والروایات 
عند الحنفية مختلفة» كما فى هوامش «الهداية» و(الشامی)ء وفی (الدر المختار»: لا يكفى بل 


[١۰]م: ٠۰‏ :ن: ١٤٢۲ء‏ د: ۱ء جہ: ۱۰۳۴ء حم: 2584/5 ااا 
)١(‏ فی نسخة: (سعید المقبري». 

2( ف عه «أن تحثین)ء وهو جائز على إهمال «أن). 

۳( انظر: «أوجز المسالك» .)0508.51//1١(‏ 

)٤(‏ انظر: (شرح الزرقاني» /١(‏ ۹۳ء ح۹۹). 

)٥(‏ «المغنى» (۲۹۹/۱) قال ابن قدامة فيه: والرجل والمرأة فی هذا سواء. 
)٦(‏ (حاشیة الدسوقی؛ (۲۲۱/۱). ۱ 


8 الکوکب الذي 
کے ريك كلاق ھا را عاب تک كوي ۷ا ئل قق کرد القاة 
فَتَظهْرِينَ؛ أُزْقَال: فَإدًا أَنْتِ قَدْ تمَرْتِ). 
كال اہر جیتی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صُجیۂ, 
وَالْعَمَلُ عَلَی کذا عِلة أل العم أَنَّ الْمَراةإدًا انمت ین الْجَتَابةٍ 
ات" كنض قننيقا أ3 كلك تشركها يقد أن لییش اناد على رابا 


وفي إيجاب النقض على المرأة حرج بخلاف الرجلء مع أن الخطاب في قوله: 

ايكفيك» للمرأة فيخص الاستثناء بھاء إذ لا ضرورة في غيرهاء والضرورة هي التي 

نيط بها الترخص. والحاصل أن الإجزاء من غير أن تغسل شعرة شعرة لما خالف 

القياس لا من كل وجه عدّى إلى نوع ولولا أنه يخالف القياس من وجه لعدّى إلى 

كل مکلف: ولولا أنه موافق له من وجه لما عدى إلى غير أم سلمة رضي الله تعالى 

عنهاء ولاختتص بها حملاً بكاف الخطاب على التخصيص. إلا أن الخصوص هاهنا 

نوعي لا شخصيء وإليه يشير قول المؤلف فيما بعد: أن المرأة إذا اغتسلت إلخ. 

< ضفيرته» فينقضها وجوباً ولو علويًا أو تركيًا لإمكان حلقه. قال ابن عابدين: هو الصحيح”". 
قلت: ويؤيد ذلك ما قرره الشيخ رحمه اللہ والتفريق بین الرجل والمرأةنّصٌ روایة ثوبان عند أبي 
داوه مرفوع؟. قال الشوكاني 27 »: أكثرما عَلْل به آن في إستاده إسماغيل بن غياش» والحذيثك 
من مروياته عن الشاميين» وهو قوي فيهم؛ بقل انتھی. قلت: وهو مُوَيّد بعدة روايات. 

)١(‏ في نسخة: (تفیضین). 

)٢(‏ في نسخة: اولما. 

(۳) «رد المحتار) (۲۲۸/۱). 


.)۲٥٢ (سنن أبي داودا (ح:‎ )٤( 
.)۳٦۹ /۱( «نيل الأوطار»‎ )٥( 


اواب الظهَارَة ۸۳ 
وس 


2 ا 
۷ بَابٔ مَا جَاءَ ان تَحَتٌ شَعرَةٍ جِنَايَة 


5 - خَدَنَتَا تصر بْن عَلِيٌ؛ تا الحَارِث بْنُ وَجیی تا مَالِكُ بْنُ نّ دِیتاں 
عَنْ مُحَمّد بن یری عَنْ بي هْرَيْرَة عَنٍ التب كي كَالَ: لت شَعْرَةٍ 
9 ءھ0" ةا أن ٥۹‏ و 

وق الاب كن علق ران 

قال یعرش حَدِيتُ الْحَارِثِ بْنِ وَچیو حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تَعْر 5 مِنْ 
حَديثه» لو تکاس تھا وفنا قز بجوي اھر قد تفرد 


وق بآپ ماجاء أن شعت کل شعرة ناڈ 
قوله: (شيخ) الشيخ هاهنا بمعنى العالم'' لا الشيخ اللغوي 


]١[‏ قلت: وعلى هذا فلا يرد على المصنف ما أورده بعضهم أن «الشيخ» من ألفاظ التعديل» 
وأجاب عنه أبو الطيب7) بأن المراد منه معناه اللغوي»أي: الکبیر [الذي غلب عليه النسيان]» 
وبسط الكلام عليه القاري ل ظاهره يقتضي أن قوله: (شیخ) للجرح؛ وهو مخالف 
لما عليه عامة أصحاب الجرح والتعدیلء إلا أنهم قالوا بقربه من ألفاظ الجرح. فَُحْمَلُ 
على الجرح بقرينة مقارنة وهو ماين بذاك» أو يقال: لا بد من کون الرجل ثقة من 
شيئين: العدالة والضبط» فيجوز أن يعَدَلٌ باعتبار صفة. ويَجَرَّحَ بأخرىء انتهى مختصرا. - 


.۔۱٤٤۸١ د: ۸٢٤۲ء جه:/ا9ه تحفة:‎ ]٦٦٦[ 

)١(‏ فى نسخة: «البشر). 

)٢(‏ في نسخة: «حديث» بدل (شیخ)ء قال الشيخ أحمد شاكر: وهو خطأ مخالف لسائر 
الأصولء ومخالف لما نقله العلماء في كتب الرجال وغيرها عن الترمذي. 

(۳) انظر: «الشروح الأربعة» (۱/ ۱۳۲). 

.)٥٤٤ح‎ ء۱٢٤١‎ /٢( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۸۰ لكوم لدي 
تو چا اض ہے کے ٥ ٥ ۹ 7 ۴ 5 ٥‏ 
ِهَدَا الْحَدِيثِ عَنْ مَالِكِ بُن دیتار وَیْقَال: الَحَارِث بْنُ سا وسر 


اد 7ئ في الوّضوعِ بعد الفُسْل 


- حَدَنََا ِسمَاعیل بْنْ مُومَىء نا شَرِياكُه عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَن 
مَأ 


حائشة: نّ النَبتَ كَل كان لا يَتوضأ 


ہے 


س لكر ا 


 --‏ والجملة أن الحديث ضعفه الترمذي وغيره؛ لكنه مُوَيّد ہما حكاه الشوكانى 77 غن الدارقطنی 
فى «العلل): إنما پروی هذا غن مالك بن دیتارعن الحسخ مرسلا وزواه سعید بن متضور 
عن هشيم؛ عن يونسء عن الحسن قال: لت أن رسول الله يِه فذكره. ورواه أبان العطار 
عن قتادة» عن الحسن عن أبي هريرة» من قوله» انتهى. 
قلت: فهذه كلها تقوية لحديث الباب؛ ویؤیدہ أيضاً حديث علي أخرجه أحمد' اہ ذاوۃ 
مرقوعا: (من ترك موضع شعرة من جنابة لم يصبها الماء فعل الله به كذا وكذا من الناراء 
وصحح إسنادّه الحافظ' “'» وقال ابن العربي" ': صح من حديث عائشة شة في صفة غسله يَكِ: 
يتوضأ وضوءه للصلاقء ثم یُدیجل يده في الإناء فيخلّل شعرّہہ حتى إذا رأى أنه قد أصاب 
البشرة وأنقى البشرة أفرغ على رأسه ثلاثاء فإذا بقيت فضلة صبّھا عليه. 


[/ ١٠]اد:‏ :075" جه: 251/4 حم: ٦/۱۸ء‏ تحفة: .١10170‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «وهذا حديث حسن صحیح)ء قال ابن سید الناس: إنما تختلف نسخ 
الترمذي في تصحيحه. كذا في هامش (م). 

(۳) «نيل الأوطار» (۱/ .)۳٦۸‏ 

.)۱۷٥/۱( وابن ماجه (۵۹۹) والبيهقي‎ )۷٥٥٢( أخرجه أحمد (1/ 45) وأبو داود (4 ؟) والدارمي‎ )٤( 

.)١57 /۱( انظر: «التلخيص الحبیر)‎ )٥( 


.)۱٦١/١( «عارضة الأحوذي»‎ )٦( 


اواب الظهَارة "۸۰ 
قال أبُو علي هد(" قَوْل عَیْر وَاحِيا" مِنْ أُصْحَابٍ الئی بل 
ك2 ٰپٰھٰھ٭ھ بَعْدَ الْمْسْلِ. 


۸۰- بَابُ مَا جَاءَ إِذَا التَقّى الخِتَانَانِ وَجَبَ العْسْلُ 


0 ۴0900 تی ھا اید تا تی ان 
ام عق یواتف یر لان عَنْ أي عنْ عَاِقة قالَتْ:إَِا جار 
الختان الختاق وجب“ الف تَمَلَلة آنا ووثول الله کل تَا کُكَمَلتا 


فی الاب عَنْ أَبِي هُرَيْر وَعَبدِ الله بْنِ عَمْرِو وَرَافع بْنِ حَ 2 


الختان: موضع الختنة من الرجل والمرأة'*'» وهو من الرجل''' ما إذا قطع 


]١[‏ ومن المرأة قطع جلدة ذ في أعلى الفرج على ثقب البول كَعْرْفٍ الدّيكء يقال له في اللغة: 
الخقاض وأطلق الختانان تخليباً مجازاً. 


[۰۸]: 195» جه: 508» حم: /٦‏ ٦١٦۱ء‏ تحفة: .١17519‏ 

)١(‏ فى نسخة: (وھوا۔ 

7ا تی سس الاين آهل الما 

(۳) في بعض النسخ: «فَقَدْ وجب . 

)٤(‏ والختان سنة عندناء وعند مالك وأحمد وأكثر العلماء وبعض الشافعية» وواجب عند 
الشافعية وبعض المالكية وجماعة من العلماء للرجال والنساءء والواجب قطع جميع 
الجلدة التي تغطي الحشفة» وقطع أدنى جزء من جلدة أعلى الفرج» ويتفرع على القول 
بوجوبها وسنيتها فعلها للبالغ وتركها له. كذا في «لمعات التنقیح) (5/ ۱۰۹-۱۰۸). 


۸۸٦‏ اكيب الدّتزیي 


- حَدَمَنَا هاده تاوكيعٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ عَلِيّ ْنِ ریہ عَْ سُعید بن 
اي خخ غائقة قالّك: قال وقول اللہ فلك دا جَارة الحقان الحتاق 


رو نان 


ظهرت الحشفة لا محالة» وقد زيد في بعض الروايات کلمة (وغابت الحشفة)”", 
وعلى کل تقدير فالسبب فيه إقامة الداعي مقام المدعرٌ» والسبب مقام المسبب» 
فالتقاء الختانين لما كان في غالب أمرهم يتسبب إلى خروج المني» وهو نفسه يتغيب 
عن البصرء والزمان زمان التذاذ واضطرابء. فلعله لا يحس بخروجه لذهوله عن 
مثل هذه الأمور في أمثال تلك الحالات: أقيم هذا مقام ذاك؛ تبسيراً على العباد'ٗ 
واحتياطاً في العبادات. 


]١[‏ وكانت المسألة خلافية بين الصحابة» حتى تَحَتَّمَ عمر رضي الله عنه بعد مشاورة الصحابة 
وسؤالِ الأزواج المطهرات إيجابّ الغسل بمجاوزة الختانِ الختان وقال: لا أوتى بأحد 
فعله ولم يغتسل إلا أنهكته» فانعقد الإجماع بعد ذلكء وما خالف فيه إلا داود» ولم يلتفتوا 
إلى خلافهء كذا في (الأوجز)۳' 
واختلفوا في مسلك البخاري إلى أي المذهبين مالء فقيل وقيل» ومحله تقریر البخاري؛ 
وكذلك ما حكى فيه الحافظ”؟' من خلاف بعض التابعين لم يُعْبَوُوا بەہ ولذا حكى فيه 
الإجماعَ جمع من الشراح. 


.15١١9 تحفة:‎ »؛8/5:مح]١[‎ 

)١(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 

(؟) أخرجه الطبراني في «أوسطه)» (584 5) بهذا اللفظء وأخرجه أحمد (۲/ ۱۷۸) وابن ما 
)١١٦(‏ عن عمرو بن شعيبء عن أبيه عن جده مرفوعاً بلفظ... وتوارت الحشفة إلخ. 

.)٤١٥ /١( «أوجز المسالك»‎ )۳( 

.)۳۹۹ انظر: «فتح الباري» (۳۹۸/۱ء‎ )٤( 


اواب الظهَارة ۲۸۷ 

قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ عَائْمَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. قال: وَقَدْ رُويَ 
هذا الْحَدِيتُ عَنْ عَائْمَةَ عَنِ التب كل مِنْ غَيْرِ وَجه: لإِذًا جاو الْحِكانٌ 
الحتاق فنا ےت ل أكك ر أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أُصْحَاب رَسُولِ الله وك 


وربما يتوهم أن الرواية التي اكتفي فيها بلفظ الالتقاء تخالف ما ورد فيها 
ناسحا رز وطن الارآان مها تركب الضل سے الا ارح الاب لت أن 
الالتقاء لا يتوقف على المجاوزة» والمجاوزة لا تتصور بدونه. 


ولعل الجواب أن رواية المجاوزة لا تدافع رواية الالتقاء بل هي ساكتة عن 
وجوب الغْسل بنفس الالتقاء» ورواية الالتقاء تؤكد روایةً المجاوزة؛ إذ هي لا تتحقق 
دونه» ولما لم تكن مدافعة بین الأسباب لم تحمل على المقيد بالمجاوزة» فكان 
20 ہہ "ہہ" 
خلاف بين مفهوميهما ولا شقاقء والروایتان توجبان الغسل بالمجاوزة على الاتفاق. 

ومما ينبغي أن يعلم أن دخول الحشفة لازم على التقديرين لِمَا قدمنا: أن 
قطع موضع الختان يبرز الحشفة» فالتقاء الختانين لا یتصور'''' من دون دخولهاء 
وبذلك يعلم أن الغسل لا يجب بإدخال بعضها لعدم موجب الغسل» فبقي المرء 
على طهره كما هو الأصلء وليس ذلك استدلالاً بالعدم. ثم لا يبعد القول بأن إيراد 
المؤلف رواية المجاوزة بعد عقد الباب بلفظ الالتقاء إشارة إلى ما ذكرنا من اتفاق 
مدلوليهماء ويشهد له رواية المجاورة بالراء المهملة. 


[] أي: عادة» فلو وضع أحد ختانه على خفاضها بحيث تلاقى ولم يولجه فيها فلا غسل إجماعاً 
صرح بذلك جمع من الشراح. 


)١(‏ في بعض النسخ: «فقد وجب). 


0 ۸ 


6ه 2و 8 ہے تا 
٦‏ 


ا م مكل سَفي فيان قوري وَالشَافِعِيَ 00 قَانُوا: 1 الْتَقَى 


ےت 
ا تقر تا 


1 
م 0س ل او ع 


٠‏ - حَدَّتَنَا أَحمَدُ ْنْ مي تا عَبْدُ الله بْنْ انف کنا اا 
يزيد عَن الهْرِيٌ» عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْده عَنْ أن بْن كع قال: إِنَمَاكَانَ الْمَاءُ 
فق الگار فخصة فى أقل الام 3 نين عتاۃ. 

١‏ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بی مَنِيعء کا ابْنُ الْمُبَاركِ"» کا مَعْمَرٌ عَنِ الؤُهْرِيٌ 
هذا الْوسْتَادٍ مِئْلهُ 

سیت هذا اس سی مو سس 

ول اللہ ل ينا أن ين کنب وَرَافِ بق رق خویح 0ھ" 
ل الو الي عل ا وی سر وی بت غھتا 
العُسْل وَإِن لع ينلا 


[١١]د:‏ ٢٥۲۱ء‏ جه: 105 حم: ۱۱٥/١‏ تحفة: ۲۷. 
() في نسخة: «ثم نسخ بعد ذلك). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك»). 


اواب الظهَارة ۸۹ 
6 - قَلگتا عَلیٰٔ يْنْ خُجْرء آنا شريك: عَنْ آبی الجَخَافِء عَنْ 
عِكْرمَة عن ابن عَبَّاين قال إِكَمَا الََاء من الْمَاء فى الاخیلام 
قَال أبُو عِيسَى: سَمِعْتُ الْجَارُودَ يَقُول: سَمِعْتُ وَكِيعًا يَقُولَ: لَمْ تجد 
مُت پ ہے سس 
0 أبُوبَ ٗی سعيد دِعَنِ 7 09ء قَالَّ: 0+0 من 00 


أحدهما: أنه وإن كان معمولاً به في أول الإسلام إلا أنه لم يبق حكمه اليوم 
إلا في الاحتلامء فإن المحتلم إذا رأى ما يريبه ثم لم یر بللاً لم يوجب ذلك غسلاً؛ 
فإن الماء من الماء لا غير. 
والثاني: أنه لم يرد به في الحديث إلا ذاك قبلاً وبعداًء غير أن الناس حملوه 
على النوم واليقظة معاء ثم لما تبين مراده ول اقتصر على النوم للعلم بأن ذلك 
مرادہ وہ إلا أن هذا التأويل الأخير يرده صريح روايات الصحاح؛ فإن فيها تنصيصاً 
على أنه يَِةِ قررهم على ما فهموه من التعمیمء وهذا في غير رواية» ومع هذا فباب 
١[‏ والجملة أن الجمهور بعد ما قالوا بإيجاب الغسل بالتقاء الختانين» اختلفوا فی حديث 
في الاحتلام» وقيل: في المباشرة» كما ذكره ابن رسلانء أو المراد الأعم من الماء الحقيقي 
أو الحكمي, وهو الإيلاج كما قررہ الشيخ في [شرح] أبي داود'''. 


.508٠١ :ةفحت]١١[‎ 


.)۱۷۹/۲( انظر: «بذل المجھود)‎ )١( 


وم 2ت 


و7 


و کے قا 1 مرو ياود هو ھ72 لے 26-00 لا 0 غ 
قال: کا اُو الْجَحَاف وَكانَ مَرْضِيً: 
و ہے 2و 7 نے اق یں کی 
۔ 6ے ور وق مرو وی ڑا ہے کے 7 بیج ات يه ت 
7ے یا يكن مک رع 1 یدگ ٢‏ ا اما 
۳- حَدَتََا أَحْمَدُ بْيْ مَبییجء تا حَمَاذ بْنْ خَالِدٍ الحَيَّاظْ عَنْ عَبد الله بْنٍ 
رخ ری اہ 7 فو کو ۹ .235 ے٥‏ ے۶2 کے کے کا1 2ے 
عَمَرَ » عَنْ عبید الله بن عَمَرَ؛ عَنِ القَاسِم بِنِ محَمَیء عَنْ عَاؤِمَة قالٹ: 
7 7- ہے أ 5 24 0 4 
التأويل بعضه قريب وبعضه بعيد. 


(8) باب فيمن يستيقظ ويرى بللاً ولا یذکر احتلاماً 


(عبد الله بن عمر) إلخء هما أخوان!' ‏ كان الأول منهما عابداً زاهداً ورعاً 


3] يعني عبد الله مك ا وغييد افعض أكاكهما أخوان, أما الأول فمن رواة مسلم والأربعة» 
قال ابن حبان: كان ممن غلب عليه الصلاح حتى غفل عن الضبط» فاستحق الترك» وفي 
«التقريب)2"7: ضعیف عابد. وأما الثانی فمن رواة الستة ثقة ثبت» قمہ أمد بن صالح على 
مالك في نافع كذا في «التقريب)7. 


[3[1۷: ۲۳۹م حہ: ۲ء حم: ٦۹۷ء:ء‏ تحفة: ۹ ۸۰۴ ۱۷۔ 

)١(‏ قوله: «وأبو الجحاف» إلى آخر الباب مقدم في بعض النسخ قبل قوله: «وفي الباب إلخ». 
)٢(‏ في نسخة: (ويروى). 

اف فض الم اباب ماجان, 

)٤(‏ فى نسخة: (فيرى». 

وی قبيعة لولم پا 

)٦(‏ زاد فى نسخة: «هو العمري». 

)۷( انظر: «المج وحیدا (20). وا(تقریب التهذيب)» .)۳٣۸۹(‏ 

(۸) «تقريب التھذیب) (5775). 


اباب الظهارَة 00 
سْيْلَ النَبي'" كلل عن الج يَجدُ لكل" رلک اما ئل ليَعْتَي لا 
ون الرَجَلٍ بر ف لقن اما و َجذ بَلَلّا؟ كَالَ: الا غَسْل عَلَيْده َالَت أءُ 
ا 0 مُولٌ الله هَلْ عَلَى اأرأو کی لق غُسْلٌ؟ قَالَ: «نَعَمُ إِنَّ النمَاءَ 
هما شَفَائِق الرّْجَالِ). 


كال آثر حيسي وإننا زوف هذا الكييق عند الله بخ ختز عن 
بد الله ين عمَرَحَِيت عَاِعَ في الیل جد الل راک سار 
وَعَبْدُ الله" صَعَفَهُ يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِهِ في الْحَدِيثْه وَهُوَ قَولُ 
و ا سر سے وَالتَابِعِينَ دا اسْتيقَظ اليَجُلُ 


عو اده 


ری أنه فلت 7 00 اذك کر ثَالٌ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنَ 

جب ہت تج ہت تس تد 

(إذا استيقظ الرجل فرأى بلّة) إلخء المذھب!''عندنا أن المحتلم إذا تيقن 

بكون البلل منّاء أو ظن به: أوجب الغسلء وإلا فلاء ولا ينافيه إطلاقه يِه فى لفظ 
]١[‏ المسألة فروعها كثيرة الأذيال» والجملة أن هاهنا ثلاث صور: 

الأولى: من رأى نی المنام الاحتلامَ وم يجد بللاً لاغسل عليه إجماعاً. حكى عليه الإجماعً ابن المنذر» 

وتبعه ابن قدامة!'' وغيّرهماء إلا ما سيأتي في كلام الشيخ من استثناء المرأة على قول بعض.- 


)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله». 
)٢(‏ في نسخة: «بللًا». 


(٣(‏ زاد في ب بعض النسخ : «ابن عمرا. 
)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «الثوري»). 
)٥(‏ انظر: «الإجماع» (ص: ٣۳)ء‏ و«المغني» (۱/ .)۲٦۹‏ 


۲ الکوکب الذي 
القَّابِعینَ: إِنّمَايَجِبُ ب عَلَيْه الْمْسْلُإِذا گائٹ البلَه بل تُشقَةِ وَهُوَقَوْلَ الشَّافِعِيَ 
وَإسْحَاقَ» وَإِذَا رَأَى اختلامًاء وَلَمْ يَرَ زیلگ وَل خشل عَلَيْهِ ع 1 عِنْدَ عَامة م أَهْلٍ 


الْعِلْم. 


البلل» وذلك لأن المسؤول عنه إنما هي بلة المني لا غير» فالتخصیص بكونه مناً 
اا ري كدر سل بي 

من استيقظ وفي ثوبه بلل بول» فكذا المذي» نعم ذهب بعضهم إلى وجوب الغسل 
بالمذي في مثل هذا؛ بناء على الاحتياط في أمر العبادة. 


وأما الذي ذهب إليه بعضهم!'؟ من وجوب الغسل على المرأة إذ تذكرت 
حلماً وإن لم تر بللاً لاحتمال أنه وصل إلى رحمهاء أو لاحتمال أنه خرج ثم عاد. 
فأمر لا ينبغي أن يعول عليه؛ وذلك لأنه مجرد احتمال فلا تزول به الطهارة المتيقنة 
بهاء مع أن المناط فيه الخروج من الفرجء ولم يوجد على سبيل اليقين. 


< والثانية: من انتبه فرأى منيّا فعليه الغسلء قال ابن قدامة*'': لا نعلم فيه خلافاً أيضاًء وبه قال 
مالك والشافعي وإسحاق وغيرهم» قلت: لکن حكى ابن رسلان فيه خلاف الشافعي فقال: 
لا یجب عنده الغسلٌ حتى يذكر بعد التنبه من النوم أنه جامع أحداً في النوم. 
والثالثة: أنه رأى بللا ولا يعلم أهو مني أو مذي؟ فهو مختلف بين الأئمة جذّا حتى عند 
الحنفية أيضاًء فذكر ابن عابدين أربع عشرة صورةً للمسأًلة'''. 


]١[‏ ذکر هذا القول الحلبي في (شرح المنية»7©. 


.)۲٦۹۹ /۱( (المغنی)‎ )١( 
.)65٠/١( و«أوجز المسالك)‎ ,)3 01-17٠٠ /۱( انظر: «رد المحتار»‎ )٢( 


(۳) انظر: (غنیة المستملي) (ص: 5 5). 


اواب الظهَارَة ۳ 


ہت - بَابٌ مَا جَاءَ فو فی الْمَنِيٌ وَالمَدْ 


3 
م 


_ یہ ف سكف هو 2ه قاع قد الما و مقي مع سے ےغکعیہ 
11 حَدَنْنَا محمد بن غَمرو السواق البَلخ يٌّء نا هشيم؛ عَنْ يَزِيدَ بن 


تيون 


یہ ںیہ مت کت و ًٗ ييه 


(۸۳) باب ما جاء ذ في المني والمذي 


(عن على قال: سألت) إلخ, قد اختلفت!'' الروايات في تلك القصة حيث 


]١[‏ قلت: بقي فيه شییءء وهو نسبة السؤال في بعض الروايات إلى عمار» کم في (النسائي)''' وغيره» 
وبسط العيني” اختلافَ الروایات في ذلكء واختلفوا في الجمع بينهماء فجمع ابن حبان بأن 
عليًا أمر عماراً أن یسألء ثم أمر المقدادء ثم سأل بنفسه. قال الحافظ”؟: هو جمع حسن إلا 
ارم يغالقه كر لا راتا انصعي » قعين هله کل اماق أف فی الزواا اطلق اعسیالہ 
لكونه الآمر بذلك: وبه جزم الإسمعیلی والنوويء وجمع بعضهم””' بأن السؤال بالواسطة - 


.۱۰۲٢١ ۸۷ء تحفة:‎ /١ جہ: 605 حم:‎ ]١١٤[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال2. 

.) ١6ه (سنن النسائي» (ح:‎ )٢( 

.)۳۰٣ /۲( انظر: «عمدة القاريی)‎ )٣( 

.)۳۸۰ /۱( «فتح الباري»‎ )٤( 

)٥(‏ فقد ورد في (سنن النسائي» (5725) عن عطاء عن ابن عباس قال: تذاکر علي والمقداد 
وعمار فقال علي: إني امرؤ مذّاءء وإني أستحبي أن أسأل رسول الله و لمكان ابنته مني» 
فيسأله أحدكماء فذكر لي أن أحدهما - ونسيثه - سأله فقال: «ذاك المذي إذا وجده أحدكم 
فليغسل ذلك منه» وليتوضأ وضوءه للصلاة» أو كوضوء الصلاة»» هذا الحديث يؤيد الجمع - 


8 لكوم لدي 


قن لتق تقالودية الكذى اللشوووية التية القن 

َف لباب عَنِ الْمِقْدَادِ بْنِ الَاُوّد وَأَبِنَ بْنِ كُعْبٍ. 

َال ات هَذدًَا وٹ می صَحِيحٌ. 

1 یو یس كو بى 
فو ا الْغْسْلُء وَهْوَ َوْلُ عَامَّةِ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ النَّبِتَ كلل 


َالقَبِعِينَ(' وَبه د دو سیت 


د کت 0 5 
سد السؤالٌ إلى علي والمقداد. والجواب أن الذي تكلم معه َك هو المقداد وكان 
السبب الحامل عليه على رضى الله تعالى عنه» فإسناد السؤال إلى أحدهما حقيقة» 


وإلى الآخر مجاز. 


الأو , 


- الذي حكاه الحافظ عن البعض؛ وهو أن السائل عن المذي إما هو المقداد أو عمار» 
لعن الراوق شس على الین نشیپ السؤال إلى الجقداة مرف ریرۃ إلی عدار - 
جاءت الرواية بهذين -» وهذا فيما إذا كان السؤال لخصوص نفسه. وأما الرواية التى 
فيها السؤال إلى علي فقد باشر هو نفسه بمطلق حكم المذي لا لخصوص نفسه. والله 
0 

ا 

.)٦۷٤ /۱( «أوجز المسالك»‎ )٣( 


تاب الظهَارة اہ 
عم - بَابٌ0" فی الْمَدْي يُصِيبٌ القَوْبَ 


اال هناد تا عَبْدَهُ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ إِسْحَاقَ» عَنْ سَعِيدٍ بْن عُبَيَدٍ 
-هوَابْن م السّبّاقی۔ دخق ےشن کول بن ختئق قال كنك آلقی ون الذي دا 
رق كنك قود ثالث ء فَدَکزْث دَلِك لِرَسُولٍ الله وك وَسَأَلْهُ حَنْهُ فَقَالَ: 
ل يُجْرِئُكَ مِنْ ذَلِكَ اْوضُوءً). ُلَتٌ: يَا يَسُولَ الله كيف بِمَا يُصِيبٌ توي مِنْهُ؟ 
كال يفيك أَنْ تخد گا رن تام لصح ب ريك عَِث ریا 0۸9٦‏ 


۔۔‫ 2 آ ل 


قال أبُوعِيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنَ صَحِيعٌ!”» 5 رک “ای مَدَاإِ 
مِن ح< حَدِيثِ مُحَمَّدِ بن لِنْحَاق في الْمَدْي مِثْلَ هَذا. 
قَدٍ اخْتَلَفَ أل الع في الْمَدْي بُصِیبُ القَوْبَء فَقَال بَعْضْهُمْ: لا 
یجزہ نوا نت جا قوْل الشَافِعِيَ وَإِسْحَاقٌ» وَقَال بَعْضُهُمْ وف ف لو واه يُجْرِئُهُ التَضْحْ 


(۸) باب في المذي''' يصيب في الثوب 


(فقال بعضهم: لا يجزئ إلا السل) وهذا الاختلاف عائد!'! إلى اختلاف 
أحوال الرجال بحسب غلظ المذي ورقته؛ فيفتقر فی إزالة الأول بحسب معالجة 


[] ما أفاده الشیخ من عود اختلاف القولين إلى اختلاف الأحوال مبني على ما قاله .ت2 


[6١١1]د: ۲٦٢‏ جه: ٥٥۵۰ء‏ حم: ۳/ ٥٤1۸ء‏ تحفة: .٦1٦١‏ 

() في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

)١(‏ قال ابن العربي (۱۷۲/۱): هذا حديث تفرد به ابن إسحاق: فكيف صحد الترمذي إلخ. 
(۳) فى نسخة: اولا نعرفه». 

ر6 فى سو افط الا يجزته). 

- واتفقت تفقت العلماء على أن الغسل لا يجب لخروج المذی,‎ :)۱٦١ /7( قال صاحب (ہذل المجهود)‎ )٥( 


حك الكوكب الدّتیي 


کلت اھر 20ک انث تار 
۸۵- باك( و فی الْمَنَِ يه یب لوت 


اد خا ا مُعَاوِيةه عَنٍ الْأَعْمَشء عَنْ کی عَنْ مَمّام 
ابْن الْحَارِثِ قَالَ: ->ە كنت ئ9 لوخ م صَفْرَاءَ» فُتَامَ فِيهًا 


الشدة بما لا يفتقر إليه في الثاني» وفي لفظ الحديث إشارة ما إلى ذلك» حيث خص 
الخطاب بعلي ولم پعَمُمْ لعلمه من حاله ما أوجب له هذا الحكم لا غير فكل من كان 
همق يكثر وروة المذى فيه كناء ذلك لحصول المقصوة: وكذلك من لبس يطابته. 


(85) باب فی المنى يصيب الثوب 
(صفراء) من غير عصفر أو زعفران؛ فإن باقي الألوان لا ضير في استعمالها 


ِ النووي' ' ' وغيره من جمهور الشراح من أن النضح في الحديث بمعنى الفَسل الخفيف؛ وهو 
متعارف في معنى النضح وإذا أجل بهذا القول فلا شك في أن الاختلاف يؤول إلى ما أفاده 
الشيخ» لکن الوجه عندي أن ما ذكره الترمذي من الخلاف حقيقي, فإن المشهور من روايتي 
الإمام أحمد أن النضح - بمعنی الرش - يكفي عنده للمذي في الثوب لهذا الحدیث: كما بط 
في محلهہ وما قاله النووي وغيره من شراح الحديث في معناه مبني على تأويلهم الحديتٌ إلى 
مسلکھم وهو مذهب الائمة الثلاثة والجمھورہ وهو إحدى روايتي أحمد أن المذي لا بد من 
کان ايان اسر السوئسی اليل لكوي عادسن. 


- وعلى أن المذي نجس وعلى أن الأمر بالوضوء منه كالأمر بالوضوء من البولء انتھی. 
[٦۱١]م:‏ ۲۸۸ء د: ۴۳۷۱ء ن: ۲۹۷ء جه: ۱۵۳۷ء حم: /٦‏ ٤٣ء‏ تحفة: ۱۷۹۱۷۷. 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 

.)۲٢۳ /۳( انظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٢( 


أبوَابُ الظهارة 7 
َاحْتَلَم کھت ول ليها" ويا أ َرُ الاخْتِلام» فَكَمَسَهَا في اتا 23 
أرْسَلَ بها فَقَالَتْ عَائْمَة تا لع اس مد کا عََيَْا تَوْيَنَها إِنمَا گان يَحْفِيهِ ان م يَفْرْكهُ 
ٹئایمع) وَُيّمَا قَرَكْثُةُ مِنْ تَوْبٍ بَسُول الله يل َأَصَابِي. 


ا ع وَهْوٌ كَوْلُ غَیْر وَاحِدٍ مِنَ 
ال ول" مِثلِ سُفَيَانَ'' تا وَإِسْحَاقَ قَالُوا ذ فى الدية هيت ات 
يُجَزثُهُ خر فرظ لوت کے ١‏ وق عَن لور عَىْ إِْرَاهِيم عن 
0 ,ھ0 عَنِ کے عن ؛ عَائْقَةَ دحفیٹ الأشتیی ا 


)٥( 


برنے لاف 1ات و موہ 


]١[‏ يعني قوله: من حديث منصور)؛ لأن أصحيته لیس على حديثه» بل على حدیث أبي معشر 
وما ذكره من وجه الأصحية مشكل؛ لأن لحديث أبي معشر أيضاً متابعات''' فتأمل» وذكر - 


)١(‏ في بعض النسخ: «أن يرسل بھا)ء وفي بعضها: «أن يرسلها إليها». 

)١(‏ في نسخة: (وھو قول غير واحد مِنْ أَصحَاب النَِيّ كَل وَالتَابعِينَ وَمَنْبَعْدَهُمْ من الفقھاء) 

() زاد في بعض النسخ: «الثوري والشافعي). 

)٤(‏ في نسخة لات ينها 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: «بَابُ غَسْلٍ الْمَِيّ ٠‏ مِنَ التؤب». أشار الشيخ أحمد شاكر إلى أنه في 
نسخة الشيخ عابد السندي. 

)٦(‏ فقد رواه مغيرة بن مقسم وواصل الأحدب عند مسلم (۲۸۸) وحماد بن أبي سليمان عند 
أبي داود (۳۷۲) وسلمة بن كهيل عند ابن خزيمة (۲۸۹) كلهم عن إبراهيم» عن الأسود. 
عن عائشة» مثل رواية أبي معشر عن إبراهيم» فھؤلاء أربعة رواة تابعوا أبا معشر على روايته - 


0 لكوم لدي 


ےر 6 2 


۷- حَدَّتَنَا اه بن مَنِيع؛ تا ا مار عَنْ عمرو بنِ مَیمَونِ 


ول اللہ لا 


ومماا ين ينبغي أن يتنبه له أن الاختلاف بين أئمتنا ا حنفیین والشافعي - رجھم اللہ 
الى ساب المني وطهارته مبني على أصل آخر مختلف فيه بیننا وبینھمء وذلك 
أنه - رضي الله تعالى عنه- لم یجوّزٍ الصلاةً إذا تلبس المصلي بشيء من النجاسات قليلاً 
كان أو كثيراًء فلیس عنده العفو في شيء من النجاسات. وأثبته الإمام - رضي الله تعالى 
عنه- في النجس المغلظ قدرٌ الدرهم؛ وفي المخفف أقِلّ من ربع الثوب» کما هو مبسوط 
في كتب مذهبه؛ فإذا كان كذلك كان التلبس ببعض تلك الأشياء حيث) ثبت لا يمنع 
الحكم بنجاسته عند الإمامء بخلاف الشافعي رحمه الله تعالى» وذلك لن الإمام يحمله 
على أنه كان أقل من القدر المانع» ولا يمكن هذا ا حمل عند الشافعي رحمه الله تعالى. 

فإذا ثبت من الروایات بما فيه كثرة أنه َِيِ اكتفى فيه بالمسح والقرص والفرك 
والحكٌ والحتٌ ومن المعلوم أنه غير مُقلِع وإنمال' أثره التقلیل لاغير كما هو ظاهرء 


- الشيخ في «البذل)17) بعد ذكر الاختلاف على إبراهيم: أن كل هؤلاء حفاظ وثقات لا يقدح 
هذا الاختلاف في حديثهم, فثبت أن إبراهيم روى عنهما جميعاً. 
]1١[‏ قال ابن قدامة2'7: والمعنى فيه أن الفرك يراد للتخفيف إلخء وكذا قال غيره» لکن يظهر من - 


- عن إبراهيم؛ عن الأسودء عن عائشة. وأيضاً رواه الأعمش ومنصور بن المعتمر عند مسلم 
(۲۸۸) عن إبراهيم» عن الأسود. عن عائشة مثل رواية أبي معشرء فلا بد من القول بأن 
إبراھیم روى عن الأسود وهمام كليهما. 

1117 ]خ:579م:589ء د: ۳۷۳ء ن: ۲۹۵ء جه: ٦٥۵۳ء‏ حم: 2417/5 تحفة: ١111170‏ . 

.)۱۹۷/۲( «بذل المجھود)‎ )١( 

.))۹۹/۲( (المغنی)‎ )٢( 


أَبَوَابُ الظهَارة 1 


قال امعد عيبت هذا عو خسن 2 صَحیہٌ) تَحَدیث عَائْمَةٌ: آگھا 


سے ےو سو یر ہی 
الْمَرْكُ يُجْرِ فَقَدْ فد كحك 7 لفقل أن لايم عن اود ترق قال ابن عباين: 


فلزم القول بطھارتہ'''"فیمن لم يجوز الصلاةً بملابسة شيء منها وإن قلء وأما الإماه!"! 
ومن تبعه فلما لم يكن هذا من أصوله لم يلزمه القول بطهارته. ومما لا ينبغي أن بَغفَل 
غنه آن الاکفاء بالقرك زنما حر الاب" رآمٹالیا لا الیدت آما آولاً فلذن الرواية إتمنا 


< فروع الحنفية أنهم قالوا بكونه مُطَهّراَ ولذا صرح صاحب «الدر المختارا''' بأنه لا يعود 
تسا بعد الفرة على المعسده فتأمل. 

]١[‏ ولذا استدل الشافعية ومن وافقهم بأحاديث الفرك على الطهارة. 

[] وتوضیح مسالك الأئمة في ذلك أنه نجس عند الحنفية قولاً واحداء ويعفى عن قليله» 
ويكفي فرك يابسه» وكذلك هو نجس عند مالكء ولا بد من غُسله رطبا ویابساء واختلفت 
لداع اح للا فورح رطاف موعت أله كالم إلى لک ريعش رهن سے 
وعنه أنه لا يعفى عن يسيره» ويجزئ فرك يابسه على کل وكذلك اختلفت الروايات عن 
الشافعية» فالمشهور أنه طاهرء والثانى أن منى الرجل طاهر دون المرأة» والثالثة كلاهما 
نجسانء ونسب النووي هذين القولین إلى الفقوف كذا في «الأوجز)7". 

[*] كما حكاه صاحب «الهداية» عن الإمام فقال'': ولو أصاب البدنَ قال مشايخنا: يطهر 
بالفرك؛ لأن البلوى فيه أشدہ وعن أبي حنيفة أنه لا يطهر إلا بالغسل؛ لأن حرارة البدن جاذبة 
فلا يعود إلى الجرم, والبدن لا يمكن فركه. انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وفي الباب عن ابن عباس». 
() انظر: «رد المحتار) .)61١57/1١(‏ 

.)٤٥٥ /۱( «أوجز المسالك)‎ )٣( 

)٤(‏ «الهداية» (۳۷/۱)۔ 


٠‏ الكهمّب ادر 
الْمَينُ بمَنْكةٍ الْمُحَاِ قَمِظهُ عَنْكَ وَلَوْإِذْخِرةِ 


وردت في الثوب لا في البدنء فلا تتعدی موردهاء مع أن الثوب ليس في معنى البدن 
سے يلتحق الددهما بالآخر» وأما ثانياً فلاآن حرارة البدن جاذية؛ فلا یعودما اتجذت 
منه في الجلد إلى جرمہہ مع أن الإزالة على تقدير عودہ إليه إنما يكون بالفرك؛ ولا 
يمكن فرك البدن» وقبل: بل البدن يطهر أيضاً بالفرك1١!»‏ واستظهر بدلالة النص» فإن 
البلوى والضرورة في البدث شد نه في الثياب» واستبدل بالفرك الدلك لقربه منه. 


فم إن متاكلا" 0ال لطع رائى الذكر يشي دمن اسامات الخ 
کالبول ونحوه؛ فإنه إذا تنجس بشيء من تلك لم يتطهر بالفرك» ثوباً كان أو غيره؛ 
فإن التخفيف والاكتفاء بالفرك ثبت في المني لا غير على خلاف القیاس: فلا يمكن 
الحكم بطهارته بالفرك فيما لم يَرْوَ''' فيه النص. 

ويشكل عليه ما يروى''' من: أن كل فحل يمذي ثم يمني» فلم يكن المذي 


]١[‏ رجّح هذا القول صاحب «الدر المختار» فقال''': بلا فرق بين منيه ومنيهاء ولا بین ثوب 
وبدن على الظاهرء انتهى. 

3 صرح بذلك في «الدر المختار''ء وما ذکرہ الشيخ من الإشكال ذكره ابن الهمام”*'؛ وأشار 
إلى هذا الإشكال والجواب ابن عابدين. 

[] أما أول الحديث من قوله: «كل فحل يمذي» فمشهورء يروى من حديث عبد الله بن سعد 
ومعقل بن يسار وعلي -رضي الله عنهم - بسط طرقّها الزيلعي”” » وأما زيادة قوله: ثم يمني»» - 


)١(‏ كذا في الأصلء والأظهر: فيما لم يَرذْ فيه النص. 
(0) «رد المحتار» .)0١6 /١(‏ 

(۳) ينظر: «رد المحتار) .)61١ 5 /١(‏ 

.)٦٠٢ انظر: «فتح القدير» (۱۹۹/۱ء‎ )٤( 

.)97 /۱( انظر: «نصب الراية»‎ )٥( 


ٹر رک رر رر رر رکٹ وژرررر یریک رر ری کر ر کی رر یگ یکر 0ك 


منفكاً عن المني وقت خروجه؛ إذ الرواية صرحت بأن المني لا یخرج إلا وقد خرج 
المذي قبله» يتحقق للرخصة معنی لعدم مصداقه. ويكون قول عائشة رضي الله 
تعالی عنها: ١كنت‏ أفركه من ثوب رسول الله َي محتاجاً إلى ضرب من التأويل» 
وإلا لزم التطهرٌ من غير المني أيضاًء والاكتفاءٌ فيه بالفرك. 

والجواب أن الإذن بالشيء يستلزم الإذن بلوازمه الغير المنفكةٍ عنه» فلما كان 
البول غيرٌ لازم للمني في خروجه. والمذئ لازم وقد عرف الشارع ذلكء ثم أذن 
بالاكتفاء بالفرك في المني؛ علِمَ منه أن هذا القدرَ من المذي معفو عنه تبعاء وإلا 
لأورث حرجا ولا كذلك إذا كان المذي منفرداً من المني لا معہہ فإنه غير معفو عنه 
إذ ذاك؛ فلا بد من الغسل إذاً. 

ثم لا يذهب عليك أن الإجزاء بالفرك والحت وغيره في الغليظ منه لا الرقيق؛ 
لأن الفرك فيه لايأتي بفائدة: من نحو التقليل والقلع» وهو المقصود. ولعلك عرفت مما 
هنا أن الشرع إنما رخص في الاكتفاء بالفرك في المني تخفيفاً منه ورخصةً مع الحكم 
بنجاسته. فلا يُفْهُمُ منه طهارتّه؛ وأما قول ابن عباس !١!‏ رضي الله تعالى عنه فالمراد فيه 


< لم أجدها إلا ما ذکرہ ابن الھمام''' وغيره من أهل الفروع من كلام شمس الإسلام'''ء فتأمل. 
]١[‏ هو ما ذكره شراح «الهداية»: المني كالمخاط فَأْمِطّْه عنك ولو بإذخر”" انتهى. قلت: وقد 
روي بألفاظ مختلفة موقوفاً ومرفوعا» وحكى الترمذي بلفظ: «المنى بمنزلة المخاط». 

.)0١5/١( انظر: «فتح القدير» (۱/ ۰ ووارد المحتار)‎ )١( 


)٢(‏ كذا في الأصلء والظاهر: شمس الأئمة. 
(۳) انظر: «فتح القدير» (۱۹۹/۱) وتكلم عليه ابن الهمام رفعاً ووقفاً. 


2 الکوکب الذي 


٦۔-‏ بَارٌ20 78 الات ب يَنَامٌ قَبْلَ أَنْ يَغْتَسِلَ 


-ه 
ع 


اعم سما ف ان ۰ 7 ٣ى‏ 0 1 
۸ - حدثنا هَنَادْء ا ہُو بكر بَنْ فياشرع عن الاعموں عن ای 


الطبية بها قبي ید لے الاکتاء نھنا الا كه آر نی زوالهها باحك والعحٹ آر فى 
تقذر الطبع لهما معاًء لا في الطهارة والنجاسة» كيف وقد أمر هو نفسه بإزالته! وأصل 
720 و 


)۸٦(‏ باب الجنب ينام قبل او يیکسل يغتسلء إلخ 


كأنه جعل النوم قبل الغسل مصدقاًبنوعینء فان النائم قبل الغسل إما أن لا يتوضاً 
أيضاً كما أنه لم رعسل أو يك بالرضرهولا يعس ل تارذ اليؤلف فلا هلين 
النوعين في الترجمتين» وهذا بالنظر إلى نفس الروايات التي أوردها. وأما رأيها"! 
رضي الله عنه فلا يوافق إلا وجوبَ الوضوء أو استحبابّه» سيما في نقل فعله كَل 
وهذا الذي!"! ذكره من نسبة الغلط إلى أبي إسحاق دون من أخذ منه مبني على أن 
الآخذين من أبي إسحاق كثيرون ممن لا يكاد العقل يجوّز تطابقهم في الغلطء مثل 


]١1[‏ كما يظهر من كلامه على حديث أبي إسحاق» وترجيجه حديتٌ الوضوء. 

[1] ووافقه على ذلك أبو داود» كما صرح به في «سننه 70" وغيّره أيضاًء كما ذكره الشيخ في 
(البذل)'''ء وقال ابن مفوز: أجمع المحدثون أنه خطأ من ابن إسحاقء وإن تعقب الحافظ 
الإجماعَ كما سيأتي. 


[1۸]:: ۲۲۸ء جه: ۰۸۱٦ء‏ ن في الکبری: ۰۳ ۰ء حم: 2147/5 تحفة: 50 . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 

0( سنن أبي داود) (ح ۲۲۸). 

(۳) «بذل المجھود) (؟/ .)٣١٠٢-٥٠٢‏ 


اب الظھَازۃ 5 


إِمحَاقء عَن الْأَسْوَيِ عَنْ عَائِقَةَ قَالَثْ: كَانَ التَبُِ''' كي ينَام 0 وت 


2 


2 


نز ریہ 
ما ا 

ہیں متدينني عق 8 عن 2 و 5 ۔ ور 3 ع کے 
د-سشس ےت ہے وی 


قال ال عيض : وَهَذَا قوْل سَعِيدٍ بْنِ الْمْسَيّبٍ وَغعَيْره وَقّذ رَوّی غَيْرْ 
وَاحِدٍ عَنٍ الْأَسْوَدِ عَنْ عَائِمَةَ عَنٍ الَبِيَ يله ان كان يَتوطّأ قبل أَنْ يامب 


شعبة والأعمش والثوري وغيرهم, فكان عزو ا الغلط إ إلى أبي إسحاق وحده أهون 
منه إلى هو لاء بأسرهم. 

بسحت رت و ري ات بابر وروم تان 
لول 0ار 0ا0 20 يرن اعتاصاصدل الاخرسينارة فرورة إلى القرل 
بوهم سن ارات کا2 ارح الصتريع: » فإن عائشة رضي الله تعالى عنها 
يمك أنها ذكرك لاود کات الأمريق: إذ الظاهر أن النبي كَِِْ وإن كان غالبَ 
أحواله النومٌ بعد الوضوء. إلا أنه لا يبعد أن يكون فعل ھذا'' أيضاً بياناً للجواز ولو 


]١[‏ وهذا هو الصواب كما بسطه الشيخ في «البذل»”'' وبرهن عليه وقال النووي!؟): هو عندي 
حسنء قلت: ويؤيده ما روى الطبراني عن عائشة: كان يَلِةٍ إذا جامع بعضّ نسائهہ فقبل أن 
یقوم ضرب يده على الحائطء وروی الو ۶ عنها: كان و إذا أجنب وأراد أن ينام توضاً 
أو تیم وإسناده حسن قاله ابن رسلان. 


)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله». 

)١(‏ في بعض النسخ: «لا يمس ماءً» بإسقاط الواو. 
(۳) «بذل المجهود) (۲/ .)۲۰٢‏ 

.)۲٢٢ /۲( (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٤( 
.)5١٠١ /۱( «السئن الکبری)‎ )٥( 


3 الكيكب الڈزیي 


نَا أَصَمٌ مِنْ حَدِيثِ أَبِي إِسْحَاقٌ عَن الْأَسْوَدِ وَكَدْ رَوَى عن ابي إشحاق 


ہے غر ہے 


كت اہ ہی شعبة وَالقَوْريٌ وَغَيْدٌ واحي وَيَرَوْنَ" " أنَّ هَدَا غَلَط مِن أبي 


ره أو تی كات وذكة کل مع الأمرون لام گی ضیف على امتتراق عاد هذا 
الأمر كل زمان من أزمنته يِه حتى يلزم التناقض بحمل كل منهما على الصحة!'! 
فقد ذكرت عائشة رضي الله تعالی عنها في غير موضع من أفعاله يَدِْهِ وعاداته في 
أحواله ما دل على أن الأمر كان واسعاً عنده تله ولم يكن يلتزم شيئاً من أمثال 
هذه الأمور؛ خوفاً من أن يثقل على أمته القيامُ به عیناء فقد قالت في قيام الليل: إنه 
كان ينام ويصليء وفي وتره: أنه أوتر من آخر اللیل وأوسطه وأوله. وفي نومه بعد 
الجنابة: أنه نام قبل العُْسل وبعدہہ فأية استبعاد على أنه نام قبل الوضوء!. 

وهذا هو المذهب عندنا من أن النوم بعد الوضوء وإن كان يتضمن فضلاً ولا 
كذلك النوم دونہ إلا أن ذلك لا يوجب إساءةً وكراهة هذا. 


قال الشوکانيی''': ويجب الجمع بين الأدلة بحمل الأمر على الاستحبابء ويؤيد ذلك أنه 
أخرج ابن خزيمة وابن حبان في (اصحیحیھما)''' من حديث ابن عمر أنه سأل النبي كَلِ: 
ینام أحدنا وهو جنب؟ قال: (نعمء ويتوضاً إن شاء». 

]١[‏ على أن الحديث صححه البيهقيء وأبو عبد الله الحافظء وأبو الوليد» وأبو العباس بن سريج» 
كما حكى عنهم الشيخ في «البذل)47). 


)١(‏ فى نسخة: «يرون» بإسقاط الواو. 
)٢(‏ «نيل الأوطار» .)7757/١(‏ 


(۳( (صحیح ابن خزیمة) )5١١7(‏ واصحیح ابن حبان) .)۱۲٦(‏ 
)٤(‏ «بذل المجھود) (۲/ .)۲۰٢۱‏ 


اب الظهَارَة ٤‏ 
۷ باب(" فِي الوْصُوءٍ لِلْجُنتُب إِذا أرَادَ أَنْ يَاءَ 


ےک درو سات و گوتھ ‏ ہے فا 7 َ‫ 22 37 
۰ - حدگتا محمد بن المقنىء ذا يَحَيَى بن سعد عَنْ عبيدٍ الله بن 


ويحتمل!!! أن يراد بمس الماء المنفي ذف ف الروايةة السشل الكامل الذي 
ار شيا من لسلست اش لا مظلتة قاد کر یت 
المصدق بالوضوء والاستنجاء» وعلى هذا فلا تخالف هذه الرواية سائرٌ الروايات؛ 
لأن المنفي فيها حينئذ هو العْسل لا غير» فلا ينافيه ثبوتثٌ الوضوءِ ونحوه في سائر 
الروايات» وهذا وإن كان يستبعد فيما يبدو للناظر إلا أنه غير مستبعد نظراً إلى 
محاوراتهم, فکثیراً ما يُوْرَُ القصرٌ على وجه العموم؛ ولا يراد إلا القصر بالنسبة 
لے خيمة الغاطب مظرداً بالنسية أو معشاركا ال تضیر عليه في ثبوت النسبة» 
ومن ذلك قول أبي هريرة رضي الله تعالى عنه: الا وضوء إلا من فساء أو ضراط)ء 

027 9 
وقوله 8: (إن الوضوء لا يجب إلا على من نام مضطجعا إلخ٢ء‏ وقوله: (إنما الماء 
ذلك؛ فافهم. 
۷ پاب في الوضوء للجنب إذا ان ان ينام 


حي ا ان البیھقی'''ء وحكاه عن أبي الولید وهو 


[۰]ٌخ: ۱۲۸۷ م: ٦ء‏ جه: ۵۸۵ حم: ۱ء تحفة: .٠١607‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 

.)۲۰٢ /۱( انظر: (السنن الکبری)‎ )٢( 

(۳) «بذل المجھود) (۲/ .)۲۰٢‏ 


حنت؟ قال: لع کا2 وض 


نی اباب عَنْ عَمَّا رٍ وَعَادْمَةٌ ارام ميد کے“ مَلَمَة 

قال َو عِيسَى: خريك غتر اعثن قووف هذا الاب 53 08 
کت غَيْ وَاحد مِنْ أَضْحَابٍ النَبِيّ كلل َالتَابِعِينَء, وب 2 0 
وَابْنُ الْمُبَارَكِوَالشَافِعُِ وَأَحْمَد وَإِسْحاق قَالرا:إِذًا أرَاد الْجُنْبُ أن ينام توا 


کو ہے ج7 ا 


قبل ان یتام. 


الب لا أنه نفى لأصل الجراز گنا قدعتا انا 


]١[‏ أي عند الجمهورء وبه قلناء وتوضيح مسالك الفقھاء في ذلك كما في (الأوجزا''': أن 
الظاهرية وابن حبيب من المالكية قالوا بوجوبە والجمهور والأئمة الأربعة باستحبابه» وما 
نعل و سس 10ات وساف آله لا مرو لاقيام قل اترتا انه هلي قال 
ابن عبد البر”': لا أعلم أحداً أوجبه إلا طائفة من أهل الظاهرء وسائر الفقهاء لا يوجبونه» 
وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق. قال العيني”؟2: وذهب طائفة إلى أن الوضوء 
النآموة يه الحدث مر ضسل الأذى مضه وس گر يدي وهر التظیف وؤلك بس عند 
العرب وضوءاً قالوا: وابن عمر لا يتوضاً عند النوم الوضوء الكامل» كما في «الموطأ»؛ وهو 
روى الحديث وعلم مخرجه. 


.)٦١۸ ء۱١۱۷‎ /۱( «أوجز المسالك)‎ )١( 

.)۱۸۲ /۱( «عارضة الأحوذي»‎ )٢( 

.)۹۷ /۳( (الاستذکارا‎ )٣( 

.)۲۸۷ «عمدة القاري» (۳/ ۷۸ عقب حديث‎ )٤( 


اواب الظهَارة ۷۷ 
۸- يَابٌ ما جَاءَ فی مُصَافَحَةٍ الجَنْب 


1 - حَدَتَنَا إِسْحَازٌ َ بن مَنْصُورِء تا يحي بن م مُعد الفظان؛ 5ا حميد 


الگویلء عَنْ بَحْر بن عَبر : عَبْدِ الله الہ عَن أبي رَافِع» عَنْ أبي هُرَيْرَة: أن 
الثَبيٌ كَل لَقِيَهُ وَهْوَ دوگ ہکات پک نا یت ومک کم جلث جثْث فَقَالَ: ١أيْنَ‏ 


وهذا وإن لم يذكره!'! المؤلف هاهنا إلا أنه مصرح بها"! في تلك الروایق 
وبه يتم إيراده في هذا الباب» والمنفي في قوله: (لا ينجس» نجاسة لا يجوز معها 
مخالطة الناس» ومصافحتُهمء والتكلمٌ معهم؛ والخروجٌ في الأسواق: وغيرٌ ذلك من 
المقاصدہ كما يظنه كثيرٌ من العوامء وليس المنفي النجاسة مطلقاً أعم من الحقيقي 
والحكمي. كيف والنجاسة التي حرَّمَتَ عليه قراءة القرآنء ومسّ المصحف؛ 
ودخول المسجد غير مُْكرَةِ!. 

ثم إن النبي َيِه وإن كان قد أخذ بيده جنباً ليمشي معه لكنه رضي الله تعالى 
عنه لما علم أنه عليه الصلاة والسلام سيرضى بفعلي الذي أفعلهء لعلمه بآن النبي 
عليه السلام يحب التطهر ويأمرنا بە لا سيما حين نلقى أحدّ صلحائناء ذهب من 
غير استئذان منه يِه ولم يعد هذا عصياناً منه ومخالفةً لأمره عليه الصلاة والسلام؛ 


]١1[‏ يعنى ذكر المصافحة فإن الرواية التى ذكرها المصنف فی هذا الباب ليس فيها ذكر للمصافحة. 
[] ففي رواية للبخاري'١؟2:‏ فأخذ بيدي» فمشيت معه حتى قعد» فانسللت» فأتیت: الحديث. 
[۱]ٌخ: ۲۸۴ءم: ۱( د: ۱۲۳۱ ن: ۹٦۲ء‏ جه: ۵٥٥‏ حم: ٣۲٢‏ ۔ تحفة: ٣۸‏ ٤٢۱۔‏ 


.)۲۸۵( «صحيح البخاري)‎ )١( 


۸ لكوم لدي 
كُنْتَ أو أَيْنَ دَمَبُ هَبْتَ قُلْتُ: إِنِي نف جا تالزن ا 0ل ونشو 
وق الباب قن پا 
ع 7 
ويستنبط من القصة وألفاظها مسائل: 
منها: جواز مصافحة الجنب الذي عَقِدَ البابُ لأجله. 
ومنھا: أن النجاسة الحكمية لا تؤثر تلويثاً في غيره ولا تنجيساً ما لم يكن ثمة 
نجس حقيقى» إلا لما أمكن أن يعطى أبو هريرة له يقل يَدّه النجسة. 
ومنها: جواز خروج الجنب لحوائجه في الأسواق والمشاھد'' ؛ إذ لو لم يجز 
لأنكر النبي تي عليه خروجّە من بيته جنباً حين علم به. 
3 و 
ومنها: جواز تاخیر الغسل مالم تحضر الصلاة. 
ومنها: جواز ترك الامتثال لأمر أحد من الأكابر» إذا علم أنه وإن كان أمر بما 
أمر يه رحاش آنه لا كط على مكالقعه وى تضيدة إن الظام الدعليه الات 
والسلام قصد مصاحبته له حين أخذ بیدہہ لكنه لما علم رضاه في خلافه لم یبال 
بمخالفة هذا الأمر» لعلمه أن هذه المخالفة لكونه خلافاً إلى خير لا يعد عصیانأء ولا 
يوجب سخطه عليه الصلاة والسلام» ولذا لم ینکر عليه انخناسه'". وسؤاله بقوله: 


]١[‏ ولذا بوب البخاري في «صحيحه) على حدیث الباب وغيره: باب الجنب يخرج ويمشي في 
السوقٍ وغیرہہ واستنبط الحافظان'ٴ' بنحو هذه المسائل التي أفادها الشيخ. 


.)۳۷ /۱٦( الانخناس: التأخر «تاج العروس)‎ )١( 

)٢(‏ في نسخة: (المسلم). 

مث زاد في بعض النسخ: (وابن عہاس). 

.)170 /۳( يعني الحافظ ابن حجر في (الفتح) (۱/ ۳۹۱) والحافظ العینيٌ في (العمدة)‎ )٤( 


اواب الظهَارَة 4 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ أَيي هُرَيْر''' حَدِيثُ حَسَن صَجیخ وَقَد کن 


ع اجد مِنْ أَمْلِ الم في مُصَاتَحَة فَحَةِ الَجُنبٍ ہے تق الپ 
داوس را 


لأيخ كتف يدل غلى هما قلنا من کونە فَصَة كو ته مع ومضاحته وعصاشاق, 


ومنها: سؤال الرجل عمن صدر منه ما فيه مساغ للإنكار عَذَّرّه فيه ليعتذر لو 
معقولاء ويبينَ له الصوابّ» ویرشد إلى الحقء أو یعزز على ما ارتكبه لو افتقر إليه. 

ومنها: أن لا يبادر إلى التعنيف ما لم يعلم باعثه على ما فعله. 

ومنها: جواز التكلم بين يدي الأكابر والعلماء ولو أئمة وخلفاء بأمثال تلك 
الأمور التي لا تُسْتَفبحْ شرعاً كيف ولو سکت أبوهريرة عن ذكره حياء لَعُلَ هذا عصياناً 
منه» حين يسأله النبي ل وهو لا يجيبه» وبذلك يُعْلَمْ أنما شاع في جهلة زماننا من عد 
انال مل العلات مع كبر اتهن وقاحةوتحى إن اعدم يكال يومه جياه ولايدمكن من 
الغسل حياء من أهل بيته وإن فاتته في ذلك صلاة أو صلوات؛ فإنه يبعد عنه أن يغتسل 
وهو بمرأى من أعينهم: أو بحيث یعلمون به ولوغيباًء وكان من قلة حيائه من ربه تعالى 
أنه عَذٌ قضاءً فرض صلاته حياء مع أنه ليس في شيء منه وإنما كان ذلك حيلة من 
شيطانه تسبب بها إلى ارتكاب عصيانه؛ وكاد يبلغ إلى أن يُسْلَّبَ عنه نورٌ إيمانه. 

ومنها: جواز الحكم على الشيء بلفظ أعمّ من المعنى المقصود إثباته ونفي 
ال جعتدوؤزةال يسن غير قرع ته لرو نکر اازہ افو لأ سين انيد 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أنه لقي النبي لن وهو جنب». 


: زاد في (م): «ومعنى قوله: فانبجست يعني: تنحيت عنه)» وفي تا 020 آر سن‎ )٢( 
فالسيت ينعي قاعدت زاشنت1:‎ 


٤‏ الکوکب الذي 
۹- - بَابُ مَا جَاءَ في الْمَرأَةِ ری ف فی الْمَتَام مِكْلَ مَا یر ال 


۹۴- حَدَکَتا ا أبِي عُمَرَ تا سُفْيانُ ْنُ حَْدئَةَ عَنْ حقّام بن عُروَة عَنْ 
وش نرک يشو ای تلن عن ام تلح قالث: ")۶ .پ 


ما ثبت له من النجاسة المعتبَرَةٍ عند الشرع بأنواعها: الحدث: والجنابة» والحيض» 
والنفاس» بعضها فوق بعض. حتى إنه حرّم عليه في كثير منها قيامّه بأكثر القربات 
مع تلبسه بها: مشيرٌ إشارةً نابت مناب التصريح بأن الشيء كثيراً ما يطلق على الشيء 
والمراد إثباتٌ بعضي أنواعه له» وأن كثيراً ما ينتفي عنه بانتفاء بعض أنواعه وإن كان 
ظاهر اللفظ يدل على العموم, إلا أنه لا ضير فيه بعد حصول المقصودہ فإن من 
الظاهر الذي لا يكاد يستره ساتر أن المخاطب لا يلتبس عليه المراد بهذا الإطلاق» 
وبهذا ينحل كثير من الروايات التي تظن أنها تخالف غيرّهاء حيث أَنِْتَ في إحداها 
الحكمٌ مع نفيه في أخراهاء فتلك المخالفة إنما نشأت من حمل كلتيهما على العموم 
الجنسيء ولو حملنا على العموم النوعي لم يكن بينهما معارضة. 
ومنها: استحباب الطهارة للحضور بين يدي العلماء [و] الصلحاء. 


(۸۹) اب ما جاء فی الم کڑی ٹل وف ال 
رعذا رات کالہ قدسيقك ال اشار ةما الا آنهكان استطر ادا رتعالنک‌الرجال 
فأراد الإشارةً إلى حكمهن أصالةء فإن کان الکلام في الأول مسوقاً للرجالء وهاهنا 
لا ذکر لغيرهن أصلاً. 
[٦]ٌخ:‏ ۰ء ء: ۱٤ء:‏ ۱۹۷ء جه: ۰ ۰ء حم: /٦‏ ۲ء تحفة:١٢٦۱۸۲۔‏ 


)١(‏ في نسخة: (ہنت). 


اواب الظهَارَة 41١‏ 
مِلْحَانَ إِلَى النَّبِيَ تل فَقَالَت: يَا رَ كول اللہ اق اللہ ۷ تھی مِنَ الْحَقٌّ) 
٣٦‏ تر -تَعْنِي غُسُلًا(/۔ إِذا هي َأ فی الام بل مار 152 
قَالّ: انعم إِدَا هي رأتِ الْمَاءَ َلْتَغْتَِلٌ). قَالَتْ 3 م : قُلْث لھا: فُصحتِ 
2ت ان 

ال سرت کت كي کت صَجیخ ال کا ڈگ انتا 
الْمَرْاةإِدًا رَآَتْ فی الْعَتام مِثل مَا ير ف لتقا دلوتت 0 کا ويه 
۰ ‪ "۹۶۹ رن 


(إن الله لا يستحبي) إلخء هذا اعتذار منها عن تبادر مثل ما سَأَلَتْ عنه 
ومعنى قولها: «إن الله لا يستحيي من الحق)ء أنه لا يأمر بها ولا يرتضيهاء ثم إن 
قول أم سليم: (فضحت النساء) معناه: أنكِ أعلمتِ النبي ليه بكثرة شھوتھن؛ 
حتى إنهن يرين بأمثال تلك الأحلام» وهذا القول منها جرى على حسب العادة» 
وتكلم بما تقتضيه تقتضيه الطبيعة» وإلا فشأنه كي أرفع من أن يخفى عليه مثل هذا الأمر 


)١(‏ في بعض النسخ: «الغسل». 
(59) اد في (ب): «وأحمد وإسحاق». 


(۳) زاد في نسخة: «قَالَ ابو عِيسَى: بنت ملحان هي أم أنس بن مالك». 


۲ ات 


۷ باب" في الج مَسْعَدفِی مَأ بَعْدَ الغْسْلٍ 


و لہ سے ہے ہہ ا عر 2 َ‫ 3 5 2 
۳ - حَذدثتًا ناد نَا وَكيع» عَنْ حَرَيْثْ» عن الشعبئٌ» عَنْ مَسُرُوقِ؛ 
2 ب م 


داه موت کہ یک 2 اد کے > 601 او ات 2 و سی فو عون ارو وا 
عَنْ عَائْسَةَ قالت: رما اعتَسل النبئٌ 888 مِنَ الجَتَابة ثم جَاءَ فاستدقا بِي» 
ہے - ٭ 
سس یی وو ا کے 1 5٠.‏ 
فُصَممثة إِلَىٌ وَلمْ اغتّيسل. 
ع 2 


(:) باب فی الرجل یستدفئ بالمرأة بعد اللُسل 

وهذا الحديث يدل على طهارة سؤر المرأة المجنبةا' كالرجل المجنب؛ 
وكذلك الحكم في الحائض والنفساء؛ فإن نجاسة المذكورين حكمية لا غير» 
وكذلك الحكم في العّرق لاتحاد حكمهما لتولدهما من اللحم مع فلما استدفاً 
النبي بد بها وهي لم تغتسل ولم يكن بد من التماسء وبدنه يد مب بالماء؛ دل 
ذلك على طهارة العَرق والسؤر معاً. 

ثم إن الرواية دالة أيضاً على طهارة المستعمل من الماءء فإن الماء المستعمل 
هو المنفصل عن عضو المتطهر بعد الطهرء ولا شك أنه بَِيِةِ لما استدفأ بها ینفصل 
عن جسده الشريف شيء من البلة» ويبتل بها شيء من ثیاب عائشة رضي الله تعالى 
عنها وجسدهاء ثم يعود النجس إليه يَِيِهّه ولم يثبت في شيء من الروايات الضعيفة 
أو القوية أنه كان يعاود إلى عسل مواضع إصابة هذا الماء فیثبّتٌ المدعى لا محالة. 


[ إذ لا فرق بين السؤر والعّرق» فقد صرح الفقهاء”'' قاطبة أن عرق كل شيء معتبرٌ بسؤره. 


[۱۲۳] جہ: ۱۸ء تحفة: ١7كلا١.‏ 
)١(‏ فقد قال ابن قدامة في «المغني» (۷۳/۱): کل حيوان فحكم جلده وشعره وعرقه ودمعه 
ولعابه حكم سؤره في الطهارة والنجاسة. 


اواب الظهَارَة 1 
قال أَبُو عِيسَى: مَدَا کے تی کات 1" وَم قزل شر واد 
مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ 0 5 ب النَّبِيَ كَل وَالتَّابِعِينَ: اق اك ذا اكه قلا 


کی کے 


تپ بامرََيِه نام نتهَا كل أن تفقیل ات ويه تکول 
سُفْيَانُ القَورِیٔ وَالشَّافِعِنٌ وَأَحْمَدُوَإِسْحَاقُ. 


(وبه يقول سفيان) إلخ» والاكتفاء بذكر من ذكر إما لعدم ظفره بالتصريح 
عن غیرھم أو لأن ذكرّهم يغني!١!‏ عن ذكرهم؛ إذ المخالفة لا بد لها من التنصیص 
عليهاء وأما الوفاق فلكونه أصلاً لا يتوقف الحكم به على تصريحه به فافهم؛ ولا 
يبعد القول بكونه لم يقف على مذهب الآخرين في تلك المسألة لا صراحة ولا 
دلالة» والله تعالى أعلم. 


3 قال ابن المنذر”": أجمع عوام أهل العلم على أن عرق الجنب طاهرہ ثبت ذلك عن ابن 
عمرء وابن عباسء وعائشة وغيرهم من الفقهاء. كذا في (الأوجزا'؟' عن «المغني)27). 
وقال العيني"؟: المؤمن لا ينجسء وإنه طاهر» سواء كان جنباً أو محدثاًء حيّاً أو ميته وكذا 
سؤره وعرقه ولعابه ودمعه وعن الشافعي قولان في الميت أصحهما الطهارة» انتھی. وبسط 
الکلام على ذلك فارجع إليه إن شئت. - 


)١(‏ قال ابن سيد الناس بعد إيراد كلام الأئمة في حريث: ومن كان بهذه المثابة من الجرح من 
غير تعديل يعارضه» ففي ارتفاع البأس نظرء وقال ابن العربي في «العارضة» (۱۹۱/۱): 
هذا حديث لم يصح ولم يستقم فلا یثبت شيء. ولكن قال القاري في (المرقاة) (۲/ :)٥٣۸‏ 

سنده حسن,ء والله أعلم. 

(؟) في بعض النسخ: «أن يستدفئ». 

(۳) «الإجماع» (ص: 5 7). 

.)659/١1( «أوجز المسالك»‎ )٤( 

.)58٠١ /۱( (المغنی)‎ )٥( 

000 «عمدة القاري» (۳/ ۷۷۲)۔ 


٤‏ الکوکب الذي 
دجت سا مود رہ 


4 


|:حمد 


ے‫ 5 
۔ کاو عو رت 


-٤‏ حَدَقَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَارِوَم مَحْمُود بْنْ غَيْلَانَ قَالا: 
ْنا سُفْيَكُ عَنْ حَالِدِالْحَذَاء عَنْ بي قلابَ عَنْ عَمْرِو بن بُجَْانَ 
کن ام 1 3 کو الله" لا قَال: «إِنّ الصعيد الگنّت طَهورٌ | ا" ے0 


6 باب التيمم للجنب إذا لم يجد الماء 
(الصعيد الطيب طهور المسلم) إضافتہ''' إلى المسلم مع العلم بكونه 


فحاتجا إلى إؤالةالحدقن الا رالای معيماء مک 2 بات العراب مطیر لدع 
جنابته كتطهيره له عن حدثه الموجب للوضوء مع أن المسلم بحسب عادته الجارية 
على أكثر أفراده لا يستغني عن الغسل» ولا يكاد يسلم عن موجباته عشر سئين!" 
< وقال ابن قدامة!؟): سؤر الآدمي طاهر. سواء كان مسلمًا أو كافراً عند عامة أهل العلم إلا أنه 
حَكِيّ عن النخعي أنه كره سؤرٌ الحائض. 
1] يعني أن استدلال المصنف على جواز التيمم للجنابة بأنه يَكِةِ جعل الصعيد طهوراًله» وهو بعمومه 
يتناول الطهور عن الحدثين معاً لعدم التقييد» ولأنه لا بد أن المسلم يحتاج إليهم| معاً في عشر سنين. 
رجه ضح ري مد یس سا اليم لا مطل دن رو ے یہت 
فى االا رجگ وایضا استدل الجمهور غلافاً للمالكية بقوله: افايكه جلدك» عن أن 
الدلِغ لاج تی القُسل كتفي دلار- اا1 


151 ]5 و ا ۲ء حم: ه/ ءتحفة: ۱۱۹۷۱۔ 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في التیمم). 
)٢(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

نے اسع ترضرہ المسلم». 

.)59/١( (المغنی)‎ )٤( 

.)٢٣٦٥ ہ١١‎ /١( انظر: الأوجز المسالك»‎ )٥( 
.)٥٦۹۹/۱( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٦( 


مات ٤‏ 
زان لا وج اآنگاء عط ین 135" وت العا كلتيقة تقرقة فإن كلك 
00 وَقَالَ مَحْمُود في حَدِیثہ: لإِنَّ الصّعِيدَ الَيّبَ وَضُوءٌ الْمُسْلِم). 

وَفي لباب عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ وَعَبّدٍ الله بن عَمْرِ و وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ. 
فلا بد من القول بجواز التيمم لإزالة الجنابة» وبذلك يظهر مطابقة الرواية للترجمة. 

(فإن ذلك خیر) امسعمال!"! صيغة التفضيل يشير إلى الخيرية فی كليهماء 
000 ۱ : ك7 سا اله 2 
فإن أصل الفعل ما لم يوجد في الفاضل والمفضول جميعا لم يَصِحّ إطلاق صيغة 
التفضیلء وهذا يستدعي جوارٌ الاكتفاء بالتيمم وإن وجد الماء» والجواب أما أولاً 
فبأنه من قبيل قولهم: ا أَعلَمٌ من الجدار, وَأَفْقَهُ من الحماراء أو هو مجردا'! عن 
معنى التفضیل. 

وأما ثانياً فبأن المعنى تفضيله عليه» ولكن لا عليه مطلقاء بل مقيداً بعدم الماء 
والمعنى: فإن استعمال الماء خير من استعمال التراب عند عدم الماء ولا شك 
في ثبوت الخيرية فيه عند ذاك» ولا يلزم منه ثبوته له عند وجود الماء أيضاًء وصار 
الحاصل أن الاكتفاء بالتراب وإن كان مجزياً عند عدم الماء إلا أن الطهارة بالماء 


]١[‏ فإن الخير يستعمل في الاسمء وبمعنى أفعل التفضيل أيضاًء كما بسطه الراغب'''ء وقال 
النووي في «لغاته»7©: فلان خير الناسء ولا تقل: أخير» لا يثنى ولا يجمع؛ لأنه في معنى 
أفعل» انتهى. 

1 كاف قوله تعال ‏ حش الوب نتر #الآبة [الفرقان: 118 قاله أب والطبب248, 


)١(‏ في بعض النسخ: «وإذا». 

(0) انظر: (المفردات) (ص: ۱٦١‏ . 

.)٠٠١ /۳( «تهذيب الأسماء واللغات)‎ )٣( 
.)١58 /١( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )٤( 


5 الکو الذّزیي 


كال ام سيف يَفَكذا رَوَى غَیْرُ وَاجد عَنْ خَالِدٍ الْحَدّاءِ عَنْ أَيي 
وه اليا 0 ند روي هذا نت 


بع هر سے 8 2م 9( 


وَهُو فوأ م الْمُقَهَاءِ 


ا 


نَّ الْجُنْبَ وَالْحَائْضَ إِدَا لع يجي(" الْمَاءَ 


وَيُرْوَى!" عَنِ ابْن مَسْعُودٍ: أَنّهُ كَانَ لا يَرَى التيْمَمَ لِلجْنْبِ وَإِنْ لم يَجِدٍ 
أکملء وبهذا يُعْلّم أن راجيّ الماء يؤخر الصلاة إلى آخر وقتها لتقع صلاته بأكمل 
الطهارتين» فإن استعمال الماء بعد وجوده خير من الاكتفاء بالتراب عند عدمه. 
وأما ثالثاً فبأن التيمم خلف عن الوضوءء وهذا هو المعنى بالخيرية في 
الوضوءء فلما كان الوضوء أصلاً والتيمم خلفاً لم يجز الاکتفاء بالتيمم عند قدرته 
على الوضوء؛ لِمَا يلزم فيه من العمل بالخلف عند قدرته على الأصلء فافهم. 
(ویرری عن ابن مسعودا'! أنه كان لا يرى) إلخء هذا على ما روى 
]١[‏ تيمم الجنب مجمع عليه عند عامة أهل العلم من الصحابة والتابعین والأئمة الأربعة إلاما - 


)١(‏ زادفي نسخة: (اصحیح)ء واختلفت نسخ الترمذي ها هناء فوقع في النسخ الموجودة عندنا: «هذا 
حديث حسن)ء وقال المنذري في «تلخيص السنن): قال الترمذي: حديث حسن صحیح انتهى» 
وقال ابن تيمية في «المنتقى» بعد ذكر هذا الحديث: رواه أحمد والترمذي وصححہ انتهى, كذا في 
(تحفة الأحوذي» (۱/ ۳۳۰)ء وقال الذهبي في «الميزان» (7/ 47 7) حسنه الترمذيء وم يرقه إلى 
الصحة للجهالة بحال عمروء ووافق الذهبي الحاكم في تصحيحه في «المستدرك» (۱/ 785). 

)٢(‏ في الأصول الخطية: «لم یجدا) بصيغة التثنية» وهو الظاهر. 

() في بعض النسخ: «وروي». 


ابا اليا 0 
لَْء وَیْرُوّی عَنْهُ أَنّهُرَجَمَ عَنْ قَوْلِهِ ققال: وَتيَمَمإِدَا لع يَجدِ الحَاءَ وَبِهِ يَقُولُ 
رک مرا مات سام انترتتن 


بعضهم منه مذهبه ظاهرء إلا أنه يبعد من هذا البحر المدرّو''' التَحْرِیرِ أن يخفى 
عليه هذا الحكم الذي لا يكاد يخفى على جليل ولا حقير؛ كيف! ومن أهل 
التفسير من ذهب إلى أن المراد باللمس في الآية هو الوطء لا المس» ويروى 
هذا التفسير عن ابن مسعود أيضاًء فالحق أنه رضي الله تعالى عنه لم ینکر أصل 
شرعية التيمم للجنب ومن في حكمه. وإنما أراد رَدَّ العوام عما هم عليه من 
المبادرة إلى التيمم بأدنى ما يعتري لهم من المرض وغيره وإن لم يبلغ إلى حد 
يبيح التيمم» وهذا الذي ذكرنا هو الظاهر لمن تتبع آثارَہ وأقواله وجعل يتفحص 
أحواله وأفعاله» ثم في صنيعه رضي الله تعالى عنه دلالة على أن بعض المسائل 
الشرعية يجوز أن يخفى عن العوام إذا تضمن إظھاژہ عليهم مفسدة, أو كان في 
إخفائه عنهم مصلحة مرصدة. فافهم. 

- روي عن عمر وابن مسعود والنخعي من عدم جوازه للجنبء وقیل: إن الأولين رجعا عن 


شقان اين ھی ے۹ جك نحن ابن سرد انل وھ راس الا بعد ذلك فی 
جواڑء للنصوص كذا فى (الأوجز؛ ا قلت: والأوجه فى.سبب إنكارهما ذلك ما آفادہ 


الشیخء ويؤيده ما ورد عنهما من الآثار. 


)١(‏ قال ابن الأثير في «النهاية» :)۳۱۰/٤(‏ المِدْرهُ: زعيمٌ القوم وخطييُهم والمتكلم عنهم؛ 
۷٦‏ ره 

(؟) «عارضة الأحوذي» (۱/ ۱۹۲). 

.)017/5 /۱( «أوجز المسالك»‎ )٣( 


۸ لكوم لدي 


یو دا لااو اایفماة 


ضر 8 سے ور 


۵ - جڈگتا کت 5 وت نت 1 بو مُعَاوِيَةء عَنْ هِشَام بن و 
عَنْ أَبِيه عَنْ عَائِمَةَ فُقَةً قَالَتْ: : جَاءَث فَاطِمَةُ اب 7 بي حَبَيْشِ إلَی النَبِتَ كله 


(؟۹) باب في المستحاضة''' 


اعلم أن مسألة المستحاضة قد تحيرت فيها الأفهام'!"!؛ وزلّت فيها الأقدام؛ 

لا کھت تھا أراء العلماف واتتلقت نیا آترال النقياة» راد تیر الأسعاة العلامة 

والبحر النحرير الفهّامة هاهنا تقريراً يشفي البالَء ويذهب البلبال» فنلقيه عليك كما 
ألقاه عليناء ونفيده لك كيما تقر عینا؟''. 


[ أصلها من الحيض. لحق الزوائد للمبالغة» وقيل: للتحول من دم الحيض إلى غير الحیض؛ 
ولا صمل فعلها إلا ببداء المجهول» يقال: استحِيضت المرأةٌ تھی ستعاضة وحكنها 
حكم الطاهرات في العبادات إجماعاًء وكذا في الوطء عند الجمهور هكذا في «الأوجز)7". 

[] قد أقر العلماء الفحول بالتحیر فيهاء وأفردوا التصانيف فيهاء ومع ذلك كله لم تُفتح بَعد 
مقفّلائّهاء ولم تَنْحَل مشكلائهاء قال ابن العربي): وما أبصر بصري وبصيرتي في إقامني 
ورحلتي من يقوم على مسائل الحيض إلا واحداً من علمائناء وهو أبو محمد إبراهيم بن 
أمدية المقدسيء فإنه كان جعلها سميرٌ عينيه ولديمَ فكره حتى استقل بأعبائھاء وفتح 
مقفٰلاتھاء وحصّل فروعهاء غير أن أحاديثها والقول عليها ربما قصر فيهاء انتھی. 

[ أي: كي تقربهذا النظریر غينك 


[١٢۱]خ:‏ ۲۲۰۸ء م: ۲۳۳۳ء د: ۳۲ء : ۱۷ء جه: ۱٦1۲ء‏ حم: ”/ ”57 تحفة: ۱۷۰۸ ۱۷۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء46. 

(0) في بعض النسخ: «بنت»2. 

.)505 ء١٦٦٦‎ /۱( «أوجز المسالك)‎ )٣( 

.)۱۹۹/۱( «عارضة الأحوذي»‎ )٤( 


اواب الظهَارَة ۹ء 
قَقَالّث: یا رَسُول الله! إِنّى امْرَأة أُسْتَحَاضٌ قلا أَظهرُ أَفأدَعٌ الصَّلَاة؟ قال: ال 
نَمَادِكَ عزفٌ وَلَيْسَت بالحَیْصَةِ نزک انبتك ا تا کت اق لاہ وذ 
تت فَاغْسِلِي عَنْكِ ف الدَّمَ مَ وَصَلّيا. 


قال اد بُو مُعَاوِيَةَ فی حَدٍ ديثه د 8 َوَضَئِي لكل صَلَاةٍ ک حَتَى يَجِيءَ ذَلِكَ 


۱ 


ع 
2 
-ه 
ا 


۲ 
ا 


فنقول: إن المؤلف - رحمه الله تعالى» جزاه الله عنا وعن سائر أصحاب 
المذاهب خیراً - عقد لبان هذه المسألة أربعة أبواب؛ لمافبهامن الاختلا ف الوافر 
والأحاديث التي كل منها يقضي على خلاف الآخر فيما يبدو للناظر, فالباب الأول 
معقود لبيان أن المستحاضة ليست في حکم الحاقض حیث لا ٹمنعھا الاستخاضة 
ضوياً!" ولأ صلاة وللاغيهاء پخلاف الحائض وهذا الباب رإآن كان المقصود 
عنه ما ذكرناء إلا أنه ذكر فيه بعض أحكام المستحاضة الجارية عليها عند قومء ولكن 
هذا الذكر تبع واستطراد. 


والباب الثاني معقود لبيان حكم المستحاضة عند قوم'""» وهو أنها تتوضأ لكل 


]١[‏ وتقدم قریباً أنه إجماع؛ ولم يختلفوا في ذلك إلا في الوطءء فكذلك عند الجمهور منهم 
الأئمة الثلاثة» وهو رواية عن أحمدہ وفى أخرى له: لا يأتيها إلا أن يطول ذلكء وفی رواية: 
الابنيوو إلا ات زربا العدك کا عو ۱ 

]٢[‏ وهم الجمهور, مع الاختلاف فيما بينهم أنها تتوضأ لكل فرض صلاةٍ» أو لكل وقتِ صلا 
وتوضيح ذلك أن الأئمة الأربعة وجمهور الفقهاء ذهبوا إلى أن المستحاضة لا يجب - 


.)٦٤٦٦ /۱( «أوجز المسالك)‎ )١( 


٤ڈ‏ الکوکب الذي 


قال أَبُو یم احریثة غاڑکلا ریگ عق ضحي وهر كول گار 

وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الیم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِيّ بد وَالتَايِعِينَ؛ وب يَقُولُ سْفْيَانُ 

الات وَابنْ اك ف والشافعة: 9 ا ِذَا جَاوت يام 
رايا امتشلت وكات لكل مات 


صلاة» ومستندهم في ذلك ما رواه في هذا الباب من أنها تغتسل وتتوضأ عند كل 
صلاة. 
والباب الثالث لما رُوي من حکم المستحاضة في رواية آخری؛ وهو الجمع 
صلاة الفجر بغسل» وهو متمسك لقوم أيضاء كما سيذكره. 
فى هذا الباب. 
هذاء وقد اختار إمامنا الأعظم الهمام القدوة الأفخم رواية «الوضوء لكل 
صلاة» بحمل اللام فيها على الوقتء كما هو الشائع فيها لوقوعه مفسراً!'! في 
- عليها الغْسل إلا مرة واحدة عند انقضاء حيضها إلا المتحيرة» ثم بعد الغسل اختلفوا في 
الوضوءء فقالت المالكية: لا ينتقض وضوؤها بدم الاستحاضة للعذرء وما ورد في الروايات 
من الوضوء محمول عندهم على الندب, وقالت الأئمة الثلاثة: يجب عليها الوضوء. ثم 
اختلفت الثلاثة في وقت وجوب الوضوءء فقالت الشافعية: يجب عند كل صلاة» وقالت 
الحنفية والحنابلة: عند وقت كل صلاة» ووهم من حكى مسلكٌ الحنابلة موافقاً للشافعية» 
كماسظ قن الأو 


- فقد روى إمام الأئمة أبو حنيفة عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة أن النبي كَِةِ قال‎ ]١[ 


.)٦٦۷ ء٦۱٦٦‎ /۱( «أوجز المسالك)‎ )١( 


پک رررکیرر رر ورورورریرررررکر یکر رر ژرژررروکیکر رڈ ررژرر کپ ری 0ك 


روایة أخرىء فلم يكن للعدول عنه مساغ» وسیرد عليك وجه ترجيحه إن شاء الله 
تعالی: 
ثم اختلفوا في الجواب عما يخالف مذهب کل مجتهد من تلك الروایات 
فقال الإمام قدوة العلماء الأعلام: أن النبي بَلِ أمر فاطمة بنت أبي حبيش بما يجب 
العمل به لا نات حواء م غير تصل ولس فى فی مق غلك الرواياتك :ما 
يخالف مفهوم الرواية الثانية المثبتة للوضوء لكل صلاة» بل الذي تثبته الروایاتٌ 
3 ع 2 3 
بأسرها إنما هو الوضوء لكل صلاة» وأما الغسل حيثما أمرّت به فإنما هو معالجة لها 
والأشاقي [1الادرجية لهال جوزو راتھائی رت الرشوءء لا الک 
لكل صلاة» إلا أنه حمل الصلاة على معناها المصطلحء ولم يحمل اللامَ فيها على 
الوقت» وهو محجوج عليه في ذلك بالرواية المفسّرة للمراد وبكثرة استعمال اللام 
في مثل ذلك في الوقتء ومنه قوله تعالى: ٭ أَقِ و أَلصَّلَةَ دلُو امس 4 [الإسراء: ۷۸] 
إلى غير ذلك. 
- لفاطمةبنت أبي حبيش: «وتوضئي لوقت كل صلاة)ء ولذلك متابعات بسطت في «الأوجز) 7 
إن لم يحص اليقابعة البشه المذكوو. 


[1] ولايذهب عليك أن المصنف ذكر مالكاً أيضاً مع الشافعي مع الاختلاف بينهما في الوضوء 
فهو عند الشافعي واجبء وعند مالك مندوبء كما تقدم قريباً. 


.)5787/1١( «أوجز المسالك»‎ )١( 


0 الکوکب الذي 
سوہ عدن ممعي سے كا جات 


ہنی ا 


اا يا نَامَرِيكُء عَنْ أبِي الْيَفانِ عَنْ عَدِيّ بْنِتَابِتِه عَنْ 
بيد عَنْ جد عن ال کا نَُقَالَ في الْمسْتَحَاصَّة :اندع الصَّلا يم أََْائِهً 
الي كَادَت تحِيضٌ فِيهاء كم تفْتَسِلُ وَتتوَضَاًعِنْد كُلّ م صَلَاةٍ وَنَضُومُ وَتُصَلَيا. 
0ی 0" متا 


ا 


لٹ مُحَتَة مُحكَدًا عَنْ هدًا الحَییث ققَُۓ: عي دن ات عَن أيه عَنْ جد 
جَدّ عَدِيٍّ مَا اسْمُة؟ قَلَمْ يَعْرِف مُحَمَدُ اسْمَهُ ود كت کک ٹول يحو 


-ه 
ىاع 


این مَعین: أنَّ اسْمَهُ دِيئَارٌ قَلَمْ یع بهم وقال أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ فِي الْمُسْتَخَاصَةٍ 


(۹۳) باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلاة1١!‏ 
بقة هذا الباب للحديث الوارد فيه ظاهرة» وظهر من عقدِ الترجمة بما 
عقدها المؤلف به أن الظرف وهو قوله: (عند کل صلاة)» لا يتعلق إلا بقوله: 
١تتوضاً»‏ فقطء وأن قوله: (تغتسل) غير مقيد به» فافهم. 
(قال أحمد وإسحاق) هذا جمع منھما بین الروايات الثلاثة بأن النبي كَل لما 
ارك من تلك الفسره رسي مناه ومن العلوم أن کام الشرع لأاتخصض فرداً 
دون فرد؛ عُلِمَ منها جوارٌ العمل لكل امرأة على كل منها حَسَبَ ما يوافقها. 


]١[‏ وقَدَّمنا قريباً مذاهب الأئمة في ذلك مع الاختلاف فيما بينهم. 


.۔۳٥٣٣ د: ۲۹۹۷ء جه: ٦٦٢٦ء تحفة:‎ ]٦٢٦[ 
في بعض النسخ: (ذکرا.‎ )١( 


اواب الظهَارَة سد 


و 3 ف و میں قم اھ وہ ہے اف ا 7 س0 
إِنِ اعْتَسَلَثْ لِگل صَلاةٍ هو احوظ لھاء وَإِنْ تو ثْ لِگل صَلاةٍ أَجِرَاھَاء وَإِنْ 
يت خثر یم سے 8 سے پیک 3 0 7 

: 3 ہیں ا لاک۰ ۸) بخ 5 7" أجرّاها. 


٤‏ بَابُ”" فی السْسْتحَاصَة أَنَهَا تَجْمَعْ بَيْنَ الضصَّلآتَيْنِ بِمُسلِ وَاحِدٍ 
۹۷۹ یی همان بن مقار تا أَبُو عَامَرِ الْعَقَدِيُ تا ”یں مُحَمد 


عَنْ عَبْدِ الله بی مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيلِ؛ عَنْ إِيْرَاهِيمَ بی مُحَمّد بی طلْحَةه عَنْ 
عَمَّهِ عِمْرَانَ بْنِ طلْحَةٌ 7 مُه حَمْنَةَ بِنْتِ” عسل جج ار 
0 ت0 كنيد 3 000 ا قد تأخيل” وده في 


4 ا ص 


سر 


2 
سے کے 


کا 000 7 کا تن فِيهَا كَقَر) متعتن اله مھ زالضلا5 


[(؛۹) باب فى المستحاضة أنها تجمع بین الصلاتین بغسل واحد] 


(فقد منعتنی الصيامًٌ والصلاة) وذلك لأنها زعمتها حيضة؛ فلم يسغ لها 
الإتيان بالصلاة ولا الصوم حَسَبَ زعمهاء غير أنها بعد زمان یسیر أو کثیر أنت النبي كله 


[١١]د:‏ لارق, جه: ٦٦1٦ء‏ تحفة: ١۸۲٥۱۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «بين صلاتين». 

(٢‏ زاد في ب بعض النسخ : (واحد). 

() في بعض النسخ: (باب ما جاء). 

)٤(‏ في بعض النسخ: (ابنةا. 

)٥(‏ فی نسخة: «كبيرة»). 

0ا ئی مض الخ :تابن 

(0) فی نسخة: (كبيرة». 

)۸( في بعض النسخ: «قد). 


2 الکو الدّري 
قَال: ولك كُ لك الْگُزْنف َإِنَهُ يد 0 يدهب بُ الدّمَ). قَالَتْ: اہ بي ذَلِكَ» قَال: 
افَتَلَجْمي). قَالّےٰ: 0 ذَلِكَء قال: افَانَخِذِي تو يا). قَالَتُ: ے یڈ 


َه 


دَلِكَه إِنمَا اث تجا ء فَقَال لت : انام ا ون وووسمصسہوجہ 


تسأله ذلك» فكان المنع عنهما قبل الورود إليه أول ورود الاستحاضة عليها بحملها 
على الحیض: فلما كَبْرَ عليها ترگھما أتت تستفتيه. 

قاف كول ان لن نفك لف الگرسمک ا رط طلالاعلی آله الستور 
يجب عليه رد عذرہ ما استطاع» وذلك لان الحكم بجواز الصلاة مع سيلانٍ الدم 
وانفلاتِ الریح وسلسل البول وغير ذلك من أسباب العذر: مبني على كونه غير قادر 
على الامتناع عنهء وأما إذا قدر عليه بنوع معالجة فلا. ومن هاهنا يعلم أن المعذور 
إن كان بحيث لو صلی يركع ويسجد سال عذره ولو قائماً أو قاعداً: يؤمئ بالركوع 
والسجود. لا فإنه يصلي بالإيماء؛ لأنه قادر على أداء الصلاة بالطهارة مع أن للركوع 
والسجود بدلا إلى غير ذلك من الجزئيات التي فيها كثرة. 

قوله: (سآمركِ بأمرين) يعني بعد بيان7١‏ ما يجب عليك لأجل جواز صلاتك؛ 
وتحصيلٍ طهارتك کما يرشدك إليه سين التسويفء فإنها لا تؤتى بہا نی الكلام إلا إذا 
قصد الإمهال والإرخاء وهاهنا قد أخذ النبي بدي في أمرها بم| كان لها أن تأتمر به. فلا 


]١[‏ حاصل ما أفاده حضر ضرة الشيخ؛ وبه جزم جمعٌ من شراح الحديث؛ كشيخنا في (البذل!'' '» والقاري 
في (امرقاۃا''' وغبّرهم: أن المراد بالأمرين: العْسلُ لكل صلاة» وا مم بين الصلاتين بغسلء 
مستدلين على ذلك ہما ورد في الروايات في قصة أم حبیبة المفسَّرَةٍ من تفصيل الأمرين ہہما. 
وما يخطر في بالي من زمان أن حمل روايات حمنة على قصة أم حبيبة ليس بوجيه بل هما - 


۔)۳۷۶٣۵‎ /۲( «بذل المجھود)‎ )١( 
.)۲۹۳/۲( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


(۳) كذا في الأصلء والظاهر أن يكون «صنعت» كما في المتن. 


اھ د ٤‏ 


أيّهُمَا صَتمْتِ أَجْراً عَنْكِء قَإنْ قریتِ عَلَيْهِمَا قأئتِ أَعْلَع؛ فَقَالَ: ١ِِنَمَا‏ هي 
9 2 3 3 7 - 
زكضّة مخ القيظان 12310110111111 


يصح"١'‏ إتيانه بالسين إلا للبناء على ما قلنا من أنه بَينَلها أو لاما يجب عليها من الْسلِ 
أو انقطاع حيضتهاء ثم الاكتفاء بالوضوء لكل وقت صلاة. إلا أن الروایة أوردوها في 
بعض طرقها بحيث يلتبس المراد کما هاهناء وإلا فالأمر أظهرء کما ستقف عليه. 

قوله: (أيهها فعلع1 | جزأة"! عنكِ) في شفاءِ مرضك وتقلیلِ دمك حتى 
لا تَجينَ كما تشجین؛ ثم بين لها أن الذي وقع لها من ترك الصوم والصلاة 1ا 
ھی ركضة من الشيطان) وهو مجاز عن سروره بذلك اھراج صدره به» وضمير 
«هي)» راجعة إلى الوسوسة التي هجست في قلبها حتی منعتها الصومٌ والصلاة» ولا 
يبعد إرجاعها إلى الحيضة لکونھا سبباً لتلك الوسوسة. 

وقوله: (إن قویتِ عليهما فأنتِ أعلم) بما تختارین منهما لنفسكِء وهذا 


- روايتان مختلفتان» ولم أجد (وما قال أبو داود في حديث ابن عقيل: الأمران جمیعا'''ٗ لا 
يتعلق بحديث حمنة عندي» كما حررته في حاشيتي على «بذل المجھودا''') في رواية في 
ليه الت لکل يانه بالأري عدون إن كان مرا قدو الوزن كان خط فوت 
ومن الشيطان- أن المراد بالأمرين في قصة حمنة» الأول: التحري في تعيين أيام الحيض» 
فتترك الصلاة بالتحري ستة أيام أو سبعة أيام» ثم تغتسل» وتتوضأً لكل وقت صلاة» والثاني: 
الجمع بين الصلاتین بغسل واحدہ وجعل النبي يد هذا الثاني أعجَبّهما إليه؛ لأن فيه براءة 
الذمة باليقين» بخلاف الأول فإن فيه براءةً الذمة بالتحريء فتأمل فإنه لطيف. 

]١[‏ قلت: وأما على ما قررت لك فيكفى للتأخير فى إتيان السين قوله مَكةِ: «أيهما فعلتِ أجزأ 
عنكِ من الآخرء فإن قويتٍ عليهما فأنتٍ أعلم۸ء فإن هذا القدر كاف للتسويف. 

[ فهذا السياق كالنص على إجزاء كل من الحكمين عن الآخرہ فترك الصلاة مع التحريء ثم- 


)١(‏ قاله أبو داود (بعد حدیث۲۹۳). 
() «بذل المجھود) (7957/5). 


ٹیر پیر رر ژ رر یکر رر رج رز رر رک کر رز رر رر 0ك 


مشیر إلى أن هذين الأمرين اللذين أمرها بهما لم يكونا بحسب التشريع لهاء ولا 
إيجاباً عليهاء وإنما هي معالجة وتدبير لإزالة مرضهاء وتقليل دمهاء وإلا لما كان 
الب ريك ون تر اع 1 

وربمال'! يتوهم أن التخيير لا يمكن أن يُجْعَلَ دليلاً على کون المذكور هاهنا 
ماق رتا إذ وبها لک المكلف مين مرو أو آشرت انيما فعله سقط عنة 
الواجبء وإن لم يكن الواجب واحداً منهما عیناء حتى يلزم أن لا يفرغ ذمته بفعل 
أحدهماء وله في الشرع نظائر» منها: جمعة المسافر وظهرٌه؛ فإنه مخير بین إتيانه هذه 
ال مر ار 0 
المذكورة في النص مع أنه لیس شيء منها واجباً عليه عيناًء فالتخيير لا يتمشى دليلاً 
علے اسسمالنا لے او كر تسو اجا. 


والجواب أن التخيير بين نوعي جنس واحد غير معقولء وإنما المعهود 
التخییر بين أجناس مختلفة» كما في الحلق» وقتل صيد الحرم وأما صلاة المسافر 
لایس له تقر تھا راکنا الر اعت نه هو الظیر فا لذ أحدهيا لآ بسع کان 


ِ- الوضومٌ لكل صلاة يجزئ عن الجمع بين الصلاتين» وكذا العكس» وإن قويت عليهما معأ 
بن تتحرىء ثم تجمع بين الصلاة بالعْسل ذ فهي أعلم بحال استطاعتها وقدرتهاء فهذا السياق 
كالنص على ما ابتدعت فى تقرير الحديث. 

]١[‏ هذا كله مبنيٌ على ما اختارہ حضرة الشيخ وعامة الشراح من تفسیر الأمرين: بالغسل لكل 
ضلاة» والجمم ؛ بين الصلاة» وما قرره هذا المبتلى بالسيئات والمقرٌ بالتقصيرات فلا یتمشی 
فيه شيء من ذلكء فان الأخذ بالتحري مبائن للأخذ باليقين كلية» كما لا يخفى. 


ٹکو وو یر رر پپپیر رش گر رز کی رر پییہژپںٰیرژرپررروژریورٹرر ری رر 0ك 


الأمر أن فريضة الظھر تسقط عنه بالجمعة فضلاً من الله ومنةء ولئلا تجتمع الوظيفتان 
في وقت واحدء مع أنا لو ادعینا أن الجمعة والظهر - لبون بائن بين أحكامهما من 
الاختلاف الكثير في شرائط الوجوب. والأداء وعدد الركعات» وغير ذلك - قاما 
مقام الجنسين لا نوعي جنس واحد لم یبعد وهاهنا الغسل في كل وقت صلاة لكل 
صلاة؛ أو في كل وقت مشترك بين الصلاتين لأجلهما معاً لا يخفى كونهما نوعي 
حفن راحت قلا يكو اتغیر فيهها من هذا القبيل: 

ویمکن الجواب عن أصل التوهم أيضاً بأن الرواية''! المذكورة مفصلة في 
(سنن أبي داوداء ذكر فيها الأمرين اللذين ذكرهما علاجاًء فلو خُیلا على التشريع 
لأحدهما غير عين كما ذكره المتوهم لم يكن معنى!'! لقوله: «فتحيضي ستة أيام» 
إلى أن قال: «صومي وصليء وكذلك فافعلي» بلفظ الإيجاب؛ فإن مقتضاه الإتيان 
بالصوم والصلاة مع أنه لم يذكر فيه الغْسل بعد فبقي على ما هو الظاهر من الاكتفاء 
بالوضوء لكل صلاة. 

ثم أَكَدَ ذلك بالتشبيه حيث قال: كما تحيض النساء وكما يطهرن. لميقات إلخ» 
وليس فيه تخيير حتى يلزم ما لزم» فعلم إنما التخيير إنما هو في أمر آخر وراء ما أمرها 


3 إلا أن الروايات المفصلة التي في أبي داود وغيره التي فيها الغسلٌ لكل صلاة» والجمعٌ بين 
الصلاتين ليست في قصة حمنة» ولم أجد مع التتبع الكثير في قصة حمنة في روایة ذِكْرٌ الغسل 
لكل صلاة» فتأملء إلا أن الشراح عامة فسروا حديث حمنة هذا بأحاديث غيرهاء فتأمل. 

[؟] إلا أني لم أجد هذا اللفظ في أحاديث وردت فيها الغسل لكل صلاة» والجمع بين الصلاتين» 


رر رر ری یککیریر رزرررررنریر رر رر یکیی تیر 0ك 


225 پٰ ٣۳١)۹‏ ۹ف پ0" 
فأتت النبي كَل فأمرها أن تغتسل عند كل صلاة» فلما جهدها ذلك أمرها أن تجمع 
بين الظھر والعصر بغسل؛ والمغرب والعشاء بغسل» وتغتسل للصبح؛ وفي رواية له 
بعد هذه: أن فاطمة بنت أبي حبيش استحيضت منذ كذا وكذا سنة إلخ!"!» ثم قال: 
ورواه مجاهد عن ابن عباس: لما اشتد عليها الغْسل أمرها أن تجمع بين الصلاتين””", 
وفي رواية له: جاءت فاطمة بنت أبي حبيش إلى النبي تَلِيهِ فذكر خبرها قال: ١ثم‏ 
اغتسلي ثم توضئي لكل صلاة وصلی!'''. 


فهذا کل '' يرشدك إلى أن الواجب شرعاً إنما كان هو الوضوء لا غير؛ نعم 
أمرها بالعغسل إفراداً أو جمعاً معالجة» ومن أصرح ما يدل على ما ذکرنا ما في اسنن 


[1] وبنحو ذاك فسره شيخنا في «البذل»”*, وتبعهما عامة الشراح ومحشو زمانناء لكن - كما 
ترى - هذه الروايات كلها في غير قصة حمنةء فتدبر. 

[1] ولفظها: منذ كذا وكذا فلم ثُصَل فقال رسول الله كَل «سبحان اللہ هذا من الشيطان» 
لِتَجُلس في مِژگن فإذا رأت صفرة فوق الماء فلتغتسل للظهر والعصر غسلاً واحداًء وتغتسل 
ندري والعقناء شرا بقار ست تم صسکرمسايشستافاہندہھ 

[ أي: النظر إلى مجموع هذه الروايات والجمع بينها؛ يدل على أن الواجب هو الوضوء فقطء 
كما لا بسي 


.)۲۹٢( (سنن أبى داود)‎ )١( 
.)۲۹٢( (سنن أبى داود)‎ )٢( 


و (سنن سی داود) (ح: ۹۸ 6 
2 «بذل المجھود) (۳۹۹/۲)۔ 


یزیر یر یپ یی ری رر ز پیکرپرٹر ور گی یر رر رر 0ك 
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تحت عبد الرحمن بن 
عوفء أن رسول الله بَلِةِ أمرها أن تغتسل عند كل صلاة وتصليء فهذا الاختلاف في 
أمرها لا يجتمع إلا بما ذكرنا؛ وكم من روايةل"! دلت على أن الواجب في مثل هذا 
هو الوضوء لا غير وسيأتي لذلك زيادة بيان تُكَة. 

تقال اعد وإسحاق) إلخء هذا جمع منهما رضي الله تعالى عنهما بين 
الروایات المختلفة الواردة فی حکم المستحاضة. فإن النبي َل لما أمر بأمور ثلاثة 
مختلفة» ومن المعلوم أن الأحكام لا تختلف بحسب اختلاف أشخاص المكلفين 
وأفرادهم إذا كانوا من نوع واحد: لزم القول بجواز كل من تلك الثلاث لكل من 
النسوة اللاتي تبتلين بأمر الاستحاضة. 

ثم هذا تكرار ظاهر فی| يبدو للناظر حيث كان المؤلف ذكر مذھبھ| أولاّ ثم 


بی ذاوۃ ا ایا أن امرآة كانت تبراق اش وكازى!1؟ 
ا سس يضا: أن امراة كانت تهراق الدم» وكانت 


]١[‏ والتي كانت تحت عبد الرحمن هي أم حبيبة» وأما حمنة فقد كانت تحت مصعب بن عمير» 
یل عنها يوم أحدہ فتزوجها طلحةٌ بن عبيد الله» كما في (الإصابةا'' وغيره. 

1 يعني إذا اتحدت الروايات كلها مع قطع النظر عن نسائهاء وإلا فظاهر ما وقفتٌ عليها بَعْدَ: 
أن حمنة كانت مُتَحَيْرَة وحكم المتحيرة عندنا كما في الفروع: أنها تتحری؛ فإن وقع تحريها 
على طهر تعطى حكم الطاهرة» وإن كان على حيض تعطى حكمه؛ لأن غلبة الظن من الأدلة 
الشرعية» وإن لم يغلب ظنها على شيء فمتى ترددت بين طهر ودخول حيض تتوضاً لكل 
صلاة» ومتى ترددت بين حيض ودخول طهر تغتسل لكل صلاة» كذا في (الشامي)''' وغيره. 

.)۲۹۳ (سنن أبي داودا (ح:‎ )١( 


۔)٦٢٤٤‎ ٣٦٦ /٤( انظر ترجمتهما في «الإصابة»‎ (٢ 
.)٥۸۰ /۱( انظر: «رد المحتار)‎ )9( 


گید الکو از 
ع أَوْسَبْعَةَ أي في عِلم اللہ كُمّ اغْتَسِلِيء فَإِدا رَآیْتِ اقب 


عاد إلى بيانه ثانياً من غير فائدة جديدة في إحداهما لا تكون في الآخری مع أن ما هاهنا 
لو حمل على الإيجاب كان مناقضاً لما تقدم» حيث ذكر التخيير لكل منها بكل منهاء 
وهاهتا ليس كذللة: 
والجواب أن ما ذكر أولاً كان بياناً للمذهب, وما هاهنا جمع بين الروايات 
بحمل کل منها على اختلاف أحوال السائلاتء أو بأن الأول كان بياناً لما يجوز لكل 
من النسوة» وهذا بيان الأفضلية والاستحبابء أو المراد في الأول ليس هو الإطلاق 
في العمل لكل امرأة» بل المراد العمل بكل من الروايات لكل من كانت داخلة في 
مصداق تلك الرواية المعينة» وإنما التخییر بحسب ظاهر الحال لعدم العلم بحال 
تلك المرأة المعینة وعلى هذا فلم يكن بد من بيان التفصیل ثانياً ليتقيد ما أطلقه في 
أول بیان مرادہہ والله أعلم بمعاني كلمات عباده. 
قوله : (فتحيضي) عدي نفسك حائضاًء وعاملي معكِ معاملاً الحیض سبعة سبعة1١]‏ 

الک رت الفريد اث كرفي بن د ةلالايو| بويد 
الأوجه بناء الأمر على ما هو العادة في نسائھم؛ فلما كانت مختلفة أورد على الترديد. 
١[‏ والأوجه عندي أن قوله يَكِِ: اسبعة أو ستة» إيماء إلى أكثر عادة النساء إلى ذلكء فتتحرى على 

وَفْقٍ عادتھاء وذلك أن النساء على ثلاثة أحوال: رطبة الأمزجة فيحضن عشرة أيام ونحوهاء 

ويابسة الأمزجة فيحضن ثلاثة أيام ونحوهاء ومعتدلة فيحضن ستة أو سبعة» واعتدال المزاج 

هو الأصل. 
[] إذ قال: كلمة «أو» ليست للشك ولا للتخيير» بل المراد: اعتبري ما وافقكِ من عادات النساء 

وقيل: للشك من الراوي» وقيل: أمر ببناء الأمر على ما تبين لها من أحد العددين على سبيل 

التخریٰ اتھی ميختضراً: 


اواب الظهَارَة ف 
قد ظهِرَتٍ َاسْنقَتِه قَصَلَي اريم وَعِشْرِينَ لَیْ لَيْلَكَ َيْلَدَه أو تَلَائە وَعِشْرِينَ و ل 
راونا وَصُومِي َصَلَي » فَإِنَّ ذَلِك يُجِزِنُكِء وَكُذَلِكِ فَافْعَلِيء ۳+ تَحِيضُ 
الأيناء وَكُمَا يَظْهُرْنَ لِمِيقَاتِ حَیْيِهِنٌ وَظُھُرھِ ع قَإِنْ كوبت عَلَى أَنْ اؤٹري 


(فإن ذلك يجزئك) أي: يُفْرَضُ طھارَثُكٍء وكذلك فافعلي كل شهر كما 
تحيض النساء وكما تطھرنء أي: لیس بينك وبين سائر تلك النسوة اللاتي تعرفين 
حكمهن فرق» وهو الذي ذكرنا سابقاً من الاكتفاء بالوضوء لكل صلاة. 

وقوله: (فإن قویتِ على أن تؤخري) إلخ. بيان لأول!'' الأمرين الموعودُ 
بهماء وقد ترك الرواة ثانيهماء وقد ذكرنا لك ما يبين أن الثاني مذكور في كثير من 
الروايات وإن لم يُبَيِّنْ هاهناء وأيضاً فقد علمتٌ في غير ما رواية: أن الواجب لأجل 
خراز الضلاة لماعو الوضوء لاخ وإشباكاة الأهفاة بالٹسل لكل صلاتين ات 
إليه جد لسھولتہء وكان رسول الله يديه يحب ما سَهلَ!' على أمته ولم يتعسرء سواء 
كان من أمور دينهم أو دنياهم, مع أن الدوام على السهل أسهلء وعلى العسير أعسرء 
فينجر تعسُّرٌه إلى الترك أصلاً. 


]١[‏ على مختار الشیخ وغیرہہ وأما عندي فبيان للأمر الثاني كما عرفت سابقاً. 

40ل كت فوقس ورد ساخرة رسول اقب اس الا اضار اب 0آ( ان 
الأوجه عندي هاهنا أن أعجبيته لا لبراءة الذمةٍ باليقين» بخلاف ما فی التحري من غلبة 
الظن بالبراءة. 


)١(‏ کذا في سائر الأصولء وفي بعض النسخ: «فصلّي أربعاً وعشرين ليلة» أو ثلاثاً وعشرين 
ليلة»» وهو الصواب. 
)٢(‏ أخرجه البخاري )۳٥٣٣(‏ من حديث عائشة رضي الله عنها. 


61 لكوم لدي 


الُمْرَوَتْعَجَلِي الْعَضْرَ”"» كُمَّتَْتسِلِينَ جِينَ تَظهُرِينَ وَتُصَلَّينَ الظهْرَوَالْحَضْرَ 
جيني" لغرب وجل الات ثم لين وكجتين تن 
الصَّلَاتَيْنِ فَافْعَلِيء وَتَغْتَسِلِينَ مَعَ الصَبْح وَذُ بن وَكذِكِ علي وصُومِي 
إِنْ قَويتِ عَلَی ڈَللی؛ فَقَالٌ رَسُولُ الله کلائ: اوَخَُاً دو عْجَبٌ الْأَمْرَيْنِ إِلَىَ). 


ال2 ھی اش ے2اج 
بو حي . ریگ سين ضعي 


وَروَاة بيد اديه 2 للہ 


الله ْنُ عَمْرِو لق وَابُْ جرَيْج وَمَرِيكُ عَنْ عَبْ الله بن 
محمد ئن عقیل عَنْ ہے سس بت 
حَْتة إلا أن ابِنَ جرَيج يَقُول: عْمَرْنُ طَلْحَة وَالصٌّجیخ عِمْرَانُ بْنُ طلْحَةَ 

ست مُحَمَدا عَنْ هَذَا الشريعة تن شحيية 2 “ وَمَکتا 4 


أَحْمَدُ بْنُ حَئْيّلِ: هْوَ حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيعٌ. 
رس ہی ری 


)١(‏ في بعض النسخ: «على أن تؤخرين الظهر وتعجلین العصر). 
() في بعض النسخ: «وتؤخرين". 

(۳) زاد في بعض النسخ: (صحیح). 

)٤(‏ فى نسخة: «وإقباله». 

)٥(‏ ف وش لص «إلى صفرة». 


)٦(‏ في بعض النسخ: «فالحكم لھا). 


اواب الظهَارَة اوفرة 
کیٹا اھ سز ٤‏ وَإِذَا اسْتَمَرّ يها الدّمُ و کت سوه 


7 ۷ھ" مم لها عَلَى حَدِ گنگ سی 
بِنْتِ جح ش! '". وقَالَ الشَافِعِيُ: التتخهة ذا شعن بها الثم في أكل ما 


(قال الشافعى) رحمہ الله تعالى» وهذا وإن كان مستحسن الظاهر لما فيه 
من ارھخلی لال ےی قرع فئال سا زا لير 
بالأداء فيما بعد ذلكء إلا أنه لا يخلو من مفسدة الأداء في أيام الحیض؛ فإن الیوم 
الثاني من الشهر الثاني من أيام استمرار الدم الذي بعد أول الاستمرار متردد بين 
كونه حيضاً واستحاضة فالأمر بأداء الصلاة في أمثال تلك الأيام لیس في شيء من 
الاحتياط» مع أن ترك الواجب أهون من أداء الواجب ١‏ 


1 كذا في الأصلء والأولى عندي على الظاهر بدله: من فعل الحرام؛ وإن أمكن تأويل کلام 
الشيخ بآن المراد من أداء الواجب أداء الصلاة في حالة الحیض؛ وهو مستلزم لفعل الحرامء 
أو يقال: إن ترك الحرام واجب فهو بعينه أداء الواجبء فتأمل. 
ثم الأئمة مختلفة في مدة الحيض فقالت الحنفية: أقلها ثلاثة أيام ولیالیھاء وأكثرها عشرة» وقال 
أحمد والشافعي: أقله يوم وليلة» وأكثره قيل: خمسة عشر يوماً ولیالیھاء وقيل: سبعة عشرء 
وعند مالك: لا حد لأقله» وأكثره سبعة عشر يوماء وقيل: ثمانية عشر يوماء وفي «مختصر 
الخليل»7": أكثره للمبتدأة نصف شھر وللمعتادة ثلاثة؛ استظهاراً على أكثر عادتها. 
واستنبط الرازي مسلك الحنفیة بما ورد في الروايات الكثيرة الشهيرة في الصحاح الستة من 
قوله يَئِّ: التنظر إلى عدد الليالي والأيام التي كانت تحيضهن» فقال: إطلاق الأيام من ثلاثة - 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وكذا قال أبو عبيد). 
(٢‏ في بعض النسخ: فی الهس تحاضية): 
(۳) «الخرشي على مختصر الخلیل) (۱/ 5 .)3١‏ 


٤‏ لكوم لدي 


ذقنا مثا" عَلَى دَلِكَه قإِنَّا َدَعٌ الصَّلاة ما بيْتهَاوَبَيْنَحَمْسَةٌ عََرَيَْما 
سور - ويل ذلك نيام حرط حَيْضِ فَِدَا رَآْتِ التَمَ 
ایا لد 16 يَوْمّا فَإنَّهَا تَقْضِى صَلَاةٌ َْبعَةَ عَهَرَيَوْمَه ثُمٌ تدخ" 


7 


اك به كلك کا کاٹ ا ال“ تو تا 


قال أَبُوعِيسَى: قَاختلَف' أَهْلْ الْعلم في أَقلَ الحَیْضِ وَأَكْكرِِ فَقَالَ 
بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلِم: اَل الْحَيْض کلاگ!"' وَأَكْتَرهُ عَمَرَةٌ وَهْوَقَوْلْ سُفْيّاَ الَّْرِيٌ 


وأما ما ذهب إليه أصحابنا رحمهم الله تعا ی فالأمر ظاهرء إذ الصلاة حق الله تعالى» 
فلم| أسقطه في ابتداء أيام الدم لا محالة لا یعود الوجوب بالشك؛ لن الیوم الثانّ والثالتٌ 
مشكوك في كونه حيضاً وطهراً فإن اليقين يعارض اليقين ولا يعارضه الشكء فإذا تم 
العشر من أيام الدم علمَ خروحٌ أيام الحیض یقیناء فهذا الیقین يصلح لمعارضة مثله. 
- إلى عشرة. وأما قبله فيقال: يوم ويومان» وبعدہ يقال: أحد عشر یوما کذا في «الأوجز)(2. 

وقد ورد نضًّا مرفوعاً في روايات عديدة: أقل الحيض ثلاثة أيام» وأكثره عشرة أيام» ذكر طرقّھا 
الزیلعي'"'ء والحافظ في «الدراية»”" مع الكلام على رواتها ليس هذا محلهاء وقد أقر ابن 
قدامة وغیرہ من محققي أهل الفقه أنهم لم يجدوا دليلاً على أن أكثره خمسة عشر يوم فتأمل. 


(١)‏ في ب بعض النسخ : (ودامت)». 

(٢۲‏ في بعض النسخ: : (وتدع2. 

شرف فی نسخة: (تحیض)۔ 

)٤(‏ فى نسخة: «واختلف)». 

(ہ٥)‏ فى اس «ثلاثة». 

.)٦٦٦ /۱( «أوجز المسالك»‎ )٦( 
.)۱۹۳-۱۹۱ /۱( انظر: (نصب الراية»‎ )۷( 
۸۵)۔‎ ۸٤/١( )۸( 


اواب الظهَارَة یڈ 


وأقل 99 فی 4 تارف ززری علة خلاف کنا زقال بض آمل 


الِْلمٍ مِنْهُمْ عَطَاءُ ْنُ أي ربَاج: كل الْحَيْضٍ يَوْمُ ولب وأكْتَر حَنْسَة 


عَشَرًة"» وَهْوَقَوْلُ الأَوْرَاعِيَ وَمَالِكٍ وَالشَافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَ وَأَبِي عَبَيْد". 


ہو سنہ نت ال 1 

وس در پوپ بجی 
کات سُتفْفَث أَمُ حَبِيبَةٌ ابْتًا“ جَحْش ول اللہ كله قَقَالَتْ: إِئر 
ی2002 
صَلَي)۔ فَكَانَتْ کنکیل لکل لاف 


)۹٥(‏ باب ما جاء فی المستحاضة أنها تغتسل عند كل صلاة 


قوله: زلا إنيا ذلك دم عرق) إلخء فيه دلالة على أن الحكم في الخارج من 
السبيلين وغيرهما ال مشترك في النقض» راغ کان الضارت نا ثابعاً و جں: مفصلة 
في الفقه» ولا يُتَوَهُمُ خروجٌ دم الاستحاضة من إحدى السبيلين وإن كان هذا هو 
الظاهر بحسب ما يبدو للناظر» وذلك لان المراد بالسبيل هاهنا مخرج البول لا أعم 
منله» و02 الاستحاضة لا يخرج!!! منه» كما هو ظاهر لمن له أدنى درية بأحوالهن» 


[] ففي (الفتح الرحماني» عن انہایة النهاية»: أن مدخل الذكر هو مخرج الولد والمني وا حیض؛ - 


[۱۲۹]م: ٣٤۳۳ء‏ د: ۲۸۳۲ء ن: ٢١۲۰ء‏ تحفة: .١10/177‏ 

)١(‏ كلمة «ليلة» ساقطة في بعض النسخ. 

0 فيعض اع 0رہ 

(۳( «وأبي عبیدا سقط من ب بعض النسخ» وما في الأصل «أبي عبيدة» هو سبق قلم. 
)٤(‏ في ب بعض النسخ : بتكت): 


)٥(‏ في بعض النسخ: «قال». 


6 اکر الدُزی 
۶ 


َال فُتَيَْةُ: قَال اللَيْثُ: 7و اکر از * أَنَّ مَسُولٌ الله ولا أَمَرَاً 
7 کی عند کل ملا واكتة ئ٤‏ گلا نی 


بج رص 


ع قد ا تن 


كل أوعيتى: و گ٦‏ عن عاد 


۱ ل بعص 0س۸ ٹسل عِنْدَ گل مَ كي" 
اہم ہی مم 


نعم سبيل المني والاستحاضة واحدء وكذلك الحکم في سبیل البرازء فإن الخارج 
منها بحسب الظاهر لا يؤتى له حكم الخارج من المبرز ما لم يكن منه حقيقة» كما 
في غدد البواسير» فإن الطهارة لا تنتقض بخروج شيء منها ما لم يسِل؛ لأنها غير 
السبيلين» فالخارج منها ليس له حكم الخارج منهاء بل هو خارج من حكمها. 

وقاسوا على دم الاستحاضة كل ما هو خارج من غير السبيلين نجس؛ وجعلوا 
الخارج النجس من غير السبيلين ناقضاً للوضوء بهذا الحديث وأمثاله» غير أن قوله كك 
في جواب السائل: ( ما الناقض؟): «كل ما خرج من السبيلين» أهدر التفاوت بين 
الكثير والقليل إبقاء لكلمة «ما» على عمومهاء سيما وقد وُصِفَتْ بصفة عامة» ولا 
كذلك فيما خرج من غير السبيلين» وليس هذا موضع تفصيله. 


- وفوقه مخرج البول كإحليل الرجلء وبينهما جلدة رقيقة» وفوق مخرج البول جلدة رقيقة 
يُقطَّعٌ منها في الختانء كذا في (الأوجز؛(۶'. 


)١(‏ في بعض النسخ: «لكل صلاة». 

(٢‏ زاد في بعض النسخ: «رسول الله). 
() في بعض النسخ: (ورواه). 

.)01١١ ء٦١‎ /۱( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


اواب الظهَارة ٣۷‏ 
هناك تا خافی الغاض أكها لا تتسی القلذة 


۸- خدئق لت قَُيْئَكُ تَاحَمَادبْنُ رن عَنْ أَقُوبَہ عَنْ أبي فَلَابَة 
عَنْ مُعَادَة: أن امْرأ؟'' سَأَلَتْ عَاؤِفَ قالّث'': أَتَقْضِي إِحْدَانَا صَلَاکھا أَيَاءَ 


)۹٦(‏ باب ما جاء في الحائض أنها ہم تقضی الصلاةة'! 


لما فيه من التضاعف الم وجب للحرج؛ ولیس عليكم في الدین من حرج 
ولما فيه من الدم والتنجس, وفيه من المضادة لأمر الصلاة ما لا يخفى» وذلك لأن 
الصلاة تشترط لها الطهارة» فالتلبس بها ينافي کو المتلبس بها قابلاً لأداء الصلاة» 
ولا كذلك الصیامء فإن الركن تَمَّةَ هو الإمساك عن المفطرات الثلاثة نھاراً ناویا 


فليس في مفهومه منافاة بالتلبس بشيء من الأنجاس. 


]١[‏ نقل ابن المنذر'ٴ' والنووي''' وغيرهما إجماعًٌ المسلمين على أنه لا يجب على الحائفض 
قضاءٌ الصلاة» ويجب عليها قضاء الصیامء وحكي عن طائفة من الخوارج أنهم يوجبون عليها 
قضاءً الصلاة» وعن سمرة بن جندب: أنه كان يأمر به» فأنكرت عليه أم سلمة؛ قال الحافظ"): 
لکن استقر الإجماع على عدم الوجوب؛ كما قاله الزهري وغيره؛ كذا في (البذل)'''. 


[١٣۱]خ:‏ ۴۳۲۱ء م: دلا د: ٢٦۲ء‏ ن: ۱۳۸۲ء جه: ۱٦۱۳ء‏ تحفة: 11/975 . 

.)۳۳٥٣( ) هذه المرأة المبهمة هي معاذة الراوية نفسها كما في (صحیح مسلم‎ )١( 
في بعض النسخ: «فقالت».‎ )٢( 

(۳) إشارة إلى قوله تعالى: #وَمَاجَعَلَ عَليكدْد قا لين حر مرج 4 [الحج: ۷۸]. 

.)٠١ ٢٣۹ انظر: «كتاب الإجماع» لابن المنذر (ص:‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: (شرح صحیح مسلم) ہہ مہ 

.)۱١ /۱( «فتح الباري»‎ )٦( 

(۷) (ہذل المجھود) (۲/ ۳۰۲). 


6 لكوم لدي 
تح ۹ف ريه نقذ كاقث مد ایض قلا لت بِقَضَاءِ 


قال اضيا زا کروی 31 صَجیخ وَقَدْ روي عَنْ عَايْمَةَ مِنْ 
غَيْريَجُه أن الْحَائِضَ ہج اي د کہ الْمُعَها له شيدق 
بَيْنَهُمْ نی ”اَم الْحَائِضَ : تَقْضِي الصّوْمَ وَل تَقْضِي الصَّلَاء. 


والحاصل أن منافاة التنجس بنجاسة الدماء لكون المتلبس قابلاً لأداء الصوم 
أكثر'! من منافاته قابلاً لأداء الصلاة» وإن كان نفس التلبس بدماء الحيض والنفاس 
يساوي في کون المتلبس بها غير قابل!"! لأداء الصوم, كما أنه غير قابل لأداء الصلاق 
وإذا كان كذلك فلا يبعد أن يكون شهود رمضان يقتضي وجوب صيامها لتلك القابلیة 
التي أشرنا إليها سم سور یی 
أدائه لهذا التلبس المانع عن الأداء فافهم. فإنه وإن كان أمراً لم يَقرَعْ سَمْعَكَ قبله 
مثله إلا أنه لا يخلو عن لطافة» وهذا من أدنى إفادات شيخنا 0 أدام الله ظلال 


مجده. وأفاض على العالمين من بره ورفدہ. 


١[‏ كذافى الأصلء والصواب على الظاهر بدله: أقل. 

]٢[‏ لا يقال: إن الطهارة ليست بشرط للصومہ فلا يظهر کون المتلبس بالدماء غير قابل للصوم؛ 
لأننا نقول: إن الشارع عليه الصلاة والسلام لما تھی المتلبس بها عن الصوم عَلِمَ به عدم 
قابليته له بداهةً» إلا أن التنجس لما لم يكن منافياً لحقيقة الصوم أوجب قضاءہ بخلاف 
الصلاة إذ لم يوجب قضاءها. 


)21 في ب بعض النسخ : (حيضها». 

(؟) في «بذل المجهود) :)701١/7(‏ أي: خارجية» نسبت إلى حروراءء قرية في جنب کوفةء كان 
اجتماع الخوارج وتعاقدهم بهاء فنسبوا إليهاء وكانوا يوجبون قضاء صلاة زمن الحيض» 
وهو خلاف الإجماع. 

(9) لفظ «في) سقط من بعض بعض النسخ. 


اواب الظهَارَة ۹ء 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الجْتُب وَالحَائِضِ أَتَهْمَا لا يَقرآنِ الفْرآنَ 


٣۱‏ - حَدََنَا غَلِیٌ د بْنُ خُجْر وَالْحَسَنُ بْنُ عَرَقَة قالاد نا إسْتاعيل دن 
عَيًاؤںء عَنْ مُومَى بْنِ غُشبَقه عَن نَافعء عَن ابْن عْمَنَ عَنٍ اليكل قالَ: الا 
تَفْرَإالْحَائْضُ وَلَا الْجُنْبُ سَيْئَا مِنَ الْقُرْآن). 

وَفي الْبَاب عَنْ عَلِيٌ. 

قَالأبُوعِيسَى: حَییث اب عُمَرَحَدِيتٌلَاتعْرِفهإَامِنْ حَدِيثِإِسْمَاعِيلٌ 
ان عياش عَنْمُومَى بن عَفَبَة عن تافع عن ابن عْمرَعنٍالنّنَ 8 قال: الا 

لت كاف وت کل ول أكترِ هل الْعِلم م مِنْ أَصْحَابٍ التَبىْ كلل 
ٰ ٰ ٘۷ لد َالَف وَأَحتت 


۷ 7 


(۹۷) باب ما جاء في الجنب والحائض!" أنهما لا يقرآن القرآن 


[1] الأقمة الأريحة رجھور الفقهاء غل أب لا يقرآن القر 13737 إلا اخائضة عند مالك: قعنة فيها 
روايتان» قال ابن العربي('؟: الجنب لا يقرأ القرآنء وقال بعض المبتدعة: یقرأء وحديث على دليل 
عل نناقلناة:وآما الخاض لی قرادسيا عرو مالك روايتان: إسداهنا لتم حملا عل اب ورج 
الأخرى أن ا حیض ضرورة یأتی بغير الاختيار» ويطول أمرّهاء فلو مُنِعَتْ من ذلك لنسيث ما 
تعلمث: بخلاف الجنب فإنه تأتي الجنابة باختياره» ويمكن إزالتها في الحال» وهو أصح. انتهى. 
قلت: وعامة شراح البخاري على أن ميل البخاري إلى الجواز, فتأمل. 


[(۱۳] جہ: 096 تحفة: ۸۷۰۔ 

)١(‏ نی (معارف السنن) (۱/ :)۲۰٥‏ وكذلك مذهب جھور العلماء من السلف وا خلف أنه ليس على 
ال حائض وضوء ولا تسبیح ولا ذكر في أوقات الصلاة ولا فی غيرهاء ومن قال بهذا الأوزاعي 
ومالك والثوري وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي» کم في (شرح المهذب» (۲/ .)۳٣٣‏ 

.)75١١ و(بذل المجهود) (؟/‎ )۲۱٢ ء۲۱٣۳‎ /۱( انظر: (عارضۃ الأحوذي»‎ )٢( 


٤‏ الکو ال7 
وَإِسْحَاقٌ» قَالُوا: م ار الو الاق 83 لاعت ا ٠‏ 
وَالْحَوْفٌ وَتَحْوَدَلِكَ» وََخَّصُوا لِلْجُنْبٍ وَالْحَائضِ في الْتْسد یج وَالتَمْلِيل. 

الا وتيف اكد اخ لال بل( اتال يخ سباي بار 
عَ ال الْحِجَازِ وَأ اراق أحَادِيت مَتاکیر كَأَنّهُ صَتَف رِوَايَتَة عَلْهُمْ 
لگا تا وف وقال: گا كدي إِسْمَاعِيلَ بْنِ عَيّاشٍ ىْ عَنْ أَهْلٍ المًام 
ل ا بْنُ حَنْيّلِ: إسْمَاعِيلُ ‏ بْنُ عَيّاشٍ أَصْلَحُ مِنْ بَقِيّةُ وَلِبَقِيّه ؤس3-2ھ2ئ 
مت كِير”" عَنٍ الثَقَاتِ. 


قال ار شی تا يَكلِك أنه حْمَدُ بْنُ الْحَسَّنِ قال: ھا یہ حمَد بَنَ 
حَتُبَل ب يَقُولُ بذَلِك9 


(وقال أحبد بن حنبل: إسماعیل بن غياش) إلخ: لآن اسماعی لآ لا 
پرری مكرا إلاعی آغل الحجاز والعراقةوليس پرری دک راعن انف بخلاف بقية: 
فإن له مناكير عن الثقات. 


]١[‏ فقد قال يعقوب بن سفیان!ٴ': تكلم قوم في إسماعيل» وهو ثقة عدل؛ أعلم الناس بحديث 
الشامء وأكثر ما قالوا: يُعْرِبُ عن ثقات المدنيين والمكيين» وكذا قال غيره جمع من الأئمة 


)١(‏ في بعض النسخ: (ينفرد). 

)٢(‏ قال في «الفتح» (۱/ 04 5): وأما حديث ابن عمر فخ فضعيف من جميع طرقه. 
() زاد فى نسخة: «ينفرد به). 

)٤(‏ فى نسخة: «ذلك». 

.)57 5 /5( في «المعرفة والتاریخ)‎ )٥( 


اواب الظهَارَة ٤‏ 
پوت - بَابٔ مَا جَاءَ في مَبَامَر رَةِ الحَائئض 


كسس اااي گتّا عَبْدُ البَحْمَنٍ تی ہت 
او امي دِمَةٌ كَالَثْ: كَانَ يَسُولُ الله يل إِدَا 
سے مھ 
(۹۸) باب ما جاء في مباشرة الحائض 


قوله: (أَتَزِرَ) تکلموافي لفظہء وفي معناه؛ أما الكلام في لفظه!'! فإنه لا 
يصح إدغام همزة الافتعال بقلبها تاء في التاء» وندر (اتخذ)ء إلا أن يثبت تكلم 
عائشة رضي الله تعالى عنها بعين تلك الكلمة: فحيتئذ لا يمكن في صحتھا کلام؛ 
وإن لم يوافق قواعدھم المستنبطة من كلام هؤلاء» وذلك لأن تلك القواعد أكثرية 
لا کلیة وأيضاً فإن اللسان''' قاضية على القاعدة دون العكس. 


]١[‏ قلت: زتوضيع اتسس روج ید سے کت 
علطو هذا اللفظء ولا يصح تغليطّهم ذلك كما رددت عليهم في «أوجز المساٹاف۳(۷ 
لا سيما بعد ثبوته فى غير حديث ولا حديثين» فقد ورد هذا اللفظ فى عدة أحادیث: منها 
حديث الباب وماق سان ومتها قوله له فى القبلاة فى كوب واجد: «إن کان هب آئییزر 
راڈ یسا لت نا لایکے على ظط الضیت ۱ 


٣٢ ۲)۷‏ ءء: ۹۳ء د: ٣۲۷۳‏ ن في الكبرى: ۹۰۷۹ء جه: ٦٦٦۱ء‏ تحفة: .۱٥۹۸۲‏ 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار». 

(9) آی: اللغة, 

.)۱١۳ /۳( انظر:‎ )۳( 

.)۳٦٣( أخرجه مالك في «الموطاً» (۳۱۳) والبخاري في (صحیحہ)‎ )٤( 


٤‏ لكوم لدي 


۳ 5 2 ا ا 7 هو ہے ا ھی 0 
٠٠ .‏ يعد ۰ 
یت 


وَهوَ قُوَل غير وَاحد مِنْ أهلٍ العلم مِنْ اصحَابِ النبيّ 88 وَالْتَابِعِینَ؛ 
بد يَقُولُ الشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 


وأما المعنى فإن العلماء قد اختلفوا في المباشرة حسب اختلافهم في فهم المعنى 
من تلك الرواية» فمنهم من ذهب إلى أن إصلاح الإزار كان للاتقاء عن الركبة إلى 
السرة» ومنهم من قال: معناه أن تجعل إزارها كالسراويل ليسترها من الشّرة إلى القدم؛ 
وهذا ما اختاره الإمام'' وهو الأحوط. وما ثبت من فعله و مما يدل على سوى ذلك 
فهو عنده من خصوصياته المبنية على كونه وك أملكٌ لإربه» فلا يكون فعلّه هذا تشريعاً 
لسائر أفراد أمته ممن ليس بتلك المثابة» إذ لا يخفى أن مباشرة ما تحت الإزار في أكثر 
الأمريفضي إلى ارتكاب ما هو حرام قطعاً فيكون حراماء لأن سبب الشيء في حكمه. 
فيكون سبب!"! الحرام» كما أن تحصيل أسباب المفروض من الصلاة فرض. 


ومنهم من قال: إن المنهي عنه الاستمتاعٌ بموضع الدم لاغير» فإصلاح الإزار 


]١[‏ حاصل ما أفاده الشيخ في المسألة ثلاثة أقوال: الأول: الاتقاء عن السّرة إلى الركبة» والثاني: من 
السّرة إلى القدم, والثالث: اتقاء موضع الدم لا غیرہ وجعل الثاني قول الإمام أبي حنيفة» ولم أجد 
مع التتبع هذا القولّ للإمام أبي حنیفة إلا ما يؤمئ إليه كلام صاحب «البحر ١!»‏ عن (المحیط٤ء‏ 
لکن المشهور في الفروع والشروح هو القولان فقط» أحدهما: الاتقاء عن السرة إلى الركبة» وهو 
قول الإمام وأبي يوسف ومالك والشافعيء والثاني: اتقاء موضع الدم فقطء وهو قول محمد 
وأحمدء واختاره من المالكية أصبغ» ومن الشافعية النوويء كذا في «البحر) وغيره. 

11 هكذا في الأصلء وظاهر السياق أنه سقط من القلم خبر (یکون)ء وأصل العبارة: فيكون سبب 
الحرام حراماء ویحتمل أن يكون الخبر محذوفاً لظھورہہ ويحتمل أيضاً أن يكون قوله: (سہب 
الحرام) خبرًء والاسم ضمير يرجع إلى: مباشرة ما تحت الإزار. 


.)۲۰۸ انظر: «البحر الرائق) (۱/ ۱۲۰۷ء‎ )١( 


اواب الظهَارَة ات 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ في مُوَاكُلَةٍ | لجُْنُب وَالحَائِضِ موَمُؤرِهِمًا"'' 
پی او ہم یو مب ء قَالا: تا عَبْد 


مُعَاويَة 0 کک" 0 ے اتد 


فَقَالٌ: «وَاكِلّْهَا. 


بْنُّ مَهْدِ 


عند هؤلاء كناية عن عقدہ ليتقي به شعارٌ الدم» وأنت تعلم أن من يرعى حول الحه 
يوشك أن يقع فيه'"'» والله المسؤول للعصمة عن معاصيه. 


[(۹۹) باب ما جاء في مؤاكلة الجنب والحائض وسؤرهما] 


قوله: (سألتٌ الديئ كللْ) والحامل على المسألة ما أَثَّرَتْ فيهم مجاورةٌ اليهود 
وملابستهم تشدداً في أمر الحيضء فإن اليهود كانت إذا حاضت!'' فيهم المرأة اعتزلوا 
عنهاء فلم يؤاكلوهاء ولم يشاربوهاء ولم يخالطوهاء فا اواو ستثبتوا من حكم النساء في حيضها 


]١[‏ أخرجه مسلم''' وأبو داود وغیژھما مفصلا. 


.۵٥٥٥ تحفة:‎ ء۳٣٤٤‎ /٤ د: ۳۱۱ جه: ١٦٥۱ء حم:‎ ]٣۳۳[ 

)١(‏ كذا في الأصلء وكذا نی بعض النسخ المطبوعة» قال شيخنا العلامة البنوري في (معارف السنن) 
:)]٤/۱(‏ ھکذا في النسخ المطبوعة با هند» وفي بعض النسخ الصحيحة: «مؤاكلة ا حائقض 
وسؤرها»» وهو الصواب؛ حيث لا وجه لذكر الجنب هنا إلا أن يقال: إن الترمذي قاس الجنب 
على الحائض فترجم عليه في الباب أيضاً غير أن هذا بعيد عن صنيع المؤلف في كتابه. انتھی. 

(؟) مقتبس من حديث: (الحلال بين» والحرام بين»» وفي آخره: من يرتع حول الحمى يوشك 
د رین وہب رت 

)۳" (صحیح مسلم) (7 ۰ء (سنن أ بي داود) (ہ۸٥۲).۔‏ 


٤٤‏ لكوم لدي 


...۹ہ 000 ل 
وَفي البَاب عَنْ عَاؤِمَة وائیں. 


7 و 55 7 وا ضرع ه ع 8 5 2 سے وت ا ا 2 
قال ابو عِيسَى: حَدِیث عبد الله بن سعدِ حَدِيث حَسَن غريب. 
بن سر رقو ا ا کا کی ہیں ا یس سو ا 
وَهْوَقَوْلَ عَامَةِ أَهْلٍ العِلم: لم يَرَوْا بِمُوَاگلة الحَائِضِ بَامَّاء وَاخْتَلَفُوا في 
َطلٍ وَصُوتهاء رخص في ذَِكَ بَعْضْهُمْ وكرة َعْضْهُمْ قل طَهُورهَا. 
۔ 7 و و - وی ا کے 1 3 
۰۸۰- :2 ما جاء في الحائض تَتَتَاوَلُ الشيْءَ مِن الس جدِ 


و اہ رھ رق وہ تو سے 


.لکنا ھا لقي 11 لايش الاطتي کا مايه إن 
3 5 ۹ 3 تی ا 42070 مورت ہے ۰ رو کے ا ا 8 1 
غَبَيْي عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدِ قال: قَالت عَايْمَة: قال لِي رَسُول الله كي «تاوليني 


ليكونوا على بصيرة منه» وأما حكم سؤرها وطهورها فلعلي ذكرته من قبل!١].‏ 
)١١(‏ باب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من المسجد 


(إن حیضتلكِ ليست فى يَدِكِ) لما علمت عائشة رضي الله تعالى عنها أن 
النهي عن دخول اش صا سیت لح امستچرا نكر اليد 
متلبسة بشيء منه أيضاًء فإن حلول هذا المعنى في الجسم يقتضي حلوله في جزء جزء 
منهاء فدفعه النبي و بأن النهي عن الدخول لا يستلزم النهي عن إدخال اليد وغيرها 
هما لذ بت کر لا عرفاء أولغة أوشوهاء لو خال سال دلت الہ ارات فلت کرڈ 
منهيًا عنه؛ لعدم دخوله تحت الدخول. ولعل الوجة في ذلك أن الحدث بنوعيه 
سیف الس كله ييف آفف يه الفجموة کل اتصاناً رتا رلذا افھر 


[1] قلت: تقدم في «باب الرجل يستدفئ بالمرأة بعد الغسل)''. 


[١۱۳]م:‏ ۲۹۸ د: ۱١1۱ء‏ ئ: ٤ء‏ حم: 5/ 0 تحفة: ١ ۷۱٦‏ . 
رف الات 14107 


پیر کپ یر ر یی رر زریکینرر یر رر رر یٹںررررررورژرریررییری 0ك 


فيما بينهم أن الحدث غير مُتَجَزٌ کنقیضهہ فليس الجسم كله إلا متصفاً بمعنی واحد 
جعل سبباً لترتب النهي عليه لا أن حدث الرأس مثلاً وراء حدث الرّجْلء وحدث 
اليد سوى حدث الوجه. فإذا أدخل شيئاً من أجزائه في المسجد مثلاً لم يلزم دخول 
هذا المعنى المبني عليه النهي عن الدخولء بل دخول شيء منهاء وذا لا یضر. 

لا يقال: يلزم على هذا التقرير أن الداخل في المسجد إذا أبقى رجلّه أو يده 
خارجة يعد غير ال فيه اعد مول الجسم کلف ٹلارلزم وخول المعتى ابی علية 
النهي لكون الجزء الحالٌ منه في اليد أو الرجل غيرٌ داخل فيه؛ لأنا نقول: لما أمكن 
اتصاف الجسم بالحدث ونقيضه مع عدم بعض هذه الأجزاء» کمن فَطِعَتْ يده ورِجْله 
أو كلتاهماء لم تُعْبََرْ تلك الأجزاءٌ في مقابلة الجسم كله وكذلك الراأس؛ فإن الجسم 
يتصف بالطهر ونقيضه من دون الرأس» ولذلك إذا وّحِد الميثُ بغير الرأس غُیل وصلي 
عليه؛ وإذا وجد الرأس فقط لم يُغْسَلُ ولم یُصَل عليهہ وما ذلك إلا لاتصافه بالطهارة في 
الصورة الأولى دون الثانية» والصلاة مترتبة على العْسلء فهذا كله يدل على أن انعدام 
بعض هذه الأجزاء لا يمنع صحةً اتصاف الجسم بالحدث والطهارة» فلذلك قلنا: من 
دخل المسجد وهو جنب ورأسه أو رجله أوغيره من الأجزاء خارج منه كان آثماً لوجود 
الدخول. لا يقال: يلزم من هذا الذي ذكرتم جوازٌ مس المصحف للجنب والمحدث 
كليهما إذ ليست المماسة إلا بجزء من الجسمء كإدخال اليد في المسجدء ولا يظهر 
بينهما فرق» والجواب أن مماسة المصحف لا يمكن بحسب العادة إلابجزءٍ منه» ولا 
ُعْقَل مس المصحف بالجسم كله أو بعضہء فكان النهي عن المسّ الوارد فيه وارداً على 
هذا المسٌ لأغير؛ ذا الم بمعقى مما ةسائر أجزاء الجسم فممتوع من قثلء فلو هل 
النهيٌ هاهنا عليه أيضاً لم يبق للنهي فائدة لوروده على ما هو ممتنع عادة. وما يتوهم من 


14 الام 
دهي ون کس ا 7000 3 1 8 سه و2 الي 
میں 6 وی وہ انق وی ہوا وا ھا مک 
فى نوكا 


مضمون الحدیث من جواز استعمال آلات المسجد وأسبابه فباطل» إذ البوریاء!'' لم 
تكن هاهنا من أوقاف المسجد إذ لم تُجْر العادة بذلك بَعْذَ بل الخمرة كانت له و كان 
يفرشها فی المسجد تارة» وفى البیت أخرىء ومما يدل عليه قوله: (الخمرة) بتعريف 
العھدء ولولا أنه معروف معهود لتعينه لقيل: ناوليني خمرة من المسجد. لا یقال: كانت 
واحدة فتعينت لذلك؛ لأنا نقول: لو كان كذلك لقيل: ناوليني خمرة المسجد مع أن 
الخمرة الواحدة وهي البورياء الصغيرة ماذا تغنى فی المسجد النبوي؟! 

ومما ينبغي أن يتنبه له أن الظاهر مما ذکرناہ كوه يَكِةِ خارج المسجد في حجرته. 
وأن قوله: (من المسجد) متعلق بقوله: «من المسجد) !"], وأنه لا حاجة إلى ما نقله 


]١[‏ قال المجد”": البُورِيّ» والبُورِيّة والبُورِيَاءء والبارِيّ» والباريّاءء والباريّة: الحصیر المنسوج» 
وإلى بيعه ينب الحسنٌ بن الربيع البوَاريّ شيج البخاري ومسلم. 

[] كذا في الأصلء وفيه تحريف من الناسخء قال صاحب «المجمع»”*؟؟: قوله: من المسجد 
متعلق ب«ناوليني») أو ب«قال»» انتهى. 
قلت: والأوجه عندي أنه على الاحتمال الأول متعلق بمحذوف: أي: آخذةً من المسجد. 


)١(‏ «الخمرة» بضم الخاء وإسكان الميم» قال الخطابي /١(‏ 87): هي السجادة يسجد عليها 
المصليء وهي عند بعضهم قدر ما يضع عليها المصلي وجهه فقطء وقد تكون عند بعضهم 
أكبر من ذلك» (ابن سيد الناس). كذا في هامش (م). 

[؟)اقينمنا الخطاى کت اتعف کال سی الخالة واليعةموقال: المنٹرہ تضردلعافہ 
زمر 2ط وسرپ القاضى غراف التب وزع آن گی التحاء در التقطاء لآن المزاذالام 
وهو الحيض بالفتح لا غير» (ابن سید الناس». كذا في هامش (م). 

.)۳۳۳( «القاموس المحیط)‎ )٣( 

.)۱۱۲ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٤( 


اواب الظهَارَة ٤٤‏ 


وَفي الْبَاب غن ابْن غُمَرَواپی هْرَيْرَة. 


۰807 


0 حریٹ قائقة خويث شن کت 
1 57 عَامَّةِ أل اللہ ا عله بت الاق في كلق با للا بای 
0 ف .ا ناوخ املع 
النووي عن القاضی أن قوله: «من المسجد» متعلق بقوله: (قال)ء ونص عبارة القاضی 
على ما فی النوويی''' هذا: معناه أن النبی و قال لها ذلك من المسجدء أي: وهو فی 
المسجد لِتتَاوِلّه إياها من خارج المسجد لا أن النبي مَل أمرها أن تُحْرجّها له من 
المسجد؛ لأنه يله كان فى المسجد معتکفا وكانث غائفة فى حجرتهاء وهى حائض 
لقوله لا : (إن حيضتك ليست فى يدك)» فإنما خافت من إدخال يدها المسجدء ولو 
كان أمرها بدخول المسجد لم يكن لتخصيص اليد معنی؛ انتھی كلامه. 

وأنت تعلم أن الذي جعله القاضي رحمه الله تعالى داعياً للعدول عن الظاهر 
لايكفى لەء ولا يتعين ما ادعاه؛ إذ یمکن کون الخمرة على قرب باب الحجرة بحيث 
تتلقی بأدنى امتداد الید فلا حاجة للعدول عن ظاهر العبارة» نعم؛ لا يبعد القول 
بأنه بكِِ لما كان أكثرٌ نافلته بل كلها في البيتٍ فلم تُفْرّشٍ الخمرةٌ في المسجد إلا عند 

ومما یدل على تضعيف ما قصدہ القاضى رحمه الله تعالى أنها لو كانت ھی 
المعطية للخمرة, والنبى پل أخذها وهو فی المسجد. وهى خارجة عنه؛ لما افتقرت 
إلى إدخال يدها في المسجد لإيتاء الخمرة» بل كان النبي كَلِةِ يأخذها منها ويدها 
خارجة من المسجدء فافهم. 
)١(‏ لفظ (صحیح) ساقط من بعض النسخ والظاهر إثباتها. 
)٢(‏ (شرح صحيح مسلم) للنووي (5/ 5154515). 


۸ الکوکب الذي 
-٠١‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة يّة إِنْيَانِ الحَائض 


ہد اعد 


5 
وو وھ سے 


۵ے جج ٹا جو ون الرْحْمَنِ بن مَهْدِيٌٍّ 
وَيَهُژ بْنُ أَسَدِ قالوا: تا حَمَادُ ْنُ سَلَمَكَ عَنْ حَكِيع الْأَثْره عَنْ بي تَییتة 
الن کل عق أى مق ک ھ0٣۶‏ اق خيظا ار انراق 
راو كَاهًِا تقد كَفَّرَ م كك ١‏ 


7 ْ قلناوة ضعٌ المؤلف!''"ھذا البابَ لإثبات تناولٍ الحائضِ شيئاً من 


المسجدء وقوله بعد ذلك: وهو قول عامة أهل العلم لا نعلم بينهم اختلافاً في ذلك: 
بأؤلا باس أن تشاول التحائض شيا من المسجلہ 


)0٠١١(‏ باب ما جاء في كراهية إتيان الحائض 


قوله: (من أتى کاھناً) إلخ؛ المراد بإتيانه إياه تصدیقّہ''' له فیما يذكره من 
أخبار المغيبات» لا مطلقٌ الإتيان حتى يلزم تكفيرٌ من أتاه ولو لحاجة أو تكذيباً له 


]١[‏ وبنحو ذلك يَوَّبَ على الحديث أبو داود وغيرٌه. 
[ وبذلك قيد الحديتٌ عامة الشراح» کالقاري''' وغيره. 


.١ 70375 د: ٣۳۹۰ء جه: 7774 ن في الكبرى: ۷ء حم: ۸۲ء تحفة:‎ ]٣۳١[ 

)١(‏ في (ہذل المجهود) (۱۱/ :)٦٦٦‏ أما تحریم الوطء في الدبر فهو أغاظ تحريً من وطء الحائض؛ لأن 
الحائض إن| حرم وطؤها للنجاسة العارضة» وتحريم الدبر أولى لان نجاسته لازمة. ثم قال: وهذه 
المسألة متفق عليها في جميع الأديان من الإسلاميين واليهود والنصارى وغيرهم؛ وخالف فيها 
الروافض؛ فإنہم جوزوهاء ونقلوا جوازها عن أتمتهم؛ وهو كذب على الأئمة رضي الله عنهم. 

.)35« زاد في بعض النسخ:‎ )٢( 

(') انظر: «مرقاة المفاتیح) (۲/ .)۲٤۸‏ 


اباب الظهارَة ٤‏ 
قال أَبُو عِيسَى: لا تخرف 07 الفرید لاب عریو کا ان 

عَنْ أبِي تہ تييمة الْمْجَيِْيَ عَنْ بي هْرَيْرَة وَإنَّمامَغَى هَدَا ندال الْلم عَلی 

الكَفْلیظ ہک وَكَدْ رُوِيّ عَن التب كَل قَال: 71 نز کا نت کل رکا ۷ 


أو تبکیتاً أو لیسخر به ويستهزئ» وكذلك لا يكفر لو أتاه وهو يعلم أن الجن تخبر 
الكهنة وأن بعض أخبارهم صادق؛ وبعضھا كاذب. 

ثم اعلم أنهم اختلفوا في تأويل قوله و فيمن ارتكب كبيرة: (قد کفر)ء كما في 
قوله: «من أتى حائضاً أو امرأة فى دبرها»؛ لأن أهل الملل الحقةٍ قاطبةً متفقون على 
أن المسلم بارتكاب الكبيرة لا يكمّرٌء ولو كانت حرمتها قطعية ذاتية» وما هاهنا وإن 
كان فاضا سار النض آر بافارھ كبا نهو ظا فارتكابيا لا يكون كفر ا نو اها فقال 
بعضهم: هذا تغليظ حيث سمى ما ليس كفراً كفراً بنوع من التأويل» ليحذروا أن 
يقعوا فيه» وقال بعضهي!'!: هو على الاستحلال. والذي يتحصل من كلام الأستاذ 
-أدام الله ظلالٌ جلاله» وأفاض على الطالبين من زلال نواله- أن الشرك!"! والكفر 
لتضمٌّنهما من المراتب المتناهية مایربو على حصر حاصرء واشتمالهما من الدرجات 


]١[‏ وق لو لمع رای ا ابت ہش رفھولاتد اوہ ارح 
الجمهورء وقيل: لا کٹ في المسالتین وغليه المعول» لأنه حرام لغیرہ: 

[1] يعني أنهما كُلَيّان مُشَكُكان, والکلّیٌ إن كان صِدْقه على أفراده الذهنية والخارجیة على 
التساوي يسمى متواطياً كالإنسان وإن كان صدقه على بعضها أولى وأقدمَ وأشدً من البعض 
الآخريسمى تشككا. 

220 في (م): (بنصف دینار). 

.)٥٦۹٤ ء٥٦۹٤‎ /۱( «رد المحتار)‎ )٢( 


0 الكوكث الذي 
لو گان إِيَا الْحَائْضِ ُا لع يُؤمَرْفِيه بالْكَفَارَِ َسَتّف مُحتَۂ هَدَا 
ا حَدِيتٌ مِنْ قِبَّلِ إِسْتَادو؟"» 0 - 00 و نے وا و اسُمَةُ سْمهُ ریش بُنْ 


جرد رت اہ 
المتواطئة» فكل منهما مَقُولٌ بالتشكيك على الصغائر حتی اللمم؛ وعلى الکبائر حتی 
الكفر الحقيقي المقابل للإيمان تََابْلَ الأنوار والظلمء فكل من تلك المراتب ساغ 
عليها إطلاق كل منهما لدخوله في مدلول لفظه من غير ارتكاب تکلف؛ وتجتمع به 
أكثر تلك الروايات من غير عدول عن جادة الطريق وتعسف. 

ومما يدل عليه أنهم اتفقوا من آخرهم على أن المراد بالشرك في قوله تعالى: 
ای کان برجوالقاء ريو فلَْسْملْعمَلا صللح امسر بعبَادَة ري لدأ © [الكهف: ]٠١١‏ هو الرياء؛ 
لكونه شركاً خفياء فهذا التفسير منهم تنصيص على أن كل مرتبة من مراتب الإثم مرتبة 
من الکفرہ ويؤيده أيضاً ما ورد في بعض الروايات من قوله: شرك دون شرك!'!. 


]١[‏ الظاهر أنه أراد الرواية بالمعنى» فقد وردت الروايات الدالة على هذا المعنى بألفاظ عديدة 
مختلفة» منها ما في (الدر المنثور»”'2 عن شداد قال: كنا نعد الرياء على عهد رسول الله كه 
الشرك الأصغر. وأخرج عن أحمد والحاكم وغيرهماء عن شداد قال: سمعت رسول الله ككل 
يقول: من صلی يرائي فقد أشرك» ومن صام يرائي فقد أشرك» ومن تصدق يرائي فقد 
أشرك». ثم قرأ: #منكان برجوالماء ريو 4 الآية. 
وأخرج عن البيهقي وغيره» عن عبد الرحمن بن غنم قیل له: أسمعتَ رسول الله ا يقول: (من 
صام رياء فقد أشرك» ومن صل رياء فقد أشرك» ومن تصدق رياء فقد أشرك؟» قال: بل» ولكن 
رسول الله و تلا هذه الآية: ا یَکانََِ لق َي فشقٌ ذلك على القوم واشتدٌ عليهم» فقال: - 


)١(‏ في بعض النسخ: )من جهة إسنادہا. 
)٢(‏ «الدر المنثور» /٥(‏ ١/ا5»‏ ١/ا5).‏ 


اب لھا 5 
۹- بَابُ مَا جَاءَ في الگفَارَةِ في ذَلِكَ 


وماس اا غ بْنُ حجر كا يك عن ٦‏ 9ص- ونكت 
عن ان باب عن لني ا فی الل یع على مره هي حاب قال: 


9 


ولعللك يعد 7 قينا مامتا تہ كاليدييى لكدرة ما يدل على اتلکن علی 
ذكر منك وتدبر في فهم هذا المرام» حتى لا تتحير في كثير من أخبار سيد الأنام» والله 
الهادى إلى سیل الرشاد وإنه الموفق لاصواپ :والسداة. 

[(9) باب ما جاء فی الكفارة فى ذلك] 


ع یں و ١‏ سے وما 
- «ألا أَقَرّجُھا عنكم؟ قالوا: بلى» يا رسول الله! فقال: «هي مثل الآية التي في الروم: # وما 
اش ین ربا لبوأ ف مَل الئاس قلا ریا عند أله 4 [الروم: 4] فمن عمل رياء لم یُكُتَيْ لا 
له ولا عليه». 
وأخرج عن الحاكم؛ وصححه. والبيهقي وغيره» عن أبي سعيد قال: قال رسول اللہ یلا : 
«الشرك الخفي أن يقوم الرجل يصلي لمكان رجل)ء وغير ذلك من الروايات الكثيرة. وبَوّب 
البخاري فى (صحیحہ): كفر دون کفرہ قال الحافظ'': أشار إلى أثر رواه أحمد فی كتاب 
«الإيمان» من طریق عطاء بح دا وأخرج سے 7 ا 7 0 


وكيك دہ انگ کس ۸+0 ٤‏ قال 0000 
]۱۳٦[‏ د: ۲٦٢‏ ن: ۲۸۹ تحفة: ٦۸٦٦۔.‏ 
)١(‏ «فتح الباريی) (۱/ ۸۳). 
)٢(‏ «الدر المنثور» (۳/ ۸۷).۔ 


32 لكوم لدي 


بجد 12 خويع ا الفط کا توك قن إلى کت 
المُكْري(١‏ عَنْ عَبْدِ الْكَرِيم عَنْ مِفْسَمه عَنِ ابْنِ عَبًایںء عَنٍ 2 ل 
قال: لإِذّا گان دَمَا أَحْمَرَقَدِينَانٌ وَإِدا كان(" دمَا أَصْفَرَفَيضْف دیتارا. 

(إذا کان دمآ أحمر فدينار) لغلظ الجنایة' بسبب شدة الأضرار في هذا 
الوقت» وإن کان أصفر فنصف دینار لما فيه من قلة الضرر إضافة إلى الأول» وإن 
ضشازی فى مول التي اط 

فم إن لاس الستق كماقى هذا الحديك فی علي 01" السحيزلة 
عليه الطباع يقتضي الضّنَ”؟' بالمال» وفي إنفاقه على الجناية إقلاع عنها وامتناع منهاء 
لما يتعقبه من بذل المال الثقیل على النفس مع ما فيه من إطفاءِ نار غضب الرب 


[] قلت: ما أفاده الشيخ هو الأوجه. ويحتمل أن يكون التفريق بين الأحمر والأصفر لما أن 
الأحمر يكون في مبدأ الحیض والأصفر في آخره؛ والرجل في آخر الزمان يعد معذورا في 
الجملة؛ لطول زمان الفرقة» والبعدِ عن 7 بخلاف ان ضافف فتأمل. ثم الذين قالوا 
بالكفارة بدينار أو نصف دينار اختلفوا في أنه للتخيير» كما في «الروض»”*' عن أحمدہ أو 
للتنویع بأول الحيض وآخرہہ كما في ابن رسلان عن الشافعي. 


[)]:: ٢٦۲ء‏ ن: ۲۸۹ء جه: 35 حم: ۲۲۹۹/۱. 

)١(‏ في تحفة الأحوذي /١(‏ ۷ء «السكري» بضم السین وتشديد الکاف؛ وكذا ضبط في 
نسخة قلمية بالقلم» وضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة بۂ بفتح السين والكاف الخفيفة» 
انتھی قلت: هذا سهو قلم أو غلط من النساخ. 

)٢(‏ في نسخة: «وإن کان). 

(۳) وقع في الأصل: «الشبخ» وهو تحريف, والصواب ما أثبتناه. 

3 اضر والعين الیخل 

.)۳۸ /۱( «الروض المربع»‎ )٥( 


اب الظهَاَة .4 
قال آو شی حَدِيِتُ كُ الْكمَارةِ في إثان الخاكض قَدْ رُويَ عَنِ ابْن 

عَبَّاين مَوْقُوفَا وَمَرْفُوعَاء وَهْوَ فوا ل بَعْضٍ أَهْلٍ الْعلم وَبَهِ کا 00 

وَقَال ابْنُ ا ملق ونه ول كنار كان کا قَدْ رُويِ مِثْ''' قَوْلٍ 

الْبَركِ عن شض القاہمین مم سَعِية ب تير 3ا َرَاهِيم ٦‏ 

تعالی'' وذخيرة الخير المكاقة لما نقضغه الكطایا''. 


ثم المراد بأمر التكفير"'؟ في قول الأَوَلَيْنِ إن كان هو الوجوب فالمراد بقول 
الآخْرَيِن: لا كفارة عليه زه نفيٌ الوجوب؛ ليظهر بين قوليهما فرق» وإن كان المراد في 


]١[‏ قلت: من قال بالكفارة من الأئمة قال بالوجوب: قال الشيخ في «البذل»2*0: اختلف العلماء 
في وجوب الكفارة» فقال الشافعي في أصح قوليه - وهو الجديد -. ومالك: وأبو حنيفة» 
وأحمد - في إحدى الروايتين -» وجماهيرٌ السلف: إنه لا كفارة عليه» وعليه أن يستغفر 
ويتوبء وقال الشافعي في القول القديم الضعيف: إنه يجب عليه الكفارة» وهو مروي عن 
الحسن البصري؛ وسعيد بن جبير» وابن عباس» وإسحاقء وأحمد في الرواية الثانية عنه. 
واختلف هؤلاء في الكفارة» فقال الحسن وسعيد: عتق رقبة» وقال الباقون: ديناراً ونصف 
دينار» وتعلقوا بهذا الحديث» وهو ضعيفء والصواب أن لا كفارة» قاله النووي0'» انتهى. 


)١(‏ في (م): (نحوا. 
)٢(‏ زاد في (م): (النخعي)ء وزاد في هامشه: «وهو قول علماء الأنصار»» وفي بعض النسخ: 
«وهو قول عامة علماء الأنصار». 

(۳) فقد ورد فى حديث أنس بن مالك رضى الله عنه أن رسول الله پا قال: «إن الصدقة لتطفى غضب 
از اھ كوو لبوا سای 4 5ار الس فرب مو هذ رج 
)٤(‏ جاء في حديث کعب بن عجرة» ومعاذ بن جبل» وأنس بن مالك: أن رسول اللہ يك قال: «الصدقة 
تطفئ الخطيئة كما يطفئ الماء الناراء أخرجه الترمذي ٦٦ء ۲٦٦٦‏ وابن ماجه ۳۹۷۳. 

.)۳۰۷-۳٣ ٣ /۲( (ہذل المجھود)‎ )٥( 
.)۲۰۹۹/۲( انظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٦( 


٤‏ الکوکب الذي 
-٣۳‏ بَابُ مَا جَاءَ فی غَسْلٍ دم الحَیْضِ مِنَ القُوْب 


۸- حَدَّتَنَا ابْنْ أبِي أبي عُمَرَ تَا سُفَيَان'' عَنْ هِشَاءٍ بْنِ عَرُوَةَ عَنْ 
قول الأولين هو الاستحباب فمعنى قول هؤلاء: لا كفارة عليه» أن الكفارة ليست 
بكافية ما لم يتب منهاء وأن الكفارة لا تفيد رفع الجناية وإن لم يخل عن فائدة ما 
والأظهر أن يقال: مقصود الفريقين واحد. وأن من أثبت الكفارة قصد استحبابَ 
الإتيان بهاء ومن نفاه نفى الوجوبّء أو الاكتفاءً بها دون التوبة» وعلى هذا فذكر 
المؤلف كلا من القولين بعيازة آخری لاختلاف أقوالهما الي وضلت إليه بحسب 
آلفاظها رات اتفقت معانبياء و اما كان فاسحات العف لا ۲۹, 


(۱۰۳) باب ما جاء في عمل دم الحيض من الثوب 


لما كان الأمر بفرك المني والتخفيف فيه حتى اكتفى بالتقلیل وإن لم يوجد 
الإزالة: يوهم أن الحكم في باب الحيض كذلك لكثرة ما يرد على النساء منه؛ سأل 
السائل عنه» فدفع النبي ِا شبهته ذلك بالمبالغة في أمر إزالتها فقال: حتيه» أي: 
يابساًء ثم اقرصيه بالماءء أي بالغي في الدلك بعد صب الماء عليه» ثم رشي عليه 
الماءَ لیخرج عن الثوب بالكلية. 


[ قی لالد لغ 9گ نپ عدت دكار أن تصق رر ۶6٣ھ‏ زم ل علي ال 
تصدق؟ قال فی «الضياء»: الظاهر: لا. 


[۱۴۸]خ: ۲۲۷ءم: 0١‏ ٢٦۲ء‏ جہ: 1۰ء حم ۱ء تحفة: 57/ا6١.‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة». 
() انظر: «رد المحتار) .)٦۹٤ /١(‏ 


اباب الظهارَة 83 
اکا رات الللزوں عن أنماء اتا“ أبى بكر لقتو أن ےا شالك 


یں 


الي كد عَنِ القوْبِ يُصِيبَة الدّمُ مِنَ الْحَيْصَةِ؟ فَقَالَ و سُول الله يَلَِ: احدّيه ف 


ولعل الوجة في التخفيف في باب المني حيث اكتفى فيه بالتقليل والحكٌ. 
وشدَّدَ في دم الحيض مع أن الضرورة تشملهما على السوية: أن أمر الحيض متعلق 
بالنساء» والمني!!! بالرجالء ولا يخفى ما في أمزجتهن من قلة المبالاة في أمثال هذه 
الأمورء فلو وجدن فيه سبيلاً إلى التخفيف لأتى الأمر إلى ما لا يكاد يرتضيه عقل 
ولا شرع فلم يسغ فيه ما ساغ في باب المني لأجل ذلكء مع أن النجاسة لعلها في 
لم الحيطن اکر تھا نی الی: راف كانت العجابات كلها لف تشترك في أنها لا تصح 
معھا صلاة» إلا أن منمَ الحیضِ عن وجوب الصلاة على المرأة یرشد إلى غلظ في 
الدم بحسب النجاسة» ولا كذلك المني. 

ويمكن توجيه أصل الرواية بأن الفرق بين دم الحيض والاستحاضة بجواز 
الصلاة» والصومء وإتيانٍ الزوج في الثاني دون الأول لما كان يوهم أن نجاسة دم 
الحيض لعلها تزيد على تجاسۃ دم الاسعحاضة لما ظھر من بون بن بين آثارهما: 
ظن السائل أن دم الحيض لعله لا يطهر بالغسل بالماء» بل لا بد له من قرصِ ذلك 


] أي : باعتبار الأغلب والأكثر وندرته في النساء» حتى روي عن النخعي وغيره إنكارٌ وجود المني 
ماء وأنكره طائفة من الفلاسفة» وإن كان جمهور الفقهاء على وجوده ما »كما نی الأ وجز»0؟©. 


() في بعض النسخ: «بنت»2. 
)٢(‏ «أوجز المسالك» (1١//ا65).‏ 


٦‏ الکوکب الدرِي 
0 فيض كييك تلقن کنل الام خيية كف د 

قَدِ اخْتَلَفَ مل الِْلْم في الدّم يَحُونُ عَلَى النَّوْبٍ فَيْصَلَّي فيه قَبَ[ 

-- فَقَالَ''' بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ لعل مِنَ الَّابِعِينَ: کے 

3 7020 وَصَلَى ۳) ھ و وقّال بَعْصهُمْ بَعْضُهَهُ: إٰذَا گاج الدَّه) اکر 

واد زع أعَاد اشلاہ کو ول 2-1 الَّوْرِيٌّ وَابْنِ الْمُبَارَكِ وَلَمْ 

با لي وت د وَإِنْ كان أَكْكَرَمِنْ 


الموضع وقرضه حتى يزول بالكلية» فقال النبي َك مجيباً له: إن ذلك غير لازم بل 
الثوب يطهر بالغسلء إلا أنه شدد فيه مراعاة لظن السائل لثلا يخرج من قلبه نجاسته» 
وعلى هذا فالأصل فى الجواب قوله: «صلى فيه»» والباقى تمهيداً له. 


(ولم يوجب بعض أهل العلم) إلخء والظاه رل'! أن معنى هذا القول أنهم وإن 


[] وتوضيح كلام الترمذي واختلافِ الفقهاء في ذلك: أن الإمام الترمذي ذكر في المسألة أربعة 
مذاغب: الأولة قول يحض العابحين؟ إذا كان الام مقدار الدرهم ول يله آعاة الصلاة» 
وحكاه ابن قدامة عن بعضهم فقال”*2: قال قتادة: موضع الدرهم فاحشء ونحوّه عن 
النخعيٌ» وسعيد بن جبير» وحماد بن أ بي سلیمانء والأوزاعيٌ؛ لآنه روي عن النبي كَل أنه 
قال: ١تُحَادُ‏ اتا ندر انوكم الدكاً "ل سی ِ- 


)١(‏ في نسخة: «قال)». 

)٢(‏ في نسخة: «ولم). 

(۳) لفظ (الدم) سقط من نسخة. 

() في بعض النسخ: «من درهم بدل «من قدر الدرهم). 

.)٥۸٤ /۲( (المغني)‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه الدارقطني في (سننه) (۱/ )٥١٤‏ کتاب الصلاة» باب قدر النجاسة التي تبطل الصلاة. 


تاب الظهَارَة ادع 
7ل همه 2 ین 2 یی کی 80 7 کے کے 
قَدْرِ الذَرْهَم؛ وَبِهِ يَقُولُ أَحْمَّدُ وَإِمْحَاق. وَقال الشَافِعِيُ: يَجِبٌ عَلَيْهِ الْعَسْلُ 
َإِنْ كَانَ أَقل مِنْ قَدْر الدَّرْهَم وَمَدَّدَ في ذَلِكَ. 


كانوا قائلين بنجاسة الدماء إلا أن قول النبي يَكِِ: «رُفِمَ عن أمتي الخطأ والنسیان؛''' 
أسقط عنه الإعادة إذا صلی جاهلاً أو ناسياً مع تلبسه بشيء منه قليل أو كثير» وعلى 


- والثاني: مذهب الثوريء وابن المبارك: أن الأكثر من قدر الدرهم يفسد الصلاة» وهو مذهب 
الحنفية» وسيأتي البسط في ذلك. 
والثالث: مذهب أحمد لا تجب الإعادة وإن كان أكثرٌ من الدرهم, وكلام الترمذي هذا موهم 
لعدم فساد الصلاة عند أحمد مطلقاً» ولذا اضطر الشيخ إلى توجيهِ بحمله على النسيان» أو 
على الشرائط الساقطة وغير ذلكء والحق أن في مسلك الإمام أحمد تفصيلاً في ذلك» ففي 
«المغني»”"2: وإن صلی وفي ثوبه نجاسةہ وإن قَلَّتْء أعادہ إلا أن يكون ذلك دماً أو قیحاً 
يسيراً مما لا يفحش في القلب؛ أكثر أهل العلم يرون العفو عن يسير الدم والقيح» وممن 
روي عنه ذلك ابن عباسء وأبو هريرة» وجابر» وابن أبي أوفى وغيرهم, وقال الحسن: كثيره 
وقليله سواء ونحوه عن سليمان التيمي؛ لأنه نجاسة فأشبه البولٌ» ولنا ما روي عن عائشة 
في الدرع”": فيه تحيض» وفيه تصيبها الجنابة» ثم ترى فيه قطرةً من دم فَتَقْصّعُهِ بريقهاء رواه 
أبوداود”*» وهذا يدل على العفو؛ لأن الريقٌ لا يُطَهّرٌ به ویتنجس به ظفْرٌهاء وهو إخبار عن 
دوام الفعل» ومثل هذا لا يخفى عن النبي مَلِدِه ولا يصدر إلا عن أمره. ولأنه قول من سَمّینا 
من الصحابة» ولا مخالف لهم في عصرهم فيكون إجماعا. - 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «الأوسط» (۸۲۷۳) وقال: تفرد به الوليد بن مسلم عن الأوزاعي» 
وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» )۲٥٢ /٦(‏ - باب في الناسي والمكره -: فيه محمد بن 
مصفىء وثقه أبو حاتم وغيره» وفيه كلام لا يضرء وبقية رجاله رجال الصحيح. 

.)187 547 54١058٠ /۲( انظر: «المغنى)‎ )٢( 

۷ الأغل ارا الحا افھملا 

.)۳۱۲( (سنن أبي داود) (755) وأخرجه البخاري أيضا‎ )٤( 


یکر رر یکپ رر رہ یکر رر ری نر ر ںی ری یرگ یں رر یی 0ك 


هذا فلا فرق بين الشافعي رحمه الله تعالى وبينهم» وإن أوجب الشافعی؟'' رحمه الله 
تعالى تشدداً في غسله. وعلى هذا فتصريح المؤلف بعزو عدم الإعادة إلى أحمد 
وإسحاق ليس لبيان الفرق بين مذهبه ومذهبهم, بل المذهب واحدء وإنما نسب إلى 
كل منهم ما وصل إليه من أقوالهم. 

ولا يبعد أن تكون الطهارة من النجاسات عند أحمد وإسحاق من الأمور التي 
رابغ اکر ة قرط عر اد وسيتوء ارد كما سيق قن آول کاب دن 
مذهب مالك رحمه الله تعالى: أنه لم يجعل الوضوء!'! شرطاً لإسقاط الفريضة وإن 


- فظاهر مذهب أحمد أن اليسير ما لا يفحش في القلب. وروي عنه أنه سئل عن الكثير فقال: 
شبر في شبر» وفي موضع قال: قدرٌ الكف فاحش» وظاهر مذهبه والذي استقر عليه: قولّه في 
الفاحش: إنه قدر ما یستفحشه كل إنسانء انتهى. 
فعلم من ذلك ما يوهم كلام المصنف: عدم فساد الصلاة مطلقاً ولو أكثر من قدر الدرهم؛ 
مقيدٌ بعدم الفحش. والرابع: مذهب الشافعي؛ وسيأتي قريباً. 

[1] هذا هو المذهب الرابعء والذي حكى الترمذي من مذهب الشافعي تشدداً فيه هو قول له. ففي 
(الأوجزا''': إن قوله الجديد: إنه لا يعفى عنه» وقوله القديم: أنه يعفى عنه عما دون الكفء انتھی. 
قلت: وهذا الثاني هو مختار فروعه قاطبة من «التحفة»» و«الإقناع»2'7» و«الروضة)»ء 
و«التوشيح»» وغيرهاء فكلهم صرحوا بعفو الیسیر من الدمء فعلم أن ما حكاه الترمذي من 
مذهبه هو المرجوح من قوليه. 

[ لم أرأحداً لم يجعل الوضوء شرطاء وقال بصحة صلاة الحدث؛ نعم المشهور عند المالكية 
كما تقدم في أول الكتاب أن الطهارة من الأنجاس ليس بشرط لصحة الصلاة. 


.)٦٦٦ 055٠ /۱( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)٦٤و‎ ء۱١‎ /۱( راجع «شرح الإقناع» للبجيرمي‎ (٢ 


کک یں پیر رر رکٹ ری رررر رر کروی یز رز یی 0ك 


كان شرطاً للقبول» وعلی هذا فلا يحتاج إلى بناء مذهبهما على الرواية التي ذكرناها 
آنفاء ويتبين الفرق بين مذهب الشافعي ومذهبهماء ويكون إيرادٌ المؤلف قولٌ 
كل منهما على ظاهره» ويمكن أن يكونا قد جعلاها من الشرائط القابلة للسقوط 
كالاستقبال والقيام في حق المسبوق. 


هذا وأما ما ذكره من المذاهب الثلاثة في غسل دم الحيض فلا يخفى موافقة 
الآولين منها لمذهب الحنفية!'!؛ لأنهم يأمرون بإعادة الصلاة إذا صلی وفي ثوبه 
نجس قدرٌ الدرهم وإن كان وجوباء نعم لا يوافق رأيهم ما ذکرہ من عدم الإعادة ولو 
زاد الدم على قدر الدرهم. 


]١[‏ وتوضيح مسلك الحنفية كما في «الدر المختار!''': أن الشارع عليه الصلاة السلام عفا عن 
قدر الدرهم وإن كُرِهَ تحريماًء فيجب غسلہہ وما دونه تنزيهاً فيسن» وفوقه مبطل فيفرض له. 
وقريب منه ما قاله المالكية» ففي «الشرح الكبير»”"': أن ما دون الدرهم یعفی عنه اتفاقاء وما 
فوقه لا يعفى عنه اتفاقاء وفي الدرهم روایتان: العفو وعدمه. وحكى الدردیر''' اختلاقهم 
في تصحيحهما”*'. وعْلمَ من هذا كله أن الأئمة الأربعة متفقة على أن اليسير منه معفوء 
والاختلاف بينهم في مقدار اليسير؛ فما حكى الإمام الترمذي من اختلاف مذاهب الائمة 
مبني على بعض الروايات الغير المرجوحة ولذا حاول الشيخ إلى توجيه الاتفاق في 
أقوالهم, فتأمل. 


.)671١ ء٦٢٥٥‎ /۱( انظر: «رد المحتار)‎ )١( 

() انظر: (حاشیة الدسوقي على الشرح الكبير» (۱/ .)۱۱١۲‏ 
() كذا في الأصل. والأصح: الدسوقي. 

)٤(‏ ثم رجح الدسوقي العفو بعد ذكر الاختلاف في تصحيحهما. 


5 لكوم لدي 
- باب مَا جَاءَ فى حَمْ تَمْكْتُ التّفّسَاءُ؟ 


۹- حَدََنانَصْرَبْنُ عَلِيٍ' تا شْجَاعَ : ايد أبُوبَذر عَنْ عَلِيّ بن 
عَبْدِ الأُغْلّى؛ عَنْ أبِي عله عن ممه لاو عَنْ أ سلَمَة قَالَث: : كانت 


- على عقي مر ال کا حر ؛ كن(" تظلي وُجُوهَنَا 
٤ھ‏ . ى پ ھ” 
«#ورس عن 2 


)١4(‏ باب ما جاء فی كم تمكث النفساء؟ 


(کانت النفساء تجلس أربعين يوماً'") يعني إن لم تطهر قبل مضيهاء وأما 
إذا فلا. 


[1] ومسلك الأفمة فى ذلك كما ٹی ڈالڈو۔ز؛؟۹۹: آنه لا حد لأقل النقفاس إجماعاء واکٹرہ 
مرو اف اا شون الله آھورار سکرصسا: وقال الإمامان: مالك 
والشافعي: أكثره ستونء انتھی. فعلم منه أن ما حكاه الترمذي عن الشافعي لیس بمرجح عند 
الشافعية» ففي (شرح الإقناع»””': وأكثره ستون يوماًء وغالبه أربعون» فما في خبر أم سلمة 
كانت النفساء تجلس أربعين يوماًء لا دلالة فيه على نفي الزيادة» أو محمول على الغالب» 
انتهى. لکن الأدلة المبسوطة في موضعها قاضية بأن الأكثر أربعون يوماً. 


81 .: ۱ء جہ: ۸٦۱1ء‏ حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ۱۸۲۸۷۔ 


)١(‏ زاد في نسخة: «الجهضمي). 

٢(‏ في بعض النسخ : «(فكنا)»). 

(۳) قال في (القاموس) (ص: ۵۷۹): تبات كالسّمْسِمء 00 باليمن» ُزَرَعٌ فيبَقَى عشرین 
سنةٌ نافع للكَلّفِ طِلاءَ» وللبَهَقٍ شُربا قال في (المجمع) (578/5): الكلف: شيء يعلو 
الوجه كالسمسمء والكلف لون بين سواد وحمرة وكدرة تعلو الوجه. انتھی. 

.)٦٦١٦ ء٦٦٤٦‎ /۱( «أوجز المسالك)‎ )٤( 

۷٠ /۱( (شرح الإقناع»‎ )٥( 


اواب الظهَارة اوہ 
قال أَبُو عِيسَى:ٍ اي تَعْرِفُه إلا مِنْ حَدِيثِ أَبِي سَهْلِء عَنْ 
2 متا ئآ اڈ سا مر سم أبي سَهْلٍ گثیر بْْ زيَاد. قَال مُحَمَّدُ بَنْ 


يد سی عبن عن لأغلى بل وَأَبُو سَهْلٍ یِف وَلَع يَعِْف مُحَمّدٌ هَدَا 


تع أفل اوم بن أشحاب ال يق والَابِِينَ ومن بَدهُمْ على 

اض طاو أَرْبَعِينَ يَوْما إلا أَنْ تَرَى الظهْرَ قَبْلَ ذَلِكَ فَإِنّهَا تَغْتَسِلُ 

َلَيء َرَت ابد ربعن نكر َرَأَهْلٍ الْعِلْمِ َاُوا :لاتَدَعٌ الصَّلَاة بَعْدَ 

سنو لَأكْكرِالْقُقَهَا وَيِيَُولْ سُفْياكُ لوي وَاْن الما 00 

وَأَحْمَدُ وَِسْحَاقُء وَيرْوَى عَنِ الْحَسَنٍ الْبَضْرِيٍ أَنُّ قلَ: كاير : 
يَوْمَاإِدَا لع کظهُر” وَيُرْوَى عَنْ عَطاء بْنِ أبِي رَبَاح وَالشَّحْيَ سِئَينَ يؤمّ90». 


ل 0ص0 و ور ا ا ا 0 
سوك عو ایز عدت عق مم کر سے 
07 مت ا ينغن مراف ادق 

حد ہو احمد يال عن معمر: 


مز کے 


)۷١(‏ باب الرجل یطوف على ذسائەا'' بغسل واحد 


[] يشكل على الحديث مخالفة القسمة الواجبة» فقيل: لم تكن واجبة عليه» وقیل: کان الطواف- 
[١٤١]ن:‏ 7575 جہ: ۱۰۸۸ء حم: ۳/ ۱ء تحفة: ١795‏ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: اغریب). 

)٢(‏ «الأزدية» سقطت من نسخة. 

() في نسخة: ل(إذا لم تر الطھر). 

)٤(‏ زاد في نسخة: «وهو قول الشافعي». 

)٥(‏ فى نسخة: (محمد بن بشار». 


4 لكوم لدي 
عَنْ آنیں"): أنَّ رَسُولَ الله وَل كانَ يَظُوفُ عَلَی ذِسَائِهِ فی غُسْلٍ وَاجد. 


زي اجاجدكن ات 


5 
و کہ 7 2 


2 3 7 35 7 سے آھ 
070--1 ہے 0 30 0 الاق و کر 5 
وَهُوَ قَوْل غير وَاحِد مِنْ اهل العلم؛ مِنْهُم اللحَسَنْ البَصَرِيٌ: ان لا يَاسَ 


0 مو میں چو کے و عا في اق ےا 


7 ين کے 41 ام 7 ور هو وہ 
ن یعود قبل أن یتوہ ء وَقد رَوَى محمد بن يوسف هذا عَنْ سَفَيَانَ فقَال: 


٤ 
۱ 
7 82۶0٦ ا 022 00 17 یمر‎ 1 822 7 
ہپ 2 ےک‎ ۹ 

ابو الخطاب قَتَادَةُ بْنُ دِعَامة. 


5 ب اوھ ع 

هذا يشمل صورتين: يُخَلل الوضوء بينهما أو لاء فبين الثاني بقول الحسن 
ص أ على أن الرواية التى ذكرناها ی يحتملهما فَیحْمَل عليهماء وعقد للأول باباً 
على حدة فقال: «باب ما جاء إذا أراد أن يعودا'! توضاً»» وهذا مثل ما مر في الجنب 


< برضاهنء أو بين الدورين» وقيل: عند الإحرام في حجة الوداع”"2» وقال ابن العربي(©: 
كان الله تعالی خصّه في النكاح بأشياء لم يَعْطٍ غيرّه» منها تسع نسوة» ثم أعطاه ساعة لا يكون 
لأزواجه فيهاء يدخل فيها على جميع أزواجه فيطأهن أو بعضھن: ثم يدخل عند التي الدور 
لهاء وفي ٠مس‏ لم» عن ابن عباس: أن تلك الساعة كانت بعد العصرء فلو اشتغل عنها كانت 
بعد المغرب أو غيره» فلذلك قال فى الحديث: فى الساعة الواحدة من ليل أو نهار. 
المالكية كما ف الس +187 


)١(‏ في بعض النسخ: (عن انس بن مالك». 

.)۱۸۱ /۲( انظر التفصیل فى (بذل المجهود)‎ )١( 
«عارضة الأحوذي» (۲۳۱/۱)۔‎ )٣( 

۔)۳٣/۳( «عمدة القاري»‎ )٤( 


اواب الظهَارَة فد 


- وت ا کات وآ جن 


٥ 


ع وم ا و ا یی لے قرو مار یج نو کے 5ت نی ۶ 
١‏ - حَْدَتَتا مَتَادہ تا حَفْصٌ بْنُ غِيَّاثِء عَنْ عَاصِ الأَحْوَلِ» عَنْ أبي 
0 0۳۷ھ 7 3 جو نے 7 وک ہے ہے 
المتوولء عَنْ أبى سَعِيدٍ الْخْدْرِيٌء عَن التب كَل قال: «إِذَا آئی أَحَدْكُمْ 
0ك 5 کک يو ا عن 
1 1 


مر ,رر 


2 و 5 و۶ - - ص و 2< 


ْوَل عُتز بي اخطابه زقال به یڑ واج بن أل الیم 


قالوا: اکا ا مَعَ الج امْرَأة کم أَرَد أَنْ يعُود الو قزل انرق وار 
ا وت 1595" بو سه نا حُدْرِيُ اسْمُهُ سَعْدُ بْنُ مَالِبِ 


ینام قبل الوضوء أو بعده» وهذا مستنبط من عموم قوله: غسل واحد. 


[١١۱]م:‏ ۴۳۰۸ء د: ۰۷۰ءن: ٢٢٦۲ء‏ جه: ۱۰۸۷ء حم: ۳/ ۷ تحفة: ۰. 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : فی الجنب). 

)٢(‏ في نسخة: «ابن عمراء قال الشيخ شعیب الأرنؤوط: لا يمكن الترجيح بينهما أيهما أصحء 
فقد ورد عنهما جميعاً في هذا الباب نحوه موقوفاً. 

(۳) كتب في هامش (م): الصواب: «دؤاد» وهو كذلك في نسخء قلت: كلاهما وارد في اسم 
انظر: «تهذيب الکمال) .)٦٢٤ /7١(‏ 


3 لكوم لدي 


۶ے ا 00 ا ايام عَنِْ هِمام بن و عن بيدا 
عن عير ل الأزقم قل. ۳ الصّلَاكُ فَأَحَدً بِيَدِ رَجْلٍ فَقَدَمَهُ وان 
0 ال ممعت زس كول اللہ عله نول «إِذا الكت الضّلاه ووجد 


ع 


ات حَدُحُمْ الْخَلَاءً 02-0) ۲ 
نی الْبّاب عَنْ عَاؤِقَة وَأَبِي هُرَيْرَة وو کان وي فا 7 


َال أَبُوعِيسَى: حَدِيك عَبدِ الله ين ارقم 00 
رَوَى مَالِكُ بْنُ نيس وَيَحْتَى بن سَعِيدٍ الْمَطَانُ”" وَغَيْرُ َاجد مِنَ الْحُقّاظٍ 


ہم پاپ اکا | قبينت الم اتا سد أحذكم الخلاء 


قوله: (فأخذ بيد رجل) يعني أن عروة يحكي فِعْلَ عبد الله فيقول: إن عبد الله 
أخذ بيد رجل بعد الإقامة فقدّمه. وكان عبدٌ الله إمامٌ القومء فلذلك احتاج إلى الإنابة» 
وبذلك يَُعْلَمُ وجوبٌ إزالة ما يشغل البال عن مخاطبة الكريم ذي الجلالء فإن قوله: 
قد )ضيف ان اسان احرت. 

وقوله: (سمعت رسول اللہ يَيُِ) تنبيه على بيان عذره؛ وإرشاد إلى أنه ينبغي 
له نفي التهمة عن نفسه في مثل هذا المقام. 
[۸۸۰۷ن: ۲ء جه: ٦۱1۱ء‏ حم: ۳/ 24/177 تحفة: 1 : 


( زاد في بعض النسخ: «ابن السري). 
ات فی نسخة: «قومه» بدل (إمام القوم». 
)٣(‏ (القطان) سقط من نسخة. 


٦8 مات‎ 


عَنْ جقام بْنِ عُروَة عَنْ أبيه عَنْ عَبْد الله بی اقم وَرَوَى وُعَيْبٌ وَعَيرْ 
عَنْ هِقّاع بْنِ عُروَة عَنْ أ بيوغق وثل عن عجو الله لن الاڑقی 

َْوَكَْلُ غَيْرِوَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابٍ النّبِيِ َل وَالمَابِين: َبِهِيَقُولُ أَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقٌ قَالّا: لا يَقُومُ إلى الصَّلَاةٍ رَهُوَيَجدُ شَيْنَا من الْعَائِطِ ۳و لم 
إِنْ دَخَلَ في الصّلَاة ة فَوَجَدَ شَيْنَا مِنْ ذَلِكَ فلا نْصَرِ‌ ِف مَالَمْ يَمْعَلَُ وقَال بَعْضُ 
أَهْلٍ الْعِلْمِ: و العام ب اكد بول ا َْ يَمْغَلَهُ ذَيكَ عَنِ الصَّلَاةٍ 


۰۸-۔ - باب ما جَاءَ في الْوْضُوءِ م مِنَ الْمَوْطِئ 


2 ض6 


١١‏ - حَدَّكَنَا فُكَيْبَة"2) تا مَالِكُ بْنّ 5 عَنْ مُحَمّد بن عُمَارَة عَنْ 


دللا ا أن بصني ےس ہت بخلاف قوله: لايقوم 
إلى الصلاة؛ فإن فيه نهياً عن الصلاة إذ ذاكغ9”'. 


(۱۰۸) باب ما جاء فى الوضوء من الموطئ 
وهذا إن لم يكن مذكوراً في لفظ الحديث إلا أنه يُعْلّم منه قياساً على جر الذيل» 


[1] والحديث أخرجه مالك فى #الموطأ»؛ وَبٌىط فى اوجن )2 وكذلك اختلافهم في تعليل 
النهي فقیل: للاشتغال» وقیل: لانتقال النجس من موضعه وإن لم يظهرء وقيل: كأنه حامل 
نجاسة؛ لأنها متدافعة للخروجء فإذا أمسكها قصداً فهو كالحامل لها. 


[١١٤۱]د:‏ ۳۸۳ جه: الاق حم: ٦‏ ا تحفة: ٦۱۸۲۹۔‏ 

)١(‏ فى نسخة: «وقالا». 

11ای سر السا راتا 

(۳) اعلم أن هذه المسألة اتفقت الأئمة عليها وقالوا بكراهة الصلاة في حال مدافعة البول 
والغائط» والبسط في شرح «المنية) (ص: ٣٦۳)ء‏ وانظر: «بذل المجھود) /١(‏ 556). 

.)۲۳٢٣ /١( انظر: «أوجز المسالك) (۳/ 5 ٣۳۔۳۲۸) و«عارضة الأحوذي»‎ )٤( 


1٦‏ الكيكب الڈزیي 
و سم 7م ٥‏ هاس َ‫ 7۲ يه س٥‏ 2 8 سے ٥‏ م.ۃ کب 14 5 و کے 
مُحَمد بّْنِ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ ام وَلدٍ لِعَبّد الرَّحَمَنِ بْنِ عَوْفِ فَالتُ: قَلتُ لا تھے 


28 


كَِ امْرَاَة أَطِيلُ گی .لے في الْمَكَانٍ الْقَذِرِ قَقَالَث: قَالَ َمُولُ الله كلنه: 
ايظْهرُهُ ما بَعَدَة. 

وَرّی عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ مَالِكِ بن أئیں عَنْ 
مُحَمٌد بن عُمَارَة عَنْ مُحَنّدِ ْنِإِنْرَاهِيمَ عَنْ مول هود بن عَبْد الرَحْمَنٍ 
رمع مجان نوو" رک حرشن ا8 رت لاقام أن 
عَبْد الرْحْمَنِ بْنِ عَوْفِ عَنْ أمٌسَلمَگ وَهَدًا الصَّحِيغ". 


فان الذيل لما طَهُرَ بعد تلبسه بأجزاء النجاسة الغير الرطبة؛ فطهارة القدم اليابس أولى؛ 
وجه الأولوية أن الثوب مظنة لبقاء الأجزاء القليلة المقدار فيه» لما فيه من التخلخل 
والتخلل وإن كان غير رقيق» ولا كذلك القدم فإنها بمراحل عن ذلك. وإنما قيدناها في 
بيان معنی الحديث باليابسة لأنها إن كانت رطبة لم يُطَهّرُه1١‏ ما بعدّهء بل النجاسة تزداد 
في مثله؛ لأن الرَّجْلَ أو الثوبَ إذا تلطخ بشيء من النجاسات الرطبة» ثم مشى بها أو به 
على أرض طاهرة؛ لا يؤثر هذا المرورٌ في إزالة نجاسته شيئاً. ولا يتوهم أن النجس إذا لم 
يكن رطباً لم یتنجس الثوب حتى يفتقر إلى تطهيره؛ وذلك لان أجزاء النجاسة لاشك 
۰ ه 3 72 ىا 200و 5 
هاهناتتعلق بالذيل وبالر جل أيضاًء ثم بالمرورعلی موضع طاھرِ تَحْلَهّھا الأجزاءٌ الطاهرة 


]١[‏ والمسألة إجماعیة؛ كما فی بس 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَليْسَ لِعَيْد الرّحْمَنِ بْنِ عَوْفٍ ابِنّيُقَالُ لَهُ: هُود). 

(۲) قال الشيخ أحمد شاكر (۱/ :)۲٦٦‏ والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري» وقال ابن 
العربي: هذا الحديث مما رواه مالك فصح.ء وإن كان غيره لم یرہ صحيحا. 

(؟) انظر: «أوجز المسالك) .)۳۸٦/۱(‏ 


اواب الظهَارة ۷" 
و الاب '"عَنْ عَبْد اللہ بن مَسغُود قال: كُنانُصَلَّي" مَعَ رَشولِ الله كله 
تو 027 


لك اوعضي كار کال ير وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم قالوا: ذا وَطِءَ 
۴ يجب" عَلَيْهِ عَسَل الْقتم إل يكت 


2 


اليَجُلُ عَلَى الْمَكَانِ الْقَذِرِأَنّهُ 
ونا فيفسا ا 
۹- ياب مَا جَاءَ ذ في التَمُم 
4 - حَدَنَاأبُو حَفْصٍ عَمْرُو ب عَلِيّ الَْلَاسء ا یرد بُْ ری ا 
میڈ عَنْ قَتَاد عَنْ عَْرَك عَنْ سَعید بْنِ عَبْد الّحْمَن بن أبْرَىه عَنْ أيه 
عَنْ عَمَّارِبْنِ يَأسِرٍ: أن التي كل أَمَ: وھ واي لْكمَيْن. 


وتلك الأجزاء النجسة الأَوّلية وإن لم تكن بلغت حَدٌ المنع إلا أنها لايْكَرٌ وجوڈھا. 
(۱۰۹) باب ما جاء ذ في التيمم 


اعلم أن فيه!' ! مذاهب: مسح يديه إلى رسغيه ووجهه بضربة واحدة» ومسحهما 


]١[‏ اختلفت الفقهاء في التیمم على أقوال كثيرة» ذكر الشيخ منها ثلاثة مذاهبء الأول والثالث 
منها مشهورة ذف في الشروح والفروع؛ لكونهما مختار إمام من الأربعة» والثاني منها ما في - 


. ١1١1757 تحفة:‎ ۲٥٢ /٤ أخ: ۲۳۳۸ء م: ۸٦۴۳ء د: ۲٣۳۲ء ن: ۲٣۳۱ء جه: 2059 حم:‎ ١ 

)١(‏ في هامش (م): قوله: «وفي الباب عن عبد الله بن مسعود) إلى آخر الباب؛ مقدم في نسخ 
على قوله: «وروى عبد الله بن المبارك» إلى قوله: «وهذا الصحیح). 

7۳7 ا ا 

(۳) في ب بعض النسخ : «أن لا یجب)۔ 


4 الکوکب الذي 


5 و‎ ٥٤ 


قال بی 5 ع یٹ حَسَن صَحِیحَوِقَد رُوِيَ عَنْ 
عَمَّارٍمِنْ غَيْرِ وَحهٍِ 

َو قزل حبر وَاحدٍ من ال الهلم ين أضحاب الذين لله مل 
عَلِي وَعَمَار و 2 بْنُ عَبّاي؛ رس رام مِنَ التَابِعِينَ» مِنْهُمْ الشَعْبِيُ عط 
وَمَکخُولَ 7 الكّيَمُمْ صَرْيَةٌ لِلوْجْهِ وَالْكُمَيْن وب يَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ؛ 
وَكَالَ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ ارت هُمْ ابُْ عُمَر وَجَابرٌ وَإبْرَاهِيمُ وَالْحَمَنْ'× التَتُ 


بضربتين» ومسح الوجه بضربة والأيدي مع المرافق بضربة» وميل الحافظ”") إلن 
الثاني[ » فيشير إلى تأييده بإشارات خفية» فدفع ما يرد على رواية عمار المثبتةٍ له: من 


5 (السعایة''' عن «التمهيد» وغيره قال: قال الأوزاعي: التيمم ضربتان: ضربة للوجەء وضربة 
للبدن إلى الكوعين» وهو قول عطاء والشعبي في روايته عنه. انتهى. 
قلت: وأما مسالك الأئمة في ذلك أنه لا بد من ضربتين: ضربة للوجه وضربة لليدين مع المرفقين 
عند الكدفية والشافعية قال التووى93؟: هو مذهبنا ومذهب الأكتريخ"وضرية واحدة للوجہ 
والكفين عند أحمد وإسحاق وعامة أهل الحدیث: وعن مالك روايتان كالمذهبين» والثالثة مختار 
فروعه أن ما قاله أحمد فريضة» وما قاله الجمهور سنة ومندوبء كذا في «الأوجز)”” و«السعاية». 

١[‏ الظاهر عندي أن ميل المصنف إلى الأول من المذاهب الثلاثة التي ذكرها الشيخ» كما يدل 
عليه كلامه. ولأن المذهب الثاني لم يذكره المصنف نضَّاء فتأمل. 


)١(‏ زاد في نسخة: «قالوا». 
)٢(‏ انظر: (فتح الباري» /١(‏ 555). 
(۳) «السعاية» (١1//ا60).‏ 


2 (شرح صحيح مسلم) للنووي (؟/ 275965 5)). 
)٥(‏ «أوجز المسالك» (۱/ ۱۷۸). 


اواب الظهَارَة 4 


شود فی ونيد لِلیدیْن إِلَى الْيِرْقَقِيْنَء وَيهِ يَقُولُ سُفْيَانُ الگور ئ 
وَمَالِكُ وَابْنُ الْمُبَارَكِ َالشَافِعِيُ وَقَدَ رُوِيَ هَدَا الوَجْة" عَنْ 3 ار في الگ تی 
1 الول والككان يل عبر ونه وكذ رزوي عن كار الالال مكطفات 
انی ل إِلَى الْمَتَاكبٍ وَالْآبَاطِ مَصَعَفٌ بَعْضُ أَهْلٍ الم حَدِيتَ عَمَارِعَنٍ 
التي تك في التَبَهُ مہ والگئین لِتا وق عَنْهُ حییث الْحتاکب وَالبا. 


قَال شحاف ؛ بی إِبْرَاهِيم””: حَدِيتُ عَمَّارٍ في النَيَمُم لِلْوَجْهِ وَالكُنَیْنِ هُوَ 


حَدِ حَدِيتُ صَحِيةٌ وَحَدِیثُ عَمَّار: تدع التب إلى الاب وَالاَبَاط 


لیس هُوَبِمْخَالِفِ لِحَدیث الْوَجْهِ وَالْكَمَيْن او م يك رأَنَّ اتی كل 
امَرَهُمْ بِدَلِكَء وَإنَّمَا 5 تہ التَِیٌ لام ره بالْوَجُهِ 


و لق َالدَِيلُ عَلَی لِك مَا فی به عَم بَعْدَ النّبِتَ اَل في التي 
ال كان اھر لکت كف ذا كلانه نہ ان ا مَا عَلمَة ال ۳". 


وسمة الاضطرات يآن الأول كان اجتهاداً ننه والأكشاء بالكفين انٹھی على المأموريه. 


)١(‏ «الثوري» سقط في بعض النسخ. 

)٢(‏ في نسخة: «وقد روي هذا الحديث). 

(©) زاد في بعض النسخ: «ابن مخلد الحنظلي». 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: (حسن). 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: (مع النبي». 

ہے ل وت 

2۰ بعض النسخ: «فانتهى إلى ما علمه رسول الله 05ة: الوجه والکفین)ء وزاد هناك في 

بعض النسخ: «قال: وسمعت أبا زرعة عبید الله بن عبد الكريم يقول: لم أر بالبصرة أحفظ 

من موده الثلاثة: علي بن المديني» وابن الشاذكوني» وعمرو بن علي الفلاس»» وزاد 
أيضاً: «قال أبو زرعة: وروی عفان بن مسلم عن عمرو بن علي حديثا». 


۷٤‏ الکوکب الذي 


6 - حَدَّتَنَا يَحْيَّى بْنُ مُوسَىء نا ب سس 3 مت »نا هْشَيْم؛ عَنْ 
مُحَمّد بْنِ خَالِدِ الْقْرَشِيَ وذ ار اسن ال ول اھر عابي 
تلم إِنَّ الله قَالَ في كِتَابِهِ حِينَ ذَكَرَ الْوصُوءَ: #فاعساواً 

ھ ا 9 المرافق ٭ [المائدة: ٦اء‏ وَقَالٌ في التب خا 
يوجوه ف يديك من ٭ المائدة: ٦ء‏ سال ورڈ والصارقة 
فاقطعوا ايد يَهما 4 [المائدة: ]٢۸‏ فَكَانَتِ الست فی اكه ع الْكَمَيْن إِنّمَا ہُو 
الوَجْهُ وَالْكَمَيْنِة' يَعْنِي التَيمّم. 

قال أثو شب : هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ". 

وقوله: (حدثنا يحيى) إلخ» تقوية ثانية لما مال إليه. 


وقوله فيه: (إنما هو الوجه والكفين) من تتمة كلام ابن عباس: وهو كالنتيجة 
عما قبله» والأصل فی الجواب: والباقى تمهيد. 


والجواب!'؟ أماعن الأول فإن فی روایات عمار اختلافا فقد ذکر فى بعضها 


[] دفع للوجوه التي رَجَّحَ بها المصنفٌ مختارّه» وبسط شیخنا حبیب الله خليل أحمد في 
(البذل)''' في دلائل الحنفیةء فارجع إليه. 


.٦٦۷۷ تحفة:‎ ]١55[ 

)١(‏ فی نسخة: ١‏ والکفان)ء قال صاحب )تحفة الأحوذي١‏ (۱/ ۳۸۵): والظاهر أن يقول: 
الكفان لأنه خبر لهو بطريق العطف إلا أن يقال: إنه بحذف المضاف وإبقاء جر المضاف 
إليه على حاله أي: إنما هو مسح الوجه والكفين» وهو قليل» انتھی. 

(0) لفظ (غریب): سقط من ب بعض النسخ. 

(۳) «بذل المجهود) (۲/ .)٦٦٤-٥٦٤٤‏ 


أَبْوَابْ الظهَارَة 38 


٠١‏ يَارٌ000 
2 سَعِييا" الْأَمَيُ تا حَفْصٌ بْنُ غِيَابِ وَعْقْبَةُ نْنُ خَالِدٍ 


إلى المناکب والآباط» وفي الآخر من غير ذكر غاية» وكذلك اختلِفَ فيها في ذكر 
الضربات» ففيها ضربة للوجه والكفين» وفيها ضربة للوجه وضربة للكفين» فأخذنا 
بالذي يحصل به فراغ الذمة يقيناً. 
رآما عن النائ 111 ذإن القطع عن الزئد لیس لترك ذكر الغاية فيه بل لأن 

فعلّه وا وقع تفسيراً» ولو لم يبين لكان أظهر من أن یلتبس أيضاً؛ لأن المقصود 

ہر رر اد وم وحاصل ہہ عن الزند» فالزيادة 
75۶ ك۷ ال م 9پ بخاص 
الأصلء لا يقال: مسح الخفين خلف عن غسل الرجلین وهو مخالف له في حق 
المقدار! قلنا: لوسُلَّم كونه خلفاًعنه غير مشروع بأصله لكان في بيانه كَل بقوله وفعله 
مقدارٌ المسح على الخفين مندوحة عن ترك هذا الأصل. 


)0۸( پاپ 


إطلاقه من غير إضافة إشارة إلى مناسبة له بالأبواب السابقة دون أن يدخل 


0 ُ ضز 


[] يعني ما استدل به المصنف من أن قوله تعالی: #فَأقَطعُوأ أَيدِيَهُمَا 4 [المائدة: ]٥۸‏ في 
السارق يتناول الكف. فكذلك في التيمم؛ فهذا القياس لیس بصحيح. 


۔۱۰۱۸٦ د: ۲۲۹۹ء ن: ٢٦٦۲ء جه: ہت ۱ء تحفة:‎ ]١٤٦[ 


)١(‏ في نسخة: اابَابُ ما جاء فِي الرَّجُلٍ یَ 7 ا ال ال کر جا 


(0) زاد فى نسخة: س02 عيل). 


الكومّب اب 


8 
ایم > رد وڈ 0 پر م ےڈ 3 ووي ےم ےہ ل اه وہ 
قَالا: ىا ١‏ عمش وَابْنُ ابي ليلى» عَنْ غمرو بنِ مَرّه عَنْ عبْد الله بنِ سَلِمَةَ 
صا و قَال: کا مز ا ل ال لا کت كنا ال >٥‏ 032 ے2 نے وه 
لي قال: كَانَ رَسُول الله َي يقَرِثُتًا القَرْآنَ عَلی گل حَالِ مَا لم بن 


ہے 


۔َ‫ 2 


فوقال 8 ونبو يذ أل الب وق اركاب اقرع 0 
1 7 کو وہ و ہہ بر و ٠‏ موچ کاو ور ا د کے و 
قالوا: يقَرَأ الرّجْل المَرْانَ عَلی غير وُصُوءٍء وَلا يَقَرَا فی المصَحَف إ وهو 
طاهِنٌ وَبه يَفُولُ سفَيانُ التّورِيُ وَالَافِعِيُ وََحْمَد وإِسْحَاقٌ. 


ع2 0 


وقوله فيه: (لا يقرأ في المصحف إلا وهو طاهر) يعني به إذا قرأ فيه 
وهويمَسّه فلو لم يمس جازت قراءتهط'! عن المصحفء وفيه وإن كان على غير 
رضرہ 


]١[‏ تقدم الكلام على قراءة الجنبء وأما قراءة المحدث القرآنٌ فقال الزرقانی''': لا خلاف بین 
ذلك في العلماء إلا من شَذَّه وقال ابن رشد''': ذهب الجمهور إلى الجوازء وقال قوم: لا 
يجوز لحديث أبي جهم في رد السلام؛ وبسط دلائل الجمهور في (الأوجزا'"ء ولا حاجة 
إليها بعد إجماع الأئمة الأربعة» وأمامس المصحف فقال الجمهور ومنهم الأئمة الأربعة: لا 
پسد الأطاهر من اللحدكين لقوله مان +ع لان م لسن 4 7ا اف2 ۷۹ خلافاً 


لداود وابن حزم وغيرهما من بعض السلف. كما في «الأوجز)7؟). 


.)۸/۲( انظر: «شرح الزرقاني على الموطاأ)‎ )١( 
.)57 /١( (؟) انظر: (ہدایة المجتهد)‎ 

.)۲٢٢ /5( «أوجز المسالك»‎ )٣( 

.)۲٦٢ / ٤( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


اباب اظيا 0 
۷- بَابٌ مَا جَاءَ في البَوْلِ يُصِيبُ الأرض 

۷- جا کٹا ان یو حر مَنِ الْمَخْرُومِيُ قَالّا: 
ا سْفْيَانُ بْنُ غَيَبْتَةَ قن اائرف عن تيد یر اص زان مرن 
كَالّ: شكل أغزاية أ لنجة وللَين لا جال تَصَلَی كلما قرغ قال: اللهُمَ 
ارْحَمني ابد ار َرْحَمْ مَعَنَا أَحَدَاء فَالْكَقَتَ إِلَيْهِ الي پل ب «لَقَدُ 
رما ھا َلمْ مت ا ون ض ےک ؛ كَأَسْرَعٌ لی إليه 
کال اتن كلله: (َاُهْرِيفُوا لا سو 0 دَلوَا مِنْ مَاءِ). 2< - 


ا 


5۹ 


(۱۷۱) باب ما جاء في البول يصيب الأرض 


قوله: (ولا ترحم معنا أحداً) والذي بعئه على تلك المسألة ما رآه فيما يرى 
من قلة مقادير الأنصباء عند كثرة الشركاءء» ولم يعلم ما في رحمته تبارك وتعالى من 
سَعَةِ تَغْلبُ کل شيءء فسبحانه وتعالى أنعم على خليقته بالنعم الجسام وأولى. 


(شريك ا عليه معلا ون جانا رات لان السا تق الات ماري 
]١[‏ والحديث لا یخالف الحنفیة كما في (الأوجز)'ٴ'ء خلافاً لما توهم بعض شراح الحديث*) 


1ءء ۰۷ء :٦ء‏ حم: ۰۶۰۲ء تحفة: ۱۳۱۳۹۔ 

)١(‏ يشير إلى قوله: (ورحمتي وسعت کل شيء). 

۱ ۱ فى نسخة: «أنه بال).‎ )١( 

ضف قال اق «السجت)» ١ /٣(‏ 5): وهو الدلو الكبير أو المملوء. 

.)5907 /۱( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٤( 

)٥(‏ لأنهم لم يمنعوا طهارة الأرض من صب ا ماء فلیت شعري كيف يكون الحديث حجة عليهم؛ 
لأمهم يقولون: إن الماء أيضاً يطهر الأرض كالجفاف. والبسط في «الأوجز) (۱/ 504-707). 


۷٤‏ لكوم لدي 


7 


ِِنَمَا عَم 08002 مَيَسْرِينَ وَلَمْ تُبْعَقُوا اج مُعَسَّرِينَ). 


١۸‏ سی 1 سا وَحَدَّتَنِي يَحْيَّى بن د حيد سَعِيدٍ عَنْ آئیں بن 


ورد عليها في جريانه حكم بطهارة الأرض بمجرد جريانها معه؛ لأن الماء الجاري إذا 
اختلطت به النجاسة بعد جريانه لا يحكم بنجاسته ما لم يتغير أحد أوصافه بغلبتھاء 
ومن المعلوم أنه لم يتغير لما انتشف بعضه في الأرضء مع أن الظاهر قلة مقداره من 
الأصل لتراكم الأصوات عليه فإذا اجتمع هذا الماء في مكان اجتمع ظاهر ا لآ تحبا 

والمشهور أن تلك الإراقة كانت لإزالة النتن» ويحتمل أن تكون لينتشر أثرهاء 
فلا يجد أحد في نفسه شيئاً من المقام في عين هذا الموضع. ويمكن أن يكون هذا 
الموضع على طرف المسجدء فأريد بإراقة الماء إزالةً النجاسة عن المسجد وجمعُها 
حَارِجّه. وعلى الأول!'' والأخير يحكم بطهارة الأرض من غير حاجة إلى يبسها 
وجفافهاء وعلى الوسطين بعد الجفاف. فتفكر!"!. 


(إنما بعثتم مُيَشّرين) إلخ» راجع إما إلى تباڈر الصحابة إليه بأصوات شديدة 


]١[‏ والمراد بالأول ما أفاده بقوله: النجاسة لما لاقت إلخء وبالأخير ما أفاده بقوله: ويمكن أن 
يكون هذا الموضع» وبالوسطين: أن تكون الإراقة لإزالةٍ النتتن» وانتشارٍ الأثر. 

]٢[‏ وسط الشيخ في ۰ اال في «الأوجز)”) الکلامَ على أبحاث لطيفة في 
الحدیث: فارجع إليهما. 


00( «بذل المجهود) (۲/ ٦٦٦-٦٦٦)۔‏ 
)٢(‏ يعني به نفسه. 
(؟) انظر: «أوجز المسالك) (۱/ 505-56057). 


5" رج 
اس دیو 
وَالْعَمَل على مذاعنة عند بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ و و ول أَحْمَد وَِسْحَاقَ» وَقَد 
ا الو رم 
هِرَيرَة. 


عالية» أو إلى ما قال بعضهم بحفرٍ هذا الموضع: وإلقاءِ ترابه خارجاًء وإلقاءِ التراب 
الطاهر فيه» وتسويته بالأرض؛ للصلاة عليه والله تعالى أعلم. 


۹ 
92٦‏ لفق ہین وف سُولِ الله كله 


)١(‏ باب مَا جَاءَ في مَوَاقِیتِ الصَّلَاةٍ عَن التَبىُ'' كَل 
۹- حَدگتا مَقَاڈ بْنُ السّرِيٌ تا عَبْدُ الَِحْمَن بْنُ أبِى الژتادہ عَنْ عَبْدٍ 
الرَحْمَنِ بن الْحَارِثِ بْنِ غَیّاش بْنِ أبي 208 ہے بن حَكِيمٍ؛ ؛ وَهوَ 
ات ارا قَال: أَخْبَرَنٍ افِعُ ْنُ جُبَْبْن معي قَالَ: أخبونٍ انق عبّاين أ 
النّبىَ كي قال: - اس وس مات تہ حا ہمت 


0 ا 


[() باب ما جاء فى مواقيت الصلاة عن رسول اللہ كَل] 


قوله: (أمنى جبرئيل) إلخ» استدلت الشافعية بذلك على ما ادعوه من جواز اقتداء 
المفترض بالمتنفل» فإن من المعلوم أن جبرئيل - عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام - 


[١٤٥]د:‏ ۲۹۳۴ء حم: ۱ ٣٥٣۳ء‏ تحفة: 5019. 

() في بعض النسخ: (عن رسول الله). 

)٢(‏ في نسخة: «ابن عباد»» وفي أخرى: «وهو ابن عباد بن حنيف». 
(۳( زاد في ب بعض النسخ : (عليه السلام». 


4 لكوم لدي 
07 کے ٦1‏ 3 و 6ے 2 ٥‏ 
عِنْدَ البَيتِ مَرَتَيْنء فَصَلَى الظهِرّ فى الاولی مِنْهمَاحِين كان الفَیءُ مِثل الشذاكة 


اس 3 2 

لم یکن عليه شيء من الصلوات مفروضا. والجواب أنه لما أمِرًا١‏ أ بصلاته بە عليه الصلاة 
والسلام صار مأموراً به وصارت الصلوات العشر مفروضة عليه وإن لم يكن مكلفاًبها 
0 ک2 وھ ہی کا و ہے پ ول 0 5 
مِنْ قبل ومن بَعْدَ؛ فهذا ليس من صلاة المفترض خلف المتنفل في شيء'''. وما قیل''': 
من أنه يلد لعله أعادها بعد الائتمام به في كل صلاة فمع بعده: محتمل. 

وقوله (عقد الف رك ان هذا للأشار:ظ" إلى أن المكى تر خدف الاعفان 
(س اما لافطا سا توما ريغن أ ف يفيه له 107ف اذ وإن اريف يا 
الإسراء إلا أنها لما لم تَبَيَنْ حينئذ لم يلزم أداء صلاة الفجر لعدم الإحاطة بكيفتهاء 
وفائدة الإيجاب اعتقاد حقيته من غير أن يجب الأداء» فلما صلی جبرئيل معه الظهرٌ 
وحصل العلم بكيفتها؛ صار الأداء فرضاًء فافهم. 

(حین کان الغیء مثلٌ الشراك) أي: سوى فيء الزوالء أراد ذلك بإيراده مطلقاً 


]١[‏ وقد ورد نضا في حديث الإمامة: بهذا أمرت, وضبٍط بفتح التاء وضمّها معاء كما صرح به 
النووي7' وغیرّہ. 

[] وفيه توجيه ثالثء وهو أنه يَكِةِ أيضاً كان متنفلاً إذ ذاك؛ لما أنه لم ينزل عليه بَعْدُ تفصیل 
الصلاة» ثم رأيت الشيخ أشار إلى ذلك التوجيه قريبا. 

[۳] قلت: لكده موقو ف غلى ثیرت أنه گلا صلی إذ ذاك سرجھا إلى الكعية:والمعروف أنه صلئ 
متوجهاً إلى الشامء نعم قال بعضهم: إنه وا صلی متوجهاً إلى الكعبة والشام معاً. 


)١(‏ وفي «البذل» (۳/ ۱۷): أن إمامة جبريل لم تكن على حقيقته» بل على النسبة المجازية من 
دلالته بالإيماء والإشارة إلى كيفية أداء الأركان وكميتها كما يقع لبعض المعلمين» حيث لم 
يكونوا في الصلاة ويعلمون غيرهم بالإشارة القولية» انظر: «مرقاة المفاتیح) (۲/ .)۵٢٥‏ 

.)۱۲۱ /۳( انظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٢( 


اواب الصّل3 ۱ 


ا سے 3 ٠‏ سر و2 وك د 7 عق 5 5 
م ےی اس 2 2 2 . )١(‏ هه م و 2 ب 
وو 230 ھ٠‏ 

وَجَبّتِ الشمس وَافطرِ الصائِم 11111111111161161161616161111616111616166061001011 


انکالاًعل الفهم؛ وما وقع مفسّراً في غير هذه الرواية» أو نظراً إلى معناه اللغوي؛ لأن فيه 
معنی الرجوعء فلا يصح إطلاقه بہذا المعنى على ما هو للأشياء عند استواء ذُكاء”" في 


7. 


وسط السماء ويمكن توجيه الكلام بأنه لم يكن للأشياء ظل أصلي في تلك الأيام هناك. 

مه صلی الف کین اق كل سے مل ظطلہ 1آ ای سری اقی: أن 
المراد: تقریباً وإن لم یکن ثَكَةٌ فيء» فالأمر أظھر وأيّا ما کان فالمراد بقوله: صلی 
العصرً) أخذّہ فيها وشروعہ لا فرائّه منها وإتمامہ إياها وقتئذ فافهم. 

(حين وجبت الشمس) أي: فور سقوطها. 

وقوله: (أفطر الصائم) توكيد لعدم التأخير وتبیین لکون المدار مجرة الغروب 


17 يروفك اظھر مل وفك اس [3ا عبار ظل كز عي مھ عدااتلاھن 
قال صاحبا أبي حنيفة» وأبو ثور وداود وهو رواية عن الإمام أبي حنيفة» والمشهور عنه 
رواية المثلين كما سيأتي» وقال عطاء: لا تفريط للظهر حتی تدخل الشمسّ صفرةٌء وقال 
طاوس: وقت الظهر والعصر إلى الليل» وحكى عن مالك: وقت الاختيار إلى أن يصير ظل 
كلس متاسور تی الأداء إلى آا یت سے غروب الس گتھتارودی ف« الس کنا 
نی دالس الا قدا 
وفي (الأوج زا ': قال مالك وطائفة: يدخل وقت العصر بمصير ظل الشيء مثلهہ ولا يخرج 
وقت الظھر؛ وقالوا: يبقى بعد ذلك قَدَْرٌ أربع ركعات صالحة للظهر والعصرء وقال بعض 
الشافعية وداود بالفاصلة بينهما أدنى فاصلة» وقال الجمهور: لا اشتراك ولافاصلة. 


)١(‏ فى نسخة: «كان ظل كل شىء مثله». 

(؟) ذُكاءٌ: الشمس؛ كما في (القاموس المحيط» (ص: ۱۱۸۱). 
(۳) «المغنى) (۲/ .)١7‏ 

.)۲٥۹ /۱( «أوجز المسالك»‎ )٤( 


۲ 00 
لضن المقناة حِيِنَ غَابَ الشُفَق؛ ثُمَ اا اف و 2 


من غير لبث بعده» وذلك لأن قوله تعالى: #ثُمَأَيِماصََاءَِكَ انل © [البقرۃ:۱۸۷]یدل 
دلالة واضحة على أن الصوم هو الإمساك النهاريء وأنه لا یدخل فيه شيء من أجزاء 
الليل» مَذِكْرٌ الإفطار هاهنا لبيان أنه لا ینتظر بعد الغروب شيئاً لدخول وقت الصلاة» 
كما لايعظر لاخول وقت الفطر. 
(ثم صلى العشاء حين غاب الشفق) واختلاف العلماء في معنى الشفق 
أورث اخختلافاً في آخر وقت المغرب'' المترتب عليه اختلافُهم في أول وقت العشاء. 
ثم قوله: (صلى الفجر حين برق الفجر) ظاهره يؤيد قول من قال: المعتبرٌ 
رود مس مت » كما ذهب إليه بعض الآخرء وأن التبين في قوله 
تعالى: 'لحَق یق لود ا لصَيط الْأَبِيضٌ 4 الآية [البقرة: ۱۸۷ء هو التيقن والانفصال 
الحقیقی القطعی لا التخميني. 
ولهم''! العذر بأن إدارةً الإباحة في الأكل والشرب على عدم التبين» وتحديدٌ 
النهي بالتبين أبقى الفجر داخلاً في حكم الليل في باب الصوم خاصة لعلة قامت مقام 
الفارق بين فرض الصلاة وفرض الصوم. فما هاهنا لا يمكن إجراؤه إلى ما تُمَة كما 
أن ماثّمّة لا يمكن إجراؤه هاهناء فتحمل كل من النصوص الواردة في الصلاة والصوم 


[] أي: للبعض الآخر القائلین بأن المعتبر في الصوم هو التبين. 


)١(‏ في «بذل المجھود) (7/ :)3١‏ اختلفوا في الشفق ما هو؟ فقالت طائفة: هو الحمرة» روي 
ذلك عن ابن عمر وابن ن عباس؛ وبه قال مالك وسفيان الثوري وأبو يوسف ومحمد وهو 
قول الشافعي وأحمدء وروي عن أبي هريرة أنه قال: الشفق هو البياض» وإليه ذهب أبو 
حنيفة وهو قول الأوزاعيء انتھی مختصراً. 


اواب الصّل29ہ ۳ 


0000 2 وی کے اناو سو قر وی 2 7 9 

وَحَرْمَ الطْعَامٌ عَلی الضائِم؛ وَصَلَى المَّرَّةَ القَایِیَّة الظُھُرَ حِینَ كان ظل گل شیع 
۳٣پ‏ 3 فو نے کا جو ور ا وہ لا و 07 
مِثْله لِوَقتِ العَصْرٍ بالأمس» ثُمَ صَلَى الْعَصْرَّ حِينَ كَانَ ظِل گل شَیْء مِثْليْه 


على معانيهاء ولا تترك ظواممڑھا بحسب ملاحظة ما ورد في غيرها؛ مع أن الانبلاج 
ليس نضًا في أول البدوٌء فيحتمل أن يراد به الظهور أيضاً كالتبين» ومثله البروق. 

نعم''' قوله: (وحرم الطعام) يفسّرٌ الوارد في الصوم أن المراد بالتبين تَمّة 
لیس هو الظهورء بل التبين هاهنا بمعنى أول انشقاق الفجر وذلك لأنهم مجوعون 
بأسرهم أن وقتّ صلاة الفجر لا يتوقف دخوله على الظھور فوجب حمل التبين في 
آية الصوم عليه لقوله ا المذكور. 

(وصلى الظهرٌ المرةً الثانية حين كان ظل کل شيء مثله) يعني به مع 
فيء الزوال» وقوله: (لوقت العصر بالأمس) يعني به قریباً منه لا عينه. 

قال الأستاذ - أدام الله علوّه ومجدّه. وأفاض على العا مین برَّه ورفدّه -: قوله: «صلى) 
يستعمل كأكثر الأفعال للشروع في الفعل وللفراغ منه» فقوله «صلى» في أحد الوقتين 
للفراغ من الصلاة» وفي الثاني للشروع فيهاء فصار المعنى أنه و فرغ من صلاة الظهر في 
اليوم الثانی وقت شروعه في العصر في اليوم الأول» ولا يخفى لطفه. ولله الحمدا"!. 

(ثم صلی العصر حين كان ظل کل شيء مثلّيه) هذا يشير إلى أن الوقت 
3 هذا جواب لاعتذارهم المذكور قَبْل. 
[؟] وعلى هذا التوجيه فلا يحتاج إلى ما اضطرٌ إليه بعض المالكية وطائفة: من أن يُقَدَّرَ أربع 


ركعات مشترك بين الظهر والعصرء والجمهور على أن لا اشتراك ولا إهمال بين وقتي الظهر 
والعصر؛ لروايات وردت بلفظ: وقت الظهر ما لم ت تحضر العصرٌء كما في (الأوجز)''. 


.)117( والحديث أخرجه مسلم في (اصحیحہ)‎ )۲٥۹ /۱( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 


٤‏ الکوکب الذي 
00 اع ويه 1 7" الْعِمَاء الآ 1" جن دعَب ا 2 


ہ 
5 


المستحب للعصر إنما ينتهي إلى بلوغ الظل إلى المثلين» ولا یخفی أنه لیس في شيء 
من المواقيت كراهة في الأولء ففيه دلالة على أن الوقت المستحب لصلاة العصر 
يبتدئ بعد المثل إلى المثلين» وهذا يؤيد مذهب المثل!'! في صلاة الظهرء فافهم. 
(ثم صلی المغربٌ لوقته الأول) هذا تنبيهظ'! على أن المستحب من وقت 
المغرب غير موسّعء وإلا لصلاهما في اليومين في الوقتين. 
لات ےہ ہی حيق ذهب كلك الليل) نعلم منه بقاء وفتها 
(ثم صلی الصبح حين أسفرت الأرض) هذا تعيين لوقته المستحب؛ 
وللشافعية أن يقولوا: هذا انتهاء له فلا يستلزم عدمٌ استحباب الأولء وأيّا ما كان 
]١[‏ وهو مذهب الصاحبين ورواية للإمام» وروايته الثانية المشهورة أن الظهر يبقى إلى المثلين» 
والعصر يبتدئ من المثلين؛ لروايات بُسِطَثْ في محلهاء والأحوط أن يصلي الظهر قبل 
المثل» والعصر بعد المثلين» كما سيأتي في كلام الشيخ أيضاً. 
[] قال النووي”"؟: ذهب المحققون من أصحابنا إلى ترجيح القول بجواز تأخيرها ما لم يغب 
الشفقء وأنه يجوز ابتداؤها في كل وقت من ذلكء ولا يأثم بتأخيرها عن أول الوقت» وهذا 
هو الصحيح أو الصواب الذي لا يجوز غيره. 
والجواب عن حديث جبرئيل عليه السلام بثلاثة أوجه: أحدها: أنه اقتصر على بيان وقت 
الاختيار» ولم یستوعب وقت الجواز» وهذا جار في كل الصلوات سوى الظهرء والثاني: - 


)١(‏ في بعض النسخ: «الأخيرة». 
() (شرح صحيح مسلم) للنووي (۳/ ۱۲۳۴). 


اباب اله ٥‏ 


م متا ما وَقْتٌ الأَنْبيَاءِ مِنْ قَبْلِكَ» وَالْوَفْتُ فِيمَا بَيْنَ هَدَيْن الْوَفْتَيْنَ. 


ففيه دلالة على أنه مستحب أيضاًء فيترجح الإسفار بعدہ لما فيه من تكثير الجماعة 
الموجبة لكثرة الفضل. 

(هذا وقت الأنبياء من قيلك) الظامر منه جرب الصلوات الخمسن غلى 
الأمم السابقة» مع أن في بعض الروايات تصريحا باختصاص هذه الأمة بصلاة 
العشاء؛ والجواب أن الاختصاصّ بالنسبة إلى الأمم دون الأنبياء» فالأنبياء كانوا 
مأمورین!'' بالصلوات الخمس دون أممهم. أو الإشارةً واردة!'! على اعتبار أكثرها 
وق ماضصاتر اع أذ آرقات لنياف فى عملة ما يناة تک لا ه نت جد 
على أن يكون كل ما بين له 8ك من الأوقات وقتاً لمن قبله» نعم يتوقف صدقٌه على 
أن لا يتتجاوز وقت الأنبياء عما وقته له يكلله. 


- أنه متقدم في أول الأمر بمكة» وهذه الأحاديث بامتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق 
متأخرة في أواخر الأمر بالمدينة فوجب اعتمادها. الثالث: أن هذه الأحاديث أصح إسنادا 
من حديث بيان جبرئيل عليه السلام فوجب تقديمهاء انتهى. قلت: ولقائل أن يقول: إن هذه 
الوجوۃ ونحوّها لا بد أن تتمشی في وقت الظهرء والتفريق مكابرة. 

3 اكات اضاوتيا طرهاً. 

[ ومال ابن العربي 7 إلى أن الإشارة إلى الوقت الموسّع المحدودِ بطرفين: الأول والآخرء 
يعني: ومثله وقت الأنبياء قبلك» أي: صلاتهم كانت واسعة الوقت وذات طرفين. 


.)۲٥۸ ء۲٥۵۷‎ /۱( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


٦‏ الکو الدّرَي 


نی اباب عَنْ أَبِي هْرَيْرَة وَيُريْدَه وَأبِي مُوسَى) وأ اتتكريا وی 
سَعِيدِ وَجَابر وَحَمْرِو بْنِ حَرْمٍ) وَالْمَرَاءِ زین 
۱ چیہ پیر ہس سے 
أخيرني عدن نن علي بن السخسير» أ خبَرَني لاا انان کا بر 
این عَبْد اللہ عَنْ رَسُوا ل اللہ بل قَال: ١أَمَنِي‏ جِبْرَئِيلُ فَذْكْرَتَحْوَ حَدٍ می 


والذي ينبغي أن يُعْلّم أن التحديد بحسب الاستحباب إنما هو في الجانب الآخر لا 
الأول؛ إذ ليس قبل تلك الأوقات التي ذُكِرَثْ وقت لا ناقص ولا كامل؛ حتى ينبغي 
الاستحباب» وإنما المنفي فيه أصلٌ الوقت. وافیما بين هذين» الإشارة واقعة على أول آنِ 
الشروع في اليوم الأول» وآخرآن الفراغ في اليوم الثاني» وليست إلى الوقت الذي صلی 
فيه أولاّء والذي صلی فيه ثانیاء فلا يرد أن هذا يستلزم أن لا یکون الوقت الذي صلی فيه 
في الیومین معدوداً في الوقت؛ وذلك لأنه غير داخل فیما بین هذين؛ لأنه عين هذين» 
وأجيب عنه بأن دخول هذين الوقتين فيه وإن لم يصح بلفظة ما بين» إلا أنه معلوم 
بالضروة؛ إذ لو لم يكن الوقتان داخلّين في الوقت المعتبر لما صلی معه و فيهما. 
- الخمس من خصوصيّاتناء وأما بالنسبة إليهم فكان ماعدا العشاء مغرقاً فيهم. 
وقال القاري: أو يجعل هذا إشارة إلى الإسفارہ فإنه قد اشترك فيه جميع الأنبياء الماضية 
والأمم الدارجة» كذا في «البذل)9). 


[3.۲۹۰۵۸:۰۰ت: ٦ء‏ سم: ۳/ ۰ تحفة: ۳۱۲۸۔. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الأنصاري». 

)٢(‏ فی نسخة: «أخبرنى). 

ای مس صبی۸ 

.)۱٦-۱١/٣( انظر: «بذل المجھودا‎ )٤( 


اواب الصَّل9ا- ۷ 
غتابن ناف و1 1533 جد کہ الف الائیں 


وَحَدِیثُ جَابِرٍ ف في الَْوَاقیتِ قد رَوَا عطاء بْنْ ابی رَبَاجِ وَعَمْرُو بْنُ 
سم سو روس وهب بْنِ 
كَيْسَانَ عَن جَابِرٍ عَنِ التب لچ 


(وحديث جابر في المواقيت قد رواہ) إلخ يعني أنه یں ات علی 
اصطلاح المحدثين؛ لكثرة من رواه عن جابر. 


]١[‏ فالمشهور في الاصطلاح ما له طرق محصورة بأكثر من اثنين» ولم يبلغ حدَّ التواتر» كذا في 
کتب الأصول'''ء إلا أن الحديث مرسل عندهم (جزم بإرساله ابن القطانء وتبعه صاحب 
"القوت)''ء وتبعهما الشیخ أبو الطيب في «شرحه)”* '» ويشكل عليه أن سياق الترمذي في 
حديث جابر بلفظ: (عن النبي وك" كما ترى» ويمكن أن يقال عن ابن القطان ومن تبعه: إن 
اسررف ف مويه ييا ال جرع کے کے كلاو هنا حر ا حادم راب رعش 
والبيق ۱۹ یوگکڑا کو الایلی فی :تب ال ات رتعد الحافظ فى مال ايوم لكك 
رسای اتی رالتاپ راخ ضس قابل الانجاہ آل يقر من عسفبطلف: 
وجابر لم يشاهد ذلك صبيحة الإسراء؛ لأنه أنصاري مدنی. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قَالَ أبُو عِيسَى: هذا حديث حسن صحیح غريب». 

.)۱۹۱ عَرّفه ا حافظ ابن حجر بنفس العبارة» انظر: (شرح شرح نخبة الفكر» لعلی القاري (ص:‎ )٢( 

(۳) «قوت المغتذي» (۱/ ۱۱۷). 

.)۱۸۰ /۱( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )٤( 

.)۳٦۸ /۱( والحاكم (۱۹۰/۱) والبيهقي‎ )٢٢٥( أخرجه أحمد (۳/ ۳۳۰) والنسائي‎ )٥( 

(5) «نصب الراية» (۱/ .)۲۲٢۲‏ 

(۷) «الدراية» (۹۸/۱)۔ 

(۸) وقال ابن دقيق العيد في «الإمام»: هذا المرسل غير ضارٌ فمن أبعد البعد أن يكون جابر 
سمعه من تابعي عن صحابي؛ وقد اشتهر أن مراسیل الصحابة مقبولة» وجهالة عينهم غير 
ضارّة: انظر: (نصب الرایة) (۱/ .)۲٢۳٢‏ 


۸ لكوم لدي 


و 7 5 م اه کے نے اش 2 سرے ق2( 


يو عِيسَى: حَدِیث ابن 07 حديث 


43 0 هد 


-00١‏ حَدَّكَنَا مَنَاد تَا مُحَمَّدُ بْنُ 3 لن الْأَعْمَشِء عَنْ أِي صَالِ؛ 
عَنْ أبي مُرَيْرَة قَالَ: قَال زر سُولُ الله يكه: «إنَّ ِلصَّلَاة أَوَلَّا وَآَخِرًاء رَإِنَ أَوّلَ وَقْتِ 


[(؟) باب منه] 


(إِنَ للصلاة أولاً وآخراً) إما أن يحمّل1' على إطلاقه؛ ثم بيان أول الوقت 
وآخره لكونه من جملته» كما أن التحريمة والتسليمة من جملة ذلك» أو يخص 
بالوقت: إما على حذف المضاف: أو بإرادة السبب بإطلاق المسببء أو إرادة 
المحل باللفظ الموضوع للحالٌ» إلى غير ذلك من العلائق 


[ يعني يحتمل أن يكون المراد بقوله: إن للصلاة إلخ وقت الصلاة بعلائق يأتي ذكرٌهاء فيكون 
قوله: إن أول وقت الظهر إلخ تفصيلاً لهذا الإجمال» ويحتمل أن لا يراد في قوله: «إن 
للصلاة» الوقتء بل يحمّل على ظاهره وعمومه. ثم يَيِّنَّ الوقتَ خاصة من هذا العمومء كما 
بين التحريمة والتسليم في موضع آخر. 
والحديث أخرجه أحمد وابن أبي شيبة» كما قاله السيوطي في (الدرا'''. 


.١7551١ ہتحفة:‎ ۲ :محم]٥١[‎ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحیح). 

۹ في تفسير قوله تعالى : الو ۃ کات عل الم ومن ک تا موقوتا‎ )٣٦٦۸ /۲( «الدر المنثور»‎ )٢( 
.)۳۱۸ ۳۱۷ /۱( وانظر: (مسند أحمد) (۲/ ۲۳۲))ء (مصنف ابن أبي شیبة)‎ .]١١ 7” [النساء:‎ 


۹ 200202 


صَلَاةٍ الظَهْرِ جین وول الشَسْش وَآجر و ُيهَا حِينَ يَدْخُْلُ وَفْتُ الْعَضْرِء وَإِنَّ 
َو وَقُتِ الَْضْر"'' رر ا حِينَ تَصْفَرٌ الشَّمْسٌء وَإنَّ 


(حین تزول الشمس) هذا إشارة إلى أن التشبيه بالشراك حيث وقع في 
الرواية المتقدمة خارج مخرج العادة» وبيان لأدنى مقادير الفيء» وإلا فالمعتبر زوال 
الشمس لا غير فافهم. 

(وآخر وقتھا حين يدخل وقث العصر) إلخء وهذا يحتمل أن يكون متروكاً 
من أحد الرواة» أو يكون النبي كَل ترك ذكره؛ لما علم أن الحاضرين قد علموہ 
وتحققوہ حَقٌ العلم. 

(وإن آخر وقتها حين تصمّرٌ الشمس) يجب حمل الوقت هاهنا على 
الوقت المستحب!' أيضاًء أعم من أن يبقى بعده وقت مكروه كما في العصر أو لا 
يبقى كباقي الأوقات» سوى وقت العشاء؛ فإن الوقت فيها باق بعد نصف اللیلء ولا 
كرافة فيه أيضاء إلا أن التأخير إلى ها بعد الأنتضافه لها کات مكروها سپا للفوات 
بحسب العادة الأكثرية أورده على هذا المنوال» فافهم. 

ثم لا يخفى عليك أنه يلزم على مقتضى هذا الحديث استحبابٌ الوقت الذي 
فَهِمَ من الحديث المارٌ كراهثه» كالعشاءِ بعد الثلث إلى الانتصاف؛ والعصر بعد 
المثلين إلى حين الاصفرار» وغاية ما يجاب عنه أن المستحب منه ما هو غاية في 
الاستحباب» ومنه ما هو دونه إلى أن يكون بعض الأوقات المستحبة غاية في الدنوى 


]١[‏ لما أنه إن لم يُحْمَل على الوقت المستحب يجب أن لا يبقى بعد الاصفرار وقت: والحال أن 
الوقت يبقى إلى الغروب بإجماع الأئمة الأربعة. 


)١(‏ في بعض النسخ: «صلاة العصر). 


٤‏ الکوکب لدي 


وَل وت الپ جين فرب القَشش: وك آجروَفیَا حين يَغِيبُ امون 
لیت سفن لانن اھ راتا ررقت ال 
ار وَفْتِ الْمَجْرِ حِينَ يَظلْع الْمَجْنُ وَِنَ آخِرَوَْتِهَاحِينَ تَظلْمٌ الفَنْس. 
وی الْبَّابِ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو. 
َال 


وی 
3 ہے و کو سم 


و بل تہ اہ حَدِيتُ الْأَعْمَضٍ عَنْ مُجَا جَاهِدٍ في 
الْمَوَاقِيتَ - قیتِ أُصَم مِنْ حَدِيثِ مُحَمّد بی فُصَيْلٍ عَن اأَعْمَضٍِء وَحَییث مُحَمَّدِ بن 
ُصَيْلٍ خَطأً أخطاً فيه مُحَمّد بْنُ الفُصَيْلٍ "© 


حتى أنه لا يتصور دونه استحباب: فالأول محمول على أعلى مراتبه» والثانى على 
أدناهاء فلا إشكال ولا معارضة فيهما. 


ا 


ويمكن أيضاً أن يقال في روايتي الثلث والنصف: إن المراد في حديث النصف 
الل سد مو القروي إلى طرد لے حارف ات لليل العرفيٌ؛ وهو 
منه إلى طلوع الشمس؛ » فلا يجب أن يكون بينهما بون بعيد» ومقتضى الروايتين 
متقارب» أو المراد في حديث الثلث آنّ الشروع» وفي حديث النصف آن الفراغ؛ 
فتتفق الروايتان» والله أعلم!'!. 


[] ومما يجب التنبه عليه أن الترمذي حكم على الحديث أنه خطأء أخطأ فيه محمد بن فضيل» 
والحديث رواه الدارقطني”"» وقال: إنه لا یصح مسنداء وَهِمّ فيه ابن فضیلء وغيره”” ' يرويه - 


)١(‏ فى نسخة: (الأفق). 

0ہس ال اتل 

(۳) (سنن الدار قطنی) (۱/ .)۲٦٢‏ 

2 يعو واكدة وھ" انظر: (سنن الدارقطني). 


اواب الْصَلايه 44١‏ 

۰۱ (م)- حَدَكَمَا َناك کا أبُوأُسَامَكَ عَنْ ابی إِسْحاقٌ الْمَرَارِي"» عَن 

0 فخ كايو ۷۷۹۷۶۹ أله ولوس تكد هده 
ديب يثِ مُحَمّدِ بْنِ قُصَيْلٍ عَنِ الْأَعْمَشٍ تَحْوَهُ بِمعْتَاہُ 


۲- عَتَتتَا أَحْمَدُ ّي مَبيع وَالْحَسَنْ بْنْ الصَبًاج الْبَرَا و 
مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَى - الْمَعْنَى وَاحِدٌ - قَالُوا: نا إسحاق بْنُ يوق الْأَزْرَفُه عَنْ 
مُفْيَان۳/ عَنْ عَلَقَمة بن مزقیہ عَنْ سلَيْمَانَ بی برَيْتَة عَنْ أيه قال: آئی 
اتی ِل رَجْل کے عَنْ مَوَاقِیتِ الصَّلَاة فَقَالٌ: اَم مَعَنَاِنْ شَاءَ اللّه) 5ے 


(فأقم معنا إن شاء اللہ) تعالى» أمره بالإقامة لأن العلمٌ بأوقات الصلاة 
الحاصل بالصلاة معه أصحٌّ وأوضحٌ من الحاصل ببيانه يل ولا يخفى الاهتمام 
بشأن الصلاة لكونها أحد أركان الإسلام» ولعل الرجل کان رسولٌ قومه فخيف لو 


< عن الأعمش عن مجاهد مرسلاء وهو أصح. وقال ابن الجوزي في «التحقيق»2*7: ابن فضيل 
ثقة» يجوز أن يكون الأعمش سمعه من مجاهد مرسلاً» وسمعه من أبي صالح مسنداً وقال 
ابن أبي حاته”*؟: سألت أبي عنه فقال: وَهِمَ فيه ابن فضیلء إنما يرويه أصحاب الأعمش 
عنه عن مجاهد قولّه. وقال ابن القطان: لا يبعد أن يكون عند الأعمش في هذا طریقانء قاله 
ارت 5٢‏ 


[155]م: ٣ن:‏ اام جه: ٦۷٦1ء‏ حم: ٥۵۹۵ء‏ تحفة: ۱۹۳۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: (عن الفزاري». 

(٢‏ ذرستة «يقول). 

مرك زاوفی مض الا فالترری1 

.)۲۷۹/۱( «التحقيق فى مسائل الخلاف)‎ )٤( 

.)۲٥٢ /١( انظر: اطلل الیکا‎ )٥( 

(5) «نصب الراية» (۱/ ۲۳۱).۔ 


۲ الكيكب الڈزیي 


الا أقام جين لع اْقَْن كمَ مر َم حِينَ زَالّتِ الشَّمْسُء ھا 
ثُمَ أم مره َم َصَلَى الْعَصرَوَالَّمْس بَیْصَاء مُرْتفِعةُ تم أمَرَه بالْسَغْربٍ حِينَ 
لیت شل كم مہ ْنَا یں يي مين 
لَعَدِ فَتَوَرَبِالْقَجْ و ہج ہت 6 وَأَنْعَمَ أنْ يبرق م ا 
لفن روشا فتكت نے مَرَهُكَأكَرَالْمَغْربَ إلى قُبَيْلٍ أن يَغِيبَ 
اَمَك أَمَرَه بالعِقَاءِ نع ينتعت للك لال بقل ا المَایل عن ۳ 
مَوَاقِيتِ الصَّلَاةٍ؟) فَقَالَ البَجُلُ: أتاء فَقَال: امَوَاقِیثُ الصَّلَا ةكُمَا بين هَدَّيْنِ). 


7 5 و 3 5 3 كزء اهم كاه 1 
اکتفی على مجرد البيان بالکلام التباس الامر عليهم بتغيير بعض الالفاظ أو في فهم 
المراد بھا؛ فيقع بذلك ضرر عظيم. 

(حاجب الشمس) طرفها الأعلى» وذلك لأنها لا يبقى بعد غروب أكثرها إلا 
على صورة الحاجب. 

قوله: (فأخر المغربٌ إلى قبيل) غروب الشفقء لثلا يقع آخر أجزاء الصلاة 
خارص عن ریا (گیا ہین تلك الکاف زائدة: 

ثم اعلم أن الإمام وصاحبيه اختلفا في آخر وقت الظهر ما هو؟ فآخر وقتها عند 
الإمام إذا صار ظل كل شيء مثليه سوى فيء الزوال» وقال صاحباه: إذا صار مثلّه 
سواہ والذي بعد المثل وقت العصر عندهماء وهو رواية عن أبى حنيفة رحمه الله 
تعالی أيضاء وماتروي!"" أن ما ند المكل إلى المعلين وقك مهمل لیس بھی+ من 
]١[‏ هي رواية عن الإمام؛ ففي (البدائع)''': وروی أسد بن عمرو عنه: إذا صار ظل كل شيء مثلّه 


سوى فيء الزوال خرج وقتُ الظهرء ولا يدخل وقت العصر مالم يصر ظل كل شيء مثليه» - 


)0( ابدائع الصنائع» (۳۱۷/۱)۔ 


اواب ا( ہا ۳ 


ف ے۔۔ مشاہ 


و ہی و مر سے کے وھ ھا ھا کر و یو ا ا 
بو عيسى: هد نے وو و ہے عبت رر روا ہو صن 


الصلاتين فغیرٌ معتبّر بھاء ولا هي مشهورة عن الإمام» ولا تساعدها رواية ولا دراية» 
فلا ينبغي أن يتكل عليه؛ نعم الأحوط الفراغٌ من الظهر قبل انقضاء المثلء والاشتغال 
بالعصر بعد انقضاء المثلين» مع الاعتقاد بأن هذا إما وقت العصرء كما هو رأي الثاني 
والثالث» أو وقت الظهر كما هو رأي الأول؛ والمشهور عن الإمام رواية المثلين 
5 یک .4 3 ۰ ہے ھھ ۰ 3 ہے 6 

في آخر وقت الظهرء والوجه في اشتهارها عنه وقوعها في المتون؛ فإن اكثرها من 
تصانيف أهل خراسان وهم قد اعتمدوا عليهاء فأوردوا في المتون ورواية المتون 
مقدّمة كما تقررہ إلا أن الدليل یرجحھما''ء وقد رجحه في «البحر» و«الفتح)("". 


وما استدل به على رواية المثلین لا یخلو شيء منها!" عن شيء. فمن جملته 


- فعلى هذه الرواية يكون بين وقت الظهر والعصر وقت مهملء كما بين الفجر والظهرء انتهى. 
وبالفاصلة بين الوقتين قال بعض الشافعية وداود وللجمهور ما في رواية مسلم: وقت الظهر 
مالم تحضر العصرء كما في (الأوجز)'''ء وهذه الرواية كما تنکر الفاصلة بين الوقتين كذلك 
تأبى الاشتراكَ بينهماء كما روي عن مالك وطائفة أن قَدْرَ أربع ركعات مشترك بين الوقتين. 

[ هكذا في الأصلء ولعل الضمير إلى (الصاحبین)ء أي: يرجح قولّهما. 

[1] قلت: ولو سُدّم ما أفاده الشيخ فلا أقل من أن مجموع هذه الروایات أورث شبهة في خروج 
الوقتء والثابت بالتيقن لا يزول بالشكء على أن ظاهر القرآن يؤيدهم فقد قال عز اسمه: 
اتی الصَكَزء رق الا رٍ4 [هود: ]۱۱١‏ وقال تعالى: لوَسَيْحَ بحم رَيكَ َلَ موع 
أَلشَّمس وَقَِلَ تر 4[ق: 9"] وأنت خبير بأن المثل الواحد الذي يبقى بعدہ أكثرٌ من ربع 
النهار لا يطلق عليه طرف النھار ولا قبل الغروبء بل كلاهما يومئان إلى قرب الغروب. 


.)۲٢٢ /۱( وافتح القدیر)‎ )50/82551//١1( انظر: «البحر الرائق»‎ )١( 
.)۲٥۹ /۱( «أوجز المسالك»‎ )٢( 


ٹیر یر رورپ ویر رگ رررنور رز رررییکییکپر رررر رر یر و 0ك 


2 


720 :-. ,1 ۶۷ فأراد أن یقیم؛ فقال له النبي كَلِ: (أبرداء 
وله ألفاظ أَحَرٌ منها: «أبردوا بالظهر؛ فإن شدة الحر من فيح جهنم» والإبراد في 
ديارهم إذ ذاك لا قبله» وأنت تعلم ما فيه» فإنها دعوى غير مستظهرة!!' بالدليل» مع 
ع 5 5 و 
يحس بهذا الإبراد لإحاطة الحر لأكناف الأرض وجوانبهاء فلا يحس الإبراد المعتد 
به إلا قبيل الغروبء ولم يذهب إليه أحدہ وأما الإبراد الحاصل بالنظر إلى نفس 
حرارة جرم الشمس فهو حاصل. 
وما يقال: إن أوقات إمامة جبرئیل نسِخَتْ بفعله عليه الصلاة والسلام في 
المدينة فأمرٌ دون إثباته خرط القتاد1"؛ إذ لا بد للنسخ من حجة يُْتَمَدُ عليها. 
واتعدل على سار را اطع ايها جنا وو اعالت فى رات أن 
يجا سال أباعروة فو وقف لاہ و الس مفال کا ارد إذا كان شارك مكلك 
والعصرٌ إذا كان ظلك مثليك؛ فإنه صريح في أن وقت العصر إنما يبتدئ بعد المثلين» 
[ لكنها مستظهرة بالتجربة» فإن الحرارة التي تكون عند الزوال لا تبقى بعد المثل» كما لا 
یخفی وأما مجرد الحرارة في زمان شدة الصيف تبقى إلى طلوع الفجر؛ فلیس بمراد بداهة. 
[1] قلت: لكنهم أجمعوا على أنها منسوخة في آخر وقت الفجر؛ إذ يبقى إلى الطلوع؛ وآخر 
وقت العصر؛ إذ يبقى إلى الغروب» وآخر وقت المغرب؛ إذ يبقى إلى غروب الشفق» وآخر 
وقت العشاء؛ إذ يبقى إلى طلوع الفجرہ فإذا نسخها في آخر الأوقات الأربعة مجمع عليه 
فليت شعري ما المانع في نسخ آخر وقت الظهر؟!. 


.)٥٤/٤( «الهداية»‎ )١( 
.)۲۸۹/۱( (؟) انظر: «أوجز المسالك)‎ 


پیر رر یر رز ری ررری یڈ رکیکیکرر رر یور رر ریٹریررررووی‌کیگ کر ر یر 0ك 


وأن وقت الظهر باق بعد المثلء لأنه لما أمره بالصلاة عند صيرورة الظل مثلَه يلزم 
منه أن يفرغ منها بعده ولو بقليل. 
ولا يخفى ما فيه إذ المطلوب أن أبا هريرة إنما أمره بأمرٍ فصل لا يفتقر معه 
إلى السؤال عن وقت الصلاة بعد ذلك في فصول السنة كلهاء فإنه إذا أخذ في الصلاة 
وظله مثله مع فيء الزوال فإن كان صيفاً يحصل الامتثال بأمر الإبراد. ويقع الفراغ إذا 
صار ظله مثله سوى فيء الزوال؛ وإن كان شتاء ففيء الزوال حينئذ قريب من المثل» 
فيقع صلاته في أول وقت الظهر فلم يثبت! ١‏ به المدعى. 
والحاصل أن الاستدلال بتلك الرواية متوقف على إثبات أن المراد بالمثل 
فيها سوى الفيء الأصليء ولا يثبت؛ فلا يتمشى حجة. 
ومن متمسكاتهم في هذا الباب ما رواہ أكثر أصحاب الحديث من رواية تمثیل 
أجر هذه الأمة بمن استعمل أجيراً من الفجر إلى الظھرہ ثم آخرٌ منها إلى العصر ثم 
آخرٌّ منها إلى الغروب: والأولان: اليهود والنصارىء والثالث أمة محمد پل فقال 
[1] لکن في الصيف لا يكون في هذا الإقليم فيء مطلقاًء ففي هامش الزیلعي'': إن لكل شيء 
لا وقت الزوال إلا بمكة والمدينة وصنعاء اليمن في أطول أيام السنة فإن الشمس فيها 
تأخذ الحيطان الأربعة. 
ولو سّلّم فلا یکون أكثرٌ من شراك النعلء كما تقدم في كلام الشيخ أيضاً فإذا تضمن أثر أبي 
هريرة لأيام السنة كلها -كما أفاده الشيخ بنفسه- ففي الصيف يكون صلاة الظهر بعد المثل 
بداهة» فثبت المقصود؛ إذ لا قائل بالفصل بين الصيف والشتاء من أن في الأول يبقى الوقت 
لے اللہ رن یلان إلى انل 


.)۸۰ /۱( انظر: «تبيين الحقائق)‎ )١( 


کر رز ٹر ر ٹر ز یکر کر ریر ر رر زیںررنر زنر رکٹ یر ری 0ك 


الأولان حين رأوا كثرة عطائهم مع قلة عملهم: ما لنا أقل عطاءء وأكثر عملا”''؟ فهذا 
يدل على أن وقت العصر أقل من وقت الظهرء وإلا لم يَصِمٌ التمثيل» والقلة في وقت 
العصر لا تستبين إلا إذا اب بعد المثلين. 

وفيه أن زيادة وقت الظهر على وقت العصر لازمة على كل حال!!!. كما 
يظهر بالتفحص عن ذلك. غاية ما في الباب أن القلة على تقدير المثل كثيرة» وعلى 
تقدير المقلين قليلة» وصحة التشبيه توقف على نفس القلة والكثرة دون مقدارهاء 
مع أن للكلام فيه مجالاً بعدٌ وهو" أن يقال: المراد بالصلاة فيهما ليس هو الوقت 
الأصليء إنما المراد إجارته إياه من حين يصلي القومٌ العصرٌ بجماعة» وهو أوسط 
وقتها المستحب لاستحباب تأخيرهاء فلا يضر زيادة وقت العصر على وقت الظهر 
لتوقفي صحة التشبيه على تفاوت وقتيهما بعد أداء المفروضة فافهم. 


]١7‏ هذا مُسَلَّم كما يظهر بملاحظة الفصل بين الزوال إلى المثلء ومنه إلى الغروب, لكنه دقيق 
لا يظهر إلا بمعاناة التعبء ولذا قال الزیلعي''': لا يقال: من وقت الزوال إلى أن يصير 
ظل کل شيء مثله أكثرٌ من ثلاث ساعاتء ومن وقت المثل إلى الغروب أقل من ثلاث 
ساعات فقد وّجِدَ كثرة العمل لطول الزمان؛ لأنا نقول: هذ القدر اليسير من الوقت لا يعرفه 
إلا الحسّابء ومراده يَكِةِ تفاوت يظهر لكل أحد من أمته. على أنه في صورة المثل يكون 
وقتٌ العمل للفرقة الثانية والثالثة قريباً من السواء» ومقتضی السياق أن يكون وقت الفرقتين 
الأوَْيين قریبا من السواء كما لا يخفى» وهذا لا یتمشی إلا على اختیار المثلين 

[] وفيه أن القائلين بالمثل أكثرهم قالوا باستحباب الصلاة في أول الوقتء فهذا التوجيه أيضاً لا 
يحدي ابو تبن 


.)۲۸۷۱( الحديث أخرجه البخاري فی «صحيحه) (/051) والترمذي‎ )١( 
.)۷۹/۱( انظر: «تبيين الحقائق)‎ )0( 


(۳) بَابٌ مَا جَاءَ فی فی التَغْلِيسِ ِالْمَجْرِ 
جوا تع گت اھ وس یہ ریت رت تا ينا 8 
فی ,تا َال عن یی ين َعیيہ عنْ عَنرة حَنْ عازقة قالٹ: إن كان 


فالتحقیق الذي ارتضاه المحققون أن الصحيح من المذهب هو العمل برواية 
المثل في الظهرء ويدخل بعدہ وقت العصرہ ومع ذلك فالأولى أن يفرعَ من الظهر 
قبل انقضاء المثل سوى فيء الزوال» ویدخل في صلاة العصر بعد المثلين؛ لتلا 
تكون صلاته مختلفاً فيهاء لکن التشدد فى ذلك مما لا يتبغى أيضاء فإياك وأن تجادل 
مع المخالفين لذلك الذي عَيناه وإياك وأن تظن قطعية العمل بالذي بَيّناء والله ولي 
التوفيق» وبيده أزمة التحقیق؛ إنه الميسر للصعابء وإليه المؤول فی كل باب: والله 
الهادي إلى سواء السبيل» وهو حسبي ونعم الوكيل. 
(") باب التغليس بالفجر 
هذا بيان لما أجمله من الوقت المستحبء وإشارة إلى ما فعله النبي ُء وأمر 
به من بين ذلك. فقال: باب التغليس بالفجر. 
اعلم أن مذهب الشافعي!'+ أن الأحب هو التغليس» وذهب في ذلك إلى ما 
]١[‏ وبه قال مالك وأحمد في رواية» وفي أخرى له -كما في (الأوجز)'''ء و(المغنی)'''-: أن 
العبرة بحال المصلين إن أسفروا فالإسفار أفضلء وقال الأئمة الثلاثة الحنفية: الإسفار - 


[۳]: ۱۸۹۷م : 0٥‏ ٴ:: ٤٤٣٢ء‏ ن: ٥‏ حم: ۷٦‏ ۔ےتحفة: ۹۳۱ ۱۷۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: «مالك بن أنس». 

(؟) انظر: «أوجز المسالك) (۱/ ۲۷۳- .)۲۷٦‏ 

.)٥٤/٤( «المغني»‎ )٣( 


۸ لكوم لدي 


نول الله گلا لَيُصَلَي الشنخ تضرت“ التساك قال الأتضارئه فا 
تُمَاءُ مُكَلَقّهَا ۶ کچھ مج 
سد تٍ بِمُرُوطِهنَ مَا يُعْرَفْنَ مِنَ الَقَلَيں. وَكَالَ فُتيْبَة1": مُتَلَقعَاتٍ 


2 


روي عن النبي يَكةٍ وأبي بكر وعمر أنهم كانوا يصلون بغلس”*؟» ولنا ما روي أن 
النبى يك كان يصلى أحياناً كذاء وأحیاناً كذا”» فلا يُدرى أي فعليه كان للاستحباب؟ 
وأي فعليه كان لعارض؟ فرجعنا إلى أنه هل بَیّن لأحدھما أجراً ومحمدة: أم كلاهما 


- أفضلء ومال الطحاوي”"' إلى أن يبدأ بالتغليس» ويطوَّلَ القراءة حتى يُسْفِرٌ جذاء ومستدل 
| نفیة بے 1 نے الا رج" اح السط. 


)١(‏ في نسخة: (فتنصرف)۔. 

٢(‏ في بعض النسخ: افیمرا. 

۳( زاد في نسخة: (فی حدیله). 

)٤(‏ قال ابن عبد البر في «التمهيد» (۳/ :)۳٤٣٤‏ صح عن رسول اللہ ِا وأبي بکر؛ وعمرء 
وعثمان: أنهم کانوا يُكَلْسُونَء ومحال أن يتركوا الأفضلء ويأتون الدونء وهم النهاية في 
إتيان الفضائل. 
وأخرج الطحاوي في «شرح معاني الآثار» )177/١(‏ عن مغيث بن سمي أنه قال: صليت 
مع ابن الزبير الصبح بغلسء فالتفت إلى عبد الله بن عمر فقلت: ما هذا؟ فقال: هذه صلاتنا 
مع رسول الله يِه ومع أبي بكرء ومع عمرء فلا تل عمر عليه السلام أسفر بها عثمان عليه 
السلام. 

)٥(‏ وكذلك كان عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب رضى الله عنهما ينوران بالفجر أحياناء 
وبلمناق يها عياط 9990 ۷1" 

)٦(‏ «شرح معاني الآثار» (۱/ )۱۸١‏ وأيّد ذلك بآثار عدد من الصحابة. 

(۷) انظر: «أوجز المسالك» (۱/ ۸-۲۷۳٭۲۷). 


اٹ الاك ۹ 


2 د00 


5 
ہہ كو ۔‫ ۔ و 2 ہے 4 د مه 8 
6 
سے 2-0 و - 5 2 


يَُوَ الذي اخْتَارَهُ غَيْرُ وَاحد مِنْ أَهْلٍ الم مِنْ َصْحَابٍ التي ان 


مِنْهُم: َو بَخْرِ وَعْمَنُ وَمنْ بَعْدَهُمْ مِنَ التَّابعِينَ» وب 2 الشَّافِعِيُ یی 
وإسحاق: مَمَتَحّرنَ التفليس بِصَلَاة الْمَجْرٍ 


)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الاِسْفَارِ يِالمَجِرِ 


م ھ ساس 


ری پت 
عَ ہے سس وس .7 ل ہو ھی کا کی کر ا0 نيعت 
ول الله ككل يَقُولٌُ: اأَمْفِرُوا بالْمَجْرِ نه أَعْ لأَأَجْر 


حسن؟ فرأينا قوله: (أسفروا بالفجرء فإنه أعظم للأجر) يشفي علّتناء ويسقي 
غلتناء فعلمنا أن المرضيّ المحبوبّ عنده الموجب للأجر هو التنویرء مع أن فيه 
تكثيرٌ الجماعة» فكان هو الأولى. وما فعله كان بعارض, منە''' وجود النسوة فى 


]١[‏ الضمیر إلى (العارض)ء يعني تغليسه 8 كان لعوارض: منها: شهود النسوة الجماعات. 
وفي «البدائع)”) : فان ثبت التغليس في وقت فلعذر الخروج إلى سفرء أو كان ذلك في ابتداء 
ےش ا رارقا بود لمن ال قلت: وأخرج ابن 
أبي شيبة والطحاوي''' عن النخعي قال: (ما اجتمع أصحاب رسول الله كك على شيء ما 
اجتمعوا على التنویر) أفترى أنهم كلهم اجتمعوا على خلاف فعله كَلِةِ. 


[5:5١]د:555»ن:058‏ جە: ۲ء حم: /٣‏ 2510 تحفة: 7۶7۲ . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وقد رواه الزهري عن عروة عن عائشة نحوہا. 
() زاد فى نسخة: «هو ابن سليمان». 

7 اببدائع الصنائع» (۱/ 5 ۳۲). 

.)١185 /۱( واشرح معاني الآثار»‎ 2 /١( «مصنف ابن أبي شيبة»‎ ):١ 


01 الكوك دري 
َف اباب عَنْ أبي بَررَة وَجَابي وَبلال 
وَكَدْ رَوَى شُعْبَةُ وَالنَّورِي هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِإِسْحَاقَ!'» وَرَوَاء 


تچ عر 8 


بْنُ عَجْلَانَ أَبْسَا عن عاصِم بن عْمَرَبْنِ قَتَادة. 


ی1 کے ہو ےر ا ےق 2 2 اک 0 2 


العاضات رلما كان الانھار سط لاک سا نكما كان الگا ر اكت کات 
الأجر أوفر» وقد وقع مثل ذلك في رواية”" أيضاً. 


وأما اكرات ع او رس حديق التعلسر 7 فيمكق أيضاً بأن الراد بالتغليس 
هاهنا إن) هو ظلمة داخل المسجد إذ كانت له درجات: فالمراد أن النساء كن لا يُعْرَفْنَ من 
ظلمة المسجدء إذ لا يجوز إرادة غير ذلك؛ لأن من المستبعد الغير المسلّم أن بعد الصلاة التي 


- 


رویت عن النبي كَل في الفجر بحيث يقرأ فيها ستون آية أو خمسون'؟' في كل رکعة'“: 


)١(‏ زاد في نسخة: «يعني حديث رافع بن خديج». 

)١(‏ أخرج الطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۱۷۸/۱) عن رافع بن خديج مرفوعاً: «أسفروا 
بالفجر؛ فكلما أسفرتم فهو أعظم للأجر). 

(۳) وأجاب الطحاوي (۱/ ۱۸۳) عن حديث التغليس بأنه كان قبل أن يؤمر عليه السلام بإطالة 
القراءة في الفجرء فلما أمر بالإطالة تم حديث التغليس. وأجاب عنه البعض بأنه محمول 
على الشتاء وفي الصيف يُسْمَرء وقد أمر النبي يَكَِةِ معاذ بن جبل بهذا حين بعثه إلى اليمن» 
انظر: «مرقاة المفاتیح) (۲/ ۴۳۱۳). 

)٤(‏ قال في «الهداية» /١(‏ 00): يقرأ ذ في الحضر في الفجر في الركعتين بأربعين آیة أو خمسين 
١‏ سرع کات یف سد نے سد مھ سد ا انه رکز ذلك 
ورد الأئرء انظر: (نصب الراية» .)٤/٢(‏ 

)٥(‏ کذا قال في كل ركعة» لکن ا محقق ابن امام يقول: ا مراد أن الأربعين» وا خمسین: والستين» 
والمائة منقسمة على الركعتين «فتح القدير» (۱/ 5١‏ ") وإليه تشير عبارة امحداية أيضاً. 


ہت ١مه‏ 
مو 5 ال2 لی 0 58 التَوْرِيُ َكل لاف 0 تد 


وَإِسْحَاقٌ: إمَعْتَى الْإِسْفَارِأَنْ يَضِحَ الْمَجْرُ ۰۶۳۶ی 0 
الْجمْقَارِتَأخِيرُالصَّلَاةٍ 


)٥(‏ يَابَ مَا جَاءَ ذ فی التّعْجِيلٍ بالظهُر 
0 - حَدَتَتًا مَنَاذ'' تا وَكِيعٌ؛ عَنْ سُفَيَانَ' عَنْ حکیم بْنِ جِبَیْرِ عَنْ 
تبقى الظلمة» مع أنا'' الأذان وسنة الفجر بعد طلوع الفجرء وكذلك كان يسبح بعد 
عو ہبہ رخ 0-80 
وغیر ذلك مخ القراٹن؛إذ الوجوہ كانت سعورة: فلا مصير إلا إلى ما قلتاء 
وقال هؤلاء: معناه أن يضح الفجر فلا يشك فيه» وأنت تعلم ما فيه من البعد؛ 
فان الوقت ما لم يتيقن به لم يصح الصلاة أصلاء فكيف بعظم الأجر؟ 
)٥(‏ باب ما جاء ذ في التعجيل بالظهر 
ہلت سس اسب 
[] وأيضاً فقد کان و يضطجع غالباً بعد ركعتي الفجر'''. 


.۱٥٥۹١١ تحفة:‎ ء۲۱٥٢‎ ۱۳٣ /٦ حم:‎ ]٤٥١[ 

)١(‏ زاد في نسخة: (ابن السري». 

(0) هو الثوري. 

(۳) فقد ورد في (صحیح البخاري» )١1١70(‏ عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: كان النبي كل 
إذا صلی ركعتي الفجر اضطجع على شقه الأيمن. 


001 سح 
ےت سی رم اكَانَ أَسَدَ تعجيلا لِلِظهْرِ 
مِن ر سشُول الله كَل وَلَا مِنْ أبي بَکرِوَلا مِنْ عُمَرَ 
وَفي الات پان چابر بنی 20و اللہ وَحَبَابٍ 7 بر وابني مسعودِ 
سری 


0 
8 


وَرَيْدِ بْي تَابتٍ بت وَآَئَیں؛ وَجَابر بن 


يشير إلى أن النبي وه کان يصلي الظهر في أول وقته. ومنها ما يشير إلى غير ذلك؛ 
روا رع «أبردوال'! في الظهر؛ فإن شدة الحر من فيح جهنم» يستثني ظهرٌ 
الصيف مطلقاء فقلنا باستحباب تعجيل صلاة الظھر في جمیع الأزمان إلا وقتاً 
استثناه النبي َل وهو وقت شدة الحرء أو يقال: لم نتعرض بفعله لاحتمال أن يكون 
ذلك لعارضء وعملنا على الذي أمرنا بالامتثال به. 


]١[‏ قال العيني”"): اختلفوا في كيفية هذا الأمرء فحكى القاضي عياض وغيره: أن بعضهم ذهب 
إلى أن الأمر للوجوبء وفي (التوضیح): اختلف الفقهاء في الإبراد بالصلاة» فمنهم من لم 
يره» وتأول الحديتٌ على إيقاعها في برد الوقتء وهو أوله. والجمهور من الصحابة والتابعين 
وغيرهم على القول به. ثم اختلفوا فقيل: عزيمة» وقيل: واجبء وقيل: رخصة. انتهى. 
وقال ابن قدامة7": لا نعلم في [استحباب] تعجيل الظهر في غير الحر والغيم خلافاًء وأما 
في شدة الحر فكلام الخرقي يقتضي استحباب الإبراد بها على كل حال» وهو ظاهر كلام 
أحمدء وهو قول إسحاق؛ وأصحاب الرأيء وابن ن المنذر؛ لظاهر قول النبي كَكْةِ: «إذا اشتد 
الحر فأبردوا بالصلاة» الحديث. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأنيس». 
)٢(‏ «عمدة القاري» (٤/۲۹)ء‏ وانظر: (التوضیح لشرح الجامع الصحیح) .)١15١-١59 /٦(‏ 
شرف (المغن ۲۷ )). 


اواب الصّلاد» 0ه 

ون ئل الین ری اتب ای لان نک قَال 
غ۷ قَال يَحتی بْنْ عید سَعِد: وَقَدْ َحَلَمَ شُعْبَةُ في حَکیم بْنِ جُمَيْيِمِن أَجْلٍ 
رج الح ۷ عَنِ التب جَلِْ: امن سَأَلَ التَاسَ وَلَهُ مَا 
ُغْنِيهِ» فَالَ يَحْيَّى: وَرَوّی لَهُ سُفْيَانُ وَرَائِدَهُ وَلَمْ يَرَيَحْيَى بِحَدِيئِهِ بَأمّاه قال 
مُحَمَدُ: وق رُوِيَ عَنْ حَکیم بن جُبَيْرِِ عَنْ سَعید بن جُبَيِِْ عَنْ حَائْمَةَ عَن 
لني في كغجيل الظفر. 


سال آقا رف يشفيهاه | ار لسن فران و الناخر تا 
في تفصيل مقدار ما يغنيه» فبيّته حكيم بن جبیر بخمسين درهماًء وليس هذا القدر 
من المال فاضلاً من قوت يومه لمن كثر عياله» فيكون المال هو المروي في غير هذه 
الرواية» إلا أن هذا منظور فيه إلى بعض الأفراد بخلاف ما اث شتھر؛ فتكلموا فيه من أجل 
ذلك. لکن الصحيح أنه متابَعٌ عليه في ذلك» فلذلك تراهم لم يروا بحديثه بأسأً وإلى 
هذا أشار الترمذي بقوله: حديث حسن؛ إذ لو كان اعتبر كلامٌ القوم في حكيم بن جبير 
لم يحسن الروایة فكأنه لم ير تضغيف شعبة شيا يعمد به. 

(قال محمد: وقد روي عن حكيم بن جبير» عن سعيد بن جبير) كما 
روي'''عن حكيم بین جبير» عن إبراهيم. 


3 ومال ابن العربي”'؟ إلى أن الترمذي أشار بذلك إلى الاضطراب في الحدیثء وأشار 
البیھقي''' إلى الاضطراب في الحديث بوجه آخر. 


)١(‏ في نسخة: «علي بن المديني». 
)٢(‏ انظر: «عارضة الأحوذي)» (۱/ .)۲٦٢‏ 
(۳) انظر: (السنن الكبرى» (۱/ ٤٣٦٥ء .)٥٦١۷‏ 


:مه الكيكب الدّرَي 


عاك کنا لْحَسَوُ 1 مت سا ان انت 
"8090000 من 7 ہے رو ب 


سا نے الو كع ہے[ و ك٥‏ ۰ ما أده 
)٦(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی گآخیر الظُھرِ فی شِدَّة الْحَرّ 
۷- حَدَّكَنَا فُكَيْبَة کا 89 009" خشفو ةن الكت 
وَأبِي ة قَال: قَالَ يَسُولُ الله گٌلاہ: ادا امْمَدٌ الْحَرفَأَبْرِدُوا 
عَن الصَّلَاة؛ قَإِنَّ شِدَّةَ الْحَرّ مِنْ فَيْح 114 
وَفي البَاب عَنْ ابي سُعیی؛ وَابِي ذر وَابِنٍ عمَنٌ وَالْمغِيرَة وَالْقَاسِم بن 


)٦([‏ باب ما جاء فى تأخير الظهر فى شدة الحر] 


قوله: (فإن شدة الح رمن فيح جھنم)''ھذاوإن کان مما يستشكل ظاهراًء لكنه 
ليس مما يُْتَبْعَد؛ إذ كما أنا نرى في عالم المحسوسات من الأشياء ما لا پُذَرَك إلا بعد 
تدقيق النظر كذلك هاهنا يمكن أن يجعل الله تعالى ؛ بين الشمس والنار التي في جهنم 


3 امتتكل بان الصلاحظظ وجوه الرخنة» فتعليا نظ طرہ العذاب» كنف آ رجرھا؟ا 
وأجيب بأن التعليل إذا جاء من الشارع وجب قبوله وإن لم يُقْهَمْ وقيل بغير ذلك من الأجوبة 
اتی ڈیرٹ فى الا ب۹۷, 


[١٥٤]خ:‏ ۶۲ء ۰ء : ۹ء حم: ۳/ ۱ء ۲ء تحفة: ۸١٢٥۱۔.‏ 

[]خ: كلاف ۸٥۱۱ء‏ د: ٥٤٤‏ ن: ۵۰٥‏ جہ: ۱1۷۸ء حم: ۲ءء تحفة: ۱۳۲۲۲۔ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وهو أحسن حديث في هذا الباب». 

(؟) «أوجز المسالك» (۱/ ۳۳۲)۔ 


صَفْوَانَ عَنْ أيه وَأَبِي مُوسَى» وَابْنٍ عَبَابن: وألين. 
ب0 عن الي في 2 


و 


قال الو تی : حَدِيْ أبِي هْرَيْرَة حَدِيفُ حَمَنُ صَحِیخ 
وَقَدِ اخْتَارَقوْممِْأَهْلٍ الِْلْمتَأَخِيرَ صَلَاة الظهْرِفي شِدَةِ الْحَرٌ وَهُوّ 
قَْلُ ابْنِ کرت د وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ» قَالَ الشَافِعِيُ: ا الِبْرَاد ِصَلاہ اھر 
ذا كَانَ مَسْحِد دا يَْتَابُأَهْلُهُمِنَ ابی ما الْمُصَلَّي وَحْدَهُوَالَذِي يُصَلّي في 
اا تزيه لالد يق ان لي لمت في شِدّۃ الْحَرٌ 

قَال أبو عيسَى: وا تر عق تاس افتری اراا ا 

تعلقاً يبلغ به حره إليهاء والأمر حينئذ لا يبنى إلا على بُعْدِ الشمس وقربها من الديار» وأما 

إذا لم توجَدٍ العلةُ في يوم أوفي بلد فهل يستحب تأخيرٌه للصلاة؟ فالمسألة مختلفة فيهاء 

فمن بنى الأمر على العلة لم يقل بالتأخير حينئذ» ومن عمم''' الحكم قال به. 

]١[‏ قلت: والمرجّح عند الحنفية التعميم فة ففی «الأوجز)” "عن (الدر المختار» وغيره: تأخير ظهر 
لصف ماقا ا زَاظ اک رس ارارلتدرتصو يا ونااكى العرمرتاوگی عن 
اشتراط ذلك منظور فيه؛ قال الشامي: الشروط الثلاثة مذهب الشافعية» صرحوا بها في كتبهه”". 
قلت: وهو مختار القاضي من الحنابلة”؟'» ومذهب المالكية على ما نقله الزرقاني”*2: ندب 
الوبراد في جميع السنةء ويزاد لشدة الحر. 


)١(‏ فى نسخة: «عن ابن عمر). 

.)۳٣۹ /۱( وانظر: «رد المحتار»‎ )۳۳٣ /١( «أوجز المسالك»‎ )٢( 

(9) انظر: «طرح التثریب) (۱/ )۱٥١‏ و«الإنصاف» للمرداوي (۳/ .)۱۳٣١‏ 
)٤(‏ انظر: (المغني) (131/7) و«شرح الزركشي» (۱/ .)۲٦٢‏ 

.)۳۹/۱( (شرح الزرقاني»‎ )٥( 


کت الکوکب الذي 


ذل فو اتا ع وَأمَّا ما دَهَبَ إِلَيْهِ الشَّافعِيُ أَنّ الرُخْصَةً ۶ئ عق 
قد د ْم على الّاس» قن في حدیث أبي رما تل عَلَى خِلاَفِ مَا 
َال الشَّافعِيُ قال أبُو دَر: كُنَا مَمَ النَبِيَ َيل في سه م و 
َقَالَ النَبئ كَله: يا بلالا چ ہز گان الل على ماق تی 
الشَافِعِيُ لمي ین لِِْبْرَادٍ في دَلِكَ الْوَفْتِمَعْنَى ال 
عق اھر ات 


قفا کے گا کمن کے نت کا عمد قَالّ: کا ئا ےج 
ميحعود ين و / بہ) عن 
رض 7 کاو سے می تی ٥‏ ا کے ا 2-0 ملو 1 سط بای سے سے 
دو ل ل اط سول الله ا كانَ 


فی سَفر وَمَعَهُ بلال َأَرَادَ أَنْ يُقِيمَ فََالَ: ١أبْرذہ‏ تُمَ أَرَادَ ان يقيم فَقَال 


7 
5 


5 


ُو الله :الث في الظر: ل َتَى رَأَيَا قَيء ُو" ثم أَكَامَ مَصَلَى؛ 
تقال سُولُ الله بل 4: الإِنَّ شد َه الْحَرَّ مِنْ فَيْح جَهَنَم 1 بُرِدُوا عَنِ الصَّلاةٍ 3 
ال أَبُو عِیسّی: هَدًا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیخ, 


(۷) بَابُ مَاجَاءَ فى تَعُجيل الْحَضْر 


[۸]]خ: 6م011 د: ٤٦ء‏ تحفة: .1١١915‏ 
() في بعض النسخ: «والمشقة». 

(0) زاد في بعض النسخ: «الطيالسي». 

)ك۲ 9902 وهو المرتفع المستوى. 

)٤(‏ «فيح جهنم ): غليانها وانتشار لهبهاء أعاذنا الله. 


و 232 قُتيْبَةُه تا اللَيْتُ عَنِ ابْنٍ شِهَابِ» عَنْ عَروَةَ عَنْ عَايْمَةَ 
أَنّهَا قَالَتْ: ضَلّی بیمول اللہ ل اضر وَالسَّمْسُ في حُجْرََهَاء لع يَظْهَرِالْفَیْء 
مِنْ حجِرَتِهًا. 


فق الاب کن أنين» وأ ع رت وَيرْوَى عَنْ 
فعضا عن الت 8 في ایر اضر ولا يَصِح. 


2 0 ض - 4 اپ ٹک نس ام و عت 2 
قَال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَايْمَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


قوله: (والشمس في حجرتها ولم يظهر الففيء من حجرتها) أي: من صحن 
دارهاء أراد'! بذلك تعجيل صلاة العصر جدًَا؛ فإن الصحن لم يكن طويلاً قلنا 
فالجدران كذلكء فلا يثبت المرام» وصورة المسجدٍ والحجرة مع صحنها أن قبلة المدينة إلى 
ا جنوب: فالشرق شالهم؛ والغرب يمينهم» وبجنب المسجد إلى جانب الشرق باب دار 


]١[‏ استدل بذلك على التعجیلء وقال الطحاوي!''': لا دلالة فيه على التعجيل؛ لاحتمال أن 
الحجرة كانت قصيرة الجدار فلم تكن تحتجب عنها إلا بقرب غروبهاء فيدل على التأخير 
لاعلى التعجيل. وفي «البدائع»”'2: كانت حيطان حجرتها قصيرة فتبقى الشمسٌ طالعةً فيها 
إلى أن تتغير الشمس» كذا في «الأوجز)". 
وفي (شرح أبي الطيب»7*) عن النووي: أن الحجرة [كانت] ضیقةً العرصة؛ قصيرةً [الجدار] 
بحيث يكون طول جدارها أقل من مساحة العرصةء وعن ابن سيد الناس: معنى قوله: (لم - 


[۹]خ: 8٥۵ءء:‏ ء م: ٤٤٥٦ء‏ ن: ۵٥٥‏ جه: ۱۸۳ء حم: ٦۱ء‏ تحفة: 560/6 .١‏ 
)١(‏ انظر: (شرح معاني الآثار» (۱/ ۱۹۳). 

7"( ہدائع الصنائع) (۱/٣۳۲)۔‏ 

.)۲٦۸ /۱( «أوجز المسالك»‎ )٣( 

.)۱۹۰ /۱( «الشروح الأربعة»‎ )٤( 


04 الکو الدّتیي 


و وی انق بقض هل الم مِنْ َصْحَابٍ لنب ل مِنهُمْ: 7 
ک0 اللہ ىك مسعود» وَعَائْمَةُ ۲ے 0 ر واحدِ مِن َ التَابِعِينَ تَعَجِيل7) 
صَلَاةٍ الْعَضْرٍ وَگرھُوا َأَخْرَقا"' زی يَقُولُ عَبْدُ الله بن الْبَارَكِ وَالقَافعٹ 


کے 


0 


2 سھجڈگتا غلی : بْنُ خُجْر نا إِسْمَعِيلُ بْنْ جَعْقَر عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ عَبْدٍ 
البَحْمَن مَنِ أَنّهُ دَخَلَ عَلَى أَئیں بن مَالِكِ في دَاره بِالْبَضْرَةٍ حِينَ انْصَرَفٌ مِنَ 
الكو 2 ا7 سر۹ ہہ ں7 


عائشة التي سّاها حجرة» فهذا الصحن هو الذي سماہ في الحديث حجرة عائشةء فتفكر. 

قوله: (أنه) أي: العلاء (دخل على أذس بن مالك) وقد كان كَبْرَ فلا یخرج 
من بيته» وكان يصلي فيه بجميع أهل بيته. (في داره بالبصرة) أي: دار أنس. (حین 
انصرف) أي: العلاء من المسجد بعد الفراغ من الظهر. 


(ودارہ) أي: دار أنس بجنب المسجد والظاهر أن أهل المسجد کانوا 


- يظهر من حجرتها» أي: لم يصعد السطح: قال: فعلى هذا تكون العصر واقعة بعد المثل 
بشيء كثير» بل بعد المثلين؛ لأنه قال: لم يصعد السطح؛ فَعْلِمَ [منه] أنه طلع على الجدار 
الشرقي» وقد تقرر أن الجدار الغربي کان أقصر من العرصة:. انتهى. 


[۰ءم: ٢1۲٦ء‏ د: ٤٤٦٥۱ن:‏ ٥٥١۵ء‏ حم: ۳/ ۱۰۲ء تحفة: .١١77‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: «في تعجیل) وفي بعضها: «رأوا تعجيل». 

)٢(‏ في بعض النسخ: «تأخيره». 

شرف ا : «قَلَمَا دَحَلْنَا عَلَيّه قَالَ: َصَلَيْتُُ الْعَضْر؟ فَقََالَهُ : إِنمَا ا تُصَرَفتًا السَّاعَةَ منّ 
الظَهْرِء قَالَ :ارات ا نان » فَلَمًا انْصَرَفتاء قَالَ سَمِعْتٌ رشول الله ول إلخ. 
كذا في هامش (م). 


اواب الصّل9اہ ل 
سط "٢۰۰ھ‏ بقل اھ نک انت َال 0 


خی 


سُولّ الله كَل يَقُولُ: «تَلْكَ صَلَاهٌ التتاؤية خلس رب التي 
9 فا نَ قر الشَّيْطَانٍ قَامَ فَتَقََاَر 531 ال فیا إل ینا 


قال سی هَذدًَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


صلوا!'! الظهرٌ في آخر وقتها بعد تمام الإبراد؛ فإن العلاء بعد أداء الفريضة لعله 
اشتغل بشيء من السنن والأذكار أو بالنوافل» ومع ذلك فليس فيه تصريح أن أنساً 
إنما صلی بفور دخول العلاء عليه» بل الظاهر من دأب الزيادة أنه قال ذلك بعد ما جلس 
يسيراً وتحدث معہ فلا يُتَوَهّم وقوعٌ الصلاتين في وقت واحد. 

(فقال: قوموا فصلوا) هذا لأنهم صلوا العصر على أول وقتهاء وفعلل أنس وإن 
كان يدل على أفضلية الوقت الأولء إلا أن الدلیل الذي بَيّنهِ بقوله: «تلك صلاة المنافق) 
إلخ إنما يدل على كراهية التأخير الذي يؤدي إلى الاصفرار» ولم نقل بذلك'''. 

والجواب عما ورد في ذلك أن الروايات مختلفة» فصرنا إلى كثرة الثواب فيم 
يحصل؟ فرأينا أن النوافل لا تجوز بعد صلاة العصرء ففي تقديم العصر وتعجيلها 
تقليلٌ النوافل» وبعد العصر کانوا لا يشتغلون إلا بالأعمال الدنيوية من البيع والشراء 
وغير ذلكء ففيه أيضاً تكثيرٌ الوقت الذي يكون ضائعاً؛ فقلنا بتأخيرها. 


1 ای0 را ند اف کر اع السود قائطلین اكليم اضلرا لظہ مد الصل رائن کرذ 
قائلاً بالمٹل فصلى إذ ذاك العصر. 


)١(‏ فی نسخة: (سمعنا»). 
)١(‏ وأجاب نحوه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۱/ ۱۹۲). 


٠‏ لكوم لدي 
(۸) بَابُ ما جآءَ في تَأَخِيرٍصَلَاةٍ الْعَضْرٍ 


١‏ - حَدَََا علِيْ ْنْ حُجْرِ نا إسْمَعِيلُ ب كتوق امه قن 


ل تحرط حو تدر مرا ل الله يكل أَمَدّ تَعْجِيًا لِلظمْرِ 
واكل ا كفجيلا العطر يل 

َال أبُو عِیسّی: وَقَدْ رُوِي هَدَا ا ل 
مليكة بن ْ0 


سو ےوہ 


٥ 


ہے د م وت 5 
٤٣‏ - حدثتا قتیبة 0 لَه عن يريد بن بي عَبَيِّ عَنْ 


ما ری كن وَعولُ ود ا عربت | لن 
وَتَوَاَتُ بِالْحِجَابٍ. 


[۹- باب ما جاء فی وقت المغرب] 


.۱۸۱۸۰ تحفة:‎ ء۳۱۰٣‎ ۲۸۹/٦ حم:‎ ]1٦١[ 

[٤]خ:‏ م01 د: ۷٤١٦ء‏ جه: ۱1۸۸ء حم: ٤ء‏ 05 تحفة: هلاهع. 

() في نسخة: «وقد روي هذا الحديث عن إسماعيل بن علية عن ابن جريج". 

)٢(‏ أضاف الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- (۱/ ۳۰۳) بعد هذا إسنادين من نسخة العلامة 
تر یہ پوپ سج5 


کس عبن 


0)0 کزان کل 0 ھ+)] و کی ء رر ےم 


بے کے 


الإِسْتَادِ د د نحوه. وَهَذًَا 2۷0 


اواب الصّلا» ١ه‏ 


72 لباب عَنْ جَابر' لكي وَرَيْدِ بن خَالِيٍ وَاكس ورافع بن خَدِيج؛ وَأبِي 


كد ١‏ 4 حبيبة» برا و تاپ َحَدِیث الْعَيّايس قد رُوِيَ عَنْهُ 


فضه 


وم قزل كر ال الم مِنْ أُسْحَابٍ التِيْ كل وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ 
التَّابِعِينَه اخْتَارُوا تَعْجِيلَ صَلَاةٍ الْمَغْربِء وَكَرِهُوا 200 حَتَّى قَالَ بَعْضُ 
هل اليلم: لی شا پر پ و ري 
کاھڑاے تن تہ و قَوْلَ ابْن الْمُبارَكِ وَالمافمع ٥‏ 


قوله: (حتی قال بعض أهل العلم: ليس لصلاة المغرب إلا وقت 
واحد) أي: الوقت المستحب الذي تصير الصلاة بعده مكروهة:» وأما من لم يقل 
بذلك فقال: إن تأخيرّه ذلك مكروه. وأما الصلاة فغير مكروهة؛ إذ لا كراهة في 
الوقثك: 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «والصنابحي». 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «والصنابحي لم يسمع من النبي يَِةِ وهو صاحب أبي بكر رضي الله 
عنه). 

إفرة قال ابن الملقن في (التوضیح) /٦(‏ ۰) وقتها عند الشافعي: بمضي قدر وضوءء وستر 
عورة» وأذانين» وخمس ركعات من وقت الغروبء وبه قال مالك والأوزاعيء وله أن 
يستديمها إلى مغيب الشفق» والقوي من جهة الدليل بقاؤه إلى مغيب الشفق» وبه قال أبو 
حنيفة والثوري وأحمد وإسحاقء انتهى. 


01 الکوکب الذي 
)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في وَفْتِ صَلَاةٍ الْحِمَاء الآخِرَةٍ 
وت ہی 
قَالّ: 5017 007 لصَّلَاة کان د" ہے ریت 
لْقَم رِلكَالكَةِ 


۹ھ اج بَحْرٍ مُحَمَدُ بْنُ أََانَهنَا عَبْدُ الرحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ عَنْ 


7 


عو ا 


أبِي عَوَانَة بِهدَا الْحسْتَادِ د دحوه. 


018922" وس جس ور ربدت 
بیج ل ف شَيم: عَنْ بَشِيرِ بْنِ قَابتٍ. 


عن 0 0 0 0 لأنَّ يَزِيدَ بْنّ هَارُونَ رَوَى عَنْ سُعْبَة 


(۷) باب ما جاء فى وقت صلاة العشاء الآخرۃ'' 


(أنا أعلم) قد يظن الرجل إذا غلم واجتهد في التفتيش بشيء والناس لم 


يبحثوا عنه أني أعلم الناس؛ لما أنه كان تعاهد ذلك ما لم يتعاهدوا. 


.١١715 ۲۷۲ء ۲۷ء تحفة:‎ /٤ د: ۹٤۱٦ء ن: ۵۲۸ء حم:‎ ]۱٦١[ 

.١١51١5 تحفة:‎ ]٦٦٦[ 

0ق سيعة ذال الر عض توروى ناهذا العديف امضين عند الذار من یتین 
عزوت عن للضي وتفرد به). 1 

)٢(‏ لا يدخل وقت صلاة العشاء إلا بعد مغیب الشفق» وهو الحمرة عند الشافعى وأحمد 
ںالف الا فا لے حتف اظراقرب+(0۷۰۶1, ۱ 


وات ال3 7 
زا0 کا 2ا کا2 فى کآخیر الیکا الكوعيدة 


- م0 هَنَاد نا عَيْدَهُ ع پیر پیس ہج 
ا ُبْرِيٌ» عَنْ اي هُرَیْرَة قَال: قال وَسُولُ الله كله يلد «َوْلَا ان اق 
ا ا ٠‏ ےرا لمق إِلّی ثُلُثٍ اللَيْل أَوْنِصْفِها. 


و کے 5 2 اس 0 و الو یں وا ط ب ہے ع سس 
نی الْبَابٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ سَمْرَهَ وَجَابِرِ بْنِ عَبّد اللہ وبي بَرْرَ وَابْنٍ 
و 0 7 5 ير ه د ہی ون ٥‏ اس 0 م 


قال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
-١١[‏ باب ما جاء فى تأخير العشاء الآخرة] 


(لأمرتهم) أمرٌ إیجاب بدعاء ذلك من الله تعالى» فلا یردا'' أن النبي عليه 
السلام إنما كان مأموراً ومقتدیاء فكيف یوجب ويعين الوقتّ؟!. 


لی ا الليل أو قصفه) اناظربں آر الااعداء يعد الالے سنازم الاقھاء إلى 
النصف. 


[] على أحد التوجيهات في الحدیث: وقيل: حجة لمن قال من أهل الأصول: إن له عليه 
الصلاة والسلام أن يحكم بالاجتھادہ وحكى ابن رسلان في (شرح أبي داود» لأهل الأصول 
في المسألة أربعة أقوال: ا سدكت : كان له بَِةِ أن يجتهد في الحروب دون 
الأحكام, والرابع: الوق 


[۷]] حہ: ۱ء حم : ۲/ ٠٣‏ ۲۳ء تحفة: ۱۲۹۸۸۔ 

)١(‏ فى نسخة: (صلاة العشاء الآخرة». 

)٢(‏ فى نسخة: «حدثنا». 

(۳) وذكر الآمدي فيه ثلاثة أقوال فقطء ولم يذكر القول الرابع: الوقف: انظر: (الإحکام) (۲/ .)٦٠٢‏ 


:اه الکو ادر 


وَهْوَّالَّذِي اخُتَار ؛أكتز أل الیل مِنْ أضخَاب لني کل وَالقَّابِعِنَ١)‏ 
1 ا الْعقَاء ارہ وہہ يول َحْمَۂ وَإِسْحَاقٌ 02 


حت أختة و مبي نكي گا عرگ نل اخ ا 


عَبَادِهْوَالْمُهلَبِيُ وَِسْمَعِيلُ بْن عُليَة جَمِيعًا/ ع 
عَنْ أبِي بَررَةَ قال: گان التب له يََخْرَهُ الوم قبْلَ الْحِمَاءِ* وَالْحَدِيتَ بَعْد 


وق الاپ عن عَاؤقة وعبدِ الزن ننفروڑائیں 


موی : حَدِيتُ بي بَروَة حَدِيثُ حَسَیٌ صَحیخ, 
ذك أ أغ الیل ارت ضا لت کی في كل 
ے٥‏ کے ا كال عَيْد ابل 3 ناف كك الأحَاوِيثِ عَلَى الْكرَاحَة وَرَخَصض 


ا 


و بعص فی ازم بل لاوالمقاء في رمَصاق© 


021 باب ما جاء في كراهية النوم قبل العشاء والسمر بعدھا] 
(النوم قبل العشاء) يكره لمن يظن فوات الجماعةء وأما من لا فلا. 

[۸٦۱]خ:‏ ۸٦۵۹ء‏ م: ۷٦٤۱ء‏ ن: 2070 د: ۳۹۸ء جه: ۱ء حم: 4194/5 تحفة: .١١505‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وغيرهم). 

)١(‏ وقد استحب التأخير أبو حنيفة وأحمد وإسحاق وجمهور الصحابة والتابعين» والأصح 
عند الشافعية ورواية عن الإمام التعجیلء ولكن الأفضل والأصح دلیلا عند كثير منهم: 
التأخير» انظر: «معارف السنن) (۲/ ۸۰). 

(9 زاد في بعض النسخ : هو أبو المنهال الرياحي». 

() في بعض النسخ: «قبل صلاة العشاء). 

(5) زاد في بعض النسخ: «والحديث بعدھا). 

)٦(‏ زاد في بعض النسخ: «وسيار بن سلامة: هو أبو المنهال الرياحي». 


اٹ الصَاكدٍ 6ه 


(۳) بَابُ مَا جَاءَ في الرّخْصَة'"' في السَّمَرِبَعْدَ الْعِمَاءِ 


هموق 22 ۔ 


٦۲‏ 02 ميج تا أب مُعَاويكَ عَنِ الأَعْمَشِ» عَنْ إِبَرَاهِيمَ» 
50 عَلَقَمَةَ وی ےت ٦‏ 0 اعقب مَمأَبي 
وو أي ین يق وَعِمْرَانَ بْنِ حصَيّنٍ. 
ال وش بْنُ غُبَيْد الله عَنْ إِبْرَاهِيبَ عَنْ عَلْقَمَة 
عَنْ رَجْلِ مِنْ جُعْفِيَ يُقَالُ لَهُ: ات قَيْسء عَنْ عَمَرَ عَنِ التَبِىٌ 7 
دا الْحَدِيك فی قِّةٍ طويلة©. 
قد اختَلََ أَهل الج مِنْ أَصْحَاب التييْ للا وَالتَابِِينَوَمَنْ بَْدَهْمْ في 
السَّمَرِبَعْدَ الْعِمَاءِ الآخِرَة فَگرہ قَوْمٌ مِنَهُمُ السُمَرَبَعْدَ صَلَاةٍ اليمَاءِ وَرَخّصَ 
ہو ال لي بر ا وَأَكْكَرُ الْحَدِيثِ 
عَلَى اليُخْصَة وَقَدْ وَقَدْ رْرِيَ عَنِ النَّبِنَ كَل قَالَ: الا مل اتا 


رل2( لا عم ال“ لمضل) من كان يصلى؛ فإذا وجد النعاس تحدث بسمیرہ 
فيذهب عنه ما يجد. (أو لمسافر) یرجو بالمسامرة قطمّ مسافتہء فهذا يدل على أن 


[۹] محم: ۱/ ۰۷٥۲ء‏ تحفة: .1١511١‏ 
)١(‏ فى نسخة: (من الرخصة». 
)٢(‏ في بعض النسخ: (عن النبي 8إ نحوہء وفي الحديث قصة طويلة». 


٥‏ الکوکب الذي 
(16) بَابُ مَا جَاءَ في الوقتِ الْأَولِ مِنَ الْمَضْلٍ 

٠١‏ - خَتَّکتا ابو عَمٌار الْحُمَینْ بْنُ حرَیْحِہ کا القلُ بْنْ مُومّی؛ عَنْ 

عُمَر اْعُمَرِيٌ» عَن القایم بن غَنَام؛ عَنْ عَمَهِ م َْوَة -وکائٹ 


ف َي النَبِىّ هه ے اع سكل انين هه َي الْأعْمَالٍ أَمْصَلُ؟ قَالَ 
«الصَّلَاةٌ 0 وَقُيِهَا. 


عع الله بے 


النهي عن السمر ليست بحتم؛ وإنما هو إذا لم يحتّخ إليه""". 
(16) باب ما جاء فى الوقت الأول من الفضل 


لا يرد بهذا ما يرد على الأحناف من قولهم: بتأخير الفجر؛ والعصرء والظهر 
في الصیف: وعلى الكل بتأخير العشاء؛ لما أن المراد بالأول أول وقت المستحب؛ 
إذ المقابلة بالآخر يستلزم نفي ما أريد منھاء وهو وقت الكراهة» إذ العفو الذي هو 
اسیو رف ا 

قوله : (أي الأعمال أفضل؟) اختلفت او النبي عليه الصلاة والسلام عن 
هذا السؤال لاختلاف السائلین والأزمنة والأمکنة تاساب و بما كان أنسب لەء أو 


3ق أن المراد رن الكسر ين الطرک الرقت المكروي كما دق مہ نت اض 
المشعر للسيكئة. 


[۷۰١]ذ:‏ ٤٤٢٦ء‏ حم: ٦‏ سعءتحفة: 51 ۱۸۳۔ 

)١(‏ فى نسخة: (بایعت)۔ 

00 تن ابن الملقن في (التوضیح) /٦(‏ ۲۳۸): وأما كراهة الحدیث بعدھا فلاستحباب ختم 
العمل بالطاعة» ونسخ عادة الجاهلية في السمر فيما لا ينبغي» ولأنه يؤدي إلى سهر يفضي 
إلى إخراج وقت الصبحء إما الجائز أو الفاضلء وهذا في الحديث المباح» أما حديث الخير 
كالعلم ومحادثة الضيف ونحو ذلك فلا بأس به انتهى. 


اواب الصَّل9اہ ۷ء٦‏ 
نوسم پت بْن الوَلِيدِ الْمَدَنِيُ عَنْ عَبِْ 5 


رحجحمہ سي قال ول الله گلااہ: ا 
الصّلاة ورڈ اللہ وَالْوَقْتُ الخ عه ال 


ھلگتا یت ات خر ا وا 0000027 


الْجُمَنِيََ عَنْ مُحَمَّدٍ مسق ضرق شي بن بكي رودا كلع واي 
طاليب: أَنَّ التَِيٌ ل قال لَهُ: (يَا عَلِی تلات(" لا مُوَخَرْهَا: الصّلَاء إِذَا آتث٥‏ 


ے٥‎ 


وَانْجَتَائة ! ٰذَا حَضَرَّت وَالأِيِمْ إ اذا َحَدْتَ ک لا كُفة1»). 


المراد الفضيلة بالجهات المختلفة. 
قوله: (الجنازة إذا حضرت) أي: فی غير الأوقات المکروهةا'' وهذا إذا 
أريد بحضورها للصلاة» وأما إن أريد الدفن فلا تخصيص عند الجمهور. 


]١[‏ فيه تأمل» فإن المرجّحَ عند الحنفية على ما في «رد المحتار»”” مبسوطاً: أن الجنازة إذا 
حضرت في الأوقات المكروهة تصح الصلاة بكراهة» اللهم إلا أن يقال: إن ما أفاده الشيخ 
محمول على القول الثاني» كما حكاه ابن عابدين عن صاحب «الدر المختار»: أنه أراد نفي 
الكراهة التحريمية» وأثبت التنزيهية. 


[۱۷۱] قط: 5594/١‏ تحفة: ۱ ۷۷۳۔ 

[۷۲] جہ: ٦ء‏ عحم: ۱ء تحفة: ۱٢۱۰۲۔.‏ 

(١)‏ زاد في بعض النسخ: «قَالَ أبو عِمّی: هذا حديث غریب؛ وقد روى ابن عباس عن النبي و نحوه). 
)٢(‏ في بعض النسخ: (ثلاثة). 

(۳) في بعض النسخ: «أتت). 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: ا سی ل(ضسدیک ظریب سوا 

.)70 /۲( انظر: (رد المحتار)‎ )٥( 


1ه الكيكب الڈزیي 


سے 


قال أو می حَییۓ م قرو لا بی إلا من َییثِ عَبْدِ الله بين 
غترالفتری وَليی ہو 9 ِالْمَوِيّ 6 0 الكديفه وَاضْطرَيُوا تی دا 
الكَیس ف7۹ 


هص 2 ئگ 2 مَرْوَا : _ مه 9 نرف 
۳- حخدگتتا فتيبة نا مر يه لْمَرَاِيُ» عَنْ بي يَحْفُور م 


قن اید بن التي أي ثرالا ٦‏ رت قَال ہج مسعود: 
أي الْعَتل أَفْصَلٌ؟ قال: سَأَنْتُ عنة عَن“' رَسُولِ الله يِل فَقَالَ: (الضَلَاه عَلَى 


قوله: (واضطربوا في هذا الحديث) فقال الفضل بن موسى: عن عبد الله 
العمري» عن القاسم» عن عمته أم فروة» وقال وكيع: عن القاسم» عن بعض أمهاته. 
عن أم فروة» وقال بعضهم: عن جدته الدنياء عن أم فروة» وقال يعقوب 00 
عن عبد الله بن عمرہ عن نافع عن ابن عمر» وقال بعضهم غيرٌ ذلك» خرجھا'؟ 
الدارقطنی!“. 


]١[‏ قلت: وأجمل الکلام على اضطرابه ابن العربي في (العارضةا' وأجادہ ثم قال: وهذا 
اضطراب كثير عن ضعف. فھما علتان تمنعان الصحة. انتهى 


[٣۳]ٌخ:‏ ۷۰ء ء: دعى ن: ٠‏ ۱ حم: ۱ء تحفة: ۹۲۳۲۔ 

)١(‏ في نسخة: (وھو لیس). 

٢(‏ زاد في بعض النسخ: «وهو صدوقء وقد تكلم فيه يحيى بن سعید من قبل حفظه). 

(۳) في نسخة: (عن أبي يعقوب». 

)٤(‏ ذكر لفظ (عن) في هذا المقام ركيك في اللغة الفصيحة من العربية» وغالب الظن أنه من 
سھو الناسخ» كذا في هامش نسخة الشيخ عبد العزيز الدهلوي. 

.)5 5/8 ء۲٢١۷‎ /۱( انظر: (سنن الدارقطنى)‎ )٥( 

)٦(‏ «عارضة الأحوذي» )۸ ۳۲ء ۳ء 


اب الصّلة وه 
مَوَاقِيتِهَا» قُلْتُ: وَمَادًا یا رَسُول اللّه؟ قال: (وَبِرٌ الْوَالِدَيْناء قُلْثُ: وَمَادَا؟ قَالَ: 
الا ف ييل اللي 

قال اپ عي + َھڈا حييت جسن 62 صَحِيحٌ. ركذ روف التشعييق 


و- 


نَم شعْبَةٌ وَالشَيْبَانيُ کرو ع عَیْرُوَاحِد عَنِ الْوَلِيدِ بْنِ الْعَيْوَارٍِهَدَا ااگترگ, 

٤‏ - حَدَثَنا قتیبة ۶ ظ2 عَنْ سَعید بن أبِي 
مِلالِ 7 /, قْمَة كَالَتْ: یھر ل الله یل صَلاةٌ 
وَْتِهَا الآخِرِ مَرَتَيْنِء حَتَّى قَبَصَهُ الله. 


قوله: (لوقتها الآخر مرتين) أي: اختيارا!'! منه يكل فلا يرد ما صلی خلف 


]١[‏ غرض كلام الشيخ أنه كان يرد على الحديث المذكور ما ورد من صلاتہ يَئِةِ في وقته الآخر 
أكثر من مرة: فوّجّه الشيخ لدفع هذا الإيراد الحديث المذکور بثلاث توجیھات: والفرق بين 
هذه الثلاثه لطيف جدَاء لا سيما بین الأول والثاني» ويظهر الفرق بينهما بدقة النظر بوجوه: 
منها: أن المنظور في التوجيه الأول عدم صلاته و٤‏ قصداً مطلقاً بدون إثبات المرة الواحدة» 
فهو في مرتبة لا بشرط شيءء وفي التوجيه الثاني بشرط إثبات المرة الواحدة. 
ومنها: أن لفظ الاختيار في التوجيه الأول بمعنى إرادة الندب» وفي التوجيه الثاني بمعنى 
القصد والعمدہ ومنها غير ذلكء فتأمل. 


[۰]مم:٦/‏ ۲ء تحفة: ٢۹۲٥۱.۔‏ 

)١(‏ قال ابن الملقن في «التوضيح» :)۱۳۱/٦(‏ هذه الثلاث المذكورات أفضل الأعمال بعد 
الإيمان» لأن من ضيع الصلاة حتى خرج وقتها مع خفة مؤنتھا وعظم فضلها فهو لا شك لغيرها 
من اپ الدين أشد تضيعاً راد تياونا راتا وكذامن ا پ والديه خیر لغ ذلك مره 
حقوق الله تعالى أشد تضبيعاً وكذا الجهاد. فهذه الثلاثة دالة على أن من حافظ عليها حافظ 
على ما سواهاء ومن ضيعها كان لما سواها أضيع» ولذلك خصت بأنها أفضل الأعمال» انتهى. 

(۲) في بعض النسخ: «وسليمان هو أبو إسحاق الشيباني». 


٠‏ الکوکب الذي 


97 4+ دا ويك © غَرِيبٌ» وَلَيْسَ إِسْتَاذهُ ب 2ئ 


ال الشَّافعُِ: وَالوَفْتُ الأول مِنَ الصّلَاة أْصَلُء وَِمَايدُ تل َلَى قطل اڑل 

التِ عَلَى آخرہ اخْتبَاز اليیْ کل وَأبِي بَححْرٍ وَعْمَرَ قَلَمْ َحُوبُوا يَخْتَارُونَ 

إِلَا مَا هُوَأفْصَلُ» وَل يحُوبُوا يَدَعُونَ الْمَضْلَ» وكانُوا يُصَلُونَ في أَوَلٍ الْوفْتِ. 
لخدتن بدلك 0( الیک كن لتاق 


)۱١(‏ بَابٌ مَا جآءً في السَّمُوحَنْ و 07 فی شا الْعَضْرِ 


۸۰- مَدُگتا قتي تا اللَيْثُء عَنْ 0 عَنِ ابن عَمَرَ حَنٍ النَِّيّ عه 
كال الذي كنرك صَل #العضر ناما وق هله ومَالَه)0. 


وق البَاب عَن بريد وَنَوَلٍ بْنِ مُعَاوِيَة 


جبرئیل عليه السلام» وما فات منه يوم الخندق وغیرہہ أو المعنی: أنه لم يصل مرتين 
اختياراً منه بك بل مرة» وهو ما إذا صلی لتعلیم السائل الذي ذكره الترمذي وغيره» 


]1۷٥[‏ خ: ٥٥۵۰ء‏ م: ٦٦۱1ء‏ د: ٤٤٦٤ء‏ ن: 017 جه: ٥۱۸۵ء‏ حم: ۲ ےتحفة: ۰۱ ۸۳۔ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (حسن). 

)١(‏ لأنه لم يثبت ملاقاة إسحاق بن عمر مع عائشة. 

() في بعض النسخ: «الليث بن سعدا. 

)٤(‏ قال ابن الملقن في (التوضیح) ١ /٦(‏ اختلف في المراد بفوات العصر في الحديث» 
فقیل: فيمن لم يصلها في وقتھا المختار» وقيل: هو أن تفوته بالغروب وقيل: إلى الاصفرار» 
وقيل: هو فواتها في الجماعة؛ انتھی مختصراء وانظر: (بذل المجھود) (7/ ۷۹). 

)٥(‏ قال ابن عبد البر: معناه أنه كالذي يصاب بأهله وماله إصابة يطلب بها وترأء والوتر: الجناية 
التي يطلب ثأرهاء وقال الخطابي: نقص هو أهله وماله وسّلِبَهم» فبقي بلا أهل ولا مال 
فليحذر من يفوتها کحذرہ من ذهاب أهله وماله» انظر: «التوضيح» (5/ ۱۸۰) و«أعلام 
الحدیث) )579/١(‏ و(التمھید) .)١77/١5(‏ 


نوات الصّلاد» ١ه‏ 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ رَوَاهُ 
الود 7 ےہ عن ایک عَنْ التب کل 
(17) بَابٌ مَا جَاءَ فی تَعْجِيلٍ الْصَلَاةٍإدَ ذَا آخَرَهَا الإِمَامُ 


7 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ مُوسَّى الْبَضْرِيُ» تا جَعْفَرْ كلذ یا مُليماة لیے 
نی عنراة الوه عه الهش اگابت عن أي 5زقل: کا 3 
رج نگ أب د اواك ميق بَعْرِي ستوت الصَّلَاك فَصَل الصّلا 
لِوَقْتِهَاءِ قن صَلَيَثٗ لِوَقْتِهَا كانتت لك اله ولا گنت ق آخرزت خلاتقہ - 


وَفي الْبَّاب عَنْ عَبّدِ الله بن م مَسْعُودِء وَعْبَادَةَ بن الصَّامِتِ. 
وأما ما صلی مع جبرئيل عليه السلام فكان خارجاً من ذلك؛ لأنه لم يك اختياراً منه» 
أو يقال: ليس المراد نفي مرتين وإثبات مرة» بل المقصود المبالغة في عدم وقوع 
ذلك منه يكت فلا يحتاج إلى الجواب عما يثبت يقت به ذلك أحياناً منه لل 

)١٦([‏ باب ما جاء فی تعجيل الصلاة إذا أخرها الإمام] 

قوله: (فإن صَلَّيت لوقتها) بالبناء للمجهول (كانت) هذه (لك نافلة) أي 

قوله: (وإلا كنت قد أحرزتٌ صلاتَكَ) لما كان نفي الشق الأول-وهو 
أن يصلي الإمام في الوقت المستحب- يشمل القسمين: أن يصلي الإمام في وقت 
مكروه؛ أو في غير وقت مطلقاًء وعلى كل تقدیر فالذي صلی من قَبْل إما أن يصلي 
[۱۷۸]م: 1٦۸‏ د: ١‏ جه: ١٥۱۲ء‏ حم: /٥‏ ٤١٢۱ء‏ تحفة: ۲۰ء 


01 لكوم لدي 


وَهَْقَزْلُ غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعلٰم: َْتَحِبُونَ أن يُصَلَّيَ اليَجْلْ الصّلَا 


بيه مب ي مَمالْْمَام وَالصَّلَاة الگ هی الْمكُتوية 

عند اک آئل العلى والرعنواة الجزظ لف كنة اك )8 كريب 
(۷) بَابُ مَا جَاءَ فى النَّوْم عَن الصَّلَاةٍ 

۷- دكا قتَْبَةُ تَا حَمّادُ بُنُ رَيْوِ عَن گاہت الْبُنانِيَ عَنْ عَبْدِ اللہ بْنٍ 

رَيَاح الْأنْصَارِيٌ» عَنْ ابی قَتَادَةَقَالَ: ڈگزوا لِلنّتَ كل نَوْمَهُمْ عَن الصَّلَاةٍ فَقَالَ: 

١إِنَهُ‏ لَيْسَ فی النَّوْم تَمْرِيه نما الَفْرِيظ فی الْيَقَكلة قَإَِا ني أْحَدّكُمْ صَلَاةً 


ع 


۱ وتام عَنْهَا فَلَيْصَلَمَ إَِا ذَكْرَهَاا. 
معھم أو لاء رتب النبي يك على قوله: «وإلا» جزاء!' ایترتب على كل من الاحتمالات 
الأربع» وهو إحراز صلاته» سواء حصل بشموله معهم في صلاتهم نصيباً أو لا. 
(۱۷( باب ما جاء فى النوم عن الصلاة 
هذا الباب معقود لبيان النوم؛ وذِكْرٌ النسيان إنما وقع تبعاً واستطراداًء بخلاف 
الباب الآتىء إذ الأمر فيه بالعكس. 


[ يعني قوله يَك: «وإلا» شامل لأربع صورء كما بسطها الشيخ» فرتب النبي كَلةِ جزاء يترتب 
على الصور الأربع» وهو قوله وه «أحرزتٌ صلاتَكَ). 


[۷ء]ء: ٤‏ 3 6551 ۵: ٥۵ء‏ جہ: ۱1۹۸ء حم: ۷۰ تحفة: ١۱۲۰۸۔‏ 
() في بعض النسخ: «لوقتها». 


اواب الصّلاد» اه 


وه م 5 و 2 لیے 
نم و 0 0200 )| » وهو 


2 


وق اخلق أل الم ف الل يتا عَن الصَّلَاةَاً أَوْ يَنْسَاهَا فَيَستِیْقِظ 
كر وَهْوَفي غَيْرِوَفْتِ صَلَاةٍ ع عِنْدَ لُوع الشّمين أَوْ ع عِنْدَ غْرُوبِهه فَقَالَ 
يحضي بَعْضُهُمْ: يُصَلَيهَا ینا استَيقظل 520 ؛ وَإِنْ كَانٌ عِنْدَ ظلُوع ایی أَوْ عِدْدَ 
د وَهْوَ تو أَحْمَدَ وَإِسْحَاق وَالمَّافِِيَ وَمَالِكِه وقال بَعْضْهُمْ: لا يُصَلَّي 
2 27+۲ 
ولا يخفى عليك الفرق بين السهو المذكور في الباب الذي تقدمء وبين 
النسيان المذكور فى هذا الباب؛ إذ المراد بالسهو ما يلزمه من الغفلة» وقلةٍ المبالاة 
والاهتمام بأمر الصلاة؛ لاشتغاله بالأمور الدنيوية» وعدم احتياطه؛ فكان التفريط 
جاء من جانبه» فجوزي على فعلهہ وأما في النوم والنسیان فإن كان خسرانه أظهر أن 
َء إلا أنه غير مفرط في ذلك. 
هذاء ولا يبعد أن یقال!'': المراد بهما واحدء والفرق أن الباب الأول معقود لبيان 
مقدار الخسارة التي وقعت عليه» والثاني لبيان تدارك ما فاته حتى الإمكان والمقدرة. 


١[‏ وعلى هذا التوجيه فلا يكون قيد العصر في الباب الأول للاحتراز عن غيرها من الصلوات» 
وتحتمل في الفرق بين البابين وجوه أخر تظهر بالتأمل فيهماء نتركها اختصارا. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأبى سعيد). 
)٢(‏ في نسخة: (مخمراء وعليه علامة التصحیح؛ وفي نسخة: «وذي مخمر ويقال: ذي مخبرا. 
(۳) فى نسخة: «أو ذکرا. 


0 الکوکب الذي 
(۱۸) بَابُ مَا جَاء في اليّجُلِ يَنْسَى الصَّلَاً 


ور ات 


ےت مر گنا قتیبة وش رین مُعَاذِ فالا گا أب کر ال ان قَتَادَةٌّ عن 
أذيين" قَالَ: قَالَ: رَسُولُ الله 4 7 وو رد سا 
وف ا د مر پی قَتَادَة. 


2 


کال جع یسوی 

وَيَرْوَى عَنْ عَلِيٌّ بنی أبي طالِب ا كال في الَجْلٍ يَنْسَى نو 
يُصَلَيهَا مَتَى دَگرَها”' في وَقتِ أَوْ في غَبْر رَشیٍ۔ موقل تہ وتعاق 

وَيُرْوَى عَنْ أپی بَْرَة أَنَّهُنَامَ عَنْ صَلَاةٍ الْعَصْرِء فَاسْتيْقَظ عِنْدَ عُرُوبِ 
سس ا سركي حر ہر وَقَدْ ذَهَبَ قَوْمُ مِنْ أَهْلِ الْكُوقَةٍ إلى 
هدا۔ 27 امْغالتا فَدَهَبُوا ا قَوْلٍ عَلِيَ بْنِ أبي طَالِب. 


(وقال بعضهم لا يصلي حتى تطلع الشمسٌ أو تغرب) هؤلاء القائلون 

غيرٌ الأحناف؛ إذ الأحناف لم يقولوا أن لا يصلي عصر يومه حتى تغرب. بل قالوا: 

یشرع في الصلاة وإن أخذت الشمسٌ في الغروبء أو نسبه إليهم لما لم يعلم 
[(18) باب ما جاء في الرجل ينسى الصلاة] 


(وأما أصحابنا فذھبوا إلى قول علي د بن أبي طالب) رضي الله عنهء وهو أن 


[۱۷۸] خ: ۱۵۹۷ء م: 5 د: ٤٤٤٤ء‏ ن: ٦٦1٦ء‏ جە: 5 حم: ۳/ ٠‏ تحفة: ١٤٤٠۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «أنس بن مالك». 

)٢(‏ في نسخة: (متی ما ذكرها». 

(۳) في بعض النسخ: «وهو قول الشافعي وأحمد بن حنبل». 


یکر یر ررررر رر رر ںیرز رں یر ررییی رر رر گر رپیئکٹرکیر ر 0ك 


يصليها متى ذكرها في وقت أو في غير وقت: إجراء للعام على عمومہ وهو قوله كَلِةِ: 
«إذا ذكرهاء فان ذلك وقتھا)؛ فان لفظة (إذا) لعموم''' الأزمان. 


وأنت تعلم أن الشافعية تركوا هنا قولهم الذي كان من أصولھم؛ وهو أنه 
ما من عام إلا وَخص منه البعضء أو لم يعملوا به هنا أيضاء او لم تر أن قوله 55ة: 
«فليصلها إذا ذكرها» نص فى أداء الصلاة» ظاهر فى بيان الوقت. ونهيه عن الصلاة 
فی الأوقات المكروهة نص في بيان الوقت الذي بُحْتَرَزٌ عن الصلاة فيه» فكيف 
يعارَضُ به؟! فلذلك قَدّمنا حديتٌ النهي على حديث الأمرء أو یقال: هذا عام خصّ 
غنه الرقت الگکرو یت اخ كا أخرنا إليه اننا وسحےہ ھی با ضا 
فیما ياتي. 


]١[‏ أي: هاهناء كما يدل عليه السياق» والمسألة خلافية» كما في الأصول والفقہ ففي 
«الهداية)7؟: لر قال لھا: أنث طالق إذا شعے: أو: إذاما شفت: آوا می شعة: أو م ما 
شئتِ؛ فردّتِ الأمرّلم يكن ردّاء ولا يقتصر على المجلسء أما كلمة: متى ومتى ماء فلأنها 
للوقت؛ وهي عامة في الأوقات كلهاء كأنه قال: في أي وقت شئتٍ. 
وكلمة: «إذا» و«إذا ما» فهما و(متی) سواء عندهماء وعند أبي حنيفة إن كان يستعمل للشرط 
كما يُستَعمَلُ للوقت: لکن الأمر صار بیدھا فلا يخرج بالشكء انتهى. 
وفي نر القن نوز داع سا الكوفة تصلح للوقت والشرط على السواء فيجازى 
بها مرة» ولا يجازى بها آخری؛ وهو قول أبي حنيفة» وعند نحاة البصرة هي للوقت حقيقة 
فقطء وقد تُستِعمَلُ للشرط على المجاز وهو قولهماء انتهى. 


.)557 /۱( «الهداية»‎ )١( 
.)179 «نور الأنوار» (ص:‎ )٢( 


عد لكوم لدي 


6 


(۹) بَابُ مَا جَاءَ في البَجُلٍ تَقُوتْهُ الصَلَواتُ بِأَيتِهنَ يَبَْ 


ج41|) ہے اريم فاك کا قن ای اليَیْر عَنْ نافع بْنٍ جِبَیر 
جو" يد ےہ سن نويد كال عَيْد اللہ 0 
الْمُشْرِكِينَ شَعَلُوا رَ شول الله يك عَن رع صَلَوَاتِیَوْمَالحَنْتقِ حت ذَهَب 
مق اليل مَاعَاء الله كَأَمَرَ يكال َأأْنَ ذُ مَ أقامَ َصَلَى الظَهْنَ ؟ ثم أكَامَ مَصَلَّى 


الكلّےت؟ أَقَامَ َصَلَّى الْمَغْربَ» كُمَّ أقَامَ مَصَلَّى الْعِمَاءَ 


وَفي لباب عَنْ أبِي َع سُعیی؛ وَجَابِرٍ. 


وام ا 


[(۱۹) باب ما جاء فى الرجل تفوته الصلوات بأيتهن يبدأ] 


(شغلوا رسول اللہ يلي عن أربع صلوات) فيه تغليب فإنهم ما شغلوا عن 
الثلائةء وني أدائها تأخرت صلاةٌ العشاء أيضاً عن وقتها المعهود فكأ:هم شغلواعن الأربع» 
وهذا هو أصل! !في ثبوت الترتيب في الفوائت ما بينها وغيرها لصاحب الترتيب. 


]١[‏ والمسألة خلافیة بين الأئمة» قال ابن العربي''': اختلف العلماء في معنى هذا الحديث» 
[وهو] إذا اجنمع على المكلّف صلوات فاثت؛ هل يرتبها فيقضيها حسب ما كانث وجبت 
عليه أم لا؟ (هكذا في الأصل) قد يسقط الترتیب فيها فيصليها كيف شاءء فقال الإمام مالك 
وأبو حنيفة» ومعنى قول أحمد وإسحاق: إن الترتيب فيها واجب مع الذکر ساقط مع النسيان 
مالم يتكرر فيكثر» وقال الشافعي وأبو ثور: لا ترتیب فيها. فإن ذكرها وهو في صلاة حاضرة 
فلا یخلو آن يكون وحدہ أو وراء إمام؛ فإن كان وحله ب بطلت, وصلى الفائتةء وأعاد التي كان 
فيهاء وإن كان وراء إمام نم معه. ثم صلی التي نسيء ثم أعاد التي صلّی مع الإمامء هذا هو - 


[۱۷۹]ن: ٦٦1٦ء‏ حم: /١‏ هلالا تحفة: 471717. 
)١(‏ «عارضة الأحوذي) (۲۹۱/۱ء ۲۹۲). 


ع 


ل أبُوعيسى: میرف عرو ال لزت انا دِوبَأس؛] 


عو رق ہے ا ار جات 


ول لق الا د بَعْضُ أَهْلٍ ْم ف في الْقَوَائْتِ أَنْ يُقِيمَ الَجُلُ لِگُل 
د إِذَا قَضَاهَاء نك يق ا ل الشَّافِعِيَ. 

ہے ہیس سس تہ 

0 تر بن التطاب َال > و وم الْحَنْتَقِ مَجَعَلَ لے گار فوشن كَالَ: ا 

ول اللہ ھا کِنٹ أُصلی العَضْرحقى عل لباقت ققال تشول ال فلا 


3 7۴ ٥ے‏ ب 1ه 
0 بَا حَبَيدَةٌ لم 
صخ 


قوله: (إلا أن أبا عبيدة) فَعْلْمَ أن من المنقطع ما يبلغ درجة الحسن إذا كانوا 
أصلي العصر قبل غروب الشمس وإن كنت أتوهم ذلك؛ والحاصل أن استعمال 
«كاد؛ لما كان حيث يترصد وقوع الفعلء فالمعنى: أني لم أكن أتيقن أن أصلي 


- مذهبناء وبه قال أبو حنيفة وأحمد وإسحاقء وقال الشافعي: يعيد التي نسي خاصة. انتهى. 
قلت: الترتيب واجب عند الإمام أحمد؛ نصّ عليه في مواضع؛ كما قاله ابن قدامتآ 
ولا يسقط عنده بالكثرة أيضاء خلافاً للحنفية والمالكية؛ إذ قالوا بسقوطه بالكثرة» كما فى 


«الأوجز)””) بالتوضيح والدلائل. 


[۸۰]خ: 5م ا نان تحفة: اثلا 
)١(‏ في بعض النسخ: (غربت). 


)٢(‏ انظر: «المغني) ل ا" 
)٣(‏ «أوجز المسالك) (۳/ .)٦۹۰‏ 


مه 2ت 


0 لک الات تقعات كنظأ يرل سا انتا تھی 
گر ا اف ينه شين الت 2 ثم صا بَعْدَهَا الْمَغْرِبَ. 
هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
الصلاة وإن كان ذلك يتوهم أيضاً (أي: نہ گتاتھاکہ نماز ب ہوا میں “ل از نغروي )237 
قولات توائله آاس لزا قلنة اتن انت الات كله لعمر أن عون 
بعضّ ما تجد من ذلكء فان أيضاً ما فرغتٌ حتی أصلّ» ول يكن عمر يعلم أن النبي يكل 
لم يصلء لِما كان لكل عن غيره شغل 
ووقعة غزوة الخندق قد كانت بقيت أياما["!» ففات يوماً أربع من الصلوات 
كما ذكر» وفات يوماً صلاة العصر فقط. 


واعلم أن هذا والذي روي من حديث التعريس يؤيد ما قلنا: من أنه ليس عليه أن 
يصلي في وقت الطلوعء وأن المراد بقوله يله (إذا ذكرها» إذا لم يكن الوقت مكروهاًء 
وإلالم يؤخرها؛ فعلم أن لفظة (إذا) في: (إذا ذكرها» ليست للمفاجأة والفورا". 


]١[‏ هذا جمع من الشيخ في روايتي الباب» واختلف العلماء الي مس 
بنوع من وجوه الجمع؛ وأحسنها ما أفاده الشيخ» ومنهم من مال إلى الترجيح» منهم 
العربي''' فقال: هو حديث منقطع. إلا أن رواتّه وإسناده لا بأس به والصحيح 0 د 
التي شُغِلَ عنها رسولٌ الله لِةِ وأصحايّه يوم الخندق صلاة واحدة» وهي العصر انتهى. 

[ فإن الروايات بأسرها مصرّحة بأنه يكهِ لم يصلَّها إذا ذكرها على الفور بل أخر الصلاة حتى 
تعالت الشمس فصلىء كما هو مصرح في عدة روایات'''. 


(؟) «عارضة الأحوذي» (۲۹۱/۱). 
)٣(‏ انظر: (صحیح البخاري» (۷۱۷۱)ء (صحیح مسلم) 412 ). 


اواب الصّلا» 4 
(۴۰) بَابٌ مَا جَاءَ فی مار سط الم لْعَص”ًِرٌ(١)‏ 
0ے رتا كان کا 6 عَن معیبِ ضر قَتَادہ عن 1 : لحَسة / عَنْ 
3 سَمْرَةَ بن جِنْدَبء عَنِ الي کے 7 قال فی صَلاةٍ الوسُطی: سیت 
ا کنا ل کن دَ الصيَالِسِیٌ کو لنَضْرِ عَنْ 
ہس سر وو رم ٹہ رج 
مَسغود قَالَ: قال رَسُولّ الله يقلة: اصَلاةٌ الْوُسْطَى صَلَاةٌ الْعَضرا. 


7 کے 7 و 5 و 
َال ابو عِيسَى: هَذَا حَديثٌ27) صَحِيحٌ. 
م 


َف لباب عَنْ عَلِنَ9» وَعَاذْقَهَ وَحَفْصَةً وَأِي هُرَيْرَة وَأ بي هَاشِم بن عتبة. 
ا ا ین سي : قَال عَلِیٌ بْنُ عَبّدِ اللّه: حَییث الْحَسَنٍ 


َه > #مورة) 00م 080 
عن سمرہ 


0-24 قد سَمِعٌ مِنْهُ 
(:؟) باب ما جاء في الصلاة الوسطی أنها العصر 
قوله: (وقد سمع منه) وذلك أنه خرج من المدينة» وهو ابن خمس عشرة 


[۸۱]محہم: ٥۵ء‏ تحفة: .٦٦٤٤‏ 

[۶۲ءء جه: ٦۱1۸ء‏ حم: ۰۱.۔ تحفة: ۹ ۹۱۲۰. 

(0) زاد فی نسخة: «وقد قيل: إنها الظهر». 

07 ده اسقط دو سنت 

لوك زاف سخ ضی1 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «وعبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت». 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: «ابن جندب». 

)٦(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 

(۷) حديث الحسن البصري عن سمرة» ويقال: إن حديثه كله عنه كتاب إلا حديث العقيقة» قاله 
المزي في «الأطراف» .)٥٥٤ /٥(‏ 


55 الکوکہ دري 
ھت : حَدِيتُ سَمْرَةَ في صَلَاة الْوُسْطَى حَدِيثٌ حَسَنٌ. 

لما ہ مِنْ أَضحَاب لني ل وَعَيْرهمْ وقال رَيْدُ بْنُ 

0 رما انط 15 /فل رتال الا عتاليس واي كاه دي 


الْوُسْطَى صَلَاةٌ الصّبْح. 

سنة» ولا ينكرٌ لقاؤه بكثير من الصحابة؛ لان إقامته بالمدينة إنما كانت أيام!١!‏ خلافة 

عليء وقد كان فيها إذاً من الصحابة غير قليل» فتحمّلٌ روايته عن علي وغيره على 

الاتصالء وإنما كان يُعَنْعِنْ لأنه كان زمان خلافة معاوية وأتباعه. فخاف في روايتها"! 

عن علي وقوعٌ فتنة فعنعنء يُرِي بذلك أنه لم يأخذ عنہء وإذا جعل دأبه ذلك فيه جعل 

في غيره كذلك لئلا يظهر المراد. 

١[‏ الظاهر أنه سقط منه لفظ ٢‏ إلی)ء يعني كان قيامه في المدينة المنورة إلى خلافة عليء فإنه 
ولد لسشتين بقيتا می خلافة عمر بلا خلاف بين أهل الرجال» وخنكه عنر يده الشريقة: 
وکانت أمه مولاءً أم سلمة» فربما غابت عنه فتعطيه أمّ سلمة ثديها تُعلَله بها إلى أن تجيء أمه 
َندِرٌ عليه ثديّها فيشربه» وكانوا يقولون: إن الذي بلغ الحسن من الحكمة ببركة ذلك وقدم 
البصرة بعد مقتل عثمانء كذا في (الإکمال۷'''. 
وليت شعري كيف ينكرون لقاءه علي وكان إذ ذاك بلغ عمرّه خمسٌ عشرة سنة فتأمل. 

[9] فى تغامك اللخلاضة)»7؟ عن اعذیب الككمال6: قال يوس بن عبيد: سالے الس قلت: 
يا أبا سيعد! إنك تقول: قال رسول الله كه وإنك لم تدركه؛ قال: یا ابن أخي! لقد سألتني 
عن شيء ما سألني أحد قبلكء ولولا منزلتك مني ما أخبرتّكٌ إني في زمان كما ترى (وكان 
في عمل الحجاج) كل شيء سمعتني أقول: قال رسول الله ِا فهو عن علي بن أبي طالب» 
غير أني في زمان لا أستطيع أن أذكر عليًا رضي الله تعالى عنه؛ انتھی. 


)١(‏ انظر: «الإكمال في أسماء الرجال» لصاحب «المشكاة» (ت۱۹۳). 
)٢(‏ انظر: (الخلاصة) (۷۷). 


اواب الصّلاد» لاه 


ہر و مت 
اي الشَهِيدِ كَالَ: قال لی محمد بن سيريق: سَلٍِ | "۷و" من سم حدیٹ 
العقيقة؟ 2 0ك 70فیا سار جات 


5 


قال 0)0 مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلٌ» عَنْ عَلِىَ بْنِ عَبُد الله 


عن فرئش بن م کی ا حیك 


وأما روايته عن سمرة فهي مما لا يتطرق فيه احتمال أن يكون بينهما أحد. 
فان إمكان اللقاء بين الروايتين يوجب حَمْلَ عنعنته عنه على الاتصال عند مسلم 
ومن دان دينه» وزاد البخاري ومن حذى حذوه ثبوتٌ اللقاء في وقت من الأوقات» 
97 ۹ ٰ۹ٔ)“+ +۶ له ةن 
من غير وسطء وعلى کل من المذھبین فسماع الحسن عن سمرة ثابت؛ لأنه صرح 
سماعه مه في ديف عقيقة گا بيه المولف» 'فستمل الرواياث جمعاء عایٰ 
التشافہ'۶'. 


ثم إن الاختلاف في الصلاة الوسطى ظاهر من المذاهب التي بينها المؤلف. 
رلقل متا رجہ قويحي'التشافظة على ااصارات الشمس ارک رت آنا بالمأمورية 


)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
(5) زاد فى نسخة: «ابن المدينى». 
() في تسقة: «بهذا». ۱ 
)٤(‏ وقال الحافظ في «التهذيب» (۲/ )۲٦۹‏ کروی الضبق عن بير لمكا كير غاليها 
في السنن الأربعة» وعن علي بن المديني: أن كلها سماع؛ وذكر حديثاً عن (مسند الإمام 
8 وفيه: قال الحسن: حدثنا سمرة إلخ» ثم قال: وهذا يقتضي سماعه منه لغير 


۲ نے 
قال محمد َال عَلِی: وَسَمَاعٌ الْحَسَنِ مِنْ سَمُرَةَ صَجیع. وَاحْمَعٌ بِهَدَ 


على جهة اليقين؛ ولعل النكتة فی إخفائها هو ذلكء ولا یبعدا'' أن يقال: كل منها 
وسطى» فبعضها من الْوّسْط بمعنى التوسط» وبعضها من الوَّسَط بمعنى الخير العدلء 
ويجتمع السببان في بعضها معاء وفيها مذاهب!'! كثيرة وراء ما ذكره المؤلف هاهنا. 


والأكتر علی أن المراد يها ضلؤة العضیر) لتنضيضن الروايات على ذلك» ولمخ 
ذهب إلى أنها غیرھا الاعتذار بأن المقصود فى الآية غير المعينة فى الرواية» وهذا لا 
رد والله تعالى أعلم. 

قوله فيه: (بھذا الحديث) المراد بهذا الحديث!". 


]١[‏ قال ابن العربي7١):‏ يحتمل أن يراد بالوسطى: الفُضْلى» ويحتمل أن يراد به من الوسط وهو 
المساوي في البعد لكل واحد من الطرفين. 

[1 سطت فی «البزل70؟؟ ودالأرجن 7" آظٹر من عشرين قولاء والمشهور تھا ثلاثة أقوال: 
عقا انها سے ره مشا ربم انلف رلك انس عفرا أنه ا نال 
عمر وعروة وغيرٌهماء وهو رواية عن الإمام أبي حنيفة» والثالث مذهب الحنفية وأحمد 
والجمهور أنها العصرء وهو قول جمهور الصحابة والتابعين» وقَوّاه النووي والحافظ 
وغيرهما من محققي الشافعية وابن حبيب من المالكية. 

[] بیاض في الأصل بعد ذلكء والمراد بهذا الحديث حديث العقيقة؛ فإنهم استدلوا على صحة 
سماع الحسن عن سمرة بهذا الحديث. 

.)۲۹۱/۱( «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


.)5/8 /۳( (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)٦٠١ ۹۷ء‎ ء۹١‎ ۸٦ /۳( انظر: «الأوجز)‎ )۳( 


اب الصَل 7 
(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيَّةِ الصَّلَاةِ بَْدَ الْعَضْرٍ وَيَعْدَ الْمَجْر 


ےوہ عي هي 


۸۳ -حَدَكََاأَحْمَدُ بن مَيعنَاهْمَيْم 7000,۸۷ وت اذ ناس 
عَنْ اد أن أبُوالْعَالِيّة عَنِ ابْن عَبّایں قَال: : سَِعْتُ غَيْرَوَا اعوب لكان 
ابی كلل مِنْهُمْ: غَتَرْیْخ الخكلاب ون عن أ كتين نع 50 سُول الله ٹلا 
تفي عن ہر حَتَى تَظَلْمَ الشَّمْسُء عن لاد بَعْدَ الْعَضْرِ 

رق الاب عَنْ غلخ؛ زائن مَسْعُووه وبي سَعِيدِء وَعْقَبَةَ بْنِ عَامٍِ وَأَبِي 
هْرَيْرَة وَابْنِ عْمَنَ وَسَمْرَةَ بن جُنْدَبٍِء وَسَلَمَةَ بْنِ أل زع وَرَیْدِ بْنِ َابتٍء 
عبد لانن رد معني حفر الشابجي و تت من الین كله 
َعَادْمََ وَكُعْبٍ بْنِ مُرّک وَأبِي أَمَامَفہ وَعَمْرِو بن عَبَسَة وَيَعْلَى بْنِ أَمَيّهَ 


[(١؟)‏ باب ما جاء فى كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر] 
تراه فی ۷ا سرت برھر ابق اذا ال ز الاين تا تفر ت قوله: 
منصور بن زاذان: هو أن الأول إذا لم يقل أستاده إلا لفظ: أخبرنا منصورء والتلميذ 
أراد أن یه على أنه أيّ المناصير» وأما قوله: منصور بن زاذان فإنما يقال إذا كان هذا 
من لفظ الأستاذ لا غير. 
]١[‏ هذاغاية الاحتياط من المحدثین فإن دأبهم أن الشيخ إذا لم يذكر أحداً من الرواة بالنسبء وأراد 
التلميذ أن ينسبه يزيد بعد كلام الشيخ لفظاً يشير إلى ذلكء كلفظ: «هواء و(یعنی)ء وغير ذلك. 


[۸۳]خ: ۸۱ء ۶ء ذ: ۱۲۷۹ء ن: ۲ء جہ: ٠۷٠‏ حہم: 2/١‏ تحفة: .١٠١5937‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «قال». 


0 لكوم ات 


2 


مہ عِيسّى: حَدِيتثُ ابْنِ عَبًایں عَنْ عْمَرَ حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
۰۶ َولُ أَكْتر الْمُقَهَاء سے أََهُمْ كُرِهُوا 
کات صَلَاةٍ الصَبْح حَدٌ کی ند العط"' عئی كان 
اش کو وسر ہاب مہ . 
. كال عَلِي: بن المَيي: َل يَخی نمیا ری رت قَتَادَةٌ 
كير صا وي اي ٍ على تلم القت ؛ وحَییگ 
ابْنِ عَبَّايس عَنِ النَبِيَ كل كَالَ: ١لا‏ يَتْبَغِو اعون و لكر بي ری 
ابْى مَٹ یا وَحَدیگ غَلیٌ: 7ج 


سوجیہ مد بَعْدَ الْعَضْرِ 


5 - حَدَّدْنَا قُتَيْبَة تا جَرِينٌ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِه عَنْ سَعِيدٍ 


-ه 


جُبَيْرْ عَنِ ابْني عَبّایں قال: لاحات ول الله" يي الرَكْعَتَيْنِ م 4 الع 
(9؟) باب ما جاء فی الصلاة بعد العصر 


قوله: (قال: إنما صلی رسول الله ول الركعتين بعد العصر) هذا اعتذار 
منه» وسببه أن ابنَ عباس كان يضرب الناس مع عمر على الصلاة بعد العص را فلما 


[5١]حب:‏ ١۷٥۱ء‏ تحفة: /001. 

)١(‏ في بعض النسخ: «وبعد صلاة العصر). 
)٢(‏ فی نسخة: «فأما». 

ا نی بعص انث ۸ای٤‏ 

.)٥٦ /٢( انظر: (فتح الباري»‎ )٤( 


و - 
5 25 شحو ١‏ کر کا اا ماقم راشف 22 0 


7 سے درم 
عدي . 


0-6 7- 5 3207 
َال ابو عِيسَى: حدیث این عَبَاين حَدیث 
ف ور ہے 0 7 5 2 و۴ ا ”7 ای سے اض سو لے سح سه ه 

وَقَد رَوَى غیر وَاحِدٍ عَنِ النبيٌ کے نَهُ صَلَی بَعْدَ بَعْد الْعَصَرِ رہ 


قيل لابن عباس: إن النبى يَكِةِ صلی بعد العصر بَن أن صلاته تلك ليست بمقيسة 
عليهاء وهذا هو الجواب عنا فى ذلك؛ فإنه كان إما من خصوصياته ملك أو كان 
واجباً عليه؛ فلم يك من قبيل التنفل بعد العصرء بل من قبيل قضاء الفوائت» ونحن 
لم نمنعه» بل هو مؤبّد لما ذهبنا إليه في ذلك. 
قوله: (روى غير واحد عن الهبي َي أنه صلی بعد العصر ركعتين) ولیس 
ذلك بمخالف لحديث ابن عباس الذي قدُمنا؛ فان ذلك لا یقتضی دوام النبي كك على 
ذلكء فإن المصحّح لثبوت «صلى» وصدقه إن) هو الصلاة مرة واحدة» وأما قول عائشة 
فيها: أن النبي عليه السلام مادخل عليها بعد العصر إلا صلى رکعتین؛ فالجواب عنه!"! 
اض ف الاأاصل بعد للك واتجوات عله أولة ار الات عافاة مقط ري قن للك جا 
كما لا يخفى على ممارس كتب الحدیث: وثانياً أن نف ابن عباس الدوامَ مبني على علمه. - 


() في د بعض النسخ : (شغله)»). 

() قول الترمذي: (حدیث ابن عباس حديث حسن) تعقبه في «الفتح» (۲/ 16): هو من رواية 
جرير عن عطاءء وقد سمع منه بعد اختلاطه» وإن صح فهو شاهد لحديث أم سلمة؛ لکن 
ظاهر قوله: «ثم لم یعد) معارض لحديث عائشة المذكور في هذا الباب» فيحمل النفي على 
علم الراوي؛ فإنه لم يطلع على ذلكء والمثبت مقدم على النافي. كذا في هامش (م). 

() في بعض النسخ : امن أصحاب النبي». 


عد الکوکب الدرِي 


ہ 


وَهَذَا خِلَافُ مَا رُوِيَ عَنْهُ: أنّهُ َهّى عَنِ الصَّلَاةٍ م 0 بَعْدَ الْعَضْرِ حَنَّى 2 نات 

ع 09 سک 900 
وذ ری عَنْعَاَِة في هاباب رزاباگ: ری کا 72 

ا دَحَل عَلَيْهَا بعد اْعَضرِإلَا صَلَى رَكْعمَير يع عت عأ سم 

لی هی عن لصا بغ اْعضر حت كفت القشسرء وین شبح 


قوله: (هذا خلاف ما روي عنه أنه تھی عن الصلاة بعد العصر) وأنت 
تعلم أنه لا يخالفه؛ إذ النهي للأمة لا يقتضي النهي لەء ولعل الوجه في ذلك أن النهي 
عن الصلاة بعد العصر إنماوَجْهُه التشبّة بعابدي الشمسء وذلك إنما هو وقت الغروب 
بعينه لا قبله لکن النهي عن الصلاة بعد العصر مطلقاً سواء كان وقت الغروب أو 
قبله فإنما ذلك للا يفضي شروعه في الصلاة بعد العصر إلى انتهاء الصلاة وقتّ 
عين الغروبء وأما النبي عليه الصلاة والسلام فمع قطع النظر عن تنزهه عن توسخ 
التشبه كان يعلم وقتّ الغروبء فلم يكن شروعه في الصلاة بعد العصر مفضياً إلى 
< ثم الجواب عن فعله يل أن ذلك كان خصيصة له جك كما ثبت أنه يَلٍِ إذا فعل أمراً داوم 
عليه» وقد ورد نضًّا من حديث أم سلمة عند الطحاوي''': قلت: يا رسول الله! أفنقضيهما 
إذا فاتتا؟ قال: «لا»» وحكى الحافظ''' هذه الزيادة عن أحمدء فهذا نص فى الخصوصية» 
وستجيء الإشارة إلى هذا الجواب في کلام الشیخ أيضاً. ۱ 


.)۳۰٣ /۱( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
«فتح الباري» (٢/٦٦ء 15) وليس في هذا الموضع عزوه إياها إلى أحمد بل عزاها إلى‎ )٢( 
الطحاوي؛ فيمكن أنه عزاها إلى أحمد في موضع آخر من (الفتح)ء والله أعلم.‎ 


اواب الصّل29- ۷" 


َلَِي الجتمم"' عَليْه أكترأ هل العم عَلَی كرَاحِيَّة الصَّلا ند العشر 
4 قفرت القت ويَْدَ الصُبْح 2 مات 1 


دَلِكَء مل الصَّلَاةٍ بتگة بد اضر عقي ی تَغرْبَ الشَّمْس» وبَعْدَ الصبْج حَتَى 
ل اقش بعد الگواف ققد روي" عد 0 


وقوعها فى عين وقت الغروب؛ ومما يدل على کون ذلك مختصًا به كَل أنه صلاها 
فی البيت» ولولا أنه أراد أن لآ يقتدوا به فيهما لَصّلاھما جهرة وعياناً. 


1١ 


0 
۷ 


قوله: (فقد روي عن النبي 55 رخصة''! في ذلك) وهو ما أورده في 


]١[‏ وتوضيح مسالك الأئمة في ذلك - كما بسط في (الأوجز) '-: أنه تصح الصلاة ة مطلقاً في 
هذه الأوقات كلها عند داود وابن حزم وغيرهما من الظاهرية؛ وتحرم عند الحنابلة النوافل 
في هذه الأوقات الخمسة: أي عند الطلوع» والغروبء والاستواء» وبعد الفجر والعصر مطلقاء 
سواء كانت ذات سبب أو لاء بمكة وغيرهاء إلا سنة الظهر في الجمع بين الصلاتين» وإلا ركعتي 
الطواف؛ ويجوز القضاء والنذر في هذه الأوقات كلها؛ وأما عند الشافعية فتجوز النوافل ذات 
سبب أيضاًء وغير ذات السبب أيضاً بمكة» فلا تجوز سنة الظهر في المجموعة: والمراد بذات السبب 
ما تقدم سببه کتحیة الوضوء وغيرهاء وأما ماله سبب متأخر كصلاة الاستخارة والإحرام فلا يجوز 
أيضاً وأما عند ا مالکیة فمنع غير المكتوبة حتی صلاة الجنازة أيضا عند الطلوع والغروب» وكره 
بعد صبح وعصر إلا الجنازة وسجدة التلاوة قبل الإسفار والاصفرار. 
وأما عند الحنفية فلا تجوز الصلاة مطلقاً في الأوقات الثلاثة الأول لاعف يوسو ال 
جنازة حضرت فيهاء والوقتان الأخيران من الخمسة لا تجوز فيها النوافل» والبسط فى 
«الأوجز) مع الدلائل. 1 


.»عمجأ١ في نسخة:‎ )١( 
في بعض النسخ: (وقد روي).‎ )( 
.۔)۳۷۳-۳٦٣‎ /٤( راجع «أوجز الماسلك)‎ )۳( 


۸ك لكوم لدي 


وَقَد قَال به قَوْمٌ م ِ أَهْلٍ الحم من أَصْحَاب التيِي ب وَمنْ بَمْتهُمٍ وه کک 
الشَافِعِيُ وَأَحْمدوَِسْحَاؤہ وَقذ گر َم ِنْ أَهل الَعلم مِنْ أضحَاب الي کل 
وَمَنْ بَعْدَهُمْ الصّلَا بتگة ایشا بَغة بَعْدَ الْعَضْرِ وَيَعْدَ بَعْدَ الصَبْح. یھ 
التَوْرُِ» وَمَالِكُ بْنْ نين و اک از لكرج 


(۳) بَابُ مَا جَاءَ فى الصَّلَاةٍ قَبْلَ الْمَغْربِ 
۸۵- َتنا هادا ریم عَنْ گھُمَیں بْنِ الْحَسَنِ('” عَنْ عَبْدِ الله 


كتاب الحج”": أن النبي وا قال: (یا عبد مناف! لا تمنعوا أحداً طاف بهذا البيت 
وصلى أيةَ ساعة شاء من ليل أو نهار»؛ وأنت تعلم أن القصدً بذلك النهيُ عن سد 
أبواب دورهم التي كانت في المطاف وحوالي البیت: لا إجازة الصلاة في أيّ وقت 
كان» فلا يعارض ما سبق [من] النهي عنهاء وسيجيء بعض الكلام عليه في الباب!١!‏ 
الذي أورد الرواية فيه. 

(۲۳) باب ما جاء فی الصلاة قبل المغرب 


2-130 اختلف فيه علماؤناء والصحيح عدمٌ كراهتها إذا لم يخف فوات 
التكبيرة الأولن من صلاة المغرب: 
]١[‏ فإن المصنف بَوَّبٍ له بترجمة مستقلة في (الحج)ء وذكر فيه بسندہ إلى جبير بن مطعم: أن 
النبي كك قال: يا بني عبد مناف! الحدیث: فسيأتي الكلام فيه. 
[9] راعلف فيه السلف ایضاء وذهن نشی الصحابة والقايغية إلى الامتخاب: والجمهون - 


[٥۱۸]خ:‏ ۱1۲۷ء م: ۸۴۳۸ء د: ۱۲۸۳ء ن: ۱ء جه: ۲ء حہم: ./٤‏ تحفة: ۱۰۸٦۹۔‏ 


)١(‏ وقع في الأصل: (الحسین) وهو تصحيف. 
)٢(‏ «سنئن الترمذي) (۸۱۸). 


نوات ال3 ۹ 


ابْنِ بُرَيْدَ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مُعَقَلِء عَنِ النَِّيَ بل قَالَ: رو 1 لكين بن صَلَاةٌ 
لِمَنْ شَاءَ). 

وَفي الْبَابٍ عَنْ عَبّد الله ين الزيَيرِ 

َال أَبُو عیسّی: حَرِيْتُ عَبْد الله بن مُققَلِ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

0 وََد احْتلَفَ أَصْحَابُ التب يل فی الصّلا: وَقَبْلَ المرب و َلمْيَرَبَعْضُهُمْ 


ا 


لضَّلاة قَبْلَ الْمَغْربٍ. ٠‏ وَقَدْ رُويَ عَنْ غَيرِ وَاجیٍ جد مِن أُصحَاب النَِيَ كله أَنهُمْ 


قوله: (بين كل أذانين صلاة) فيه تغليب عند من لم ير استحباباً في صلاة الغروب 
ومن ذهب إلى كراهتهاء وأما من قال بالاستحباب فإنه لايحتاج إلى القول بالتغليب. 


الرؤية ليس دليلاً على عدم الوجود. 


- -منهم الأئمة الأربعة- إلى عدم الاستحبابء ففي «الشرح الکبیرا'' ٠‏ للدردیر: وكره النفل 
بعد فرض عصر إلى أن تصلي المغربّء فإن دخل المسجد قبل إقامتها جلس» قال الدسوقي: 
وحاصله أنه تمتد كراهةٌ التفل بعد أداء فرض العصر إلى غروب طرف الشمس فيحرم إلى 
استتار جميعهاء فتعود الكراهة إلى أن تصلي المغرب. انتهى. 
وفي «شرح الإقناع»''": زاد بعضهم كراهة وقتین آخرين» [وهما بعد طلوع الفجر إلى صلاته] 
وبعد المغرب إلى صلاته. وقال: إنها كراهة تحريم على الصحيح.ء ونقله عن النص؛ والمشهور 
في المذهب خلافه» وأخبرني بعض الحنابلة أن التحريم مذهبهمء انتهى. قال البجيرمي: قوله: 
(والمشھور في المذهب خلافه) فهي كراهة تنزيه على المعتمدہ انتھی 


۔)۲٣١١۱/( «حاشية الدسوقي)‎ )١( 
.)١1١١ /۲( «شرح الإقناع»‎ )٢( 


5و مارہ قزل ضاف لی ظا بر الکن ران رکال 
دامخاق لِنْ صَلَاهُمَا فَحَسَنٌ. وَعَذَا عِنْدَهُمًا عَلَى الاسُتِحْبّاب. 


(٤؟)‏ يَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ ادرا ة رَكْعَةَ مِنَ الْعَضْرِ قَبْلَ الت انتا 
ضزت کے ڑگتا الالضاریئ/ کا مَعْنّء تا مَالِكُ بُنْ أئَیںء عَنْ رَيْدِ بْن 


أَسْلَمَ عَنْ عَطَاءِ بن يَمَالِ وَعَنْ جُسْرِ بْنِ سَعبیہ وَعَنِ الأغرّجء بُحَتَثونَة عَنْ 
أبي هُرَیْرَةہ عَنِ النَِّيَ!" كَل قَالَ: (م و اا بح ركع" قَبْلَ أنْ : نْ تَظلََ 


1 پاپ ما سافن أدرك کان اضر قي أن قفرت العيس 


- وفي «الروض المربع»”*): تباح ركعتان بعد أذان المغربء وقال ابن قدامة”*2: اختلفَ 
في أربع ركعات: منها ركعتان قبل المغرب بعد الأذان؛ فظاهر كلام أحمد أنهما جائزتان» 
وليستا بسنة» قال الأثرم: قلت لأبي عبد الله: الركعتان قبل المغرب؟ قال: ما فعلته قط 
إلا مرة حين سمعتٌ الحديتٌء و[قال: فيهما] أحاديث جیادہ أو صحاح, ثم ذكر هذه 
الأحاديث» واستدل بها على الجوازء وعلم بذلك أن ما حكاه الإمام الترمذي وغيره من 
الندب في مذهب أحمد لو صح يكون رواية له غيرٌ مرجّحة في الفروع؛ كما أن التحريم 
الذي حكاه شارح «الإقناع» لو صَح يكون رواية ثالثة. ِّ 


[۱۸۲]خ: ۱۵۷۹ء م: ۱۰۸ ن: ۰ء جہ: ۱1۹۹ء حم: ۶۲ء تحفة: .1١77١5‏ 
)١(‏ في نسخة: (إسحاق بن موسى الأنصاري». 

(؟) في بعض النسخ: «أن النبي». 

)۳( في بعض النسخ: «ركعة من الصبح). 

.)۷ ١ /١( «المروض المربع»‎ )٤( 

.)٤٤٥ /٥( (المغنی)‎ )٥( 


اواب الصّلاد» کل 
الا و 


- 
25 اف شی أن كذ" 0 


الكمْس فَقَدْ أَذرَد الصّبْحَ فتن اازا وی القض گت : 
۳ئ کور 

وَفي البَاب عَنْ عَاؤقَة 

قال أبُوعِيسَى: حدیث آپی عْرَيْرَة حَدیث عَسَنُ صَجیخ. 

وَبه 001 جات َالشَافِعِيُ تا وَإِسْحَاقٌء وَمَعْنّى هذا 096 


مت 


(فقد أدرك العصر) غرض الترمذي من عقد هذا الباب هو التنبيه على ما 
سبق من أن النائم والناسيّ إذا استيقظ أو ذكر فليصل إذا ذكرها؛ فإن ذلك هو وقتهاء 
ومعنى هذا الحديث هو أن من أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد 
أدرك العضر وتيت صلاته, 
والذي ذهب إليه الأحناف هو الفرق بين العصر والفجر في ذلك الحكمء 
ومستَدَلَھم في ذلك ما ذكروه من أن حديث النهي عن الصلاة في الأوقات المكروهة 
لها حازضية هذا الحديث المتكرثاقن الناب وستا إلى القراين ذفن اص عفد 
تعارض الآثار وتناقضي الأخبار» فالقياس يرجّح حدیث النهي في صلاة الفجر 
وحديتٌ الإدراك في صلاة العصر؛ إذ الواجب في صلاة العصر هو الناقص.ء لما أن 
الوجوب يضاف إلى آن الشروع» وذلك الوقت ناقص؛ فإذا اعترض الفساد بغروب 
< وأما عند الحنفية فاختلف أهلٌ الفروعء كما أفاده الشيخ» واختار صاحبٌ (الدرا''' وغیرُہ 
الکراهةء وابنُ الھمام''' الإباحةٌ والجملة أن الأئمة الأربعة متفقة على عدم الاستحباب مع 
اختلافهم في الكراهة. 
)١(‏ انظر: «الدر المختار) (۱/ ۳۷۲۹). 
)٢(‏ «فتح الباري» .)٥٤٥٤/٠(‏ 


رہل الکو الذّتزیي 
تم لِصَاحِبٍ الْعُذْرِ مِٹلُ الّجُْلِ يْنَامُ عَنِ ا ءءء 2 
وَيّدُگڑا'' عِنْدَ وع الشَّمْسن وَعِنْدَا" غْرُويهًا. 


الشمس لم تَصِرْ صلاله أدنى مما وجبت عليه؛ فكان المؤدی مثلّ الواجبء بخلاف 
وقت الفجر؛ فإن كله تام حتى يبدو حاجب الشمس.ء وبعد ذلك لم يبق» فلیس في 
ذلك الوقت جزء هو ناقص نسبة إلى الباقي» فالآن المضاف إليه الوجوب لما كان 
كاملاً وجبت صلاته كاملة» فإذا اعترض الفساد بطلوع الشمس لم يبق المؤدى على 
الصفة التي وجب عليها فكان باطلاًء هذا ما قالوا. 

وأنت تعلم ما فيه من الاختلالِ وتزويق المقال» فإن قوهم: النهي عن الأفعال 
الشرعية يقتضي صحتھا في أنفسهاء ینادي!' 'بأعلی نداء على جواز الصلاتین کلتیھماء وإن 
اعتراہما حرمة بعارض التشبه بعَبَدّة الشمس: فادّعاء المعارضة بينهم| باطلء وإن قَطِمٌَ النظرٌ 
عن ذلك فلا وجه لعدم الجواز في الفجرہ والجواز في العصر؛ فإن الوقت شرط لکلتیھماء 
زإذافرے )ایی مد نا ركم أو ركنن ہن رٹ فرط لمتحة الباق قرف 
يمكن لهم القول بأن الصلاة تامة إذ لیس ذلك إلا قولاً بعدم اشتراط الوقت؟! 

فعلى هذا يلزم'"! عليهم جوازٌ صلاة من شرع في الصلاة وثوبه نجس بقدر 


[] قلت: لکن للكلام فيه مجال يظهر من ملاحظة كتب الأصول والفقه. 
[] قلت: إلا أن بين الشرطين فارقاء فإن الوقت لیس بشرط لصحة الصلاة بل لأداء الصلاة» فإذا 
فات فلا شك فى أنه لا يبقى أداء؛ بخلاف الحدیث: فإن الطهارة شرط لصحة الصلاة» فتدبر. 


(١)‏ في ب بعض النسخ : ا(اعن صلاته). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «فيذكر). 
(۳) في بعض النسخ: «أو عند». 


تہرٹررریررررر رر یر رر یرٹ رر رر رر رر ڈپڈررریر ر رنےریررر رر 0ك 


الدرهم أو دونه» ثم بعد أدائه ركعة وضع عليه رجل شيئاً نجساً ليس ذلك إلا أداء 
الصلاة على الكيفية التي التزمهاء أو من أخذ في الصلاة وهو يدافعه الأخبثان» فلما 
قضى ركعة أو ركعتين بال أو تغوطء أوَ ليس نظير ما قالوا؛ فإنه ای صلاته بعد 
الحاق على سر يها اناد 

وحاصله أنكم لم تفترقوا'' بين الفساد والبطلان» فلزمت عليكم مفاسد جمة 
والفرق بينهما ظاهرء فوقت اصفرار الشمس وقت الفساد وبعد الغروب ليس ]١1‏ 
الوقت أصلاًء فكيف القول باتحاد الفساد فيهما كما ادعيتم! بل إطلاق الفساد على 
الثاني بمعنى البطلان» لعدم فرقهم بين الفساد والبطلان في باب العبادات» فلعلهم 
قاسوها على المعاملات» وليت شعري إذا خرج وقت العصرء فأي شيء يقتضي 
صحة تلك الصلاة حتى تصح ولا تبطل؟! 

فالفرق بین الفجر والعصر بالتقریر الذي سبق منا لا يجدي نفعاً؛ إذ بعد ما 
شرع مصلي العصر في أداء الصلاة التي وجبت ناقصةء لو غربت الشمسء فالوقت 
الذي بعد الغروب إذا سُلَّم أن كراهتّه ليست إلا مثلّ كراهة وقت الغروبء فما معنى 
قضاء العصر بعد غروب الشمسء إذ هذا الوقت على ما ذكرتم ليس إلا مثل الوقت 
لی هو وفع الا رت برلااالل ھا اھر الات کر۔الھس کا 
]١[‏ هذا صحيح أن بعد الغروب لم یبق له الوقت أصلاء إلا أن الوقت لما لم يكن من شرائط 

الصحة بل من شرائط الأداء» فبفوته فات الأداء لکن الأداء بنية القضاءء وكذا العكس لما كان 


صحيحاً لم تبطل الصلاة» کمن شرع الظهر في وقته. ثم خرج حتی دخل وقت العصرء فتفكر. 


)١(‏ أي: لم تفرقوا ولم تميزوا. 


پکٹککی و بی رر ر یکیرٹر رر یکر یی و رنرزررررکر رر نی ررر 0ك 


وما قیل'' من أن بين وقت العصر الذي في وقت الغروب والذي بعد 
تجانساً بالنسبة إلى صلاة العصرء فإن كلا الوقتين مكروه لهاء ولا كراهة في ذات 
الوقتين» بل الكراهة لهما عارضية في الأول بسبب تشبه عبدة الأوثان» وفي الثاني 
سبب كوق ذلك الوقت معيناً لغیر تلك الصلاق وهو صلاة المغرب بخلاف وق 
الفجر فإنه كامل» وبعد الطلوع لعل النقصّ ذاتي له. ولذلك لم يُشْرَعْ في ذلك شيء 
من الصلوات المفروضة» فاعتراض الفساد بالغروب يغاير اعتراض الفساد بالطلوع, 
ففي الأول لا تبطل الصلاة؛ إذ وقت المؤداةٍ مثل وقت المفروضة في كونهما 
فاسدين وصفاء وفي الثاني تبطل؛ إذ المفروضة كاملة» والمؤداة مؤداة في وقت 
النقص ذاتي له. فتطویل''' من غير طائل؛ إذ الأوقات التي عَینَتْ للصلوات إنما هي 
أستباب لوچوپ آداٹھا؛ ؛ كما أنت تعلمه. فإذا كان كذلك فبعد خروج الوقتِ خسوا 
كان في الفجر أو العصر- لا يؤديه العبد إلا من عندہہ فيستويان في أن كلا منهما 
من عندہہ فإن الوقت بعد الطلوع وقبل الزوال إنما هو حق العبدہ كما أن أوقاتَ 
سائر الصلوات حق العبد» غير وقت أداء فريضة ذلك الوقت؛ فكيف يقال بأن الوقت 
الذي بعد الغروب غير الذي بعد الطلوع؛ إذ هما من حق العبد؟ ونسبة كل وقت لغير 


]١[‏ ونظري القاصر لم يصل إلى من فرّق بذلكء بل المذكور في كتب القوم أن الفرق بينهما باعتبارما 
قبل الطلوع والغروبء فإن الأول لما كان كاملاً فاعتراء النقص عليه مبطلء بخلاف الثاني» فإن 
وقت الاصفرار لما كان ناقصاً في نفسه فاعتراء الغروب عليه ليس بمنافٍ له غاية ما فيه أنه أتقص 
من الأولء ولا خير فیه؛ فَمَنّء نعم فَرّقوا بينهما بأن ما بعد الغروب وقت صالح للصلاة» ولذا 
وجبت صلاة المغرب» بخلاف ما بعد الطلوع فإنه وقت الكراهة حتى ترتفع الشمس؛ فتفارقا. 


)١(‏ هذا خبرء والمبتدأ هو: وما قيل من أَنْ بَيْن إلخ. 


رر رر رر رر وپ رکرر یر رر رر رر 0ك 


صلاة ذلك الوقت لا تفریق بينهما في أن تكون فيه شرعية صلاةٍ أخرى أولاء فبطل 
الفرق الذي بينه. فافھمء فلعل ذلك البحث دقيق. 

لالم يتعين عبد الأحناك معت الحلیث على الوجه الذي ذير كما يناه 
فالمراد بالإدراك ليس هو الإدراك على سبيل الإحاطة» وإلا لزم جواز الصلاة 
بالاقتصار على ركعة» فإنه لما أريد بالإدراك في الموضعين هو الإحاطة صار المعنى: 
من صلى ركعة قبل الطلوع أو الغروب فقد صلى الصلاة كلّهاء وهذا باطل لم يقل 
به أحدء فَعْلِمَ أن الإدراك لیس هاهنا بمعنى الإحاطة» وإنما معناه اللحوق: فإنه كما 
يُطْلَقٌ على الإحاطة كما في قوله تعالى: لات ہلاسر 4 [الأنعام: ]٠٠٠‏ كذلك 
بطلل لق 0 "ل0 لسو ار كعة مهد 
الفجر قبل طلوع الشمس فقد أدرك الفجرٌء بمعنى أن النائم مثلاً والساهيّ أو المقصرَ 
إذا شرع في الصلاة والباقي من الوقت لم يكن إلا قدر ركعة» لو صلی وأتم صلاته 
جازت صلاته؛ وأما إن صلاته هل هي مكروهة أو لا؟ فأمر آخر لم يبحث عنه هاهنا. 

وحاصله أن هذه الرواية تنبئ عن فراغ الذمة لمن صلى في شيء من هذين 
الوقتين» وإن لم يَخْلُ فعلّه ذلك من كراهة» ولا يعارضه حديث النهي عن الصلاة في 
الوقتین؛ لأن النهي عن الأفعال الشرعية لما كان هو المنبئ عن صحتها كان مؤدى 
الروايتين هو الجوازء غير أن الرواية الأولى لم تتعرض عن القبح المجاور بخلاف 
الثانية؛ فإنها أظهرت صفة الصلاة في هذين الوقتين» أو يقال: ١مَنْ»‏ هاهنا ليست 
للجنس بل هي هاهنا للنوع» يعني: إذا أدرك الصبي؛ أو أسلم الكافر» أو طهرت 
الحائض والنفساءء والوقت من الفجر والعصر باق مقدارٌ التحريمة» أي: التمكن فيه 


045 لكوم لدي 
)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الْجَمْع بَيْنَ الصَلاتيْي 
۷- حدكنا هناف کا اب مفاویف عن الأختس» عن حبيب بن آی 


4 7:1 ۔ ٥‏ واه 5 3 ص 808.7 اط ہیں ضرق 1 0 ته > ة س 
8ه ۔؟ے ٠‏ سس 9ھ کے و کہ ے 1 
الگ و اس کی افر وا ستاو اع او گر اف ا کل 


من التحريمة بعد الطهارة؛ فقد أدرك هؤلاء الجماعةٌ الفجرٌ والعصرٌ فوجبت علیھم؛ 


قوله: (جمع رسول الله کل بین الظهر والعصر؛ والمغرب والعشاء 
بالمدينة» من غير خوف ولا مطر) الحديث,» هذا الحديث مما اضطرب فيه 
الفقهاء والمحدثون, وتحیّر فيه العلماء المتقنون» حتى قال الترمذيی!'': لم يعمل 
على هذا الحديث أحد من أهل المذاهب المشھورڈ'' واختلفوا فى توجيه المراد 


3] قلت: والحديث يحتمل عدة وجوه غير ما أفاده الشيخ» كما بسطت في (الأوجزا'''ء فارجع 
إليه لو شئت التفصيل» وأيضاً لَّمَا كان حديث الإدراك محتيلاً للوجوہ؛ وأحاديث النهى 
محکمة لا تحتاج إلى التأويل» فتقدم عليە؛ إلا أنهم استثنوا عصر اليوم لعارض. ۱ 

]٢[‏ وفي «الأوجز)”" عن (الفتح): ذهب جماعة من أهل العلم إلى الأخذ بظاهر الحديث» 
فجوّزوا الجمع في الحضر للحاجة مطلقاًء بشرط أن لا يتخذ ذلك خلقاً وعادة» وممن قال به 
ابن سيرين» وربيعة» وأشهب. وابن المنذرہ والقفال الكبير» وغيرهم. 


[/ا4ا]ام: د 1ن حم: ۱ء تحفة: 5/ا05. 
)١(‏ انظر: (شرح علل الترمذي» لابن رجب (ص: ۴۵). 

(؟) انظر: «أوجز المسالك) (۱/ ۲۸۱-۲۷۹). 

.)1757 /۳( «أوجز المسالك)‎ )٣( 


7 
ع 


0 دَأُنْ لا تحرج 


ہُو عِيسَى: حَدِيتٌ ابْنِ عَبًایں قد قَدْ رُوِيَ عَنْهُ مِنْ غَيْرٍ وَحْه روا 
منه فقال الإمام» قدوة العلماء الأعلامء سند الفقهاء والمحدثين» رأس الجهابذة 
العلماء والمتکلمینە إمامنا الأعظم الكوفي - نور الله ضريحه-: المراد بالجمع 
الجمع الصوري!!! لا الحقيقي؛ إذ الاحتمالات في الجمع ثلاثة: جمعهما في وقت 
الظهر» وجمعهما في وقت العصرء والجمع بينهما بحيث يقع كل منهما في وقتہ 
وهذا الثالث هو المراد هاهناء وهذا كما بینا لك فى حديث العلاء بن عبد الرحمن» 
وصلاة العصر في دار أنس بالبصرة» فلا يلزم على ذلك شيء من المعارضات: ولا 
یحتاج إلى شيء من الأجوبة التي تذُرُ ماهنا. 
وأما الآخروت فعارقيوا هذا الحديث بالحديث الآ كك هوهو قرله عليه 
[ وهو الحق الذي لا يُعْدَلْ عنه في هذا الحديثء وهو مختار الحافظ في (الفتح)ء والعيني 
في «البناية»» والشوكاني في «النيل»» والشيخ في «البذل»» والأبي في (الإکمال)ٴ'ء قال 


الحافظ: استحسنه القرطبي» ورجّحه إمام الحرمین وجزم به من القدماء: ابن الماجشون 
والطحاويء إلى آخر ما بط فی «الأوجز)0*). 


(١)‏ في ب بعض النسخ : (فقال)۔ 

)٢(‏ في بعض النسخ: «يحرج أمته) بضم الياء المثناة التحتية» و«أمته» بالنصب. 

() في بعض النسخ: «وقد رواه». 

)۲٥۸ /۳( و«نيل الأوطار»‎ )١15 7/0 و«عمدة القاري»‎ )0/٠١ /۲( انظر: «فتح الباري»‎ )٤( 
.)۳٥٣ و«بذل المجھود) (587/5) و«الإكمال » (؟/‎ 

.)١51//7”( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


4 لكوم لدي 


4 


جَابِربْنُ زَيْدِ وَمَعِيدُ بْنْ جُبَيْر وَعَبْدُ الله بْنُ شَقِيقٍ الْعْقَيْلِئٌ. وَقَدْ رُوِيّ عَنِ ابْن 
عَاين عَنِ النّيت كله غَيْرُ هَذًا. 

6 - حَدَكََا أَبُو سَلَمَةَ يَحْيَى بخ خل البضرخ کا التتقيز دن 
سُلَيْمَانَه عَنْ أيه عَنْ حَیں, عَنْ عِكُْرِمَكَ عَنِ ابْنِ عَبّايس عَنٍ النِنَ له 
قال: امن جم بن الاين من عَْر حذرِقَقذ أ بان باب الْبائر؛ 


قال رسکی کل کٹا فر الرعيع التق وخ عفار بن کی 


السلام: (من جمع بين الصلاتين من غير عذر) إلخ» وهذا الحديث مع ضعفه'" لما 
تأيد بقبول المجتهدين وعملهم عليه صار معارضاً لذلك الحدیث!' 'القوي الذي مَرِّ ذكره. 


]١[‏ ولذا احتاجوا إلى التأويل فقيل: كان الجمع لمطرء وهو مختار مالك في «الموطأ»» ووافقه 
على ذلك جماعة» ويأباه ما ورد في الروايات: من غير مطرہ وقيل: كان لمرضء وقوّاه 
النتووي''ء قال السيوطي7*): هو مختار السبكيء والبلقيني» والأسنوي» وهو اختياري: 
انتهى. وقیل: كان غيم فانكشف. فبان أنه دخل وقت العصرء وقيل: الصواب في الرواية: في 
سفر سافرها؛ لرواية الأكثر» والبسط في «الأوجز)””". 


[۱۸۸] قط: ۱/ ۳۹۰۲ء ك: ۱/ ۲۷۶۰ء ق: ۳/ 5ك تحفة: ٦٦٦٠٦۔.‏ 

)١(‏ في نسخة: (احسین)ء وذكر في (التقریب) :)۱۳٣٤١(‏ أن اسمه الحسين وأن حنشاً لقبه. 

)٢(‏ قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۱/ ۱۳۲): هذا الحديث أورده ابن الجوزي فی 
ال قو فاته وأغله بحنش؛ وقد أخرجه الحاكم وقال: حنش ثقةء وأخرجه الہوتی: 
وله شاهد موقوف على عمر بن الخطاب؛ أخرجه البيهقي (۳/ )١14‏ وآخر عن أبي موسى 
الأشعري أخرجه ان ای شبية فى لامضحفة 0907/00 التهى: ۱ 

)۳ (شرح صحیح مسلم) للنووي /٥(‏ ۸+2۸ 

.)۱٦١ «تنوير الحوالك) (ص:‎ )٤( 

.)١ 5170-1537 /۳( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٥( 


ترات الضاكه ٤‏ 


جو عه عر د ان کے وو 


واي 0+ ہت یز 22 5 0 
وَهوَّ ضَعِيف عند اهل الْحَدِيثْ» صَعفه حمد و غیرہ. 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا ع عِنْدَ أَهُلٍ الیلے: أُنْ لا يَجْمَعَ بَيْنَ الصَّلَايْن إلا 

کرت ود بغش أفل الیلم من الاب في اطع مذ 

كين لِلْمَرِيضِ. وَبِهِيَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ بَعْضُ أَهْلِ الْعِلْم: يَجْمَعُ 

بن الصلا؟ کین في الْمَطَرِء وَبِهِيَقُولُ القََاؤعیُ وَأَحْمَد وَإِسْحَاقٌ. وآ 2۸9] 
0 ءئ"ھ"ک""+" 


5 
ع 


۹ - حَدَنَّنَا سُعید بَنْ يَخے ني مد ليها اي كا محمد 
ِسْحَاقٌَ» عَنْ مُحَمّد بي إِبْرَاهِ ب ات کا مُحَمّد بْن عَبُد الله بْنِ رَيِْ 


عق ایال كا ا یٹ ھت کل الہ تا ئا هُ بالرّْيه قَقَالَ: ان 
هَذِه روَا حَقُ» قَقُمْ مَعَ بلالِہ فِإِنَهُ انی وَأَمَهُ موا صَوْنا مِئْكَ» قَأَلق عَلَيْهِ مَا 
)۴٦(‏ باب ما جاء فی بدء الأذان 
قوله: (لما أصبحنا) هذه قطعة من حديث طويل لم يذكره هاهنا''! اختصاراً. 
قوله؟ (لإنه لاق رك هنون منك) فى هذا اصائل إشارة إلى انمتن هدي 
[] وذكر أبو داود في (سننه) بتمامه مع اختلاف طرقه. 


[۱۸۹] د: ۹٦ء‏ جە: ۷۰ء حم: ٤ئ‏ ۳ی تحفة: .٣۷ ۰٥۹٥‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: ( اہن الحارث)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: «أتيت). 


() فى نسخة: «أو أمد). 


7 الکوکب الذي 
قِيلَّ لَكَء وَلْيْتَاد ِدَلِكَ)» قال: فَلَمّاسَمِعَ عْمَرُ عُمَوبْنُ الْخَطَّابٍ نِدَاءَ لال بالصَّلَاةٍ 
خَرَجَ إِلَی رَسُولِ الله و وَهُوَ يَجْرإِرَارَه وَهْوَ يَقُولُ: یا رَمُول اللہ وَالَّذِي 
َعََكَ بِالْحَقٌ لَقَدْ رَأَيْتُ مِغل الَّذِي قَالء قال: فَقَالَ ول اللہ يله: «كَلِلَهِ 
اک ون ا 


رق الاب کر اثن کش 
قَال 


نت 


6۹ 


ا 5 2 مه ط ه سخ عبر 3 و رر 0 
ہُو عِیسّی: حَدِيتْ عَبّد الله بْنِ زَيٍْ حَدِيثْ حَسَنْ صحیح. 


سر رم و عن 4 امسر و هو ناه عا .وق سے کت 3 ا 
وَقد رَوَى مَذا الْحَدِيتٌ إِبْرَاهِيم بِنْ سَعَدٍ عَنْ محمد بن إِسُحَاق 


إلى خير فهو أحق به وإلى أن المؤذن يستحب أن يكون رفیع الصوت. 

قوله: (فذلك أثبت)!'' أي: لما علم رسول الله يِه أن الموفقين لرؤيا حق 
كثيرون فى أمته حمد الله وأثنى عليه وقال: هذا الأمر أثبت لقلبى» وليس المراد 
ما سبق إلى بعض الأوهام من أن رؤياك يا عمر! أثبتء إذ لم يبن أمر الأذان على 
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١[‏ وقال ابن العربي''': رؤيا الأنبياء حق من جملة شرائع الدین ورؤيا غيرهم في الدين ليست 
بشيءء إلا أن هذه الرؤيا من غير الأنبياء استقرت في الدين لوجوه: أحدها : يحتمل أنه قيل 
للنبي گل: ار اتا آر غااھ ما ضر ت الما مب لآ لس ہاتا سیا 
حتی يُقرَّ عليهاء أو يَنْهى عنها على القول بجواز الاجتھاد له. وعلى أن یبیَّ أُن هذه المسألة 
من مسائل القياسء أو لأنه رأى نظماً لا يستطيعه الشيطان» ولا يدخل في جملة الوسواس 
والخواطرء وروي أن النبي بَكئِةِ رأى الأذان ليلة الإسراء وسمعه. ولم يؤذن له فيه عند فرض 
الصلاة حتى بلغ الميقات» وفي قول النبي يَكَِةِ لعمر: «فذلك أثبت» دليل على ترجيح أحد 
الاحتمالین: الثاني والثالث [على الأول]ء انتهى. 


.)۳۰۸ «عارضة الأحوذي) (۱/ ۳۰۷ء‎ )١( 


نوات ال3 ١ه‏ 


پنکااھیرم لو ل ا را رسا 


کوبت کال اح کیو رب زا تثرف 
عَنِ النَبِى كَل شَيْقَا ٹا هذا الكبية الْوَاحِدَ في الْأَدَانِ گھید الله 


ا ه٥‏ 


ک0 ين غاب النارن ١‏ رو نہ بي 


ہ 


۰- حَدَكََا ابو بعر بن أ أبي التَضْرٍِ تا الْحَجَّاجُ(" بن مُحَمَیٍ د قَال: كل 
ابْنُ جْرَيْج: أنا تافِمٌ» عَن ابْنِ غُمَرَقال: گان الْمُسْلِمُوَ حِين قَدِمُوا الْمَِيئَة 
ہے بیترت قلعت م شارت لت ای بياخ ا ُمَا فی ذَلِكَء 


و 


قَقَالَ بَحْصھُمْ مو ائکٹرا ٹائوگا یئل ٹائس التضائف: وَقَال بَعْضُهُمْ ٤ھ‏ 


سس وإنما کان أوحي إلى النبي كَلِةِ صفتہء فلم يكن بها للأصحاب حتى 
یاد ر۹ البدعية ادخ زيك بقع رؤياه علیہ 


(فيتحينوة) أي وتنا" اولي بتراض 


[] ويؤيده ما في (القوت؛!''': ذكر أبو داود في (مراسیله): أَنْ عمر لما رأى الأذان في المنام؛ 
اق التخر يه البرك لقو ء وقن جات الیسی لق فا راع کپ ال ماكلا كت قال له 
النبي يَل: «سبقك بذلك الوحيٌ»» انتهى. 


[1] وفي ١‏ المجمع/''' أي: يُقَذّرون حيتها ليدركوها في وقتھا ليس ينادى لهاء بفتح دال» انتهى. 


[۱۹۹۶خ: ٤‏ ۰ءء: ۷۷ء ن: ٦ء‏ حم: ۲ فنتحفة: هلالالا. 
)١(‏ في نسخة: (حجاج). 

)٢(‏ «قوت المغتذي» (۱/ دوہ 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» .)۵۹٦/١(‏ 


6 الکوکب الدرِي 
کت الال 2۵ ا لاسر و انتا رات اک 
كاله کنا نول لن :ديا بال فم قُمْ فَتَادِ بالصّلاة؛ 
قَال 


0 


بو عِيسَى: : هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ رديت يثِ ابْن عَمَر 
(۷) بَابُ مَا جَاءَ في التّرْجيع في الْأَدَانٍ 


۹۱- حعَدَگتا رین مُعاذ الْمصْرِیٔہ كنا يَْاِيمٌ بن عَبد الْعَِيرِبْن عَبْدِ 


الْمَيِكِ بْنِ أبي مَحْدُورَۃ قَالَ: أَخْبَرَني أبي وَجَدَّي جَمِيعًا. عَنْ أبي مَخْدُو 


1 9 
(ينادي بالصلاة) ليس المرادا' بذلك التأذين» بل قولهم: الصلاة الصلاق 
أو الصلاة جامعة. 


(۲۷) باب ما جاء في الترجيع في الأذان!'' 


ووجهه على ما روي في ابن ماجه'" والنسائي: أن النبي عليه السلام كان ينزل 


]١[‏ واختلفت الأئمة في الترجيع» فذهب مالك والشافعي إلى سنيته» وذهب أبو حنيفة وأصحابه 
وأحمد إلى قدمة وذهن جماعة من المحلثيق إلى التخیں قال ابن قذامة**: وجملة ذلك 
أن اختيار أحمد من الأذان أذان بلالِ وعبدٍ الله بن زید وهو خمسّ عشرةً كلمةً» لا ترجیع 
فيه» وبهذا قال الثوري وإسحاق [وأصحاب الرأی]ء والأخذ به أولى؛ لأن بلالا كان يؤذن - 


0.٠ ::]113[‏ مطولاٌ ن: 579. تحفة: 17159. 
)١(‏ في بعض النسخ: (عمر بن الخطاب». 

(۲) فى نسخة: «أو لا تبعثوا». 

)۳( ااسئن ابن ماجه» (۷۰۱۸) و(سنن النسائی) (1777). 
)٤(‏ دالمغني) (031/5). ۱ 


مویہ مه 


- به مع رسول الله و دائب] سفراً وحضرآء وأقرّه النبي مَل [عل أذانه] بعد أذان أبي محذورة كذا في 
«الأوجز»(2» وبْسط فيه في الدلائل» قال ابن الجوزي: حديث عبد الله بن زيد أصل في التأذين» 
وليس فيه ترجيع؛ فدلٌ على أن الترجيع لیس بمسنونء قلت: وكذلك أذان بلال» وقد ادن في 
حياته َك ثم أَذْن بین يدي أبي بكر في زمان خلافته» وهو رئيسٌ المؤذنين وقدوْہمء وقد اتفقواعلى 
أن لا ترجيع في أذانه» ول ختلف فيه أحدہ صرح به ابن الجوزي وغیرہہ والبسط في «الأوجز)”"". 
مم مرو لسو ره ون 
مُعَرّبه: إن الروايات في إقامة بلال مختلفة فأخذت الحنفية بالتكرار» انتهى. 
مي 1 
قد قامت الصلاة؛ فإنها مثنى مثنى خلافاً لمالك في المشهور عنه؛ وقديم قولي الشافعي أن 
لفظ : قد قامت الصلاة» أيضاً يقال مرة» وقالت الحنفية والثوري وار بن المبارك وأهل الكوفة: 
إن الاقامةً مثل الأذان مع زيادة اقد قامت الصلاة» مرتين» كذا في «البذل290» واستدلوا على 
ذلك بعدة روايات بسطت في (الأوجز ا 
منها: ما روي عن عبد الله بن زيد بتنظير الإقامة للأذان» وبما قاله الطحاوي”*': تواترت الآثار 
عن بلال أنه كان يثني الإقامۃً حتی ماتء وبروايات أبي محذورة المفصلة جلها على تثنية 
الإقامة وغير ذلك؛ وبعد ثبوت الروايات الكثيرة ےر رس یرس و 
ومع ذلك وٌجّه في (البذل)"' وغيره بعدة توجیھات: والأوجه عندي: آن قوله: أُمرٌ بلال 


.)۳۹/۲( «أوجز المسالك»‎ )١( 

.)57 /٢( «أوجز المسالك)‎ )٢( 

() «بذل المجھود) (۳/ .)۲٤۹‏ 

.)٥٤ ء٥٤‎ /٢( «أوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۱۳١٣/۱( انظر: (شرح معاني الآثار»‎ )٥( 
.)۲٥٢-٣٥١٢ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٦( 


هه الکو الذّتیي 


کے پا ا 


قَالَإِبْرَاهِيُ: مثل أڈایتا۔ قال بِمر: قَقُلْتُ لَه: أَعِدْ عَلَیٗء نَوَصَف الْأَدَانَ 
اس 

قال أبُو جیسّی: حَییث أَبِي مَحْذُورہ في الْأَدَانِ حَدِيتُ صَجیع. وق 
رُويَ عَنْهُ مِنْ غَیر وج وعَلَيْهِ العمَلْ بِمَكُة وَمُوَقَوْل القَافعيٌ. 

اد کرت کھتا ۴ص۶ الك تَا عَفَانُء تَا مَمَام عَنْ عَامِرٍ 


او كم نه نمي 
اتی زا عَلَعة لان دع عفر 9 8080 
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وی ھی : هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. ۔ وَأَبُو مَخْدُورَة اسْنْة: : سَمُرَة 
اوت 7ا کت کش 2 الْعِلْمِ إِلَى هَذَا في الأَدَانِ. ٠‏ وَقَد رُوِيَ عَنْ 5 


7010ی تار مہات ات اتور الافق رن ات ار ا 
أكبر الله أكبر» كما هو دأب الصبيان» فأمر النبي كَل بهم فأتوا فقال: مَن الذي كان ينادي 
منكم بصوت رفيع» وأيكم أحسن صوتا وأندى؟ فأشاروا إلى أبي محذورة» وكان الأمر 
كذلك. فأمره النبي پا أن يقول: الله أكبر الله أكبرء الله أكبر الله أكبرء فقال كذلك» ورفع 


إلخ قضيتان مهملتان في حكم الجزئية» والمراد أَذان الصبح وإقامته والمعنى: يَشْمَمْ أذائه بأذان 
أم مكتوم؛ ويتولى الإقامة مفرداء واستثناء الإقامة على هذا التوجيه مدرج من بعض الرواة» كما 
هو عند ا مالكية؛ ولو سُلُم الإيتارٌ فهو لبيان الجوازء كا في الحاشية عن «مواهب الرحمن». 


[195]م: ۳۲۷۹ء د: ٥١٥٦ء‏ ن: ۰٦٦۱ء‏ جہ: 09/اء حم: 2509/75 تحفة: .۱۲۱٦۹‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن عبد الواحد). 

0( جد رياني10 احلا یر سک س و کہ 
مقفل رسول الله يك من حنينء فَلَقیَنا رسولٌ الله يك في , بغض الظريقفأذن المؤةن: العارت 


اواب الصّلاد» ههه 
(8؟) بَابٌ مَا جَاءَ فی في إِفْرَادٍ الإقَامَةِ 


اك 02 بے کا ہہ سا ات و 
70 بر 

وَفي البَاب عَنِ ابْنِ عَمَرَ 

قال أن سک تخديك انين حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخخ 

۲ مر َل بَْضٍ هل اللي مِنْ أصْحَابٍ ال ل الاي وَبهِ يَقُولُ 
مَالِكُ وَالشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ حْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


ار جات ڑا جا في أَنَّ َّ الاقَامَة مَثتی مَكْنَّى 


-ص  -‏ 01 لاخ ا عب عُبَة بن خالیہ عَنِ ابْنِ أَي لَيْلَىء عَنْ 
عَرِویي مَك عَنْ عَبد الرّحَْنِ ْنأب لَيلَىٗ عَنْ عَبْد الله بْن رَيْدِ قال: کان 


٤ 


داق گول اله ل شَفْعًا شَفْعَاء فی الأَذَانٍ َلإقَامَةِ 


قال أَبُوعِيسَى: حَییث عَبّد الله بن رَيْدِرَوَهُ وكِيمٌ؛ عَن الأَعْمَشٍء عَنْ 
صوتہ ثم أمر أن يقول: أشهد أن لا إله إلا اللہ أشهد أن لا إله إلا اللہ فقال كذلك إلا أن 
ذلك لما كان مخالفاً لما يعتقده قومّه ونفسّه خفض بذلك صوئه. فقال النبی كَلِةِ: قل: 
هد أن لا إله إلا اللہ أشهد أن لا إله إلا الله ورفع النبي مَك بذلك صوئنّہہ ورفع أبو 
محذورة صوئّه» فثبت الإيمان فى قلبه» فاستمر الأمر عند أبى محذورة على هذاء وكان 


[۳]خ: ۹٦۱۰ء‏ م: ۳۲۷۸ء د: ۰۸ء ن: ۷٦1٦ء‏ جه: ۷۲۹ء حم: 7/ 231١77‏ تحفة: .۹٢۳‏ 
]۱۹٤[‏ قط: 7۸ ٣٘ش:‏ ۱ تحفة: 1 


کت لكوم لدي 


قاس یا 


غتروتن 1ك کن عجو الكت إن أي تو 01 أن عَبْدَ اله بي وَيْدِ رأی الْأدَاَ 
في الْمنَاِ وقال شُعْبَة: عَنْ عروبْنِ مُرَه عَنْ عَبْد الرَّنِ بن أبي َيْلٌ؛ قال: فد 
فان تشول الا أن هيه الله فق کن رَأَى الأَانَ في الْمََاِء 27 


سه مه مامه 


"0*0 0 9 


مت بَعْضُ أَهْلٍ الم الْكدَان مَثُتَی مَثُنّی وَالِقَامَةُ می مَکُتّی وب 
00 سنا مُفبان لكوي وَابْنٌ ا2 ف وهل الكرقة 03 
(۳۰) بَابُ مَاجَاء في التَّرَسّلِ في الْأَدَانٍ 
58- 1 کو ال بْنُ الْحَسَنِء 0و ات هيد التي 
وَهْمَّ صَاحِبٌ السقاءة 8 يَحَيَّى 0 ١‏ لم عَنِ الْحَسَن وَعَطَاعءٍ عغ جَابر): 
أنَّ وَسُولَ الله يق قَالَ لِبلال: ایا بلالء ذا أَذَّدْتَ فَتَرَسَّلْ في أَذَانِكَ وَإِدَا أَكَنْتَ 
کت و به اليلق وَإِقَامَتِكَ قَدْرَما يِمْرُغ لکل مِنْ کیہ وَالثَّاربُ 
مِنْ شُريه وَالْمُعْقَصٌِ إِذَا دَخَلَّ لِقَضَاءِ حك مرا حتى رونا 


ےہ 
خين.. امف سم 


7 ھن کٹا ظہد یح حديدة ص-ھ+۰ء۸م مُحَمَت عن غيدا لَْنْعم تَخو و 
ذلك تعليماً منه لخصوصية ذلك الوقٹ: فظنه داخلاً فی الأذان. 


.7777 تحفة:‎ 5١5/١ :ك]1١965[‎ 

. زاد في بعض النسخ: «قال: حدثنا أصحاب محمد ولا‎ )١( 

)٢(‏ فى نسخة: «أصحاب محمدا)ء وزيادة: (أصحاب رسول الله ق۷ هنا خطأ صرفء قاله 
الشيخ أحمد شاكر (۳۷۱/۱). 

(۳) زادهناك في نسخة: (قَالَ أبوعيسى: ابن أبي ليلى غو: محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ 
كان قاضي الكوفة» ولم يسمع من أبيه شيئاء إلا أنه يروي عن رجل عن أبيه». 

)٤(‏ في بعض النسخ: «جابر بن عبد الله). 


زات الصَاكدٍ ده 


قال کر ھی حَدِيثُ جَابِرِ هَدَا حَدِيث لا تغْرِ فَهُ 


2 


مِنْ حَدِيثِ عَبْد الْمْنْعم؛ وَهُوَإِسْنَادٌ مَجْهُوا ب 7 
(۳۱) بَابُ ما جَاءَ في إِذْحَالِ الإضْبْع نَا عِنْد الاَان 


عي 6 و راقو 26 


"وو نافيك ري عن عن 
بن أَبِي جُحَیْقَة عَنْ أبيه قال: رََيْتُ بلالا يك وَيَدُونُ وَيُنْمُ فاه ها تا وَهَا هُتا 


[1"- باب ما جاء ذ في إدخال الأصبع الأذن فده الأذان] 
7 ہہ" 

4 
به إدارة عنقه لا غير» فإن كانت المنارة غير متسعة لم يحتج إلى نقل الخطى عن 
مقامه» وكفى إدارة الرأس من غير انتقال» وإن كان متسعة بحيث لا يمكن له إخراج 
لود يعد قيافه مقاما تا جلا لد الاسقال إلى جر اثنياء نایا إذا اعاطت ند ادن 
من كل جانب حتی لا يخرج الصوت منها إلا عند إخراج الوجه من كوَاتِها؛ جازا"! 
له ذلكء وما يلزمه من تحويل الصدر معفو ضرورة أنْ التأذينَ لا یفید دونه والاحتياج 


[ قال أبو الطیب''': روي من الإفعالء والفاعل ضمیر لبلال» و(فاہ) مفعوله و«هاهنا» ظرف. 
[0) ففي «البحر»”؟): إن لم يَِمَّ الإعلامُ بتحویل وجهه مع ثبات قدميه؛ فإنه يستدير في المئذنة. 


[۱ ۷غ 02" ٣۳‏ د: ٥٥ء‏ ن: الالاء جه: ١‏ الا حم: /٤‏ ۳۴۰۷ء تحفة: ۱۱۸۰۲. 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ: (وعبد المنعم شيخ بصري) قوله: «وهو إسناد مجهول» قال نی (الفتح) 
٦/٢(‏ ۰: إسناده ضعیف: وله شاهد من حدیث أبي هريرة ومن حديث سلمان أخرجها أبو 
الشيخ» ومن حدیث أبي بن کعب أخرجہ عبد الله بن أحمد نی «زيادات ال مسند)ء وكلها واهية. 

)٢(‏ في بعض النسخ: «في الأذن». 

(؟) انظر: «الشروح الأربعة» (۱/ .)۲۲٢‏ 

.)۲۷۲ /۱( «البحر الرائق»‎ )٤( 


7 الوب ادر 


َإِْبَعَه في دكي 00 الله كَل فى کی حَىرَاء - أرَا اس مِ نتم - 
ُحرَع بلال بَيْنَ َيه اْعَة ككبحا ٠‏ صلی إِلَيْهَا و سُولّ الله يلل 
ےج 28 یه الكلْبُ ان ہت 1 حَمرَاء) 5 ای مق 
اكه نا کت مھت 1 پے سو 


إلى المنارات في التأذين إنما هو حيث يشتد الحر أو البرد رج امك 
قوله: ((صبعاه في أذنيه) وقال بعضهم: في الإقامة!'" أيضاً 0 أصبعيه 
في أذنيه» ولا منع عنه عند الاحتياج إلى رفع الصوت بكثرة المصلّين. 
(قال مفیائد اراد هي )لما كان النبي عليه السلام قال في الحمرة ما قال 
احتاجوا إلى جواب ما ورد في هذا الحديث من لفظة: حلة حمراء» فأجاب بعضهم 
بأن لبسه هذا كان قبل النسخء ثم نهي عنه» ولا يخفى ما في هذا الجواب من البُعد؛ 
1 یں سر سے ہے ۔ 
فان هذه القصة كانت في حجة الوداع؛ وقَضَّى النبي ب بعده بقلیل؛ فَأَيّانَ نُسحَ؟!. 
والجواب على ما قال سفيان: أن إطلاق الأحمر على ما فيه خطوط بيض وسود: وحمر 
وصفرة» لکن الغالب الخطوط الحمر غير قليل» کم أن إطلاق الأسود عل ما فيه غلبة السواد 
غير قلیلء والحبرة كذلكء فإنه نوع من الثیاب خططء وتوصف بصفة ال خطوط الغالبة. 
والمذهب!"! في لبس الحمرة والصفرة أن المرَّعَمَرَ والمعَضفر ممنوع عنه 


١[‏ كما حكاه الترمذي عن الأوزاعي. 

[] وفي «الدر المختارا''': كُرِهَ لبسٌ المعصفر والمزعفر الأحمر والأصفر للرجالء مفاده أنه 
لا يكره للنساء ولا بأس بسائر الألوان» وفي «شرح النقاية» وغيره: لا بأس بالثوب الأحمر» 
ومفاده أن الكراهة تنزيبية» وصرح في «التحفة» بالحرمة» فأفاد أنها تحريمية» وهي المحمل عند 
الإطلاق» وللشرنبلالي فيه رسالة نقل فيها ثانية أقوالء منها: أنه مستحب انتھی. 


.)0١5 261١6 /9( «رد المحتار»‎ )١( 


اواب الله ۹ 


وَعلَيِْ اَل عِند أَهْل العم ٠‏ َنمَحِبُونَ أَنْ يُدْخِلَ الْمُوَذْنُ ِضْبَعَيْهِ في 
ديه في الْان۔ قَال بَحْضُ أَهْلٍ الِْلم: وف الإامة أَيضًا يُدْحِل إصْبَعيْه 0 
0 َهُوَ قَزل الْأَورَاعِنَ؛ ے ھت اوت 1 هب۷) السُوَائِيُ. 
(6*) بَابٌ مَا جَاءَ في التَنْويبٍ في القَجْرر(؟) 


0. 


۸- حَدَََاأَحْمَد بن مني تا أَبُوأَحْمَدَ اله يورق کا الو سزكيل عن 
الْمَكَمء عَنْ عَبّدِ الَحْمَنِ بْنِ أبي لَيْلَى عَنْ يلال قَالَ قال وَحُولُ الله كللة: 
١لا‏ كُتَوبنّ في شَىْءِ م مِنَ الصَّلَوَاتٍ إِلَّا في صَلَاة الْمَجْرِ). 


وَفي ات عن ۲ تی 

گال أَبُو عِيسَى: حَدِيتٌ بِلَالٍ لا كم رف إلا من حَدِيث أبي إسْرَائِيلَ 
سی 7" إسْرَائِيلَ َمْ يَممَم هَدَا پور سو یس 31ه2, "0+۳ 
إِنّمَارَوَاهُ عَن الْحَسَنِ بْنِ عُمَارَة عَن الْحَكَم بْن عُتِیْبَة وأ خرائیل اشلۂ: 
0 بن أبي إِسْحَاقَء وَلَيْسَ بِدَلِكَ" الْقَويٌ ره 


الرجال مطلقاء والحمرة والصفرة غير ذلك» فالفتوى على جوازهما مطلقاء لکن 


)۳٣([‏ باب ما جاء في التثويب في الفجر] 
[9١]اجه:‏ 06 حم: ٦ء‏ تحفة: +۲٢‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «وهب بن عبد الله). 
)5 في نسخة: «بالفجر). 
(۳) في (م): «وليس بذاك)ء وفي هامشه: «وليس هو بذلك). 


9 الكوكّب الدرٍَ 


و 


قد اختلک أَهْل الم في تیر التثويب» ققال بَعْضْهُ: الَنوِيبُ 
أَنْ يَقُولَ في أَدانِ الْقَجْر: الصَّلَاهُ خَيْرٌ مِنَ الم وَهُوَ قَوْل ابْنِ الْمْبَاركٍ 
د وََالَ إِسْحَاقُ في التَنُويبٍ غَيْرَ هَذَاه قال" هُو کت 
بَعْدَ اتی كل إِدا أَنَ الْمُوَذّنُ فَاسْتَبْطاً الْمُومَ قال يية الأنان ولاه 5 
قَامَتِ الصّلَاكُ حَيّ عَلَى الصَّلَاةِ حَيّ عَلَى الْمَلَاج. وَعَدَا الَنِي ا 
هُوَ التَْوِيبٌ الَّذِي گر هه" أَهْلُ الْعِلْمء وَالَذِي أَحْدَُوهُ بَعْدَ التب كل وَالْذِي 
فس ابن اتا ران أن الكثويت أن يَقُولَ التوذن فى لاد القش: 
الشلذة كز يق الات كوو قزل تسب وثقال 21 گت أنضاء وذو الزی 


قوله: (فقال بعضهم: التثويب) إلخ» اختلفوافي كراهته واستحبابه» واختلافهم 
هذا مبني على اختلافهم في تفسیرہہ وجملة الأمر أن التكاسّلٌ والتھاوٴنَ في أمر الصلاة 
مكرؤه تا أفضى إلبه گرکر نا لا قاذ تا قشره كريب الفخره وهو ؤيادة: الضلاة 
سروں ا سی ما رس وی 
أن أبا يؤشق خص 6 منهم المشتغلٌ بأمر المسلمين کالسلطان والقاضيء. ومن اشتغل 
بالفتوی؛ فإن في انتظارهم الصلاةً في المسجد إضراراً بالمسلمين» وذلك لما ثبت أن 
بلالا كان يُعْلِمُ النبي ولا بعد الأذان لاشتغاله بشيء من الأمور©) 

5 5 50000 1 ےی وو 

قوله: (فاستبطا القوم)!١!‏ أي: علم المؤذن وَظنْ بِطءَ القوم. 
]١1[‏ وجملة الكلام أن التثويب - وهو الإعلام بعد الإعلام - يطْلَقٌ على الإقامة أيضاً كما ورد - 
() زاد قبله في بعض النسخ: «التثويب المکروہ). 


)٢(‏ في نسخة: (قد كرهه). 

(۳) في بعض النسخ: «التثويب» وهو الصواب. 

)٤(‏ قال نی «أوجز المسالك» :)٠٥/٢(‏ قد ثبت إعلام بلال رضي الله عنه للنبي بك إلى الصلاة بأحاديث» 
منها ما روي في الصحاح: أن بلالا كان يؤذنء ثم يأني رسول الله يك على باب الحجرة فيؤذنه لصلاة 
الصبح فیخرج وسيأتي من أثر عمر رضي الله عنه أن المؤذن یأتی عنده يخبره بصلاة الصبح. 


اواب الصّل39ہ “٦‏ 
تَا أل الم ور وَرُويَ عَنْ عَبْدِ الله بن عْمَرَأَنُّ گان يَقُولُ في صَلا: 
الَْجْر: الصََّاهُ خَيْرٌ مِنَ النوْم, وَرُوِيَ عَنْ مُجَاهِد قَالَ: : دَخَلْتُ مَعَ عَبْدٍ عَبُد الله بْنٍ 
عُمَرَمَسْجدًا وَكَدْ أن فید وحن ريد أن صَلْيَ فیہ موب ليلد مَحَرَع 
سح 7۰ 68ے 9 0۰ 
ا" فيد وتنا قرو هيد اللي عُمَرَ التقُويبٌ الَّذِي أُحْدَكَهُ النّاسٌ 3 


(۳۳) بَابُ مَا جَاء أَنَّ مَنْ أَذَنَ فَمُوَيْقِيمُ 

۹ - حَدَّكَنَا هناد تا عَبْدَةُ وَيَعْلّى("» عَنْ عَبْدٍ الرْحْمَنِ بْنِ زِيّادٍ بُن 
(۳۴) باب ما جاء أن من أذن فهو یقیم 

هذا على الاستحباب!'' وليس معنى ذلك أن إقامة الآخر لا يصح. ولما كان 


- في الحديث, وعلى قول المؤذن في أذان الصبح: الصلاة خير من النوم؛ وهو مستحب عند 
الجمھور وعلى الإعلام بین الأذان والإقامة» وهذا هو المحدّث وذكر المصنف منها 
المعنیین الأخيرين» وذكر صاحب «الأوجز»' ) الثلاثة مع ذکر قائليها. 

]١1‏ قال أحمد والشافعي بحديث الباب : من أَذّنَّ فهو يقيم؛ وقال مالك یو بب سواه ارين 
7ن : انفرد به عبد الرحمن بن زيادء وليس بحجة عندهم؛ وحجة مالك حديتٌ عبد الله بن 
زيد لما قال له ككِِ: ألقه - أي الأذانَ - على بلال» فلم آَذْن قال لعبد الله بن زيد: أَقِمْ انت وهذا 


الحديث أحسن إسناداء انتهى. كذا في (الآوجز؛(٭ وجمع ا حنفیة بين الحديثين كما أفاده الشيخ. 


31 ٤ء‏ جه: ۷۱۷ حم: ۶ے تحفة: .۳٦٣٣‏ 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك» (۲/ .)٥٦١‏ 

)٢(‏ في بعض النسخ: «نصل». 

( زاد في بعض النسخ: (ابن عبيد). 

.)59/5( انظر: «الاستذكار»‎ )٤( 

.)07 057 /٢( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


٦٢٦‏ الكومّث الدُرِي 
ٹم '' عَن زياد بن تیم الْحَضْرَمِيَ» عَنْ رياد بْنِالْحَارثِ الصُدَائيَ خ قَالَ: 


یں 


مر سول الله لا أ نْ أَؤذنَ' في صَلا: الْمَجِْ َأَذنْتُ» كَأرَاد 0+1+7 
کال کول 00ت کافکتا كذ 5131 0 فَهُوَيْقِيمُ). 

وق الاپ قن ازن عت 

ال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ زِيَادِإِنَمَا تعْفّه مِنْ حَدیث الْإثْرِيقِيَ وَالْإِفْريقَيُ 
ہد فيل ساد عِنْدَ أَهلٍ الْحَدِيثِء صَعَقَه يَحْبَى بْنُ سَعِيدٍ الْمَطَانَ وَعَيُْ كال 
اَم لا وروی َ الْإخْرِيِقِتَ ال ے کت تھا کن 
سا هُو مَفَارِبٔ الگزیے 

وَالْعَمَلُ عَلَى هدًا عِثد اکٹ أَهْل العلے مَنْ أَذُق0) فَهوَبُقِيهُ. 

)۳٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ 00 الككانِ عدف 


م ا ہے واه کا ا ويَةٌ د عر فاه (ع) 
٠١‏ - حَدثنا عَلِيٌ بِنْ حجر نا | بِنْ مسلي» عَنْ يعون پست یں 


و سے یں 
وی 


ذلك رعاية لحق المؤذن: فإن كان المؤذن راضياً بإقامة الآخر أو غائباً فلا ضير فى ذلك. 
قوله: (أمرني رسول اللہ كَلِِِ) فعُلم من ذلك أن انتظار المؤذنٍ المعھودِ بعد 
احجان ارتم شر سقت 
)۳٣(‏ باب ما جاء في كراهية الأذان بغير وضوء. 


.۔۱٤٤١١ تحفة:‎ ”9ا7/١:ق]‎ 7 ٠١[ 
زاد فى نسخة: «الإفريقى)».‎ )١( 
زی سض اس ا2ا‎ 

رك في نسخة: «فمن). 

)٤(‏ فى نسخة: ( ان من أذن). 
[ارادتی ہش الس اسنا 


أبوَات ا( ہا ۳ھ 


عَن الوُهْرِيٌ» عَنْ أبِي هُرَيْرة عَنِ الت يل قال(): ١لا‏ يُوَذّنُ إ1 لا مَتوَضر ۴ا 
١‏ - حَدَثَتا يحي سی مب مس 
شِهَابٍ الم 5: لا يْتَادِي بالصَّلَاة إلا مُتَوَطَ 


قَال کو وَهَذَا اين قريب ند وَحَدیث أَبِي هُرَبْ رَةلَمْ 
فَعْهُ ابْنُ وَهْسِء وَهُوَأَصَمُ مِنْ حَییثِ الْوَلِيدِ بن مُسُلم. وَاليُهْرِيُ لع فَسْمَمْ 


و" 
والشكلق مل الیل نی الأذان على خثر وي فَكَرِهَهُ بَعْشٌُ أَهْلٍ 
لعل وَبَهِ کو الشَّافِعِيُ وَإِسْحَاقٌ وََخَّضَ فِي ذَلِكَ بَعْضُ آمْر الْعِلِم وَبهِ 
گر تس کو تس لن 


يَرْفَعَهُ 


الم 


قوله: (لا یؤڈّن إلا متوضئع) هذا النفي على الاستحباب؛ لأن الأذان ذکر 
وأفضل الأذكار کلام الله تعالى» وقد ثبت أن النبي يك كان يعلّمهِم القرآن على كل حال 
إلا الجنابة» مع ملاحظة ما روي أنه عليه السلام سَّلّم عليه رجل فلم يَرْدَ عليه حتى تَيَمّ". 

قوله: (هذا أصح من الحديث الأول) لأنه ثبت من أكثر الحفاظ هكذا 
موقوفاً على أبي هريرة» مع أن في الحديث الأول!!! انقطاعاً أيضاً. 

قوله: (فكرهه بعض أهل العلم) وإن كان!' كراهة تنزيهية» وحص في ذلك 


[1] قلت: الانقطاع لا يختص بالحديث الأولء بل مشترك فيه معاً؛ لرواية الزهري عن أبي هريرة. 
]٢[‏ اختلفت َقَلَةٌ المذاهب في بيان مسلك الأئمة في أذان المحدث. فارجع إلى - 


)١(‏ لفظ «قال» سقط في نسخة. 


(0 فى د بعض النسخ : «الثوري». 
(۳) فقد جاء عن ابن عمر: أن رجلا سلّم على النبي و وهو يبول فلم يرد عليهء أخرجه المصنف (۹۰). 


04 الکوکب الذي 
رسرب ماج ان اجنام ا 


و 


سے عازن کروی تاضئة ات ات فا نراو ل مل رتا 

انْنُ حَزبٍہ سَمٍِ جَابِرَ بْنَ سَمرَة يَقولَ: گان مُوَذّنُ وَسُولٍ اللہ کل يُمْهلُ قلا 
یع حَتَّى إِذَا رَأى رَسُولَ اللہ يل قَدْ حَرَج أَقَامَ الصَّلَاءٌ حِين يراه 

عم ۹(29) ۔ و 


کت يت جَابِرِ بْنِ سَمْرَة حَدِيتُ حَسَنْ » وحديث 
سِمَاكٍة" لا تَعْرِفه إلا مِنْ هَذَا الْجُِْ 


وَمَکدا َل بَعْضُ أَهْلٍ الْیلی: إِنَّ الْمُوَذّنَ أَمْلَكُبِالْأَدَانِ وا 


حا حا 
۱ 
7 
ا 
5 8 
۱۳۴ 
ت 


قوم وهذا أخف من الآول» فليس عند هؤلاء إلا ترك فضيلة» ونحن في هذه الطائفة. 
)۳٣(‏ باب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة 


أي: لا يقام إلا إذا حضر الإمامء إلا إذا خيف فوت الوقتء وليس['' أن يقيموا 
حتى یحضر الإمام من غير اختيار منه» فَعْلِمَ أن المؤذنٌ إذا أقام فليس على الإمام وجوبٌ 
الحضور بفورہ بل له أن لا يحضرء فتعاد الإقامة عند حضوره إن كان بعد زمان. 
< فروعههو”"» ومذهب الحنفية كا في «الحداية»”؟؟: أنه يجوز أذان المحدثء والوضوء مستحب. 
[1] أي: لیس للمصلین أن یقیموا الصلاة ليحضر الإمام اضطراراً بغير قصده. 


[٦]ء: 7٦‏ :: ۳۷ء تحفة: ۲۱۳۷۔ 

)١(‏ في بعض النسخ: (هو حدیث حسن صحيح". 

)٢(‏ في بعض النسخ: «وحديث إسرائيل عن سماك). 

( انظر: (المجموع) (7/ )١٠١5‏ و«شرح الزركشي» (۱/ .)۵١٢٥‏ 
)٤(‏ انظر: «الهداية» /١(‏ 5 5). 


نوات الک وده 
(3*) بَابُ مَا جَاءَ فی الأذاق والنيل 


-٣‏ حَدَکتا قتیبة چو سو رر سر رہ 


التَيِيَ 09 قَالّ: ِنَ ۰ نون َيل فَگُلُوا وف یا خی سم قَاَذِينَ ابی 


3 بی جا 


- 2 7-4 
15 2 ا 5 لساك 5 5 6 مو و و ماعن م رظان کے تج 
قال ابو عِيسَى: وی البَاب عَنِ ابِنِ مسعود» وَعَايْشَة وَائِيسَة واذٰیں؛ 
رک رس 


ا سا 
)۳٣(‏ باب ما جاء فى الأذان بالليل!!! 


5 . 5 و۶۱ 0 42 
الوقت فالإعادة عندهما واجبة» وأما أبو يوسف فقد اختار جوارٌ التقديم على الوقت 
في أذان الفجرء وهذا لا ينتهض حجة له؛ فإن التأذين المذكور لم يكن تأذينَ الفجر 


]١[‏ اعلم أنهم أجمعوا على أن الأذان قبل الوقت في غير الفجر لا يجزئ. قال ابن قدامة''': لا 
نعلم فيه خلافاً» وقال ابن المنذر”"2: أجمعوا على أن [من] السنة أن يؤدّن للصلوات بعد 
دخول وقتها [إلا الصبح]ء انتهى. 
وأما أذان الفجر فقالت الأئمة الثلاثة وأبو يوسف من الحنفية بجوازه قبل الوقت» مع 
الاختلاف فیما بينهم في وقته» فقيل: لا يجوز حتى يبقى السّدَّسٌُ الأخير» وقيل: يجوز من 
نصف الليل» وقيل: ِنْ بعد العشاء قال الباجي: وهذا بعید وقال أبو حنيفة ومحمد: لا 
يؤذْن لها حتى يطلع الفجرہ وبه قال الثوري وزفرء كذا في «الأوجز»7". 


۔٦۹۰‎ ۹ ۲خ: ۷ء : ۱۰۹ : ۱1۳۸ء حم: ۲ء تحفة:‎ ٢٣[ 
.)٦٦ /۲( (المغنی)‎ )١( 

(1) انظر: «الإجماع» لابن المنذر (ص: ۷). 

.)07 /۲( «أوجز المسالك»‎ )٣( 


0 الکوکب لی 
1۶ 5 7 5 و مه 2000 و و ا وا 9 


شاف قل وني كال 5 َل آقل الیل إِذَا أَذّنَ 
الْمُهَذْنُ ِاللَيْلٍ ےو ا وهو 8 مَالِكِ» وَابْن اناہب وَالشَّافِعِتَ؛ 


3 لإيقاظ!١!‏ 7 سا ہے به» بل ثبتت إعادثہ في بی 
يصرحوا بذلكء أو يقال بالتزام التأذين قبل الوقت؛ وهذا أيضاً مخالف لمذهبهم. 


وأما الشافعية فقد جَوّزوا کون هذا التأذين لصلاة الفجرا"» غاية ما يلزم من 


]١[‏ ففي رواية مسلم''': (أنه ينادي لِيزجع”" قاتمكمء ويوقظ نائمکم)ء الحديث. 

[] قال ابن المنذر وطائفة من أهل الحديث والغزالي: إنه لا يكتفي به» وادعى بعضهم أنه 
لم يرد في شيء من الحديث ما يدل على الاکتفاءء قال القرطبي: هو مذهب واضے'؛' 
انتهى. وقال ابن قدامة2*7: لأن الأذان قبل الفجر يفوت المقصود من الإعلام بالوقت» فلم 
يجزء كبقية الصلوات. إلا أن يكون له مؤذنان يحصل الإعلام بأحدهماء انتهى. كذا في 


«الأ ع0 


[] قلت: کون هذا التأذين لصلاة الفجر مشكل جذّا؛ لأنه یفوث المقصود بالأذان» كما تقدّم - 


)١(‏ في بعض النسخ: «ولا يعيده). 

.)۱۰۹۳( (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(۳) قال الحافظ في (الفتح) :)۱۰١/٢(‏ بفتح الياء وكسر الجيم المخففة يستعمل هذا لازما 
ومتعدياً؛ يقال: رجع زید ورجعتٌ زيداًء ولا يقال في المتعدي بالتثقيل» فعلى هذا من رواه 
بالضم والتثقيل أخطأء فإنه يصير من الترجيع وهو الترديد» وليس مرادنا هنا. 

.)515 /١( ذكره الشوكاني ف فى «نيل الأوطار)‎ )٤( 

.)3 /۲( «المغنى»‎ )٥( 

.)04 07 «أوجز المسالك) (؟/‎ )٦( 


اواب الاک 7 
وَأَحْمَدَء وَإِمْحَاق. وَقَالَ بَعْضُ أَهْلِ الْعلم: إِدَا دن" بِاللَيْل(" أَعَاد. وَبِهِ يَقُولُ 
سُفْيَانُ التوريٌ. 


ذلك تكرارٌ الأذان لصلاة واحدة» ولا ضير في ذلك؛ فإن تکرار التأذين عند الاحتياج 
إليه مُسَلّم بین كُلّهم. فالتفصي عن ذلك إما بماذهب إليه بعض شراح صحيح البخاري 
آن تثارزت مايين الأذاتين إثما كان مد ار أن ينول هذا»ويرقى هذاء فإن يلالا كان يؤذن 
في أول بروق الفجر وهو خفي لا يدركه کل أحدہ حتى إذا فرغ من تأذينه ودعائه نزل» 
فلما نزل بلال وعرج عبد الله بنٌ أم مكتوم فقيل له: أصبحتٌ أصبحتٌ. 

وكان مدار ذلك على ما ذهب إليه بعض فقهائنا أن حرمة الطعام على الصائم 
ليس من انبلاج الفجر إنما هو على التبين» إذ على هذا التقدير كلا التأذينين يقعان 
في الوقت. 

وأما على مذهب من قال بحرمة الأكل من حين الانبلاج فليس لصحة ذلك 
التأويل من سبيل؛ إذ قول النبي ك: اکلوا واشربوا حتى يؤذَّن ابنُ أم مكتوم» إنما هو 
تصريح بوقوع الأکل بعد أذان بلال. 
- قريباً عن ابن قدامة» قال الباجي7": والذي يظهر لی أنه ليس فی الآثار ما یقتضی أن الأذان 

قل ور هر الضللاة اید كان حادق في الأذاف فى ذلك الوقيت #الأثار سال 


أثبته» وإن كان الخلاف في المقصود به فيحتاج إلى ما بين ذلك من اتصال الأذان إلى الفجرء 
أو غير ذلك مما يدل عليه؛ انتهى. كذا في «الأوجز)7؟). 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «المؤذن». 
)٢(‏ في بعض النسخ: «بليل». 

(9) انظر: (المنتقی) (۱۳۸/۱). 
)٤(‏ «أوجز المسالك» (65/7). 


۸ الكوكّب الدع 


جم عَنْ أَيُوبَ» عَنْ تافع» عَنِ ابْنِ عُمَرَأَنَ بلالا أذ 
مَرَهُ ال كل أَنْ یناد تق رح 


6 


كنأ عه ٠‏ ةك مَحْفُوظٍ. وَالضَّحِيحٌ مَا رَوَى عْبَيْدُ ا" 
این تر َعَرہ عن تق عن ان مت اك النَبىَ كَل قَال: ِنَ ال نٹ 


لا یقال: إذا كان تفاوت بین الأذانين مقدارٌ العروج والنزول» فكيف يمكن 
في ذلك المقدار من الزمان الأكل والشربٌ؟ قلنا: إن طعامهم كان علقة!'' لا يحتاج 
فيها إلى كثير وقتء فإنما هي تميرات وشربة ماء. 

ويمكن الجواب عن أصل الإیرادِ الواقع على الأحناف بتسليم إباحة الأذان 
لغير الفرائض؛ وقد ثبت مثل ذلك في الشرع؛ فإن النبي عليه السلام أمر بالأذان عند 
الحريق» وظهور الغولء وغير ذلك؛ ولا يبعد استنباط ذلك عن كلام الفقهاء أيضاًء 
فإنهم قالوا بسنیة الأذان للفرائض الخمس فحسب؛ وأما إباحته لغيرها! ' فغير منفي. 
هذين الحدیثین: حدیثِ أن العبد نام» وحديث أن بلالا يؤذن بليل» على هؤلاء 


]١[‏ قال في «المجمع7١2:‏ تجتزئ بالعلقة: أي: تكتفي بالبلغة من الطعام» وهو بضم عين؛ أي: 
سج جح » انتهى. 

[] ففي «الأوجز) ” ": مشروعيته في أذن المولود وعند تغول الغيلان» وإذا استصعبت دابة» 
أو سا خلق رجل. يحسن الأذان في أذنہ وفي أَذنِ المهموم والمصروع والغضبان» وعند 
مزدحم الجيشء وعند الحریق؛ ولمن ضل الطريق في أرض قفرء انتهى. 


.)551 /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
(؟) «أوجز المسالك) (۲/ ه-75).‎ 


ے | ت ۹ھ 


الفحولء فأجابوا بما لیس له مسحة من القبول» وأقروا بتضعيف إحدى الروایتین 
من غير شاهد عليه عدولء وما ذلك إلا ميل عن الصراط السوي أو عدول''' وتقرير 
الحافظ”" في هذا المقام ظاهر لا يحتاج إلى حل وبیانء لكنه يرد عليه أن تضعيف 
إحدى هاتين الروايتين ین إنما هو مبني على کون مورد الحديثين واحداً ولم يُبَيّن وعلى 
کون بلال متعيئاً للأذان الأول» وعبد الله بن أم مكتوم للثاني» وذلك غير متيقن» كيف!١!‏ 
وقد سبق عن قريب أن زياد بن الحارث الصدائى أذن فى الفجر. 

فالجمع بين الحديثين بأن بلالا كان یؤذن أحياناً بالليل» وأحياناً بعد الفجرء 
وكذلك ابن أم مكتوم مرة كذا ومرة كذاء فاتفق أن بلالاً نام يوم نوبته لتأذين الفجرء 
مع أن الآذان الآول قد قاله غير بلال في وقته في الليل» فلما استيقظ بلال ورأى 


سی یی و جح + المندذرة 
واد بن حبان من طرق عن عائشة» وكذلك أخرجه الطحاوي اط انی مہ طرق یس 
وادعی ابن عبد الب روجماغة أنه مقلوت» وأن الصواب حديث الباب» قال الحافظ ۶9 وکنت 
أميل إلى ذلك إلى أن رأيت الحديتٌ في صحيح ابن خزيمة من طريقين آخرين عن عائشة» 
وفي بعض ألفاظه ما يبعد وقوعٌ الوهم فيه» ثم جمع بينهما بأن الأذان كان بينهما نوباء وحكى 


)١(‏ جاء نی «المعجم الوسیط) (۵۸۸) و«القاموس المحيط) (ص: /45): عدل عن الطريق: حاد. 

.)1١7/5( انظر: «فتح الباري»‎ )٢( 

(۳) ولفظه: إن ابن أم مكتوم يؤذن بليل» فکلوا واشربوا حتى تسمعوا نداء بلال»» (شرح معاني 
الآثار» (۱/ ۱۳۸)۔ 

)٤(‏ «فتح الباري» (۳/ لك 


3 الکوکب الذي 


وَرَوَى عَبْدُ الْعَِيزِ بْنُ أبِي رَوَّادِ عَنْ تافع: : أن مُوَدَنَا لِعْمَرَ أَذّنَ بلَيْل 


لسري کی سی تی 
اانا اح تراه رتك يضح أ ضعي ناكا يلم أن نين لجر 
لا یصح إلا بعد الفجر فَأَمَرَ رَ بإعادة الأذان. 


فعلِم أن حديثي: إن العبد نام ولا يمنعكم أذان بلال» كلاهما صحیح: فإنما 
هما واقعتان» ونداء نوم العبد كان لتأذين صلاة الفجر قبل انبلاج الفجرء وبذلك 
عرفت جواب ما يرد على ظاهر قوله: «إن بلالاً یؤذن بلیل)ء فأمره النبي يك أن ينادي: 
إن العبد نام؛ من أن النوم يقتضي تأخيرّه عن وقته لا تقديمّهء ووجه الدفع أن بلالاً لما 
كان هذا يوم نوبته لآذان الفجر أكثر من اهتمام أذان الليل» فحين تنبه من رقدته خاف 
أن لا یکرن آخر الآذان عن وقنه فیادر إلى الأذاذ» من غير أن یٹ هل الف رق 
أم لا؟ فلما انكشفت عنه سه النوم» وتحقق اللیل أمره النبي كك بذلك» فلا حاجة إلى 
تضعيف إحدى الروايتين» كيف وشأن حماد أرفع!"! من ذلك؟!. 


]١[‏ فقد روي عن ابن عمر: أن بلالاً أَذّنْ قبل الفجرہ فقال له النبي يَكلِ: ما حملكٌ على ذلك؟ 
فقال: استيقظت وأنا وَسْنَانُ فظننثٌ أن الفجر طلعء فأمره النبي يك أن يناديّ بالمدينة ثلاثاً: 
إن العبد قد نامء الحدیث: رواه البيهقي» وإسناده حسن. قاله النيموي27). 

١[‏ وقال الحافظ''': رجاله ثقات حفاظ ثم ذكر تضعیفَ أئمة الحدیث''' لذلك؛ ثم ذكر له 
عدة متابعات: ثم قال: هذه طرق يقوي بعضُھا بعضاً قوة ظاهرة» انتهى. 


.)۲٦٢ «آثار السنن) (ص۷۱ء حدیث‎ )١( 

.)1١7 /۲( «فتح الباري»‎ )٢( 

(۳) هم: علي بن المديني» وأحمد بن حنبلء والبخاري والذهليء وأبو حاتمء وأبو داود 
والترمذي؛ والاثرم؛ والدارقطني. 


أَبَوَابُ| لصَّلاد- آلاه 


ا" وَهَدَا لا يصِع"» ِأَنُّ عَنْ تافعء عَنْ عُمَر مُنْقَطم 
وَلَعَل حَكَاة بن مَلَكة أزاة هذا الیک وَالصَحِيح روايةٌ بيد الله إن حمر 
عبر د عن كع شی ان نز َالژخْرِیٌ عَنْ سَالِحء عَنِ ابْنٍ موا 
ھ7 يِه فَال: «إِنَّ بلالا اج بلَيْلِ). 

ال أُوعيسى: لو كانَ حَدِيثُ حَنَادِ صَحِيحَالَميَحيْلهَدَا الحَییثِ 
معت 4 اد كال رد ۳۴ پر يدن َيلٍ) فنا 2 
کا (إِنَّ بلالا 0 يلَيْلِ). کت رَهُ يإِعَادَةٍ واللذاق سيق دن قي ظارے 
الْمَجْرِلَمْ یَقُل: ِنَ بلالا 0 بلَيْلِ). 

َال عَلِیٌ : بْنُ و حدیث سی د عَنْ أَيُوبَ» عَنْ نَافِع) 
عَنِ ابْنِ عُمَرَ عن لني يله هُوَ غَيْرُ مَحْفُوظِ» وَأخْطَا فِيهِ حَمَادُ ْنُ مَلَمَة 


(۳۷) يَابُ مَا جَاءَ فى كَرَاهِيَةٍ الخْرُوج مِنَ الْمَسْجِدٍ بَعْد الأدانِ 


9 


قوله: (عن نافع عن عمر: منقطع) ولا یضرنا!'' انقطاعه؛ فإن المراسيل 
عندنا معتبرة» لا سیما وقد عَلِمٌ المتروك وهو ابن عمر. 


(۳۷) باب ما جاء فی كراهية الخروج من المسجد بعد الأذان 
فإن كان له ضرورة في الخروج؛ ولا يمكنه العود إلى حين إقامة الصلاة» 
]١[‏ قال النیموي''': رواه أبوداود والدارقطني؛ وإسناده حسنء انتهى. 


() زاد في بعض النسخ : الأيضاً). 
(؟) «آثار السنن) (ص ۲ػ۶)). 


۷۲ ات 


کے سا کو رھ سر تھے گا سر و کے سا کے وا فی پوس فص وق کے 
٤‏ حَدَّتَنَا مَنّاذ تنَا وَكِي؛ عَنْ سُفْيَانَ عَنْإِبْرَاهِيمَ بْنِ مُهَاجر' »عن 


صلّی صلاتّه وخرجء فإن'' كان صلّی قبل ذلك لا بأس بخروجہ؛ فإنه لیس عليه 
إجابة الدعوة» فإن ذمته فارغة» فأما إذا أقيم فالأكثر على أنه إن كان دجا قا 


[1] قلت: هاهنا أربعة مسائل خلافية مبسوطة الذيال» بُسِطَ الكلامٌ عليها في (الأوجزا''' ني أبواب 
متفرقة: الأولى: خروجه من المسجد وم بُصَل الصلاةٌ» فيكره الخروج عندناء إلا إذا كان ینتظم 
امزهاطة 0ف د صبووف وكيا مط وب لقان عر رهد و اشسجد رف عل تلت 
الصلاة قبل ذلك جماعة» قال ابن رشد”": أكثرهم أنه لا يعيد» منهم مالك وأبو حنيفة» وقال 
بعضهم: یعید ومن قال بذلك أحمد وداودہ انتهى. قلت: واستثنى في فروع الحنابلة المغرب”'. 
والثالئة*2: كذلك؛ وقد صل منفردأء فتعاد عند الشافعية كلّهاء وعند الحنابلة إلا المغرب» أو جاء 
وقت الکراهة"' وعند المالكية إلا المغرب والصبح والعشاء بعد وترء يعني لو صلى الوتر قبل 
ذلك لا يعيد العشاء وعند الحنفية يراعي فيه ما يراعي في التنفل» فلا يعيد إلا العشاء والظهرء 
والرابعة: الخروج من المسجد بعد ما أقيمت الصلاة» فمكروه عندنا للتھمةء كذا في «الأوجز)”". 
وفي (الدر المختار»”: من صلى الفجر والعصر والمغرب فيخرج مطلقاً وإن أقيمت؛ لكراهة 
الغل يعد الال وی المغرب أحد المحظورين: البتيراء» أو خالفة الإمام بالإمامء انتھی. 


[4١7]م: ۱٥٥‏ د: ٥٥۵٥ء‏ ن: ۱۸۳ء جه: ۷۳۳) حم: 7/ 24٠١‏ تحفة: .۱۳٣۷۷‏ 

)١(‏ فى نسخة: «المهاجر). 

.)۳۳-۳٣ /۳( «أوجز المسالك؛‎ )٢( 

(9) انظر: «بداية المجتھد) .)١57 /١(‏ 

.)۲۲۷ /۱( انظر: «الروض المربع»‎ )٤( 

.)۳۳ /۳( انظر: «أوجز المسالك»‎ )٥( 

تھا فصار الحكم في الصورة الثانیة والثالثة واحداً عند الحنابلة کما في (الروض المربع» (۱/ ۲۳۷). 
(۷) انظر: «أوجز المسالك) (۳/ ۳۳). 

(۸) انظر: «رد المحتار) (۲/ .)٣١۹‏ 


اواب ا لاہ ۷۸۷۶ھ 
2 2 0 0 
ڈا قَال حَرَجّ رَجُل مِنَ المَسُجد بَعْدَ مَا أَذنَ فِيه بِالْعَضْرِ”"» فَقَالَ 


ال بے يه 


ہے 


وَعَلَى مَدَ هَدَا 2 هه 3 عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِن اسان التَبِتَ”" 4 يه وَمَنْ 


وف ان سو ما یہ اک 
ہو یی أو أَمْرِ لا بُدّ مِنْهُ وَيُرْوَى عَنْ إِبْرَاهِيمَ النّحَعِيّ ”7 


٥ 
خر‎ 


مَالَمْ ا في الْإِقَامَةٍ 
7 الي وَعَدًا'“ عِنْدَا ِمَنْ لَهُ عُذْرٌ في الْخُرُوح مِنْهُ 


٤‏ ی۷ی۷ی۳ٌی "تی" 
کڑس ایگ شح بْنُ أبي الشّعْكَاءِ هَدّا الْحَدِيتٌ عَنْ أبيه. 


يلي نافلۃً في غير الأوقات التي تكره فيها النوافل» فإن كان مغرباً ]مه ركعة. 
قوله: (قد روی أشعتٌ بن أبى الشعثاء هذا الحديث كن ايك كما رواة 


]١[‏ رواه ابن أبي شيبة عن علي» وبه قال الجمهورء كما سيأتي» وفي الطحطاوي''' عن (شرح 
السيد»: إن شرع في المغرب آتم أربعاً؛ لأن مخالفة الإمام أخف من مخالفة السنة. 


)١(‏ في نسخة: (العصرا. 

() في بعض النسخ: «والعمل على هذا». 

(۳) في بعض النسخ: «رسول الله». 

(4) في بعض النسخ: (وھو). 

)2 (حاشیة الطحطاوي على مراقي الفلاح) (ص: ۰) طبعته المكتبة الأشر فیة بدیوبند - ا مند. 


۷٤‏ الکوکب الذي 
۷ بای ما انی الالان فی الك 
0 ل یم 000 ہے ات 


27 قح لی ققال نا 2 23311111111 


عن أبيه: إبرايمٌ بن مھاجرہ يعني توبع عليه إبراهيمٌ بن مھاجر؛ فالآخذ من أبي الشعثاء 
اثنان!'': إبراهيم بن مھاجرء والثاني أشعث بن أبي الشعثاء. 
(۳۸) باب ما جاء فى الأذان فى السفر 
قولة: (إذا ساقركبا كاذنا وأقبما) فيه نازة"ل إن التأذين والأفامة رات 
كان من واحد لکن الثانى باعث عليه وسبب لەء وراض به فأضيف الفعل إليهماء 
وهذا إذا كان التأذين على معناه الحقیقي؛ وإن أريد به الاهتمام به فلا مجاز في 
إسناده إليهما. 


١[‏ فرواية إبراهيم أخرجها الترمذي وأبو داود وابن ماجه» ورواية أشعث أخرجها النسائي» 
وأخرج مسلم والبيهقي ١7‏ بطريقين معاء وأخرج النسائي طريقاً ثالث وهو رواية أبي صخرة» 
عن أبي الشعقاء*؟, 
ثم لا يذهب عليك أن أهل الأصول اختلفوا في قول الصحابي: هذا معصية أو طاعة: أنه 
مرفوع أو موقوف؟ بسطه الشيخ في «البذل»”"» فارجع إليه. 

[] واحتيج إلى ذلك لما أن الأذان الواحد يكفي إجماعاً وقيل: المراد من أحب منكما فلیؤذنء - 


[ه٠‏ ۲ خ: ۸ء : ۱1۷۰ء د: ۱۵۸۹ء ن: ٦٤٦٦ء‏ جه: ۹۷۹ء حم: ۳ء تحفة: ۱۱۱۸۲۔ 
اھ «سئن البيهقى) (۵5/۳). 

.)٥۸٤( ااسئن النسائی)‎ (٢) 

(؟) «بذل المجھودا (۳/ .)۳٥۸‏ 


اواب الصّلاك» هلاه 
وَلَيَؤْمَكُمَا اکب رک 

0 ع تعدا حييث سے7 صَحِيحٌ. 

وال ا 1 عِنْدَ أككر أَهْلٍ الْعِلْمِ اخْتَارُوا الْأَدَانَ في المُقَ ا وَقَال 
بَعْصْهُمْ: تُجْزہ - و الْإقامه إِنَّمَا لان على من يُرِيدٌ أَنْ يَجَمّعَ اتا ل 


۔چھ 


الال 


صَحٌ 7 5-0 وَإِسْحَاقٌ. 


ٹرلا (و لي تكها كير كها) اكات إسلامه] مع فكان را1 لئ مات رعلٹھما 
بالسنة» وزهذهماء وورعهما بالسوية» وم يبق إلا الترجيح بكبر السنء فلذلك قال هذا. 
قوله: (والأول أصح) لما يُروى7'" أنه يشهد صلاة من أَذّنْ في السفر من!' 


- ونسب إليهما لاستوائهماء ولا يعتبّرٌ في الأذان السرنٌ وغیرٌہہ بخلاف الإمامة» ويؤيده ما ورد 
في طريق أيوب عن أبي قلابة: (فلیؤڈن لكم أحذّكم»”'"» ويمكن أن يوجّه بأن أحدهما یؤدن: 
والآخريجيبء وفهم أبو الحسن بن القصار أن يؤذنا جميعاًء وليس بمرادہ كذا في «البذل)2)47. 

]١[‏ كما وقع نضًّافي طرق الحديث. ففي رواية: وکنا يومئذ متقارِبین في العلمء وفي أخرى: قلت 
لأبي قلابة: فأين القرآن؟ قال: إنهما كانا متقاربینء أخرجهما أبوداود/” ' وغيره. 

]٢[‏ قال العینی٢۶:‏ كافة العلاء عل استحباب الأذان عل المسافرء إلا عطاء فإنہ قال: إذالم يؤدّنْ ولم 
يقُمْ أعاد الصلاة» انتهى. قلت: والأئمة الأربعة على استحبابه» وأوجبه داودہ كذا في «الأوجز)7". 


)١(‏ في بعض النسخ: «والعمل على هذا». 
(؟) وفی الأصل: ما۔ 

5 احرج لمعا مم00 
)٤(‏ اہذل المجھود؛ .)٣٤٤٤(‏ 

.)0869( (سنن أ بی داود)‎ )٥( 

.)٢ ١ /4( «عمدة القاري»‎ )٦( 

(۷) انظر: «أوجز المسالك» (۲/ .)٦٦‏ 


(۳۹) بَابُ مَا جَاءَ في قَضْلٍ الْأَدَانٍ 
-۹٦‏ حَدَكَنا مُحَمّدُ بُنْ حُمَیْد الوَازِهُ گنا ابو 0 5 
ےہ سے عت ان التّبى كل قال: امن 
کت 2 ھا سر التَّارا 
َال أَبُوعِيسَى: وف الْبَاب عن ابن مَلکُروا " وَتَْبَك وَمعَاويَة أي 
ابی مُرَيْرَة وَأبی سیپ حَدیث ان عَبًایں حَدٍ پٹ ریب 


وَأبُو كُمَيْلَةَ اسم بَحْ یہہ اشن نعلا 
أبن مَیْمُون 00 الْجُعْفِنُ صَعَفُ: 7 3 كه يَحَيّى بْنُ جيل سیق ويد 
الرََحْمَنِ بَنْ مَهْدِيٌ. 

قال أو یک : سيعت الجارود يقول: سيعت وکا يقول: ل جَابِرٌ 
الْجُعْفِي لَكَانَ أَهْلُ الْكُوَةِ بعَيْرِ حَدِيثْء وَلَوْلَا حَمَادَ لَكَانَ أَهْلُ الْكُوقَة بغَيْرِ 


سس سے 


القيامة کل شيء يسمع تأذيته؛ ولأن العلة التي ذكرها توجب ترك الإقامة أيضاً فإنها 
لجمع أهل المسجد ولا أحد هاهنا يَجْمّع. 
(۳۹) باب ما جاء فى فضل الأذان 
قوله: (لولا جابر الجعفي لكان أهل الكوفة بغير حديث) المراد بأهل 


[5١5]جه:‏ ۷۲۷ تحفة: ۳۸۱٦۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (کتب)۔ 
() في بعض النسخ: «عبد الله بن مسعود). 


اواب الصّلاد» /الاه 
(0) بَابٌ مَا جَاءَ أن الاِمَامَ صَامِنٌ وَالمُودنَ مُؤْتَمَنْ 


ام 


عر أن ناض اج ا ھی 
/كأ۷ - حدثتا ھناد نا 


الكوفة هاهنا سفيان الثوريء فإنه كثيراً ما يأخذا'! عنه» وأما إمامنا الأعظم فقد قال 
فيه: دجال كذابء ولم يأخذ عنه؛ وكان رافضياء والمذهب في أخذ الرواية عن مثل 
هؤلاء مختلّفٌ فيه» فمنهم - ومنهم البخاري - من قبلها عنه إذا ثبت أنه ليس داعياً 
إلى مذهبه» ولا یکذب: إلى غير ذلك من الشروط المعتبَرّة في العدالة» ومنهم - 
ومنهم مسلم -['! من قال بعدم قبولها منه مطلقا وهكذا اختلفوا في شأن جابر هذاء 
فمنهم - ومنهم سفيان الثوري - من أخذ عنه. ومنهم - ومنهم الإمام - من رَدّہ. 
)٠٤(‏ باب ما جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مؤتَمنٌ 

لا يخفى أن الضامن مواحَدٌ بفعل من ضمن عنہ لا بفعل غيره» فلا يلزم صحة 
3] وروي عنه توثيقه حى قال لشعبة: لإن: تكلمتٌ في جابر الجعفي لأتكلمن فیك!''. 
[1] فإنه أنکر على رواية المبتدعة في (مقدمة مسلم)'''ء لکن الشيخين كليهما أخرجا عن 


المبتدعة كما في (التدریب)'''ء وذكر أيضاً في أصل المسألة عدةً أقوال لأهل الفن» فارجع 
اليه 


[۷١۲]د:‏ ۱۸ء حم: 3077/1 تحفة: 01714417و17011. 

.)٦۷/۲( انظر: «تهذيب التهذيب»‎ )١( 

)٢(‏ فقد قال في «مقدمة صحيحه) (ص :)۲٢۱‏ الواجب على كل أحد عرف التمیبرٌ بين صحيح 
الروايات وسقيمهاء وثقات الناقلين لها من المتَّهمِينء أن لا يروي منها إلا ما عرف صحةً 
مخارجه. والستارةً في ناقليه» وآن يتقي منها ما كان منها عن أهل التهم والمعاندين من أهل 
البدعء ثم ذكر الأدلة عليه من الكتاب والسنة. 

(9) انظر: «تدريب الراوي» (۱/ ۴۳۹۰-۳۸۸). 


۷۸ لكوم لدي 


أبِي صَالِحِء عَنْ أبِي ُرَيْرَ قال: قَالَ رَسُول الله يَكه: «الِْمَامُ صَامِنُ وَالْمُوَذْنُ 
حي ا ا ون الْأَيبَةَ رَاغْيْر للمؤدنية )ا 


صلاة من لم يصح التزامه الصلاة معه لعدم طهارة أو غير ذلكء والذي التزم الصلاة 
- الإمام» وصح التزامه. فإن عرضه بعل هذا الالتزام شيء من نقصان احتمله 
ضامنه» وهو الإمام؛ ولما كانت صلاة الإمام متضمنة لصلاة المأموم لم يصح اقتداء 
المفترض بالمتنفل» ولا بمفترض آخر؛ لآن الشيء لا يتضمن!'! مثله ولا ما هو 
فوقهء فمعنى قوله: «الإمام ضامن) انبعاث الأئمة على الاحتياط في أمر الإمامة» فإن 
الفساد الذي في صلواتهم لما كان يؤثر في صلوات المأمومين كان لهم مزيد احتياط 
إلى الاهتمام بذلك» ولذلك دعا لهم بما يشمل كل ما يحتاجون إليه في ذلك فقال: 
اللھم أرشد الأئمة» فان الرشد مستلزم للغفران» فكان لهم فضل على المؤذنين. 


]قال ضاحي «البداية) "© ولا يصلى الطافر خلف من عو فى يعتى المسفاضةہ لان 
الصحيح أقوى حالاً من المعذورء ولا يتضمن ما هو فوقه؛ والإمام ضامن بمعنى أنه تضمن 
صلاته صلاة المقتدي. 
وقال في (حواشیہ)''': فإن قلت: الشيء كما لا يتضمن ما هو فوقه لا يتضمن مثله كما 
صرح به المصنف في «المضاربة»» فيجب أن لا يصح الاقتداء إلا إذا كان صلاة الإمام 
أقوى؟ أجيب بأنا جُوّزُنا الاقتداءَ عند التماثل بالإجماعء انتهى. 
فلا يرد حينئذ أن مصلي الظهر مثلاً ينبغي أن لا يأتم بمصلي هذه الصلاة» أو يقال: إن المراد 
بالمثل في كلام الشيخ المثل المغائر» لاعين تلك الصلاة» فلا یصح اقتداء مصلّي الظهر بمن 
يصلي ظهر يوم آخر. 


)١(‏ «الهداية» (۱۸/۱)۔ 
)٢(‏ انظر: «حاشية الإمام اللكنوي على الهداية» (۱/ ۳۷۵) ط باکستان. 


بياث الصَاكه- 6 


لف ون 


كال ات غیت نی الاب عَنْ عَاؤقَة وَسَهْلٍ بْنِ سَمیء وَعْقَْة بْنِ عَامِرٍ 

یگ أبي هْرَيْرَة رَوَاهُ سْفْيَانُ القوْرِٔ بحي بْنُ غِيَاثِ وَغَيْرُ وَاحِدٍ 
عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي ضالح: عَنْ أبي هُرَيْرة عَن الي ل وروی أسيّاظ 
ابن نکترۃ کی الأضتش قال: حُدَدْتْ عَنْ أبِي صَایج عَنْ أبِي هْرَيْر ةَ عَنِ 
ہے ےرت ےہ یہ 
عَائْمَةَ عَنِ النَّبِنَ كَل هَدَا الْحَدِيتَ. 


قال ابو عِيسَى: وسَمِعْت آبَا زُرْعَةَ يُقُول: حَدِيتُ ابي صَالِحِ عَنْ اي 
وأما المؤذّنون فلما كان عليهم تعامّدٌ الأوقات لثئلا يؤذّنوا في غير أوقات 
الصلوات وقد يقع في ذلك إفراط وتفریطء فإن أمر الأمانة مما يَعْسّرٌ على المرء أداءٌ 
حقه قال لهم في الدعاء: (واغفر للمؤدنین)ء ويعلم من هاهنا أن اللائق بالأذان هو 
الذي یعتَمّدٌ عليه فى معرفة الأوقات. فإن الأمانة لا تُمَوَضْ إلا إلى من هو مستحق 


لھاء وحري بإيفاء حقها. 
قوله: (حَدَّئْتُ عن أبي صالح) هذا يشير!'! إلى واسطة بين أبي صالح وبين 
الأخمش: 


ع ع له 2 
]١[‏ وفي رواية لأبي داود''' عن الأعمش: نبت عن أبي صالحء ولا أراني إلا قد سمعته منه» 
يعنى أنه تردد فى أنه هل سمعه منه بواسطة أو بلا واسطة» وبسط الحافظ فى «التلخيص 
الحبير»27" طرق هذا الحديث والاختلاف فيه. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو بدرا. 
(5الاسيق ا بي داود» )١١۸(‏ ومثله في رواية البيهقي (۱/ ۰+ 
(۳)) تلخص الحبير) (۱/ ۷۰). 


۸۰ سا 


20 


ُرَيْرَة أَصَمٌ مِنْ حَییثِ أبي صَالج عَنْ عَاؤة ئا قل آآر چک ی ینف تککتا 
1 حَدِيتُ أبِي صَالج ع عن ةصح كرحن علي انیب كيين 3 
حَدِيِتَ أي صَالج عَنْ أبِي مُرَیْر وَلَا حَدِيِتَ أبِي صَالِج عَنْ عَاؤِقَةً في هَدَا. 


زاك ناث ماقي" إذا ادن المودث 


۸ ہس جد حر سے یہر گنا فُكَيبَكُ 


قوله: (وذکر) أي: البخاري (عن علي بن المدینی!'ٴأنه لم يثبت حديتٌ 
أبي هريرة) أي: للانقطاع» (وحديتٌ عائشة) لمخالفة'' الثقات؛ فإنهم يروونه 


عن أبي هريرة» وأنت تعلم ما فيهما. 


نراقم راب ما يقول إذا آئن الوكن] 


]١[‏ اختلفوا في تصحيح الحدیث: فقال أبو زرعة: حديث أبي صالح عن أبي هريرة أصح من 
حدیث أبي صالح عن عائشة» وقال البخاري عكسه» وذكر عن علي بن المديني أنه لم يثبت 
واحداً منھماء وصحح ابن حبان الطريقين معأ وقال: قد سمع أبو صالح هذين الخبرين من 
عائشة وأبي هريرة جميعاًء قاله الحافظ'''. 


]٢[‏ وأيضاً في الحديث اختلاف على أبي صالح؛ كما لا يخفى. 
[۰۸]خ: ۱ء : ۸ء د: "لات جه: ۰ء حم: ٥٥‏ تحفة: ١6‏ 6. 


( زاد في نسخة: «الرجل»» وفي بعض النسخ: «باب ما جاء ما یقول الرجل إلخ). 
() انظر: «تلخيص الحبير» (۱/ ۷۰)۔. 


يات الصّلا» ١مه‏ 
م٢١‏ اط عاد کی سی قرو رفا یں وک وب سے ر عق وت٤‏ و 
سول الله يدِ: الإذا سَمِعتم الْتَدَاءَ فقولوا مِثل مَا يقول الحوذن). 


7 7 7 
عر فا ا جوا ٢٣‏ سىاھ و ار قا لت 00 کو سیر رہ ہد ہی لاه سه 
وَف الات عن أيِي رافع وابي هريرة» ام حبيبة» وَعبد الله بن عمرو 

802 لاه ف و کا ا کو 6 بي و سی ےج - 4 

وَعَبَدٍ الله بن رَبِيعَة» وَعَايْسَةَء وَمَعَاذِ بن أذس» وَمعاویة. 


و رر ری ور سے ٦‏ 3 وت 
٥۔2‏ سر ج 21و 


ہ۔ کے فو ۔ کی یک ا و ہا نے بے و سے 8و 
مَعمر وَعْيْرٌ وَاحِدٍ عَنِ الڑهرِىٌ مِثٹل حَدِیثِ مَالِكٍ وَرَوَى عَبد الرَحمَنٍ بن 
وو اہ تی یپ لے ریش پا ٦‏ ہے رک ٥‏ . 2 ۔ 0 
شكاق ا گن الآخری متا الخییث عن معيق تی المسيي» عن اس 


۱ 


ُرَیْرقہ عَنِ التَييْ ل. وَرِوَايَُمَالِكِ اَصَخٍ 
5 5 2 
قوله: (فقولوا مثل ما يقول المؤذن) فيه تغلیب؛ لما وردفي الروایات!''الآخر. 


[ أي: من تفصيل الحوقلة عند الحيعلتين» وتوضيح الفقه في الحدیث: أن إجابة الأذان واجب 
عند الظاهرية وابن حبیب: ونُدب عند الجمهور وهما قولان لمشايخنا الحنفیة صرّح به 
الشامي'''ء وحكى ابن قدامة7" الإجماعَ على الندب. 
ثم اختلفوا في ألفاظ الإجابة» فقيل: يقول مثل ما يقول المؤذن بجميع ألفاظ الأذان» حكاه 
امو غاہيب اهن العف رم روج ليعفن الختائلة» وقول لبعفن المالكية؛ لکن 
المشھور الراجحَ عند الأئمة الأربعة أن يجيب الحيعلتين بالحوقلة» كما بسطه في 
نات 196 

)١(‏ زاد فی نسخة: «وغير واحد). 

.)٥٦ «رد المحتار) (؟/‎ )٢( 

.)۸۵ /۲( (المغنی)‎ )٣( 

.)٦۷ ء٦٦‎ /٦( انظر: (رد المحتار)‎ )٤( 

.)١5 ٣۱٣ /۲( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


۸۲ لكوم لدي 


ےہ 
ع و 


الو بَأَحْد الْمْوَدُنُ عَلَى الأَدَانٍ أَجْرا 


و و یبر عَنْ أَفْعَثَ 3*” عَنٍ الْحَسَرٍ » عَنْ 
وی نم آجر ماهد لع تو اللہ أن. (اَخْدُ 
الا يَأَحْدُ عَلَى أَدَانِهِ أَجْرًاه. 
ال رمق جس ا ج۸ 
اتل عَلی عَدا عند ال امم گرهواأَنبَأَحة خُذً““ عَلَى الْأَدَانِ أَجْرَاء 


غ سو ا 4 


واستحبوا 3 3ہ يَحَتَسِب في اَذائف 
تم ران عا سام ق كرافية اج یا کڈ الکن خل الأذاق اے "ا 
ا في : جر 
قوله: (كرهوا أن يأخذ على الأذان أجراً) هذا یرد على الشافعية!!! مذهيّهم 


[ ال ابه 0را لآ يجوز آعل الاجر #عليه فی ظاعر المذهيه وكرهه الأوزاعى :زاین 
المنذر ورخص مالك وبعض الشافعية؛ لأنه عمل معلومء انتھی. 
قلت: وأصل مذهب الحنفیة المنع» كما أفاده الشیخ وبسطه شيخنا في «البذل)” 2 وأوّل 
العاقية سیک الیاب على غاات الار لیے كما فالدارن رسلذة غير 


[9١5]د:‏ ١۵۳۱ء‏ ن: ۲٢۷٦ء‏ جه: ۷۱٤١‏ تحفة: 91/517 . 

٦‏ :076 ہہ" 

)٢(‏ في بعض النسخ: (الأشعث)؛ قلت: وهو ابن سوار الكندي» ضعیف؛ انظر: ‏ تقریب 
التهذيب» (ص: ۱۱۳ء رقم الترجمة: 0008 

(۳) زاد في بعض النسخ: (صحیح). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (المؤذن). 

)٥(‏ (المغنی) (۲/ ۷۰)۔ 

.)07 5 5 /۳( «بذل المجھود)‎ )٦( 


اواب الصّلاد» ره 
5 جر ١س‏ 5 کچ هر 5 ا 3 
الو ونا 1" رذ أَذْنَّ الْمَوَدْنُ مِنَ الدَّعَاءِ 


فی الم یں کک 9 ے 2 0 7 2 
۷- حَدَنَتا فَتَيْبَة تا اللیْثء عَنِ الحُکیٔم بْنِ عَبّد الله بن قَیٔیٍں؛ عَنْ 
2 3 ہن۔٥ ٤٤٤‏ رھ ے٥‏ و 7 کک 5 اا 
عد وی اس ہے عو ہے کی عوو او ای سک ا لع ہے 
حِينَ يسْمَعٌ المُوذنَ حِينَ يُوَذْنُ: وَأنَا أشْهَدُ أنْ لا إِلهَ إلا الله وَحْدَهُ لا شَّرِيكَ لَه 
گا تو سے وو مرو اق ب سے ےب 


ۓ و 7 7 ٥‏ ٌ0 ے‫ و 72 
وَأنْ مُحَمٰدا عَبْدَُهُ وَرَسُولَهُ» رَضِيتٌ بالله رَبَاء وَبالاِسّلام دِينًاء وَبمُحمد رسُولاء 


ھپ َ3 
۳2 الله له .ء سے 


في تجویز أخذ الأجرة على القرآنء إلا أن لهم أن يعتذروا بورود النص هاهنا في 
الترك» فإن الاستئجار على الطاعات من تعليم القرآن والوعظ وأمثاله جائز عندهم. 
ومنعه المتقدمون من علمائنا ذهاباً إلى أمثال هذه الروايات» وجوزه المتأخرون منهم 
ضرورةً» فیجوز أخذ الأجرة على تعليم القرآن والوعظ والتأذين» ولا يجوز في قراءة 
القرآن في التراويح وعلى القبور لعدم الضرورة فيهما؛ لإجزاء إمامة غير الحافظء 
فيصلي بهم من لا يأخذ الأجر بسور قصار يحفظهاء فإن قيل: إن ختم القرآن مرة سنة 
مؤقدة فيلا تعد اتا اض رر اسیا 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلك» والأوجه عندي في الجواب أن الختم فيها لیس بسنة مؤكدة» بل 
السنة المؤكدة هي التراويح فقطء حتى الجماعة فيها أيضاً سنة على الكفاية» كما صرّح به أهل 
الفروع» وأما ختم القرآن فهو إن كان سنة لكنها ليست بمؤكدة» فإنهم صرّحوا بأن القوم إن 
مَل بالختم قرأ بقدر ما لا يؤدي إلى تنفيرهم. فإذا ترك بملالهم فأولى أن لايْثْرَكَ له المذهبُ. 


2 ۱ ٦ء‏ د: ٥٥٤۵ء‏ ن: ۱1۷۹ء جه: ۱٢۷۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۳۸۷۷۔ 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «الرجل». 

000 في (م): اغفر له ذنبه)ء وكتب في هامشه: وفيها تقديم: (وبمحمد رسولَا) على: «وبالإسلام 
دینااء وهو كذلك في (سنن أبي داود» (075) و«الدعوات الکبیر) للبيهقي .)٦۸(‏ 


)٤٤(‏ بَابٌ مِنْهُ أَيْضاً 


١‏ حَدَّتَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ سو سَهْلٍ بْنِ عَسگر الْبَعْدَادِيٌ وَإِبْرَاهِيمُ بْنُ يَعْقُوبَ 

گا عَلِنُ بْنُ عَيَّاشٍ2"7» کا د صا أ الو ا 
۳" قال قال رد ول الله ككه: ١(مَنْ‏ : و الام 
اللية تتشنو ال عو الكاثة: والشالاه اکانٹ ا 0 واللشياة 
وَابْعَنْهُ مَقَامًا مَحْمُودًا الَّذِي وَعَذْئَهُإِلَا حَلَّتْ لَهُ الشَّفَاعَةُ يَومَ الْقِيَامَة). 


ع 
2 2 


قوله: (حَلَث1'! له) إلخء أي: استحقهاء ومعلوم أن النبي ا شأنه أرفع من أن 
يترك أحداً محروماً عمّا كان يحل له وهو محتاج إليهہ فلا حاجة إلى تأويل أن یقال: 
حلت معناه: وجبتء أويقال: إن ذلك حاصل مايؤول إليه معناه» والفرق بين المعنيين 
أن الحل في التوجيه الأول على معناه المشھورہ وهو أنه لم تحرم عليه الشفاعة إلا 


]١[‏ قال أبو کی فی رواية البخاري: «حلت» بدون: (إلا)ء وهو الظاهرء وأما مع «إلا» 
فينبغي أن يَجَعل (من) في قوله: «من قال) استفهامية» والاستفهام للإنكار» و(قال) بمع 
یقولء فيرجع إلى النفي» أي: ما من أحد يقول ذلك إلا حَلتْ لە: ومعنى حَلَتْ: وجبت: كما 
في رواية الطحاوي» أو اللام بمعنى (علی)ء ويؤيده رواية مسلم: 55 عليه)ء لا بمعنى 
الل المقاہل للحرمة؛ إذ هي حلال لكل مسلمء وقد يقال: بل لا تحل إلا لمن أذن له» فيجعل 
الجل كناية عن حصول الإذن في الشفاعة» انتهى. 


[۲۱۱]خ: ۱۸۱۹ء د: ۱۵۲۹ء ن: ۰۷ء جه: ۲ء حم: 7/ 5 070 تحفة: 1١51‏ 


(١)‏ زاد في نسخة : «الحمصي». 
(٢(‏ انظر: (الشروح الأربعة» (/ ).٦‏ 


زات الاك ۸٥‏ 


م 85 2 ود .ء2 ۴ 0 و ساس 


2ی لكلل آکتا وا رس لک 2 5 
رح کاب تا جا 3 افد لتو م الذذان انتا 


چ5 لا صم 


یھ كنا مار نوكر ُ وَحَبْدُ الررَاقِ وَأَبُوأَحْمَدَ وَأَبُو تع تُعيْ َالُوا: 


مذ 5 عن بد الي عن أي یں او ن فز عن یں بن الي 


قال كال تقول انه مكلك ال کا کن د نع الأدان َاْإِقَامَة). 


ع 


قال اتن شي : حدية ھی كدي 0ج 7 زواہ ا رتعق 


أن النبي عليه السلام يفعل ذلك الحلال لا محالة لاضطرار هذا المرء إليه» فلا يتركه 
النبي عليه السلام خالياً عنها وهو محتاج إليهاء فليس في هذا الوجه لزوم عليه كَل 
وأما في الثاني فعليه يَكَِةٍ لزومٌ ما؛ لآنه كان أوجب على نفسه مكافأة من أحسن إليه 
فلما أحسن إليه بالدعاء» فإنه يحسن إليه بالشفاعة لا محالة إن شاء الله تعالى .]١[‏ 


7 ذكر في الجامع بعد ذلك «ياب الاغاء لا يود ون ع الأذان واللإقامة)ء لکن الشيخ كتب تقريرّه 
بين أبواب الجماعة فاقتفینا أَثرّہ لنكتة توجبه. 


[۴۹۴] 3: ۱ء حم: ۱۱۹/۳۴ تحفة: .۱٥۹١‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحیح). 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (عن محمد بن المنکدراء وزاد في نسخة: «وأبو حمزة اسمه: دينار». 

(۳) في نسخة: «باب ما جاء في الدعاء بین الأذان والإقامةاء مصحح عليهء وفي نسخة: «باب 
ما جاء في أن الدعاء بین الآذان والإقامة لا يرد). 

)٤(‏ فی نسخة: (محمود بن غیلان). 

)٥(‏ هو الثوري. 

)٦(‏ زاد في بعض الن خ: ااصحيح). 


م2 الکوکب الدُرَِيِ 
الْهَمْدَانُِ عَنْ بُرَیْد : أب بن عَنْ أئیں عَنِ النَبِيَ كل مِثْلَ هَدًا. 
(47) بَابُ مَا جَاءَ كَمْ فَرَضَ الله عَلَى عِبَّادِهِ مِنَ الصَّلّوات؟ 


-٣‏ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بَنْ يَخے اي ا عَبْدُ الرَرَاقِه أنا مَعْمَرٌ 0 ره عَنِ الزُهْرِيٌ» 
كن ھی تر مالك كأل؛ رک نہ ےا 


ِین؛ ثم نُقِصَتْ حَتٌی جُعِلَتْ 27 یئ" لق یق يا مم 

رق لق وا ليوو" ایخ كتيية 

(47) باب ما جاء كم فرض الله على عبادہ من الصلوات؟ 

قوله: (ثم نودي: یا محمد) وقد وقعت تلك القصة ليلة أسري بالنبي َه في 
السنة السابعة من الهجرة!'' ثاني شهر ربيع الأول» وقيل: ثانية عشر منه. 

لا يُبَتَلْ القول لَدَيّ) فيه تأوبلان: أحدهما أن النسخ والتبدیل إنما هي 
بالنسبة إلى فهم العبدء وأما نحن فنعلم أن وجوب هذا الحكم إلى أي حين هوء فالله 
جل جلالّه كان يعلم أن فرض الصلاة على أمة محمد وَل في أول الأمر خمسون, ثم 
بعد مدة كذا يكون خمساً وأربعین, ثم أربعين» ثم هكذا وهكذا إلى أن يستقر الأمر 


]١[‏ هذا سبقة قلم» والصواب: من النبوة. 


آ۵*(ه‌۳2۵) حم: /٣‏ ٦١٦۱ء‏ تحفة: .۱٥١۷‏ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «النيسابوري». 
)٢(‏ في بعض النسخ: «الصلوات». 
() فى نسخة: (بهذه). 


اواب الصّل29 ۷ء٦‏ 
وَفي الاب عَنْ عُبَادَة بْنِ | الصَّامِتِه وَطلْحَةً بْنِ غُبَیْدِ الله وَأبِي كَتَادَةَ 
وَأ بي دن وَمَالِكِ بن صَعْضَعَة وَأَبِي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌ. 


7۳ کے سی 0 ۔ 3 و ہے ور ٭ 2 


ویمکن توجيهه بأن فرض الصلاة في علمنا كان خمسة وأجرها أجر خمسینء 
لكنك فهمت أن فريضة الصلوات إنما هي خمسون. ولم تتَبّهْكَ على ذلك في أول ما 
سألتَ التخفيف عناء ويكون هذا تسلية لما أن النبي عليه السلام لعله يحزن في نفسه 
من سؤاله التخفيف أن يكون نقص من أجر الأمة شيئاً كثيرًء وأن الكريم تعالی شأنه 
إنما خفف عنا لما رأى فينا من ضعف في امتثال الأوامر, فأزاله تعالى عن قلبه فقال: 
ايا محمد إنه لا يبدّلُ لدي أي: لم نكن فَرّضنا خمسين وحَفَّفُنا لما رأى في أمتك 
من الضعف وقلة الامتثال» بل المفروض في علمنا إنما كان خمس صلوات لا غير 
وهذه الخمس أجرها أجر خحمسین: والنكتة في أمره تعالى نبيّه ب بأداء خمسين» ثم 
التنزلِ منها إلى خمس: هو إظهار غایة امتثاله يَكِةِ لأمره تعالى شأثه واعتماده على أمته 
المرحومة فيما أتى به من الأوامر والنواهيء لا كما كان موسى عليه الصلاة والسلام 
یخاف في كل أمر نزل من الله تعالى قبولٌ قومه وردّہ فإن النبي عليه السلام قَبلَ من الله 
تعالى وتبارك على أمته هذه الطاعةً الکثیرۃ في تلك الساعات القليلة» ولم یخش 
وقوعهم في الهرج''!؛ لكثرة ما بهم من الحوائج والأشغال» وكان القصور في أدائها 
منسوباً إلينا لو وقعء وذنباً منّاء لا إليه سبحانه وتعالى وتباركء بأنه أوجب ما يشقٌء 
00-۶ 9 +۷۷ ۰ شترى جام 


[] هكذا في الأصل بالھاءہ فلو صحٌ يكون بمعنى الفتنة. 
7 7ھ فرد لاگ خل 7 یک تال ادفو فا سافلانی: 


۸ الکوکب الذي 
(۷) باب١٢‏ في فَضْلٍ الصَلَّواتَ تی 


۷- حَدََّنَا عَلِيُ بْنُ حُجْر نا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْقَرٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ عَبْدٍ 
الزْخمن: عَنْ اأبید عَن أَبِي هْرَيرَة أن رسول اللہ ل قال: «الصَّلَوَاتُ الْخَمْسُ 
وَالْجُمْعَة إِلَى الْجُمْعَةِكَفَارَاتٌ لِمَا بَيْتَهُنَّ مَا لع يَغْشى" الْكْبَائَن0”. 


بلور قيمتها ألف!'' ثم أمر إيازاً أن يكسره فكسره؛ فقال: لما كسرت ذلك إياز؟ قال: 
أذنبت يا مولاي وأجرمتء فاعف عني واصفح: فكان ذلك كله إظهار ما عليه النبي ا 
من مرتبة العبودية ونهاية التسليم وغاية الامتثال والقبول في كل باب: والله أعلم. 

ويمكن في توجيهه أن يقال: هذا دفع ما يتوهم من التخفيف من هذه الخمسة 
يها باذاهةا القرل ایال رافک الصاح يلم 


[؛) باب فى فضل الصلوات الخمس] 
قوله: (كفارات لما بينهن ما لم يَغْسّ الكبائرٌ) هذا بظاهره يفيد أن لا تكفير 
وقت غشيان الكبائر» لا لها ولا للصغائر وأنت تعلم أن ذلك إنما يلزم على من 
قال بمفهوم المخالفة» وأما عند الإمام فلما لم يعتبر مفهوم المخالفة كان مفهوم 
لفظ الحديث: هو تكفير من لم یغش الکبائر؛ أو تكفير الصغائر ما لم يغش الکبائر؛ 


[٤۲۱]م:‏ ۳٣۲۳ء‏ جہ: ۱۰۸۰ء حم: ۲/٤۸٦ء‏ تحفة: ۱۳۹۸۰. 
() في بعض النسخ: «باب ما جاء). 


)7( في بعض النسخ: (ما لم تخش٤.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «قال». 


ابا الصَََهِ 4ه 


َال 


1 


بو عِيسَى: : حَدِيتُ أي مَُیْرَ؟ حَدِيِتُ حَسَنُ صَجیخ۔ 


وأما حال امرئ غشيهاء ووقتِ غشیانھا فمسکوت عنهاء فوجب في کشف حال هذه 
الحالة الرجوعٌ إلى غير هذه من الروايات» فيعلم أن التكفير وقت غشيانه الكبائرٌ 
أيضاً مسلّم» ومثل ذلك جاء في قوله تعالى: # إن يَحَمَنبُوا کباہر ما ہؤں عَنَة 
تَكَفْرَعَنَكُمَ مسيْعَايَكُمْ 4 [النساء: ]١‏ بحمل الإضافة على الاستغراق» وأما إذا لم 
يجتنب فليس التكفير للجميع بل للصغائر فقط 
ثم إن التكفير لما حصلت بالصلوات الخمس فالجمعة إلى الجمعة إما 
.0" في الصلوات وإتيانها على ما هي عليهء أو يكون رفع 
الدرجات!!! نائباً مناب التكفير. 
ويمكن في توجيهه أن يقال: كلمة (ما) في قوله عليه السلام: «كفارة لما 
بینھن)ء عامة تشتمل کل كبيرة وصغيرة» فالمعنى أن تلك المذكورات كفارات لكل 
صغيرة وكبيرة!"! كائنة فيما بينهن ما دام الرجل لم يغش الکبائر وأما وقت غشيانه 
إياها فإنما هي كفارات للصغائر فقط لا الكبائر» وهذا ظاهر لا غبار عليه والحمد لله 
وأما من لیس له إلا الکبائر دون الصغائر فلعله يخف ف" في كبائره ما علم الله تعالى 
منها على قدر الصغائر الکائنة في تلك المدة (ن عن الل مدت میں صغائر مولت ات 
[ فإن الأصل أن التکفیر لما صادف المحلّ المغفورٌ يكون سبباً لرفع الدرجات. 
[1] يشكل ذكر الكبيرة بشرط مادام الرجل لم يَغْش الكبائر» اللهم إلا أن يقال: إن ذكر الكبيرة 
لإفادة التعميم بقطع النظر عن وجودها وعدمها. 
[] ذكره النووي رجاءء وتعقبه ابن سيد الناس» كما في (القوت+''' 


.)۱٢۷ /۱( «قوت المغتذي)‎ )١( 


وه اكوب الدّري 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ فى قَضْل الْجَمَاعَة'' 
تحت 0 0 
طعي ۸-۰ شولل الله گل: اتا 1 تَفْصُلُ عَلَى صَلَاةٍ ليجل 
وَحَدَهُ سبع وَعِشْرِينَ دَرَجَدًا. 


ى تخخیف کال میں ہو جات گی). 
(۸) باب ما جاء فى فضل الجماعة 


قيل في الجمع!'! بينهما: إن رواية خمس وعشرين كانت قبل رواية سبع 
وعشرينء ثم زاد الله تعالى في أجر عباده» ولم تبلغ الرواية الثانیة إلا ابنَ عمر. 

ويمكن أن يقال في توجيهه: أن ليس معناهما إلا واحداًء وهو أن صلاة الرجل 
والتي حصلت له بالجمع مع الإمام حوسبت في إحدى الروايتين دون الأخرى. 
وتفصيله أنه كان من منته تعالی على عباده أنه أعطى في كل عمل يسير أجرا کثیراء 
فمن ذلك صلوات الرجل التي فرضها الله عليه» فكان يتوهم أنه لا فضل ولا أجر في 
أداء الرجل الصلاةً المفروضة عليه فإنه دَيْنَء ولا حمد للمديون في أدائه ما يجب عليه 


]١[‏ اختلفوا في توجيه العددين» منهم من حاول إلى الترجیح؛ ومنهم من حاول إلى الجمع 
بينهماء أما الأول فقيل: رواية الخمس راجحة لكثرة من رواهاء وقيل: رواية السبع؛ لآن فيها 


زيادة ثقة» وأما الثاني ففي «الأوجز)”"' جمع بينهما بأكثر من عشرة أوجه. 


[٥۱]خ:‏ 06م ۵٥۸ن:‏ ء جه: ۹ء حم: ۲ء تحفة: ۸۰۲۰۰۔ 
)١(‏ فی نسخة: «صلاة الجماعة». 
(؟) «أوجز المسالك)» (۹/۳ء .)٠١‏ 


د ١ه‏ 
یئ کے موري تہ تو قل 
قَالَ أَبُو عِيسَى: حَدِيثٌ ابی عْمَرَ حَدِيتْ حَسَن صَحِيحٌ. 
وَمَكُذًَا رَوَى نَافِع عَنِ ابْنٍ عْمَرَ حَنِ النَبِىَ كَل أنَهُ قَال: «تَفْصُلٌ صلا 
أداؤه» فدفعه النبي و في الباب الأول» ومن ذلك صلاته مع الجماعة فقد أنعم!١'‏ الله 
تعالى بذلك أجر خمس وعشرين صلاة؛ لتعاكس أنوارهم فيما بينهم» وتزايدٍ فضائل 
صلواتهم بذلك» ومن ذلك صلاته مع الإمام؛ فإنه بذلك يستفيد أجر صلاة سوى ما 
كان له من صلاة نفسه. والمثبت له المشير إليه قوله يَلِةِ:ِ «من یتجر على ھذا؟''' 
فلولا في ذلك زيادة ثواب للإمام والمأموم لما عبّره النبي ِا بذلك اللفظ!". 
وإذا عرفت هذا فاعلم أن ابن عمر إنما حاسب الصلاتين!"! مع ذلك الفضل 
الذي من الله به للجماعة» وأما عامة الرواة فإنما بينوا هذه الزيادة وذلك الفضل لا 
وأما قوله: (وفي الباب عن عبد الله بن مسعود وأبي بن كعب) إلخ» فليس 
]١[‏ وزادابن رسلان في إنعامه تعالی زيادةً كثيرة» فقال: معنى الحديث أن تضعف الصلاة فتصير 
ثنتين» ثم تضعف فتصير أربعة» ثم تضعف فتصير ثمانية» وهكذا إلى أن ينتهي إلى خمسة 
وعشرين ضعفاًء وذلك كثير من فضله تعالى» كذا في «الأوجز)”") 
[] أي: بلفظ التجارة. 


[ 7 ] أي: صلاة الرجل نفسه وصلاة إمامه. 


.)١١١1١9( أخرجه الدار قطنى فى (سننهہ) (۱۰۸۱) وأحمد فى (مسندہ)‎ )١( 
.)8 (؟) «أوجز المسالك» (۳/ لا‎ 


041 لكوم لدي 
الجَمِيع عَلى صَلاةٍ الرَجلٍ وَحْدَهُ ِسَبْع وَعِشْرِينَ دَرَجَةًا. 7 وَحَامّةُ مَنْ رَوَى عَنٍ 
النّيَ كل نما قَالُوا: 3 خثين" وففريخ انع عْمَرَقَإِنَهُ قَالَ: : البِسَبّع وَعِشْرِينَ). 

5 - حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بن مُوسَى ں اْأصَاريٌه کا مَعْنَّ» تا مَالِكُه عَنِ ابْنٍ 
شهاب» عَن س سُعید بن ا » عَنْ ا هرد 7 نت ال۴ ينه قَال: «إِنَّ 
ملا الف اتاو 800 وحده بِخَمْيس” وَعِشْرِينَ جِرْءًا). 


ہے 
و کے 
3 


و 


[9]) باب ها جَاءَ فِيمن 6 التّدَاءَ قَلآ مُحِيبٌ0© 


۷- حَدَتَنَا هَنَادُ تا وَكِيمٌ» عَنْ جَعْمَّرِ بْنٍ بَرْقَانَ» عَنْ يَزِيدَ ب بن الْأصَمٌ 


ہے سس سر ہو رر لا يصع وی وج 
هو فضل الجماعة لا تعیین رواية سبع وعشرينء فافهم وفك 00 


8 - باب ما جاء فيمن سمع النداء فلا يجيب 


[٢٦٢۲]خ:‏ ۸٦٤۱ء‏ م: ۹٦٤٦ء‏ ن: ۸۴۳۸ء جہ: ۷۸۷ حم: ٤ ۶7۲٢‏ ۱ء تحفة: ۱۳۲۳۹۔ 
[۷]ٌ: ٤٦٤٦ء‏ م: ١۱16ء‏ د: ۸٥٤۵ء‏ ن: ۸۸ء جه: ۷۹۱) حم: ٣۲٢۲‏ تحفة: .١5819‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قَالَ أَبو عِيسّی). 

)٢(‏ في (م): (خمسة) وفي هامشه: (خمسا» وضبط فيها منصوبا. 

(۳) في بعض النسخ: «النبي»). 

)٤(‏ في (م): (بخمسة». 

)٥(‏ في بعض النسخ: ایسمع). 

)٦(‏ في بعض النسخ: «ولا يجيب». 


اواب الطصَّلاه - 
عَنْ أبِي مُرَيْرَة عَن النَّبِتَ كَل قَالَ("): الَقَد کت مَمَنث أَنْ آَمْر فَثّتي أَنْ يَجْمَعُوا 


5 
ہ 
12 


خُرَمَ الْحَطبء نُمَ آمرَيالضَلًا نات گے اکن رق عَلَی أَقوَامِ افيدوق ااهٌلاق 


وف الْبّاب عَن ابْن مسعودِ وی الدَّرْدَاءِ» وَابْني ف غپاس َمُعَاذِ بن أَئیںء 
وَجا 


اتفقوا''' أن إجابة الداعي باللسان سنة» وبالأقدام واجبة. 

(لقد ھممث أن آمر فتيتي) فيه أن الجماعة الثانية لو كانت ثابتة لما كان لذلك 
التحريق معنى؛ إذ لمهم الاعتذار بشمول ا حم|عة الثانية» وفيه وجوبٌ ا لحماعة المع عنه في 
كتب الفقه أنها سنة مؤكدة؛ فإن الواجب عندهم ما على تركه وعيدء فإن قيل: يلزم على 
النبي يِه فعل ما ينهى عنه غيرّه؛ وهو ترك ال جمماعة الأولى؟ قلنا: لزوم ذلك على النبي 
عليه السلام إذا فُرض أن يصل في مسجده ذلك؛ ونحن نعلم أنه لو فعل ذلك الإحراقٌ 
والذهابَ لَصَل في مسجد آخرہ وفي موضع غیرہہ أي مالم يصل فيه مرة» وقوله: (لا 
يشهدون الصلاة)» يعني التي كان أمر بها أن تقام؛ فإن المعرفة إذا أعيدت كانت عینَ 
الأولى» مع أن الأصل في اللام إنےا هو العهد. وهذا يعيّن ما قلنا من أمر الحماعة الثانية» 
فإنه ار کات اطاغة الفانية سیر لبا لكان الغاسے عفيغة أن يقال لا يشهدون صلاق 


- العيني في (شرح الصحيح)”") رواية ابن مسعود وأبيٌ وغيرهما بلفظ: (خمس وعشرين». 
[] حكى الإجماعَ عليه ابن قدامة''' وغیرہہ مع ما فيه من خلاف مرجوح حتى إن للحنفية أيضاً 


)١(‏ في بعض النسخ: «أنه قال». 
)٢(‏ انظر: «عمدة القاري» (۳/ ٤٤ت‏ هغ:ه). 
(۳) (المغنِ 1۲۴ . 


24 لكوم لدي 


عمو یت حَدِيتُ أَبي هرَيْرَة حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ, ٠‏ وَقَد رُوِيِ عَنْ 


عو جد مِن أُصْحَابٍ النَبِيَ ل أََهُمْ قالوا: مَنْ مَنْ سّيِعَ التَّدَاءَ كَلَمْ يُحِبُْ0" قَلآ 
ل ل وكال بش هل الْعِلم: رع اس طف وت 
لِأْحَدٍ في کڑا رك الْجَمَاعَةٍ إلا مِنْ عُذْرٍ 

8 - قال مُجَاهِذ: وَسْئِلَ ابْنُ عَبّایں عَنْ رَجُلٍ يَضُومٌ لها وَيَقُومْ 
للحت لبقو قن ولا جوف و هو فِي النّارٍ 

حَدََنَادَِكَ تَا ٥نا‏ لْْحَا رپ عَنْ لَيْيِ عَنْ مُجَامِدِ کی اهت 


سم ہم سام 


ؿ لا َنْهَدَ لْجَمَاعَة وَالْجمْعَةَ رَغبًَ عَنْهَهوَاسَْخْتَانَ بِحَقَهَا وَتهَاونا يها 
الما ا و تک 


جے یس تا يَعْلَى بْنْ ءَ جَابر بن 
و ا وا “يعن آیو قال: وس وت م 


ہس 


قوله: (فقال: هو في النار) أي: غير مخلّد وأجاب الترمذي بحمله على 
التأبيد بما لا حاجة إلى تقريره لظهوره. 

:6 - باب ما جاء في الرجل يصلي وحده ثم يدرك الجماعة 

قوله: (شهدتُ مع النبي بَذِيِ حجته) أي: عام حجة الوداع. 
١[‏ ؟اتحفة: ٦‏ ٦٦٦۔.‏ 


۵٥ :3][‏ ن: ۸۵۸ حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۱۸۲۲۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: «فلا يجيب». 

(0) في نسخة: «قال: فقال». 

() في بعض النسخ: «ومعنى هذا الحديث». 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: (العامري). 


اواب الضصّلاد» هه 
شا الصّبْج في 0 لْحَيْقِء كلما قَلَمَا قَصَى صَلَاتَهُ انْحَرَفَء َإِذّا هُو'"'' 
يِرَجُلَيْر في أخْرَى الْقَوْمِ َم يُصَلََ كينا مد دم اعَلَيٌ يهمًاا فَجِيءً بھ 9 د 
قَرَايْصَهمّاء فَقَالٌ: 0007 لعل تاها كال 75 ل 
قَدْ صَلَيَْا" في رِحَالِنَا قَالّ: رفا كتملك نا لیت فی رخاگتہ هن 
مسجد جماعة ے ة فَصَلَیا مَعَهُم ء فَإِنّهَا لَكُمَا نَافِلةً). 


وَفي الَبَاب عَنْ مِحْجَن “ وَيَزِيدَ د بْنِ عَامِرٍِ 


قوله: (انحرف) المراد بذلك إما انحرافه على جري عادته بعد الصبح 
والعصرء وإما انحرافه لذهابه إلى بيته» وهو ظاهر ما أفاده قوله: فإذا هو برجلین إلخ. 

(فقالا: يا رسول اللّهء إنا كنا صلينا فى رحالنا) هذان الصحابيان لم يصليا 
بالجماعة الثانية في المسجدہ ولا أرادا الج رداہا فإنهم لو كان من عادتهم 
ذلك لما صليا في رحالهماء بل كان عليهما إتِيانُ المسجد لما لهم من اعتياد الجماعة 
الثانية» فإذا لم يجدا غيرهما صلیا كلاهما بالجماعة؛ وإن وجداغيرّهما صليا معه كلهم. 

ثم في هذا حجة للشوافع!'! على الأحناف نظراً إلى ظاهر ألفاظ الحديث. 
وأما الإمام فقد أراد التفصي مما يرد عليه بما ورد في هذا الحديث من قوله كَلهِ: 
«فإنها لكما نافلة»» فإن النافلة حكمها لما كان معلوماً لم يحتج إلى زيادة بيان في 
ذلكء فاتكل على ما بينه النبي مَل من الأوقات التي تكره فيها النافلة في غير هذا 


]١[‏ أي: في مسألة إعادة الصلاة مع الجماعة مطلقا والحنفية قيدوها با تصح بعدها النافلةٌ» | تقدم. 


() في بعض النسخ: (إذا هو). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «قد كنا صلينا». 
(۳) زاد فی نسخة: «الديلى». 


45 الکوکب الدرِي 
قال الرحيت : #"حديث يزيد : بن الْأَْوَدِ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
هُوَقَوْل عَيْر وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم. ويه يَقُولُ فان سی 
سراف کر دصل الرَجْلْوَخدَكأ رك الِجَمَاعَتَالتتيسدالصٌلرات' 
كُلَهَافي الْجَمَاعَةِء عَتِهوَإِدَاصَلَى اليَجُلَ الْمَغْربَ وختة" عافد اجا 0 
نه يُصَلَهَا مَعَهُْ وَيَشَْع ركع وَالّتِي صَلَى وَحْدَه هي الْمكثوية نت 


الحديك؟ آلست زی عولام الذيخ ذهيوا إلى الإعادة فى الصلرات كلياء عف 
خصوا المغرب' بزيادة ركعةء هل أمرهم النبي يكل بذلك؟! فليس هذا إلا بما روي 
عن النبي عليه السلام أنه نهى عن البتيراء» فماذا عليهم في التخصيص بالأحاديث 
الأحَر صلاءة"! الفجر والعصر أيضاً! مع ما أنه يكل مُه على علة التخصیص بقوله: 
افإنھا لكما نافلة»» فكيف يُفْرَدُ حكم هذه النافلة عن حكم سائر النوافل7". 


[1] ظا قال ابن قدائة؟؟: إذا آغاد المغرت شتكيا برابحة؛ تصن عله اعمتبرت قال الأسود ابم 
یزیدہ والزهري؛ والشافعي, وإسحاق؛ لأن هذه الصلاة نافلة» ولا يُشْرَعٌ التنفل بوتر غير الوتر» 
فكان زيادةٌ ركعةٍ أولى من نقصانها؛ لئلا يفارق إمامّه قبل إتمام صلاته» انتهى مختصراً. 

[1] قال أبو الطيب”*): كيف وقد جاء فيه حديث صريح أخرجه الدارقطني عن ابن عمرء أن النبي كله 
قال: «إذا صلیت في أهلك, ثم أدركتٌ فصلَّها إلا الفجرٌ واللغرت)ء قال عبد الحق: تفرد بوصله 
سهلٌ بن صالح الأنطاكي» وكان ثقة» فلا يضره وقف من وقفه؛ لأن زيادة الثقة مقبولة» انتھی. 


)١(‏ في بعض النسخ: «الصلاة» 

() في بعض النسخ اع ا 

(۳) وفي «المواهب اللطيفة شرح مسند أبي حنيفة» (۳/ )۳٣‏ بحث نفيس في إعادة الصلاة مع 
الإمامء فلينظر هناك. 

.)07١ /۲( (المغنی)‎ )٤( 

0۷۶(2 انظر: اھر لام‎ )٥( 


اواب الصَّل9اہ ۹۷ء 
)0١(‏ بَابَ مَا جَاءَ فى الجَمَاعَة ة في مَسْجِدٍ قد صُلَيَ فی مر مَرَةَ 


سر ہیں ئن تج و 
1 ل يكم 3 بجر عَلَى هذا قا 0 10+0 


فإن قيل: وقوع ذلك الأمر في صلاة الفجرا'' يؤيد مرام الشافعي؟ قلنا: أمرهم 
في صلاة الفجر ليس إلا أنهما لم یکونا یَعْلَمان المسألة مطلقاً في غير صلاة الفجر 
أيضاًء فأعلمهما إياهاء والله أعلم. 


٥١[‏ - باب ما جاء فى الجماعة فى مسجد قد صلّی فيه مرة] 
قوله: (أيكم يَنّجِر على هذا؟) لايخفى عليك أن هذا ايت" مرامّهم, فإنهم 


3 قلت: اختلفت الروايات في ذلك» وجزم صاحب «البدائع»”*؟2 أن قصتهما هذه كانت في 
صلاة الظھرہ ويؤيده ما في (مسند أبي حنيفة»2*0 نحو قصتهما بلفظ: أن رجلين صلیا الظهر 
في بيوتهماء الحديث. ونحوه أخرجه محمد في «كتاب الآثار'"' فلما ثبت عند الحنفية أن 
القصة فى صلاة الظھرء فلا حاجة إلى الجواب. 

3 أي: في تكرار الجماعة في مسجد صل فيه مرة» وهو مكروه عند الحنفية والمالكية» خلافاً - 


17 ]د: 4 حم: ۶٣۲٢‏ تحفة: ٤٤٤۲٦۔‏ 
() زاد في بعض النسخ: «البصري). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 

() في بعض النسخ: (فصلی). 

.)557 /۱( «بدائع الصنائع)‎ )٤( 

۔.)٦١۸( (مسند الإمام أبي حنیفة)‎ )٥( 

,)8۷۶ «كتاب الآثار)‎ )٦( 


۸ الکوکب لدي 
وَهُوَقَوْل عَيْر وَاجد مِن أَهْلٍ الْعِلْم مِن أَصحَاب التَبیْ كله وَعَيْرِهِمْ مِنَ 


إنما جَوّزوا صلاةً المفترض خلف المفترضء وليس في ذلك دليل على هذا المرامء بل 
النظر فيه يحكم بثبوت مرام المانعين بهذا الحدیث!''ء فإنه لو كان أَمْرُ الجماعة الثانية 
ثابتا لكان الرجل الذي جاء بعد الجماعة إنما تفحص عن آخر مثلهء وكان النبی يَكةِ قال: 
"هل من رجل لم پصَل صلائّه حتى يصلي معە؟)ء ولكان الصحابة رضوان الله عليهم 
أجمعين قاموا من آخرهم أو أكثرهم إليه» بل كان الأمر بعكس ذلك,ء حتى لم يقم إليه 
أحد من الصحابة لما في طبعهم من رغبة عن الجماعة الثانية» وكان المتجرٌ أبا بکرا'' 
رضي الله عنه لا رغبة في ذلك الثواب الذي يحصل له في الصلاة» فإن الجلوس مع 
النبي وه كان أفضل من هذاء بل رغبةً فيما فيه رغبة النبي كك وامتثالاً لأمره الشريف. 


> للحتابلة: وحكن ابن عایذی 219 أ علماء الائمة الأريحة اجمعوا على كراهة ذلك بمكة 
المكرمة ٥٥٦١ھ‏ ولشيخ مشايخنا العلامة الگنگوھي - نور الله مرقده- فيه رسالة أنيقة 
باللسان الفارسي اسمها: (القطوف الدانية». 

[١]علی‏ أن الجزء الواحد في عموم البلوى لا يُعْبَبّرٌ عند الحنفية» وقد روي في الطبراني برجال 
ثقات» عن أبى بكرة: أن رسول الله يَكِةِ أقبل من نواحى المدينة يريد الصلاة» فوجد الناس قد 
صلواء فمال إلى منزلهہ فجمع أهله فصلى بهم وقد أخرج ابن أبي شیبة''عن الحسن: كان 
أصحاب محمد يَلِةِ إذا دخلوا المسجد. وقد صّلَىي فيه صلوا فرادى» وعن أبي قلابة يقول: 
يصلون فرادى. 

["] كما رواه ابن أبي شیبة عن الحسن مرسلاً قاله أبو الطيب7©. 


.)۲۸۹ /75( انظر: «رد المحتار)‎ )١( 
.)۳۲۲ /۲( (مصنف ابن اس شيبة)‎ )0( 


(۳) انظر: «الشروح الأربعة» (۱/ ٢٤۲)ء‏ وحكاه السيوطي في «قوت المغتذي» )١67 /١1(‏ عن 


نوات ال3 4ه 


الین قَالُوا: لا بَأسَ أَنْ يُصَلَيَ الوم جماعَةَ في مَسْجِدٍ قَدْ صُلَّيَ فِيو"» 
وب ۰ کا وَإِسْحَاقٌء نال لخزية من أمْل الْعل: کے قُرَادّی وب 
يَقُولُ سُفْيَانُ وَابْنُ الْمُبَاركِ وَمَالِكُہ وَالشَّافِِنُ يَخْتَارُونَ الصَّلَاة قُرَادَى". 


)٥٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ الْعِمَاءِ وَالْمَجْرِفِي جَمَاعَةا' 


رر ف قاو ضرق 


- حَدَنَنَا مَحْمُود بْنْ غَيْلَانَه تا شر بْنْ السّرِيّ» تا سُفْيَانُ عَنْ 
عَثْمَانَ بن حَکیۓ: عَنْ عَبوِ اليَحْمَنِ بن و کو ا ل 
قال يسول الله کل امَنْ شَهِدَ الْعِقَاءَ حدم مو كان 1 لَه قِيَام) یضف نضف ليل 
7 : تاشن المقة وَالْمَجْرَ في جَتَامَة كان 1 ل كيام لَيْلَة). 


ےج تع 


وَفيي الاب عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَأَبِي قزر رالیں وطتازة إن آ بْنِ أبي رُوَیَْك 
وَجْنْدَب میق انه ا یی وبریدة۔ 


قوله: (لا بأس أن يصلي القوم) لا بد من حمل لفظة الا بأس» على معناء 
الاصطلاحي حتى يظهر تغايرٌ بين القولين» ولا يَعْرَنَتَ ما ذهب إليه أحمد وإسحاق» 
فان أحداً من فقهاء المجتهدين لم يختر ذلك؛ لكونه سبب التكاسل في أمر الجماعة 
الأولى» وسبب المكروه مكروه. فافهم فإن فيه دقة. 


- باب ما جاء في فضل العشاء والفجر في جماعة 


[۲۲۲۱ء: 7٦‏ : ٥٦٥۵ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۸۲۳۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (جماعة). 

(٢‏ زاد في نسخة: «وسليان الناجي بصري» ويقال: سليان الأسود. وأبوالمتوكل اسمه علي بن داودا. 
(۳) فی نسخة: «الجماعة». 

)٤(‏ في بعض النسخ: «كقيام». 

)٥(‏ في بعض النسخ: «جندب بن عبد الله بن سفيان البجلي». 


5 الکو الدّرِي 

؛2؟ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ کا ب يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ تا دَاوْدُ د بْنُ أبي هِنیء 
... وپ زد كنات عَنِ التب يله قال: امَنْ صَلّی الصبْحَ 
فَهُوَ فِي ذِمَةِ الله قلا تُخْفْرُوا الله فی ذمّتِ)20. 

قَال ہہ حَدية عُتْمَانَ کدیٹ خسن صَحِیہٌ وَقَد روي هَدًَا 
ریغ کک ری آے غات عَنْ عْثْمَانَ مَوْقُوفَا' وَرُوِيَ مِنْ 
غَيْرِ وَجُد عَنْ عُثمَانَ سج ئا 

-۴۳٣‏ حَدَكَنا عَبَّاسٌ الْعَنْبَرِيُ» تا يَحْیی بْنُ كثير ار اشن 
ماين الكَحَالِه عَنْ ع حبك عَبْع الله رن آزیں الخزاعن عن ري لایع عن 
لني كَل قَالَ: 3 شر الْمَغَّائِينَ في اكلم ِلَى الْمَسَاجِد بالتُور اليم الْقِيَامَة. 


هذا عييت كرية ّ 8 


قوله: (من صلی الصبح) لما كان الحضورٌ في الصباح في حضرة كل والٍء 
والالتجاء بجنابه» يو جب دخو لاقي رہ كان الأمر فى جنابه تبارك وتعالى أيضاً 
كذلك. وهمزة الإخفار همزة سلب. 


قوله: (بشر المشائين في الظُلّم) لما كان النبي يكل رخص في الظلمة 


1 م: 1۷ء حم: ۰۶ء تحفة: ٣٣٣۳۔‏ 

.۱۹١١ تحفة:‎ 051 :: ]۲٢٢[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال أبو عیسی: حديث حسن صحیح). 

(؟) اقتصر المزي فی الأطراف (۹۸۲۳) على قوله: احسن)». 

() في نسخة: اموق فكب وكا لفظ: «مرفوعاً) مرفوع. 

)٤(‏ قوله: «قال أبوعيسى» -إلى- «مرفوعاً» مقدم في نسخة قبل حديث ٢٢۲۲ء‏ وهو الأنسب للسياق. 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: «من هذا الوجه مرفوعء وهو صحيح مسند وموقوف إلى أصحاب 
النبي 355 ولم يسند إلى النبي 355). 


۳ کا جا کا القت ان 


٤‏ - حدگتا قُتَيبَةٌ »تَاعَبدُ الْعَزِيزِبُنُ مُحَمَِّ عَنْ سُمَبْر بن أبِي صَایج 
عَنْ أَبِيهه عَنْ أَيي مه شال قال تک الله کال : ىعَیْر صعُوفِ الرّجَال وله 


وھ اک خی حي ضفرف لکھا2 ءِ أخِرُمًاء وَشَدُّهًا ا 


75 اباب عن جا وَابْن عَبَّاين!", زاس سُعیب وَأَِعٌ وَعَائِقَة 
وَالْعِرْبَاضٍ بُن سَارِيَةَ .0 


2 و ۔ 2 ول م سے 9 رو رڈ 2 
قال أَبُوعِيسّى: حَویث أبِي هْرَيْرَة حَدِيثُ حَسَنٌ صَجبہ. 


والمطر أن يصلوا في رحالهم استحیّ الآتون في المسجد مزید أجر. 
+ه باب ما جاء فى فضل الصف الأول 


قوله: (خير صفوف الرجال أُولّھا) لتسايقهم"'' إلى الخیر؛ وبعيهم من 
النساءہ وقربهم من الإمامء وشَّرٌ صفوف النساء أولّھا لتسابقهن إلى ما هو شر في 
حقهنء وتسارعِهن إلى الخروج من البيت» وقربهن من الرجال؛ فإن حضور النساء 
المساجد إنما هو رخصةء والأولى لهن إنما هو عدم الحضور. ثم إن تلك الخيرية 
والشرية إضافية» فلا ينافي خيرية الشرء وشریةً الخير نسبةً إلى غيرها. 


[1] وذکر ابن العربي”" في ذلك أربعة أوجه: أحدها: أن التقدمَ أفضلٌ في الخیرات: ثانيها: أن 
مقدم المسجد أفضلء ثالثها: أن القرب من الإمام أفضلء ولذلك لا يليه إلا أولو الأحلام 
والتھی. رابعها: أن البكور إلى الصلاة أفضلء وإنما كان آخڑُھا شرّھا لفوائتٍ هذه الفوائدل.- 


[۲۰]ء: ٣٠٣‏ دذ: ۱۷۸٦ء‏ ن: ۰۱ء جه: ٠ء‏ ٤حم:‏ ؟/*” ٤ء‏ تحفة: /ا؟ ١‏ . 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (وابن عمر). 
)٢(‏ «عارضة الأحوذي» 6/9 5). 


٦‏ الکوکب الذي 


وَكَدُ رُويَ عَن النَّبت يَلِ: «أَنَّهُ كَانَ يَسْتَغْفِرُ فِرْلِلِصَفٌ الْأَوّلِ تلانًا وَلِلكَاني 


٥‏ ۔ وقَالٌ المي ا الو أن الا يعليون مَا في النّدَاءِ وَالصّف 
لان 3 1 توا لا أن ڈککیٹرا غلل انتھٹرا کا 

-٦‏ حَذَكتَابدّلِكَ ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الْأنْصَارِيٌء نا مَعْنٌّء ا مَالكہ ح وَكَتا 

ُتيبَةً عَن مَالِكِء عَنْ سُمَی: عَنْ أبی صَالج عَنْ أبِي هُرَيْرََ عَن التب كل ئل 
)٥٥(‏ باب مَا جَاءَ في إِقَامَةِ الصُقُوف!'' 

۷- حَدََنا فُِْبَكُ نا ابو عَوَائقہ عَنْ سِمّاكِ بن حَرْبِء عن الثُعمَانِ بُن 


ے‫ 


تیر قال: كَانَ رَسُولُ اللہ کل يسوي صُفُوقتاء مَحَرَع يَوْمَا ری رَجُلًا 
٤ہ‏ - باب ما ۔جاء فی إقامة الصفوف 
قوله: (فخرج کے ح جات تج مب 


- وقربه من النساء اللاتي يشغلن البال» وربما أفسدن العبادهٗ أو شَوَّشْنَ النية والخشوع 
انتهى. وقال أبو الطیب''': الرجال مأمورن بالتقدم» فمن كان أكثر تقدماً فهو أشد تعظیماً 
لأمر الشارع؛ والنساء مأمورات بالتأخر كذلك. 


[٥]خ:‏ ۵ػ۵ ٤ء‏ : ۱ء حم: 7۶۲ تحفة: .١ 761/١‏ 

[۲۴ٌٌ: ءء: ٦ء‏ ذ: ٦٦٣٦‏ ن: ۸۱۰, جه: ٤ء‏ حم: ٤‏ / ۰ء تحفة: .١١57١‏ 
( فی نسخة: (ہمثله)ء وزاد فى نسخة: «وحديث قتیبة عن مالك نحوه). 

[1ئی سنا الست1۹ ۱ 

6 الشروح الأربعة» .)۲٤۸/۱(‏ 


اواب الصّل39 داه 
خَايكَا صَدُرْهُ عَن الْقَوْم فَقَال: 3 03 دالا لم 
وُجوهِكُمًا. 


نو :5 اس رق ٥‏ و لپ کے 80277 0 ٥‏ سه 5 7 ِءَ 
وَفي البّاب عَنْ جَابرِ بن سَمرَة وَالبَراء وَجَابر بن عبد الله» وَاذِي» وابي 


طزيرة وغائقة 
7 بو عِيسَى: : حَدِيتُ النْعْمَانِ بْنِ بَشیرِ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


د د رُوِيِ عَن التب كل أَنّهُ قال: ١مِنْ‏ تَمَامِ الصَّلَاةٍ إِقَامَةٌ الصَّمّا. 
0000 الاق8 1 رَجُلا''' بإِقَامَة الصّمُوفٍ وَلَا يُحَبّده 
حَگی يُخْبَرَأَنّ الضُمُوفٌ قد اسْمَوَتُ. وَرْوِيَ عَنْ عَلِيٌ وَعْثْمَانَ: أتهُمَا گاتا 
يَتَعَاهَدَانٍ دَلِكَ وَيَقُولَانِ: اسْتوُواء وَكَانَ عَلِنٌ يَفُولُ: تَقَدّمْ يَا ملا تأَخَرْ 


14 
يا فلانُ. 


قوله: (أو ليخالفن الله بين وجوهكم) أي: تنازعوا فيما بينكم؛ حتى لا 
يكاد أحدّكم ينظر إلى وجه صاحبه كراهة له وبغضاًء وذاك لتأثير اعوجاج الظاهر 
وخلافه في انحراف الباطن وشقاقه. وما قيل من أن المراد به المسخ؛ ففيه أن المسخ 
في أمته لا لا عم وفي هذا الموضع اشتمال وعموم, حتى قال النبي كَلِ: بین 
وجومکم) والجمع المضاف لا أقل من أن يفيد معنى الجمع'". 


)١(‏ في بعض النسخ: «رجالًا». 

)٢(‏ في نسخة: «فلا يكبر). 

(۳) قال في «النهاية» (۲/ :)٦۷‏ يريد أن كلا منهم يصرف وجهه عن الآخر. ويوقع بينهم 
التباغضء فإن إقبال الوجه على الوجه من أثر المودة والآلفة. 


٤‏ الکوکب الذي 
(55) بَابٌ مَا جَاءَ لِيَلِينِي م 0 ارا لام وَالتمَی 


- حَدَّئَنَا نَضْرٌ بْنْ عَلِخٌ الْجَهْصَمِئٌ» تَنَا يَزِيدُ بْنُ رُرَيْع» تا خَالِدٌ 
اما سد إِيْرَاهِيمَ عَنْ عَلَْقَمََه عَنْ عَبْدِ الله عَن التَ كلل 


6 - باب ما جاء ليليني منكم أولو الأحلام والٹھی "۶ 


وهم الرجال البلغاء. (ثم الذين يلونهم) أي: الصبيان لاشتراكهم معهم إلا 
في وصف البلوغ؛ (ثم الذين يلونهم) وهم الخناثى لاتفاقهم مع الرجال في وصف 
الرجولية على تقدير: وهو کونہم رجالا دون تقدير: أي کونہن إناث» وقد عَلِمَ بإقامة 
النبي ا اليتيم معه أن محاذاة الصبي غير مفسدة للصلاة قياساً على المرأة» کا ذهبت إلیہ'' 
شرذمة لايُحْمَذٌ بھاء فكانت الحكمة في إقامة الختائى بعد الصبيان أنهم لو كانوا رجالاً 
لم يضر ذلك في جواز صلاتھم؛ ولو كن نساء'''قمن في مقامهنء أي: بعد الصبيان» 
فلو بني الأمر علی العكس لضر ذلك صلاةً الصبيان البتة. 


]١[‏ ففي «الدر المختار)209: محاذاة الأمرد الصبيح المشتهى لا يفسدها على المذھب؛ وفيه 
تضعيف لما في «جامع المحبوبي» و«درر البحار» من الفساد؛ لأنه في المرأة غير معلول 
بالشهوة» بل بترك فرض المقامء كما حققه ابن الهمام. 
قلت: وقد ثبت صلاة ابن عباس بحذائه يلد وكان عمره عند وفاته يَِةِ ثلاث عشرة سنة» 


فلا بد من أن يكون أمرد. 


[۲۲۰۸]ٌء: ۲ د: ::۵٥‏ ۸۷ء حم: ۱ء تحفة: 41516. 

)١(‏ قال ابن سيد الناس: الأحلام والنهى بمعنى واحد. وهي العقول, كذا في «قوت المغتذي» 
(ا/لاة). 

ار الأ تہ اکب والظاموما اقلم 

(۳) (رد المحتار؛ (۲/ .)۳۲٣‏ 


5 ہہ" لگ 0 ا 9 0 
كال یلین عه مِنْكمْ أولو الأَخْلام وَالتْمَى؛ م الذِينَ "2 ١‏ : الذِينَ : 5 
7 00000 


وأما قوله وَكِلهِ: اوالنھی) وهو جمع نهية» معناه العقل؛ لأنها تُنھی صاحبّه عما لا 
ينبغي له فإنما أشار بذلك إلى فضيلة قيام هؤلاء مع الإمام ليعلموا وليتعلمواء كما أشار 
إليه الترمذي بقوله: «وروي عن النبي و أنه كان يعجبه أن يليه المهاجرون والأنصار)”"". 


وقوله يكلله: (لیلینی)''' بتشديد النون حتى لا يُغَلّط ببقاء الياء» مع أن المقرّرٌ 
وقوله: (لا تختلفوا فتختلف قلوبّكم) لتأثير الاختلاف!'' الظاهر في 
اختلاف الباطن. وقوله: (وإياكم وھیشاتِ الأسواق) دفع لما عسى!' أن يتوهم 


[] يعني بكسر اللامين» وتشديدٍ النون» وفتح الياء التي قبلها على صيغة الأمرء وهذا توضيح ما 
ضبطه به الشیخء وعلى هذا فالیاء صحیح؛ وضُبطٌ أيضاً بحذف الياء وتخفيف النون» وبكليهما 
ضبطه جمعٌ من الشراح» قال ابن رسلان: بتخفیف النون بدون الياء» أو مع الياء فبثقل النون أي: 
على التأكيد. قلت: فما قيل بالياء بتخفیف النون غلطء أو یقال: إنه إشباع» كما قاله القاري7). 

[] فإن للظاهر تأثيراً بالخاصة على الباطنء ولذا أكّد مشايخ السلوك على دوام الطهارة ليطهر 
القلبء ولذا حَذّرَ الشارع عليه السلام من التشبه غاية التحذير. 

[] قلت: ويحتمل أن يكون الغرض دفعاً لما يتوهم من قوله: «ولا تختلفوا» غاية الارتباط حتى 
بين الرجال والنساءء فدفعه بذلك بأن لا تختلطوا اختلاط أهل الأسواق حتى لا يتميز أولوا 
الأحلام عن غيرهاء والرجال عن النساء ويجوز أن يكون تأسيساً وكلاماً مستانفا والغرض 
النهي عن دخول الأسواق بلا ضرورة؛ فإنها شر البقاع7©. 


.)۹۷۷( أخرجه ابن ماجه فى (سئنه)‎ )١( 
.)1١ا71‎ /۳( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


(۳) أخرجه مسلم في (اصحیحہ) )٢۷(‏ نحوه. 


٦‏ الکوکب دري 


وی اك لد 3 س٥‏ 7 عو پک نا 7 7٦‏ الا 0 
وَف البّاب عَنْ ابي بن كعبه وَابِي مُسَعودِء وَأَبِي سُعیی وَالبَرَاءِ وائیں. 


- 


5 


ہا و کہ 2 


ل اسب شورٹ لی ننٹرر بيخي ال قري 

وَرُوِيٍ عَن التب كَل أَنّهُ كانَ د ۰ جھرں وض ييه والأتضات 
نیت اقم كقارة لخدا ذه حَالِد د بن مراك بُختی أ النتازل: یٹ 
0 بن إسماعيل ينوا 0 إن الد ا سس مت ای کہ وڈ 
يَجَا لا "ال لس 2 ان مَعْشَرٍ اسمة: ہاو کی 


وذم يات کا انی كراهيّة الضف تن الشرارف 


ے و ا کک وہ 2720 2 ہے ا ا و ا ہے رو ہی لهات ٥‏ ھن ٥‏ قاع رج 
۹ حَدَقَتَا مَنّادہ نَا وَكِيع؛ عَنْ سُفَيّانَه عَنْ يَحْيّى بّْنِ هَانیٔ بْنِ عُرَوَةَ 


3 


أن أَمْرَ اهتمام تسوية الصفوف لا ینتظم إلا بعد الجلبة الكثيرة والأصوات الشديدة 
العالية» كما يشامّدٌ في الأسواقء فنهى النبي عليه السلام عن ذلك» وأراد أن المسجد 


مما يُعَظلَّم ويوقر وليس ينبغي فيه ارتفاعٌ الأصوات وغير ذلك. 
- باب ما جاء في كراهية الصف بين السواري 
وجه الكراهة على ما هوا'! المشهور انقطاع!'! الصفوف؛ وفي كراهة ذلك 
[ فإنه لا ضير فيها عند الضرورة بعد أن لا يلزم اعوجاحٌ الصفوف. 


]۲٢٢[‏ د: ۷۷۳٦ء‏ ن: ۱ء حم: ۳/ ۱ء تحفة: ۹۸۰۔ 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ: : (صحیح). 
)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : (یقال)۔ 


اواب الصَّلاه 0" 
الْمُرَادِيُ 7 ال کت صَلَيْئَا لف أَمیرِ ین الأمَراءِ 
103" التاق تھے ھاتۃ لسَارِيكيي"؟ ا لن قال کے اله 
:ئ] ما ور رار 


وَفي الَبَاب عَنْ قُرَّهٌ : بن إِّایں الْمُرَع. 


ےھ 


شا 


وَكَدْ گرہ قَوْمٌ مِنْ ال الْعلم ان يُصَفٌ بَيْنَ السّوَاري. وَبه بثول احددة 
اختلاف المشايخ فتكون المسألة!! مختلفاً فيهاء وقيل: وجه الكراهة أن النبي كَل 
كان جعل للجن قيام!'! بين السواريء فلا معنى للكراهة في حقنا؛ لعدم الاستيقان 


]١[‏ اختلفوا في الصف بين السواري» وحكى الترمذي الكراهية عن قوم من أهل العلم؛ منهم 
أحمد وإسحاقء وروی سعيد بن المنصور النهيّ عن ذلك عن ابن مسعود وابن عباس 
وحذيفة» وقال ابن سيد الناس: لا يُعْرَفَ لهم مخالِفٌ في الصحابة» ورُص فيه أبو حنيفة 
ومالك والشافعي وابن المنذر قال ابن رسلان: أجازه الحسن وابن سيرين» قال ابن 
العربي”": لا خلاف في جوازه عند الضيق» وأما في السعة فمكروه للجماعة لا للواحد 
وقال السرخسي في (المبسوط): الصف بين الأسطوانتين غير مكروه؛ لأنه صف في حق 
كل فريق وإن لم يكن طويلا كذا في «البذل)47؟. 

[] هكذا في الأصلء فهو بإضافة القيام إلى: بين السواري» وحكى مولانا الشيخ رضي الحسن 
في «تقريره» بعد هذا ما حاصله: أنه لا يحتاج إلى ترك ما بين السواري خالياً إذ ذاك؛ لأنا - 


)١(‏ في بعض النسخ: «فاضطرب». 
)٢(‏ فى نسخة: «ساريتين». 

2 تارق الأحوذي) (۲۸/۲). 
)٤(‏ «بذل المجهود) (۳/ 577). 


۸ الکوکب الذي 
وَإِسْحَاقٌ. وَ قَدْ يَخّصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم في دَلِكَ. 
(/61) بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ القت وَحده 
3 - حَدَتَنا وی ہے ری رر تس 
قَالّ: ا "یئ" خی برق جم 


بحضورھم ولعلهم في صور الآناسي. والأوجه أن سبب ذل كعدم استواء الصفوف!!! 
مع ما يلزم من انقطاعها أيضاً؛ فان سواري مسجد النبي ب لم تك متقابلّة» كما نشاهد 
في زماننا هذاء وعلى هذا فلا كراهة في غير مسجد النبي كَلِةِ. 
لاه باب ما جاء فى الصلاة خلف الصف وحده 
قوله: (فقال زياد: حدثني هذا الشيخ) إلخ هذه قراءة على الأستاذ!"!» فلو 
- لا نعلم أن الجن يشتركون معنا في الصلاة أم لا؟ وأيضاً لو اشتركوا لكانوا في صورة الأناسي 
أم لا؟ هكذا آفادہ الشاه عبد الغني» انتهى. 
]١[‏ يعني أن الكراهية كانت في سواري مسجد المدينة خاصة لعدم استواء سواريها إذ ذاكء وأما 
على سواري زماننا المتساوية فلا كراهة. 
[] ويسميه المحدثون عرضاًء والرواية به صحيح عند الجمهور خلافاً لمن لا يعتد به» واختلفوا 
في مساواتھا للسماع من لفظ الشيخ على ثلاثة مذاهبء واختلفوا أيضاً في جواز إطلاق 
حدثنا وأخبرنا على ذلكء والبسط في الأصول7'"» وما أفاده الشيخ: «لورواه هلال ١‏ - 


ا ۲ء جه: ١٠٠۱ء‏ حم: 6 تحفة: ۱۱۷۷۳۸۔ 
)١(‏ انظر: «فتح المغیث) (۲۸/۲- عر" 


اواب الصّل39 ۰۹ 
خَللف الصَّفٌ وَحْدَهُ -وَالمَّيْحُ وَسمَمْ- فَأمَوٴ رَسُول الله يل أَنْ يُِيدَ الصّلَاة. 
وَفي الْبَّاب عَنْ عَلِی بْن شَهْبَانَه وَابْنٍ كباش 
كال توصشی حَدِيتُ وَابِصَةً حَدِيثُ حَسَنُ. 
ا كل الع 3 يُصَلَوَ الكل خَلفَ الصَّفّ وَحْدَهُ 
ىک ۶ ×× وَحْدَهُ وَبَهِ ٠ھ 0٣*٣۶‏ وَقَدْ 
قل ۶م لْعِلْم: مُجْرِئة0" إِدَا 3 خَلَفَ الصَّفّ وَحْدَهُ رن 
سَفْيَاَ القُوْرِيٌء وَابْن ٠‏ الما رَكِ وَالشّافِعِيَ. وَقَدْ دَهَبَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلِ الْكُوكةٍ 


رواه هلال عن وابصة فقال: إني'"' وابصةء لكان جا ا وأمزة راعائ'؟ الصلاة لما 
وأما إذا لم يكن فالذي ينبغي له أن يجرّ أحدا؟''من الصف فيقوم معه. ولو لم يفعل 


- عن وابصة لكان جائزاً» هوعين رواية ابن ما جه7"؛ إذ لم يذكر فيه واسطة زياد. 
]١[‏ الصلاة خلف الصف وحده باطلة عند أحمد وإسحاق» وصحيحة عند الأئمة الثلاثة» والبسط في 
«الأوجز”” » وما حكى الترمذي عن أحمد وإسحاقء وعن قوم من أهل الكوفة مآلها واحد. 


[1] عند الحتفية والشافعية» وكره مالك أن يجذت أحداء كمافى (الأو جع #0) 


)١(‏ في نسخة: (ایجزئه). 

)٢(‏ أي: أخبرني وابصة. 

(۳) (سنن ابن ما (: ٠٠١‏ ) قال الإمام المزي في «التحفة» ۷٦/۹(‏ حدیث۱۱۷۳۸): أخرجه ابن 
ماجه عن أب بكر ب بن أبي شيبة» عن عبد الله بن إدريس» عن حصينء عن هلال ابن يساف قال: 
أخذ بيدي زیاد...فذکرہہ وليس فيه: «أخبرني هذا الشیخ) كأن هلالاً رواه عن وابصة نفسه. 

.)۳۹۰ /۳( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۲٥٢ /۳( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


0 لكوكث الذُزي 
لی حَدِيثِ وَابِصَة بی مَعْبَدأيْضَاء قالوا: ۶و .2 
مِنْهُمْ: حَمَّادُ بْنُ أ نز ای نات لاٹ ای لی وَوَكْيعٌ. 

وَرَوَى حَدِ یگ حُصَيْنٍ عَنْ هلال بْن يسَافِ غَيْرُ واد د مِثل رِوَايّة ابی بي 
ےد رت ند تا 12 وف ديه يثِ حُْصَيْنِ مَايَدُلٌ 
عَلَى أَنَّ هلالا قَدْ أَذْرَك''' وَابصَةً کہ فَاخْتَلَقَ" أَهْلْ الْحَدِيثِ في هَذَا فَقَال 


جاه في لدع انه 


حَدِيتُ عَمْرِوبْنِ مُرََّ عَنْ ھلالِ بْنِ يَسَاقِه عَنْ عَمْرِوبْنِ رَاشِِ عَنْ 
آۓ آمو ول إعادة علي عمقل لآ زعویا ولا ارت ارگ 


۰ 


قوله: (قالوا: من صلى خلف الصف وحده یعید) أي: رخو ا لٹ کان 


المحرَّمَ وقد قَدَّمنا أن هذا إذا ما وجد في الصف موضعا يقوم فيه. 
(فقال بعضهم: حديث عمرو بن مرة) إلخ» ولابعدا" في كونهما صحيحين 


]١[‏ يشكل عليه أن القيام في الصف منفرداً مكروه؛ وإذا صُلَّيت» والصلاة مع الكراهة تعادہ فكيف 
نفی الشيخ الإعادةً مطلقاً؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن القاعدة مخصوصة: ومرادهم بالواجب 
والسنة التي تعاد بتركه ما كان من ماهية الصلاة وأجزائهاء ولذا صرح ابن عابدین'ٴ' بأنها لا 
تشمل الجماعة؛ لأنها وصف لها خارج عن ماهيتهاء فتأمل. 

[۲] حكاه الزيلعي”*' عن ابن حبان فقال: رواه ابن حبان بالإسنادين المذكورين؛ ثم قال: وهلال بن 
يساف سمعه من عمرو بن راشد ومن زياد عن وابصةء فالخبران محفوظان» وبسط الكلام على طرقه. 


)١(‏ في بعض النسخ: «وابصة بن معبد). 
(؟) في بعض النسخ: (اسمع) بدل «أدرك). 
(۳) في بعض النسخ: «واختلف». 

(؟) انظر: «رد المحتار) (۱/ .)٢٦۸‏ 

.)۳۸ /۲( «نصب الراية»‎ )٥( 


0 0 ىه 


ع قا ھی 


اقل عض ھا لی مع ديسب جح جح سے 


مو ہہ ہہ و اق بم من ف اقوة 


بن نار محمد ين جَغقَی کا شعبَكُ عَن علرو 
ابْنِ مَرَّة عَنْ زیاد د بْن أبي الْجَعْي عَنْ وَابصَة قا وَنَا محمد بٔن بَشَّاِ کا 
محمد بْنْ جَغْقَر تا ُعْبكُ عَنْ رو بْنِ مُره عَنْ حال بن يِمَافِهِ عَنْ 
جح ای آج حول كات تی تم 


مَرَه الَِیُ كَل أنْ يُعِيدَ | لصلاة. 
الو عیتی: بے ےجب 0۶۰۰۰497 
پت وَحده ؤۃ۳۵۳ء۶۶۳“و"' فَإِنَّهُ يُعِيدُ 
)٢۸(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الرّجْلِ يصَلَي وَمَعَهُ يَجُلُ 


٣ے‏ بد ڈیا کش تروك كاتا 35 حو لتخم اظا۵ خترو ثدحتا 


۹ھ رتا مد 


مرة وحصين كلاهما عن هلال. 


زفعاباوائق انض صلی وسية يو 


] د: 47ت جه: ٠٠١5‏ حم: ٤‏ ءءتحفة: .١ ١/7/4‏ 
[٢۲۴]خ:‏ ٦۹ء‏ : ۴ءء د: ٣٦۱۳ء‏ ن: ۲ء جه: ٣٣۱۳ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ٥٦‏ ٦٦۔.‏ 


() في بعض النسخ: «وابصة بن معبد). 


5 الکوکب الدُرَِيِ 
عَنْ كرَيْب مَوْلَ ابْنِ عَبًّایںء عَنِ ابْن عَبَّايٍ قَالَ: صَلَيْث مَعَ الي َلِدَات لَيْلَةِ 
نٹ ع نزکارد لَاكة وَسُول الله لله براسى مق ورا تجکلی عن تيده 

فی الْباب عَنْ آئیں. 

قال آو حکی: ديك الى عازن خييك كت ضع 

اَل عَلَی هَدَا عِنْدَأَهْلِ الْعِلْ"" م مِنْأَصْحَابٍ التييْ كك وَمَنْ َعْدَهْمْ 
قَالُوا: إِدَا كَانَ الّجُلُ مَعَ الْإِمَاء يَقُومٌ عَنْ يَمِينِ الْإِمَام. 

(59) باب مَا جَاءَ فِي البَّجُلٍ يُصَلَي مَعَ اليَجُلَيْنِ 

-٣‏ حَدَّكَنَا بُنْدَارٌ مُحَمّدُ بْنُ بَنَّاِ تَا مُْحَمّدُ بْنُ أبي عدي قَال: 

انا کاو 3 کت لہ عَنٍ الْحَسَرٍ » عَنْ سَمُرَةٌ بن جَنْدَبٍ قَالّ: 


کچ 
ہے 
ع 


رَسُولُ الله يلل إِذَا كُنَا كلاكةٌ أنْ يَتَقَدَّمَنا أَحَدا. 


ها 


قوله: (برأسي من ورائي) حاصله أخذا''القفاء وفيه ما يدل على جواز مثل 
ذلك الفعل في الصلاة. 
هه - باب ما جاء في الرجل يصلي مع الرجلين 
قوله: (أن يتقدمنا أحد) فإن كانوال'! من أول الأمر فالأمر ظاهرء وإن كانا 
7 ز زتزنٍكٍكنك0 000 


على الإمامء وهل يفسد الصلاة؟ فيه خلاف بين العلماء. 


]۲ وموقف الإمام إذا كان من ورائه اثنان أن يتقدمهما عند الأئمة الأربعة» وقال أبو يوسف تبعاً - 


1 فطبتب: ۷ ا تحفة: ۵٥۵۰‏ . 


)١(‏ في بعض النسخ: «عند أكثر أهل العلم». 


كك ہا ٦۳٣۳‏ 


قال آجو غیمی: وَحویث سورة كد ذ2 و 


والخثل كلى هذا عند أَهْلٍ الْعِلْمِ قَالُوا: إِذَا گائوا كَلَا 


4 0 


3 نه قَامَ رَجُلانِ 


اثنين ثم ٹَلَھما غیژھماء فإما أن يجر اللاحنٌ السابق إلى خلف؛ أو یتقدم الإماءُ 
0 الصا ةوصدة 


قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) إلخ» يعني الصلاة بالرجلین؛ لا أنه إذا 
وأما علی!'' ما سيأتى من حمل فعله على الجوازء وإظهار أن الصلاة جائزة بهذا 


- لعبد الله بن مسعود: أن يقوم الإمام وسطهما. كذا في «الأوجز)7". 
]١[‏ صرح بجوازهما معاً في «العالمكيرية»!؟). 
[] أي: على المحمل الذي حملنا عليه أثر ابن مسعودہ وهو بيان الجواز كما سيأتيء إلا 


أن الأر جع الس الأول لآن الس من زوانة ابن مسعوة مرفيها رخو قرفا هو 
التوسط”* لا تقدم الإمام. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأنس بن مالك». 

02 زاد في ب بعض النسخ : (حسن)۔. 

(؟) انظر: «أوجز المسالك» .)0١/7(‏ 

(؟) انظر: «الفتاوى الهندية» (۱/ ۸۸). 

)٥(‏ حديث ابن مسعود رضي الله عنه: أنه أَمّ علقمة والأسود فتوسَّطّهماء ؛ أخرجه مسلم في 
(صحيحه) (5 07) من ثلاث طرق» ولم يرفعه في الأوليْن؛ ورفعه في الثالث إلى النبي جه 
وقال فيه: هكذا فعل رسول الله ا 


14 لكوم لدي 


عَنْ يَمِينِه "و ان 0 عَنِ النَبِيّ ۳٣‏ 
اونش القابى و رتكاف اونا ول ليا 
تناه انغ نشل نيعل ينه 


6د تنا تقاق ا تھارں انيه »نا مَالِك1"”» عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ 


ہے 
روی عنه يله محمولاً على ذلك أيضاً. 

قوله: (وروي عن ابن مسعود أنه صلی بعلقمة والاسودہ فأقام أحدهما 
عن يمينه والآخر عن يساره) هذا ما اشتهر!'! من مذهبه» ولا يبعد أن یقال: إنه 
فعل ذلك تعليماً للجواز فلا يحتاج حينئذ إلى ما أجيب عنه بأن ابن مسعود لم يبلغه 
حديث التقدم؛ فإنه بعيد عن مثله. 


[: - باب ما جاء في الرجل يصلي ومعه رجال وذساء] 


0 نپ مهو سروه أ حسنها عندي ما قال ا لعيني”©: الجواب الثاني أنه كان لضيق 
المكان» رواه الطحاوي عن ابن سيرين أنه قال: الذي فعله ابن مسعود كان لضيق المكان» أو 
لعذر غر لاعلی أتدمن البزنة" أ ای 


[٤]ٌخ:‏ ۰۱ء ٤ء‏ د: ۳۲پ 0 ۸۸۰ حم: ۳| ۱ء ۹ء تحفة: ۱۹۷۔ 
١(‏ زاد في بعض النسخ: (المكي). 


)٢(‏ في ب بعض النسخ : «مالك بن أنس). 
(۳) «عمدة القاريی) (5/ .)١١7‏ 


.)75 انظر: «نصب الراية» (؟/‎ )٤( 


نوات الصّلا- ناہج 
عَبْدِ الله بْنأبي طَلْحَةَ عَنْاآئیں بْن مَاللب: أن جَذَتَه مُلَيْكَة دَعَث رَسُولَ اللہ كله 
قاع صَتَعَثهه تأكل ملنہ كم قال: اقُومُوا تَلٹصَلٌ پٹ قال أَنْشٌ: كَقْدْتُ 
إِلَى حَصِيرٍ لَنَا قد اسْوَدّ مِنْ ظُولٍ مَا ليس فَتَصَحْثْه بِالمَا!' فَقَامَ عَلَيْهِ 

۴كا ھا نب قوادلالة لباقت ات آف اسات ورس ا تر الک 
لإطلاق اللباس على ما يفرش أيضاً. 

قوله: (فنضحته) لإزالة الخشونة والدنس منه. (فقام عليه) إلخ» فيه رد على 
ما ذهب إليه أفهام العامة من كراهية تخصيص الإمام بفرش شيء دون القوم وعكسه. 
فمن الظاهر أن حصيرهم هذا لم يكن يسع الإمام والرجلين خلفه والعجوز من ورائهما؛ 
لأن بواريهم لم تكن تَسّع ثلائةً صفوف إلا أن للخلاف فيه مجالآ» وفي الحديث دلالة 
على سنية الدعوة» وسنية قبولهاء والدعاء للمضيفء وجواز الصلاة بهم بركة لھم؛ ثم 
إن فيه دلالة على جواز التطوع بجماعة كما قال المؤلف, وذلك أنه َك لم يكن ليصلي 
الفريضة في البیت؛ ولكن النفل بالجماعة مقصورة عندنا على الثلاثة! أ» وأما إذا زاد 
على ذلك فإنه یُكَرَهُ؛ لعدم ثبوت التطوع منه يك بمن هو أكثر من ثلاثة. 


]١[‏ ففي «الدر المختار)''': لا يصلي الوتر ولا التطوع بجماعة خارج رمضانء أي: یکرہ ذلك لو 
على سبيل التداعيء بأن يقتدي أربعة بواحد» كما فی (الدراء ولا خلاف فی صحة الاقتداء 
5757 آ‌ى‌9و ۶ ۷۷ ە" 
الواني بالكثرة» وهو لازم معناہہ أما اقتداء واحد أو اثنين بواحد فلا یکرہہ وثلاثة بواحد فيه 
خلاف» وهذا كله لو كان الكل متنفلين» أما لو اقتدى متنفلون بمفترض فلا كراهة» انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: (ہماء). 
(؟) «رد المحتار) (۲/ .)0:0٠‏ 


٦‏ اكوب الدرِي 


ل الله علد و 8 مغك م وَالْتِيمُ وَرَاءَهُ اھر ڈیڈ انتا لضي 
ا اليك هرم 


۔ 0 


لعل عَلَيْهِ عند أهل 5 َالو إذا كان مه 00 ۶۰ھظھ+ 
قَامَ الئَجُلُ عَنْ يَمِينِ الْإمَاءء وَالْمَرَُْ خَلْمَهُمَاه وَقَدِ اتج بَعْضُ النّاين بِهَدَا 


الكدية في - الصلدم ذا گام یل علق 0 کہ دَقَا وَقَالُوا: إن 
الصَّبِيَ لَمْ نَحُنْ لَهُ صَلَاكٌ وَكانَ دا" خَلف النَّبِت کل وخ“ وَلَيْسَ اْأَمْرُ 
وص ؛ لِأنَّ | لني يك أَقَامَهُمََ اميم خَلقه َلَولَا أن الب كله 
جَعَلَ لِلْيَتِيمِ صَلَاةً لَمَا ما أقا قم الْيتِمَ مَعَكُ وَلَأََامَُ عَنْ يميه ود روي عَنْ 
وی بْن اَی عَنْ یں أَنَّهُ صَلَّى مَعَ التب كل فَأََامَهُ عَنْ يَمِينِه. وَفي هَدَا 
الحَییث دَلَالَةٌ أنه إِنَمَا صَلّی تَطَوُعًا أَرَادَ ِدْكَالَ الْبَركةِ عَلَيْهِم. 


5 
3 


]١[‏ وبه جزم القاري في «المرقاة»2*7 فقال: اسم علم لأخي انس وحكى عن ميرك وغيره أن 
اسمه ضميرة» وهو الأوجه عنديء كما حررته في (الأوجز)'' مفصلا. 


(١)‏ في نسخة: (حدیث حسن صحيح). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «أكثر أهل العلم». 
(9) زاد فى نسخة: «فى الصف». 

)٤(‏ فى نسخة: اوكأن أنساً كان». 

)٥(‏ «المرقاة) (۳/ ۸۵۸۷)۔ 

.)۲٥٢ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٦( 


اواب الصّل29 ۷٦‏ 
)٦٦(‏ ياب وااو ١‏ سح حَقٌ بِالْإمَامَةٍ 


مر مین 


٥‏ - حَتَکت عَتَاف تا ابو مُعَاوِیگ عَن اْأَعْمَشِ ح وَنَنَا محمُود بن 
عَيْكَان» تا ابو مُعَاوِيَة را ما کی : عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن رَجَاء 
اتيش عن زر ني صن قل کیل آیا نان الأنضارق تلقال 

ل الله گگاا: «يَوُمُ وع الْقَوْمَ أَفْرَ رَؤُهُمْ تاب اللہ فَإِنْ كَانُوا فى الْقِرَاءَةِ سَوَاءً 
اَل بنش كن كثوا فى الکو سوا #الدننة ينوك فإ كالرا فى 


١‏ - بِابٌ من أحق بالإمامة 


(یؤم القوم أقرؤهم لكتاب اللّه) إلخء هذا ما ذهب إليه أبو یوسف!'ٴٗ وأما 
الباقون فقد اختاروا تقديمَ الأعلم على الأقرأء ومستدلهم ما وقع بعد ذلك من تقدیم 
أبي بکرہ وفي الجماعة أبي بن كعب. وكان أقرَأّهمء فكان منسوخاآ''ء ولا يبعد أن 
يقال: معنى قول النبي ول في هذا الحديث «أقرؤهم» ليس هو المجود. بل الأعلم 
بوجوه القراءات وتأويلات الآيات ومعانيهاء فلزمه العلم بمسائله. 


]١[‏ قلت: وحكي عن الإمام أحمد أيضاًء ويؤيده فروعّہہ ففي «الروض المربع»”": الأولى 
بالإمامة الأقرأ العالمُ فق صلاتهء ثم الأفقه إن استووا في القراءة» واستدل بحديث الباب. 


[1] وإليه مال الشيخ ابن الهمام في «الفتح)7؟) . 


[ہ ۲۳]م: ٣۳‏ د: الردءن: ۷۸۰ء جه: ۹۸۰ء حم: ١/5‏ تحفة: 5/ا49. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)في مس الس ستاق ذس 

(۳) «الروض المربع» (۱/ ۸۰). 

.)۳٥۸/۱( انظر: (فتح القدير»‎ )٤( 


1 الكومّث الذي 
جو تا أَكْكَرهُمْ رئا وَلَا يُوَهُ التَجْلُ فى سشلطانه وَلَا يُجْلْسٌ عَلَى 


فإذا تساووا في ذلك فأعلمهم بالسنة التي هي سوی!''مسائل الصلاة: من علم 
الحلالِ والحرامء وأكثر ما هو مذكور في السنة» وليس له صريح تعرض في كتاب الله 
الكريم إلا بتعسرء وكذلك الروايات الواردة في المعاملات والسير وغير ذلك؛ وعلى 
هذا فلا يكون الحدیث مخالفاً لما ذهب إليه الجمهور حتی يُفْتَقَرٌ إلى القول بنسخه؛ 
والدليل على إرادة ذلك أن قراءتهم لم تكن كقرائتنا من غير فهم المعاني والمسائل 
بمجرد اقتناع على الألفاظ» وأما الترتيل والتجويد بالمقدار الذي يتوقف عليه صحة 
الصلاة فكانوا في ذلك سواءء ولم يك منهم أحد لا يقرأ كذلكء فافھ!''. 


ثم إن الوجوه التي ذكرها الفقهاء في الأحقية بالتقديم» إنما ملاك الأمر فيها 
كونه ممن يُرْعَبُ إليه» لاممن يرغب عنه» وذلك باجتماع أوصاف اعتبرها الشرع منقبة 
وكمالة اسن كبر لسن ووشرافة السب وغير الف على حسوءها وتؤوامن ھریبے: 
ثم إن بعض تلك الوجوه مصرّحة بها في الروايات» والبعض الآخر مُدَرَكَة!'' بالنظر 


[] قلت: ما ذكره من التعليل يدل على أن المراد علم الصلاة فقطء ففي «الهداية»7١2:‏ أولى 
الناس بالإمامة أعلمهم بالسنة» وعن أبي يوسف: أقرؤهم؛ لن القراءة لا بد منهاء والحاجة 
إلى العلم إذا نابت نائبة» ونحن نقول: القراءة مفتقر إليها لركن واحدء والعلم لسائر الأركان» 
انتھی. ومعلوم أن العلم الذي يُحْمَاحَ إليه لسائر الأركان هو علم الصلاة لا غير. 

٢[‏ لعل فيه إشارة إلى أنه يلزم على هذا المعنى أن يكون أبي رضي الله تعالى عنه أعلَّمٌ الصحابة 
لكونه أقرَأّهم. 

[*] كقولهم بعد استواء السن: الأحسن عَلَقا ثم الأحسن وجهاًء أي: أكثرهم تهجداًء ثم 
الأسمح وجهاًء ثم الأشرف نسباًء ثم الأحسن صوتاًء ثم الأحسن زوجة. ثم الأكثر مالآء ثم 
الأكثر جاهاًء إلى آخر ما قالوا. 


)١(‏ «الهداية» /١(‏ 5ه). 


اواب ا( ہا 51> 


اون ت.--۔ 


تْرِمَیٍی'"'في تَييهإِلَا بِإِذْنْها. قال مَحْمُود'': قَالَ ابْنُ نُمَيْرِفي حَدٍ 
كتمهم گا 


ديكه: 


وف 5 عَنْ اس سَعِيدِ» ليق بِنِ مَالِكِ» وَمَالكِ بن الْحُوَيْرث 
وَحَمَرِو بن سَلمَة. 
في موارد التعليلات» ولا ضیر فيه بعد ثبوت أصله من حضرة الرسالة 2. 

نل (الأيؤققة) اغفرا أن القرد ب الظرق رف ذلك کا دك يعد عل 


متعددة هل يُعْتَبّرٌّ في كل من هاتيك الجمل أم يقتصر حكمه على ما اتصل به؟ وإلى 
كل ذهب ذاهب. والذي!!! ذهب إليه الإمام عدمٌ اعتباره في الكل» ولكن مذهبها؟! 


]١[‏ ففي انور الأنوار»7": الاستثناء متى تَحَقَّبَ كلماتٍ معطوفۃً بعضها على بعض ينصرف إلى 
الجميع» كالشرط عند الشافعي» وعندنا ينصرف الاستثناء إلى ما يليه» بخلاف الشرط. 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر عندي أنه وقع فيه سبق قلم» أو سقوط من الناسخ وتوضيح كلام 
الشيخ ما خطر في البال : أن أصل مذهب الإمام عدمٌ اعتبارہ ذ في الكل» كما بسط في الأصول» 
ومع هذا مدعي ماما میا فى الكل لقرينة لختہ رع الزواياك الاض متها احديك 
مالك بن الحويرث مرفوعاً: (من زار قوماً فلا يؤمهم)»!*) 
امن السنة أن لا يؤمهم إلا صاحب البیت)ء وله شاهد ذكره الحافظ في (التلخیص!''' 
ری عير ليسي الزييت بيو ہی نا ریہ 
الصلاة» بل لحق صاحب البیت؛ فأكثر ما فيه غصب حقه. وقد قال كَل 8: (صلوا خلف كل بر 

وفاجر )ء فتأمل. 


3 الحديث» وحديث ابن مسعود: 


)١(‏ «التكرمة» قيل: المائدة» وقيل: الفراش 

)٢(‏ في بعض النسخ: «محمود بن غيلان». 

(") «نور الأنوار» (ص: .)۲٠٢‏ 

)٤(‏ سيأتي عند المصنف برقم (707) وقال عنه: حسن صحيح. 
)٥(‏ «التلخيص الحبیر) (۲/ ٦ء‏ ح: "7۰۳ 


٦٦‏ الکوکب الذي 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِند أَهْل العم قالوا: أَحَقٌ الاين بالإِمَامَة أَْرَومُمْ 
لِكِتَابٍ الله وََعلَئهُمْ بالسّنّة. وَقَالوا: صَاحِبُ الْمَنزل أَحَيُ یا بِالْإِمَامَةِ وقّال 


بَعَضْهَم: ام اٹ صَاحِبٌ الْمَنْزْلٍ لَقَیر 2 0000 00 
بَعْضُهُمُ) و وَقَالْوة السّدّة أ أَنْ يُصَلَّيَ صَاحِبُ الْبَيْتِ. َال أَحْمَدُ بْنُ حَثبَلِ: وَقَو وَکُوْ 
النِی کل الَايْوَمٌ الرَجُلْ في مُلطای ولا يُجْلّسُ عَلَى تَحْرِمَيد 5 
بإذْنها» قَإذَا أُذْنَ فَأَرْجُوأَنَ الْإاذْنَ ذ في الْكُلّ؛ وَلَمْيَرَيهِبَأسّا دا أذ لا يُصَلَيَ به. 


1 


)١۴(‏ بَابٌ مَا جَاءَ إِذا آَم 


ومع سکھ ری کس بت 3 عَبْدِ الوح ن» عَنْ أبِي الزَّنَادِ عَنٍ 
الكهْرج عَنْ أبِي مُرَیْر ٤‏ أَنَ النّبىَ كَل قال: اد 


7272 2خت )۴" 


1 عم 


اَمَأ 3 ۶ص یٰ۶ 
مامتا وذ الضذلةة عداف کی ات الہ وجول الأفامة للی ہت آغری 
لحقتهء وهي أن المنع إنما هو لحق صاحب البیت: فإذا أذن فقوله 3: (صلوا خلف 
كل بد وفاجر )© يجوز الصلاة خلقه: 


٤[‏ - باب ما جاء إذا أم أحدكم الناس فليخفف] 


اَمَأ 


قوله: (إذا امَ أحذكم الناس فليخَفّفْ) هذا لا ينافي سنية الطوال في 


[٢۲۳]خ:‏ ۳ء ۷ )8۸ء ۳ عحم: ۲ء تحفة: ۱۳۸۸۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (به). 

(؟) في بعض النسخ: «بالناس» في الموضعين. 

(۳) فى نسخة: (ان يخفف). 


.)٦٥٥٥ /۲( بل قال رسول الله ہي : اصلوا خلف من قال: لا إله إلا الله)» أخرجھ| الدارقطنی‎ )٤( 


اواب الصّل9 1 
َإنَّ فِيهمُ الصَّغِيرَوَااضَعِيفٌ وَالْمَرِيضَء قَإِذَا صَلی”' َحْتَۂ فَلَیصَل كيف مَاءَا. 

وَفي الاب عَنْ عدي بنی خی دي وَجَابِرٍ بن سک وَمَالِكِ بن 
عَبْدِ الله ع وَاقِدِء تانق بْنِ أي الْعَاصء وَأ تسود وَجَابرِبْن عَبْد اللہ 
وَابْنِ عَبَّاين. 


اس عي مظعم 

وَهْوَ قَوْلُ أكْكَر أَهْلٍ الْعِلْمِ اخْتَارُوا أَنْ لا يُطِيلَ الإِمَامُ الصَّلَّاة مَحَافَةً 
الْمَمَفَّةِ عَلَى الصَّعیف والگپیر وَالْمَرِيضٍ 

٦‏ تو ال ناخ اسمة ید الله بن ا وَالْأَعْرَجُ هو: د الرحمَن 
6 رس يَكُنَى: 5 داود 

۷ - حدقا كُتيْبَة» كا أَبُو حَوَائَةه عَنْ قَتادة عَن آتیں* كَالَ: كان 
رَسُولُ الله يِ مِنْ أخَفّ التّایں صَلَاةً فی تَمَامِ. 

وَهَذَّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيةٌ9). 
الفجر والظهر إلى غير ذلك؛ فإن في الطوال مراتب؛ فعليه اختیار أدناها. 

قوله: (مِنْ اُخف الناسن صلاة فی تماع) معناہ المشهور أنه ٤َ‏ لم تكن 
صلاته تُحَس بطولها لحسنه وحسنهاء وهذا مما يَرُدُّه قوله عليه السلام في غير هذا 
] م: ٤۹‏ ن: ٤ء‏ حم: ۳| ۰ء تحفة: 77 .١5‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «فإن صلى». 


)١(‏ في بعض النسخ: «المدني». 
(۳) في نسخة: «أنس بن مالك». 


)٤(‏ زاد في ب بعض النسخ: (واسم أبي عوانة : وضاح؛ قَالَ أبُو عِيسَى : سألت قتيبة قلت: أبو عوانة 
ما اسمه؟ قال: وضاح قلت: ابن من؟ قال: لا أدري؛ كان عبداً لامرأة بالبصرة». 


4 الکوکب الدرِي 
(۱۴) بَابُ مَا جَاءَ في تَحْرِيمِ الصَّلَاةٍ دَتَحَليلهًَا 


ج۸ مھ سَمْيَانُ بن وکبہ ؛نَامُحَمَّدُ بْنُ قُصَيْلٍ شا كته 
طرف السَغيي» عن بي تضرة عَنْأِي وید قلل: اك ول اللہ لائ: 
١مِفْمَاحٌ‏ المُلاز الظلهوق ونطريتها سے وَتَخْلِيلّها التََسْلِيهُ 


الحديث: «مخافة أن تفتتن أمّه)؛ إذ لا معنى للافتتان على هذا التقدير» فالمعنى أنه 
كان يختار من مراتب السنة أسهلها وأخمّها. 
-٣[‏ باب ما جاء في تحریرم الصلاة وتحليلها] 

قوله: (مفتاح الصلاة الطهور) قد بینا مِنْ قب أن الدخول في باب الصلاة 
لا يمكن من دون فتح بابھاء ودخول حرمها بالتكبيرء وقوله تبارك وتعالی: #وََكرٌ 
أُسْمَرَيو صل 4 [الأعلى: ]١١‏ يجوّز الشروعَ بأي اسم کان!'' فوجب تنزيل كل من 
الآية القطعیة والرواية الظنية في منزلتها؛ فقلنا بوجوب تعيين لفظ التكبير» وفرضية 
ذكر مطلق الاسمء فلو شرع بغير لفظ «الله أكبر) تمت صلاته وَأَبْمَ و لدرك الواجبة: 
وهكذا يقول في قوله عليه السلام: «تحليلها التسلیم)؛ فان الخروج بلفظ السلام إنما 


[] وتوضيح اختلاف الأئمة في ذلك أن تكبيرة الإحرام فرض عند الجمهورء منهم الأئمة الأربعة 
مع الاختلاف فيما بينهم: أنه ركن كم قالواء أوشرط كا قالته الحنفية» وهو وجه للشافعية» وقيل: 
سنة ىما حكي عن بعض السلفء ثم اختلفوا في لفظه. قال ابن قدامة*' ': وجملته أن الصلاة لا 
تنعقد إلا بقول: الله أكبر عند إمامنا ومالك» وكذا عند الشافعى إلا أنه قال: تنعقد ب«الله الأكبر) 
أيضاًء وقال أبو حنيفة: تنعقد بكل اسم اللہ تعالی على وجه التعظیمء كذا في «الأوجز»7”) 


. 57 تحفة: لاه‎ ۲۷٦ جهە:‎ ]۲٢۳۸[ 


)١(‏ ا لمغن ۲۷( ,)۸ء 
(؟) «أوجز المسالك» .)۷٦/۲٢(‏ 


اواب ا( تا ٣ئ‏ 
2 مك تو۶ 0 144-1 9 رخ 
ولا صَلاةً لِمَنْ لم يقَرَأ بِالْحَمْد وَسُورَةٍ في فَرِيَةٍ أَوْ غَيْرِهَاا 5 

وَف البّاب عَنْ عَلِئٌ وَعَاؤِمَة. 


هو واجب عليه» والفرض الخروجء أو الخروج بصنعه؛ فلو أحدث بعد التشهد أجزأته 
عن فرض الوقتء وإنما الاحتیاج إلى الإعادة في أداء الواجب لاغير» وذلك لقوله في 
حدیث الأعرابي: ١إذا‏ قلت هذا أو فعلت فقد تمت صلائك» فلما عَلَّىَ الإتمامَ بذاك 
لم يبق للفظ السلام إلا الوجوب؛ إذ لو كان من الأركان لما كان للتمام معنى. 


رہن ہی ٗوب ا ا 
الرواية توجب تخصيصٌ النص القرآني المطلق؛ وهو قوله تعالی: #قاكرءوا ما نیشر 
مِنَ لقان # [المزمل: 7] فان مقتضاها جواز الصلاة بأية سورة كانت» فوجب القول 
بالوجوب في حق الفاتحة» حتى لا يبطل موجبٌ النصء فقلنا: يجب عليه قراءة 
القائيدة كرحو ين[ زرابة سورة سیا رش القراءة فيفط مطلق جا تطلن 


1] وضم السورة واجب عندناء وحكي عن أحمدء وبه قال ابن كنانة من المالكية؛ قاله العینی'٣'‏ 
وقال ابن قدامة”): لا نعلم بين أهل العلم خلافاً في أنه یسن: والأصل في ذلك فعل يك فإن آبا 
قتادة روى أن النبي ب كان يقرا في الأوليين من الظهر بفاتحة الكتاب وسورتين» وغير ذلك من 
الروايات؛ وقد اشتهرت قراءة النبي وکا للسورة مع الفاتحة في صلاة الجهر ونقل نقلاً متواترآء 
وأمر به معاذاً فقال: «اقرأ ب9وَالشَمِيوَضْحنهَا ۹ و سبح سم رَيْك الل ۴ء انتهى . 5 


)١(‏ في بعض النسخ: (بالحمد لله). 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: لقال ارعش #هذاحديت ضستہ, 
(۳) «عمدة القاريی) /٦(‏ ۴۳۳). 

(5)انظر: «المغني) (۲/ ۲۷۲ ر٥۲۷۵)۔‏ 


٦٤‏ لكوم لدي 


27 72 6ں گر وی ٘9 ھ۶ 7 0 7 
وَحَدِيتُ عَلِىٌ بْنِ أبي طالب''' أَجْوَدُ إِسْنَادًا وَاصَخ مِنْ حَدِيثِ أبي سَعِيدٍ. 
5 7 لے کی 7پ اك 5 اق 
وَقَد کَتَبنَاہُ اوّل فى کِتاب الوضُوو2". 


عليه لفظ القراءة» مع أن الرواية المذكورة هاهنا تُسَوّي أمرٌّ الفاتحة والسورۃ فَمِنْ 
نی الفرق الذي قَرّق به المخالفٌ بين الفاتحة وغيرها من السور؟! بل يجب كونهما 
سواء وهو فيما قلنا: من أن الفريضة ساقطة. والإعادة واجبة سواء ترك الفاتحة أو 
السورة ما کانتء ولا يثبت البطلان بترك الفاتحة بهذه الرواية؛ هذا والتفصيل في 
بيانه هاهنا مستغنى عنهء فکتب الأحناف قد شحنت بأمثالها. 


د قال ال ''': وقد وردت ف ذلك حأي الوجرب آحافیث كثيرة» منها ما زواة أبو سعيد 
فرقوها: دلا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وسورة معھا)ء رواه ابن عدي في (الکامل)ء وفی لفظ: 
«أمرنا رسول الله يَئِةٍ أن نقرأ الفاتحة وما تيسر)» ورواه ابن حبان في (اصحیحہ)ء ولفظه: «أمرنا 
رسول الله يك أن نقرأ الفاتحة وما تيسر»» ورواہ أحمد وأبو يعلى في (مسندیما)ء قال النيموي47): 
إسنادہ صحيح. قال العيني: وروی ابن عدي من حديث ابن عمر مرفوعاً: الا تجزئ المكتوبة إلا 
تا الكدات وثلاث آيات فصاعداً»» وروی أبو نعيم من حديث أبي مسعود: للا تجزئ صلاة 
لايقرَّأفيها بفاتحة الكتاب وشيء معھا)ء وصح أيضا عن جماعة من الصحابة إِيجابٌ ذلكء انتھی. 
قلت: حديث أبی سعيد هذا ذكره النيموي بلفظ: «أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسر) 
ثم قال: رواه اداد وأحمد وأبو يعلى وابن حبان» وإسناده صحیح وحكى في (التعلیق) 
عن ابن سيد الناس: إسناده صحيح» ورجاله ثقات» وعن الحافظ في (التلخیص): إسناده 
صحيح» وفي ١فتح‏ الباري»: بسند قويء وفي «الدراية»: صححه ابن حبان””» انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «في هذا». 

)٢(‏ فى نسخة: «فى أول کتاب الوضوء). 

إفرة العمدة القاري» 200 

)٤(‏ «آثار السنن) (ص ۱۳۹ حدیث۳۹۲). 

)٥(‏ وقال أيضاً في "تعليق التعليق الحسن): فيه أبو سعیدہ ويقال: أبو سعد سعيد بن المرزبان البقالء 
ضعفه غير واحدہ وأما ما زعمت سابقاً في بعض تآألیفاتی من خلاف ذلك فليس بصواب. 


2 کا 56 


ڈا وا مو ند أل الم مِ أَصحَاب التييٍ للا وَمَن بَعنَهُمْ وب 
يُقُول سَُفْيَانُ التَوْرَيٌ: وَابْنٌ الْمُبَارَكِ وَالمَّافِعِيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ أَنَ تَحْرِیمَ 


الصَّلَاةٍ التّكْبِينٌ وَلَا ون نُ اليَجُلُ دَاخِلا في الصَّلَاۃَِلا بالشكبير 


گا ہت سَيِعْت أَبَابَخْر مُحَنّدَ بْنَ کے : ليث 
کن فنص تر تر تر رکم ال نان 4)٣‏ 


ے ے 
ع 1 


لكاو انل كل و اکر 0 وله ُخرہ زان اَحْتت' قب 5 و إن 


2 
بٹوضا 9 


اٹاک لی نكل نات 0 
نہ اسدة سْمهُ: المُنْذِربْنُ مَالِكِ بْنِ فُطَعَةَ 


قوله: (إنما الأمر على وجهه) المراد بالأمر إما الاصطلاحيء فالمراد بكونه 
على وجهه معناه المشهورء وهو الوجوبء ويكون «تحليلها التسليم وتحريمها 
التکبیر) مما ليس فيه صريحٌ لفظٍ الأمر مرا بحسب المعنی فإنه إخبار معناه الإيجاب» 
كما في قوله تعالى: کب لِم ألضِيَامُ 4 [البقرة: ۱۸۳]. أو المراد بالأمر الحكم 
روف لالس أنه على الا أدر مر لبان ريل رغرز 


[] هكذا في الأصل بالنصبء والصواب على الظاهر: (مساغ) بالرفع. 


)١(‏ زاد في نسخة: «مستملي وکیع). 

)٢(‏ كذا في الأصلء وفي سائر النسخ المطبوعة والمخطوطة: «بسبعين». 
(۳) فی نسخة: «فإن أحدث). 

ان صن فطزقل اف 


(5) زاد في بعض النسخ: «قال2. 


1 الكوكب الدّرِي 
(4) بَابُ مَا جَاءَ في ذَشْرِالْأَصَابعِ عِنْدَ التّكْيرٍ 


۹- حَدَّتَنَا ُيْبَة وَأَبُوسَعِيدٍ الْأَمَجٌ قالَا: تَا يَحَيّى بْنْ اليْعَانِء عَنِ ابْنٍ 
ولا يبعد أن يكون!'! هذا من كلام المؤلفء أراد به توثيقٌ مقال ابن مهدي. 
يعني أن ما قال ابن مهدي من: «أني أمرته بالإعادة» حق لا ريب فيه» وإنما أمره 
ذلك له وجە؛ وليس أمراً لا وجه له فيكون لغواًء أو غيرٌ ضروريء أو تشديداً» والله 
3 09080 و 000 7 5 .2 
أعلم. ولعل المرادَ بذلك التعريض على من جوَّز التحلیل بغير التسليم» والتحريمَ 
بغير التكبير» ولم يفرض الفاتحة في الصلاة والجواب مِنْ قبّلِ الأحناف غني/ "عن 
البيان» فإنهم حَمَلّة لواء هذا الميدان» وسابق و خيولهم في جبلة البرهانء بتوفيق الله الملك 
اعلم أنه فرق!'! ما ب بین النشر الذي هو مقابل الضم والجمع» ولا يكون نی أقل 
]١[‏ وقال أبو الطیب''': يعني قوله: «تحليلها التسليم» لا يُوَوّله بل يُحْمَلُ على ظاهره من أن 
السلام فرض؛ لأنه لا يحل له ما حرم عليه في الصلاة إلا به» فما لم يخرج من الصلاة إلا به 
يكوة فرضاء كما أن ما يدخ ل به فبها يكون فرضاء انتهى: 
]٢[‏ فإنهم جعلوا الأمرّ على وجهه. لكنهم فرقوا بين ما ثبت بالنص القرآني والخبر الواحد ولله 
درّهم ما أدق نظرهم. 
[] وحاصله أن النشر يستعمل في معنیین: بَسْطُّها بخلاف العقدہ وتفريقها بخلاف ضم بعضها 
إلى بعض. والمراد في الحديث الأول وهو بهذا المعنى لا يخالف قول الفقھاءء إذ قالوا - 


[۲۳۹] تحفة: ۱۳۰۸۲۔ 
)١(‏ «الشروح الأربعة) (۱/ .)۲٦۳‏ 


اواب ا( تا ٦٦٢٦۷‏ 


اه و و ا 5 اکر ہہ 52 ہی ا _- 0 ل ے ہت کچ 
ابی ِب عَنْ سُعید بُن سَمعَان عَنْ أبى هر رفا كان 7 رَسُول الله وَا''' إذا 


)۳(۸( >> ۹۶ )٢(ع۔‎ 


ڈو عي ئن یث أبي هُرَبْ قد رواہ قي واس عن ان اس 
من أصبعينء وبين النشر الذي هو مقابل الضم والعقد الذي يمكن في کل أصبع أصبعء 
فالمراد بالنشر هاهنا ليس هو الأول بل الثاني» فلا يكون معنى الحديث إلا أن النبي كل 
حين کہر لم يع يَعْقِذُ أصابعّه بل بسطها؛ فلا يكون هذا مخالفاً لما قرره الفقهاء من أنه يضم 
أصابعه في السجدة:؛ لتستقبل رؤوس الأصابع کلھاء وينشر في الركوع ليكون أقدر على 

أخذ الركبة» وأما في سائر أركان الصلاة فيتركها على حالها؛ ووجه عدم المخالفة أنه لا 


- بترك الأيدي في ما عدا الرکوع والسجود على حالها من الضم والنشرء أما الركوع فيفرّجج 
فيه غاية التفريج» وأما السجود فيضم فيه غاية الضمء وإذا تحقق ذلك فلم يبق الحاجة إلى 
تضعيفه؛ لأنه لم يبق مخالفاً لرواية المدہ فإن بسطه الأيديّ داخل في مدها. 
ثم قد عرفت مما سبق أن الأيدي تُنْرَكُ على حالها عندنا الحنفية من الضم والنشر» وقال ابن 
ور گا : يستحب أن يمد أصابعه وقت الرفع؛ ويضم بعضّها إلى بعض؛ لرواية أبي هريرة: 
أن النبي وه كان إذا دخل في الصلاة رفع يديه مدا وقال الشافعي: أن يفرّق أصابعه لحديث 
الترمذي هذاء ولنا ما ذكرناه» وحديثهم قال الترمذي: خطأء ثم لو صحّ كان معناه: مد أصابعه.» 
قال أحمد: أهل العربية قالوا: هذا الضمٌء وضَمَّ أصابعه» وهذا النشرٌ وِعَذٌ أصابعه وهذا 
التفريق» وقرّق أصابعه ولأن النشر لا يقتضي التفريق كنشر الثوب؛ انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «أن النبي ا كان». 

7۳" زاد في ب بعض النسخ : (حسن)۔ 

() في نسخة: «قد روی)ء وفي بعض النسخ: «وقد روی). 
)٤(‏ (المغني) (۱۳۸/۲). 


۸ لكوم لدي 


ذِتب ع سَعِدِ بی سَمْعَاَه عَنْ أَبي هْرَيْر ؛: أن الي کل كان إِدا دحل في 
الصَّلاةٍ رَفَعَ يَدَيْهِ مَذا. وَهُو"' أَصَحٌّ مِنْ رِوَايّة يَحْبَّى بْنِ الْيَمَانِ أَخَْاً ابنْ 
يَمَانِ فى هَذًا الْحَدِيثْ. 

17-4٠‏ حََّكَنَا عَبْدُ اللّه بْنُ عَم عو كفت سس کا 90 كيه 
الْحَتفِيُ» نا ان أبي ِب عَنْ سَ سَعِيدِ بْنِ سَمُعَانَ قَال: سمحت َب َي يعو 
كَانَ وَسُولُ الله ككل إِدَا َم إلى الصّلَا: رَقَعٌ''' يَدَيْه مَذا. 


ک ا ۔ 07 سي كك ا پگ برضا 2 + بس وح یت ٥‏ ا 
و 


تَعَرّْضَ في هذا ا حدیث للنشر بالمعنی الذي يخالف هذه القاعدة» وإنم| التعرض فيه للنشر 
بمعنى البسط الذي هو مقابل للعقد والضم: بمعنى: ضَمٌ بعضّ أجزاء أصبع ببعضها. 


قوله: (رفع يديه مدًا) أي: من غير أن يض عضديه بجنبيه» ويقبضّ يديه؛ بل 
جافياً إياهما عنهماء ومادًا يديه أي: باسطاً. قوله: (وأخطأ ابن يمان) لما لم يكن 


بين الروايتين تناسّبٌ حتى يُحْمَلَ على الرواية7'! بالمعنى؛ لزم القولُ بالغلط. 


]١[‏ قلت: ولا بعد في الرواية بالمعنی؛ لما تقدم عن الإمام أحمدء إذ فسر النشرٌ بمد الأصابع» 
لکن أئمة الحديث لما حملوا الرواية على معنى غير المد ضَعَّفوهء ولا مانع عندي من کون 
الروايتين مستقلتين» كما بسطته في شذراتي على الترمذي. 

.۱۳۰۸۱ د: ۷۵۴۳ء ن: ۸۸۴ حم: 7/ 5 2477 تحفة:‎ ]٤٠٢[ 

)١(‏ في نسخة: «وهذا هوا. 

() زاد في ب بعض النسخ : «قال: و). 

( فى بعض النسخ: : (يرفع». 


اٹ الم 59 
:8 0 3 
)٦٦(‏ جار فى فضل التكبيرة الاو 
7 ا و عُفْبَةُ بْنُ مُكْرَع!" وَنَضْرْبْنُ حَ ل02“ ق1 م بِنْ قُتَيْبَةَ 
5 يالك 


عَنْ ظفة بن غنروہ َن خیب بن أبِي ایچہ عَن آئیں بن 
کو ل الله َال : «م كن شب لله ا ذا فی جَمَاعَةِ يُدْرِكَ 
کیج لا ات دیمٌ وورمصصضورت سراص-ممف”صسیشمعمست 


-٥‏ باب فى فضل التكبيرة الأولى 


الصحيح في تعيين غايتها هو معية الإمام» وهو الفضيلة الموعودة» ووسع فيها 
يعضهم تقال مام يشرع في القراءه وقل اما ل ينو متهاه وأماما قبل سن أن درك 
الركعة الأولى مدرك التكبيرة الأولى ففيه أن الإدراك حينئذ لا يكون إلا بمعنى اللحوق» 
وأنت تعلم أنه يلزم على هذا أن يكون اللاحق بعد تسليم الإمام وعليه سهو: مدركاً 
للتكبيرة الأولى بصدق اللحوقء فإن حكم التكبيرة الأولى باق بعد وفساده غير خفي. 

قوله: (كُتِبَ له براءتان) لماكان للظاهر تأثيراًفي الباطن» فقلما يتخلف إصلاحُ 
الظاه را'! عن تأثير في إصلاح الباطن» وإفسادٌ الظاهر عن تأثير في إفساد الباطن» وقد 


]١[‏ وهذا مما لا ينكره الجاهل أيضاًء ولذا اهتم المشايخ في إصلاح الظاهر: من الطهارة واللباس 


[ حم: ”/ 165 تحفة: .07١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

0ن کی الال جه رن كرما بلعم رانا ال تانھ ردر خلت راصح ال راقات 
كما أثبته. 

قرف زاد في ب بعض النسخ : (الجھضمي). 

)٤(‏ كان في الأصل: «غير أخفى». 


یئ الکو الدّتزیي 
بَرَاءَة مِن الثَارِ وَبَرَاءَة ءَة مِنَ التْقَاق). 


قال أبُوعِيسى: كد وُوَيَ هَذا الَخَدِيث غَن آئیں تَوَفوقا: وَل أَخْلَ أَحَدٌ 
رَفَعَة إلا مَا رَوَى سَلَم بن فُتيَْة فَُْبَة عَنْ ظعْمَةَ بْنِ عَمْرو" رہ 
عوكيية د كوو اكه عَنْ أَنِين بْن مَالِكِ قَوْلَهُ 


جعل الله في العدد الذي در من قبل أثراً لتبديل الحالء كما يشامَدُ في خلقةٍ النطفة 
وقصةٍ موسى عليه السلام وغير ذلك من النظائر: كان دوامه على هذه الفضيلة العظمی 
والمنقبة الكبرى مؤثراً في إصلاح باطنه لا محالة» وكان ذلك علامة على خلاصه من 
کرل التار أو خلوة الثار: ويجوزا"' أن يُسْتَبْبطَ منه حصول أثر في الأربعينات. 

قوله: (براءة من النار) وإن كان يستلزم براءتّه من النفاق أيضاًء إلا أن النبي ولا 
تید بذلك على أن ذوامه على هذه أربعين یوما دليل على أنه ليس بمتافق» وأن مقل ذلك 
لأ يتصَوّر من منافق» فكان ذلك علماً على براءثه من الثار. 


[] قال أبو الطيب”": وفي عدد الأربعين سِرٌ مَكِينٌ للسالكين» نطق به كتاب من رب العالمين 
وسنة سيد المرسلين؛ فقد جاء في الحديث: «من أخلص لله أربعين يوماً ظهرت ينابيع 
الحكمة من قلبه على لسانه)”*» فكأنه جعل هذا المقدار من الزمان معياراً لكماله في كل 
شأن» كما كملت له الأطوار في هذا المقدار» وقوله: عن أنس موقوفاًء لکن مثل هذا لا يقال 
بالرأي» فموقوفه في حكم المرفوع. انتھی. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: اعن حبيب بن أبي ثابت عن أنس». 

(1) زاد في بعض النسخ: «الحديث). 

.)۲٦٢ /١( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 

)٤(‏ أخرجه أبو نعيم في «الحلية» (5/ 1464 ت )۳۱٣‏ متصلا ومرسلا. 


اواب الصّل9اہ ۴ 
١‏ (م) - حَدَكتَا بَِلِكَ هَنَادُ َاوَكِيمٌ تا ری تع 
او نی عيب تفلي يكن ای نل ھن 
1 وَرَوَى إِسْمَاعِيلُ بُْ عَيّاشٍ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ عْمَارَةَ بْنِ عَرِيَة عَنْ 
َس بْنِ مَالِكِه عَنْ عُمَرَبْنِ الْحَطَابٍ عَنِ النَّبِيَ بل تَحْوَهَدًا 
وَهَذَا حَدِيثُ غَيْرُ مَحْفُوظِ وَهْوَ حَدِيتُ مُرْمَل عْمَارَةُ بْنُ غَزِيةَ لم 
يذْرِكُ اق بْنَ مَالِك7". 


- 


لذ اين ايب الصَّلاةٍ 
45 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنْ مُوسّی الْبَصْرِيُ» تا جَعْفَرُ جَعْمَرُ بْنُ مُلَيْمَا سُلَيْمَانَ الصْبَعِنُ 
وافاصل أن برا من انا ر1 کان اما لاقذيك الا الآخرة وما بعة الراك 
أعلَمَ الي وك بعلامة يُدْرَكُ مها في دار الدنیا أيضاًء ولا يظن أن فعله ذلك من النفاق. 
5 - باب ما يقول''' عند افتتاح الصلاة 
ملاسا ككر .فيه اقرض والشل» فلذلك فف الیاب رآرادف يبان الفرضى: 


]١[‏ قال ابن قدامة''' الاستفتاح من سنن الصلاة عند أكثر أهل العلمء وكان مالك لا یراہہ بل يكبر 
ويقراً؛ لرواية أنس: كان النبي ا وأبوبكر وعمریفتتحون الصلاة 9الت للَب اكيت 4 - 


[55؟]د: هلالا ن: 2849 جه: 5 248١‏ حم: ۳/ ۰, تحفة: 5707. 

)١(‏ في نسخة: اعن أنس نحوہ) بدل اعن أنس قوله: ولم يرفعه». 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال محمد بن إسماعيل: حبيب بن أبي حبيب يكنى: أبا الكشوثى» 
۷يٹصكصھءھئ) 

.)١50-١51/57( (المغني)‎ )۳( 


۳۴ الک الڑی 


عَنْ عَلِيَ بن عَلِيّ الرَاعِيَه عَنْ أپي اَل أ عبد 7 , رِيٌ قَال: 
كَانَ رَمُول اللہ يي إِذَا قَامَ إِلَى الصّلاز!'' الیل كبن 5 یکول اسُبْحَاَكَ 


كر 


و ج- بے وَكَبَارَكَ اسْمّكَه وَكَعَالَى جَذاق وَل إِلَه عَيْرذَاء ٠‏ نه يقُول: «اللّه 
ان كببرك کے یکول (اعود بالله السَّمِيع الْعَلِيمِ مِنَ الشَيْطانٍ الرَجِيم» مِنْ 


7 کو ان ہے و 
ھمزہ ونفخه ونفثها. 


وأورد الحديث الوارد في صلاة النفل» والمذهب فيه عند الإمام أن أكثرٌ ما ثبت من زيادة 
الأدعية قَبْلَ القراءة بعد الافتتاح» أو في الركوع والسجود وغير ذلك فإنما هو في النوافل» 
وكان النبي و في فريضته أخفف الناس صلاةً في تمام كما وردہ فينبغي له الاقتصار على 
اس اتھن الات جب ات ذا كان يمان فى ررقم 


<> ولنا أن النبي وا کان یستفتح ہما سنذكره» وعمل به الصحابة» وكان عمرٌ يستفتح به في صلاته» 
يجهر به ليسمعه الناسٌ» وعبد الله بن مسعود وحديث أنس أراد به القراءة. ثم إن أحمد ذهب إلى 
ا ے سس ہب بد : لو أن رجلا استفتح ببعض ما روي عن النبي وَكةٍ فكان 
حسناء أو قال: جائزاء وهو قول أكثر أهل العلم؛ منهم الثوري وإسحاقء وذهب الشافعي وابن 
المنذر إلى الاستفتاح بما قد روي عن علي: كان رسول الله ا إذا قام إلى الصلاة كبر» ثم قال: 
«وَجََهْتٌ وجھي)ء الحديث. 
رت یرت ری بت بو و یت 
واد بن ماجەہ وعن أبي سعيد عن النبي يل مثلهہ رواه النسائي والترمذيء ورواه أنس» وإسناد 
عليه كليو ثقات» رراد الذار قطني وعمل به السلف. وكان عمر يستفتح به بی بين يدي 
أصحاب رسول الله يَكَدِهِ فلذلك اختاره أحمد. انتهى. قلت: وهو مختار الحنفیة وبسط 
العيني 7" في طرق هذه الروايات» فارجع إليه. 


حر و .)٤٤-‏ 


اواب الصََلاد ۳ 
فی الاب عَنْ عَلِيٌ» وَعَبْد اله بن مَسْعُویه وَعَاققَة وَجَابر؛ وَجْمَيْرِ بن 
مُظعِيِ» وَابْنِ عْمَرَ. 
قال أو غيتى؛ وفییث أب سد َو خَدِيتٍ في عدا الاب 
وقد أَحدََوْمِنْأَهْلِ الیل بهَداالْحَدِيتِ. تو وہ ل“ 
يُْوَى0" عَنٍ التب كل أَنُّ كانَ يقُو : اسْبْحَائَكَ اللَّهُمَوَبَحَمْدٍ حَمدِكَء وَتَبَارَكَ اسمكَ» 
وَتَعَالَى جَدّكَ وَلَا إِلَهَ غَيْا اك ہس می ام 
مسع لبو والنما على هذا عِنْدَ أَككر أَهْلٍ الْعِلْم مِنَ التَابعِينَ وَغَيْرِهِم. 
وذ َُحُلّمَ في إِسْتاد حَدیثِ بي سَعِيبِ كَان يَحْبَى بْنْ سَعید يتكلم 
فی عَلِی بْنِ عَل'۔ ال اك لايخ هَدَا الْحَدِيتُ. 
-٣‏ حَدَّئَنَا الْحَسَنُ بْنُ عَرَفَة وَيَحْیّی بّْنُ مُوسَى قَالَا: ا أَبُو مُعَاوِيَكَ 
عَنْ حَارِئَة ب لن آی الخال خخ خدرك حَن عَائْمَةَ قَالّث: كان التَبىُ كَل إدَا 


وأما إذا انفرد في النافلة فليطل صلاتّه ما شاء ومع هذا كله لو قرأ في صلاته 
المفروضة شيئاً من تلك الزیادات الثابتة تصح صلاته من غير شائبة كراهية» خلافاً 
لما قاله بعض من لا يعتد بقوله: من أنه يلزم عليه بذلك سجدة السهو بتأخير الفرض 
الثاني» فإنه لیس الآمر على هذا عند الإمام» وإلا لزم سجدة السهو بإطالة القيام. 
وکنا!'٢‏ قد تركنا أولاً ببانَ قوله گلا (من همزه وتفثه ونشخہاء اثكالاً على ما فى 


١[‏ كان هذا القول إلى آخره ملحقاً من كلام الشيخ في هامش تقريره. 
]٢٢٢[‏ د: كلالاء جه: ٦۸۰۸ء‏ تحفة: ۱۷۸۸۰۵۔ 


)١(‏ في نسخة: (روي). 
00 زاد في ب بعض النسخ : «الرفاعي». 


٣٤٣‏ الكوكب الذّتزیي 
اتح الصّلَاة 5 قال: سُبْحَائَكَ اللَّهُمَ وَيحَمْيكَ وَتَبَا ر2 اسْمْكَه وَتَعَالَى جَدَّكَ 
ولا إِلْهَ خَيْوك: 

۰ ا الرخشن هَدَا حَدِيثٌ لا تَعْرِفُة"" إلا مِنْ هَذَا الْوَجُْه. وَحَارِئَةُ قَدْ 

فيه مِنْ قَبّل حِفْظِهِ. 020 0 : مُحَمَّدُ بْنُ عَبّد ان۹ 

(۱۷) بَابُ مَا جَاءَ في تَرْكٍِ الْجَمْرِ بِبِسْع الله اليَحْمَنِ الْرّحِیٔم 

4 - حَدََّنَا أَحْمَدُبْنُ مَنِيعنَاإِسْمَاعِيلُ بْنُ إِيْرَاهِيمَ» تا سَعِيدُ”" الْجْرَیْر ي' 
الحاشية» ثم تبين أنه لا بد هاهنا من ذكر أن هذا الدعاء إنما كان لتعليم الأمة وأما 
النبي يك فقد أجاره الله وأعاذ من أن ینفخ فيه الشيطانٌ أو ينفثء ومعنی النفث إلقاءٌ 
رغبة السحر أو الشعرہ والھمژ هو الوسوسة. 

قوله: (أبو اليجال) کا س3" کین 

- باب ما جاء في ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

اختلفت فيه أقوال الفقهاء المجتهدين» واختلافهم في ذلك!'! مبني على 
]١[‏ ففي «الخلاصة»”7؟): وَلَدَ عشرةً رجال. 


[] أي: باعتبار الأغلبء وإلا فالحنفیة متبعة لقراءة حفصء وهو يقرأ بسم الله على كل سورة» 
وهم لا يقولون بذلك. 


.۹٦٦۷ تحفة:‎ ۸۵/٤ حم:‎ ١6 ۹۰۷ء جه:‎ :]٤[ 
زاد في بعض النسخ: «من حديث عائشة).‎ )( 

۲( تو ہب یو 

١(‏ في بعض النسخ : اسعید بن أبى إیاس). 

.)۳٣۷( «خلاصة تذهيب تهذيب الكمال»‎ )٤( 


رژرورورکوورورر کر ریز رر یی رنررررر ری ریکر رر گر تیر 0ك 


اسروك رسوى اب إلى كلك لقان اکب صوافجرت لسالس 
پالسورت زالائی أن السا ليست جردا لسورة مُا ولا آیة مستقلة» فوجب الإخفاء 
عند هذا القائل إخفاءَ الثناء والتعوذ وغیر ذلكء وهذا الذي اختاره!١!‏ مالك. 


5 مذهب الإمام!"! ذ فھو القول الثالت وهو أن التسمية لت جزء من 


]أي :فى إخذی الروايات عت المالكية كما حكاها النسرقى !"2 وإلاافوشهور مدهب مالك 
ترك التسمية» ففي «الشرح الكبير»('): جازت البسملة كتعوؤ بنفل في الفاتحة وفي السورة» 
وكُرمًا” بفرضء قال الدسوقي: أي للإمام وغيره سرًّا أو جهراً في الفاتحة أو غيرها؛ ابن 
عبد البر: وهذا هو المشهور عند مالك» ومحصل مذهبه عند أصحابه» وإنما كرهت لأنها 
ليست آیة في القرآن إلا في النمل: انتھی. 

]7١[‏ وبذلك قال أحمدء قال ابن قدامة: إن قراءة (بسم الله الرحمن ن الرحیم) مشروعة في الصلاة» 
نے رج كر سور التي ےرہ نے اس 
أن الجهر بها غير سنئوناگ؟۔ وفی «الشرح الكبيرة7*؟: لرواية تُعيم المجمر قال: صليت 
وراء أبي هريرة» فقرأ: بسم الله الرحمن الرحیمء ثم قرأ بأم القرآن» وقال: والذي نفسي 
بيده» إن لأَشْبَهُكم صلاةً برسول الله يله رواه النسائي» وروی شعبةٌ وشيبانُ عن قتادة قال: 
سمعت أنس بن مالك قال: صلیت خلف النبي كَل وأبي بكر وعمر فلم أسمع أحداً منهم 
يجهر ببسم الله الرحمن ن الرحیمء وفي لفظ : كلهم يخفي بسم الله الرحمن ن الرحیمء وفي لفظ : أن - 


.)5 ١7 /١( «حاشية الدسوقى)»‎ )١( 

(1) «الشرح الكبير» (۱/ .)۲٥٢‏ 

(۳) أي: البسملة والتعوذ. 

.)۱٤۹ ء۱٢١۷‎ /۲( «المغنى)‎ )٤( 

۔)۱٥٢١٠٥١‎ ءء٤ انظر: «المغني» (؟/ ۸ء‎ )٥( 


٦‏ اكوب الدّرَي 


ہرےئ“م ہمہ 


عَنْ قییں بْنِ عَبَايَة عَنٍ أبْنِ عَبْدِ الله بن مَغَفَلِ قَال: يعني أبِي وأا في 


الصَّلاة أَقُولُ: بشم الله اليَحْمَنِ الرُجیم؛ َثَالَ لي: أَيْ بُتئَ! مُحْدَثٌ! إِيَّاكَ 


جج 


ْ۰ مت یل أطكاب يحُول الله ا ل لے 
افخ رلان أى س رس رفا یآ لت للتصل و ہر تلاء کہا 
کل القرآن نقصاً وتقصيراًء واللازم قراء تھا مرة على سبيل الوجوب؛ وأما الجهر بها 
عند الجهر بالفات تحة فممٌا لا يجوز؛ إذ ليست جزءَ الفاتحة حتى يعطى لها حكمها. 


وأدلة الفريقين من الشافعية والأحناف مما لا يُنْكَرٌ ثبوتهاء وإن كان لبعض 
منها قوة على بعضء فقال كل واحد مِنّ الوِعَدَامَيْنِ المقدمَيْنِ ہما تَرَجَحَ عنده وجهه. 
وأما الدلائل التي ذكرها أئمة الحديث من القديم والحديث على إثبات جهر التسمية 
ففي كل منها شيء؛ ولذلك اعترف صاحب (سفر السعادة)''' بأن ليس في باب جھر 
التسمیة رواية صحيحة. فلعل الشافعي بلغه ما لم یبلغناء حتى يتكلم فيه. 


قوله: (سمعني ای 7 في الساتۃ أقول) أي1١!‏ أجهر بابسم الله الرحمن 


 <‏ رسول الله وك كان یسر بسم الله الرحمن الرحیمء وأبا بكر وعمر رواه ابن شاهين. قال ابن 
قدامة: سائر أخبار الجهر ضعيفة» فإن رواتّها هم رواة الإخفاء» وإسناد الإخفاء صحيح ثابت 
بغير خلاف» فدل على ضعف رواية الجهرء وقد بلغنا أن الدارقطني قال: لم يصح في الجهر 
حدیث انتهى. 

[ وعلی الجهر حمله المقدسي في «الشرح الكبير» فقال: وحديث عبد الله بن مغفل محمول 
غلن هذ اکا بن الروابت ۲۷ 


.)۲۸ انظر: «سفر السعادة » (ص:‎ )١( 
.)1١59/؟( انظر: «المغني)‎ )0( 


اواب ال ہا ا 
الحَدَتُ في الوسلاع وی منه» وَقَال: وَقَدَ صَليْثُ مَعَْ النبِيٌ كَل وَمَم ابی 
6 2 5 ہے رض ری کر ەوم > کے 00 اق کی د - و 
بر وَعْمَرَ وَعُنمَان''' فَلَمْ أُسْمَعْ أَحَدَا مِنْهُمْ بَقُولیاء قلا تَقُلْهَا إِذا أَنْتَ 
۵ ۶ سمہ"' 


ا 


قَال 


و(٢)‏ 
جمیسں ۰ 


لي ۔ َ‫ 3 7ت اك ٥‏ و ۔ 2 
۰ قينا لا و کے 8 3 
5 ہے ا 8 اسر هو بجر کی هو 
- - 


الرحيم» إذ لا قائل!'! بكراهة الجهرا'! والإخفاء كليهماء وأيضا لا يصح إيراده 
فافنا""! لوالويمك ا ج رايهنا فإن قولة: سن أبى ١‏ لأ تے على القراءة 
الخافية ظاھرآء فأما سمعٌه مع الإخفاء بعيد وإن أمكن. 


قولهة (وعتن هبن لما کان انٹیل افضل التتغيل هاها رحر (أبحقن ب 
من غير اللام والإضافة ولفظة من؛ أظهرها حتى يصح. ومعنى العبارة: أن كل 


١[‏ تعلیل لما تقدم من تفسير قوله: أقول» بلفظ «أجهر). يعني لما لم يكن أحد قاتلا بكراهة 
القول مطلقاً خُولَ ذلك على الجهرء هذا ما أفاده الشیخء فتأمل. 

[1] قلت: هذا مبني على ما آفادہ الشيخ من مذهب مالك بندب الإسرار» وهو رواية عنه وإلا 
فمشهور مذهب مالك كراهتها في الفرض مطلقاً» سرًا وجھرا كما تقدم عن «الشرح الكبير»”". 

[] أي: في باب ترك الجھرہ كما أورده المصنف. 


)١(‏ في نسخة: (ومع أبي بكر ومع عمر ومع عثمان». 

)٢(‏ قوله: (احدیث حسن) قال النووي في «خلاصة الأحكام» :)۳٦۹ /١(‏ ولکن أنكره عليه 
الحفاظ. وقالوا: هو حديث ضعيف؛ لأن مداره على ابن عبد الله بن مغفل وهو مجهول. 
انتهى» وقد أطال الحافظ الزيلعي الكلام على هذا الحديث في (نصب الراية» )۳۳٣ /١(‏ 
ثم قال: وبالجملة فهذا حديث صريح في عدم الجهر بالتسمية وهو وإن لم يكن من أقسام 
الصحيح فلا ينزل عن درجة الحسن. 

(۳) انظر: (الشرح الكبير» (۱/ .)۲٥٢‏ 


۸ اكوب الذّتزیي 


اَل َلیْه عند أككر أل اليلم من أصْحَابِ اللي كله مه 2 
بَكُلٍ وَعْمَرُ وَعْثْمَالُ وَعَلِيّ وَعَيْرُهُمٌ؛ وَمَنْ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ التَابِعِينَ. وی يَقُولُ 
ور مت المْبَاركِ وََحْمَن وَإِسْحَاقَ؛ لا يرَوْنَ أن يَجْهَرَبِسْم الله 
اليّحْمَنِ الرّجیم: قَالُوا: وَيَقُولْهَا في تَفْسِهِ. 


(08 بَابُ مَنْ رَأَى الْجَهْرَةا پیشم الله اليّحْمَنِ الرّحِيم 


322 ني ا تراك نا للقي فخ تانتاف ھی 
إِسْمَاعِيلُ بْنُ حَمّايء عَنْ أبي سس ابن 20 ل كان الل له لی 
صَلَائَة' پہشم الله الرَّحْمَن البَحِيه©). 


أصحاب النبي يَكيِ کان یبغض الحدتٌ في الإسلام, لکن أبي کان من بينهم أشدّ 
[58 - باب من رأى الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم] 
قوله: (يفتتح صلاته ببسم الله الرحمن الرحیم) أنت تعلم أن هذا ليس 


[ ویمکن أن يكون مرجع الضمير الحدثء والغرض إظهار تقدير «من» قبل الحدث؛ ويكون 
تقدير الكلام: كان أبغض إليه شيء من الحدث في الإسلام» والمقصود منه أن کلام ابن عبد الله 
لا يصح بظاهره؛ إذ المقصود إثبات أبغضية الحدث في الإسلام للصحابة» والذي يظهر- 


.٦٦۳۷ تحفة:‎ ]٢٢[ 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في الجهر). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «الضبى». 

)في ون النسخ: «الصلاة». 

.)۲٦٢ /٥( أخرجہ أبو داود في رواية أبي الطيب بن الأشناني» كما في تحفة الأشراف»‎ )٤( 


اواب الصَّل29 ٦۹‏ 

ال ری برا ات کا 

وَكَدْ كَالَ بِهَدًا عِدَ من أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ النَبتَ كلك مِنْهُمْ: أ 
هُرَيْرك وَابْنُ عْمَنَ وَابْنُ عَبّایں, وَاْنُ الزَّيْر وَمَنْ بَعْدَهُمْ ِنَ التَابِعِينَ روا 
الْجَهْرَيبِسْمِ الله البَحْمَن الزٌحیم؛ وو 

وَإسْمَاعِيلُ بْنُ حَمَّادٍ وَهُوّ: ابْقُ 5 سُلَيْمَانَ. وََبُوحَالِي": هُوَأَبُو خَالِدٍ 
الَْالِيييٌ وَاسْمُهُ: هُرْمُنُ رَھُو گو8. 


يكفى للمستدل على دعوی!''الجھر بهاء وذلك لأن الصحابة كانوا یسمعون قراءتّه 
وأدعيته وإن أخفت هو بنفسه. وربما كان يُسْمِعُهِم الكلمة والكلمتين» أو علموا 


- من الكلام نقيضٌه؛ لأنه يدل على أن الحدث لم يكن مبغوضاً إلى أصحاب رسول الله كل 
فبيّن أن الحدث هاهنا مفضل عليه» والمقصود أنهم لم يكن شيء أبغض إليهم من الحدث في 
الإسلام» وهذا لا يفيد أرجحية أبيه في بغض الحدث. بل يقتضي أبغضية الحدث بالنسبة إلى 
سائر الأشياء إلى الصحابة رضي الله عنهم أجمعين. أفاده الشيخ الجليل والحبر النبيل مولانا 
السيد خليل» قلت: هذه العبارة مكتوبة على هامش التقرير من كلام الشيخ مولانا خليل أحمد 
شارح أبي داود» وأولها مكتوبة بيد الشیخء وآخرها بيد والدي المرحوم. نَوَّرَ الله مرقدھما. 

]١[‏ كيف وقد ورد في حديث جابر”": أن النبي كك إذا استفتح الصلاة كَبّر ثم قال: (إن صلاتي 
بالتوجيه» وهكذا أدعية الركوع والسجودہ ولم يستدل أحد بها على الجهر بها. 


)210 ف نسخة: «هذا حديث ليس إ إسناده بذاك». 

62 زاد في بعض الہ خ: : «يقال». 

(۳) وحديث عائشة أخرجه المصنف برقم )۲٢٣(‏ وأبو داود (۷۷۲) وابن ماجه )۸۰٦(‏ 
وحديث على أخرجه ٠ه‏ ۱ فى (صحیحہ) (۷۷۱) وأبو داود .)۷٦٢(‏ 


5 الکوکی دري 
(3ة) بَابُ0" فی افْتِمَاحِ الْقرَاءَةِ ب#الكنديّرَتٍانصتييت 4 
6 م ال 1 نَدَعَنْ قَتَادَهعَنْأَدّيس قَالَ: كَانَ مَسُولُ الله لا 
4 بَكْرِ وَعََرَوَعَاَال بنتفخوق اتی «انضنة ترقت تصنت 4 
هيت : هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
ہے وو سو ات 
بَعْدَهْهُ: گائوا بَستفْيِحُون'' الْقِرَاءةَ بل الکن تنم تب اتيت 4 قال الشَافِعِيُ: 


افتتاحه بها بإخباره عن افتتاحه بهاء فلا قرينة فيها على الجهر؛ غاية ما یلزم من ذلك 
أن النبي و كان يقولها عند افتتاح القراءة ونحن لا ننکرہہ فلو كان يلزم الجهر بهذا 
7 7 5 ع 


- باب فی افتتاح القراءة ب #الْصَنَديِهرَ ب اتيت 4 
غرض الترمذي من وضع هذا الباب بيان أن قراءة الفاتحة في الصلاة قبل 


قراءة السورة» وأنت تعلم أنه يدل على ترك الجهر ببسم اللہ وتأويل الشافعي في 
ذلك يحكى!'! تأويله فى الإسفار» ولكن نقول من جانبه وجانب أتباعه فی شأنه: 


إذا قالت حذام فصدقوها فإن القول ما قالت حذام 
[] أي: يشبه: قال الميجد9؟: حكيت فلاناً وحاكيتة: شابهته وفعلتٌ فعلّه أو قولّه سوا انتهى. 
[٢٤٥]خ:‏ ۳۲۳ ء: 7249 د: ۷۸۲ ن: ۹۰۳۴ء جه: ۸۱۳۴ء حم: ۳ء تحفة: 5764 .١‏ 
() في بعض النسخ: «باب ما جاء). 


(0) فی نسخة: (یفتتحون). 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۱۷۳). 


اواب الصّلاد» 55١‏ 

إِنّمَا مَعْتَ مَعْنَى هَدَا الْحَدِيثأَنَّ لني ل وََبَابَحْرِ وَعْمَرَوَعْهْمَانَ گائوا يَْمَتحُونَ 

ری میحر معنا أَنَّهُمْ كانُوا م يبدؤون نَّ بقِرَاءَةٍ فَاتَحَة 
0 بل الور ور كذ و" ٍِ لدعي لمن 

نا خر یئور" 


۷۰ قات وا کا نا کات ِا بِمَاتِحَةٍ حَة الْكِتَابٍ 
1ح يد ةا ابن أبِي مر وَعَلِیٌ بْنْ حُجْرٍ قالا: نَا سُفَيَان٣‏ عَنِ 


وأعوذ بالله أن أقول ذلك طعناً عليه وتنقيصاً لشأنه» وإنم| سبق ذلك مني لغلبة 

حب حماة الدين وحملة لواء العلم واليقين» فان التسمیة لو كانت جزءاً من الفاتحة لاصحٌ 
و 

التكلم بجزٹھا المتوسط للتعريف والتمييز؛ فإن الشائع في مثل ذلك التلفظ بأول الجزء 

وابتداء السورة؛ ولكن محل العذر منهم واسع بآن یقال!'': ما م تكن التسمية مختصة بشیء 

من السور لم بد ذکڑُھا فی باب التمبيز والتعريف شيئاًء فاقتصر على ذكر ما يوجب العلمَ 
والتمييرٌ من بین أجزائها وإن كان وسطاً؛ لكونه أولّ جزء يورث العلم والفرق. 

سے واپ ما ام أنه لذ صظ الد فا آلکتاب 


اعلم أن هذه المسألة من معظم خلافیات الأحناف!'' والشوافع» وسنبرهن 


3 فيه أن في مثل هذا الموضع يُذْكَرٌ أول الجزء والجزء الفارق معاً كقولهم: (حم السجدة)ء لا 
أن يذكر الجزء الوسطاني. 
[ وكذا سائرٌ الأئمة وأصل الاختلاف في أن ركن القراءة هل يتوقف على قراءة الفاتحة أم - 


[]: 5هلاءم: 95" د: ۱۸۲۲ ن: ۹۱۰ء جہ: ۸۳۷ حم: ٥ءء‏ تحفة: .01١١١‏ 


)١(‏ في نسخة: محمد بن يحيى بن أبي عمر المكي أبو عبد الله العدني». 
)٢(‏ فى نسخة: (سفیان بن عيينة»). 


41 لكوم لدي 


الزْهْرِيّ» عَنْ مَحْمُود ب وی ٤‏ عَنْ عْبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِهِ عَنِ النَّبِيَ بل كَالَ: 
صَلَاة َلِمَنْ لَمْ ب تاه حَةٍ الْكِتَاب). 


و3 ي الْبَابٍ عَنْ أَبِي هُرَیْرة وَعَاؤِقَڈ وَآقیں؛ وَأبِي قَتَادََ وَعَبْد الله بن عَمْرِو. 


على ما ذهبنا إليه دليلاً قاطعاً؛ فاعلم أنه قد روي في هذا الحديث جزء آخر قد تركوه. 


واضطروا إلى القول بأنه سهو من الراوي؛ لما كان یخالف مذهبهم, وهو أنه روي 
بعد قوله: «بفاتحة الكتاب» لفظ: «فصاعداً» [1!: وفی بعض الروايات: «وسورةة؛ 


وبعضها: (وزیادةا' وقد روى الترمذي قبيل ذلك في «باب ما جاء في تحريم 


- يحصل بدونها أيضاً؟ فذهب علماؤنا إلى ركنية ما تیسر من القرآن مطلقاء والشافعي 
إلى ركنة القاتعف ومالك إلى رکا الفاتحة والسورة مع هذا على ما حكاء ضاحب 
(الھدایةا'"'ء والصحیح أن قراءة الفاتحة ركن» وضم السورة سنة عند مالك» كما صرح بها 
في (الدردیرا'''. والإمام أحمد موافق للشافعي في المشھور عنہ؛ ورواية له أخرى موافقة 
للحنفية» وبقولهم قال الثوري والأوزاعي كما في «الأوجز)”). 

]١[‏ کمازاد بل وأبو داود وابن حبان» كذا في «البذل)20. 


)١(‏ ففى (سنن أبى داودا (۸۲۰) مرفوعاً عن أبى هريرة: أمرنى رسول الله يلِ أن أنادي أنه لا 
صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب فمازاد. ۱ ۱ 

.)09 /١( «الهداية»‎ )٢( 

(۳) حيث إنه ذكر قراءة الفاتحة في فرائض الصلاة» وعَدٌ -- م السورة ذ في السنن انظر (الشرح 
الکبیر) مع حاشية الدسوقي (۱/ ۳۸۰ 579). 

.)١57/7( «أوجز المسالك)‎ )٤( 

.)177285( انظر: (صحیح مسلم) مره وااسئن أبي داود» (۸۲۲) واصحیح ابن حبان)‎ )٥( 

.)٥٢٤٢ /5( (ہذل المجھود)‎ )٦( 


اواب |١‏ تا رج 


والقدل كاه عِنْدَ كر أَهلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَاب اله تب كَل مِنْهُمْ تھی ص2 
۰ئ و ؛ وَجَابِرُ بْنُ عَبْد اللہ وَعِمْرَانُ بْقُ حُصَیْرَ و 
ثُجْرِیُ صَلَاة إلا بقرزائز مایخ الکتاب'' وید يَقُول اي الْمُبارَك وَالشَافع 
وَأَْمَدُ إسْحَاق9 


الصلاة وتحليلها»: لا صلاة لمن لم يقرأ بالحمد وسورة في فريضة أو غیرھا”ٴ' 
فقلنا: هذه الزيادة يلزم تسليمُها لتسليم أن زيادة الثقة معتبرة» فوجب تسوية الحمد 
بالسورة في عدم إجزاء الصلاة بعدم إحداهماء وهو الذي نقولء ومع قطع النظر عن 
ذلك نقول: إن قوله تعالى: ##فافرءوا ما يسَرَمِنَ الْفَدَءان# [المزمل: ]٠١‏ يجوز الصلاة 
إذا اكتفى بلفظ: الله الصمدء والرواية الصحيحة لا تجوّزء فوجب القول بكل منهما 
بحيث لا يبطل به موجب الآخر. 

وبهذايعْلَمْ أن النفي في قوله عليه الصلاة والسلام: (لا صلاة إلى بفاتحة 
الکتاب) نفي كمال لا نفي ذات؛ فإن القرينة قائمة هاهناء وهي التي عليها مدار حمل؛ 
لا علی نفي الكمال أو نفي الذات. فإن قوله تعالى: #قاقرءوأ ما سرن لمان © نزل 
بمكة بعد عدة أشهر من النبوة» واشتهر اشتهار الضروريات التي لا تُذْكّرهِ فاتكل 
عليه النبي يَلَِةِ في نفيه الصلاة بلفظة: «لا»» وهي موضوعة لنفي الذات: إلا إذا 
قامت قرينة خلافہ فَعْلِمَ أن خبر «لا» هذه ليست هاهنا شيء من الأفعال العامة. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وعلي بن أبي طالب». 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «وقال علي بن أبي طالب: كل صلاة لم يقرأ فيها بفاتحة الکتاب فهي 
خداج غير تمام». 

() زاد في بعض النسخ: (سمعت ابن أبي عمر يقول: اختلفت إلى ابن عبینة ثانية عشر سنةء وكان 
الحميدي أكبر مني بسنة» وسمعت ابن أبي عمر يقول: حججت سبعين حجة ماشياً على قدمي»). 

۱ أخرجه الترمذي في ۷سننہ) (۲۳۸)۔‎ )٤( 


کر رر زیر رر رتو زی یکر رر پیر رر یکر یر ررررر رںیرر رر 0ك 


ومن القرائن الدالة على أن المراد نفي الکمال ما ورد في بعض الروایات من لفظ: 
«فهي خداج غير تمام۷''' فهل هذا إلا تصریحاً' 'بالفساد بالنقصان دون الفساد 
بالبطلان. 

ومن العجائب هاهنا ما وقع للبخاري من إنكاره هذہ''' الزيادة التي بيّناها من 
قبل وأسند السهو إلى معمرہ مع علو شأنه بحيث لا يُنكّر ورفعةٌ مرتبته في هذا الفن 
بمنزلة لاتذْكّره وهل هذا إلاشيء لست أقدر على بيان وجهه وأعجب منه حمل النووي 
9 شارح مسلم قوله تعالی''': #فافرءوأ ما تسین الق ان 4 [المزمل: ]٠١‏ على الفاتحة. ولا 
أدري كيف ساغ التخصیص مع کون اللفظ عامًاء مع أن الفاتحة ليست بأقصر من أكثر ا" 
سور القرآنء فأنى التيسر فيها دون غيرها من السور؟ وهل هذا إلا تعصب ظاهر!. 


7ھ هكذا في الأصل» ومقتضى القواعد: (إلا تصریح) بالرفع. 

[ئي: زيادة «فصاعداً» في حديث عبادة» فقال البخاري في «كتاب القراءة خلف الإمام)”؟): قال 
معمر عن الزهري: فصاعدا وعامة الثقات لم يُتابع معمراً في قوله: فصاعدا وتعقبه شیخنا في 
«البذل»2”7 فقال: هذا سفیان بن عبينة قد تابع معمراً في هذه اللفظةء وكذلك تابعه فيها صالح 
والأوزاعي وعبد الرحمن بن إسحاق وغيرٌهم كلهم عن الزهريء انتهى. 

]٣[‏ ليس المراد بالأكثر معنى التفضيل بل بمعنى كثير» ولا شك أن الفاتحة أطول من عدة سور القرآن. 


.)۳۹۵( أخرجه مسلم‎ )١( 

.)۳٤٣٣ /۲( انظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) كذا فی الأصلء والصواب: قوله ِ: «أقرأ ما تیسر معك). 
(4) #القراءة خلك الاغام(ص: +): 

.)5 50-15 5 5 /5( «بذل المجهود)‎ )٥( 


اواب الصّلاد 58 
(۷۱) بَابُ مَا جَاءَ فی الكاِین 


7 
2:927 هو ماه 


8 - حَدَّنَنَا بُندَار'' تا يَحيَى بْنْ سید وَعَبْد الرَحَمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ قالا: 
کے مر قز عَنْ حَجْرٍ بْنِ عَنْبَيس عَنْ وَائْلِ بن حجر 
سَمِعْتُ اللَبىٌ كله ةَ 1 وس ہت آلا لَينَ © [الفاتحة: ۷٦ء‏ 


0 ١آمِينَ)‏ وَمَد بِهَا صَوْتَهُ 
وَفي الْبَاب عَنْ عَلِیٌء وَأَبِي هْرَيرَة. 
١‏ - باب ما جاء فى التأمين 


لا خلاف في ذلك إلا في اختيارا١!‏ ما هو أولى» وأنت تعلم أن لفظ (مد بها 
فبوقة) لہیے نضا على المدعن )َو اتا كمايحصل في الرقع یعس ل في الخفضن 
أيضاً ومن العجائب في هذا المقام أن سفيان نفسه في الرواية الثانية["مصرح بلفظ: 
(خفض بها صوته)» فلزم حمل روايتيه على معنی''' لثلا تتعارضاء وأما ما رواه 
بعضهم من لفظ: «رفع بها صوته» وجهر بھا) فلعله فهم من لفظ (مد بھا) ما رواه. 


]١[‏ صرح بذلك في الفروع والشروح: وعدّ في سنن «الدر المختار»”*' التأمينَ وکوتّھا سرّاء قال 
ابن عابدين: أفاد أن الإسرار بها سنة أآخری؛ فعلى هذا سنة الإتيان بها تحصل ولو مع الجهر. 
[؟] سيأتي الكلام على ذلك قریباء ولم أجد هذه الرواية بعڈ. 


[] أي: على معنى واحدہ وهو الأداء بالمد مع الخفض. 


[۷5۸]د: ۲ء حم: ٤۶ء‏ تحفة: ره/ا١١.‏ 
)١(‏ فى نسخة: (ہندار محمد بن بشار). 

)٢(‏ هوالثوري. 

ف بعض النسخ : «فقال». 

.)۱۷۲ /۲( انظر: «رد المحتار)‎ )٤( 


:9 الكوكب الدّري 


ہے ت و ا . 7" حریٹ ہے بی 
يَرْفَمَ كع الب ص مہ َه لين ا » ويه 5 لاف وآ کان 


.۹ددج تک ؛عَنْ حُجْرِ بي 


الین عَنْ عَلْقَمَة بن واؤلء عَنْ أبيه: ہر و ھریصے 


باخ تت 


علِيْهۂ ولا آلا اصَالِْنَ ٭ فَقَالَ: اف وَحَفَضَ بھا صَوْتَهُ 


2 2 


ہت سی ا ديث 


کے ؛ وَإِنّما هوخ يك 0 تبط أن الك ا ا اک ا ا 


وأماقول لافقالة عو خجر آن السعسی واتاحو حجرین السصیس)افند 
أجاب عنه صاحب «الجوهر النقی''') بأن اسم ابن حجر اسم أبيه» فكان أبا العنبس کما 
هوا" ابن العنبس» وهذا موضعه علم أسماء الرجال فلیتعرف: وهذا كثير في آسماء الرواة. 


]١[‏ لم أجده في «الجوهر النقي» لکن الجواب موجه أجاب به جمع من المحققين» وأيضاً روي 
في حديث الثوري أيضاً بلفظ: أبي العنبسء وأقرٌ به البيهقي/'2 مع عصبيته» فلا إيراد على 
شعبة؛ وقد أخرجه آبو داود'' والدارقطنی ہسندیھماعن الٹوری بهذه الكنية. 

]٢[‏ وصرح بذلك الحافظ في «تهذيبه)”؟'» وحكى عن ابن حبان أنه قال: حجر بن عنبس 
أبو العنیس بسطه الشيخ في «البذل»» وتكنيه بأبي السكن بعد صحته لا ينافي تكنيه بأبي 
العنبس» فكم من رجال لهم كنيتان. 


)١(‏ في بعض النسخ: «أن الرجل يرفع». 

() انظر: (السنن الکبری) (01//7). 

.)۳۳۳ /۱( (سنن أبى داودا (۹۳۲)ء (سنن الدارقطنی)‎ )٣( 

(4) «تهذيب التھذیب؛ (7/ ٢٤۲۱ء )۲٦٢‏ وانظر: (یڈل المجھودہ (4/ ,)٦٤٤‏ 


بيات الات ۷ 


وَرَادَ فِيه: اعَنْ عَلْقَمَةٌ بي وَائِلِ وَلَيْسَ فِيه: عَنْ عَلَقَمَة وَِنّمَاهْوَ حُجْرُبْنُ 
َبّیں عَنْ وائل بن حُجر وَقالَ: وفص بِهَاصَوْئها وَإِنّماهُوَ مد ها صَوْتَة. 

قال آر كشي يدالك آنا أنقة هق 34 انغریہ قال هري 
سُفْيَاكَ في هَذَا اصع قَالَ: رَوَى الْعَلَاهُ بن صَالِحِ الْأَمَوِيُ عَنْ سَلَمَةَ بن كُهَيْلٍ 
نَحْوَ رِوَايَةِ سَْيّانَ. 


وقوله: (وزاد فيه عن علقمة بن وائل) وهذا الاعتراض ناش من قلة الاطلاع 
أيضاً؛ فإن حجراً كما هو آخذ عن وائل أبي علقمة كذلك متلقف عن علقمة!'! بن 
وائل» فبين مرة هذا ومرة هذا. 
وقوله: (وخفض بها صوته وإنما هو مدٌ بها صوته) قد عرفت حال هذا 
الاعتراض فيما سبق من أن سفيان الذي اعتدوا بروايته» ونسبوا إلى شعبة الخطيئات 
بمخالفته له مصرّح نفسه في روايته بهذا الإسناد بلفظ: «خفض بها صوته)» كما قاله 
مترجم (شرح الوقاية»!"' ناقلاً عن (مصنف ابن أبي شیہةا. 
[] فقال البیھقی''' راذًا على الترمذي: أما قوله: «عن علقمة) فقد بين فی روايته أن حجراً سمعه 
ب عاتب یہ جا سای ۱ 
وفي (البذل)'': عن الطيالسي بسندہ إلى حجر قال: سمعت علقمة يحدث عن وائلء وقد 
سمعت من وائل؛ الحدیث: وأخرج أبو مسلم الكجي في ١سئنه)‏ بسنده عن حجرء عن 
علقمة» عن وائل قال: وسمعه عن وائل: انتهى. 
[؟] فقال حاكياً عن ابن أبي شيبة: حدثنا وكيع ثنا سفيان» عن سلمة بن كهيل» عن حجر بن عنبس» 
عن وائل بن حجر قال: سمعت النبي يَكَِةِ قرأ: #ولا آلصَآِنَ #. فقال: آمين» وخفض بها - 


.)01/ /۲( «السئن الکبری)‎ )١( 
ء۰٤ «بذل المجھود) (5/ 55 5) وانظر: (مسند داود الطیالسي) (ح:‎ )٢( 


۸ لكوم لدي 


۹ قال َو عِیسّی: تنا أَبُوبَحْرٍ مُحَمَّدُ بن أَبَانَ: کا عَبْدُ الله بْن تم 
- بو عيسى: بويك سی رٹ هود اللادون سی 

>٥ 5‏ 7 ور 7 7 م و 
عَن الَعَلاو''' بْنِ صَالِحِ الأَسَدِيٌ» عَنْ سَلَمَةَ بن كُمَيْلِ عَنْ حُجْر بْنِ عَنْبيس 


وهاهنا شبهة أخرى بنسبة الخطأ إلى شعبة» أورده ابن الھمام!'"' فال کت 
بما في «العلل الكبير» للترمذي: إن علقمةلم یلق أباه واثلاّء وإنما وَلِدَ بعد وفاة أبيه 
بستة أشهرء فهذا إما غلط من الترمذي أو ابن الهمام؛ إذ الترمذي نفسه مصرّح في 
(صحیحہا''' فى كتاب الحدود: أن علقمة['! تتلمذ على أبيه وائل» وإنما المولود 
بعدہ اعد اجار كينت وقد روى مسلم في «(صحيحه) عن علقمة قال: 


- صوتہ انتهى. قلت: لکن النسخة التی بأيدينا من (مصنف ابن أبى شيبة» لفظها بهذا السند: 
فقال: آمين» يمد بها صوته””2» فلينظر النسخ الصحيحة. 

]١[‏ وفي هامش النسائي عن القاري”: الصحيح أن علقمة سمع من أبيه» والذي لم يسمع من 
أبيه هو عبد الجبار» كذا نقله الترمذي''' عن البخاريء ذكره ميرك» انتهى. وحققه الشيخ 
فى #البذل:0, 


[4١؟]‏ تحفة: 58/ا١١.‏ 

)١(‏ فى نسخة: «حدثنا العلاء)۔ 

۔)۳۰٣/۱( انظر: «فتح القدیر)‎ )٢( 

(۳) انظر: حديث .)١565(‏ 

)٤(‏ وأيضاً صرح بذلك في «علله الكبير» فقال: عبد الجبار لم يسمع من أبيه وَلِدَ بعد موت أبيه 
انظر العلل الكبير» (؟/ 516- المرأة إذا ستكرحَت على الزنا). 

006 /۱۰( انظر: «المصنف» لابن أبى شيبة‎ )٥( 

.۷ 7 ۰۸ انظر: (المرقاۃ) (؟5/‎ )٦( 

(0) «سئن الترمذي) .)۱٤٥١(‏ 

(۸) انظر: «بذل المجھود) (58/5 5). 


(76) بَابُ مَا جَاءَ فى قَضْلٍ التَأمِين 
6 د كد 1 إل الف و 10 قل 
ي هري شي لکن ل ال 31 0 7 کون ".0 سن 


َال 


6 


7- 2 2 ا 0 9 سی ہے اھ و 
٠ ٠.‏ سے ۰ 
ہو عِيسَى: حَدِيتْ في هر ير حر يتا حسن مجح 
2 


سمعت وائلاّء وكذلك روى القزويني والنسائي رواية علقمة عن وائل بتصريح 
التحدیث. فعلم من ذلك كله أن الروايات في الجانبين صحيحة لا يُذْكَرٌ نقص في 
شيء منها إلا ويرجحه مثله أو ما هو فوقه؛ فوجب المصير إلى غيره إذ لا اعتداد 
بكثرة الطرق» فرأينا قوله تعالی: #أدعوأ ره کم تَضَعَا وَحُفية 4 [الأعراف: ]٤٥‏ يرجح 
ما ذهبنا إليه» إذ لا خلاف في أن التأمين دعاء؛ لأن معناه: استّجبٌء كما صرح به 
المفشروق!؟ نی قوله تعالن غطاباً لموسى وهاروق وکا الداعی موسى» وهارون 


مُوَمَاً على دعائه: و( لوك ظ2 وکا اوس :70ا ومع ذلك فلو ثبت جهره 
عليه السلام لكان محمولاً على بيان الجواز وعلى كونه في أول الأمر. 


[6/ - باب ما جاء فى فضل التأمين] 


وأما قوله في الرواية الآنية: (إذا أمن الإمام فَأمنوا) فليس بنص على جهر 
الإمام» فإن علم المأموم بذلك ليس بدائر على جھرہہ بل هذا معلوم بإتمام الإمام 
الفاتحة» بل هو اللائق بحال الإمام والمأموم لثلا یلزم المنازعة» بخلاف ما إذا أمن 


.)۳۸۵ /5( انظر: «الدر المنثور)‎ )١( 


ٹوک یکر رر ری یرررررٹکژیکیر رر ڈیر رکٹ رر یر 0ك 


كلهم سرًا فإنها لا تلزم إذاء ولا كذلك التکبیرات فإن المقصود منها -وهو الإعلام- 
يفوت بالإخفاء7". 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الأول؛ ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الثاني» 
وأوله: بَاتُ مَا جَاءَ فى السُکتتیْن. 


)١(‏ قال المحدث النيموي: لم يثبت الجهر بالتأمين عن النبي َء ولا عن ا خلفاء الأربعة رضي الله 
عنھمء وما جاء في الباب فهو لا يخلو عن شيء» «آثار السنن) (ص: ۱۲۲ءح: ۳۸۰). 


(۳) يَابٌ مَا جَاءَ ذ فی السَّكْتَيْن00 


ةا اد بن ا لمك 0 الال ہشن سَعِيدِء عَنْ 
اده عَنِ الْحَسَنِء مق مر قال کان بيجا عن 3 مَسُولٍ اللہ کل 
اس 31 خُصَيرٍ ینہ قَال': حَفِظئا سَكُتَة کتبا إِلَى ان 7 


كنب بِالْمَییتك فككب أي : و تا كٍّ 5 قال سیت كفنا ي2 


4 


هَاتَانٍ السَّكْتتان؟ قَال: إِدَا مَخَلَ في صَلَاتِهِ وَإِذَا قَرَعٌ مِنَ الْقِرَاءَهِ تُمَ قا َال سد 


[۷۳- باب ما جاء ذ في السكتتين] 


ترک ھر لبهي ع سر الال س سا اھ ضفن سرل ال 1 
بط منه لقاء الحسن سمرةً وعمران بن حصينء كما يظهر لمن نظر في الکتاب؛ 
لآن ا لیر شر لن اناا الما هو الحسين وسمرة و اصضحابھماء لا سرت والا لكان 
المناسب في جوابه أن يقال: حفظتَء لکن للمخالف فيه توسعاً بأن يحمل المتكلم 
على أنه سمرة وأصحابه» غير أن سمرة ذكر القصة للحسن بعد ذلكء لکن المرام 
حاصل تكد وشو كبوث آقاءالسب ١!‏ سمرة: 


والسكتتان إحداهما سكتة الثناء وثانيتهما سكتة التأمين» وقوله: «إذا قرأ 


]١1‏ وبه جزم أبو داود» وحكاه الترمذي عن البخاريء كما في «البذل». 


[٦٥]د:‏ لالالاء جه: ۸٤٤١‏ حم: ۷/٥‏ تحفة: .٦٥۸٤۹‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «في الصلاة». 

)٢(‏ في نسخة: «أبو موسى محمد بن المثنى». 

(۳) في ب بعض النسخ : «وقال» وفي بعضها : (فقال)۔ 


1 لكوم ای 
دَلِكَ: وَإذَا قَرَاْ «وَلَا الصَّالِينَ4. قال: وكانَ يُعْحِبُهُ إِذَا فَرَغٌ مِنَ الْقِرَاءَةٍ ا 
وم نے سا کت 

قَال: رن الْبَاب عَنْ أبِي هْرَيْرَةٌ 

ال أَبُو یم : حَدِيثُ سَمْرَهَ حَدِيِثٌ حَسَن 

097 جد مِنْ أَهْلٍ الْعلٰم 2 يَسْتَحِبُونَ مام أن يك كما 

يَفْتَيَحُ الصَّلَاك وََ اعد تم ید تق وَبِهِ يَقُولُ ال وَإِسْحَاقُ ) 

(۷۵) بَابٌ مَا جَاءَ في وَضْع التبيى على الشمال فی ام 

جج 42 کت سے یت ہر سڈ 
9 اوفك ات كول الله يلل ياتا قياقد تال شید 


6 هه سا مه سا سے 


طول" آل آلِنَ 24 بيان لما بينه!'! بقوله: بعد القراءة؛ لئلا يظن أن تلك السكتة في آخر 
السورة» والسكتتان المذكوزتان فى الرواية محمولتان علثا على الثناء والتامین 
وإطلاق السكتة على الإخفاء باعتبار السامع لا التالي فإنه لم يسكت. 

4 - باب ما جاء في وضع اليمين على الشمال في الصلاة 

هذا إثبات لما لم يذهب إليه مالك فقال بالإرسال» غير أن كيفية الوضع 


]١[‏ وني بعض الروايات تصريح بعد الفاتحة» وسورة عند الركوع؛ فالروايات بعد اتفاقها على السكتة 
الأولى عند الافتتاح مضطربة في الثانية» هل بعد الفاتحة أو السورة؟ والبسط في «البذل»7). 


[5]555:١54١٠عجه:‏ ۸۰۹ء حم: /٥‏ ٢٦۲۲ء‏ تحفة: .١١1/70‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «حتى تترادً). 
)٢(‏ انظر: «بذل المجهود) (5/ .)۱٥٥-٥٥١‏ 


7 ع 2 ا ۔ سوا ٥‏ واه کو ہہ 505 2 5 )ےا 
27 ہا رم چھجھ سس 0 پ ‏ شرف 
عباس» وابن مسعود؛ وَسَهِلٍ بن سَعَدٍ 8 
5000-7 0 2 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيثُ هُلبٍ حَدِيثُ حَسَنٌ. 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ اَل الیم ِن أَصْحَاب لني يك وَالتَابِينَ وَمَنْ 
يَعَدَهُم: ان ہےر ہو ہیی وی سد 
يَصَعَهُمَا" قوق الا رای بنش أن غ يَصَعَهُمَا تَحْتَ السّرَّق ول دَلِكَ وام 
عِنْدَهُم وَا سْمْ هُلْبٍ: يَزِيدُ بْنُ فُتَاقةً اللطَائِی. 


مذكورة في الفقهل١!»‏ واختیار الوضع فوق السرة بمعنى!'! لكونه أدخل في التعظیم؛ 
والروابات والاضليييا معا. 


]١[‏ هو أن يحلق الخنصر والإبهام على الرسغء ويبسط الأصابع الثلاث على الساعدء ويجعل 
الكف على الكف ليكون جامعاً بين الأخذ والوضع المرویین في الأحاديث. 

[] هكذا في الأصلء والغرض أن الروايات دالة على الوضع فوق السرة وتحت السرة معاّ 
ومختار الشافعية الأولى» والحنفية الثانیة وتوضيح اختلاف الآئمة في ذلك كما بسطه 
في «الأوجز)»”؟) أن المرجح من أربع روايات الإمام مالك: الإرسال» والمرجح من ثلاث 
روايات الإمام أحمد: الوضع تحت السرة» وهو مختار الحنفية رواية واحدة» والمرجح من 
ثلاث روايات الإمام الشافعي: الوضع فوق السرة تحت الصدر والثانية له كالحنفية» والثالثة 
فوق الصدر فالقول به ليس إلا رواية واحدة من ثلاث روايات الإمام الشافعي غير مرجحة 
عندهم» فالقول بالوضع تحت السرة أولى لتوافق الأئمة عليه أكثر من غيره. 


)١(‏ في نسخة: (اغضیف). 

(٢‏ وقع في الأصل: «سهل بن سھل) وهو خطأ. 
() في بعض النسخ : (أن یضعھا) فى الموضعين. 
)٤(‏ انظر: «أوجز المسالك) (۳/ ۸ 5 


۸ الکو الدرَي 
)۷٥(‏ بَابُ ما جَاء في التَكُيير عِنة''' الگوع وَالهُجُود 


ےل اتا أبُو الأَخوَصِ» عن 5 اِسُحَاقء عَنْ عَبّد الرَّحمن 
ابِنٍ لكيه عَنْ عق يه عن کید اللہ بن مَسُعُودٍ قَال: 0 
رَسُولُ اللہ كله رفي 1 حَفْضٍ وَرَفْع» وَقِيّاع وَفُعُودٍ وَأَبُو بَرِ وَعْمَرُ 
في الَاب عَنْ أبِي مُرَیْرقہ زآئیں: زان عْمَرَه وبي مَلِكِ شعي وَأبِي 
مُوسّی؛ وَعِمْرَانَ بن حْصَيْنِ وَوَائْلٍ بْنِ حَجْر وَابْنِ عَبًایں. 


0 عَلَيْهِ عِنْدَ ولا کون اتی للا نی: أبُو بش کک نات 
وَعَلِىٌ» وَغَيْرُهُمْ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ التَّابِعِينَ 7 0'۶ 


0 


٤ء‏ ددن كرد الله بن كن 00ل تين هل 5ا لكين قا 


[6- باب ما جاء فى التكبير عند الركوع والسجود] 


لا قعب إلبه العروافون نع ترك تكبيرات الاتتفال اغتراراً بخلض ضرت عفان 
رضى الله عنه» فظنوا أنه كان لا يكبر. 


[٢٥۲]ن:‏ ۸۳؛ ۱ء حم: ۱ء تحفة: هلا/1١١.‏ 

[٤٥]خ:‏ ۹ءء ءم: ۷۲ ٥۵ء‏ کحم: ۹۲ ٤ء‏ تحفة: ۸١٤۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فی) بدل (عند)۔ 

02 ژاذئی ستت ات منه). 

سرف ذاذفى دض السهاظالروزیٰا: 


اواب الصَّلاد» ۹ 


سے بھ! “ير 


أكافكة اللہ ؟ ا اه حو لايس بكري 


و 


فلالوعيشي: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَهْوَكَوْلْ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أُصْحَابٍ النَِيَ له وَمَنْ بَعْدَهُه(» قالوا: يُحَبّر 
الرّجْل وَهُو يَهُوي للرّكُوع وَالسّجُود. 
(ہ۷) بَابُ”" رَفْعِ الَيدَیْيٍ عِنْدَ الركُوع 


26 ا وت قَتَيبَة وَابِنْ آی غَتَرقالہ ايان فی عْيَيْئَةَ عَنِ الزُهْرِيٌ 


(اق رسرل الله لله كان يكب رغر يهوق» الواز الحالية مشيرة إلى أن 
وقت التكبير عرعغین رتت الھری۴ نکان التكيير سنة فى رتت الاتتقال» لا تل 
ولا بعدہ. 


٦‏ باب رفع اليدين عند الركوع والسجود 
لا خلاف بيننا وبين الشافعي في جواز الصلاة بالرفع وعدم الرفع» فلو لم يرفع 


]١[‏ ففي «الدر المختار»(”: ثم يكبر مع الانحطاط للرکوع: قال ابن عابدين: أفاد أن السنة کو 
شع اتی سيد الک ری راتا عدف رھ گی ر تل سک لمکا الارل عز 
الصحیح: كما في (المضمرات)ء وتمامه في (القھستاني)؛ انتهى. 


[٢٥]خ:‏ ۵ءء د: ١‏ الاءن: ۸۷۰۸ء جه: ۸۵۸ حم: ۲ء تحفة: 5/815. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: (من التابعین). 

)٢(‏ فی نسخة: «باب ما جاء). 

.)۱۹٦ /۲( (رد المحتار)‎ )٣( 


عق قالی: قن آید كال: وا ل الله ل يد افتتح الصا وکس سی تار 
حَتٌی يُحَاذِيَ مَنْكْبَيْه وَِذَا ركم وَإِذَا رَهَعَ 00 
راتا از آی غاڑی ديس وكآنَ لا يَرْفَعُ بَيّنَ السَّجْدَتَيْنِ. 
وا چیہ نود ل 0ھ“ ٥‏ 


و و 9 


َالَ: ف لباب عن شمن وعلع ز1 ئل بن سجر َلك بن الور 
97 أي هَرَيْرَة أي 0و وَأبِي ا وَمَهَلِ بن سعد وَمُحَمَّدٍ بن 
9 وَأيِي قَتَادَةٌ وَأَبِي مُوسی الْأَمْعَرِيٌ وَجابں سو ہت 


المصلي يديه في غير تكبيرة الافتتاح لا يقول الشافعي بفساد صلاته» ولو رفع إحدى 
يديه في الركوع بل في السجود أيضاً لم لق بفساد صلاتہہ إنما النزاع في أن الأولى 
هل هو عدم الرفع أو الرفع؟ فاخترنا الأول» واختاروا الثاني» والنزاع هاهنا إنما هو في 
الرفع الذي هو قبل الركوع» والذي هو بعد الركوع. وأما رفع اليدين عند تكبيرة الافتتاح 
فلم ننکرہ وكذلك عدم الرفع بين السجدتين لم یثبتوہہ فنقول: هذه الرواية التي ذكرها 
نے کت را ہت اي كنا كرا تيوت 
الرفع عن النبي يل وليس كذلك» بل الذي ننکرہ بقاءً العمل عليه حتی في ٤ھ‏ كلك 
فلو أثبتوا الرفع في آخر صلاة صلاها النبي يكنا سَلّمنا على الرأس والعين: وَلَعَلِمْنا 
أن الصلاة بغير رفع اليدين لا تخلو عن نقص وشین وأما إذا كان الأمرٌ غير هذا قلنا: 
في تسليم مقالتكم مقال» ولتقديم روايات عدم الرفع مجالء إذ مثبت الرفع يبني كلامّه 
على ما عاينه في سابق الحالء مع أن الاستصحاب ليس بحجة؛ سيما وقد تعارضت 


(١)‏ في بعض النسخ: «وقال» بدل «وزاد». 


أبْوَابُ الصَّلاد- ١‏ 

بهَدَا يَُولُ بَعْضُ اف الیم من شخب ال ل ملقم و اق او 
8 رَ بن عبد اللہ واو رودق الا ؤائق غتا» وَعَيْد الله ذخ الو 
ریف وَمِنَ التَابِعِينَ الْحَسَنُ الْبَضْرِيٌُ وَعَطَاءٌ وَطَاوْسٌ» وَمْجَاجِدٌ 03 
0 عن 2 قد الل وَمَعیدُ بْنْ جَبَيْر وَعَيرُهُم وَبهِ يَقَْ ل۷ غَبْدُ الله بن 
اك وَالشَافِعِنُ "مت وَِسْحَاقٌ. 


الأقوالء فهذا عبد الله بن مسعود حين قال: «آلا أريكم صلاة رسول الله و لم يرفع 
يديه إلا أوَّلَ مرة» مع ما روى!١!عنه‏ البخاري رواية في الرفع؛ أوَ ليس فعلّه هذا وقت ما 
صلی صلاة رسول الله ب بینة صدق على أنه قد بلغه النسخ؟! وإلا فكيف يتصور منه 
ترك سنة كذاء وهو مصرّح بأنه يصلي صلاة رسول الله لا 


وأما ما قال بعضهم من أن ابن مسعود لعله لم يبلغه حديث الرفع» كما لم يبلغه 


3 لم أظفر على رواية البخاري عن ابن مسعود في الرفع فمن ظفر عليه فليخبرناء نشکر 
0 0 كلام القيكر هذا لبس بانع لال اسن يل عو سيقي شان 
کلام بعض منكري التقلیدہ ونصه هكذا: (اور يم جوبد رہب انل کو نے لھا ہ كر بخارگی میں 
خور حطرت عبر الثر بن مسعوو کی رفح میں موجود سے لو ني نہ هما كي خود ضف کی موير سے کہ جب 
رن رین بھی دوابيت کرت ہیں اود بجر فرماتے ہیں «فلم يرفع إلا فی أول» 3 معلوم ہواکہ عدیث رع 
کی وخ مد كّء الخ٤ء‏ والظاهر أن إسماعيل المذکور توهم من أن البخاري في 9جزء رفع 
اليدين» استدل على جواز مطلق الرفع في الصلاة بحديث ابن مسعود في الرفع في القنوت» 
ولا یکشف الغطاء إلا بعد رؤية كلام إسماعيل المذکورہ ولم أره بَعْدٌء فالمحل محتاج إلى 
التفحصء ولعل الله يحدث بعد ذلك أمرا. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «مالك ومعمر والأوزاعى و). 


۲ الکوکب الدرِي 
وَكَالَ عَبْدُ الله بن الْمْبَارَكِ: قد تب حَییث مَنْ يَرْقَغ'2 ود گر حَدہ 
الزّهْرِيٌّ عَنْ سَالمء عن أيبه وَل يت حدیث اين مسغود: أن الي م 

يَرْقع'"! ل في أَوَّلٍ مَرَّةِ 
7 ۸4 بْنُ عَبْدَة الْآمْلِيُ حَدَّتَنَا وَهْبُ بْنْ رَمْعَه عَنْ سُفْيَانَ 
الى غنود الترك» عن حَيْو الله ئن از 


39.0 


نسخ التطبيق» فترده روایة البخاري عنه أبِينَ ردہ وتنادي أعلى نداء بأن ابن مسعود 
رضي الله تعالى عنه بلغه الرفع ورفع الرفعء فلذلك تركه؛ كيف وعبد الله بن مسعود 
هو عبد الله بن مسعودہ مع ما ثبت من كثرة وروده وأمه في بيت رسول الله َء حتى 


)١(‏ زاد فى نسخة: (يديه». 


٢(‏ زاد في نسخة: (يديه». 

() زاد في بعض النسخ: (وحَدَكتا يَحبَى بْنُ مُوسّی قَالَ: حَدَكنَا إسْمَاعِيلُ بْنْ آہ بي أَوَيْسٍ قَال: كان 
الك د نس يَرَى رَفْمَ اليديْنِ في الصَّلَاة. وَقَالٌ يَخِيّ : وَحدکتا عَبْد الرَزَاةٍ قَقَالَ : كَانَ مَعْمَرٌ ير 

ع قمر و ضا و 


کہ یت عد سح 


9,1 8727 


)٤(‏ زاد هناك في بعد 0و سو ٹور رمک 
أحمد شاكر (۲/ ۰) وما هنا هو الذي في ع (نسخة العلامة محمد عابد السندي)» وأما باقي 
الأصول فلم يذكر فيها شيء من العنوان كله بل جعل فيها الحديث الآتي داخلاً في الباب قبل 
هذاء وإثبات العنوان أصح: فقد نقل العلامة الشيخ عبد العزيز الديوبندي الفنجاني الهندي 
في حاشيته على «نصب الراية» (۱/ )۳۹٥-۳۹٣‏ أنه ثابت أيضا في نسخة عبد الله بن سالم 
البصري وفي نسخة الشيخ عبد الحقء ثم قال: وهذا هو الموافق لعادة الترمذيء أنه إذا كان في 
مسألة اختلاف بين الحجازيين والعراقیین يورد مستدلهما في أبواب متعاقبة» انتھی. 


سی مر و ہز ہہ بن لیب عَنْ 
و" لاله 009 د 
بِکُمْ صَلاة رد ول الله قلا؟! قَصَلَّى فَلَمْ يَْكَمْ یَديه للا في أُول مَرَ 
قَالّ: 5 الاب غن الْبَرَاءِ بن عاوت: 


طط 


أن الظان منهم كان يظن أنهما من أهل بيت النبي َء أليس ابن مسعود هو الذي قال 

فيه رسول الله يل: الو كنت مُوَمٌراً أحداً منهم من غير مشورة لأَمّرْتٌ ابن أم عبد»؟7". 

البسى هو الذى قال فيه حليقة بن اليمنان حين سألة الناين قالرا غذثنا بأفرب النامن 

من رسول الله يل هدياً ودلا فنأخذ عنه ونسمع منہء فقال: كان أقرب الناس هدياً ودلا 

وسمتاً برسول الله َك ابن مسعود حتى يتوارى منا في بيته» ولقد علم المحفوظون من 

أصحاب محمد پا أن ابن أم عبد من أقربهم إلى الله زلفاًء الحديث بلفظ الترمذی!''. 
ٹیا ےر آھین مجدرة يفول نيد اف زماننا مد ار لس متا مال 

٤ھ‏ أكاايه ممعي كان لآ سحب سان يصليء ولا يعلم طريق الصلاة» ة» فکیف بغيرها؟ 

جزاهم الله على مقالتهم هذه شر الجزاء» وباعدهم عن هؤلاء الكرام الأتقياء يوم تأتى 

كل نفس بأعمالهاء وتبتلى في أحوالها وأهوالهاء وأية حجة لهم على أن ابن مسعود 

لم يبلغه حديث نسخ التطبيق» فلعله فعل ذلك لثلا يظن الجهلة کھؤلاء حرمتّه؛ مع 

]١[‏ أخرجه في ١مناقب‏ ابن مسعوداء وقال: حسن صحیح'''. 

[/01 7]د: ۷۸ء ن: 03٠١58‏ حم: 2738/8/١‏ تحفة: /157. 

)١(‏ أخرجه البخاري في (صحیحہ) (۳۷۲۳) ومسلم في (صحيحه) )۲٥٤٢(‏ والترمذي في 
آسننہ) (۳۸۰۶۹). 

.)۳۸۰۹ أخرجه الترمذي في (سننہ) (۳۸۰۸ء‎ )٢( 

(۳) سنن الترمذي) (۳۸۰۷). 


١5‏ الکو الڈزی 
27 7 5 :20 س0ت س٥‏ ھ ۔ 3 سر للا 


أن قياس رواية رفع اليدين على التطبيق في النسخ قياس مع فارق؛ فإن دلیل النسخ 
واضح في الرفع دون التطبيق» وهو روايته الحديثين كليهما في الرفع ثم عمله!' ' بعدم 
الرفع» ولا كذلك التطبيق. 

وكل ما استدل به الخصم على مرامه لا يضرنا شيئأًء وكل ما استدل به علماؤنا 
لا يسعهم جواب عنه؛ إذ غاية ما یلزم من حديث عبد الله بن عمر أن النبي بَِةٍ رفع 
يديه قبل الركوع وبعده» وقد عرفت أنا لا ننكره» وهو لا يضرناء وما ذكره البخاري 
من روايات الرفع فصحتها مسلمة» لکن لا يلزم من ذلك كونها معمولا بهاء فقد 
روى البخاري في (صحیحہ) من روايات مدة حياة النبي يََدةٍ ثلاث روايات: رواية 
سے كل وبين وس كل وثلااث وس لاٹ والثلاثة صحيحة, لکن لا يلزم منها 
صدقهاء فإن الصادقة منها واحدة فقط. 

وبذلك عرفت أن الحنفیةیثبتون الإرسالَ عند الركوع وغيره؛ والشافعية ينكرونه» 
والمثبت مقدم على النافي كما عرفت: واندفع بذلك ما قیل: إن الرفع وجودي؛ وعدم 
الرفع عدمي محضء فكيف يرفع الوجود؛ وذلك لأن الرفع وإن كان وجوداء لکن 
عدم الرفع ليس عدماً محضاًء وإنما هو عدمٌ ثابتِء فكان في حكم الوجود. 

وماعدوا من الصحابة فيمن لم يرفع دال على أنهم قد بلغهم نسخهء وإلا فلما 


١1‏ ] هكذا في الأصلء والصواب: في الرفع وعدمه. ثم عمله. إلخ. 


)١(‏ «صحيح البخاري» (۵۹۰۰) و(صحیح مسلم) )۲۳٣۷(‏ عن أنس بن مالك رضى الله عنه. 

(؟) «صحيح مسلم)(٣٣۲۳)‏ عن ابن عباس رضي الله عنهماء ولم أجده في «صحيح البخاري». 

(۳) «صحيح البخاري» )۳٥٣٣(‏ و(اصحیح مسلم) (۹٣۲۳ء )۲۳٣۸‏ عن عائشة وأنس بن 
مالك وغيرعها: 


ناث لضا 7 


به يفول غَْر واج من اَل الیم مِن شاب لنب 8 وَالتَابيِي: 
يوقو لتیا ا وائل الکرکٹ 


لم يك في رفع النبي مَل إنكار نكير فأي معنی لعدم رفع من لم يرفع! فكان الذي 
يرى عدم الرفع أو يرويه مثبت أمر زائدٍ إذ الكل متفق على الرفعء ثم الكلام إنما هو 
ف يثاة ذلك ارقم رف قم اد رقع رکم انيت قرا ادا الى الال تب 
القول بقبوله» كما هو المقرر عندهم. 


كيف. وقد ثبت النسخ باتفاق بيننا وبينهم في جنس ذلك الحکم؛ وهو الرفع 
بين السجدتين» وما قالوا: من أن حديث الرفع بين السجدتين ضعیف؛ فضعیف؛ لما 
قد ثبت أن ابن طاوس كان يرفع بين السجدتين» ويستند بأن أباه طاوساً كان يفعله. 
فأيّ بُعد في أن نسخ الرفع بين السجدتين كما لم يبلغ طاوساً وابئّه1'! مع ثبوته. كذلك 
لم يبلغ نسح الرفعين الباقیین هؤلاء الذين استدللتم برواياتهم وعملهم؛ فكم من 
أمر شاع بين أصحاب النبي يك ولم يبلغهم نسح ثم لما تفحصوا حين أخبرهم 
أصغرهم بنسخه وتفتشوا عنه تركوه. 


]١[‏ وغبّرهما أيضاًء قال النیموي''': إليه ذهب بعض أهل العلم من الصحابة والتابعين وغيرهم 
خلافاً للجمهور أخرج ابن أبي شيبة7" عن الحسن وابن سيرين أنهما كانا يرفعان أيديه) بين 
السجدتين» وأخرج أيضاً عن نافع وطاوس: يرفعان أيديهم| بین السجدتين» وفي «جزء رفع 
اليدين» للبخاري: عن الربیع: رأيت الحسن ومجاهداً وعطاء وطاوساً وقيسٌ بنَ سعد وا حسن بن 
مسلم يرفعون أيديهم إذا ركعوا وإذا سجدواء قال عبد ال رحمن بن مهدي: هذا من السنةء انتهى. 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 
)٢(‏ «التعليق الحسن) (ص: .)۱۳١۱‏ 
(۳) (المصنف) (۲۷۱/۱). 


٦‏ الکوکب الدرِي 
(۷۷) بَابُ مَا جَاءَ في وَضْع الْيَدَيْنِ عَلَى الرّكَبَكیْنِ في الژگوع 


عم ” َأ يرب عبَاِ: نأبُوحَصِين عن 


أبى قن انان من الْسُلَمِيٌ قَالَ: قال نا نم زة تو الكت شلك 
انار اگ 


رانا قول ان انار اتا مم يبت يثبت حدیثٌ ابن مسعودہ فقول من غير حجة 
ودای نل لسر اھ تھا ساب نہ حھ ضر 
إلى ذلك تحسین الترمذي حديتٌ ابن مسعود فيا بعد ورجال حديث ابن مسعود رجال 
الصحيح كلهم إلا عاصم بن کلیب؛ فقد تكلم فيه بعضهم مع أن أكثرهم لم يقبلوه عليه. 

كيف وقد روى عنه البخاري في (جزء القراءة»!"» ومسلم في «صحيحهاء 
والأربعة في «اسننهم»» فلو تنزلنا لقلنا بحسن حديثه وإلا فحديئه صحيح من غير 
ريب ولا رجم غيب» وقد صححه ابن عدي!"! في «كامله)""". 


[ وحقق السعری؟ أن لابن سسود حديتين: اخدهما هلا مروى سن قعلہ والثائی مرفوعاء 
وإنكار ابن الميارك متحلق بالفاتى لڈالارل: وقال این ذقيق ایت إن عدم ثبوت الخي رحد 
ابن المبارك لا يمنع من النظر فيه» وهو يدور على عاصم بن كلب وقد وثقه ابن معینء انتهى. 

[] قلت: وفي الصحيح أيضاً تعليقاًء قال النسائي وابن معین: ثقة» قال أبو داود: كان أفضل أهل 
الكوفة» وقال ابن سعد: كان ثقة یح به وكذا وثقه غير واحد من أهل الفن7©. 

[] وابن حزم في (المحلی)ء وکذا صححه غير واحدہ كما بس في «الأوجز)”” ' و(آثار السنن». 


.٠١ 5817 تحفة:‎ ۱۰۳٣ :ن]۲٥۸[‎ 

.)۲٦۸ /۸( «الكامل فی ضعفاء الرجال)‎ )١( 
117: فى «التعليق» (صن‎ )( 

)۳ انظر: «تهذيب التهذيب» .)٤٦ /٥(‏ 

.)۸۸ /۲( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٤( 


اواب الصّل2 ۷ 


سه ھ۔ و وہ ہو عد روا اوہ سے مو 
سَعَدِء محمد بن مسلمة؛ وابی مسعودٍ 


ومن أقوى ما استدلوا به على الرفع ما رواہ ابن عمر عن النبي لا في شأن 
الرفع» ثم قال: ما زالت!١!‏ تلك صلاته حتى مات)ء أو ليس يكفي في إثبات أن قول 
ابن عمر هذا مبني على الاستصحاب ما رواه مجاهدا"! - كما رواہ'' العيني''' في 
(شرح الصحیح)-: كنت في خلمته زماناء فلم أره يرفع یدیه)ء فلو كان الرفع عند 
ابن عمر ثابتاً غير منسوخ لما تركه ابن عمر. 


أو لم یروا أن دليلهم هذا!*! مفيد لنا مع ما فیما ذهب إليه الإمام من الاحتياط؛ 


[] أثبت النیموي''' أن الحديث بهذه الزيادة ضعيف بل موضوع. على أنا لم نجد في «البيهقي») 
لا المكتوبة ولا المطبوعة هذه الزيادة» فالظاهر أنه وهم من الناقل» توجد هذه الزيادة في 
حديث أبي هريرة في التكبير» فحكاه بعضهم وهماً في حديث ابن عمر في الرفع. 

3] وبسط النيموي”" على تصحيح أثر مجاھدہ فارجع إليه. 

[] ونص ما حكاه العيني برواية ابن أبي شيبة بسنده عن مجاهد قال: ما رأيت ابن عمر يرفع يديه 
إلا في أول ما يفتتح» انتھی. فما حكاه الشيخ رواية بالمعنى مع بيان حاله من طول قيامه عنده. 


[:] أي: رواية ابن عمر المرفوعة مع تركه العمل بها. 


.)۷۳٣( «عمدة القاری) (5/ ۳۸۰) عقب حديث‎ )١( 

(؟) «التعليق الحسن» (ص: )١1٠١‏ لأن فی رجاله عبد الرحمن بن قريش الهروي» وعصمة بن 
بدا ماري وها معينان برقم زیت 

(۳) (آثار السنن» (ص: ۱۳۸ءح: 005 5). 


7۲ لكوك الدرَي 
وَالْعَمَلُ عَلَى ما عِنْدَ أَهلٍ الیلم من أُسْحَاب التي مل وَالتَابعِينَ 


وَمَنْ بَعْدَهُم لا اختلاف بَيْتهُمْ في ذَلِكَ إلا مَا روي عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ وَبَعْضٍ 
انان آنية گرا ارد وَالَطِِيقُ مَنْسُوخٌ عِنْد أَهْلٍ الْعِلْم. 

- قَالَ سَعْدُ بن أبِي وَقّاصٍ: کال كر کات علق رآ و 
ء6 

20 3 ف لہ تا بو عَوَائق عَن أبِي يَعْفُورِ عَنْ مُضْعَب بْنِ سَعْي عَنْ 


3 سه تج 
ابيه سعد 08 


1 
أَنْ 


5-9 


(۷۸) بَابُ مَا جَاءَ أنّهُ يْجَافِي يَدَيْهِ عَنْ جَنْبَيُهِ في الژُگوع 
٣‏ ا مد نا أَبُوعَامِرٍالْعَقَدِيُ تا هب ا با مھ سا ا 


لأن رفع اليدين على تقدير نسخه يكون عملاً بالمنسوخ؛ وعدم الرفع على تقدیر 

استحبابه يكون ترك أدب. وإحداث بدعة أشنع من ترك أدب. وفي ذلك کفایة لمن 

ألقى السمع وهو شهيدء وأسأل الله المزيد من فضله المديد وكرمه البعيد» إنه على 

كل شيء قدیرہ وبإجابة الداعين جدير. 

[۹٥۲]خ:‏ م ٥۵ء‏ د: لاك ن: ۱۰۳۲ء جه: 'الالى تحفة: ۳۹۳۰۔ 

]٥٦٢٢[‏ د: ٣‏ ۷۳ء جه: ,۸٦۳‏ تحفة: ۱۱۸۹۲۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وَأَبُو حَمَيْدِ السَّاعِدِيٌ اسْمُهُ مَهُ عَبْدٌ الرَّحْمَنِ بن م کال الخدره اج امن 
السّاعِدِيٌ اسم مَالِكُ بْنْ رَبِيعَةَ وَأَبُو حَصِينٍ اسْمُهُ عَنْمَانَ بْنُ عَاضِم الأسدئه زار عد 
الرّحْمَنٍ من اللي سی تا هلخن بن يبن يشا 

وَأَبُو يَعْفُورٍ الْعَبِدِيٌ اسْمُهُ وَاقِدٌ وَيُقَالُ: وَفَدَانء وَهُوَ الَّذِي رَوَى عَنْ عَبْد الله بن أبي أ 


وَكِلَاهُمَا مِنْ أَهْلٍ الْكُوقَة). 
)٢(‏ فى نسخة: (محمد بن بشار». 


اواب الصَلاد» 1 


اس بْنُ سَهْلٍ قال: اجتمع ابو حُمَیْدِ وَأَبُوأَمَيْد ہو وت 
0 له ول خر أن غلك يس 
سے وود 7 0 5-5 


رَمُو الَّزیٰ 22 وا اهل أَنْ يجَافي الكل وش جنوه هن 
الرکوع وَالمُجُود. 
(۷۹) يَابُ مَا جَاءَ فى التَّسْدٍ یج في الرُّگوع وَالْمُجُود 
١‏ - مہ 8" ٢‏ 4 یت وألاسية ى بن و و ابن اد 2 


كَلاكَ ميات فَقَدَ 00 5 عُهُ وَذْلِكَ ىَ أَدْتَاك دا 00 0 في سجوده: کات 
رق الْأَغْلّى كَلَاكَ مَراتٍ فَقَد َم سجودة» وَذَلِكَ أَدْنَام). 


قوله کلا: و الم را 
لہ فهذا التمام تمام كفاية» لا تمام نهاية» حتى لا يجوز الزيادة عليه ولا تمام بداية» 
حتی لا يكفي دونه. 


]٥٦[‏ د: ۱٦۸۸ء‏ جه: ۸۹۰, تحفة: ۰ ۹۱۳۔ 


7 الكومَب الدُرَي 
قال: وَف لباب عَنْ حُدَيْفَةٌ وَعْقْبَةَ ْنِ ای 


قال لعشي هري ارقت لی انتا سن فز ئن 
بد الله ئن غنية لم تلق ازنخ عون ۱ 

لعل عَلَى هَدَا عِنْدَ ال الَلم: يسْتَحِبُونَ أن لا يَنْقْصَ الج في 
الکو وَالسّجُودٍ مِنْ گَلاثِ تَسْبِيحَاتِ. وَرُوِيَ عَنِ ابْنٍ امار" أَنّهُ قال: 
کے ا ار کید کا ردير خَلقَةُ گلا 
تَميكَات وَمَکتا قال إِسْحَاقُ بن إبْراهِيه. 


قوله: (لگیْ يدرك من خلفه ثلاتٌ اتسيحاتة) لبنن المراة بذللك أن هيخ 
خلفه لما كانوا يركعون ويسجدون بعده كان هذا المقدار من الزمان ضائعاً منھمء فإن 
سَبِّحَ الإمام خمساً سَبِّحَ من خلفه ثلاثاً؛ إذ یرد على ذلك أنهم كما كانوا يركعون بعد 
الإمام يرفعون عنه أيضاً بعده؛ فهذا بذاكء فأين الضياع حتى يُضْطَرٌَ إلى زيادة تسبیحات 
الإمام؟! بل المراد بذلك أن أحوال المقتدين لماكانت مختلفة في کیفیة القراءة» فمنهم 
سريع حركةٍ اللسان» يسبّح تسبيحة» والإمام لم یتم تسبيحَته؛ ومنهم على خلاف ذلك» 
كان المقتدون أتموا تسبيحاتهم الثلاثة كلهم أجمعونء ولم يبق منهم أحد كان تسبيحه 
أل هن الات الد المسيكون تا او له وی لظاسرحھہ الا أنه وکن 
توجيةٌ الوج الأولٍ أيضاً ہما هو غير جدير بالعرض. 

وهو أن الإمام حين انحنى إلى الركوع أو السجود وجب متابعته في رفض القیام 
بفور سماع تکبیرہہ إلا أن الوصول إلى هيئة الركوع والسجود يكون بعد ذلك بزمان» 
)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن المبارك»). 
7یئ بعض النسخ : (یستحب). 


اواب الصَلاد» 2 


ع وھ لور اک کا 


۶۳ 5 حي فك عبن کا آپر كاي قَالّ: نينا اس عن 
خيس قال + سَمِعْتُ سَعْدَ بْنَّ عَبَيْدَة َيُحَدثُ عن الْمُسْكَؤْرِيه عَنْ صِلَةَ بن 
دكن عن حُدَيْقة ا نی کت .۔ اسْْحَانَ رق 


الْعَظِيما» وی سجودو: سح 3 غير 2 ھی عَلَى آیّة 00 وَقََ 


پت 


لا سيما على الضعفاء والمرضی والذين يمنعهم الازدحام وغيرٌ ذلك من المعیة 
الزمانية بالإمام» فلما كان وصولهم تَمَّهَبَعْدَ زمانٍ كان الإمام قد فرغ من تسبيحة أو أكثر 
منها في ذلك الزمان» وهكذا التفاوت في وصولهم إلى هيئة القيام إذا رفعوا رؤوسهم 
من الركوع والسجود فأما رفع الرأس فيكون متصلاً بسماع تكبيرة الإمام غير متراخ 
عنه» فأما بعد الرفع فليسوا في سعة من أن يسبحوا وإن كان وصولهم إلى القيام لم 
يحصل بَعْذٌ والله الهادي إلى سواء السبيل» وهو حسبيء ونعم الوكيل. 

قوله: (ما أتى على آية رحمة) وکوئُه عليه الصلاة والسلام أخففٌ الناس صلاة 
في الجماعة يخصّصه بالنوافل!! ! وبصلاته لنفسه. 

قوله: (إلا وقف وسأل) هذا عندنا على النوافل جمعاً للأدلة التي وردت في 
التخفيف في الفرائض من ذلك ما سبق: آنە ‏ كان أخففٌ الناس صلاةً في تمام؛ 


[] قلت: وظاهر ما في قيام اللیل أنها كانت في رمضانء فصلى بعد العشاء إلى الصبح أربع 
ركعات. 


۷ٹ02ە)]) م: ۸۷۲۲ :: ۸۷۱ ن: ١ ٣۳۳‏ جه: ۸۷" حم: ه/ ۲ء تحفة: ٣٥۳۳۔‏ 


۲ اکب الدِ 


سی ے نو 
نحوہ 


وك ميد بْنُ بغار نا عَبْدُ الرَّحَمنِ بَنْ مَهُدِي عَنْ شُعبَة 


2( بات شا خا في النَفْي عَنِ الْقرَاَ في الرّگو 28507 
4" - حَدَّتَنَا إِسْحَازً بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِيٌ» کا مَعْنٌ»امَالِكُ 5 ح وكْنا 
موی وی ہو یہ 
عَلِيَ بن أبي طَالِبٍ: أنَّ النّبيىَ كَل تھی عَنْ لَبٔیں الس وَالْمُْعَضْفْرءِ وَعَنْ 


تَحَتم الذَّهَبِء ول قڑانو القذآن ڈ فى کی 
وق الوب کن الى گڑایں 


ومن ذلك ما ورد أن النبي يكل قال: «إذا م أحدّكم الناسّ فليخفّفْ: فإن فيهم الصغير 
رر تر كلانه إلى سير الئل 
لو دعا في الفريضة» أو سال آو تعوك. 

١‏ - باب ما جاء في النهي عن القراءة في الركوع والسجود 

لما كانت حالةً السجودٍ وكذا الركوع حالةً انحطاطٍ وانخفاض» وإظهار مذلة 
وعبودیة؛ن نی سی جس 
فلذلك تری الفقھاء يقولون: طول القیام أحبٌ وأولى من كثرة السجود. 


[٤٦۲]ءم:‏ ۹۰ :: ٤٤٢۲ء‏ جہ: ٣٣٦۳ء‏ ن: ١١۱۰ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۱۷۹.۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وقد روي عن حذیفة هذا الحديث من غير هذا الوجه أنه صلی باللیل مع 
النبی عليه وذكر الحدیث). 

(؟) في بعض النسخ: «مالك بن أنس». 


ہے ۳ 


تق َوْلُ أَهْلٍ 010 الع 7 وَمَنْ بَعْدَهُمُ: گَرِھُوا 
الْقِرَاءَءَ في الرّگوع وَالسّجُودٍ. 


(۸۱) بَابُ مَاجَاءَ فِيمَنْ لا يُقِيمُ صُلْبَهُ في الرّكُوع وَالسّجُود 


م225 ا َحْمد بن مييعء ا بو مُعَاوِيكَ عن الْأَعْمَِ » عَنْ عمًا ع 


او خی غزآن تقتر شن أبي تشقرو الأتضار: ول کا قال رہ رش 0 


١‏ - باب ما جاء فيمن لا يقيم صلبه في الركوع والسجود 

ذهب بعض الأئمة إلى فريضة الطمأنينة المعبَرَةٍ بتعدیل!'' الأركان» وجواب 
الإمام في ذلك مستغن عن البيان» وهو أنه تلزم الزيادة على نص الكتاب» وهو 
مطلق؛ إذ الركوع لغة هو الانحناء» كما أن السجود إنما هو وضع الجبهة فحسب. 


١[‏ وتعديل الأركان فرض عند الشافعي وأحمد وأبي يوسف من الحنفية» وواجب عند الإمام 
أبى حنیفة ومحمده وقيل: سئة عندهماء قال ابن رشد9؟: اختلف أصحاب مالك» هل ظاهر 
لغيه يقتمى اق کرت سد اوؤتجاه إل ل تل عن نل فى نکاس 
والروايات التي استدلوا بها على الفرضية هي مستدلات الحنفية للوجوب؛ لكونها أخبار 
آحاد فحجج الحنفية حجة على من خالفهم؛ وحجج غيرهم ليست بحجة على الحنفية؛ إذ 
هي أخبار آحاد» وآيات الركوع والسجود ليست بمجملة؛ كذا في «الأوجز)!؟). 


[٢٢٥]د:‏ 6 :۷ء جہ: ۸۷۰ حم: 6٤‏ بب تحفة: 4440. 
)١(‏ زاد في نسخة: «والتابعين». 

() زاد في ب بعض النسخ : «البدري». 

.)١70 /١( (ہدایة المجتھد)‎ )٣( 

.)٦۷٤ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٤( 


۲٢‏ الکو اي 
لا ثجْرِیٔ صَلَاةً لا يیعْ الرْجْل فِيها يَعْنِي صُلْبَهُ في الژُگوع وَفي السّجُودا. 
قال: ون الْبَابِ عَنْ عَلِنَ بن شَيْبَانَ وَأَدِيء وَأَبِي هُرَيْرَة وَرِفَاعَة الرّرَق. 
قال ار خيس وخييرة آے تقش الشيية عد شم 
َالْعََلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ اَل من أصحَاب الئّبِيَ 8 وَمَنْ نتم 
يَرَوْكَ أَنْ يُقِيمَ الَجْلُ صُلْبَهُ في الگوع وَالشُجُود۔ وَقَالَ الشَافِعِىُ وَأَحْمَدُ 
كسان ع إ الاجا اتل رات تلا للقاببة1 لے 
اليب كَل ١لا‏ تُجْرِیٔ صَلَاةً لا يُقِيمُ اليَجْلْ فِيهَا صُلْبَهُ في الرُگوع وَالسّجُودا. 


قوله: (لا تجزئ صلاة لا يقيم) إلخ» استدل بهذه الرواية من ذهب إلى 
فرضية التعديل حتى لا تصح الصلاة دونه؛ لکنا نقول: خبر الواحد لا يوجب القطعء 
والآية مطلقة» والركوع الانحناء والسجود وضع الجبهة؛ غير أن بعض وجوه وضع 
الجبهة لَمّا لم يوجد فيه معنى التعظيم عَدَّ خارجاً من مفهوم الآية فلا يتناوله النص» 
وما فيه معنى التعظيم داخل فيه» وهما أي: الركوع والسجود حاصلان بدون التعدیل 
فا خلة فوش ضحة الصاظاعلہ الا أن الشی مظترة الصدق غدرت الو جرت 
والإعادة بترك الواجب واجبة لا أن الصلاة غير صحيحة أصلاً. 

ربع نلف نارول الست ها تو 0 ار او نا ياد راب 
فمن أنواع الاجرام سقو الفريضة وفراغ الذمة» ومنها الإجزاء في حط السيئات 
وتحصيل الدرجات: والمتبادر من النفي وإن كان هو نفي المراتب كلها ذھاباً إلى 
ظاهر النفي» لکن الذي ذكرنا من الآية حصّصٌ النفيّ بأحد أنواعه. 
)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 
)٢(‏ في نسخة: (لم يقم». 


ے 
ڈ 


وَأَبُو مَعْمَر مھ ا ا مس ہلا نشار الیکری 


وہ اه سه 


(۸۶) ا قاط اور رَفْعَ م0 بق ال گرڈ 
وو لكا ا رةه اود الطَّيَالِسِتُ» تا کا عَبْدُ الْعَرِيرٍ 
أبن عبد عَبْدِ الله بْنِ بي سَلَمَةالْمَاچُو : "ميعن درشم لأخزح. 
عَنْ غبَيِْ اللہ بن أبِي رَافِء عَنْ عَلِيَ بن أبي طالب قال: کی ا 0 سُولُ الله تكله 
ا رَفَعَ رَأَمَة مِنَ الکو قَال: اس سَیع الله لِمَنْ حَمِدَهُ سے ولك کو ول 
الا اش 0 ؛ وَمِلء ءَ مَا شِنْتَ مِنْ شَيْءٍ بَعَذا. 


قَالّ: وَف لباب عَن ابنی عم وَابِنٍ عباين» وَابِنٍ أبِي أَوْقَ وَأَبِي جحيفة» 


وَالعكل عل هذا عند >: بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم. َبِهِ يَقُول الشَّافِعِنُ. كَالَ: يَقُولُ 
هَذَا في الْمَكْتُوبَةٍ وَالتَطوعِ. َكَل بَعْضُ أَهْلٍ کرک يل هَذّا في صَلاہ 
التَطوّع وَلَا يَقُولَة''' في صَلآةٍ الْمَكْتُويَة. 


]٢٦٦٦[‏ 5 ۷۱ء د: ۰ء ۷ ۸ حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۲۸۔ 


() في بعض النسخ: «الماجشوني". 
() فى نسخة: «يقولها». 
(©) زاد في نسخة: «قَالَ أَبُوعِيسَى: وإثما يقال: الماجشوني لأنه من ولد الماجشون». 


5 الكهكّب الذي 
(۸۷) يان يده الك 


١‏ - حَدگتا الأنضَا ری( تاءَ مَعْن؛َامَالِفُه عَنْ سْمَيّ» عَنْ أبِي صَالج 


عن أبِي هزر أن ول اللا" ل قال: ادا قال الْإِمَام: 7 سَیع الله لِمَنْ حَمِنَمُ 
٢ھ‏ ان ا ء فَإِنَهُ مَنْ وَاقَقَّ فى کَوْا 7وت سس کہ لان 


[۸۳ - بِابٌ منه آخر] 


قوله: (إذا قال الإمام: سمع الله لمن حمدہہ فقولوا) وفي هذا دلیل على ما 
ذهب إليه الإمام!١!‏ من أن الإمام يأتي بالتسمیعء والمؤتم يأتي بالتحمیدہ والمنفرد 
يجمع بينهما؛ وذلك أن المؤتم لو أتى بهما لمَاتَ مقتضى الفاء وكذلك ظاهر 
التقسيم ينافي أن يأتي الإمام أو المؤتم بهما معاًء فإن التقسیم ينافي الشركة» مع أن 
فاء التعقیب لا تمهل المقتدي عن تعقيب التحمید حتى يأتي بالتسمیعء فإنه لو آتی 
بالتسميع لا يأتي به إلا قبل التحميد» وعند ذلك يبطل مقتضى الفاء وهو التراخي 
من غير مهلة» كتراخي الأجزية عن الشروطء وهذا محتاج إلى تلطيف القريحة. 


وأما الفرق بين (ربنا لك الحمد) و(ربنا ولك الحمد): أن الثاني أزيد من 


[] وتوضيح الاختلاف في ذلك كما بط في الأوجز)”": أن المنفرد يجمع بينهما عند - 


[]ٌخ: )م ۹ء د: ۸۸ء ن: ۹ ۹۲ء جە: 855 تحفة: ۸٦٥۱۲.۔‏ 
)١(‏ في نسخة: : الإسحاق بن موسی الأنصاري). 


)٢(‏ في بعض النسخ: «النبي». 
(؟) «أوجز المسالك) .)1١703٠١1١/7(‏ 


ان الَل- ۳ 
قال أبُو عِيسَى: عَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيٌ 
بو حك 9 بے حسن کے 


وَالْقَدل فلي" عند جه بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ ات الب كله وَمَنْ 
2" 0 تقول الِْمَاُ: 5-5 ا سو بد ول بوه 

7نا لت الكتة وَبهِ يَقُولُ أَحْمَدُ 0 حْمَدُ. قال ابْنُ سِیرِین وَحَيرهُ: 8ی 8۰0 
یوو 0 وَلَكَ الحَمْدُ مِثْلَ مَا يَقُولُ الِْمَامُْ وَبِهِ يَقُولُ 
الشَافِعِيُ وَإِسْحَاقٌ. 


الآوّل وأوكدء فإن واو العطف تقتضي أن معه غيره فهما جملتان» إلى غير ذلك من 
الوخرہ 


< الجمھورں ولا يصح حكاية الإجماع -كما حكاه الطحاوي''' وابن عبد البر وغيرهما-؛ 
فإن الخلاف فيه مشهور بين الحنفية» فقال ابن عابدين”*؟2: فيه ثلاث روايات: الجمع 
بینھماء وهو المعتمد» وقيل: هو كالمؤتم» وقيل: كالإمام» وكذا ذكر الروايتين في مذهبه 
صاحب «المغني)7* من الحنابلة» وإليه أشار الزرقانی”' من المالكية بلفظ: الأصح: وأما 
الإمام فيأتي بھما عند الشافعية وأحمد وأبي يوسف ومحمدء وقال أبو حنيفة ومالك: يأتي 
بالتسميع فقط» وأما المؤتم فكذلك يجمع بينهما عند الشافعي» ويأتي بالتحميد فقط عند 
الأئمة الخمسة الباقية» قال ابن المنذر: انفرد الشافعى بذلكء انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «على هذا». 

(0) زاد في نسخة: «ربنا ولك الحمد). 

(۳) انظر: (شرح معاني الآثار) (۱/ .)۲٢٥٢‏ 
)٤(‏ «رد المحتار) (؟5/١1١5).‏ 

.)۱۸۱/۲( راب جع (المغني)‎ )٥( 

.)۱٥۸/۱( «شرح الزرقاني على الموطأ»‎ )٦( 


1 الکو ادر 
(۸4) بَابُ مَا جَاءَ في وضع الَيَديْنِ َبْلَ الرّكَبَکيْنِ۷' في السّجُودٍ 


حي عق رام 
الدّوْرَوَالْحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الْحُلْوَانِيُ وَعَيْروَاحِد قَالوا و اق نین َامَرِيكُ» 
بے به عَنْ أبيدء عَنْ وائل بن خُجُر قال: ھ2 ل الله كه لِدَا 


سجد يصع ر كَبَئَيْهِ قَبْل يَدَيْه؛ وَإِدَا تَهَضَ رَةَ م یدیه قہ بتي 


و انبعل في عد حَدِيئِه: قال 23 بْنْ ھَارُون: اک وَشَرِيك 


د ذقنا تلطا ئن شبيب وعَئذ اللہ ئن ميير وا 


لاسر وا “لك بي و نی ہو اانه مو له ای سر ہے و فا 
سد یر تو سے رت 


َالْعَمَل عَليْه ند كر أَهل الْیلم يَرَونَ أن يَصَعَ الجْل رکَتبْه بل 


ے۔٥‏ ا٥2‏ م1۹ ا ا 


يدي وذ نض ريده َل زكبتيه ؛ وَرَوّی عَمَامٌ عَنْ غَاصِي هَذَا مُرْمَلَا 
وَلَمْ یدک فِيه وَائِلَ بْنَ حَجر 
)۸٥(‏ بَابُ آخَرُ مِنْهُ 


4 - ركنا كت بل تا عَبْدُ الله بْنُ تافِع» عَنْ مُحَمَّدِا بن بد الله 
[ہ۸- باب آخر منه] 


[پ۸٦۲]‏ د: ۸۴۳۸ء ن: ۱۰۸۹ء جه: ۸۸۱۲ء تحفة: ۱۱۷۸۰۔ 

[]د: ۹۷۰ :۹ء حم: ۲/ ۱ء تحفة: ٦٦۱۳۸.۔‏ 

() في نسخة: (فيی وضع الركبتين قبل الیدین). 

)٢(‏ محمد هذا هو الملقب بالنفس الزكية» وهو محمد بن عبد الله بن حسن بن حسن بن على 


اواب الصَلاد» ۹ 


ابی ار عن ْ أبِي الؤَّنَادِ عَنِ الْأَْرَج) عَنْ بی هُرَ لت" 
ايَعْيدُ أُحَدُكُمْ فَيَبْرْكُ فی صَلَاتِهِ بَزَكَ الْجَمَلا. 


8 - و۶2 ای ا اخ ار وہ 2 
بُوعِيسَى: حَدیث أَبِي مُرَیْرَۃ حَدِيثُ عَرِیبّہ لا تَعْرفُهُ مِنْ حَدیثِ 


وَقَدَ ُو هذا ا وک 0 0 سعیدِ ا ہیں ين 
0۷ و لو -- 23 5 2لا عر ود 5 3ھ 


وت 


ابْنُ سَعیدِ الْقَطََانُ وكيره. 


قوله: (یعمد أحدكم فيبرٌكُ في صلاته بَرْكَ الجمل) هذا ما استدلت به 
المالکیةا'' على ما ذهبوا إليه من تقديم وضع الیدین على وضع الركبتين» وأجاب 
الآخرون بأن هذا استفهام إنکار ولكن يرد على ذلك أن ركبتا الجمل في رجليه 


[ قال ابن قدامة''': يكون أُوَّلَ ما يقع منه على الأرض رکبتاہہ ثم یداہ ثم جبهته وأنفه» 
هذا المستحب في مشهور المذھب؛ وروي ذلك عن عمرء وبه قال أبو حنيفة والثوري 
والشافعي» وعن أحمد رواية أخرى: يضع يديه قبل ركبتيه» وإليه ذهب مالك؛ لروایة أبي 
هريرة هذا. ولنا ما روى وائل قال: رأيت رسول الله يَكَِةٍ إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه 
أخرجه أبو داود والنسائي والترمذي'''ء قال الخطابي”"©: هذا أصح من حدیث أبي هريرة» 
انتهى. 


.)١195 2197 /۲( «المغنى)‎ )١( 

.)۱۰۸۹( «سئن أب داودا (۸۳۸)ء (سنن الترمذي) (۸٦۲)ء (سنن النسائی)‎ )٢( 

(۳) «معالم السئن» (۰۸/۱) ولفظ الخطابي: حديث وائل بن سز الات من هذاء أي: من 
حديث ابي هريرة. 


ہپ رنںپیرن نکی یر ری رنڈ رنہ یکر رر رر رر رگ رڈ 0ك 


المقدمتين لا المؤخرتين» فلزم الإنكار عن وضع الیدین!'' قبل الركبتين» والجواب 
أنه لا ذكر في لفظ الحديث: للركبتين» وإنما المعنى: أيقصد أحدكم فيفعل فعل 
الجمل في تقديم وضع حصته الأولى على وضع حصته الأخرى؟ وليس هذا مما 
ل مت 0 ِتَمَد عليه 
الركبتين: قا فأمرنا بوضع ل قبل البدين؛ رواه ابن خزيمة!"! 

وإنما احتاجوا إلى الجواب والتكلف في تأويل حديث الباب؛ جمعاً بين 
الروايات» منها ما تقدم: أنه كَكِةِ كان إذا سجد يضع ركبتيه قبل يديه» ومنها ما ذكرنا 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع فيه القلب» وكان في أصل التحرير: فلزم الإنكار عن 
وضع الركبتين قبل اليدين» ثم ضَبِّبَ عليه ومحاه» وكتب في محله: اليدين قبل الركبتين 
وكان الصواتب هو المكتوري أولا. 

[ ومال ابن القيم(١2‏ إلى أن حديث أبي هريرة هذا مقلوبء والبسط في «البذل». 


م کا قاقال ‏ ہمذ ۸گ 


)١(‏ قال ابن القيم في «زاد المعاد» (۲۱۸/۱): انقلب على بعض الرواة مله وأصلّه ولعله: 
(ولیضع ركبتيه قبل يديه»» وانظر: «بذل المجھود) (5/ ۲۸۱ء ۲۸۲). 

)٢(‏ انظر: «صحيح ابن خزيمة» (2658)» وقال الحافظ في (الفتح) (۲۹۱/۲): وادعى ابن 
خزيمة أن حديث أبي هريرة منسوخ بحديث سعد هذا. ولو صح لكان قاطعا للنزاع» لكنه 
من أفراد إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن کھیلء عن أبيه. وهما ضعيفان. 


اواب الصّل2 ۱ 
)۸٦(‏ يَابٌ ما جَاءَ في ال ہے شی الي و 


1-2-0 بُو عَامِر"» تا فُلِيْحُ بْنُ ايدان قال خدقی 


جس 


- باب ما جاء فی السجود على الجبهة والأنف 
لا خلاف!'' بين آئمتنا الثلاثة في أن وضع الجبهة وحدها یجزئ في الصلاة؛ 
لأن السجود لغة هو وضع الجبهة على الأرض» وهو حاصل بوضع الجبهة دون 
الأنف. والستة''' بيان السنة» وإنما الخلاف في إجزاء الأنف وحدهاء فجوّزه 
الإمام» ومنعه صاحباہہ وله أن الوارد في بعض الروايات لفظ (الوجه)ء والغرض من 
السجدة التي هي إظهار الذل حاصل فيه؛ فكانت الصلاة مؤداة مع الكراهة التحريمية 


]١[‏ السجدة واجبة على الأعضاء السبعة الواردة في الحديث عند الشافعي في أظهر قوليهہ وزفر» 
ورواية لأحمدء وفي الأخرى له - وبه قال مالك والحنفية-: لا يجب غير الوجه. والبسط فيما 
ألفته في اختلاف الأئمة في الصلاۃء ثم في الوجه يجمع الجبهة والأنف وجوباً عند أحمد 
في رواية» وبعض المالكية» وهو قول للشافعي؛ كما في «النيل»7" ودالمغني)'ٴ'ء ویجوز 
الافضار على الجبية فى وراياك أخرى لير قاحد العتہد فى «اليذق1"" فين ن «المنية»: 
يجوز الاقتصار على الأنف عند الإمام» ويكره بدون العذرہ وقالا: لا يجوز إلا لعذر. 


1 أي: الأعضاء الستة الباقية في الحديث بيان للسنة. 


[ ۲۷] د: ٤‏ ۷۳ء وجه: 228517 تحفة: ۱۱۸۹۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار». 

)زد فى سخ االعقدیا, 

() انظر: نيل الأوطار» (۸۸/۲). 

.)۱۹٦ /۲( انظر: (المغنی)‎ )٤( 

,)۳۶۸ «يذل التجور م (ۂ ژ‎ )٥( 


۲ کرک الدِ 


أن التب فلا كَانَ إِذا سَجَدَأَمَْنَ 
اسھگ رض ۷ وَنَحَّى يَدَيْهِ عَنْ جَنَبيْهِه وَوَضَعَ گَفَْهِ حَدْوَ مَنْكِبَيْهِ 


۵ وا مکزا کر ك رت 


02 
“٥ 


قال: وَفي البّاب عَنٍ ابْنِ عَبًّایںء وَوَائِلِ بْنِ حجر وَأَبِي سُعید۔ 


إن كان ذلك الاختصار من دون عذرء ومع كراهة تنزيهية إن كان يمكنه الاحتراز» 
وبلا كراهة إن لم یمکنء وعلى هذا لا يرد على الإمام ما یلزم في ظاهر النظر من 
وضع الخد والذقن لإطلاق الوجه عليه؛ إذ ليس فيه إظهار التذلل الذي هو غاية 
للعور کر اتنا ذلك اع اظر نکیتزای 

قوله: (ووضع كفيه حذو منكبيه) هذا لا ینافي ما ورد في رواية أخرى من 
وضع الرَّجُل وجهّه بين كفيه!"» إذ قد يُطْلَقْ الكف على مجموع اليد إلى الرسغء 
وقد يَُطْلَقَ على باطن ذلك من حيث تبتدئ الأصابع» فحيث أريد محاذاة اليدين 
للمنکبین أريد محاذاة الكف لهماء وحيث أريد محاذاة اليدين للوجه - كما يُفهُمُ 


]١[‏ ولذا لو سجد ولم يضع قدميه أو إحديهما لا يجوز السجود لا لأنه فرض؛ بل لأنه شابه 
السخرية؛ كما بسط في حاشية «البحر)(2). 

[] والاختلاف الواردہ اختلفت الأئمة في ذلكء قال ابن قدامة''': يستحب أن يضعهما حذو 
منكبيه» وهو مذهب الشافعي؛ لحديث أبي حميد» وروی الأثرم قال: رأیت أبا عبد الله سجد 
ويداه حذو أذنيه» وروي ذلك عن ابن عمر وسعيد بن جبير؛ لما روى وائل بن حجر: أن 
اھ وس کس کک انس رہ گی رای عامس می 


)١(‏ في نسخة: «من الأرض). 
)٢(‏ انظر: «منحة الخالق على البحر الرائق) (۱/ .)۳٣۳٦٣‏ 
(9) انظر: «المغنو ۲۷۱ ۹*) 


اواب الصَّلاد» .- 


راتا شا ہس ےج یت نفد فان 
ہی ےم ہس ع حتف ۵ وَقَال فا 


ا بات کا کا آنه َ يِضَعْ اليَّجُلُ وَجْمَةلِذَّا مَجَد۷۹) 


ہی 2 اس ہے مس 3 ع 8 ع مو ری کے عن ہو سے و کک 
ےنےے ےت کے 
وهر ہج ا اوہ ٥‏ ۔ روح سن 2 ے نر - > 


2 


كك 


نی الْباب عَنْ واِل بن حُجْر وَأَبِي حُمَيْدٍ 


يحدية ا الا خدیٹ حَسَن0" غَرِيبٌ وَهوّ الّنِي احكارة د ع بَعْضُ أَهْلٍ 


1111-7 


العلم ات يحون ید بدا اه قَرِيبًا مِن ٭ اکن 


من قوله في جواب من سأل: أين كان النبي ِا يضع وجهه؟ فقال: بين كفيه -» أريد 
معناه العام الذي يمكن به إرادة كل جزء منهاء وهو هاهنا الأصابع» والحاصل أن 
يضع وجهه؛ بحيث يُحاذي رؤوسٌ أصابعه شحمتي أذنيه» وأصل كفه لمنكبيه؛ حتى 


يحصل الجمع بين الروايات كلها. 


[۲۷۱] تحفة: ۱۸۲۸۔ 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أين یضع جبهته إذا سجد؟4. 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحیح). 

(۳) فى نسخة: «تكون). 


۳٣‏ الكيكّب الدّرِي 
م ات اعدو اتھکل مک فا 


س تا کے اکا 5 ضر ہی اب کے ای 200 
۴ حدثتا فَتیبَة نَا بَکر بْنْ مُضَر عَن ابْن الْهَادِء عَنْ مُحَمد بن 
لا 5 بو ںہ ٥‏ مه ٥‏ 0 َه ۔ 0 ٥‏ َه : 02200١‏ 1 


9 و ہی یو ا ال ل عو ویک عل ااه و او یں سكت توج ال و کات‎ ٤ 
أنه سج رسُول الله ول يقول: لإذا سَجَدَ العبد سجد مَعَهُ سبْعَة اراب: وَجهة‎ 


وَكْفَاهُ وَرَكْبَتَاهُ وَقَدْمَا). 


0 ص03 9 ۔ 0 22 3 کو سے 0 5 
ل: وی البَّاب عَيِ ابنِ عَبایں واپی هِرَيرَةً وَجَابرٍ وَآبِي سَعِيدٍ. 


۰ 
2 


8 - باب ما جاء فی السجود على سبعة أعضاء 


لما كان فرضية السجود أمراً مقطوعاً به» افترضت معه الأمور التي لا يتقوم 
أمر السجود إلا بها: من وضع الجبهة أو الأنفء والركبتين أو الرجلين من غير كلام؛ 
وأما ما لیس بتلك المثابة كوضع الیدین والرجلين لم يلزم فرضيتهماء فرأينا أن رفع 
الرجلین''' وإن كان لا يمكن ووجهه على الأرض إلى أن رفع القدمين ممكن. إلا 
أن رفعهما لما كان مخالفاً لوضع السجود لأنه سخرية واستھزاء؛ قال العلماء: لو 
]١[‏ المراد بِالرّجْل هاهنا المجموعٌ: من القدم إلى الفخذء كما يظهر من المقابلة بالقدمء ويُطْلَقٌ 


الرجل على كليهماء قال المجد'' ': الرّجلء بالكسر: القدمء أو من أصل الفخذ إلى القدم؛ 
انتهى. 


[۳۷]ء: 1۱ء د: ۱۸۹۱ء ن: ۰۹۹ ١‏ جه: 66 حم: ۰ء تحفة: 155 .01١‏ 
)١(‏ «القاموس المحیط) (۹۲۳). 


اباب الصّلان 
0 تن نتيبة نا َم بن ري عَنْ عَرِ بن ديار حَنْ طائس» 
غَنِ ابن یہ مر الب للا ان بَْجُة لال منتاغضاۂ 0 9 


رفعهما كليهما بطلت!'' صلاته» وأما لو رفع ركبتيه وهو واضع قدميه فلیس ذلك 
مخالفاً للخشوع والذلء فلذلك جازت الصلاة؛ فتفكر فيه. 


قوله: (ولا يكف!'! شعره ولا ثيابه) لدلالته على استنکاف!'' في أمر 


]١[‏ والمسألة خلافية عند الحنفية» وذكر ابن عابدین''' فيها ثلاث روايات: فرضية وضعھماء وفرضية 
إحداهماء وعدم الفرضية» أي: سنیة الوضع. ثم ذكر بعد بسط الروايات في المذهب. الحاصل أن 
المشهور نی كتب المذهب اعتماد الفرضية» والأرجح من حیث الدليل والقواعد: عدمٌ الفرضية. 

]٤[‏ قال ابن رسلان: الظاهر أن النهي إنم| هو في حال الصلاة» وإليه جنح الدراوردي27"؛ لأنه شغل 
في الصلاة» وقال عياض: الآثار وفعل الصحابة تخالفه؛ فإن الجمهور كرهوا ذلك سواء فعله 
في الصلاة أو قبل ذلك. وفي «البذل)7؟): قال الحافظ”*2: اتفقوا على أنه لا يُمْسِدُ الصلاة» لکن 
حکی ابن ا منذر عن الحسن وجوبّ الإعادة» قيل: والحكمة فی ذلك أنه إذا رفع شعره وثوبه عن 
مباشرة أشبه المتكبرين» انتهى. وقال ابن العربي: المقصود في الثياب الامتهان في العبادة» انتھی. 

[٢]بالتنکیر‏ والتنوين للتقليل على الظاهر. 


[۳: ۸۰۹ م: ٤۰۷۰‏ د: 4 ن: ۱۰۹۳ء جه: 2/8/5 تحفة: 5 ٥۱۷۔‏ 

)١(‏ في نسخة: «أعظم). 

.)5١6207٠١ 5 «رد المحتار) (؟/‎ )٢( 

(*) كذا في الأصلء» وهو خطأء والصواب: الداودي, كما في «الإكمال» (5057/1 ح )٦۹٤‏ 
للقاضي عياض» وافتح الباري») (۲/ )۲۹٦‏ و(شرح النووي» (۲/ .)٥٤١۷‏ 

.)۳٦۸ /٥( «بذل المجھود)‎ )٤( 

.)۲۹٦/۲( انظر: (فتح الباري»‎ )٥( 


۳ الکوکب الدرِي 
(۸۹) بَابٌ ما جَاءَ في النَّجَافِي فی السّجُودٍ 


ہے هر عاتم عو سے کے و ۔ 02-2 ہو و2 8 و کک 

0/8 - حدتتا اہو کیب گتا اہو كالي الا خر عن ذاو بن قبن حن 

اوےة ل اه 2ه لاه کت کے 5 یے؟ 01.0 و ع ۹ )00 
۵ حي مروف وی يه مون عا مون " 00( نع وو و 
مِن نمرة» فمرٹ رَکبة فإذا وسول الله و8 قائم صلی قَال؛ فكنك أنكله 


می خر 


سے 


العبادة» ولئلا ینقص نصيبه من الأجر الذي يترتب على سجود الثياب والشعرء فعلم أن 
في طاعات الأتباع وصالح أعمال الفروع أجراً ومَحْمَدةَ وزيادة مثوبة للأصل المتبوع 
سيما وكان باعثاً لها عليها؛ إذ الأجر المفهوم من لفظ الحديث إنما هو على عدم المنع. 
9 - باب ما جاء فى التجافى فى السجود 
قوله: (من نمرة) بنون'''ء ثم ميم مكسورة: ثم راء مفتوحة: عرصة بقرب عرفة 
متصلة بها بحيث لو سقطت جدار مسجد عرفة لوقعت في النمرة» ومسجد عرفة يسمى 
مسجد نمرة لذلك الاتصالء فلو وقف في المسجد أجزأه ذلك» ولو وقف خارجه إلى 
النمرة» ولو متصل المسجد لم يجزه عن الوقوف بعرفة. 
نرہ تھرت ب كيه کات نار ا کر سر أن كلك 
(فإذا رسول اللہ قَلُْ قائم يصلي) صلاته هذه كانت نافلة في المسجد الذي 


[1]أي: مفتوحة؛ كما ضبطه صاحبٌ «المعجه)” وغيره. 


[۰۶]: ۱۱۰۸ جہ: 448١‏ حم: 5/ 230 تحفة: ٥٥‏ 01. 

)١(‏ القاع: المستوي الصلب الواسع من الأرض؛ وقد يجتمع فيه الماء وجمعه قيعان» انظر: 
«مشارق الأنوار» (۲/ ۱۹۷). 

() في (م): «قام فصلی)ء وفي هامشه: (قائم فصلی). 

(۳) انظر: «المعجم الوسيط» (405) و«القاموس المحیط) .)٥٥٤(‏ 


اب الصّلا- 5 
إِلَى غَفْرَقی إِبْطيْهِ إِدَا سَجَدَ وَأرى بَياضَ٥'''‏ 
8.300 ا 5 ٥‏ 327 وام 8م ہے سے و" 7 
قال: 7 الات تن ابنی عباين» وَابْنٍ بحينة» وَجَابنٍ وَاحمر بن جرع؛ 
ے‫ ۴ ضر بود 
و ار کے 0 ولاه 0 گے :8 ب تر مت 499| 5 وت اق تا 
لیعھ مي ےد اي ب سے سر ےہ 
ملف نوالزاوء ثى غازيه تطرق إن خبيرة وكائقة. 
قَال 


مرا لدي 


ہی میس نہرگ عَبْدِ الله بن أَقْرَمَ حَییگ حَسَن لا تَعْرِقُهُ أ 2 


اشير 


ذكرناء وفي بعض الروايات!!! قصة زائدة على هذہہ يعني: «مرت ركبة» فأقامني أبي 
على الدواب التي كانت لناء وکنا نازلین بها من قَبْل وذهب لينظر الركبةً مَنْ ہُمْ؟ 
فذهبتٌ أنا خلفه فنظرثٌ إلى ... إلخ». وظهور عفرة الإبط لما يظهر من المتردي حال 
السجدة» وكانت سجدة رسول الله وا بحيث تتجافی الأعضاء ما بينها. 

قوله: (فإذا رسول الله تَلِ) إلخ ليس ذلك إلا بيان ما وقع من القصة بعد 
مرور الركبة بزمان لا على فورہہ كما يوهمه كلمة (إذا» المفاجأتیة والمعنى: أني 
بعد علمي بمرور الركبة أتيت فإذا رسول الله َكِةِ قائم يصليء قال: فكنت أنظر 
إلى إبطيه» وکا نت1"! تنكشف لكونه مترديال للإحرام إذا سجد فأرى بياضه؛ وهو 
محل الترجمة فإن بدو بياض الإبط لا يتيسر إلا بتجاف في السجود بالغ غايته» 


[1 رفا اب۹" متضات 
[1] أي: کل واحدة من الإبطين» والإبط يذكر ويؤنثء كما في کتب اللغة. 


4م ورک فال ال7 7ات التجازية :وشت وليسنت الرداء كازتدت. 


)١(‏ في بعض النسخ: «أي: بياضه» بدل «وأرى بياضه». 
(؟) (سنن ابن ماجه) (۸۸۱)۔ 
(۳) (القاموس المحيط) .)١١85(‏ 


۸ 2ت 


7 حر وڑھ ا چا ر کک لوک مه ل اه 
حديت داؤد بن قيس» وَلا يروف يعو للد تق أن م"”» عَنٍ النَبِىّ يله خَيْرْ 


العمل عله مس 0 کت 
وع اللہ اق الا ات کہ 


وكانت سجدته للا بحيث تتجافی الأعضاء ما بينهاء وأما العفرة فكان من خصائص 
النبي بَكِةٍ أن يكون هناك بياض. مع أن ذلك محل السواد؛ لكونه موضع الشعر» وكان 
الشعر في إبطيه يك أيضاء والعفرة هو البياض الغیر الخالص!''. 

قوله: (وعبد الله بن أرقم) إلخء هذا فصل , بين الراويين ن اسماهما عبد الله ودفع 
لما عسى أن يتوهم من اتحادهما لوحدة اسمھماء وقربة وشبه بین اسمي أبيهم|: بأن عبد الله 
ابن أقرم بتقديم القاف على الراء المهملة» إنما هو صحابي ممن روى عن النبي كك 
حديثاً واحداً» وهو خزاعي, وعبد الله بن أرقم بتقدیم الراء المهملة على القافء ليس ["! 
له صحبة» وإنما هو كاتب أبي بكر الصديق» وهو زهري. 

قوله: (وأحمر بن جَرْ) إلخ» هذه ممن ذكره بقوله: وفي الباب. 


]١[‏ ففي کہ العفرة هو بیاض غير خالص؛ بل كَلَوْنِ عفر الأرض» وهو وجههاء أراد 
[1] هذا وَهَمٌ نشأ من كلام الترمذيء وإلا فعبد الله [بن] الأرقم هذا كاتب الصديق الأكبر أيضاً - 


)١(‏ في بعض النسخ: «ولا نعرف». 

١(‏ زاد في بعض النسخ: (الخزاعي). 

(۳) في بعض النسخ: «أكثر أهل العلم من أصحاب النبي كلا . 
)٤(‏ (مجمع بحار الأنوار» (5717//9). 


نوات الصََلكد 5 
(:9) بَابُ مَا جَاءَ فى الإغْتِدَالٍ فی المُجُودِ 


5 


۷٥۵‏ ہ- ےتا نات کت أَبُو مُعَاويَةه عَن و عَنْ أبي سَفْيَانَ عَنْ 
: ار التَبیَ لا قَالَ: رذ سد اأخذك: کل َليَعْتَدِلُ وَلَا يَفْتَِش ذِرَاعَیْهِ 
تراش ہچ 


7 


اعت عابّوعا ولا ام الیلے يَخْتَارُونَ الإعْتِدَالٌ فی السُجُودِء 
وَيَسْرَهُونَ الافتراش كافْتِرَاشٍ السّبع. 

73 - حَدتتا سر يك کلف کا أزركانة کا شنيف ذظ ٹناکا قال: 
سَیفث أَنسَا يَقُولُ: : إِنَّ رَسُول اللہ ككل قال: «اغْتَدِلُوا ذ في المُجُود وَلَا يَبْسْطَنَّ 
أَحَدُحُمْ دِرَاعَيْهِ في الشَلاو نط الْكلْب). 


ِ ہے ول کل ١‏ ا ا 0پ 

- صحابي؛ كتب للنبي لا وأبي بكر وعمرہ أسلم عام الفتحء كذا في «تهذيب الحافظ)' '. ثم 
قول الترمذي: اليس لعبد الله بن أقرم إلا هذا الحديث الواحد» تعقبه الحافظ”'' فقال: أورد له 
أ والقات اشرق د سی عکا یت ريا لجا دده 


[۲۷۰۶] جہ: ۸۹۱ء حم: ”/ "٠5‏ تحفة: ۲۳۱۱. 

[۲۷۳]خ: 7۲ء : ۹۳ء د: ۸۹۷ء ن: ۱۰۲۸ء جه: 2897 تحفة: ۱۲۳۷. 
)١(‏ «تهذيب التهذيب» )١57/5(‏ وقال أيضا: روى عن النبی لا 

۱ .)١59/5( «تهذيب التهذيب»‎ )٢( 


5 2ت 


7 
ٌ 2 وو و 0 جج 7 2 


بو عِيسَى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ 
(۹۱) بَابُ مَا جَاءَ في وضع الْيَدَيْنٍ وَتَضْبٍ الْقَدَمَيْن يْنِ في السَّجُودٍ 


۷- حَدَتَتا عَبدُ الله بْنُ عَدْ سی موہ سپ 


کی و 


أبية: أن التَية کے 0 وتضب الْفَدمین 
8 َال خَيْد اللہ کل ال ےنا :نا حَمَادُ بن مَسْعَتَق عَنْ مُحَمّد بن 
عَجلانَ» عَنْ محمد بن ِبْرَاهِيم کن عَامِرِ بن سعد: ان النيق هه مر وضع 
او لْيَدَيْنِه فَدَكْرَتَحْوَكُ وَلَمْ يَذكْرْ فيه: عن أبية 


-١‏ باب ما جاء في وضع الیدین ونصب القدمين في السجود 


أما نصب القدمين فأمر لا بد منه» وأما ما ذكر بعض الفقهاء من وجوب!!١!‏ 
ولاڈ مبشاكداة من ار الھسے؛ لما أن الأحبّ في حقها ما هو أستر لھاء كما 


]١[‏ كما في (الدر المختار)''' بلفظ: يفترض وضع أصابع القدم ولو واحدة نحو القبلة وإلالم 
تجزء والناس عنه غافلون انتهى. قلت: لکن ابنّ عابدين حقق أن التوجيه سنة. 


[/ا/ا؟ ]ك: 4949 تحفة: ۳۸۸۷۔ 
[۲۷۸] تحفة: ۳۸۸۷۔ 

(١)‏ في نسخة: (حدیث صحيح). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «ابن أبي وقاص). 
(9) انظر: «رد المحتار) (؟/ .)۲٠٢‏ 


اواب الصَّلاد» ١‏ 


َهْوَالَّذِي جم مم عَلَيْه ٣۳ھ۸۸۹‏ 


يُفْهُمُ من سال للع اش كما رواه أبو داود'"' مرسلاء هذا وإن لم يشتغل أحد من 
الفقهاء بتصریح عدم النصب!'' في حقهاء غير أن قولهم: «تختار ما هو أستر لھا) 
يمل هذا الجر أيضا. 

قوله: (أصعٌ من حديث وهيب) لما أن وهيباً رفعه بزيادة لفظ: أبيه 


]١[‏ وذكر في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الشيخ المقرئ عبد الرحمن الباني بتي 
يقول: ينبغي للمرأة أيضاً أن تنصب القدمين» حا الجنة» عدم النصب» 
ورجحه الشيخ؛ لأنه أستر لهاء ة قلت: وبه صرح صاحب «البحر) اك یو ابن هارو اگ 
فقالا: لا تنصب أصابعَ القدمين» كما ذكره في «المجتبى). 


)١(‏ في نسخة: لمرسلا)». 

(؟) وهو ما رواه أبو داود في «مراسيله» (۸۹) عن يزيد بن أبي حبیب أبي رجاء المصري: 
أن رسول الله وه مَرْ على امرأتين تصلیانء فقال: «إذا سجدتما فضمًا بعضّ اللحم إلى 
الأرضء فإن المرأة ليست في ذلك كالرجل»» وقد أخرجه البيهقي (۲/ )۲۲٢۳‏ من طریق 
الإمام أبي داود وأخرج البيهقي قبله (۲/ 2777 777) حديثين موصولين ضعيفين» وقول 
علي رضي الله عنه: «إذا سجدت المرأة فلتضم فخذيها». 

(*) انظر: «البحر الرائق» (۱/ ۳۳۹). 

.)5١7 05711١ /۲( «رد المحتار»‎ )٤( 


3 الكومب الدِ 


(۹۹) بَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةِ الصّلْبٍ إِدَا رََمَ 1ک ع الوا 


۹ے خ لگا َحْمَدُ بْنُ مُحَتّد بی مُومَى! » قا ابْنُ الْمبَاق0©) کا 
شْعْبَةُ 0 بر رت عَنِ الْبَرَاءِ ْنِ عَارِبٍِ 
قال كاك تشول الله كله ذا مَ وَإِذَا رَفَعَ 8 مِنَ الرّكُوع وَإِذًا سَجَدَ 
وذ رك رَأَمَة من المجُود : قَرِيبًا مِنَ السََّاءِ. 


قال: وَفي الَاب عَنْ أئیں. 


۴ں سرت سے تنا 707 صس٥>‏ 34 مو 2 7 عبر 
نات تام مُحَمّدُ بْنُ بَفُار نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ تا شْعْبَةُ . شعبَة عَنِ الحَكم 
> 6سو 
نحوه. 
ل : خريق ا اء خريث 1 سحي 07 
بو عيسى: ريثت البراع لجح سن میھت 


؟* - باب ما جاء في إقامة الصلب إذا رفع رأسه من السجود والركوع 


قوله: (قریباً من السواء) وبهذا يُفْهَعُ مضمون الترجمة؛ لما أن ركوعه كله 
وسجوده لما كان علرسا فميتاواثة للقومة والجلسة يستلزم إقامةً الصلب فيهماء 
وهو المقصود بالبيان. 


[۷۹]خ: ١‏ ام ۱۹ء ئ: ۸۵۲ ن: )۸۰٦٥‏ تحفة: ۱۷۸۱ء 


)١(‏ زاد فی نسخة: «المروزي». 
() فى نسخة: (عبد الله بن المبارك». 


(۳) زاد في نسخة: «والعمل عليه عند أهل العلم». 


ع 


اواب الصَلاد» ك 


(۸۳) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاجِيَةِ أن يبَاِرَ الإِمَامَ في الوُكُوع”" وَالسّجُودٍ 

0ے گا ااي نَنَا عَبْدٌ الرَحْمَني بْنُ مَهْدِيٌ» تا سُفْيَانُ عَنْ أبي 
ِمْحَاقء عَنْ عَبّدِ الله بن يَرِید قَالَ: نا َء -وَمرَعَيْر گذرب- قال: كنا 
مس مہ جا ين دام ياف 
کئے تَمَکة قثو اللہ گا لس 


َالَ: وَف التذب كل ھی رَمُعَاوِيَة وَابْن مَسْعَدَةَ صَاحِبٍ الْجُيُوش' 
ابی هْرَيْرَة. 


[۹۳ - باب ما جاء فی كراهية أن یبادر الإمام فی الركوع والسجود] 


قوله: (حدثنا البراء وهو غير كذوب) هذا كما جرت العادة من بيان الوثوق 
بصدق الراوي حين استبعد ما رواه» فمراده يكون أن هذا الخبر وإن كان مما یَسْتبَعَد 
لكنكم أيها الحاضرون! تعلمون أن فلاناً لم يكن يكذبء أو أنا أعلم يا هؤلاء! أنه لم 
يك يكذبء حتى یحتمل'' 'ذلك الخبر المستبعد عليه» فوجب الإذعان به» والخبر 


]١[‏ ببناء المجيهول قال الجر" سيله یحم فو فشدول واصيلة انتهى. یعنی أن الراوي 
لم يك كاذباً حتى يَُحْمَلَ ذلك الخبر المستبعد عليه» بل كان صدوقاً فيجب الإذعان بخبره. 


[۲۸۱]خ: ۱۹۰ء م: ٤٤۷٦ء‏ د: ٦۰٦٦ء‏ ن: 79 تحفة: ؟لالا١.‏ 
)١(‏ في نسخة: «بالركوع». 

)٢(‏ فى نسخة: (محمد بن بشار». 

0 في بعض النسخ: «أحد). 

.)۹۰۸ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


14 2ت 


ھی 1421 ۱ ا کے و أي یہہ 24 سوسم > یہہ عاسه عم 
وَبهِ يقول اهل العلی: ان مَنْ خَلف الاِمام إِنَمَا یت نَ الوِمَامَ فِيمَا يَصنَعْ 
5 ک۔ وک 2 5 سے 18 سي 7 و ا 2 3 الت ركه > 10و سه 
وَلا يَرْكُعُونَ إلا بَعْدَ رُكُوعِهء وَلا يَرْفَعُونَ إلا بَعْدَ رَفِعِه ولا نَعْلمْ بَيْنَهُمْ في 
ذَلِكَ اختلاقًا. 


7 


المذكور هاهنا من هذا القبیل؛ إذ قوله: الم يَحْنِ رجل منا» يستلزم سبقٌ تسبيحة 
الإمام على وصول المقتدين إلى السجود, وهذا غير قريب بالأذهان» ووجهه أن 
النبي يكل لما بدّن كان شبانُ الصحابة رضي الله عنهم إذا انحنوا بعدہ وصلوا قبلهہ 
فكيف لو شرعوا فيه معه! فلذلك نهاهم النبي و أن يحنوا ظهورّهم حتی يسجد 
النبي كَِِه وأراكٌ فهمتَ بهذا أن التخلف في الانتقالات والتحريمة عن تحريمة 
الإمام وانتقالاته غير مسنونء وإنما المسنون المعية» كما هو مذهب الإمام. 

وأمانهيه كله المذكرة آثفاً فكادت لعلة ييتاهاء ولا نكر التخلفٌ إذا كان الأمر 
على مثل هذاء وأمافي غير ذلك فغير مسلّم ولا تظنن بذلك أن المعية المذكورة إنما 
هي المعية التي تُبْطِلُ1١"‏ الاقتداء» بل المراد بها معية عرفية» كما هي أليق بحال الإمام 
والمأموم؛ أي: مع تخلف لا يحس به. 


]١1[‏ أي: في التحريمة» فإن المعية في غيرها لا تبطل الصلاة» أما في التحريمة فالمسألة خلافية» ففی 
«البرهان» شرح «مواهب الرحمن): إحرام المأموم مقارناً للإمام جائز منعقد عند أبي ۳" 
ونفیاہء وقيل: القران أفضل عند أبي حنيفة» والتعقيب عندهماء ولا خلاف بينهم في الجوازء انتهى. 
وذکر الحلبي ١7‏ الاختلافَ في الأفضلية ثم قال: ولا خلاف في صحة كل من الأمرين إلا في رواية 
عن أبي يوسف: أنه لا يصح شروعه إذا كبر مقارنا انتھی. وأنت خبير بأن كلام الشيخ مبني على 
رأي الإمام ىا هو مقتضى السياق فهو مشكلء وم أر من فرّق بین المعية العرفية وغيرهاء فتأمل. 


() انظر: «غنية المتملي في شرح منية المصلي) (ص: .)۲٦٢‏ 


اواب الصّلل3 ٤‏ 
)۹٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ حِیّة اللِفْعَاءِ بین الِسَجْدکی ن9 


ومو بے تہ رت 
إسْرَائِيلُ» عَنْ أبِي لِسْحَاق عَنٍ الْحَارثِ عَنْ عَلِحٌ قال: قَال لي ر سُول الله للا یل 
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هيا عَلِنُ اجب لَكَ مَا اجب لِنَفْسِي ا اوت كي لئ لا تفع پت 
السَّجَدَتَيْنِ). 


الل ل َعْرفُُ مِنْ حَدِيثِ عَلِيَّ لا مِنْ حَدٍ ريه 
أبي إِسْحَاقٌ عَنِ الْحَارِثِ عَنْ عَلِىٌ؛ اال درم 


٤‏ پاب ما چاء في كراهية الإقعاء بين السجدتين 


ليس الإقعاء لفظاً مشتركاً له معنیانء إنم| هو الاتكاء على أليتيه بحيث تصلهم| عقبا 
رجليه» سواء كان بأن ينصب ركبتيه» ويضع أليتيه على الأرضء أو بأن يضعهم| كهيئة 
المَشّهّدء أي: يضع أليتيه على قدميه وهما منصوبتان» كم يفعله المتشهد قبل أن يطمئن 
جالساً وهما مكروهان إلا أن القسم الأول ما م ترد الرخصة فيه كما وردت في القسم 
الثاني: كانت كراهته تحريمية» وكراهة!'' الثاني تنزيهية؛ وأما الآخرون فلم يفرقوا بينهماء 


[1] أي: عندناء وإلا فالمحكي عن الشافعية استحبايّه» كما بسط الشيخ في «البذل)!؟) لحديث 


ابن عباس الآني. 


[۲۸۲] د: ۹۰۱۸ء جه: ٤ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: .1٠١١ ٤١‏ 
)١(‏ فی نسخة: «فى السجود)۔. 

)١(‏ فى نسخة: ١لا‏ تقعى) بإثبات الياء. 

)۳ زادفن لیخت لأغريبة. 

.)۲۹۱-۲۸۸/٤( انظر: «بذل المجهود)‎ )٤( 


1.5 الکو ادر 
لعل 6ل ةا آآخریت ود كك ر أَهْلٍ لِم يَحْرَهُونَ الْإقْعَاءَ. 
7 لباب عَنْ عَاؤقَة وَلي دي هَرَيرَة 


(ة) باب(" فِي الرّخْ خصّة فِي الِفْعَا 


- حَدَّتَنَا يَحْيَى بْنْ مُوسَّى» تا عَبْد الرَّرَّاقِء نَاابْنُ جْرَيْج قال أخْبَرَفٍ 
ابو الوِیٍْ أَنّهُ سَيْعَ اھ اج کٹ تَا لإبْنِ عَبًایں فی الْإِفْعَاءِ عَلَى الْقَدَمَيْنٍ 
قَالَ: هِى السِّنَّهُ مس 00000 |[ 1 1[ سرت 


وإنما احتيج إلى نفي الا شتراك عنه ليكون النهي في قوله: الا تُقع) عامًا يصدق على 
النوعين كليهماء ولولاه لبقي أحد القسمين مباحاً غير مكروه؛ لعدم النهي فيه إذاً. 


۹٥[‏ - باب فى الرخصة فى الإقعاء] 


قوله: (قلنا لابن عباس فى الإقعاء على القدمين قال: ھی السنة) هذا 
ال ا 
فإنه لما رآهم يظنون الإقعاء حراماً رَدّ عليهم أحسن رد ولیس المراد بالسنة ما 
جعله النبي لا مسنوناً على سبيل التشریعء إنما المراد بهال'! هاهنا ما فعله مرة» 


]١[‏ وإنما احتيج إلى ذلك لثلا يخالف هذا الحديث روایاتِ النهي عن الإقعاءء فقد ورد النهي 


عنه من رواية علي وأنس وسمرة وأبي هريرة» كما في «البذل)227. 


81 ] م: ٦ء‏ د: 2504 تحفة: “اولاه. 


)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء»» وفي بعضها: (باب ما جاء في الرخصة فيه». 
)٢(‏ «بذل المجھود) (5/ ۲۹۰). 


۔ ىَ و وی ےہ ا 2 ما قر 
فَقُلَنَا: إن لَترَاهُ جَمَاءَ ِالَجُْلِء قال: بَل هي سُنَة نيكم 


قال الى حي : هَدًَا يحخدسنة و 


وڈ كَهَبَ بَعْضُ أَهْل الْعلم إِلی هَذَا الْحَدِيثِ مِنْ أَصْحَابٍ النِيَ کل 
ا يَرَوْنَ بالْإقْعَاءِ بَأمَاء وَهُو قَوْل بَعْضٍ أَهْلٍ مگة من أَهْلٍ الْفِقْهِوَالْعِلم وأكْكَرْ 
أَهْلٍ الْعِلم يَحْرَهُونَ الْإفْعَاء بَيْنَ السّجْدَكَيْن. 
)۹٦(‏ یا وك نَ السَّجَدَتَيْنِ 


الیسے على الیک الس لالقاظ القت ر اکر الا إلى تھی الباق 

وقوله: (إنا لنراه جفاء بالرجل) بفتح الراء!''' وبكسرها یعین القسمَ الثاني 
من الإقعاء؛ فإن الجفاء والمشقة على الرّجل إنما هو في هذا القسمء وأما في القسم 
الآخر ففيه سھولة ف فبقي القسم الأول على حاله. 


[45 - باب ما يقول بين السجدتين] 


]١[‏ قال ابن العربي”'): جفاء بالرّجْل يعني القدمء وروي جفاء بالرَّجُل يعني الإنسان» وقد جاء 
في الحديث مفسّرا بالوجهين» ففي «مسند ابن حنبل): إنا لنراه جفاء بالقدم» وهذا يشهد لمن 
رواه بکسر الراء وجزم الجیمء وفي کتاب ابن خیئمة''': إِنّا لنراه جفاء بالمرء» وهذا يشهد 
لمن رواه بفتح الراء وضم الجيمء والذي عندي أنهم لم يفهموا الحرف فصحَّفُوه ثم فسره 
كل أحد على مقدارما ضحف: واغتارہ أب و حنيقة: انتهى. 


.)۸۰ «عارضة الأحوذي» (؟/‎ )١( 
كذا في الأصلء وفي (العارضة): ابن أبي خيثمة.‎ )١( 


1 لكوك الذي 

۸ - حَدَكََا سَلَمَةُ بْنْ شییبِء کا رَيْدُ بن حُبَابء عَنْ كَامِلٍ أبِي 
الدع خریت لی آے ابو عن شبد ثى خلا كن ال كتاين: اذ 
النَّبِيّ لا كات يول ميد بَيّنَ السَّجْدَتَيْن: «اللْهُمَ اغفز لی وَارْحَمْنِي وَاجْبرْن 
وَاهْدِنِي وَارَرُقَنِي). 

فج ةا | لْحَسَرُ بْنُ عَلِينَ الْخَلَالُ("» نا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ 
5 بن حبّاب» عن كافْل 5 لكر تحوه. 

قال أبُوعِيَى: هَدَا حَدِیث غَرِيبٌ. وَمَكَذَا رُوِي عَنْ عَلِيٌ. وه یَقُول 
الشَّافِعِنُ» وَأَحْمَدُ وَإمْحَاق: يَرَوْنَ هَذَا جَائِرًا فی الْمَكْتُوبَة وَالتَطوّح. وَرَوَى 
کت کنا اوش گار سی الْعَلاو مُئسَلا. 

(۷) بَابُ مَا جَاءَ فی الاِعْيِمَادِ فی المُجُودِ 


وت ا ا قُتيْبَةه تا اللَيْثُه عَن ابْن عَجْلَانَ» عَنْ 6 اكز ابي 


(كان يقول بين السجدتين) جوابه ما سبق بتفصیلء ومع هذا فلو قال ذلك 
أو مثلّه مما ورد لم يجب عليه سجدة السهو كما قال بعضهم. ولم تفسد صلاته كما 
قال البعض الآخر. 
[- باب ما جاء فى الاعتماد فى السجود] 


.0 هى جه: 498 تحفة: ملا:‎ ٠١ د:‎ ]۲۸٤[ 
ذ: ۲ء حم: 1" تحفة: ۱۲۸۰۔‎ ]۷۸٦[ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الحلواني». 


اواب الصَّلاد» ۹ 


٤‏ ۹“ اث يلاتك 
امُجُود عَلَيْهِم اذ ذَا تَفَرَّجُوا٢'‏ فَقَال: (اءٴ نس نا با كى ۴۸ 


رھ 70و ٥‏ 


فی شی اهلام دوعي لي دع ای 
هُرَيْرَةَ عَن لبت يل إلا م 1 مِنْ هَدَا الْوَجْهه مِنْ حَدیثِ اللَيْثِ عَنِ ابْنِ عَجْلَانَ 
ےت تح »عَنِ 


2 1 
بالتجافي في السجود عَسُرَ علی الضعفاء منهم؛ لما في ذلك من مشقة» فأجاز لهم 
النبي كل باستعانة الدكَبء أي: وضع المرافق عليها حین!'' الرفع وا لخفض من 
السجود وللسجود؛ ليسهل شىء منه. 


[1] هكذا قَسّره الحافظ”*' مراد الترمذي بذكر هذا الحديثء وقال: ترجم له الترمذي: ما جاء 
في الاعتماد إذا قام من السجود. فجعل محل الاستعانة بالركب لمن يرفع من السجود طالبا 
للقيام» انتهى. قلت: لکن النسخ التي بأيدينا من الترمذي ليس فيها ما حكاه الحافظ من 
تبويبه» والمشهور في معنى الحديث الاستعانة بوضع المرفقين على الركب في السجدة» 
كماض ٰ وقيرف 


)١(‏ فى نسخة: (بعض أصحاب). 

(9) في وشن الصت:فاظرجرا: 

(۳) رواه الإمام أحمد (8511)» وزاد فيه: قال ابن عجلان: وذلك أن يضع مرفقه على ركبته إذا 
طال السجود وأعيى. 

() زاد فی نسخة: «غريب». 

(ہ٥)‏ انظر: «فتح الباري» (٢/٢۲۹)۔‏ 

.)۳۷۸/٥( «بذل المجھود)‎ )٦( 


كدي امعان ردي / : رَكأَكَ رواية عا ءِ أَصَّحٌّ مِنْ 


(۹۸)( زا[ كين التّهُوضُ مِن اليه 


ا ضا کت اليك يدن بي 

00 ۲ يرث اللَده :أن 9 ول الله" يكل يُصَلَيء 
و رہ ات 

قوله: (وكأن روایة هؤلاء أصحٌ) أي: ذكر النعمان مقام أبي صالح!''ء و 
وجه الصحة ما فى رواية بهذا الوجه من الكثرة. 


[۹۸- راپ كفن النهوض من السجود؟] 
قوله: (لم ينهض حتى یستوي جالسا) هذا آخر الأمرين من النبي كَل باتفاق 
بيننا وبين الشافعيء إلا أن علة ترك الأول لو كان النسحٌ لتركنا الأول نحن أيضاًء ولما 
فت أن ج هته گالت آثرعماات گل تا تاد كانت العريمة فى عنامهاء ولذلاك 
[1١]رَجحَ‏ الترمذي”" إرسالّه على الاتصالء وأشار إلى الاتصال بالشذوذء وذكر الشيخ في «البذل»9؟) 
متابعةً حيوة بن شريح للیثٍ برواية الطحاوي, وتعقب کلام الترمذي هذاء فارجع إليه. 


[]ٌخ: ٣۳ء‏ د: ١٤٤۸ء‏ ن: ٢٥۱۱ء‏ تحفة: ۱۱۱۸۳۔ 
() في بعض النسخ: «باب ما جاء). 


)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
() وتبع في ذلك شیحّه الإمام البخاريٌ» فإنه صحح الإرسال في «تاريخه الکبیر) (5/ ۳١۲۰ء‏ 
الترجمة 549 5). 


2 «بذل المجهود) (٥٤/۳۷۸)۔‏ 


اواب الصَّلاد» ١ه‏ 
وَالْعَمَل هليه عِلَة عد تع سس انل وید لاحات 


0 ,,. انك 


۸- حَدَكََا يَحیّی بْنُ مُوَىء تا بُو مُعَاوَقہ نا حَالِدُ بن ای -وَبقَال: 
0 27 عَنْ صَالِج مَل القَوْأمة عَنْ ابر بی هْرَيْرَةَ قَالَ: كَانَ التَبیُ كلل 


ينْهَطْ َنْهَضْ فِي الصَّلَاةٍ ہر مھ 


قال ابو عست : حَدِیث أَبِي مُرَیْرََعَلَیْهِ العْتلٌ عِنْدَ أَهلٍ الْعلہ: 0 
7ا اخ فی اکنارھل کا قن بقار لاس شي" 


لم يعمل بھا''' الصحابة - رضي الله عنهم ‏ بعده» فلو كانت تشريعاً ونسخاً لما قبله 
لما تركوهاء وما عملوا بالمنسوخ. 
[1- يأف فيقه ضا 


قوله: (خالد د يم إيامن ضعیت) عالد هذا وثقه اخرون» وروی غته أبو 


]١[‏ فقد روي أن الصحابة أجمعوا على تركهاء وعن الإمام أحمد: أن أكثر الأحاديث على تركها. 
واختلة ت الأئمة في هذه| : لجلسة فقال بندبها الإمام الشافعيء وقال مالك والآوزاعي والثوري 
٤0‏ ,1پ پٹ و 


[۸۸]طس: ۳/ ۳٣٣‏ شرح السنة: 2185/7 تحفة: .۱۳٥٣٣ ١‏ 
)١(‏ وزاد في نسخة: (ومالك يكنى أبا سليمان». 

)٢(‏ في ب بعض النسخ : اهو ضعیف)۔. 

() (ہذل المجھود) (5/ ۲۸۷). 


٠٢‏ لکوت الذرزي 
عِنْد ال الَحَییثء وَيُقَالُ خَاد بن إِليَاش. وَصَالِحٌ مَوْلَ التَومَةِ هُوَصَالِحُ 
ای شال 7 بت .و 


پس سا 


7ےج 267 ےس 5 


"0ِ. - 07 


ا د 


داودا' ومع ذلك فقد تأيدت الرواية بقبولها الفقھاء''' وعملهم بهاء كما أقرٌّ به 
الترمذي فقال: عليه العمل عند أهل العلم. 


بد واپ نا جار العفيد 


0- + +49 
7 قموا عليه لأبي داودء بل للترمذي وا بن ماجه فقطء نعم ذكر الحافظ في «تهذيبه)”) 
ا الحو ور سنا لوم کات 
كلها غرائب وأفراد» ومع ضعفه يُكْتَبُ حديثه» انتهى. وقال العيني*©: قال الترمذي: مع 
ضعفه يُكْتَبٌ حديثه» ويقويه ما روي عن الصحابة في ذلك انتهى. 


[]خ: 0م ۲ء د: ۱۸٦۹ء‏ ن:55١ء‏ جه: 144 . تحفة: ١‏ ٣۱۳۔.‏ 

)١١(‏ في نسخة: (مدیني)ء وفي بعض النسخ: «هو مدني). 

)١(‏ كذا في الأصلء أي: بإضافة المصدر إلى المفعولء و«الفقهاء» فاعلّه والأظهر عكسه. أي 
بقبول الفقهاء إياهاء والله أعلم. 

(۳) «تهذيب التهذيب» (۳/ ۸۱). 

)٤(‏ «الكامل» (۳/ ۷ فی ترجمة خالد بن إلیاس). 

.)٦1۷۷ «عمدة القاري» / ۲ عقب حديث‎ )٥( 


اواب الصَّلاد» ٦‏ 
قَالَ: عَلَّمَتَانَمُولُ الله يدا قَعَدْ کا فِي الرَّكْعتَيْنأَنْ 5 تَفُولَ: التَّحِيَّاتُ لله 
وَالصَّلَوَاتُ وَالطَيَاتُه السَّلَامْ عَلَيْكَ أيه اتی وَرَحْمَة الله وَيَرَكانُه السَّلَامُ 
عنينا وقل عاد الله اشالدن يد أن لا لا إلا الس اتی أن تكتذا 
عَبْدُه وَرَسُولُهث 

قال: وی الْبَاب عَنِ ابْن عْمَنَ وَجَابر َأَبِي مُوسَىء وَحَايْسَةَ. 

تل و عيتى' حَدِيتُ ابْنِ مَسْعُودٍ قَدْ رُوِيَ عَنَهُ مِنْ غَیْرِ وَجْهِ. وَهْوَ 
صَحٌ حَدِيثِ!' عَنِ النَبِنَ كل في التَّمَهُد. 


(التحیات)!' هي الطاعات اللسانية» (والصلوات) من بقية الأعضاء 
(والطیبات) الطاعات المتعلقة بالمال» ولما كانت لِلّسان مزيةٌ مداخل في أفعال 
المكلف. كما ورد''' من أن سائر الأعضاء حين يصبح ابن آدم تخضع للسانء 
وتلتمس منه أن لا تتكلم بما يُرّدِيه!". وكذلك ما قيل: 


إن اللسان صغيٌ جرشہ؛ وله جرم كبير كما قد قيل في المثل 


]١[‏ قال ابن نجيم”؟): في تفسير ألفاظها أقوال كثيرة» أحسنها أن التحيات العبادات القولية» 
والصلوات العبادات البدنية» والطيبات العبادات المالية» فجميع العبادات لله تعالى لا 


يستحقه غيره. 


)١(‏ زاد بعده في نسخة: «روي)». 

)٢(‏ وأخرج الترمذي (507 ؟) عن أبي سعيد مرفوعاً: (إذا أصبح ابن آدم فإن الأعضاء كلَّها تکٹر 
اللسانَ فتقول: اتق الله فيناء فإن| نحن بكء فإن استقمت استقمناء وإن اعْوَجَجْتَ اعوججنا». 

(۳) جاء في (المعجم الوسیط) (ص: "٠‏ أردى فلاناً: أهلكه وأسقطه. 

.)۳ 57 /۱( (البحر الرائق)‎ )٤( 


٤‏ الكوكب دري 


وَالْعََلُ حلي ند أكْرِأَهْل العلم مِنْ أَضحَاب لني 4 وَمَنْ َعْدَهْمْ 
مِنَ التَابِعِينَ. وَهُوَقوأ ل سُفْيَانَ الفَوْرِيٌ» وَابْنِ اتات وأختةة وإشكاق 0001 


0١‏ بَابٌ مِنْهُ أيُضاً 


۰ - حدگتا قتیث ا الَيتْه عَنْ أبي الديِْ ع سَعِيدٍ بن جِبَبْر 
وَطازیں؛ عَنِ ابْنِ عَبّایں قَال: کان 2 سُولُ الله يك يُعَلّمُنَا التَّمَهُدَ ا0 
القُرآنَ فَكَانَ 1 ال اتباث الصَّلَوَاتُ الحليات للّهء سَلَامُ 


عَليْكَ أَيّهَا التَِيُ وَرَحْمَة اللہ وَیَركَائ سَلَامٌ عَلَيْنَا وَعَلَى عِبَادٍ الله الصَّالِحِينَ 


2 بخ 1 اف ھت أذ نک نز 
قال نی همه جد یث ابْنِ عَبًّایں حَدِيتُ حَسَنُ صَحِیخٌ غَرِيبٌ 7 


دجو جرد ہچ ہو 00000 
گرا الول رلاحف يذلاف با الاغضاہ فإنها قا گنی 


[۲۹۰]م: ٤٤٥٦ء‏ د: ٣٤۱۹۷ن:‏ ۱۱۷۰ء جه: ۹۰۰ء تحفة: .۵۷٥۰‏ 

)١(‏ زاد في (ش): «وطاوس». 

(؟) زاد هناك في (م) حديثاً: اي لاسر رَكٍء عن 
مَعْمَِ عَنْ خصَيفٍ قَالَ: رَأَيْتْ الي كله في الْمَنَامء قَقْلْتُ: يا سُولٌ اش إِنَّ النّاسَ قَدٍ 
را فى التَسَهّد فَقَالَ: «عَلَيْكَ بِتَشَُدِ ابن مَسْعُودا۔ تله اوراس فى .“6 الرایة) 
(419/1) وابن الملقن في «البدر المنير» )۳۸/٤(‏ والحافظ في «التلخيص الحبير) 
(2/1) كلهم عن الترمذي» ورؤية النبي ا في المنام حق» ولكن لا تثبت بها الأحكام. 

(9) قوله: «غريب» قال ابن سيد الناس: أما قول الترمذي فى حديث ابن عباس: إنه غريب 
مع تصحيحه إياه» فالظاهر أن الغرابة التي أشار إليها رم أن الليث اثفره به عن أبي 
الزبير» فكذلك هو في الكتب الخمسة وغيرهاء فقد كان هذا الاستغراب صحيحاً لولا أن 
الدارقطني ذكر أن عمرو بن الحارث تابع الليث عليهء فيكون على هذا عزیزاً لا غریباء وهي 
رتبة بين الغريب والمشهورء انتهى. 


اواب الصَلاد» هه 


وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الرَّحَمنِ بْنُ حَمَیِ حْمَيْدِ الرُوَاسِنُ هَدّا الْحَدِيتَ عَنْ أبِي الس 
تحو حَییث اللَْثِ بن سَعدء وروی َيْمَنُبْنُ ابل الْمَكنُ هذا الْحَدِيثَ عَنْ 
أبِي الدُبَيْه عَنْ جَابر؛ وَهُوَ غَيْرُ مَحْفُوظ. 

وَدَهَبَ الشَافِعِيُ إِلَى حَدِيتٍ اب عَبّایں في التَّمَهُدٍ 


وباقي متعلقات تشهد ابن مسعود لما كانت مكتوبة في الحاشية رأينا تركها في 
هذه الور یق أولى. 
وموعويي ا د ےر ےت يوار ريز وي 

فقال الإمام مجيباً: بواوين» فقال السائل: بارك الله فيكء كما بارك في «لا ولا؛ ["! 

فلم يشهم 7 عم سئل» وبم أجيب» الو الإمامَ فقال: کان اق أي 

التشهدين تختار؟ فأجبت: تشھد ابن مسعودہ فدعا لي بالبركة كما بورك الزيتون» 

فافھمء والله أعلم. 

]١[‏ كذا في الأصلء والصواب: بلا واو أم بواوين؟ كما حكاه صاحب «السعاية»7")؛ وذلك 
لأن المراد منه تشھد ابن عباسء وليس فيه واو على ما تتبعت من طرقہہ فالظاهر أن في 
الأصل سهواً من الناسخ؛ ثم أفادني بعض أحبتي أن القصة كما ذكرها الشيخ هو الصواب» 
حكاها صاحب «البدائع»”'2» فقال: ومن الناس من اختار تشھد أبي موسى الأشعري؛ وهو 
أن يقول: «التحيات لله الطیبات والصلوات لله2"70» والباقى كتشهد ابن مسعود وفى هذا 
حكاية» فإنه روي أن أعرابًا دخل على أبي حنيفة فقال: أبواو أم بواوين؟ إلى آخر ما أفاده 
الشيخ» فلله الحمد. 

[1] إشارة إلى #سَجَروَمرَسكوٍَ رَبتو لَاسْرَقِيَولَاعرَييٍَّ 4 الآية [النور: 0 5]. 

۔)۲٢۲٢ «السعاية» (؟/‎ )١( 

() «بدائع الصنائع» (۱/ .)٦۹۷‏ 

(۳) أخرجه مسلم في (صحیحہ) .)٥٤٤(‏ 


5ه اکر الدّرَى 


پر | 


جو ہے در 32 


ھا ری ا لكر ن محمد بن 
ِْحَاقَء عَنْ عَبْد الرّحمَنِ : کی روعش اہو قد الى شر قال ون 
اك ان بشئیہ التَفَیُد " 
قال أبُو عییسّی: حَییث ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
وَالْعَمَل عَلَيْهِ عِنْدَ أَهْلٍ العل. 
5 ح ه > 5 1 5 ے اس ل 
(۱۰۳) بَابُ9) كيف الْجُلوسٌ فی التَشَّهَدِ؟ 


سی كُرَيٍء کا عَبُْ الله بْْإذْرِسَ» عَنْ اص بْن كليس( 
عَنْ أبِيهء عَنْ وَائِلِ بْنِ حُجْرٍقَالَ: قَدِمْتُ الْمَدِيئَة م 9 6 


[؟٠‏ - باب ما جاء أنه يخفى التشهد] 


قوله: (من السنة أن يخفى التشهد) فلو جهر به لاشيء عليه غير الكراهة؛ 
لما أنه غالف الطريقة المسكونة. 


[۲۹۱] د: ۱٦۹۸ء‏ تحفة: ۹۱۷۲۔ 

[۳] د: ٦۱۷۲ء‏ ت: ۸٦۱۲ء‏ جه: ۱۷٦۸ء‏ حم: ٤/۳۱۲ء‏ تحفة: ۱۱۷۸. 
(1) ف تن أن يدن الطمتا. 

(09 فى مشخلدہ بن سعد 

)٣(‏ فى نسخة: «أن تخفى». 

الزاى تا جاوما جا 

)٥(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الجرمي». 

000 بعض النسخ : (فقلت). 


ہبہ /اه 


سُولٍ اللہ يي فَلَمّا جَلَسَ يَعْنِي: مهد افترَشَ رِجْلَهُ البُسْرَىء وَوَصَعَ يَنَہ 
0 -يَعْنِي- عَلَى فَخِذِهِ الْمُمْرَى وَتَصَّب رِجْلَهُ الْممْتَى. 


وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أككر أَهْلِ الْعِلْم وَهْوَ قَوْل سُفْيَانَ التَوْرِيٌ» وَابْن 
نات شل الگ 
)۱٠١(‏ بَابٌ مِنْهُ أيْضَا 


ےہ 


وت جک ہے 7 ھ0 سُلَيْمَانَ 
نيت ني" تا عَبَّاسُ بْنُ سَهْلٍ السَاعِدِيٌ قال: اع ار خر راز مر 
صن خر ونکا 2 لَمَةَ فُدگرُوا صَلَاةٌ رَمُو 70600 
ا اه وري ول الله يل إنَّ رَسُولَ ل اللہ يلك جَلسَ يَعْنِي 


لِلتَّمَهُدِ قَافْترَش رِجْلَهُ الْمُسْرَى وَأَْبَلَ بِصَدْرٍ الْمُئَى عَلَى قِبْلَته ووش 


#اد ران كه أيقيا 


هذا الباب معقود لبيان سئية التورك فی التشهد الأخيرء ولما كان الحديث 
مشھوراً اكتف بالإشارة إلبه ولم یات یکل وفيه ذكر العورك في التشهد الأخير فتم 
الاستدلال» وفى مسألة التورك أربعة مذاهب: التورك فيهماء وهو مذهب مالك» 
وعدم التورك فيهماء وهو مذهب الإمامء والتورك في الثاني دون الأول» وهو مذهب 
]۲۹۹٢[‏ د: ”"الاء جه: "الالىي تحفة: ۱۱۸۹۲۔ 


)١(‏ فى نسخة: (محمد بن بشار». 
)٢(‏ فی نسخة: «المدينى». 


0 ۸ 


وَبِهِ يَقُولُ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيَ زم ُمَدَ وَمْحَاقَ قَالُوا: 
يَفُعْدُ في الدَّمَهُدٍ الآجِرِ عَلَى وریہ وَاحْتَجُوا بِحَدِيثِ أَبِي حُمَيِْ وقالوا: 
يَفْعْدُ في التَّمَهُدٍ الأول عَلَى رِجْلِهِ الْمُسْرَى وَيَنْصِبُ الْيُمْتَى. 


الشافعي» وعكسه وهو مذهب!'!؛ والجواب منه ما سبق!"' من أنه كان لعذر ووجهه 

ا 

]١[‏ بياض في الأصلء ولم أر هذا مذهباً لأحد. وذكر في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: 
أنه رواية لأحمد, ولم أرها في فروعه أيضاء فلو صحتء وإلا فما في فروعه رواية في جلسة 
الاستراحة على القول بها: أن يجلس على أليتيه مفضیاً بهما إلى الأرض؛ صرح بذلك ابن 
قدامة'''؛ لئلا يشتبه بالقعدة بين السجدتين. فيمكن أن يكون مراد الشيخ هذه الرواية. 
ثم مما يجب التنبيه عليه أن الإمام الترمذي جمع الإمامين: الشافعي وأحمد في مذهب 
واحدء والحق أن في مسلكيهما فرقا كما بسط في «الأوجز)2"7» وحاصله: أن التورك عند 
الشافعي في كل تشھد يعقبه التسليم» وعند أحمد في تشھد ثان من التشهدين» ففي الصبح 
والجمعة يتورك عند الشافعي دون أحمد. 

1 لم أر أينما سبق الجواب عن حديث التورك» ولعله إشارة إلى الجواب عن حديث جلسة 
الاسمراحة#فإن المبى واحده والعذر معترك. 


۔)۲٢٢/٢( انظر: «المغني)‎ )١( 
.۔)۲۰٢۱‎ /۲( «أوجز المسالك)‎ )٢( 


نوات الال 2 
)٠١١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الإِشَارة') 


سر ع ھا وق ان ان 0 


4 ڈگتا محمود بن غَيْلَانَ وَيَحَيّى بن مُوسَى» قَال۸٢):‏ يا 0 
الودّاقْة عَنْ م مُمَرَعَنْ تد الله بْنِ عَمَرَ عَنْ اع َن کر سر أن .ھ7 اہ 


- باب ما جاء فى الإشارة 
لا يتوهمط!! ما قیل فيه من أقوال!'' لا يعتد بها؛ فإن الإشارة مسنونة ثبتت 
بالروايات الصحيحة. وما قيل من أن الروايات فيها متخالفة فتومّجٌ ساقط؛ إذ الوارد 
فيها لفظ: «وضع) واعقد)ء وهما غير متنافيين؛ فإن الذي هو في حديث الباب 
السابق من: «أن النبي كَل كان إذا جلس في الصلاة وضع يده اليمنى على ركبته 
ورفع أصبعه إلخ» لا يقتضي أن اليد اليمنى مبسوطة حتى ينافيه ما ورد في الحديث 


[1] قال المجد”": تَوَهّم أي: ظنء انتهى. يعني: لا يظن أن هذه الأقوال التي وردت في نفيها 
صحيحة. بل الإشارة ثابتة. 

[1] فان كثيراً من الحنفية وغيرهم أنكروهاء لکن الصواب أنها سنة متفقة عند الأئمة الستة» كما 
حقّقه الشيخ في «البذل»7*)» وقال محمد في «موطئه)2”7 بعد ذكر حديث الإشارة: وبصنيع 
رسول الله يِه نأخذ. وهو قول أبي حنيفة» ونص محشيه على تصريحها عن أبي يوسف 
أيضاً» فهي مصرّحة عن أئمتنا الثلاثة» وتوهم من أنكرها. 


[۶ء: ١8ت‏ د: ۹۸۷ء ن: ۹٦۱۲ء‏ جه: ۹۱۳ء تحفة: ۸۱۲۸. 
)١(‏ زاد في نسخة: « فِي التشَهدِ). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «وغير واحد قالوا». 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: .)۱۰۷١‏ 

.)0 5 5 /5( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۱٤١ انظر: «التعليق الممجد) (۱/ 5575 حديث‎ )٥( 


:1 لكوك ادر 


708 6ھ فی الصَّلَاةٍ وَصَعَ يَنَۂ الَْمَْ 0 رَكْبَتِهِ وَرَفَعَ ِصْبَعَهُ وم 
الى كلى ہہ پافر رتا ول الیْتری على تكب بليظها 00 


قال: وَف اباب عَنْ بد الله بن الوب وَتْمَيْرِ اْخْرَاعِيَ؛ وَأبِي هْرَيْرَة 
ال می حَدِيتُ اب عْمَرَ حَدِيثُ حَسَنٌ عَرِيبٌ لا تَعْرِفةُ مِنْ 
حَدِيثِ عُبَيْدٍ الله بن کن ار وا اش 


الذي فيه ذكرٌ عقدها!'» بل الحق أن وضع اليد المعقودة أيضاً وضعء كما أن وضع 
المبسوطة وضع. 


]١[‏ على أنه ب يمكن الجمع بينهما بأن اليد كانت مبسوطة أولاء ثم عَقِدَتْ عند الإشارة ٠‏ وزاد في 
تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن ما قال صاحب (الدر المختار)''': يشير باسطاً يده 
خلاف الرواية؛ فإن القبض منصوص عليه؛ وما قال بعض الفقهاء: من أنه يرفع عند النفي 
ويضع عند الإثبات» فالثابت في الرواية بقاء الرفع إلى آخر الصلاة» انتھی. قلت: ما أشار 
إليه الشیخ من الرواية هي ما في ادعوات الترمذي»”*؟) من حديث عاصم بن كليب» عن 
أبيه» عن جده بلفظ: «وقَبَضٌ أصابعه وبَسَط السبابة» وهو يقول: يا مقلب القلوب نَبَّتْ قلبي 
على دينك». ويشكل عليه أن الثابت بالحديث لا يخالف مختار الفقهاء: من أنه يضع عند 
الإثبات؛ فإن الوضع لا ينافي البسطء على أن ما قاله الفقهاء مروي عن صاحب المذهب.- 


)١(‏ زاد في نسخة: (الیمنی). 
)٢(‏ في نسخة: «عليها». 

(*) «الدر المختار) (۲/ ۲۱۷)۔ 
)٤(‏ «سنن الترمذي» .)۴۳٥۸۷(‏ 


اواب الصل2 ٦٦‏ 


الال ا لئ ہب رےہوتے 
يَخْتَا رو ا ر في لكوي وهو ڈول أضكا 


)۱٥١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الگخلے في الد 


7 


موه تنا 2 7 7 کا عَية الک يخ تيوق تَا نَا نه مخ نی 
إِسْحَاقَء عَنْ أبي ےکس کہ گر اد ک٠‏ غَنِ النييٌ لل: أنه كَانَ يُسَلْمْ 
عَنْ يَمِينِهِ وَعَنْ يَسَارِهِ «السَلام عَلَيْكُمْ َرَحْتَة اللہ السَّلَامُ عَلَيكُمْ 


وَفي الاب عَنْ سَعد بن ابی وَقَاصِء زا و وَجَابرِبنِ سَمَرة اکر 
2 و 5-5-2 ٥‏ ووه ات 5 7:1 رر و ٥‏ 
وَعَمَّاِِ وَوَائْلٍ بْنِ حُجْرٍ وَعَدِيٍّ بْنِ عَمِيرَة وَجَابر بْنِ عَبْدِ الله 

و و و 7 5 ف وس اق و ۔َ‫ وج وق ا و 


ول عل اک ف ایل بن شخب لي لوق بَعْدَهُمْ 
وَقَولَ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ وَابْن انت رھ الا ل ) 


5 ففي (الشامي)''' عن (المحیط): يرفعها عند النفي» ويضعها عند الإثبات» وهو قول أبي 
حنيفة ومحمدء انتهى. 


.۹۱۰۰۰ د: ٦۹۹ء ن: ٣۱۳۲ء جه: ٤ء حم: ۶۱ع تحفة:‎ ]۲۹٥٢[ 
فى نسخة: (محمد بن بشار)۔.‎ )١( 

رك اكش وض ات (وأبي سعید). 

(۳) «الدر المختار) (۲/ ۲۱۷)۔ 


٦‏ 2ت 


(۰۷) بَابٌ مِنْهُ أَيضاً 


محمد بن یحب يَحْيَى النَمْسَابُورِيٌنَاعَمْرُوبْن أبِي سَلَعَةعَنْ 
ني بحن حكني غزوة عن أب عن عق أن ول الله كله 
كَانَمْسَلُمُ في الصَّلا وَنَسْلِيمَةٌ وَاحِدَةَ تلْقَاءَ وَجْهبِ تُمَ "ل القن این 


ى مع 
م 6 


اي قدي 


[/ - باب منه يض 


(35 يسلم ف الصلاة سلعة واحدة)1١!‏ أي: يحل فيها من تلقاء وجهه)» 
ويختمها إذا مال وجهه إلى اليمين» وكذا الحكم في تسليم اليسار لكنها اكتفت بذكر أن 


[] اعلم أولًا أن الفقهاء مختلفون في التسليم في الموضعين بُطا في (الأوجزا'': الأول 
في الواجب منه؛ فعن الإمام أحمد روايتان: إحداهما ركنية السلامين معاء والثانية ركنية 
إحديهماء وكذا اختلف عند الحنفية» فقيل: الثاني واجبء وقيل: سنة» وعند باقي الأئمة 
الواجب واحدء حتى حكى النووي”*' وابن المنذر إجماع العلماء على ذلك. 
وأما الاختلاف الثاني ففي المسنون منه. فقالت الأئمة الثلاثة: السنة اثنان» خلافاً مالك وبعض 
السلفء فقالوا: يسلم المأموم ثلاثاء وهو مشهور قول مالك. والثالث للرد على الإمام.- 


.۔۱٦۸۹۵ جه: 419 تحفة:‎ ]۲۹٦[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أبو حفص التنيسي». 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «بوجهه). 

(۳) «أوجز المسالك؛ (۲/ 49 08-9 ؟). 

.)۳۹ انظر: «المجموع شرح المهذب» (7/ ۸۲٦)ء و(کتاب الإجماع» (ص:‎ )٤( 


اباب الْصََادِ 
قَالَ أب 


یح رَُير بن م ٦٢‏ لوطا ومع ناي 


بو عِيسَّى: وَحَدِيتْ كُ عَائْمَةَ لا تَعْرفُهُ بت کا خر متا جو 


رواب أل اراق عَنْ ك0 قال مُحَتَۂ: وقال أحْمَد بن خَثبلٍ: گان وير 
727 ری كذ لع متف ل رھت لی ری بز 


22 


0 کے ام ا 


و3 دقل به بَعْض أَهْلٍ الِْلْمِ في التہ یم في الصَّلَاتَ وَأَصَحٌ م الرّوَايَاتِ عَنِ 
التي بل تسلِيمَتانِء وَعَليْهِ أككرُ أَهْلٍ الم مِنْ أَصْحَابٍ النَِنَ كله وَالَابِينَ 


وَمَنْبَعْدَهُمْ ورای قَوْمٌمِنْأَصحَاب النَّبِيّ َك والقابعين وَغَيْرجِْةَ 3 وَاحِدَةً 
فی الْمَكْتُوبَة قَال الشَافِعِيُ: 9-0 


مقصودها بالذكر إنم| هو بيان التسليمة: من أين تبتدئ» وبيان كيفيتها: كيف هي؟! وما 
قیل من أنهالم تبلغها التسلیمة الثانية لما أن التسليمة الأولى من النبي يك كانت فوق صوت 
التسليمة الثانیة فلم تسمع عائشة غیرّھا فبعيد جدًا؛ فإن التسليمة الثانية كانت إلى جهة 
حجرتہاء فهي تتمكن من سماعھا فوق تمكنها من ساع التسليمة الأولى» ولم يك لإخفاء 
النبي ب إياها معنى حتى يقال ما قيل» وإنما الثابت أنه لم يكن يرفعها كرفع الأولى. 


- وأماغير المأموم فیسلم واحداً تلقاء وجهه. ملخص من «الأوجز). 
وإذا عرفت ذلك فحديث الباب حجة لمن قال بوحدة السلام» وحاول الشيخ توجيهه إلى 
قول الجمھور وحاصل ما أفاده أن الحديث ليس بمسوق لبيان العددہ بل لبيان ابتداء السلام 
بأن كان دأبه بَِةٍ أن يبتدئ من تلقاء وجهه. ويختمه إلى اليمين واليسار» والأوجه عندي أن 
الحديث حجة للجمهور في المسألة الأولى» وهي فرض التسليمة الواحدة؛ فإن النبي كَل 
قد يكتفي على التسليمة الواحدة بياناً للجواز. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأصح). 


ع 2ت 


کہ2 
35 


(۱۰۸) بَابُ مَا جَاءَ أنَّ حَذْفَ السَّلَام سُنَةُ 


2 


۷- حَدَّثَنَا عَلِنُ بْنُ خجرء کا عَيْدُ الله بٔنْ الْمَبَارَكِ وَالْهِقْلُ بْنُ زياد 


حََ ل وا مه لمم ےو 2 2 04 ریپ 662 "0 "0 
عَنِ الاوْرَاعِيّ» عَنْ قَرَّةَ بْنِ عَبْدٍ الرَّحْمَنِء عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ ابی سَلَعَةء عَنْ ابي 
ع برت 6 نے 6 7 0 2 
هرَيْرَةً قَال: ١حَدف‏ السّلام سَنة). 


۸- باب ما جاء أن حذف السلام سنة 


تخصيص الحذف بإسقاط الحرف اصطلاحٌ حديث!""» ولفظ الحديث منه 
قديم» فالمراد بالحذف في الباب إنما هو حذف!"! حركة هاء الجلالة!"". 


[]آئ حادت» قال الميجد""؟: الحدیث: الجديده والخير: 


[] قال الحافظ في «التلخيص الحبیر)''': حذف السلام: الإسراعٌ به. وهو المراد بقوله: 
جزم, وأما ابن الأثير في «النهاية»”*) فقال: معناه أن التكبير والسلام لا یُمدانء ولايُعْرَب 
التكبير» بل يُسْکن آخره» وتبعه المحب الطبري» وهو مقتضى كلام الرافعي, وفيه نظر؛ 
لأن استعمال لفظ الجزم في مقابل الإعراب اصطلاح حادث لأهل العربية”*؛ فكيف- 


[۲۹۷]د: ٠.٠١5‏ اءحم: ؟/ الام تحفة: “577 .١‏ 

000 قال الشيخ البنوري في «معارف السنن) (۱۸/۳ :)١‏ الجزم في اللغة: القطعء ومعنى القطع 
أن لا یمد بل يقف عليه» فلا يتحرك ولا يمد فالغرض هو نفي الإطالة والتمدید وهو 
مفاده لغة» لا أنهم حملوه على معنى مستحدث. 

.)١55 «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

() (التلخیص الحبیر) (۱/ ٤ح‏ ۳. 

)٤(‏ «النهاية» (۱/ ۲۷۰)۔ 

)٥(‏ وفي الأصل: لا بل العربية» والتصویب من «التلخيص». 


يكو الذي ك1 رھ ل ابي وق ع اهم الخو أنه قال: 
التّكْبِيرُ جَرْمُ الله جَرْم تن کال کان کات الْأَورَاعِنٌ. 


قوله: (وقال ابن المبا 0230 وإجمال بينه 
ابن المبارك بقوله: أن لا تمدّه مدّاء أي: لا: بن ایق اھ هم أن المنع من إشباع 
الجلالة فمندفع بثبوته اتفاقاًء لا يقال: إن اللازم من قول ابن المبارك إنما هو أن لا 
ُشْبَعَ الهاءٌ لا أنها لا تُحَرّك؛ لأنه قال: لا تمده مدّاء ولا مد في تحريكها؛ لأنها نقول: 
إن ما قلتم من أنها لا مد في تحريكها فهو غير مسلم؛ إذ في الحركة مَذّ نسبة إلى 
الجزمء لکن لما كان بقي بعد تفسير ابن المبارك أيضاً نوعٌ إبهام احتاج إلى تفسیر 


آخرہ فقال: روي عن إبراهيم إلخ. 


د قشم عليه الالفاظ البومة؟ اسہی .رادت علسا غابی 'آفتال: إن الجرم في 
الاصطلاح الحادث عند النحويين حذفٌ حركة الإعراب للجازم فقط لا مطلقاًء إلى آخر ما 
بسطه. 


)١(‏ في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك». 

)٢(‏ في (معارف السنن) (۱۱۸/۳): وفي إسناد الحديث قرة بن عبد الرحمن» وهو مختلف 
فيه» ضعفه الأكثر» قال في (التقریب) : صدوق له مناكير» وفي «التهذيب») : روى له مسلم 
مقروناً بغيره» وغاية مبلغ الحدیث أن يكون حسناً» انتھی مختصراً. 

(۳) «رد المحتار) (؟/ 67). 


5 لكوك الدُزي 


(۱۰۹) بَابٌ مَا يَقُولُ إِذَا سَلَهَ9') 


٤ 
ہے 0 و و يي‎ 0 


واد جاک متا ذخ سی کا أثر ارک هن عابي الکزن حق 
عَْدِ الله بی الْحَارِثِء عَنْ عَائْمَةَ َالَتْ: كَانَ یں دا سَلَملا 0 
لا ۰ھ ھ8 الله کی المَلامُ وَمِنْكَ المَلامُ َبَارَكتَ ذا لْجَلالِ 
وَلِْكْراما. 

9 - حَدَّكَنَا هَنَّادة""» تا مَرْوَانُ بْنْ مُعَاويَة ب" وَأبُو مُعَاويَق عَنْ عاصم 
مل بِهَدَا اللِسْتَادِ کت وثال تا 7 1 : الخلال لي وَاللإگراما. 


قَال: وت گا وابى سو رای 
مُرَيْرَة وَالْحُفِيرَۃ بن مُعبَا 


۹۔ باب ما يقول إذا سلم 
قد تاهت العلماء بحديث عائشة هذاء فاضطرواإلی تأويلات فيما ورد من أنه ا 
كان يقول أزيد من هذاء وحكموا أن الزيادة على هذا المقدار فى الجلوس بعد الفريضة 
قبل أداء السنن لا تجوزء إلا أن بعضهم لما تنبه على صحة الروايات المثبتة للزيادة في 
الجلوس قال: لا تجوز الزيادة في الجلوس على مقدار الركعتين ١!‏ !» وهذا هو القول 


]1١[‏ قلت: لم أجد التقييد بمقدار الركعتين» فليفتش في كلام القدماء. 


[۲۹۸]ءم: ۲ء ذ: ١١٥۱ء‏ ن: ۱۳۳۸ء جه: 475 تحفة: ۸۷١٦۱۔‏ 
( زاد في بعض النسخ: «من الصلاة». 

)٢(‏ فى نسخة: «هناد بن السري». 

شف زادنی فسيقةة #الفرازي», 


اواب الصل2- ۷ 


کر 2 5 9 را ا ...2ے 7ں سے 
َال ابو عِيسَى: 55050 قائفة حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيخ”". 


وذ رُرِيَ عَن الي يك أنه سی 1 وا 
لا قَرِيكَ لَهُ آ َهُ الْمْلْكُ وَلَهُ الْحَمْدُ يُحْبِي لیے رَموعلی کل کی 


النجيح الذي لا يتعدى عن الحق الصريح؛ فإن حديث عائشة يمكن أن يقال فيه: إن 
النبي بك كان يقول هذه الكلمات أحياناًء فاتفقت الروايات» وكل ما روي عن النبي كَل 
أنه كان يقولها بعد الصلاة لا يتعدى عن مقدار الرکعتین'''. ومن الظاهر!'! أن السنن 
للجبر وإتمام الفرائض فلا منافاة بينها وبين الأذكار؛ إذ الأذكار متمّمة لها كالسنن» غير 
أن الإجازة مقتصرة على ما ثبت من الأذكار بين الفرائض والسنن دون مالم يثبت. 


]١[‏ يعني: ما قيل إن السنن مكمٌّلات للفرائض فينبغي اتصالها بالفرائض: لا ينافي اتصالٌ الأذكار؛ 
فإنها أيضاً مكملات لأذكار الصلاة. 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «وقد روى خالد الحذاء هذا الحديث عن عبد الله بن الحارث نحو 
حديث عاصم). 

("٢)‏ في ١غنية‏ المتملي في شرح منية المصلي» (ص: 25 وقول عائشة : مقدار مايقول إلخ» يفيد 
أن ليس المراد أنه كان يقول ذلك بعینەء بل كان يقعد زماناًیسع ذلك المقدار ونحوہ من القول 
تقریباء فلا ينافي ما في الصحيحين عن المغيرة أنه عليه الصلاة والسلام كان يقول في دبر كل 
صلاة مكتوبة: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملك؛ وله الحمدء وهو على كل شىء 
قدير» اللهم لا مانع لما أعطيت» ولا معطي لما منعت: ولا ینفع ذا الجد منك الجد)ء وكذا ما 
روى مسلم وغيره عن عبد الله بن الزبير: كان رسول الله ٹا إذا سلم من صلاته قال بصوته 
الأعلى: «لا إله إلا الله وحدہہ لا شريك له. له الملك وله الحمد وهو على كل شىء قدير» 
لا حول ولا قوة إلا با لا إله إلا اللہ ولا نعبد إلا إياه له النعمة وله الفضل وله الثناء الحسن» 
لا إله إلا الله مخلصين له الدين ولو كره الکافرون)ء لأن المقدار المذكور من حيث التقريب 
دون التحديد قد يسع كل واحد من نحو هذه الأذكار لعدم التفاوت الكثير بينهماء انتهى 


۸ الکوکب الذي 
م 9 00 ولا يَنْفُم دا الْجَدّ مِنْكَ الْجَدًا. 

1ك +٠‏ اسبحان ريك ااه غَنا ےفرث وَمَلامٌ 
ل نتر "ھ7 0000 

۵٦‏ پ۶ لئ“ بن ُیتی؛ قال: وی و نت 
سرت نا شَدَادُ ابرغتا رتال: عة حَدد و و تا الَحَبِيُ قَال ےت ہین 
لكان تون کول ابش 1ه قال كان کول اك فا( أباة أن يف کمن 
هات 9 َلَاتَ مَرَاتِء كُمَّقَالَ:'" انت السَّلَامُ وَمِنْكَ السام تَبَارَكْتَ 
7 الْجَلَالٍ وَالإگرام). 


قوله: (لا ينفع ذا الجد) إلخء الجد: الغناء» والسعي؛ وأب الأب؛ وعلى کل 
من المعاني الثلاثة يصح المعنىء والمراد بالنفع: الإعاذةة'! والإجارة. 
قوله: (إذا أراد أن ينصرف من صلاته) أي: موضع صلاته ومجلسه الذي 
صلى فيه مريداً للذهاب إلى بيته الشريف. 
قوله: (استغفر ثلاث مرات) واستغفاره َ إما لتعليم الأمة أو لاشتغاله 
3 يعني: لا يعيذ ولا يجير من عذابك هذه الأشياءٌ الثلاثةٌ» وهاهنا معنى رابع ذکروہہ وهو أن 
قوله: «لا ینفع) عطف على ما سبقء أي: الا معطي لما منعت)ء ولا ينفع عطاؤه» وذا الجد 
منادى» أي: ذا الغنى والعظمة منك الجد لا من غيرك» كذا فی هامش (الحصن) وغیرہ؟' 
[٣۳۰]م:‏ ۵۱۹۱ء د: ١١٥۱ء‏ ن: ۱۳۳۷ء جہ: ۹۱۲۸ء تحفة: ۲۰۹۹. 


)١(‏ في نسخة: «قال: حدثنا ابن المبارك». 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «اللهم». 
(۳) انظر: «الحرز الثمين للحصن الحصین) (۲/ ۷۸۹). 


اواب الصَلاد» ۹ 


0 اتی وض کس وی 8 او حو 


قَالَّ: ۵۶ھ ت7" وَأَبُو عَمَّارِاسْمُهُ: شَدَادُ بْنُ عَبْد اللہ 


ہے مس 7 ون ای ا 5 ٥‏ سو سو و کی سے چک 
کیا سس ,0 


بالمباحات في الظاهر: من الأزواج المطهرات» وحوائج البيت؛ فإن اشتغالّه هذا وإن 
لم يكن ذنباً لكنه گا كان يعدّه ذنباً فيستغفر منہہ أو لما كان له من الترقي في كل آنء 
والعروج في كل ساعة» فیستغفر حينئذ عم| دونه؛ لما يراه ذنبا بالنسبة إلى ما وصل إليه 
الآن» وإليه الإشارة في قوله عليه السلام: «إنه ليغان على قلبي» إلى آخر ما وردہ أو يكون 
استغفارٌه هذا حسبما اشتهر فيهم من کون «حسنات الأبرار سيئات ا مقربین)ء فالطاعات 
التي فيها لكل فرد من أفراد الأمة مثوبة عظمى ومنزلة كبرى كانت له ہا سيئة» وهذا 
غير خفي بتأمل» والفرق فیم| بین هذه الوجوه غيرٌ بی محتاج إلى نظر دقيق وفكر بالمقام 
حقیقء وفيه وجه وجيه» وهو أن استغفارّه لا هذا كان لما يرتكب في بعض الأحيان 
الأفعال التي ليست بأولى بیاناًللجواز أو نفياً للحرمة» ى) لا خفی في كثير من أفعاله و 
لکن يرد على هذا أن أعماله هذه لم تك إلا بأمره تعالى؛ فإن ذلك كان من أفعال النبوة التي 
لا بد منهاء فكيف الاستغفار؟ ولكن الأمر فی ذلك السؤال والجواب سھل!' فتدبر. 


[كاوذلك لأنّ كوة اب عن الشور غية ضرت ا لا ل زا لہات المراز: ااعلاف 
الجهتين» ولولا الاعتبارات لَبَطَلت الحكمة» وله نظائر كثيرة في الشرع كالشؤم في بُعْدٍ الدار 
عن المسجد مع كونه سبباً لكتابة الآثاره ومثل تعوذه َكِةِ من الغرق والحرق وغيرها مع 
كونها من أسباب الشهادة» وغير ذلك مما فيه كثرة. 


[۳۰۱] د: ١٤۱۰ء‏ جه: 80٠9‏ تحفة: ۱۱۷۳۳۔ 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 
)٢(‏ فی نسخة: «شماله». 


42 الکوکب الذي 
لب عن أيه قل كان مو لُ الله ول يَوْمّاه فَينْصَرِفُ عَلَى جَانَِيُه جَمِيعًا: 

۶-۴ صن 

في الاب عَنْ عَبْدِ الله بن تسغویہ وَأئیں؛ وَعَبْد اللہ بن عَنرِو وَأبِي 
هْرَيْرَة. 

لك مت لم اہ تتضرف غلى أن جَانبَيه 
شَاءَ إِنْ شَاءً عَنْ يَمِينِهِ وَإِنْ نَاءً عَنْ سارہ وَقَدْصَح الْأَمْرَانِ عَنْ 
رَسُولٍ اللہ بل 
َیْروی عَنْ عَلِنَ بْنِ بی طالب أَنّهُ قال: إِنْ گائٹ حَاجَثَه عَنْ يَمينه 

أ 


خَدٌ عَنْ يَمِينِه» وَإِنْ كَانَتْ حَاجَتُهُ تاد 


ا ا ا ال يض ا ا کا وو و 2 
2 


)١(‏ في «معارف السنن) (۳/ ۱۲۷): قال الشیخ: والغرض من الأحاديث الواردة في هذا الباب 
أن السنة إما أن يقبل على القوم بوجهه؛ أو يذهب إلى وجه حاجته؛ أو إلى بيته من جانب 
يمينه أو يساره» وقد أشار البخاري إلى هذا في ترجمة الباب حيث قال: باب الانفتال 
والانصراف عن اليمين والشمالء فأشار بالانفتال إلى الانحراف للاستقبال على القومء 
وبالانصراف إلى التوجه إلى جهة حاجتەء وبالجملة ففي هذا الحديث نوع حجة لما يذكره 
فقھاؤنا الحنفية وغيرهم من العلماء, انتهى مختصراً. 

(0) فى نسخة: «وعليه العمل». 


اواب الصََلكدِ 4 
(۱۱۱) بَابُ مَا جَاءَ فی وَصْف الصَّلاةٍ 


تی -حَدَتَنَا عَلِي بْنْ حُجْرٍ نا إِسْمَاعِيل بْنْ جعف عَنْ یح بن 
عَليّ بن يَحْيَى بن خَلادٍ بن رَافِع الرُرَقِ» عَنْ جَدٌوا دو سات أن 
سول اللہ ا بت هُوَجَالس فِي الْحَسُجد يَو ْمّاء قَال رِفَاعَة: وَتَحَنْ مَعَهُ إِذْ 
کب مه 3ل کالارع تھی تأَحٌَّ صَلاتة ثم اُصَرَقَ قَسَلَمَعَلی التَِیْ ول 
قال الئۓ لك کاپ ه: «وَعَلَيكَ» قَانْجِعْ مَصَلّ فَِنَكَ لَمْ نُصَلٌّ). فَرَجَعَ َصَلَى 
١‏ - باب ما جاء فی وصف الصلاة1١!‏ 

هذا نظم في سلك البيان للدرر التي تناثرت في أبحر الصفحات السابقة. 
(إذ جاءه رجل كالبدوي) هذا دفع لما عسى أن يتوهم من أن الصحابة 
رضوان الله عليهم أجمعين مع فوزهم بصحبة النبي كَل وصلاتهم معه في أكثر 
أوقاتهم كيف بقوا غافلین عن طريق الصلاة التي هي عماد الدين؟! وحاصل الدفع 


]١[‏ واختلفت الروايات في سند هذا الحديث”"' كما يظهر من النظر في كتب الحديث؛ لا سيما 
أبى داود( 'راطغاری وذکر شتامند شبخاف نالزتلن ۹۷۷ 


[؟5١٠"7]د:‏ ۱۰٦۸ء‏ ن: ۳٥۱۰ء‏ حجه: ٦1ء‏ حم: ٤ئ‏ تحفة: 5 ٣٦۳۔‏ 

)١(‏ کذا فی الترمذيء وفی النسائی (/571): عن أبيه عن جله. 

(٢‏ واقجير الحديف هذا اليحديت المسيىئ صلاته»)» وصاحب القصة هو خلاد بن رافع» انظر: 
(معارف السنن) (۳/ ۱۳۲). 

(۳) (سنن أبى داود) (۸۱۱-۸۵۲)۔ 

.)819/5( «بذل المجھودا‎ )٤( 


۷۲ الکوکی الدَرِي 
ثُمجَاءَ قَسلَم عَلَيِْ فَقَال: اوَعَلَيْكَ ےد تُصَلٌَ). ۷ 'مَرَکیْن 
آز اہ کل كلك بای الشع 4 قبس على الک ولا ےم 
اوَعَلَيْكَء فَارْجع َصَلَ قنك لَمُْصَلّ) اف" النَّاسُ جوا ا 

عن ماش ؛ فَقَالَ البَجُلُ فی آخِر ذَلِكَ: اَی وَعَلَننِي .2 
ات سیب صِيبْ وَأخْلوم فقَالَ أجل ذا قنك تھی و َتوَضَّأكَمَاأَمَرَكَ الله 
به كُمَّ تَمَوَ َمَهْ كَأَقِمْ أیضا؛ ؛ فَإِنْ كَانَ مَعَكَ فُرَآنُ فَافر رعولا اتل اللدوك 2 
0 م ارَكُمْ فَاظمَئْنٌ ل ار قَائِمّا ثُمَّ اسْجْ شد ایل ا 

نم اجْلِس فَاطميیْنٌ جَالِسَاء ثُمَ قم فَإِذَا تل ذَلِكَ فَقَدْ كيت صَلَاكَ ون 


الصلاة إلا كما صلى» ولذلك ظن بقوله يِه (صل فإنك لم تصل» أنه ترك من هذه 
الأركان المعلومة له شيئاً ولم يعلم به» فلذلك عاد وأعاد صلاته» لكنه اجتهد شيئاً 
في أن لا يترك شيئاً مما يعلمه أنه منهاء فعاد وعاد قوله عليه الصلاة والسلام فيه» فعاد 
إعادته الصلاة حتى إذا تَلَّتَّ صلاته سأل النبي بَكلِِ أن يعلّمه الصلاةٌ؛ لأنه علم أن 
الصلاة المعلومة له ليست بصلاة حقيقة» وإلا لم يحكم النبي يَكةٍ عليه بقوله: اصل 
فإنك لم تصل)ء فحمل النفيّ على نفي الذات وأصل الصلاة» كما حملته الصحابة 
على ذلكء فعافوا!'! وكرهوا أن يكون الذي أخف في صلاته فكأنه لم يصل. 

]١[‏ يعني أن الصحابة رضي الله عنهم أجمعين لما حملوا قولّه و علی نفي الصلاة ونفي الذات 

كرهوا التخفيف» وظنوا أن الذي أخف في صلاته كأنه لم يصل. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «فعل ذلك». 


)٢(‏ عاف الشيء: إذا كرهه. وفي بعض النسخ: «فخاف». 
(۳) في نسخة: (وأما) مصحح عليه. 


)٤(‏ في بعض النسخ : «وأقم) بدل «فأقم أيضاً). 


سب ۷۳ 


انْتَقَضْتٌ مِنْهُ شَیْگا اْتَقَضْتَ مِنْ صَلَاتِكَ قَالَ: وَكآنَ هَذَا أَهُوَنَ عَلَيْهِمْ مِنَ 
الأمقة الثاعى تقس بخ 0900س ھی 


قال: رنی اباب عَنْ أَبي مُرَیْر وَعَمَّارِ بْنٍ يَاسِرٍِ 


قال الو صيف : حَدِيثُ رِفَاعَةً بْنِ رافع حَدِیثٌ حَسَنْ ٠‏ وَفَد روي عَنْ 
رِفَاعَة 5 هَذَا الْحَدِيثُ مِنْ غَیْر وَجِْ 


لکن لا يذهب عليك أن التخفيف الذي نهى النبي كَل إنما هو التخفيف”" قبل 
إكمال السنن والواجبات» والذي أمر به بقوله: «إذا اکم الناسّ!'' فليحَمُْفْ)» وما رف 
من تخفيفه و فيما ورد: اکان رسول الله و أخفف الناس صلاة في تمام)”؟؛ فإنما هو 
التخفيف بعده. فالأول مكروه منهى عنه» والثانی مندوب مأمور به عند الضرورة. 


ثم الوارد في كل الحديث صيغ الأمر فما علِمَ بقرينة خارجية أنه لیس 
للوجوب خرج عن اقتضاء ےت ہے بي على ہت فمن القسم 
الأول قوله عليه السلام: (تَكهّدْ فأقم أيضاً»؛ إذ المراد بالتشهد هاهنا الأذان لا غير» 


١[‏ كذا في الأصلء ولفظ الحدیث كما في (جمع الفوائد؛' لان السنةة #إذااصلى أخدكم 
الناس فليخفف». الحديث. 


)١(‏ في بعض النسخ: «الأول». 

للك زاد في نسخة: (صحيح). 

)٣(‏ ويدل عليه ما أخرجه مالك فى #الموظأ» (۳۸۹) عن النعمان بن مُرّة مرسلا أن رسول الله يلل 
قال: «أسوأ السرقة الذي يسرق صلاتہاء قالوا: وكيف يسرق صلاته يا رسول الله؟ قال: «لا 
يتم ركوعها ولا سجودها". 

.)۲۳۷( أخرجه الترمذي في «سننه»‎ )٤( 

.)١1١١( «جمع الفوائد»‎ )٥( 


۷ 2ت 


ہو اجر وى 


م - حَدَكتَا مُحَمَّد بْن بََّارَِِايَحْبَى بْنْ مَعبد الْقَطَانُ نا عْبَيْدُ الله بْنُ 
عم كال خرن سَعِيدُ بن أِي سیب عَنْأیید عَنْأيي هُرَيْرَ :أن رس ول الله گلا 
8 ل . م جَاء كَسَلمَ عَلَى لني كل فد عَلَيْه 
السّلَام فَقَالَ: (ارْجِم فَصَل قَإِنّكَ : تُصَلٌاء فْرَحَعَ مَ البَجْلُ مَصَلَّى گیا كان 
قش 8 ثْمَّ جَاءَ إِلَى التَبِیْ كل فَسَلَمَ عَلَيْهِ فَرَدٌ عَلَيْه۷) ء تقَال ید لئ 
صل لك صل و حَنَى فَعَلَ دَلِكَ قلاٹ مِرَار”", تقال له الشغل: وَالذى 
لو يه ب فَقَالَ: (إِذّا قُمْتَإِلَى الصَلاة فَكَين 
م ار بماتمَسَرَمَعَكَ من ارآ كم اكع حَتّى تظمَين راکفا م ازع عَتّی 


فنزلا إلى السنية!'! لما ثبت في غير هذا المقام» ومن ذلك''' قوله عليه السلام: 
افتوضاً كما أمرك الله)» وقوله عليه السلام: «فإن كان معك قرآن فاقرأ»؛ فإن هذين 
مت ید پوت ےہ تیمس 
#إِذًا فُمَمَم إِلَ أَلصَلَوةَ 4 الآية [المائدة: 1]» وبقوله تعالی: #قاكْرءوأ ما نشین الْفر ان ک4 
[المزمل:١١]»‏ وكذلك الأمرٌ في أمر السجود والرکوع. 


]١[‏ ومن ذلك أُمْرٌ تكبيرات الانتقال والتسمیعء والأمرٌ بوضع اليدين على الركبتين» والأمر 

بالافتراش فی الجلوسء وغير ذلك من الأوامر الواردة فی هذا الحديث عند أبى داود وغيره. 
]١[‏ أي: من الأمور التي خرج فيها الأمر عن الوجوب لقرینة خارجية؛ فإن هذين الأمرین خرجا 
[٣١]خ:‏ ۷ ءم: ۴۳۹۷ء د: 5 قل ن: ۸۸ء تحفة: .۱٤٤١١‏ 


( زاد في بعض النسخ: «السلام». 
(0) زاد فى نسخة: «رسول الله كلا . 
(۳) فی نسخة: (مرات). 


ناث الاك 7 
فقول قَائْمّاه ثُمّ اسْجدْ َ حَنَّى تَظمَيْنٌ سَاجداء كُمَ م رع 1 حَتى تَطمَيْنَ جَالِساء 
وَافْعَلُ ذَلِكَ في مت ا 

قال اث عيض : هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


ا ابْنْ 0ل 


وروی ضري ہے ےم و موسر ن سعید 
التقثرئ غن أبى 0 رَهه وَلَمْ يَد ہے میمت 


كي ارهد عق “عض 


يَحَيّى بْنٍ وید عَن عبد الله ين مر أَصَحُ وَسَعِيدٌ الْمَقْبْريُ و مر 
بي هيرك وروی عَن آبيہ عَنْ أبي رنہ لے کی لع الا 
اما لت ل یس 7 تار 


. بھی پٹ سور رج او و مس مر هو سه 
ا كرعس ْنُ بَقَّارِوَمْحَمّدُ بْنُ الْمُقنّى قالا:ت تا وص بن سعیے 


وأما أمرٌ الطمأنينة!' ! فلم يتأيد بقرینة تُخْرجه من الوجوبء بل تأيد بقرينة تأيد 
بها وجوبه» وهو قوله عليه السلام: (وإن انتقصت منه شيعاً انتقصت من صلاتك)؛ 


3 ال سال خلافة بين الاق كبا ساٹ فى «الآريين 3 قال القافی زار يوشف 
وأحمد: إنه فرضء وقال أبو حنيفة ومحمد: إنه واجب؛ واختلف أصحاب مالك: هل ظاهر 
مذهبه يقتضي أن يكون سنة أو واجباً؛ إذ لم بقل عنه نص في ذلكء قاله ابن رشد”؟». قلت: 
ووجوب الطمأنينة هو المرجّح عندناء كما حققه ابن عابدین”ٴ' خلافاً لما قيل: من سنية 


2 ۰]ٌخ: ۸۲۸ د: ۰ءن: ۱۰۳۹ء جه: ١٦۱۰ء‏ تحفة: ۱۱۸۹۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: «قال: وقد روی)۔ 

)۲( اھت تع «وكيسان کان مکاتباً لبعضھم). 

.۔)٦۷٤‎ - ٦۷٤ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٣( 

.)١70 /١( «بداية المجتھد)‎ )5( 

.)۱٥۸۔‎ ۱٥۷ /۲( «رد المحتار)‎ )٥( 


۷۲ الکو الذّزیي 


اقطان نَاعَبْدُ الْحَمِيدِ بُْ جَعْمَرِِنامُحَمَدُ ْنُعَمْرِبْنِ عَطَاءء عَنْ أبِي حُمَيْدٍ 
0 سَمِعَثَّهُ هوي رون أَضحاب الي لك أحَدهُْ بو قَتَادٌَ 

# يلول انا ليت شاف سُولٍ الله كل قَالوا: مَا كُنْتَ أَقْدَمَنا لَه 
ا00 كا ل 1" : قَاعْرِضء فَقَالَ : كَانَ رَسُول الله گلا 
5ا قَام إِلَى الصَّلاةٍ کت قَائِمَا وَرَهَعَ يَدَيِْ حَنََى يُحَاذِيَ يهمًا مَنْکِبَيْه فَإدَا 
27 َرَكُمَ رَهَعَ یََیْهِ حَنَّى يُحَاذِيّ بِهمَا مَنْکِبَيْه ثُمٌ قال: داللء وس ہہ 
7 0 0 و ”0308-0 

سَیع الله لِمَنْ حَینَم 7 يَدَيْه جح سی ضِعهِ 
3 ری" إلى الأنض سَلجداء 3 ا الله أكبَره كم یڈ 


ہے ہر ہو سر وو سر 
الصلاق دج لی ا يلزم کے ےس بالحديث؛ 
5 نے وب اس الكرام كما قال: وكان هذا أقرن اف ات 
فعلموا ساعة قوله هذا أن نفي صلاته في قوله: «صل فإنك لم تصل» إنما كان نفي 
تمام وكمالء. لا نفى الذات والحقيقة. 

قوله: (بلى) أي: سلّم عدم كونه أكثرهم إتياناً وأقدمهم صحبة لكنه لم يَتْرَكُ 


١[‏ ]يعني الذي فهمه الإمام من قوله 8 هو الذي فهمه الصحابة الكرام بعينه» كما يدل عليه قوله: 
«هذا أهون عليهم من الأولى»» فإن قوله يَكةٍ الأول: «ارجع فصل فإنك لم تصل» يوهم أن 
ينفي الصلاة برأسهاء وقوله و هذا يدل على النقصء وأن الصلاة لم تذهب كلها. 


)١(‏ في نسخة: «فلم يصبٌ». 
)٢(‏ في نسخة: «أهوى». 


اواب الصَلاد» ۷ 
تمحر یت وَكَعَد عليه کم اعْتَدَل 

عتی مم کل عظم فی دوب و 20-9-2 : «الله اك 
ا لوقيو ون و رتا موصعہ ضِود ْم تَهَضَء تُمَ 
صَنَعٌ ذ جس ل و ا ار يك 
۲ حَتّی يُحَاذِيَ بهمَا مَنحِبيه پر لوس میا 
كَانَتِ الرَكْعَةُ الي تَنَْضِي فِيهَا صَلَائْه أُخَّرَ ِجْلَهُ الْمُمْرَىء وَفَعَدَ عَلَى شِقَّه 
متوگ كم سَلَمٍ 


سا و ا + تر 2 سی ہیں ا نے 2 


دعوتہا'! في أن علمه بصلاته عليه السلام لیس بقليل نسبة إلى علمهم بھا؛ لما أن 
المرء مع أنه لا يكثر الإتيان والصحبة قد يعلم شيئاً أكثر ممن هو قديمٌ الصحبة كثيرٌ 
الدورء إذا تفكر وبالغ في حفظه وإتقانه» وتلحج في إجادته وإحسانه. وهذا كثير. 
قوله: (فتخ) بالفاء» ثم التاء» بعدها خاء معجمة: أرخاها لِتُنی وتتعطف 
كيل !إلى الفيلة (ثم صنع في الركعة الثانية) هذا تقديم موضعه بعد قوله: 
حت إذا قام من السجدتين كَبِّر ورفع يديه حتى يحاذيّ بهما منكبيف وبعده: ثم 
صنع في الركعة الثانية إلخ» ومثل هذا كثير في الکلام فلا حاجة إلى ما أجاب به 


1 ]قال المجدة: ادّعی كذا: زعم انه كنا والاسم: الدّعوة والدّعاوّة» وَيُكْسَرَانِ. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (إلی الأرض». 
(0) زاد فی نسخة: «عليها». 
(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۱۱۷۹)۔ 


۷۸ 2ت 


عم 


قال: وَمَعْنَى قَوْلِه: ذا قَامَ مِنَ السَّجْدَكَيْنِ رَفَمَ يَدَيْها'' يَعْنِي إِذَا قَامَ مِنَ 
الَكْعَئيْن. 


م - حَدَكَتَ مُّحَمّد بْنْ بَفارِوَالْحَسَنْ بْنْ عَلِيٌّ الْحُلْوَانيُ و وی ا 
قَالُوا: ابو عَاصم”"ء تا تَا کید ا لَحَمید بْنُ جَعْقَر تا حر 


قَال: م حبكك آا ختثو الكتامرق فى هقرويق أخكاب التيخ فللا نبي" أبن 


الترملى مق أن المراذ بالسجدتين الرعتاق وإتها ضا إلى الجراب لأن ظافر 
العبارة یقتضي أن يكون بعد تمام ركعتين سجدتان: مع أن السجدات إذاً أربعة» فلما 
حمل!'! السجدة على الركعة» وهذا كثير» فإن الركعة إنما سميت ركعة لكون الرکوع 
فيها؛ فلا غرو في تسمية الركعة بالسجدۃ ت تسمية للكل باسم جزئه. 


]١[‏ هذا محتملء والظاهر أن المصنف إنما احتاج إلى بيان هذا المعنی لما ورد في الروايات: 
امن الركعتين» محل (السجدتین)ء ففي أبي داود'”: ثم يصنع في الأخرى مثلّ ذلكء ثم إذا 
قام من الركعتين كبر ورفع يديه» الحديث» وهكذا في ابن ماجه والطحاوي وغيرهماء وهذه 
الروايات تدل على أن لا احتياج إلى توجيه التقديم والتأخير. 

]٢[‏ لم يذكر في الكلام جزاءہہ أي: فلا إشكال إِذاًء ويقال: إن قوله: «فلا غرو إلخ» دال على 


[٣۳۰]خ:‏ ۸۲۸ د: ۰۷۰ ن: ۱۱۸۱ء جہ: ١٦۱۰ء‏ تحفة: /ا891١1١.‏ 

)١(‏ في نسخة: (ومعنی قوله: ورفع يديه إذا قام من السجدتين». 

(0) في نسخة: احدثنا محمد بن بشار والحسن بن علي الخلال وہ لمة بن شبيب وغير واحد). 
(۳) زاد في بعض النسخ: «النبيل». 

)٤(‏ في نسخة: : المنهم). 

.)۲٢۳ /۱( واشرح معاني الآثار»‎ ۰ ٦٦( (سنن أبي داود» ( ۰ وا(سنن ابن ماجه)‎ )٥( 


اواب الصَلاد» ۷۹ 


ص 8ع 


2 حمق و ا امي سدق اب يت 5 ٥‏ 2 و ہے رد کیپ یہ عو 
قَعَادَةَ بن رِبْعِيٌ» فَدَكْرَتَحْوَحَدِيثٍ يَحَيَّى بْنِ سُعید بِمَعْنَاه. وَرَادَ فِيهِ أَبُو 
5 ۔ ۰١‏ 29 و اوس سے 0 0 عن + ور ع م م 
غَاصِے؛ عَنْ عَبْدٍ الحَمِيدٍ بْنِ جَعْمَرٍ هَدا الحَرُف: قالوا: صدفت؛ مَكذدا صَلَى 
وو ج٠‏ 


ثم اعلم أن الشافعي تمسّك بهذا الحديث في إثبات رفع اليدين في الموضعين 
اللذين سَلّمهماء أي: قبل الركوع وبعدہہ وأنت تعلم أن الثابت بهذا الحديث هو الرفع 
في الموضع الثالث!'' ضا والشافعي لا يسلمه. وهو الرفع بعد القيام إلى الثالثة 
فالذي يستدل به على نسخ هذا الثالث فهو المستَدَلُ لناء مع ملاحظة ما سبق في باب 
الرفعء وأيضاً تمسك بهذا في إثبات جلسة الاستراحة» والتورك في القعدة الأخيرة» 

ً 5 ۰ .4 کے 7 ص۳ 

وجوابهما ما مرٌ من أنھمالم تكونا عزيمتين» بل رخصة لما بدن رسول الله يكت فکیف 
السبيل إلى تشريعهما؟! وما قال الشافعى من أن الواقعة متأخرة فغیرُ منكّر؛ إذ سلمنا 
لکن حملناہ على العذرہ وأما في رفع اليدين فغير مسلّم؛ إذ لا بد للشافعي أيضاً من 
ناسخ له في رفع اليدين إذا شرع في الركعة الثانية أو الثالثة» فهو نفسه غير متقرر على 
تأخر الحدیث: وإلا أضره ذلك. 
الأمر على ذلك؛ وأيضاً فلم يلق محمدٌ بن عمرو أبا حميد فتكون الرواية منقطعة 


[] يعني على توجيه الإمام الترمذي, أما على توجيه الشيخ إذ حمله على التقديم والتأخير فلا 
يدل على الرفع بعد الركعتين» بل على الرفع في مبدأً الركعة الثانية. 


۸۰ الکوکٹ ادر 
)۱٦۶(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في القِرَاءَة ف فی | تن 


9 کی بشم فاق وياد علا 


0 عَمّهِ قُظَبَةَ بْنِ مَالِكِ قال: سَمِعْتُ سُول الله ول مرا رَأَفِي الْمَجْرِ: ٭ وََعْلَ 
سِقَتٍ # [ق: ا في الرَكْعَةٍ الأول. 


قَال: وف الاب عَنْ عَمْرو بْنِ حُرَیْيٍ یہ وَجَابرِ بْنِ سَمَرَة وَعَبّد الله بن 
القاوب ری 214 گا 


بب 7 +0 رص 


[۲- باب ما جاء في القراءة في الصبح''] 
قوله: (والنخل باسقات) أي: السورةا''التي فيها هذه الآية» لا الآية فقط كما 
توهمه بعضهم. 
[1] أي: سورة ١ق»»‏ يؤيد كلامَ الشيخ ماني بعض روايات مسلم''' فقرأ: لق وَالش ان الْسَجِيدٍ 4. 


5 "ام: ۷١٥٥ء‏ ن: ۰ء جه: 2١5‏ تحفة: ۱۱۰۸۷۔ 

)١(‏ في بعض النسخ: «صلاة الصبح». 

)٢(‏ الغرض من هذه الأبواب بيان ما روي في تقدير القراءة بعد الفاتحة في الصلوات» وجملة 
القول فيها: أن ضم السورة:, أو ثلاث آيات قصار أو آية طويلة واجب في ركعتي الفرض 
عند أبي حنيفة» وسنة عند الجمهورء وفي الأخريين أو ثالثة المغرب فلا يسن عند أبي 
حنيفة ومالك وأحمدء ويسنّ عند الشافعى فی المشهورء (معارف السنن) (۳/ .)١7٠١‏ 

6اس سل قاط نال 


اواب الصل2 ۸۱ 


يَفْرَأَفِي الْمَجْر مِنْ مِقيَ آيَةٌإِلَى مِائَةِ. وَرُوِيَ عَنْۂ: أنه ہجوت تک 
[التكوير: 11ہ وَرُوِي عَنْ عْمَرَ أَنّهُ گب إِلَى أبِي مُوسَى: أنِ افْرَأ في الصّبْح بِطِوَالٍ 


ہ 


شی 
قال ابی عیکی: وَعلی هذا الْعَل ِلد ال العلء وَبِه بَکول سُفيَانٌ 
التَّورِيٌ وَاْنُالمبَرَكِ وَالشَّافِعِيٌ. 


(۱۳) بَابُ مَا جَاءَ في القِرَاءَةٍ فی الظهْرِ وَالعَضْرِ 


وَالْعَضْرِيِالسّمَاءِ دَاتِ الَبْرُوج وَالسَّمَاءِ وَالَّارِقٍ وَشِبْهِهِمَا. 

قَالّ: وَف کات عن نْ خَبَّابء وَأبِي سَعِيدِ) وَأَبِي قَتَادَةٌ» وَرَيْدِ بی نَابتِء 
وَالَْرَا"2. 

قال أبو عِيسَى: حَدِيتُ جَابِرٍ بن سَمَرَة حَدِيثْ حَسَنْ صَحِيح. 

وَكَدْ رُوِيَّ عَنِ النَبِىّ كله نہ قرأ في الظهْرٍ قَدْرَتَنْزِيلٍ المُجْتَة وَرُوِيَ 


٠١ [‏ - باب ماجاء فى القراءة فى الظهر والعصر] 


[۳۰۱۷]د: 0:6 حم: ٥۵ء‏ تحفة: /ا5١7.‏ 
() في بعض النسخ: «والبراء بن عازب). 


۸۲ الكيكّب الدّرِي 
هُ: أَنّهُ كَانَ يَفْرَأ فى الرَكْعَةٍ وار جو الل قَذْرَكَلَاثِينَ آيَدٌه وَفي الرَكْعَةٍ 


الثائية ہر جع أيَة. 


وَرُوِيّ عَنْ ٦‏ لی أبِي ؟ ‏ 0" فی الظُهْرِ بأوْمَاط 
الْمْمَضَّلِ ع بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم أن قدا 2 ۳ص 0400000 
صَلَاةٍ الْمَغْربِء به يكْربقِصَارالْمُقَصَل. 


قوله: (وفي الركعة الثانية قدر خمسة عشر) هذا عند الإمام لبيان الجوازء 
وتفصيله أن الإمام قائل بتسوية قراءة الركعتين فيما سوى صلاة الفجرہ فإنه يجوّز 
فيها تطویل الأولى على الثانية» وأما في غيرها فلاء بخلاف أحد صاحبیە!'' وأَوَّلَ 
الأحاديتٌ الواردة في تطويل الأولى على الثانية من حكاية الصحابة صلا و بأن 
هذه الزيادة جاءت من قبّل الأدعية عبة!"!» وأما القراءة فهما فيها سواء» لکن لا يتمشى 
هذا التأويلٌ هاهناء فإن تفاوت خمسة عشر آية لا يمكن حمله!'! على قراءة الأدعیة 
لاسيما والأمام غير مُسَلَّم قراءة ماتسوى القناء والسوة والسدملةافي القرائضن: 


١[‏ وهو محمد ففى «الهداية»7": يطيل الركعة الأولى من الفجر على الثانیة إعانة للناس على 


رداك مالظ ركسا الور مرو مسقا أ عمجم لاس وا ات 
يطيل الركعة الأولى من الصلوات كلها 

1 أي: الثناء والتعوذ والتسمية» كما جزم بها صاحب «الهداية». 

[ فلا بد من التوجيه الذي اختارہ الشیخء وهو بيان الجوازء كما تقدّم قريباً. 

)١(‏ في نسخة: اخمس عشرة». 


)٢(‏ في نسخة: «أن القراءة في صلاة العصر». 
)٣(‏ «الهداية» /١(‏ كه). 


اواب الصَلاد» ۸۳ 


وَرُوِيَ عَنْ إِبْرَاهِ هِيمَ النّحَعِيَ أَنَّهُقالَ اكخدل شاه ُالْعَضْرِيِضَلَا وَالْمَغْربٍ 
فی الْقِرَاءَةِ وَقَالَ إِيْرَاهِيمُ: تَضْعُْفُ”" صَلَاۂ الظَُهْرٍ عَلَى صَلَاةٍ الْعَضْرِ في 
العكاة ساس 


ثم إن جملة الأمر في تعیین السور للصلوات الخمس إنما هو ثبوت مداومة 
ا 1 
على أنه لبيان الجوازء أو لعارض آخرء والأصل هو ذلكء وعلى هذا قلنا بطوال 
المفصل!"! في الفجر والظھر؛ وبقصاره في المغربء وبالأوساط في العصر 
والعقاء" 2 


]١[‏ وهم متفقون على طوالِ المفصل في الصبح؛ وقصاره ذ في المغرب؛ واختلفوا فيما بين ذلك» 
کمافی لا وچ ۸ٹ۹, 

[] وأجاد القسطلانی”ٴ'[فيی] حكمةٍ هذا التقسیم فقال ما حاصلہ: إن الصبح والظهر وقتانوم» 
فناسب التطويل ليدركهما المتأخرٌء والعصر وقتٌ اشتغالِء والعشاء وقتٌ راحة» فناسب 
الوسط ليدركوا وَطَرّهمء والمغرب وقتٌ تعب وأكلٍ صائم فناسب القصر. 


() في نسخة: «تضاعف». 

)٢(‏ في نسخة: (مرات). 

(۳) اعلم أن ول القرآن السبع الطوالء ثم المئینە ثم المثاني» ثم المفصلء والطوال المفصل 
من الحجرات إلى آخر البروج» ومنها إلى آخر لم يكن أوساطه. وباقيه قصاره. انظر: «أوجز 
المسالك) (۲/ .)١55-1١77‏ 

)٤(‏ «أوجز المسالك» (۲/ ۱۱۷)۔ 

.)٦٦٤ /۲( انظر: «إرشاد الساري)‎ )٥( 


۸٤‏ 2ت 


(014 بَابٌ” '' في القِرَاءَ ة فی المَغْربٍ 
۸> ھےدگتا عثات کا 112 7 ان مين 1 دِ بن ہیں عَنِ الزُهْرِيٌء 
عن صن اللہ 7 بن 7 عَن ابني قاو کت ا م امن 2 
خر انان اين 
جس ور موا میں سد 2 


وَرُويَ“ عَن 7 ع الا 8 فی الْمَغْربٍ ِالْأَغْرَافٍ في 2 کعتَیزْ 


[ء پاپ فی القراءة فى المغرفب] 


قوله: (قرأ ذ في المغرب بالأعراف في الرکعتین كلتيهما) هذا رد صريح 
عل کالت رفا نت العم سمي امت کی انار ا وين عجرا فا 


]١[‏ واستدل به الحافظ أيضاً فى «الفتح)7') على امتداد وقت المغرب. 


[۰۸]خ: ٤٤٦٤ء‏ م: ٢٤٢٤ء‏ د: ۳ػ۷ءن: ۹۸۵ء جه: ۸۳۱, تحفة: 8005017 1. 
)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء). 

بك المعوسفوملنافا 

(2) زاد في بعض النسخ: (ابن عتبةا. 

)٤(‏ زاد في ب بعض النسخ : اقالت)۔ 

)٥(‏ في بعض النسخ: «وقد روي). 

.)7 537 /5( «فتح الباري»‎ )٦( 


اواب الصَّلاه ۸٥‏ 
1س وروی عَنٍ الي كل أنه کر أفي الْمَكْرِبٍ پالٹون وَدُوي عَنْ عُکر 
ُّ كب إِلَى بي مُوسَى: أن اقْرَأ ف فی الْمَغْرِبٍ بِقِصَارٍ الْمُمَضَّلِ وَروِيَ عَنْ 
بي ےت را کا دو الببوغارا دن 


5 لی هذا افتل عند عِنْدَ أَهْلٍ الَيلم” وَبِهِ يوا لْ ابْنُ - 2 
وَأَحْمَتُ وَإِسْحَاقُ. وَقَالَ الشَافِعِيُ: وَدْكِرَ عَنْ مَالِكِ أ نَهُ يَكَرَهُ ان فی صَلَاةٍ 


ے المت 


كل سورة قصيرة أو طويلة في كل صلاة» حتى لا یظنْ ہما یکر من بيان قراءة السور 
في الصلوات كما عين!١!-‏ وجوبها وعدمٌ إجزاء السور الآخری في تلك الصلوات. 


7559 غن مالك ود يكره) هذا بيان نهنا يكره عند الدوام عليه» لكن 
الشافعي فهم خلاقه فخالفەا''. 


]١1[‏ هكذا في الأصلء والظاهر: كما عينت؛ لأن الضمير إلى السورء ويمكن أن يُوّجّه أن الضمير 
إلى القراءة فيصح التذكير» وعلى كل حال فقوله: وجوبُھا نائب فاعل لقوله: یظنء والمعنى: 
لا يُظَنّ بتعیین هذه السور وتقسيمها في الصلوات: كالطوال في الصبح؛ والقصار في 
المغرب: وجوبٌ قراءة هذه السور في هذه الصلوات. 

[؟] قال الحافظ في (الفتح)''' بعد حكاية كلام الترمذي هذا: وكذا نقله البغوي في (اشرح 
السنة»7*» عن الشافعي» والمعروف عند الشافعية أنه لا كراهة في ذلك ولا استحباب؛ وأما 
مالك فاعتمد العمل بالمدينة بل وبغيرهاء قال ابن دقيق العيد: استمر العمل على تطويل 
القراءة في الصبح» وتقصيرها في المغرب؛ والحق عندنا أن ما صحّ عن النبي ا في ذلك 
وثبتت مواظبته عليه فهو مستحب. وما لا تثبت مواظبته عليه فلا كراهة فيه انتهى. 5 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (الصدیق)۔ 
)٢(‏ في نسخة: «عند أكثر أهل العلم». 
(۳) «فتح الباري» (5/ .)۲٢۸‏ 

.)۷۰ /۳( انظر: (شرح السنة)‎ )٤( 


۸٦‏ الکو دري 
00 بالسور الال ہے یت قَالَ الشَافِعِيٌ: کے ذَلِكَ 
0ا اکا : الِرَاءَةِ في ۰-۰ العفَاءِ 

- حَدََنَا عَبْدَُ بْنْ عَبْدِ الله الْخْرَاعِيُ 0 اون الب41 
نَا ايْنْ وَاقدا "لعن كر لفلکائز اہ تل كان يَسُولٌ الله كله يقرا 2 
فى الْعِقّاء الاَخِرَو ہا لس 6غاھا وَتَحْوِمَا مِنَ المُور 

زی اواب کن ابر اون غاب“ 

وَفَد ذ رق عَن التَّبِتَ ئگ ك2 را في العِمَاءِ لاخ پور وَالقین''' 
وَالرَّيْتَونِ. وَرُوِيَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَفَانَ: ات كان : يَفْرَاْ في الْصِمَاءِ ِسُوَرٍ مِنْ 


- قلت: أما المعروف في فروع الشافعية هو استحباب القصار في المغربء وما وجّه الشيخ 
كلام مالك فهو توجيه حسن: فإني لم أر الكراهة في فروعه؛ والمذكور فيها ندب القصار في 
المغرب لا غير. 


[۳۰۹]ن: ۹۹۹ء حم: ۰۶ء تحفة: ۲٦۱۹۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 
صىو0) 

رز مہقاسی جرف 

ازا في سس السجتر سا 

)٥(‏ في نسخة: (بالتین) بدل (بسورۃة والتین). 


اواب الصّل2 ۸۷ 
أوْمَاطِ الْمُقَضَّلِ تَحَوسُورَۃ المَنَافِقِينَ وَأَشْبَاهِهًا. وَرُوِيٍ عَنْ أَصٰحَاب اللي کل 
وَالتَابعِينَ ا قَرَؤُوا اکر مِنْ هَذَا َأَكَزّ كَأَنّ لأمْرَعِنْدَحُمْ وَاسِعٌ في هَذًا. 
وَأَحْسَنُ شَيْءِ في ذَلِكَ مَا رق عَنٍ التب كله ان ا قَرَأْ بالگُمٰیں وَصُحَاهَا 
وَالتّينِ وَالرَيُنُونٍ. 
پت امع الا لكر بده كي» عن 
قریق ان تار عن اوزار بن غازت: ان التِیٌ كله قرا یلان نت 
0 ا 
دام - مَا جَاءَ فى الْقِرَاءَةٍ حَلَف الْوِمَامِ 
۷۹(- شلگنا متاف کا ید ئن مُلہتانه+ حَن مَخَکو ثى إشكاق عن 
مَکخُولِءعَنْ مَحْمُودِب بن الرٌبیع عَنْ عُبَادَةَئْنٍ الشامتِ قَال: صلی رسُول الله کل 
- باب ما جاء فی القراءة خلف الإمام 
اعلم أن مسألة القراءة خلف الإمام من أدقٌ مسائل فروع الدين» وأهمٌ ماتنازعت 
فيه فقهاء المجتھدینء ولیس مقصودنا فى إيراد هذه المسألة هاهنا إلا إثبات ماهو حق 
لا يرتاب فيه» وإن لم يقبله مكابرةً وعناداً مجادلٌ أو سفيه؛ فنقول: إن في عدم قراءة 
المؤتم خلف الإمام وقت ما هو يقرأ اتفاقال'' بينهم؛ إنما الخلاف في القراءة وقتّ 
]١[‏ المراد اتفاق الجمھور وإلا ففيه خلاف یسیرہ قال ابن قدامة'؟: المأموم إذا سمع قراءءً - 


[۴۱۰]خ: ٤٥1۹ء‏ م: ٤٦ء‏ د: ۱۲۲۱ءن: ۱۰۰۱ء جہ: 2875 تحفة: .١191١‏ 
ارون ۰ ءعحم: 48٥‏ تےتحفة: ١١١ه.‏ 
)١(‏ «المغنى) (۲/ ۰۹٥۲ء .)55١‏ 


پٹ یکر یکپ پک رپ جنیر یر رر ٹر ہہ رڈ رر ر ‏ رر 0ك 


سکتات الإمام» وكذلك هم متفقون على أنه لا يقرأ غيرٌ الفاتحة - وهو السورة - حين 
, 
هو مؤتمء إلا ما ذهب [إليه] شرذمة قليلة لا يَعْبَاً بھاء إذ لم ینتظموا في سلك الفقھاء 
فإنهم تَقَوّلوا بقراءة السورة أيضاً خلف الامام'''ء وفي المسألة أربعة مذاهب: 
الأول: ما اختارہ الإمام الهمام» قدوة العلماء الأعلام: من عدم جواز قراءة 
الفاتحة للمقتدي حين الاقتداء في الصلاة الجهرية والسرية كلتيهما. 
والثاني: مذهب شافع العصاة رحمه الله تعالى» من وجوب قراءتها في كلتيهما. 


- الإمام فلا يقرأ بالحمدہ ولا بغيرها؛ لقوله تعالی: #وَإدًا ٹیک الْفّرْءَانُ َأسْتَمِعوا له 4 
[الأعراف: ]٥٠٢‏ ولقوله كد «مالي أنارّعٌ القرآنَ»» [قال]: فانتھی الناسٌ عن القراءة فيما 
جهرء والجملة أن المأموم إذا كان يسمع قراءةً الإمام لم تجب عليه القراءة» ولا تُسْتَحَبٌ عند 

إمامنا والزهري والثوري ومالك وابن عیینة وابن المبارك وإسحاقء وأحد قولي الشافعي» 

والقول الآخر له: يقرأ فيما جهر فيه الإمام. 

وأورد ابن العربي''' على عموم القراءة خلف الإمام فقال: يقال للشافعي: عجباً لك! 

كيف يقدر المأموم في الجهرعلى القراءة» أينازع الإمامً» أم يعرض عن استماعہ أم يقرأ إذا 

سکٹ: فإن قال: يقرأ إذا سکت: قيل له: فإن لم يسكت الإمام» وقد أجمعت الأمة على أن 

سكوت الإمام غير واجب متی يقرأء ويقال له: أليس في استماعه لقراءة الإمام قراءة منه» 

وهذا كاف لمن أنصفه وفهمه. وقد كان ابن عمر لا يقرأ خلف الإمامء وكان أعظم الناس 

اقتداء برسول الله و انتھی۔ 


)١(‏ فقال في انیل المآرب» (۱/ ۱۷۳): يُسَنَّ للمأموم أيضاً أن يقرأ الفاتحة وسورة أيضاً حيث 
شْرِعَت السورة في سكتات إمامہ أي: سكتات الإمام في الصلاة الجهرية» ويقرأ المأموم 
استحباباً الفاتحة وسورة فيما لا يجهر فيه الإمام متى شاء. 

(؟) «عارضة الأحوذي) (۲/ .)١١١‏ 


ٹیر رر رررریوورر رر ر یریگ رر رر ر زیر ری یر ری 0ك 


والثالث: مذهب الإمام مالك رحمه الله تعالى» من عدم الوجوب في الجهرية» 
والوجوب!'! في السرية. 

والرابع: ما ذهب إليه أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى» من عدم الوجوب في 
كلتيهماء والجوازٌ غير منفي عندہ. 

وأما إذا لظ إلى ما قدمنا من ملعب الشرذمة الخير المعقد بهاء فالمداعت 
خمسة؛ ولو نُظِرَ إلى ما روي عن محمدا"! من أنه استحسن القراءة خلف الإمام 
تصير المذاهب ستة» وأما عند الشيخين فالقراءة ميحرمة!"!؛ ا ا 


]١[‏ ما حكى الشيخ من الوجوب في السرية عند مالك لعله مأخوذ من کلام بعض المالكية» 
فإنهم قالوا بذلك» ومرجح مذھب الإمام مالك -كما في (الأوجزا'''-: عدم الوجوب في 
كلتيهماء نعم أحبها في السرية» وكرهها في الجهرية» وكذلك ما حكي عن الحنابلة من عموم 
الجواز: خلاف فروعهم؛ بل فيها المنع عن القراءة عند الجهر إلا لعذر'''. 

1مم ا گاہعفساسے آلیدا ت۳ رخ سرتی «الدر الخ اما اريت الايحيورل سي 

["] أي: مكروه تحریماء ففي (الدر المختار»7*): المؤتم لا يقرأ مطلقا فان قرأ ره تحريماً 
وتصح في الأصح. قال ابن عابدين: منع المؤتم القراءةً مأثور عن ثمانين نفرا من كبار 
الصحابة» منهم المرتضى والعبادلة الأربعة» وقد دَوّن أهلُ الحديث أساميهم. 


.۔)۱٦۷‎ /۲( «أوجز المسالك)‎ )١( 

.)۷۹/۱( انظر: (الروض المربع»‎ )٢( 

)٣(‏ «الهداية» /١(‏ 5 ه). 

)٤(‏ «رد المحتار» (۲/ )۲٦٦‏ وقیّد فيه ابن عابدين استحسان القراءة خلف الإمام عند الإمام 
محمد بالصلاة السرية فقط. 

.)۲٦٦ /۲( «رد المحتار)‎ )٥( 


پیککیر یر رر ری ررکیکیکرر ٹیر ں نر ریپ ر رر رر رز یگ رر 0ك 


لمافیھامن الوعیدا''ولقوله تعالی: لوَِ٥َا‏ فیک الْشمَانفَسمم وا نموا َلك 
تَرَحمُونَ ‏ [الأعراف: ٠4‏ 7] والذي أجاب العلماء المتقدمون عن'''لزوم تخصيص الآية 
بالخبر: مشهور مستفيض لسنا محتاجين إلى ذكره؛ والمقصود هاهنا الجواب عما 
استدل به الخصم على مرامه بتقرير لم يسبق إليه بعون الله وحسن توفيقه» فيحمده من 
له فهم مستقيم وقلب غير عنیدہ إذا ألقى إلينا سمعه وهو شهيد. 

قال الترمذي الحافظ رحمه الله تعالی: حدثنا هناد» قال: حدثنا عبدة بن سليمان» 
عن محمد بن إسحاق إلخ؛ قال الأحناف: محمد بن إسحاق قال فيه مالك: كذاب» 


ع 


وكذلك بعض من سواہ طعن فيه» فكيف يسْتَند بحديثه؟! والذي توبع عليه به وهو 


]١[‏ ففي (التنسیق!'؟' عن «كشف الأسرار»: عن عبد الله بن زيد بن أسلم» عن أبيه قال: عشرة من 
أصحاب رسول الله َك ينهون عن القراءة خلف الإمام أشد النهي: أبو بكر الصديق» وعمر بن 
الخطاب؛ وعثمان» وعلي» وعبد الرحمن بن عوفء. وسعد بن أبي وقاص؛ وعبد الله بن مسعود 
وزيد بن ثابت» وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن عباسء انتهى. وني «الأوجز»”": روي عن ابن 
مسعود بألفاظ مختلفة» ففي رواية قال: أنصت. فإن في الصلاة شغلاء سيكفيكٌ الإمامء وفي أخرى 
عنه: ليت الذي يقرأ خلف الإمام ملئ فوه تراباء وروي عن علقمة بن قيس: أن أعض على جمرة 
أحب إل من أن أقرأ خلف الإمام» وعن سعد بن أبي وقاص: وددت أن الذي يقرا خلف الإمام في 
فيه جمرة» وعن عمر: ليت في فم الذي يقرأ خلف الإمام حجراًء قال صاحب «التنسيق)”؟2: هذا 
سند جيد لا كلام فيه ثم رَدَّ ما نُقِلَ عنه بخلافه؛ وغير ذلك من الآثار في الباب. 


)١(‏ وفي الأصل: منء وهو تحريف. 
)٢(‏ «تنسيق النظام) (۲/ ۸۰۲). 
)٣(‏ «أوجز المسالك) (۲/ ۱۸۲). 
02 (تنسیق النظام) (٢/۰۸١۲)۔‏ 


اواب الصّل2- ۹۱ 
الصّبْحَ فَكقَتْ عَلَيْهِ الْقِرَاءَهُ فَلَمًا انُصَرَفَ قَالَ: (إنّي أرَاحُمْ كد کاو ناو 
إِمَامِكمْ؟) قَال: فُلَا: يَا رَسُول الله إِي وَاللہ قال: الا 21 م القُرَآنِء 
نه فا َلِمَْ لَمْ فر جا 

َالَ: رن اباب عَنْ أبِي هْرَيْرَة وَحَايْسَةَ وني وَأَبِي َتَادَكَ وَعَبْدِ الله 
بن عَمْرِو. 


نافع بن محمود: رجل مجھول'''۔ ولا يخفى عليك أن طعنهم في محمد بن إسحاق 
غير مقبول» كيف وقد أخذ البخاري منه في بعض ما أدرجه في «صحيحه)؟! ووثقه 
آخرونء فالحق أن الحديث وإن لم يبلغ منزلة الصحة لكلام من كلم منهم فيمن كلم 
منهم إلا أن حسنه لا ینکر وكذلك طعنهم في الإمام وتضعيفي روايته التي رواها في 
الإنصات كما فعله الدارقطني: لغو. 

قوله: (فثقلت عليه القراءةٌ) قالت الشافعية: هذا الثقل كان لما أن الرجل کان 
يصلي جهرا» فثقلت قراءته على النبي ُء وأنت تعلم أن مثل هذا القول بعيد من له 
أدنى مسكة في علم الحديث» فكيف ہہؤلاء الجهابذة النقاد؟! أو لم يروا أن مثل ذلك 
كيف يُتَصَوّرُ في شأن أصحاب النبي كَل أن النبي كَل حين هو يقرأ القرآن جهراً- إذ 
الواقعة كانت في صلاة الصبح- أنہم يقرؤون بأنفسهم, ولا يستمعون قراءة النبي كلل 
وعليه أَنَلَء كيف وکانوا لا يرفعون أصواتهم فوق صوت النبي كل فیا دون الصلاة» 
]١[‏ على ما جزم به ابن عبد البر» وإن ذكره ابن حبان في (الثقات)ء وقال الحافظ في «التقريب)7") 

ميسكون. 


)١(‏ فی نسخة: «فلا تفعلوا». 
() (کتاب الثقات» )572٠١ /٥(‏ و«تقريب التهذيب» (ت: ۰۲ ۷۹۷). 


۹۲ 2ت 


ا 


وَرَوَى هَدَا الْحَدِيتَ الزُهْرِيُ عَنْ مَحْمُودٍ بْنِ الرّبيع» عَنْ عُبَادةَ بن 
الصَامِتَ عَنِ التب ع کال ماده لمن : 71 بِمَاتِحَةٍ الكتاب). قَال: 
وَعَدَا اَم وَالْعَمَلُ عَلَى عَدًا الْحَدِيثِ في الْقِرَاءةِ خَلف الْهِمَامِ عِنْدَ د أَكْكَرِ 
هل الم مِنْ أَصْحَابِ النِّيَ كل وَالَابِعِينَ وَهوَ ول مَالِكِ بن آئیں؛ وَابْنِ 
الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِيَ اھ ل ل ناف اکم 


ووقت سكوته! أولم يرهؤلاء الذين حملوا الثقل على هذا السبب إلى قوله و حين فرغ 
من صلاته: ١إنی‏ أراكم تقرؤون وراء إمامکم)ء وفي رواية: «هل قرأ منكم أحد) فهذا 
هو الکلام وقت هذا التيقن الذي يلزم من قراءة المؤتم جهراء بل الوجه في ذلك أن 
لإك الهم السننَ والفرائضض كان تأثير في قلب النبي يك کما قال في مقام آخر: (لعلکم لا 
تحسنون الطهارةً فإني»1١!‏ فكأن لارتکاہہم القراءةً وقد نہوا عنها دخلاً في التأثير باطنيًا. 
أو لما أنهم کانوا حين يقرؤون يَهُذُونَ1'! هَذَاِ طلباً لإتمام الآبة قبل أخذہ كَل 
في القراءة'"!» كما ورد في هذه الروایة بإسناد آخر: فأحس النبي يليد حسيسهم. 
]١[‏ بياض في الأصل هاهناء والحديث الذي أشار إليه الشيخ ما في «المشكاة» عن النسائي7١)‏ 
أنه يك صلی صلاة الصبح فقرأ «الروم»» فالتبس عليه فلما صلی قال: «ما بال أقوام يصلون 
معناء لا یحسنون الطھو رَء وإنما یبس علينا القرآنَ أولئتك»» ففيه أن قلبه الأطهر ِا تتكشف 
فيه أحوال الرجال» وهذا مما لا يُنْكَرٌ عن مشايخ السلوك؛ فكيف عن مركز دوائرهم؟!. 
1 أي: يُسرعون في القراءة» وهو يورث الرجّة الخفية. 


سے پھر 


]بسي يتوؤوة في سكاف ار ترسم الاجیز الحده كلا آنه اعرف 


.)151/ انظر: «مشكاة المصابیح) (ح: 7515) و(سنن النسائي» (ح:‎ )١( 


اواب الصَلاد» ۹۳ 
(۱۷) بَابٔ مَا جَاءَ فی تَرْكٍِ القِرَاءةِ حَلَفَ الامَاع إِذّا جَهَرَ الإمام بِالقِرَاءة 


6 - حَدَنَتا الأنصَارِیٔ تا مَعْنٌّء تا مَالِك'/ عَن ابْن شِهَابِء عَن ابْن 


-ه 
ع م 


أكَيْمة اللي عَنْ أبي عر أنَّ وَسُولَ وس ا 
الْقِرَاءَقِ فَقَال: اهَل قَرَا یں ہہ :َعَم يا > كرون الله 
قَالّ: لذ لإني اون مَالِي أتَارَعٌ ہہ قَالّ: فَانْهَ کی التاسش 2 1 عن ارا مم م 

سُولٍ الله للا فِيمَا يَجُه8" فِيهِ رَسُولُ الله يل مِنَ الصَّلَوَاتِ بالْقرَاءَِ حي 4 
شیڈرا كلك من تشول لله کل 


وَف البّاب عَنِ ابْنِ مَسْعُودء وَعِمْرَانَ بْنِ حَصَیْنء وَجَابرِ بْن عَبّدٍ الله. 


ابس لل ل چم 
أمره في الانتهاء عن القراءة خلف الإمام» فلشدة موجدته عليهم في ذلك اشتبهت 
09 9 :رحو ان 
فإن لرغبة السامعين دخلاً في انبعاث الإمام القارئ على القراءة. 

[۷- باب ما جاء في ترك القراءة إلخ] 


قوله: (قال: فانتهى الناس) أي: الذين كانوا يقرؤون حين يصلون خلف 
الإمام» ومما ينبغي أن يُعْلَم أن أَوّلَ ما فرضت على النبي وَكَ وأصحابه من الصلاة 
[١١"]د:‏ ٦۸۲ء‏ ن: ۹۱۹ء جه: ۸۸ء تحفة: .١575165‏ 
)١(‏ في نسخة: «مالك بن أنس». 
(0) فى نسخة: (جھر)۔ 


۹٤‏ الکو ادر 
ال أَبُوعِيسَى: هذا خييث هده نک ار بن أَكيْمَة ال اسنۂ: سمة عدا 
ا 
ات َعْضْ أَصْحَاب الزُهْرِيٌ هَدَا الک مر ا كنااتے کنل 
َالَ الرُهْرِيٌ: فَانْتَهَى النّاسُ عَنِ الْقرَاءَةِ حِينَ سَیغُوا ذَّلِكَ مِنْ رَسُول اللہ لاد 
وَلَيْسَ في هَذَا الْحَدِيثِ مَا يَدْخُْلُ" عَلَى مَنْ رای الْقِرَاءَة َء 
لقاع ِنبا مُرَيرة هُرَالَّذِي رزی غن التَی له هَدَا الْحَدِيحَه ری أَبُو 


إنما هي صلاة الليل» كما قال تعالى: يكام لسر ا ٭ ؤال إلَايا* إلخ [المزمل: »]-١‏ 
وكان الأمر على ذاك ما شاء الله تعالیە ثم ليِسعَتْ في حق المقدار حين نزلت آي 


ا 


أواخر السورة المذكورة» وهي قوله تعالى : #فاقرءوا ما من ال ان © [المزمل: +8]؛ 
وبقي مطلقٌ أمر صلاة التهجد على فرضیتہء ولو آية! ٢‏ و سورة قصيرة أو طويلة: 


]١[‏ وكان نزولها في مبدأ الوحي؛ لما جاءه الوحي في غار حراء ورجع إلى خديجة يرجف 
فؤاده فقال: دزَمٌلوني زملوني)ء ثم نسح بآخر السورة» وكان بينهما سنة كما في حديث 
عائشة وابن عباس عند أبي داود”"» فبقي مطلق التهجد فرضاًء ثم نسح بالصلوات الخمس 
في الإسراء كما في الجلالين”؟' والقسطلاني”* وغيرهما. 


1 أي: ولو يقرأ فيها آیة أو سورة قصيرة:؛ قال الرازي: قيل: يقرأ مائة آیةء وقيل: خمسين آية» 
ومنهم من قال: بل السورة القصيرة كافية؛ لأن إسقاط التهجد إنما كان دفعاً للحرج» وفي 
القراءة الكثيرة حرج؛ فلا يمكن اعتبارهاء انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 
تر ہت 
(؟) (سنن أبى داود) .)٦۳٣١ ء۱۳۰٣ ٤(‏ 


)٤(‏ انظر: اتفسیر الجلالين» (ص: ه/اه). 
)٥(‏ «إرشاد الساري) (۳۱۹/۲). 


پچ ریکر یک یزیر رر رٹیکرر رک رر رز نک یر کر یکیکپررکیورری رز 0ك 


وشاع فيما بينهم في ذلك طريقةٌ أداء الصلوات الخمس؛ ثم لما فرضَتِ الصلوات 
الس - وکانوا من قَبلِ ذلك يصلي کل منهم لنفسه 20 س۷۷“ 
اق #وَإِذًا ڈریک الْفرءَانُ سوا ع یگ اف ات ٠‏ 
فانتهوا بذلك عما کانوا عليه من قراءة كل ما اعتادوا ذلك في صلاة التهجد. وبذلك 
أمرهم النبي كَلِدِهِ واستقر الآمر على ذلكء وكان الذي قاله النبي كَل من أنه: «لا 
صلاة لمن لم يقرأ بآم القرآن)ء وكذلك: «لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب)ء مضتال 
ہر تر سو سس ات عوسی موس 
وفي روایة: فورافتهہ إلى ظير ولاق وراد ده اللنظة سر ری ات ألا 7ذ 
جلالةٌ قدرهما في ذلك الفن عنهما وصمةً السهو وتھمةً النسيان كما أزراهما به 
المخالتون؟1 وليث ری ما 'الذى اقطزهم إلى مغالفة اعت" السلمة: 
من أن زيادة الثقة معتبرة إذا لم تكن مخالفة لما هو أوثق منه» وهاهنا کذلك: إذ 
لا مخالفة بشيء في قولهم: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب» بقولهما: «لا صلة إلا 
بفاتحة الكتاب وسورة معھا)ء وفي رواية: الا صلاة إلا بفاتحة تحة الكتاب فصاعداً)» 


وفي رواية: «لا صلاة إلا بفاتحة تحة الكتاب وقرآن)؛ فَعْلِمَ أن المقصود بذلك ليس هو 


[] هكذا في الأصلء وكتب الشيخ على هامش كتابه مُضَيْاً عليه لفظة(١'‏ بدله» لكنه لم يذكر 
البدل» بل ترك البياضء والظاهر عندي أنه أراد محله كتابة: سفيان بن عبينة» فإن المشھور 
في الشروح هو متابعته لمعمرہ وهو أيضا من حفاظ الحدیث: فكلام الشيخ الآتي مستقيم 
يترتب على معمر وسفيان» وأيضاً تابعهما على هذه الزيادة: صالح والأوزاعي وعبد الرحمن 
ابن إسحاق وغیژھمء كما حكاه الشيخ في «البذل)7"). 


)١(‏ وفي الأصل: لفظه. والظاهر ما أثبتّه. 
)٢(‏ «بذل المجھود) (5/ 51١‏ ؟). 


ییررییک رر یکین گی ریریریرٹیرنرر ری رر رر روک زررروریکر رر ری 0ك 


نفي أصل الصلاة» وأن الفاتحة والسورة مساويتان في الوجوب: وأن المراد بذلك 
هو المنفرد دون المؤتم؛ وعليه يُُحْمَلُ ما ورد في ذلك من الروايات الخالیة عن هذه 
الزيادة؛ فإن الراويّ كثيراً ما يختصر روایةء والآخر يأتي بها أتمّ» أَوَ ليس لمن يخالفنا 
من سبيل إلى موافقتنا حتى يَسْتَخْلِصَ من ورطة مخالفة هذه الروايات الصريحة 
الصحيحة؟! مع أنهم خصٌصوا''من عموم حديث: «لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب) 


ہم 


من أدرك الإمامَ وهو راكع! فلنا أن تَخْصّ منہ'''غیرہ بالقياس» أو بالروایة أو بالآية. 


رار تترضرٰ قوله َكِْدِ:ْ «لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب) عَمَّمُنا القراءةة عن 
الحقیقیة والحکمیةة والمقتدي قارئ بقراءة إمامهہ فقد روي عن أبي ھریرة'''نفیِه - 


[ فإنهم متفقون على أن مُدْرِكَ الإمام في الركوع مُدْرِكٌ للركعة وإن لم يقرأ الفاتحةًء قال ابن عبد 
البر: هذا مذهب مالك والشافعي وأبي حنیفة وأصحابهم والثوري والأوزاعي وأبي ثور وأحمد 
وإسحاقء انتهى ما في (الأوجز)'''ء ولا يُلتَعَتٌ إلى من خالفھم؛ فإنهم فوارس هذا الميدان. 

]١[‏ أخرج حديثه الدارقطني”"' وقال: تفرد به محمد بن عباد الرازي» وهو ضعيفء قال صاحب 
«التنسيق»”؟' بعد تسليم جرح محمد بن عباد: إن الضعاف يقرّي بعضّها بعضاًء وهاهنا 
صحاح وضعاف: فكيف لا يقوى بها الضعاف؟ انتهى. قلت: وهو مؤيد بالرواية الصحيحة 
عنه المرفوعة بلفظ: وإذا قرأ فأنصتو22. 


)١(‏ وفی الأصل: منها. 

.)۳۰٣/۱( «أوجز المسالك؛‎ )١( 

(۳) (سنن الدراقطني» (۳۳/۱) قال الإمام الدارقطني بعد إخراج الحديث: أبو يحيى التيمي 
ومحمد بن عباد ضعيفان. 

.)۷۸۰ /۲( «تنسيق النظام)‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه النسائي (۹۲۱) وقال الإمام مسلم في (صحیحہ) (بعد حديث 5 :)5٠‏ هو عندي 
صحیح: وأخرج الإمام مسلم مثله عن أبي موسى الأشعري )٥٤٤(‏ في حديث طويل. 


وهو راوي رواية قراءة الفاتحة - ما يدل على ذلك حيث قال: (من كان له إمام فقراءة 
الإمام قراءة له»» وعلى هذا يُحْمَلُ ما ورد من الألفاظ المختلفة» ففي بعضها: «فهي 
خداج غير تمام» إلى ما سوى ذلك؛ ومصداقه إذاً ما لا قراءة فيه لا حقيقة ولا حكماً. 

ثم لما نهى الله تعالى أصحاب نبيه يَكَِةٍ أن يقرؤوا خلف إمامهم تفرقوا فی 
فمنهم من انتهى عن ذلك مطلقاً» كما دلّت عليه رواية عبد الله بن مسعود رضي الله 
عنه» ومنهم من اجتھد فقال: إن المنع إنما هو طلباً للاستماع» فلا علينا في أن نقراً 
فاتحة الكتاب وقتّ سكتات الإمامء وليس المراد بالقراءة هاهنا قراءة السورة» كما 
يظهر بالتتبع والتفحص والتعمق والتأمل في روايات هذه القصة» فاستمر بذلك على 
تراب القاتحة علت الأمام فى سكناته + وتلاف رم ما فن ازر اہ الأتخرى :الود 
900 4 ۹۹ ۶۷" يقرؤون مع قراءة الإمام؟! وكيف 
يمكن أن النبي بَكِةٍ أحسٌ بقراءة من خلفه مع جهره بالقراءة وإخفائهم, إذ الواقعة 
 - ٦‏ ۰ 0 توم وها عتهاء 
منهم في سكتات الإمامء وذلك لما أَلِمُوا من القراءة في الصلاة كما قد قَدَّمْنا. 


]١[‏ فقد أخرج الطحاوي'' والطبراني» عن أبي الأحوصء عن عبد الله قال: كانوا يقرؤون 
خلف النبي يك فقال: خلطتم عليّ القراءة» قال السيوطي في (الدرا'': أخرج ابن أبي شيبة 
والطبراني وابن مردويه» عن أبي وائل» عن ابن مسعود أنه قال في القراءة خلف الإمام: 
أنوِث للقرآن كما أُِرْتَ؛ فإن في الصلاة شغلا وسيكفيك الإمام: انتهى. 


)١(‏ «شرح معاني الآثار» (۱/ ۲۱۷))ء ولم نجده في «الطبراني»» وقال الهيثمي في (المجمع) 
::2233١/7(‏ رواه أحمد وأبو يعلى والہزارء ورجال أحمد رجال الصحيح. 
)٢(‏ «الدر المنثور) (۳/ .)١٦٦٦‏ 


کینٹرںییی یریگ کر رر یو رر یکر رر رنیررریریریررر رر یر رز یر رو 0ك 


وأما من تعمّق في مضمون الخطاب فرأی أن النهي عام لسكتة الإمام وقراءتہ 
فكان حاله ما قلنا من رواية عبد الله بن مسعود. ولولا الأمر ما قلنا من بناء قراءتهم 
على اجتهادهم فأي حرج كان عليهم في قراءتهم خلفه حتى سكتوا حين سأل: «أيكم 
قرأ؟)ء أو قال: «هل قرأ خلفي منكم أحد؟)ء أو لم يكن يعلم أنى أمرتهم بذلك فلا 
يصح سؤاله يِه وأيضاً كان عليهم أن يجيبوا بأنك يا رسول الله يك أمرئّنا بأن نقرأء 
فَعْلِمَ أن قراءتهم هذه إنما كانت في السکتات: وأن مدارها كان على اجتهادهم أَنَّ 
إحراز فضیلّتي قراءة الفاتحة» واستماع قراءة الإمام والإنصاتٍ وقتَ قراءته هو 
الأولاي» قلنسا ارقت ضر ماف دكن علبي 7س "الا سہدر ا انہر 
والنبي و فيهم قال: «لا تفعلوا إلا بأم القرآن»» ولیس في الحديث الذي نحن فيه ما 
ب ش12 
الاستثناء من الأمر یکون نھیّاء ومن النهي أمراًء بل المذكور في كتبهم أن الاستثناء 
من النفي إثبات» ومن الإثبات نفي» كيف ولو كان الأمر كذلك لكان معنى قوله كَكِِ: 
١لا‏ تَشْدُوا الرحال إلا إلى ثلاثة”" إلخ» وجوب شد الرحال إليهاء ولم يقل به أحد» 
فالذي يُفْهَمُ منه أن القراءة خلف الإمام لا تَصِح ولا تجوزء إلا أن له رخصةً في قراءة 
الفاتحة» وكان هاهنا منشأ سؤالء وهو أن بُسْأَلَ وجه الرخصة في الفاتحة مع حرمة 
القراءة وراء الإمام فقال: إن من لم يقرأ بفاتحة الكتاب لا تصح صلانّه إذا لم يكن وراء 
الإمامء فإذا كان وراء الإمام فله رخصة في قراءتهاء لعظمةِ شأنهاء وقلة مقدارهاء وكثرة 
)١(‏ وفي الأصل: قراءتەء والظاهر ما أثبه. 
(؟) أخرجه البخاري (۱۱۹۷) ومسلم (۸۲۷). 


کک رر یزیر ریز رر رکیررر رر رر رز رر ر یگ ر یئ ٹر 0ك 


سکتة الإمام قبلها وبعدهاء فقوله و في هذه الرواية: «فإنه لا صلاة إلخ) لیس إلا جواباً 
لذلك السوالالمتدروويانا لقوق بين التاعلارالہرر: الأخرى 

قال الأستاذ - أدام الله عَلْوّه ومجدّه. وأفاض على العالمین برّہ ورفده-: 
قوله يَنَدْةِ: «فإنه لا صلاة إلخ» تنبيه على علة الرخصة. وتبيين لعلة الاستثناء» وذلك 
أن الفاتحة تفارق سائرٌ القرآن في كثرة تکرار الألسنة لھاء ودوام قراءتها في الصلاة 
کب رمالیضاقالت أوتظوعا فلذ طرق لاہ والتحدلاط فى راتا لف لات 
سائر السور والایات؛ فإنها ليست بتلك المنزلة» فافهم واغتنم. 

وأما ما قالوا: من أن آية: «وإذا قرئ» إلخ» نزلت في الخطبة؛ فغير مسلّم؛ لما 
أن سورة الأعراف مكية إلا آية: # وَسَعَلْهُمَ عَنِ أَلْمَرَميَةٍ # [الأعراف: 177]» والخطبة 
افترضت في المديئة» ولو سُلَّم أنها فُرضَتْ في مكة فمسلّم أن النبي ةلم يَخْطّْبْ 
بها؛ إذ قد صرحوا بأن أول خطبة خطبها رسول الله ك1 !» فلم تك خطبة حتى يتكلم 
فيهاء فيأمر الله تعالى بالسكوت والإنصات. 

وما قال بعضهم من أن نزولها في الصلاة والخطبة جميعاً؛ فحق لا يرتاب فيه؛ 
وليس المعنى أن ورودها كان في هاتين الوقعتين» بل المعنى أن حكمها عام للخطبة 
]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء والظاهر أن مراد الشيخ رحمه الله: أن أول جمعة صلاها 


رسول الله نَا في بني سالم بَعْدَ رحيله من قباء» كما صرح به جمع من أهل السير» وفي 
تاتے :1۲9 کائٹ هذه أولّ جمعة جَمّعها في الإسلام حين قدم المدينة» وخطب یومئذ 
خطبة بليغة» وهي أول خطبة في الإسلامء ثم ذكر الخطبة. 


(١)‏ (تاریخ الخمیس) (۳۳۹/۱)۔ 


یکر ررررکرر رو یر ٹر ڈو ریییئ رر یی گر کر رر 0ك 


و 
والصلاة كلتيهما وإن كان نزولها في الصلا '' لا غیر'''. 


والحاصل أن المفهوم من هذا الحديث لیس!'' إلا رخصة في قراءتھاء ومن 
المعلوم أن الرخصة ترتفع بارتفاع ما هي مبنية عليها!؛'» فكان سببٌ رخصتهم 
أنهم كانوا لا يخلطون قراءتهم بقراءة الإمام حتى تلزم المخالفة لآية الإنصات» 
ا َصُوْاء فلما رأى الأصحاب رضي الله عنهم خلط العوامٌ فيها تُھوااٴ' عن ذلك 

2 5 2 

لئلا يلزم ترك الفرض بالاشتغال بالمباح أو المستحبء لو سُلم ولو لم يرفعه 
الصحابة كان للمجتهد أن يرفع هذه الرخصة إذا شاهد فيه مثل ذلكء ولا يبعد أن 
يقال: إن النبي لا نفسه رفع تلك الرخصة قبل وفاته؛ لما روي عن صلاته گا 
حين سقط من دابته فَجْحِشَّ(' شِقَه فصلى قاعداً والناس خلفه قيام» فقال حين 


[] فقد حكى السيوطي في (الدرا'''عن جمع من الصحابة وغيرهم أنها نزلت في القراءة في الصلاة. 
[٤]یعني‏ لم يكن قبل الهجرة وجودٌ الخطبة حتى يتكلم فيها أحد فيؤمر بالسكوت. 

["] وإلا فيجب شد الرحال إلى المساجد الثلاثة: كما تقدم في کلام الشيخ. 

[:] أي: كان مبنی رخصتهم أولاً أنهم كانوا لا يخلطون. 

[5] هذا على سبيل التسليم أن المنع ليس مرفوعاً إلى النبي يل كما يدل عليه السياق» أو المراد 


قد اتھی صلی تمتو أن يدغ ف فيه الترا پ۳ 


)١(‏ قال في «المعجم الوسيط» (۱۰۸): جَحَشٌ الجلد: خدشه. 

(؟) «الدر المنثور) (۳/ 575). 

(۳) فقد جاء عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أنه قال: لیت الذي يقرأ خلف الإمام مُلىَ فوه 
تاب «شرح معاني الآثار» (519/1). 


کر رر رر رو رر ۃرریکک رر ریر رر نیرز ریرژرںرر رزویگکک یر رز 0ك 


سَلَّم من صلاته: اإنما جُعِلَ الإمام ليؤكمٌ بہ؛ إلخء وقال: «وإذا قرأ فأنصتواء وقد 
تكلم البخاري!!! في زيادة تلك الكلمة وقال: تفرد بها سليمان التيمي ولم يَرُوها 
عن أبي هريرة غیرُہ مع كثرة من روى عنه هذه الرواية» قلنا: لا یضرا" تفرّدُه فيها 
بعد كونه ثقة» وقد ولّقه مسلم"ء فكان ذلك نهياً عما رخصه من قَبْل؛ وفي ذلك 
رسالة!؛؟ للأستاذ العَلام قدوة العلماء الأعلام -أدام الله عُلُوّه ومجدّه» وأفاض 
على العالمين برّہ وَرفْدّه- فلذلك تركنا التطويل في بيان هذا التقریر؛ معتمداً على 
اشتهار ذلك التحرير. 


]١[‏ وبسط الشيخ في (البذل؛''' على تصحيح هذه الروايات؛ وذكر لسليمان التيمي عدة 
متابعات» ولا يُلْتَعَت إلى كلام الإمام البخاري بعد ما صححه شيخه الإمام أحمد بن حنبل 
وغيره. 

]٢[‏ أي: على تسليمه؛ وإلا فقد ثبت أنه ليس بمتفردہ كما بُسط في «البذل»» مع أن سليمان 
التيمي وثْقه جماعة من أئمة الحديث» وهو من رواة الستة ووثقه ابن معين والنسائي 
والعجلي وابن سعد وابن حبانء وقال الثوري: حفاظ البصرة ثلاثة» وذكره منھمء وكذا 
ذكره فيهم ابن علية. 

]٣[‏ فقال في جواب من تكلم في الحديث: أتريد أحفظ من سليمان التيمي”''؟! قاله النيموي. 

٤[‏ في اللسان الهندية سميت باھدایة المعتدي في قراءة المقتدي)ء فأجاد الشيخ رحمه الله 
البحث فيه بالإيجاز, لابد لطالب الحديث من النظر إليه. 


.)609 /۳( انظر: «بذل المجهود)‎ )١( 
.)5١ 5( انظر: (صحيح مسلم)‎ )٢( 


0 الکو الڈّتزیي 
هُرَيْرَةَ عَنِ النَبِيَ كَل أنَّهُ كَالَ: امَنْ صَلَى صَلَاة لم يرا يا مارآ هي 
00 لد 3 0 ٭ ا إلى أكرن نف وََاءَ الإمَام؟ 


قوله: (فقال له حامل الحديث) أي: الذي يحتمل الحدیث من وهو 
التلميذ: (إني أكون أحياناً وراء الإمام) وهذا دليل على أن عملّهم اليوم كان على 
يرك القراءة وإلة لم يكن لهذا 6ئ 

قوله: (اقرأ بها في نفسك) أنت تعلم أن القراءة ذ فى القن لا تہ تَسَمّى قراءة» 
كيم و ا2ا کال رادان سرب1 رتا سی را الک ھا 
هو التدبرا'' في معنی الآية» وأما إرادة القراءة الخفية - فمع أنها ليست مما يدل 
عليه اللفظ - يردها أن السائل لم يكن استبعد إلا إسرارّه بها دون الجهر بها؛ إذا" 
ات ت ‏ و کہ 
ما زعمتم شافياً لاله ولا كاشفاً عَم عُمَّة بلبالە'ء بل ولا مطابقاً لسؤاله» مع أن مراد 
أبي هويرة لو شم آنه فر الدی زعدف لا ما آردناة قليين اجھاڈ الصيدان -سيما 


]١[‏ وبه فَسّر عيسى وابن ا سس ال في النفسء كما في (الأوجزا' ۰ء وسپانی مابتغلن 
بتفسیر هذا عتقق كا ليع لا ر2 في «أبواب التفسير». 


)١(‏ «فهي خداج) مكرر في نسخة. 

)٢(‏ في نسخة: «فقال». 

(۳) وفي الأصل: «إذا» والظاهر ما أثبنّه. 

.)۸۹۱ البَلبَالُّه والبَلبَالَةُ: شِدَّةٌ الهّعٌ والوساوس» كما في «القاموس المحيط» (ص:‎ )٤( 
.)175 «أوجز المسالك) (۲/ ۱۷۳ء‎ )٥( 


وَرَوَى أَبُو غُْمَانَ الهدِيْ عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ قال: 
ال ما ا تا 0-227 


ولم يُعَذَاا أ من فقهاء الضحابةء واجاً سليقه إذا شالك اعدياة غير من النتھاء 
بل ومخالفاً للروایات الصحيحة أيضاًء فقد ورد في , بعض الروايات!'' أن أبا هريرة 
حين سأله السائل عن حالة الاقتداء: هل يأتي فيها بالقراءة أم لا؟ استدل بما ورد 
في الصحيح من قوله تعالى على لسان نبيه 55ة: (قسمت الصلاة بيني وبين عبدي 
نصفين» الحدیث: فلما كان أَطْلِقٌ عليها لفظ الصلاة فكانت هي عينٌ الصلاة» لا تتم 
صلاة دونهاء وهذا الاستدلال مع إمكان التفصي عنه بوجوو غير قليلة» منادٍ على أن 
أبا هريرة لم يكن عنده رواية هي نص في أداء المعنى المقصودا"!. حتى التجأ إلى 
هذا الاستدلال الذي غير لازم ولا ملزمء وهذا يغنينا عن قبول قوله رضي الله عنه 
مخالفاً لأقوال المجتهدين من الصحابة الکرام والفقھاء من الأئمة الأعلام. 
قوله: (أنادي أن لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب) ولم يذكرا؛؟ لفظ 
]١[‏ كما قاله بعضهمء وإن کان من أحفظ الصحابة» كان يلزم رسول الله مَل قانعاً بالشبع» وكان 
متقناً متيناً مثبتاً ذكياء ذا صيام وقيام وذكر وتسبيح وتهليل» رضي الله عنه وأرضاه. 
[] فقد أخرج أبو داود''' وغيره هذه الروایة مفصلا. 
['] يعني أن أبا هريرة استدل على أمره بالقراءة في النفس بالحديث القدسي: «قسمتٌ الصلاة 
يفوي عيلاي» اللحديك نولا تر ارب كما ایی برا رسک راتا كن أذ 


قوله هذا من اجتهاده؛ فلم يبق في الرفع الحكمي أيضاًء فلم يبق إلا اجتهادُ صحابيٌ مخالفٌ 
لأقوال الصحابة والروايات المرفوعة. 


- وهذا بعيد من مثل الإمام الترمذيء وللعذر وسعة. ثم الرواية أخرجها أبوداود”'' بطريقين:‎ ]٤[ 


بت ہشن وام حسام ىسيع 1927 
)٢(‏ سنن آ بي داود) (۸۱۹ء ۸۲۰). 


0 الکوکب الذي 
لجل كفل کا ان وا 


ے 
1 1 8 


7 كن و العريق ث أن لاد 
وَقَالُوا: يتخ" سُگتّاتِ المَام. 


وَكَدِ الف أَهْلٌ الْعِلْم في الْقِرَاءَةٍ خَلف الِْمَام قَرَأَى أَكْكرُ أَهْلٍ الِْلم 
مِنْ أُصْحَابٍ التب َل وَالتَابعِينَ ود بَعَْهُمْ الْقِرَاءَه خَلَفَ الْإمَام؛ وَبِهِيَقُولُ 
مَاليكَ وَابْنْ الُْبَارَلْ٢‏ َالشَافِعِيُ؛ ”0 وَإِسْحَاقُء وَرُوِيّ عَنْ سك اللہ 
ابی الکن لا ئل انا خَلف الْومَاهِء وَالنَّاسُ يَفْرَوُونَ 4 
الْكُوفِيَينَه وأرَى أَنَّ مَنْ لم يَقْرَا صَلَائهُ جَابرةٌ وَكَدٌة فك من أل 0 ض٤‏ 
د ا َاتِحَةٍ الْكتَابء وَِنْ كانَ خَلف الِْمَام؛ َقَانُوا: لا ثُجْریٔ صَلَاةٌ إِّا 
ِقِرَاءَةٍ فَاتِحَةٍ الْكِتَابِ» وَحْدَهُ كَانَ أَوْخَلفَ الما ودهَيوا إلى کا زوق شباكة 
0 الصَّامِتٍ عَنِ النَييٌ يل و عُبَادةُ ْنْ الصَّامِتٍ بَعْدَ البِّيَ كَل خَلَْ 
الام 2 إل القيم : دلا صَلَاةٌ إل ِقِرَاءَةٍ ۶7 الْكتاب)» وَبَهِ کی 
الشَّافِعِئٌ؛ وَِسْحَاقُ وَعَيْرْهمَ وَأمَا ا 


ع 


مَاأَحْمَدُ بْنُ حَثبلِ َقَال: مَعْتَى قَولٍ النّيت كله: 


الحديت کابات وفك كان الا بفاتحة الكدات :وما ؤاده كما رواه أبوداوةة فلما كان 

كذلك لم يضرّناء بل كان لنا بعد ما كان لھمء وصار عليهم بعد صيرورته علينا؛ 

إذ مقصودنا وهو تسوية الفاتحة بالسورة حاصلء» ومرادهم وهو إثبات التأكد في 

الفاتحة فوقه في السورة لم يحصل. 

- إحداهما بلفظ: قال: قال رسول الله يك «اخرّخ فنادِ في المدينة أنه لا صلاة إلا بقرآنٍ ولو 
بفاتحة الكتاب فما زاد)» وثانيتهما بلفظ: «أمرنى رسول الله و أن أنادى أنه لا صلاة إلا 
بقراءة فاتحة الكتاب فما زاد). ۱ ۱ 


)١(‏ في نسخة: (یتتبع). 
)٢(‏ في نسخة: «وبه يقول مالك بن أنسء وعبد الله بن المبارك». 


سے سر ہو سام 
ص‫ 


0 او ۶ 000 ول ہے 3 مو و وھ 5 سا 
لا صَلاةً لِمَنْ لَمْ يَقَرَأ بِفَايَِحَةِ الکِتاب) إِذَا كَانَ وحدہ واحتج يحديث چابر 


٥ 5‏ و 

3 مه 05 ورہ کی ا مه 2 ہے کی جو 2 1 کا لان اوم 

ابْنِ عَبْدِ الله حَيْثُ قال: مَنْ صَلَى ركعة لم يَقَرَأ فِيها يأمَ الْقَرَانٍ فَلمْ يُصَلَء إلا 
"٦‏ مر کی و ا ا م ہے ولا و اوج یی ا اه 
أنْ يَكُونَ وَرَاءَ الإِمَامِ. قَالَ أَحْمَدُة'": فَهَدَا رَجْل مِنْ أصحَاب التب كَل تَأَوَلَ 
قَْل النِّيَ فلا ١لا‏ صَلَاة لِمَنْ لع يَْرَا فَاتِحَةِ الْكِتَابٍ' أنَّ مَدًاإِذًا كَانَ وَحْدَهُ 
وَاخَْارَأَحْمَدُ مَعَ هَدَا اليرَاءة خَلْفَ الِْمَاءِ وَأنْ لَا یر اليَجُلُ فَاتِحَةَ الْكِتَابٍ 
وَإِنْ كَانَ خَلْمَ الإِمَامِ. 


قوله: (احتج بحديث جابر بن عبد اللّه) إلخء وأنت تعلم أنه مما لا يُدْرَك 


إلا بالنص: فكان له حكم المرفوع من كل وجهء سيما وقد تأيد ذلك بموافقة النص» 
ومتابعةٍ الروايات» وعمل الصحابة» وقد روي مرفوعاً أيضاً كما ذكره الطحاوي1122. 


١‏ ] أي: بهذا اللفظ الذي ذكره الترمذيء وأما حديث جابر المشهور مرفوعاً: "من كان له إمام فقراءة 
الإمام له قراءة» رواه الحافظ أحمد بن منيع في (مسندہاء ومحمد بن الحسن في «الموطأ»””) 
والطحاوي”* والدارقطنیٴء قال النیموي”': إسناده صحیح؛ ثم بين تصحيحه. وهذا 
الحديث مشهور روي عن جمع من الصحابة غير جابر. منهم أبو سعيد الخدري وأبو هريرة 
وابن عباس وأنس بن مالك بسطت طرقها في المطولات7"©. 


)١(‏ في بعض النسخ: «أحمد بن حنبل». 

(۲) انظر: (شرح معاني الآثار» (۲۱۸/۱). 

() (التعلیق الممجد) (ح ۱۱۷ء ۱۱۸). 

)٤(‏ شرح معاني الآثار) (۱/ ۲۱۷)۔ 

)٥(‏ (سنن الدارقطنی) (۱/ ۳۲۳)۔ 

)٦(‏ (آثار السنن» (۱۱۴)۔ 

() انظر: «التعليق الممجد) (۱/ .)٦١٤ -٦١٤‏ 


يَْا يها بأ القرآنِ تلع ِصَلٌء | إلأأن يكوة و0 انتا 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَیٌ صَحِيعٌ 


نت بَا ما بقول حتة کرت اتنيز 


6" - حَدَّتَنَا عَلِيُ بُنُ حجر نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ إِبْرَاهِيمٍ عَنْ لَيْدْء عَنْ 


عَبْدِ الله بْنِ الْحَسَنء ؛ عَنْ أمِّ َايلِمة بت الْحْسَيْنِ عَنْ جَدَيهَا ماطِمَ 
اکر #انقد فاق كول الأ قله کا سن اس ول ول كد 


[۸ء باب ما يقول غده دشولةه اليسجد] 


قوله: (كان إذا دخل المسجد صلی على محمد) وفي وضع العَلَّم موضع 
ضمير المتكلم تفاؤلء وإشارة إلى محموديته» وهو مستحب للأمة لما أن النبي كَل 
هو الذي فتح أبوابَ الفضل والرحمة» وأجرى هذه الرسوم للأمة» والصلاة رحمة 
خاصة كما يدل عليه العطف في قوله تعالى: #أوْلَهِكَ عَلهِمْ صَلَوتٌ ين زَبَهمْ 
وَيَحمَةٌ 4 [البقرة: ]٣٥۷‏ فلا يجوز على غيره يَلةِ إلا تبعأ» وأما ما روي أنه وا صَلَى 
غلن غيرة كقولدة «اللفى ضل عاق آل ابي آرنی اشن حصرصیاف وهذا عد 


الفقھاء وكَْحض المحدثون را ات يكنا 


.۸١/۱ [۴۱۳]ط:‎ 

[5١”]جه:‏ ۱۷۷۱ تحفة: ١١‏ ۱۸۸۔ 

)١(‏ فی نسخة: «دخول المسجد). 

0 اعد البغاري 1441/5 ) وسيل 1۰۸0, 


0-0 ۲۷ 
وا و و رب اغِْر لي ذثوي» وَافْكَخ لی أَبَْابَ ب رَحْمَيِك) وَإِذَا خَرَجَصَلَّى 
0 تحتریوت 37 1 رَبٌ اغفز لی دُنُوبِي وَافْتَحْ لي أَبْوَابَ قَضْلِكَ». 

20 - وقال عَليٌ بْنُ < خُجْر: قَالَ إِسْمَاعِيلُ ذ بن إِبْرَاهِيم: َلَقِيتُ عَبْدَ الله 
بْنَ الْحَسن بِمَكَة رفا 38 پیپی*ىئٰ""۸"0" ہے 


ز× مت آقتال كلوق زا لي أبوابَ رحمتك) هذا إما أن يكون 
تخصيصاً بعدہ تعمیمء إذ المغفرةٌ أخصٌّ من مطلق الرحمة» أو يقال: الأول إشارة 
إلى التخلیة عن الرذائلء والثاني إلى التحلية بالفضائلء وقول وقت الخروج: «أبواب 
فضلك» إشارة إلى التوفيق بامتثال ما أمر الله تعالى به في قوله: لوآبْعوأ من فَصل ال 1١1‏ 
حيث عَقَبه بذکر الصلاة. 

والصلاة على النبي ب لما كانت من الدعاء منزلة الجناحَيّنِ من الطائر» فإن 
الطيران لا يتم إلا بهماء ذكر الصلاة مع الدعاء في الوقتين ليكون أقرب إلى الإجابة؛ 
ولأن الصلاة من أهم العبادات» والخروجُ من المسجد إنما الغالب أن يشتغل 
بعده بالمعامّلات؛ وإن كان يثابٌ فيها ثوابٌ العبادات والقربات إذا نوى بها خیراء 
والنوعان بأسرهما إنما عَلِمَ صلاشُھما وفساڈھماء وطريقٌ الفوز فيهماء والتمكن من 
إتيانهما على الوجه الذي يرضى به الخالقُ والمخلوقٌ جميعاً بتعليمه يِه وحسن 
تربيته» وتقنينه القوانینَء وترتيبه الشرائع» فكان الدعاء''' في الأمرين معاً شكراً له 
على ما اجتهد في ذلك وثناء عليه على بليغ سعيه؛ ليكون أقر لقلبه كَكْةِ. 

قوله: (فلقيثٌ عبد الله بنَ الحسن) أي: بعد ما كنت أخذتُ منه ذلك 


عر ہے 


.]١ ٠ وتام الآية:  فَإدَا فضت اَلصَلَرۃُ انت وف اَلاض وَابنغوأمن فَضْ ل اط 4 الآية» [الجمعة:‎ ١[ 


)١(‏ أي: فكانت الصلاة عليه السلام عند الدخول والخروج معاً شكراً لہ إلخ. 


0 الکوکب الذي 


7 ے 


قال20: كاق إِذا كَل قال ارب اْتَحْ ,اب رَ رَحْمَيِكَ۷" وَإِذَا خَرَ جج قَال: «رَبّ 
افتخ لي ات فَضلِك)200. 


۶۹۹٤٦‏ ت0 وَأَبِي ھریر؟. 


099 خويف ئن كدية 0 ےہ إِسْنَادْهُ بتُتُصِلِ. 
وَقَاظِمَةٌ ابْنَةُ بْتَهُ الْحُْسَيْنٍ لم تُذرِك قَاظِمَةٌ اتی انا غَاقٹ قاطنة يَعْدَ 


لنب كل أَشْهُرًا. 
الحدیک ہر اسطلة اللزث آردت أن أشافيسيه, 


قوله: (وإنما عاشت فاطمة بعد النبى يَليِ) وكان عمرٌ الحسين وقتَ وفاة 

النبي َلةِ سبع سنين» فأنى لابنته فاطمة رواية عن أمه فاطمة'؟ ولا يخفى عليك 
أن الحديث مع انقطاعه حَسّنه الترمذي؛ لما علم من اتصاله بطريق آخرء فَعُلِم أن 
المنقطع إذا عَلِمَ'' اتصاله يبلغ درجة الحسنء وهذا أصل كبير يتفرع منه الجواب 
عن كثير من مطاعن المخالفين بأن أكثر أحاديث الإمام تکون منقطعاتء والجواب 
آٹھا لا ضیر في ذلك لما عُلِمَ اتصالّها 
[ أو وَجِدَ له شاهد أو متابع يرتقي إلى درجة الحسنء بل قد یرتقي لكثرة الطرق إلى الصحيح 

أيضاًء كما بيط في الأصول. 
)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
() في نسخة: اباب رحمتك). 
() في نسخة: (باب فضلك). 


)٤(‏ فى نسخة: «وإنما». 
)٥(‏ أي: فكيف تروي فاطمةٌ نت الحسين عن أم أبيها فاطمةً الكبرى. 


أبْوَابُ الصَّلا 3 
)٦(۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ إٰذَا سواہ لج د فَلَيرُكُم رہ رود 


ہے جو کرو 


حك َلك عیب كاتا آی عن غاب د اله 
ابْنِ الرُبَيْرهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سُلَیْم الزّوَقّ قي عَنْ أبِي ققَادَة قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله لائ: 
دا جَاءَ أْحَدُكُمُ الْمَسْجِدَ ركع ر كك تین قَبْلَ أَنْ 1 


قَالّ: وق الحا 5 جَاين» کی ا 5 هَرَيْرَة 9 وكين ت7 
مَالِكَ. 


سے 


[۱۹ - باب ما جاء إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين] 


قوله: (فليركع رکعتین!'' هذا مسلّم , ببق الفريقي! '! في عدم الجواز في 
أوقات النهي» لکن الشافعيّ استثنى زوال يوم الجمعة وسيجيء الكلامٌ في ذلك ثمة. 


]١[‏ أي: الحنفية والشافعية كما يدل عليه السياق» ثم ما حكي من الاتفاق هو على قولٍ للإمام 
الشافعي لکن المرجّحَ عندهم الجوازٌء قال النووي''': هي سنة بالإجماعء فإن دخل وقتٌ 
الكراهة يُكْرّه له أن يصلّي في قول أبي حنيفة وأصحابه» وحكي ذلك عن الشافعي؛ ومذهبه 
الصحيحٌ أن لا كراهة» انتھی۔ قال الحافظ9': هما سس اتا 0 بالصلاة لكل 
داخل» والنهيٌ عن الصلاة في أوقات مخصوصة فلا بد من تخصيص أحد العمومين» - 


[٢۳۱]خ:‏ ۰۷ء ۱۱٤:۸"‏ د: ٤٦ء‏ ن:۷۳۰ء جه: ۱۰۱۳ء تحفة: ۱۲۱۲۳۔. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)۵٥۷/۱(‏ واتفق أئمة الفتوی على أن الأمر في ذلك للندب» 
ونقل ابن بطال عن أهل الظاهر الوجوب؛ والذي صرح به ابن حزم عدمه» ومن أدلة عدم 
الوجوب قوله ِا للذي رآه یتخطی: «اجلس فقد آذيت»» ولم يأمره بصلاة» كذا استدل به 
الطحاوي وغیرہ؛ وفيه نظر. 

.)٤٤ /۳( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٢ 

م2 (فتح الباری) (۱۷۸/۱)۔ 


:0 الکوکب الدرِي 


2 


0 عِیسّی: وَحَدِيتُ أبي قَتَادَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 
رَوَى هَدَا الْحَدِيتٌ مُحَمَّدُ بْنْ عَجْلَانَ وَغَيْرُ وَاحدٍ مر يدي 
عَبدِ الله بن الؤَيْرِ رِ تَحَوَ رِوَايّة مَالِِ بی آئین وَرَوّی سُهَيْلُ('' بْنْ بي ضَالج 
اليك کی تا علد لل لت عن حارو کل عَنْ 
جَابرِ بْنِ عَبْدِ اللہ عَنِ النَبِيَ كل وَهَدَا حَدِیثٌ غَيْرُْ مَحْقُوظِء وَالصٌجیخ 
حَدیث أبِي قَتَادَة. 
وَالْعَمَلُ عَلَى خَدًا الْحَدِيثِ عِنْدَ أُصْحَابئا: اسْتَحَبُوا ذا كَخَل لج 


- 
ع 


الف ا رھ 0 4 "+" َهُ عُدْيٌ قال عَلِيٌ بْنُ 


9 


6 


٤‏ 99 م۳" وضع جابر مكان أبي قتادة؛ لأن 
عمرو بن سلیم'''لم يثبت لقاؤہ عن جابر» ولآن أكثرٌ من رواہ''' إنما روى عن أبي 
قتادة دون جابر. 


- فذهب جمع إلى تخصيص النهي وتعميم الأمر وهو الأصح عند الشافعية» وذهب جمع 
إلى عكسه. وهو مذهب المالكية والحنفية» انتهى. قلت: وهو مذهب الحنابلة» كما فى 
اچ ر۴۹۹ عی اثيل العارب ام ولابد من المخصيضن عند الشادعية أيضا» لات الداخل 
- والإمام يصلي المكتوبة- لا يصلي عند أحد. وكذا الداخل في آخر الخطبة وغير ذلك 
والخطيب عند الشافعية إذا دخل للخطبة؛ كما فى «الأوجز)7". 

[ ولم يذكر الحافظ جابراً في مشايخه؛ ولا عمراً في تلامذة جابر. 

[۷ى بهذا السطدهوإة رریغئ جابر أيضا بخير هذا السفد: 

0 في : نسخة: (وروي عن سهيا‎ )١( 


.)7 00 /۳( «أوجز المسالك)‎ )٢( 
.)7 00 /۳( «أوجز المسالك»‎ )٣( 


٤ 5‏ ۔ 
و 2 1 85 0 وی ات ے2 
0-1 صَالج خَطاء أَخْبرّق بذْلِك إسحاق د ع ابْراھ 


٥ 
ہ4‎ 
5 كاه‎ 
2ے‎ 7 7 7 
کسی ای نا رر نے 2 ہے‎ 
٥ 
5 اس ۱ شی ۱ ۔‎ 
2> فا‎ ٍِ . 
کن سی ین بی‎ 
هو 0 هو‎ 
لحَمّامَ‎ 


0 تاب ما جاء ا2 الم , الب وَالحتا 
۷- حَدَكََا ابْنُ بي عُمَر وَأَبُو عَتَار ال لے میں تی ٹا 5 
ِينْمُحَميٍ عَنْ عَمرِو بن يَحهَى عَنْ أيه عَنأَيي سَعبد الْخْْرِي 
سُولل الله گللا: ا ا اس آل ‏ رر وَالحَمَامَ). 
وَفي الْبَاب عَنْ عَلِيٌ وَعَبْدِ الله بن عَنْرِو وَأَبِي هْرَيْرَةه وَجَابر وَابُني 
عَبًایںء وَحُذَيْقَدَ 097و ني الک بي ذَرقالًرا: إِنَّ النّبيىَ كل قَال: و 
لی الار ل انتا وَظْهُورًا). 

70 حيس : حَییث أبِي سَعِيدٍ گذ روي عَنْ عَبدِ العَيرِبْن مُحَمد 


رِوَايتيْنِ: مِنْهُمْ مَنْ ذَكرَهُ عَنْ أبِي مَمیی وَصِنْهُمْمَنْلَمْ يدكُره وَعَدًا حَدِيثٌ فيه 


[:1 - باب ما جاء أن الأرض كلها مسجد إلا المقبرة” والحمام] 


(إلا المقبرة وا حمام) وفي الحمام کشفٗ الستر والتشبة لوجود التصاوير والتلوثِ 
تثعت تشتتِ البال وعدم الحضورء ومع ذلك كله فلو صلى مستجوعاً شرائطّها جازت صلاتّہ 


[۷ء] ء: ۰٦ء‏ جه: ۷٢٢‏ حم: ۳/ ۸۳ ٦۹ء‏ تحفة: ٥٥٤٤‏ 

() زاد في بعض النسخ: «المروزي). 

(0) في «بذل المجھودا (۳/ ۲۲۷): اختلفوا في أن النهي بالصلاة في المقبرة هل هو للتنزيه أو 
للتحريم؟ قال ابن حجر: ومذھبنا الأول» ومذهب أحمد التحریم بل وعدم انعقاد الصلاة 
لأن النهي عندہ في الأمكنة يفيد التحريم والبطلان کالأزمنة. وقال شارح (المنیةا (ص: :)۳٦٣٣‏ 
وفي (الفتاوی): لا بأس بالصلاة في المقبرة إذا كان فيها موضع أعد للصلاة وليس فيها قبر. 


0 لكوم لدي 


اضْطِرَابٌ: رَوَى سُفْيَانُ اوري عَنْ عَمْرِو بن يَحْيَى؛ عَنْ أيه عَنٍ الیل 
مُرْسَلاء وَرَوَاُ اکلائزق کا عق عتیرتی لی عن أبيو عن أبي نديد سَعِيدٍ عَنٍ 
ال كل وَرَوَاهُ مُحَمّدُ ْنُ ِسْحَاق عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْتَى عَنْ أيه قال: وَكانَ 
عَامُ واي عَنْ أبي سید عَن التييْ كب وََْيَذكْر فيه عَنْأبِي سَعيي" وكأنَ 
رِوَايَة النَوْرِيٌ عَنْ عَمْروبْنِ يَحْيَّى) عَنْ أَبِيه ۳ ل نبت د وَأَصَحٌ کا 


ويقاس عليه ما وَجِدَ فيه ما وَجِدَ فيهم| من التشبه» أو شبهة التلوثء أو حقيقةٍ التلوث 
إلى غير ذلك من وجوه الحرمة» وقد وقع التصريح ببعضها في بعض الروايات”) 
قوله: (ورواه محمد بن إسحاق عن عمرو بن يحيى؛ عن أبيه) أي: لم 
يذكر فيه عن أبي سعيد. 
قوله: (وكان عامةٌ روايته) أي: رواية عمرو بن يحيى عن أبي سعيد» وهذا 
بيان لمنشأ غلطِ مَنْ رَفَعَه وأدخل فيه أبا سعيد. 


. زاد في بعض النسخ : «عن النبي كوللا‎ )١( 

(٢‏ زاد في نسخة: «مرسلا). 
قال السهارنفوري في «بذل المجهود» (۲۲۸/۳): هذا الذي قاله الترمذي غير موافق لأصول 
الحدثین: ٹکیا أن الٹوری أرسل هذا الحديث رواه حماد بن سلمة موصولاّ وقد تعاضد وصله ہما 
رواه عبد الواحد عن عمرو بن يحيى في رواية أبي داود» وأما محمد بن إسحاق فقال الترمذي: كان 
روايته عن أبي سعيد عن النبي َء وهذا أيضاً يؤيد الوصلء فكيف يمكن أن يرجح الإرسال على 
الوصل على أن في الوصل إثباتاً للزيادة» وقول المثبت للزيادة أولى بالقبول» لأنه يدل على العلم» 
وقد حکی القاري عن ميرك» وقد رواه أبو داود مسنداء والذي وصله ثقة» فلا يضره إرساله. 

(۳) فقد أخرج المصنف فيما يأتي (757) عن ابن عمر رضي الله عنه: أن رسول الله و نهى أن 
يصلّى في سبعة مواطن: في المَرْبَلَةه والمَجْرّرَة والمقبرّة» وقارعة الطريق» وفي الحمّام؛ 
وَمَعَاطِنِ الإبل» وفوقٌ ظَهْرِ بيت الله. 


اواب الصَلاد» ۳" 
)19١(‏ بَابٔ ما جَاءَ في فَضْلٍ بُنْيَانٍ المَسْجِدٍ 
۳۳۰۸ - حَدَكتا دان ابو بَحْر الْحَنَفِيُ؛ نا عَبْدُ الْحَمِيدِ بْنُجَعْمَِ عَنْ 
أبيه بيه عَنْ مَحْمُود بْنِ لہ ہیی عَنْ عُثمَانَ بن عَقَانَ قال: مگ رثول ان 2 
20 من گی لله مسّجَدا 7 تی الله لَهُ مِثْلَهُ في الْجَنّة). 


10 راپ نا جاء فى الضل يات السيهد] 


قوله: (من بنى لله مسجداً بنى الله له) بيتآة' ' (مثله فى الجنة) المماثلة في 
لاقلاس وعلى هذا قويافة الگ رات العلاس رت لم ره ارذ 
آ ویکوٹ الب را٢‏ أن نسبة المسجد إلى أبنية هذه الذار الدنيا تورجب [تاء ما پٹاسے 
المسجد نسبته إلى دور تلك الدار الآخرة. وكان السبب في رواية عثمان هذا الحديتٌ 
أن أبا بكر وعمر لم یکونا تَصَرِّفافي المسجد النبوي إلا قليلآمن إصلاح ما وَهَنَّ منه. 


]١[‏ وبنحو ذلك استدل من قال: أن الجنة لم يكمل بناؤهاء كما بسطه صاحب «اليواقيت 

والجواهر)”"'» ويؤيد ذلك ما في «المشكاة»”"' عن ابن مسعود قال: قال رسول الله يِه القيتٌ 
کے عع سے 2 ع 71 2 

إبراهیمَ لیلةً أسري بي فقال: یا محمد اقرأ أمتَكَ مني السلام» وأخبرهم أن الجنةً طيبةٌ التربة» 
757 77 هو 9 "ٴ0 

]يدق أن قرب الت یع علۓ بنا المح کرت قف على خررالفردوالۃ قتضل 
اسکطل رت أن المي آوالا ب اتی سے ماما ۸702ء 
على دور الآخرة مثل تزايد حسنٍ جودة بناء المسجد على جودة بنائه دور الدنيا. 


[۴۰۸]خ: 0 م: ٥٣٥۵ء‏ جه: ۷۳۲۳ء تحفة: ۹۸۳۷. 
)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

.)051 /۲( انظر: «اليواقيت والجواهر)‎ )١( 

(۳) «مشكاة المصابیح) (۲۳۱۵). 


0 لكوم لدي 

وَفي البٌاب عَنْ اس 7 بكر 2 وَعْمَرَ وَعَلِيٌ وید الله بن 5 عَمْرِو) وَاين» 
وَأبْنٍ عَبّاين عانق 2 حَبِيبَة وَأَبِي 7 وَحَمْرِو 7 عَسَة وَوَاثْلة بنی 
لتقم وَأبِي هْرَيْرَةَ وَجَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله 

ال أبُو عِيسّى: حَدِيتُ غُفْمَانَ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

4 وَقَدَ روي عن التب كه قَال0": «مَنْ بَنَی لله مَسْجداء صَغِيرًا 
كان أ یڑا تی انلها لَه ْنَا في الْجَنّ). 

حَدكا َِكَ معنن سَعِيب تا وخ بن قیٔیں؛ عَنْ عَبْد الحم مَؤْلَ 
تی غَر الس عَن أَنين؛ عَنْ النَبِىَ كَل بهَذًا. 

وَمَحْمُودُ بْنُ لَبِيدٍ كَدْ أذرَ2 التَبِىَ لك وَمَحْمُودُ بْنُ الربيعٍ 
النّتَ تل وَهُمَا عُلَامَانِ صَغِیرَانِ مَدَنِيّانِ. 


و 


وكان عمر زاد فيه» ولم يغيّره عن هيئته التي كانت له في زمنه كلد وأن عثمان جمع 
الحجارةً وسائرٌ ما يحتاج إليه في تشییدہہ فأنكر عليه الصحابة صنيعه ذلك لِمَا لم يُسْبَّق 
عليه فيه» فاعتذر من ترك الشيخين إياه على حاله بأنھما لم یجدا ما يستعينان به على 
ذلكء وأما أنا فقد آتاني الله من المال ما أقِيِرٌ به على ذلك: وبَینَ الحدیث: وكان بناؤہ 
المسجد من خالص ماله الذي آتاه الله» لا من بيت مال الله الذي للمسلمين» وذلك 
جائز لمن أراد» وموجبٌ أجر إذا أصلح النية مالم يجعل فيه ما يلهي عن الصلاة. 

قوله: (قد أدرك) إلخء قد أدرك النبي يك وقد رآہ واحد إلا في الأعمىء فإنه 
لیس فيه إلا الادرك ذون الرقية: 


]"١11[‏ تحفة: ۸۴۳۹۔ 
)١(‏ في بعض النسخ : «أنه قال)۔ 


اواب الصَلاد» ه1١‏ 
خب ۔ خی 5 سپ ہیں 22 فی کے ۹ 21 
(9؟1) يَابٌ مَا جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ ان يَتَخِدَ عَلی القَبْر مَسُجدا 

ے کا کے ع وب هو ايم لذ 2 - سه ع کٹ 5 یس ضرعم 

8 - حَدثتا فْتِیْبَة تَا عَبْد الوارثِ بْنْ سُعیپ عَنْ مُحَمّد بْن جُحَادۂ 


عَنْ أبي صَالجء عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: لَعَنَ رَسُول الله گل زَائراتِ الْقبُورِ 
وَالْمُنَخِذِينَ عَلَيْهَا المَسَاجِدَ وَالمُرُع 


1 ساب ما جا فى كراهية أن نهذ خلى القیر سعدا ] 


تلق سول ال 15ف ات القبير والسفدي عليها الساحة 
راک جا أما مسألة زيارة النساء القبورا'' فمذهب حنفاء الله فيه أن النهىَ الوارد 


في الزيادة كما نسحا في حق الرجال نسحت في حق النساء أيضاً؛ لأنهن تبع 


[] وفي (الدر المختار؛''': ولا بأس بزيارة القبور ولو للنساء لحديث: «كنت نهيتكم عن زيارة 
القبورہ ألاء فزوروها»”'"'» قال ابن عابدين: قوله: «بزيارة القبور» أي: لا بأس بل تندب» كما 
في (البحر) عن «المجتبى»» فكان ينبغي التصريح به للأمر بهاء وقوله: «ولو للنساء) وقيل: 
تحرم عليهن» والأصح أن الرخصة ثابتة لهن» وجزم في «شرح المنیة) بالكراهة» وقال الخير 
الرملی: إن كان ذلك لتجديد الحزن والبكاء والندب على ما جَرّتْ به عادٹھن فلا تجوز 
رع سي موديك: «لعن الله زائراتٍ القبور»» وإن كان للاعتبار والترحم من غير بکاء؛ 
والتبركِ بزيارة قبور الصالحين» فلا بأس إذا كُنَّ عجائرٌ» ويْكْرَهُ إذا كن شوابٌ» كحضور 
الجماعة فى المساجدء. وهو توفيق حسن,. انتهى. 

[] هكذا فی الأصلء وحق العبارة التذكيرٌء فتأمل. 

۳٢٣٣ [‏ اد: ۳ء ن: ٢٤٠۲ء‏ جه: ١۷٥۱ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ١لالاه.‏ 


.)۱٥١ ٣٠٥٢١ /۳( (رد المحتار)‎ )١( 
.)۱٥۷۱( (؟) أخرجه أبو داود فی (السنن) (٣۳۲۳)ء وابن ماجه فى (سننهہ)‎ 


٦‏ لكوم لدي 


کی 
20 
601 


ف في الاب عَنْ ابی هْرَيْرَةَ 2007 


4 بے ”ہت 8 كه 3 سا 100 


رر رر مل سا «لعن الله زائراتٍ القبور) فكان في 
وقت النهيء وما رَحُصهم في الزيارة بقوله: (کنت نهيتكم عن زيارة القبور ألا 
كووروها تحص سا ء أيضاء وسيجيء ء بعض بيانه في بيان الأحاديث التي وردت 
في ذلك؛ وهذا وإن كان هو الحق لکن لا ينبغي أن يشاع ویرحَصّ لهن في الزيارة؛ 
لماأَحْدَثْنَ في زمانناء وقد كُنَ يُمْنَعْنَ من الخروج في زمان النبي كَل لا لأجل النهي 
عن زيارة القبور بل لمفاسد أخرىء وكذا في زمان الخلفاء الراشدين» وممايدل على 
حَقَيّ ما ذهبت إليه الأحناف زيارةٌ عائشة1'؟ أخاها عبد الرحمن بنّ أبي بكر. 

وأما الذين منعوها عن الزيارة فمبناهم أن قوله عليه السلام: «لعن الله زائراتِ 
القبور» خبر لا يتطرَّق إليه النسخ» وزيارةٌ عائشة فإما لكونها محرمةء أو لكونها مَوّۃ, 
والنهي إنما هو عن زيارة غير المحرم والزيادة!"'فيها حتى يبلغ حَد التکرار وأجاب 


]١[‏ بل روي عنها: قلت: كيف أقول يا رسول الله؟ قال: قولي: السلام على أهل الديار من 
المؤمنینە الحديث في «جمع الفوائد»”"' عن مسلم والنسائي. 
[1] كما يدل عليه صيغة المبالغة فيما ورد من قوله: رّوّاراتٍِ القبور7". 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ: «وأبو صالح هذا: هو مولى أم هانئ بنت أبي طالب؛ واسمه باذانء 
ويقال: باذام أيضاً». 

)٢(‏ «جمع الفوائد» (5111) وهو في (اصحیح مسلم) برقم (۹۷) وفي (سئن السنائي» برقم 
(۲۰۳۷). 

(۳) أخرجه ابن ماجه ١(‏ ۱۷٥۱ء‏ ١۷٥۱ء‏ ١۷٥۱)۔‏ 


تیر رر رز رر یی وروی جنیر ریٹٹکڈ ٹیر رررکیرر یر رر ز 0ك 


بعضهم بأن ذلك كان اجتهاداً منهاء لايتمشى الاستدلال بفعلها لكوته غيرٌ مستند إلى 
حجة ودليل» وأنت تعلم ما في تلك الوجوه من الخلل. 

أما قولهم: إنها كانت محرمةً له ذ فمن المعلوم أنها لم تكن محرمةً لكل من دُفِنَ 
تر مر یت وأما النهي عن التكرار دون أصل 
الزيارة فإما ترجيح!!' من غير مرتُحء أو رجوع إلى ما كُنَا ذهبنا إليه من أن نفس الزيارة 
ليس فيه شيء من الكراهة» وإنما الكراهة عارضة لها من خارج فحيث وُحَِدَّتٍ الكراهةٌ 
من خارج كُرِمّت الزيارةٌ» وحيث لم تُوجَدْ لم نُكْرّهء فکانت الزيارةٌ جائزةً الأصل. 

وأما قول من قال: «إن ذلك كان اجتهاداً منها من غير أن يستند إلى حجة 
ودليل» فحطیط لشأن الأصحاب رضي الله عنهم عن مراتبھم؛ لا سيما عائشةً أفقه 
النساء بل وأفضل في التفقه من أكثر الرجال» فكيف يُظَنٌّ بها أنها ارتكبت ذلك دون 
استنادٍ إلى حجة وبرهان؟ إذ لو سُلَّم هذا لارتفع الأمان من سائر الأصحاب مع أن 
القدوة بهم في تلك المسالكء ودون التقفي بهم مفاورٌ وَعْرِ ومهالك؛ مع أن مسألة 
زيارة القبور ليست ممايَنْدَرُ وقوعها حتى يُظَنَّ أنها لم تعلم جوارّها عن حرمتها. 

ومن تشبّث بكون هذا خبراً لم يأتِ بمقنع؛ لأندرإن كان خر ا لفظأ لكنه إنشاء 
معنى» وکثیر من الأوامر والنواهي نكت بصورة الإخبار لفوائد مختلفة ونكت بليغة 
مؤتلفة مع جواز النسخ عليهاء وليس بفرق بین الأوامر التي في صورة الإخبار والتي 
في صورة الإنشاء بجواز النسخ على الثاني دون الأولء مع أن الإخبار لو سُلَّم لفظاً 
ومعنى لم يضرٌ؛ لأن الإخبار عن شيء هو موقوف وجوداً وعدماً على وجود غيره 


الزإفاي رد صضیمری الاک 


ٹکو ٹیپ یی ری رری پر رویری رر یور رڈ رییریٹیر ریکٹر ٹر یر یر ر 0ك 


0ص“ ايش ۷۷۷٣٣۹‏ 
عليه» بل الإخبار إنما تَمّةَ موقوف على وجود المتوقف عليه؛ وإذا کان كذلك فاعلم 
أن الإخبار عن وجود اللعن عليهن فإنما ذلك لارتكابهن منکراً شرعيّاء فلما ارتفع 
النهي» ورَخصٌ الشرع في فعله لم يبق منھیا منهيًا عنه حتی يلزم اللعن بفعله» والتخلف عن 
ذلك لا يسمّى كذباً حتى يلزم المحال الذي بنى المستَّدِلٌ عليه استحالةً النسخ. 

وأما اتخاذ المساجد عليها فَلِمَا فيه من الشَّبّْهِ باليهود في اتخاذهم مساجد على 
قبور أنبيائهم وكبرائهم» ولما فيه من تعظيم الميتء وَشْبّهِ بعبدة الأصنام لو كان القبر 
في جانب القبلة. وكراهة كونه في جانب القبلة أكثرٌ من كراهة كونه يمينا أو یساراء 
وإن کان خلف المصلي فهو أخنفٌ کراه من كل ذلك» لکن لا يخلو عن كراهة ماگ 
وأما بعلدها طويخ القرر ۷۷۰۰۰ ک ٹہ ولا آئره أو كان تحت قدسةة أو كات رے 
وبينه حائل فلا كراهة حينئذ'''. 


]١1[‏ فان أهل المتون صرّحوا بكراهة الصلاة في المقبرة» قال ابن عابدین''': واختْلِفَ في علته» فقيل: 
لأن فیھا عظام الموتى وصديدّهم» وهو نجس» وفيه نظرء وقیل: لأن أصل عبادة الأصنام 
تاذ قبور الصالحين مساجد» وقيل : لأنه تَكَبِّة بالیھود وعليه مشى نی «الخانية»؛ ولا بأس في 
الصلاة ة فيها إذا كان فيها موضع أَعِدٌ للصلاة وليس فيه قبر ولا نجاسة ولا قبلته إلى قبر» انتھی. 


والمسألة خلافية بین الأئمة جدَّاء فاختلفوا في فساد الصلاة والإباحة والكراهة» واختلفوا في 
المقبرة المنبوشة وغير المنبوشة» واختلفوا في مقابر المسلمين والكفرة؛ والبسط في «الأوجز»””". 


)١(‏ في «البذل» ( 2208/٠‏ وأما من اتخذ في جوار صالح لقصد التبرك لا للتعظيم ولا 
للتوجه إليه فلا يدخل في هذا الوعيد» وقال جماعة بالكراهة مطلقاً. 

.)۳۸۰ /۱( «رد المحتار)‎ )٢( 

.)0 55-0457 /۳( «أوجز المسالك)‎ )٣( 


اواب الصَلاد» 1 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ فی النّوْم فی الْمَسْجِدٍ 


2 ہے تھا ھو۔ فى جو و کے بہہر۔٥-2ھھو‏ 


١‏ - حَدَتَنَا مَحْمُود بْنُ غعَیْلانَ: نا عَبْدُ الرَّرَاقِء تا مَعْمَرٌ عَنِ الزْهْرِيٌ» 
عَنْ سَالِم» عَنِ ابْن عُمَرَقال: كُنَانَتَامُ عَلَی عَهُد رَسُولٍ الله(" کل في الْمَسُّْجِدٍ 


وأما تاذ الشّرْج علیھا''' فمع ما فيه من إسراف ماله المنهيّ عنه بقوله تعالى: 


ے 
و اس کے سے 24 ہہ۔ہ۔ 


وَلاتْذْر بنا ٭ إن اَلشَذِيكَ كَانوأ إِحْونَ ألشَّمنْطِينِ 4 [الإسراء: ٢٢‏ 77]: تَسَبَةٌ بالیھود 
فان ہم کانوا يُسْرِجُونَ المصابيح على قبور كبرائهم» وتعظيمٌ للقبور واشتغالٌ با لايعنيه 
إن اعتقد أن أصحاب القبور ليس لحم حاجة في ذلك» ولا هم به منتفعونء وعملٌ 
باعتقاوہ الباطل وزعيه الكاذب إن كان ظَنْه ما ظنَّه بعضٌ الجهلة أنهم وقتّ غلق الباب 
من خارجء وكذلك في غير البناء إذا تخلّوا يخرجون من مقابرھمء ويتحاورون ويكالمون 
فيا بينهم» ولذلك ترى هؤلاء الأغمارٌ إذا أرادوا الدخول في مكان فيه قبر لكبير صَمّقوا 
بأيديهم من خارج ليسمعوا ويعلّموا فيد خلوا في بیوتہمء أي: الأجداثء أف رأوهم نسوة» 


ہے افرح 


أو ظنوهم غراةٌ فَصدَق عَرَّ من قائل: ومن د ضلز الله فلن تخد لَه سس لا © [النساء: ۸۸]. 
*؟ - باب ما جاء فى النوم فی المسجد 


قوله: (کنا ننام على عهد رسول اللہ يي في المسجد ونحن شباب) هذا 


[۳۲۱]خ: ٤٤٥٤ء‏ ن: ؟1الاء تحفة: .٦۹٦۰‏ 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

(؟) في (العرف الشذي» :)۱٦٦ /١(‏ السراج على المیت لإفادة الزائرین أباحه العلماء» قال 
شيخنا الكاندهلوي في هامش (البذل) :)0717/١١(‏ ويؤيده ما تقدم في «باب الدفن 
بالليل»؛ وما في «جمع الفوائد» )۲٦٢۷(‏ من السراج عند الدفن. 


0 لكوم لدي 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتٌ ابْنِ عَمرَ کس 06 ل 
کی >2 . قوم 2 ۳ی کت 0 7 00 2 
ا یَكجِلۂ ميا رَتتیلا ہے نہ 0 إلى كد جو 
ما استدل به من جواز النوم في المسجدء والأولى''' التحرز عن مثل ذلك إلا إذا 
اضطر إليهء كما فعله بعض أصحاب النبى و بعدہ من بناء الصفة فى المسجد لمثل 
هذه الحوائج؛ وأما قول عبد الله بن عمر هذا فإنما كان لضرورة له؛ إذ لم يكن له 
مبيت» مع فيهم من قلة گل ما يوجب التلوتٌ لقلة أطعمتهم وكثرة جهدهم» كيف 
امجن قار ا ار ا ,الوق ورام 
سے تہ تی سرت : «لا يتخذه مہ یت ومقيلاً؛ 
يصدق دونهء وعلى هذا فلا فرق بين القو ل٠‏ 
والحاصل من هذين القولين اللذين ذكرهما الترمذي إنما هو الرخصة في 


[] فقد عَدٌ صاحب «الدر المختار)''' فيما يُكْرَهُ في المسجد: النومَ لغير المعتكف. 

[؟] إلا أنعامة شراح الحديث ونقلةٍ المذاهب كالحافظين: ابن حجر”'' والعينيٌ وغيرهمء ذكروا 
في المسألة قولين: الإباحة والكراهة؛ والثالث: الإباحة لمن لم يكن له مبيت: فالظاهر أن 
الفرق بين القولين حقیقي وإن يمكن تأويل قول ابن عباس إلى ما أَوّله الشيخ. 


)١(‏ في نسخة: (وذھب قوم من أهل العلم». 
)٢(‏ «رد المحتار) (؟/ 0 57). 
() انظر: «فتح الباري» /١(‏ ٥٥۵۴ء‏ 075) و(عمدۃ القاري) (۳/ .)٦٦٤‏ 


اواب الصَلاد» 6ہ 
(۱۴4) بَابُ مَا جَاءَ في گَرَاهِيَة الْبيْع وَالشَّرَاءِ وَإِْمَادٍ الصَّالَةٍ 
وَالمَّعْرِفِي الْمَسْجِدٍ 


رمه 5 و 7 8 00 7 سوچ اخ ٥‏ مومه وچ 
٦‏ 9 0292ء فَتَيبّة» تا الليث» عَنِ ابْنِ عَجَلانَ» عَنْ عَمرِوبنِ شَعَِيبٍء عَنْ 


بيد عَنْ جَدَ عَنْ رَسُولٍ الله ول أنه تهَى عَنْ کتا شُد الأَشْعَانِ في الْمَسْجِدِ 
ذلك ]ذا كان ات أرقي ضہو رف راتا اتفال ميا آ ر مقياذ نات كما يشير الہ 7ر7 

8 5 ۰ 5 لو 5 2 7 ھک 7 1 
عليه السلام: (إنما هذه سر و ہے ہو ےت وقوله: 
(ونحن شباب» هذا تنصيص منه على أَوْلَوِيّة الإجازة للشيوخ, لما أن الشباب بمثل 
ذلك الاحتراز أولى من الشيوخ. 


-٤‏ باب ما جاء في كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر في المسجد 


أما النهي عن البيء!١؟‏ والشراء فقد رخخضوا فيهما للمعتكف إذا لم يُحضر 
المتاغ؛ لما فيه من الضرورة له» وأما لغيره فلا ضرورة» وكذلك لا حاجة إلى إحضار 
السلعة أيضاء مع أن في إحضارها إضراراً للمصلین واشتغالاً لهم إن كان شيئاً من 
هذا القبيل» مع أن المسجد غيرٌ موضوع لمثل هذاء واستعمال الشيء فيما لم بوضع 
له لا يكون إلا عند ضرورة. 
سر کی رہ ہے شر تہ رت 
تکثر ال مراجعةء کمساومة ثوب وسلعة تَقَدَّمَتْ رؤيتهماء وكذلك حکی الطحاوي'''عن ا حنفیة 
الجوارٌ إذا لم َعَم المسجدّ ويغلب عليه كالسوق» وفي عامة فروع ا حنفیة الكراهة» وهو المذهب. 


]٦٢[‏ ذ: ۱۰۷۹ء ن:۰٥۷۱)‏ جہە: ۹ء حم: ۲ تتحفة: 945/ا38/. 
)١(‏ «أوجز المسالك) (۳/ الام .)٦۷٥‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح معاني الآثار» ٦٦٣ /٤(‏ إنشاد الشعر في المساجد). 


ف الكوكب ادر 
عَنٍ الْبَيْع وَالشَّرَاءِ'' فِيهء وَأَنْ يَتَحَلَّقَ النّاسُ يَوْمَ الْجْمْعَةِ قَبْلَ الصَّلَاۃ 
فی الْبّاب عَنْ بُرَيْدَةَ وَجَابرِ وأذّين. 


قال آرمتی يك قتواشى ڈکٹررت التاب خرية علق وعنزر 


لوہ ہو وہ بر مہو 
تا ڑگ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَء وَدگر غَيْرَهُمَا: يَحُةَ دِيثِ عَمرو بن 


تع ہچ مت وَقَدْ سیع جا را اللہ ئن کرو 


وأما إنشاد الضَّالّة فالمنهي عنه رفعٌ الصوت بذلك؛ إذ فيه الإضرار» دون غيره» 
وفيه سوء تأديب نسبة إلى المسجدء وقد يُعَدُ فيه رفعٌ الصوت بالذكر قبيحاً فكيف 
۳ فبالعه؟, 


وإنشاد الشعر المذموم مذموم دون الغير المذمو م؛ لما روي من وضع المنير 
یب ہب جو ےر رت یت 


قوله: (أن يتحلق الناسٌ يوم الجمعة قبل الصلاة) هذا إشارة إلى جوازه 
بَعْدَ الصلاة!؟)» وقد بسطه في الحاشية©. 


)١(‏ فى نسخة: «الاشتراء». 

الاك ہش سس ساد للدي مرو : 

(۳) فقد أخرج أبو داود في (سننہ) (0015) عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول الله كل 
يضع لحسّان منبرأً في المسجد فيقوم عليه يهجو مَنْ قال في رسول الله وڈ 

)٤(‏ قال الشوكاني في انیل الأوطار» (۲/ ۱۸۲): أما التحلق يوم الجمعة في المسجد قبل 
الصلاة فحمل النهي عنه الجمهور على الكراهة» وذلك لأنه ربما قطع الصفوف مع كونهم 
مأمورين بالتبكير يوم الجمعة والتراص في الصفوف الأول فالأول. 

.)۷۳/۱( انظر: (سنن الترمذي مع حاشية السهارنفوري»‎ )٥( 


ب 4 اس ۔ ھا و کے 7 هو زم سواه سه ۔ ٥‏ 
7018097 از اک بن قله لْأحَادِيعَ مث 


هه اس ھ 


0 قال عَلِي بن عَبْد قثو الہ ک ع يه بْنِ سَعِدٍ أَنَهُ نول حبيث عترو 


وَقَدْ كَرِة قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلْم الْمَيْم وَالشَّرَاءَ في الْمَسْجِدِ ٭ وَبدِ يَقُولُ 
أختة سحاد وذ روي عَنْ نے أخل الهم من لان مض في الع 
وَالشَّرَاءِ في الْمَسْجِدِ. وَكَدْ رُوِيَ عَنِ التَبىٌ قِلل في غَيْرٍ حَدٍ ذیٹ یثٍ رُخْصَةٌ في 
إِدْمَادٍ المّعْر فى الْمَسّْجِدِ. 


- 


وقوله: (عن عمرو بن موعن أيه عن جده) هذا مخالف لسائر 
ما يرد من هذا القبيل!1» فان الأخذ في غير ذلك الإسناد يكون لكل من أبيه وأما 
هاهنا فإنما يأخذ عمرو عن أبيه شعيب» وشعيب عن جَذّہ عبدِ الله لاعن جد عمرو 
التی هو آث لسعب سی يكوة جد لعمرو رمتاسابیی أن يشفظ فقد ولت فيه 
الأقدامء وأما إذا أرادوا رواية عمرو بن شعيب عن أبيه شعيب عن جد عمرو الذي 
]١[‏ يعني الروايات التي تروى بأسانيد عن أبيه عن جده يكون فيها الضميران للراوي الأول» 
فتكون رواية كل منهما عن أبيه» ويكون المراد من الجد جد الابن لا جد الأب بخلاف سند 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہہ ففيه يكون ضمير أبيه لعمرو ويراد به شعيب» لکن ضمير 
جدہ لا يكون لعمروء بل يكون لشعیب؛ ويكون المراد منه عبد الله بن عمرو بن العاص لا 
جد عمرو الذي هو محمد. 


)١(‏ في نسخة: «واهي»» هكذا وقع في أصل الكروخي بياء» كذا في هامش (م). 


٤‏ الکو الذرزي 
)۱۲١(‏ بَابُ مَا جَاء في الْمَسْجِدٍ الَّذِي أُسّسَ عَلَى التَقْوَى 


٣‏ > حدکتا تی وس ا بن إِسْمَاعیلء عَن تين : ْن أبي يَحْبَى؛ 
سقو 00 له ذَرِيّ قال: زی رج من بني حدر وَج مِنْ 


سح 


بَنِي عَمْرِویْنِ عَوْفِ فی الْمسُجد ای أ- کی فلي ای فَقَالَ الْخْدْرِيٌُ: 


ع 


-۵٥‏ - باب ما جاء في المسجد الذي 74 سسّ على التقوى 


22-4 


لا يخفى اتفاھم''' على أن آية: لمسجد اس عل افو من يوم اَحقٌ أن 
تقوم فيد فِي هيج ال جورت أن ا ماگ [التوبة: ]1١8‏ إنما نزلت في مسجد قباء 
وأهله» كما يُعلمُ من تفسير ذلك في التفاسير» وقد ورد مثلّ ذلك في الرواية الثانية 
ایض ولا يبعد أن يقال: إن حَفَاءَ مثل تلك الواقعة على مثل هؤلاء بعیدہ فلا معنى 
لامترائھم في ذلك؟ الس ت1ب اغالا ا عل تر سة 5ا1 سصوتاً 
أُسّسٌ على التقوى» كيف وقد أَسَّسَه النبي يلل بيده الشريفة؟ فالامتراء |نما كان في 
شركة المسجد النبوي لمسجد قباء في وصف التأسيس على التقوىء فأثبته أحدهما؛ 


[] قال ابن العربي''': لا خلاف أنهم ال قباءء والأمر مشهور جذّا صحيح منقول عن جماعة لا 
يُخْصون عَذَاء فهو أولى من العمل بحديث يرويه أنيس , بن أبي يحبى؛ عن أبيه؛ عن أبي سعيد 
الخدريء ورواة ما قلنا .أولى منه» وقد روى البخاري''' في: باب هجرة النبي ا ان 
النبي بك المسجة الذي أ سَّسٌ على التقوى»» وفضل مسجد رسول الله و أعظم من هذاء انتهى. 

["] أي: على أصول الموجّهِينَ» وأما على أصول المحدثین فتقدم في كلام ابن العربي: أن رواة 
من قال: إنه مسجد قباء أولى وأكثر. 


]| 5 4" ء ن: ۱۹۷٦ء‏ تحفة: .555٠‏ 
(١)‏ «عارضة الأحوذي» 20 
)٢(‏ «صحيح البخاري) (۳۹۰۹). 


وات الطّل- ١"‏ 
و تشحة وقول الله فلك وكال ا2ت كو سڈ گار كأكنا کول ا فا 
ٹیڈ َلك مال ١«هْوَهَدًا‏ يَعْنِي مَسُْجتَه وَفي ذَلِكَ سر را 


و 


دب سمس" 
نعل رن أي بخی الأنلئ فقل ليطن به باش راغ انی پر 1 أي 
و تا تجاه في الشلاوفي تنجد قد 
5 - حَدَكَنَا مُحَمْدُ 3 ب العلاه أبو كني و من بع کالاو کا 


ا يم 


5 


سُیع ادن کون نارق زان من أضتاب لق ل-بُحث عن 
الليق کے قَال: «الصلا لضلًا یی مسجدِ 2 عم 03). 


6 
بی کا ۔ دو ا 2 وعم 


3 


لما رأى في المسجد النبوي مثلّ ما كان في مسجد قباءَ بل فوقه. ونفاه الآخر لِمَا فَهِمَ 

شأنَ نزول الآية لمسجد قباء خاصة» وبذلك يرتفع الاختلاف بين الروايات» فمعنى 

قوله عليه السلام: هو مسجدي!!! هذا» لیس هو الحصرء كما هو متبادژ اللفظء بل 

تشريكه ف معن ذ تعحاء هذا ايقنا. 

[] كما رواه الترمذي في (التفسیرا''ء وأما لفظه فی حديث الباب: «هو هذا» وقوله: ایعنی 
مسجده) تفسير من الراوي. 


.١16060:ةفحت‎ ء۱٤١١ جہ:‎ ]۳۲ ٤[ 
.)۳۰۹۹( حدیث‎ )١( 


٢‏ اکر ادر 


قَالّ: َییث أُسَيْدِ حَدِيثُ حَسَنُ غَریبّ وَلَا تغرف لِأَُمَيْد بْن ظمَیْر 
َيْنَا يح غَيْرَهَدَا الْحَدِيشْه ولا تم 0ك ٭٭"م"م""م 
الحمید بن جعف ٣‏ اسمة زِيَاد مین 

ئا تأجاف اق انار لا 

٥‏ - حخدگتتا اْأنْصَارِيٌء تا نا معن تا مَالِِفّه ح ونا بل عَنْ مَالِبِه 
عَنْ ري بن رباج وَعْبَيْدِ الله بن بي عَبْدِ الله لأعَنَ عَنْ أبِي عَبْدِ لله عر 
کی هُرَيْرَة أنَّ يَسُولٌ الله كل كَالَ: ١صَلاةٌ‏ في مَسْجِدِي ما ےگس القن 
یتما ون الْحَرَاءً). 


قال یت لع يَذْكر فَُييَةُ في حَدییه اعَنْ غَبَید اللہ وَِنّمادَكرَ 
'اعَنْ رَيْدِ بْنِ رَيَاج» عَنْ أبي عَبُد اللہ اک سی 

قٌال: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

راو عو اللہ ا0ف انثا سنتان. ولا زع عق اس مرخ غير 
وَجُْو عَن النِیٔ كلل کل 

ہیی وموك وأبي تعمد يل » وَجبیرِ بْنِ مظعم وَعَبْد الله 

+ حَدََّنَا ابن سی غیل عن عبر العزك ين حمسي ء 


[۳۲۶]خ: .م ۰۰٤‏ ن: ۳۸۹۹ء جه: 5 ٤٤٢۱ء‏ تحفة: ٣١٤١‏ ۱۳۔. 
[5"] خ: ۱۱۸۹ء م: ۱۳۹۷ء جه: ۳ء تحفة: .٦۲۷۹‏ 

)١(‏ فی نسخة: «مدنى». 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (عن أبي هريرة». 


اواب الصّل2- ۷ 
عَنْ قَرَكَةٌ عَنْ أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌ قال: قال يَمُولْ اللہ يق ا شد الِحَال 1 
کی نه مساجد: )0 وَمَسجِدِي هَذَاء 8 

قوله: (لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: مسجد الحرام؛ ومسجدي 
هذاء ومسجد الأقصى) اعلم أن في مسألة شَّدٌ الرحالٍ إلى الأمكنة الشاسعة والديار 
النازحة("' خلافاً بين الأئمة» فمنهم - ومنهم النووي والقاري - من حَمَلَ الحديتٌ على أن 
النهي منه عليه السلام إنم) صدر لشفقته على أمته؛ فإنه لو سافر أحد من مسجد محلته إلى 
مسجد مصر بعيدٍ يلاقي في سفره مشاقٌ وتكاليف» وليس له في ذلك السجد الذي ذهب 
إليه كثير أجر حتى ينجبر بِتیّله ما ناله» ولذلك لم يذكر فيها مسجد قباء؛ لان الصلاة فيها 
ليست إلا كعمرة» وثواب العمرة'!! حاصل بجلوسه في مسجدہ يذكر الله إلى الطلوع 
وكذلك مزيد الأجر في مسجد الجامع ليس إلا بكثرة الجماعة» لا يوصف في نفس المسجد. 


]١[‏ قلت: بل ثواب الحج أيضاء ففي (اجمع الفوائن)97؟؟ برواية: (الکبیر) بلين» عن أبي أمامة 
رفعه: امن صلی صلاة الصبح في جماعة؛ ثم ثبت حتى يُسَبِّحَ سُبْحَةَ الضحى كان له كأجر 
حاجٌ ومعتمر تامًّا له حجته وعمرته». وعن أبي أمامة أيضاً عند أبي داود' '' رفعه: (من خرج 
من بيته متطهراً”؟' إلى صلاة مكتوبة فأجره كأجر الحاجٌّ المحرم» ومن خرج إلى تسبيح 
الضحى لا يَنْصِبّه إلا إياه فأجره كأجر المعتمر»» الحديث. 


)١(‏ في «القاموس» (ص: 777): نزح نزحاً ونزوحاً: بعد. 

)٢(‏ «جمع الفوائد» )۲۲٢٢(‏ وانظر: «المعجم الكبير» (۱۷/ ۱۲۹ ح ۳۱۷) وقال الهيثمي في 
2ہ 5/٠‏ 7ع اق ملاسلا الس تک اضر ےن کے »لله السجلى 
سی یہر ت سی بچ تج بت 

(؟) (سنن أبى داود) (/00). 

9 یھ " 


رر رر رز رز پیر رتںیررنننیی یں نر رر ریرررریرررژیرورر رر رر رر 0ك 


وأما إذا سافر إلى مسجد من هذه الثلاثة التي ذُكِرَٹْ ففي أجرها انجبار لما ناله 
في سفره من مكروهات رہما تبعثه على فوات ما يجب عليه وارتكاب ماهو منهي عنه» 
والمستثنى على هذا التقدير إنما هو المسجدء ومع هذا فلو سافر إلى مسجد أو مزار!ا'' 
أو مكان لا يأثم» ولو نذر الصلاةً في مسجد ثم لم يسافر إليه» وصلى في مسجد آخر 
أجزأته عن نذره. وأما إذا نذر الصلاةً في شيء من تلك المساجدء فالأولى له أن يصلي 
فيمايُعَيّنه وإن كان تجزئ!'''عنه الصلاةٌ في غيره أيضاً. 


وقال الآخرون_ومنهم المولى ولي الله -: إنما معنى الحديث هو النهي على 
التحریم: فعلى هذابُسْعَثتّی منه ما استثناه الشارعٌ بقوله» مث الحج» والجھادہ وطلب 
کس سے 
العلم, وَلْتِيٌ أخيه المسلمہ ونحو ذلكء والباقي يبقى على عموم النھي؛ وعلى هذا 
القول فلا تجوز زيارة؟"!مقابرٌء ولا نظارة!؟؟ أماكن بقصد مستقل إليها من بعل السفرء 
إذ هو المراد ب١شدٌ‏ الرحال)ء إذ هو كناية عن السفر» لكونه سبباً له في غالب أحوال 


[]موضع الزيارة» كما في السان العرب)''' وغیرہہ والمرادٌ المقبرة. 

[ ففي (المراقيی)''': وألغينا تعيين الزمان والمکانء فتجزئه صلاة ركعتين بمصر مثلاء وقد 
كان نذر أداءهما بمكة أو المسجد النبوي, لآن الصحة باعتبار القربة لا المكان؛ لأن الصلاة 
رج ہت کت 

[] وجزم الشیخ بذلك في (حجة اللہ)(۳ 

17 نان المجرة؟؟: النظاره یا ضرف :یس التاو دا لام الققياء» ای 


.)۳۳٣ /٥( «لسان العرب)‎ )١( 
.)۲٢٦٢ «مراقي الفلاح) (ص:‎ )٢( 
.)٥٢ /۲( انظر: «حجة الله البالغة»)‎ )۳( 
.)5 57 «القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


اواب الصَّلاد» ۹ 


(۱۲۸) بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الْمَشْي لی الس 


مُحَمَّدُ بْنْ حَبّدٍ 


۷- حَدَّّنَا محَمَّدُ عَبْدِالْمَلِكِ بی تدرو نيا الخ 
افك عن لق عن أبي سل عَنْ أَبِي هْرَيْرَة قال: ل شك 


لإا أَقِيسَتِ تِ الصَّلَاهٌ فَلَا تأنُوهًا وَأَنْكُمْ تَسْعَوْنَه وَلَكن امْتُوهَا وَأَنْكُمْ ك؛ 


الناس في أسفارهم, والمعنى الأخير هو الأولی!'' بالبيان في زماننا الذي شاع فيه 
الشرك» وذاعت البدعاتٌ وقوله عليه السلام: «ألا فزوروها» ليس وجوباًء وإنما هو 
رخصة أو استحباب» وهذا بحسب هذا المعنى الأخير تحریم وإذا تَرَدَدَ فعل بين 
كونه مباحاً وحراماء أو بين كونه مستحبًا ومحرماً؛ فالغلبة للتحريم 


۸-۔ باب ما جاء ذ في المشي إلى المسجد 


قوله: (ولكن ائتوها وأنتم تمشون) هذا كان شاملاً لتوسيع الخُطى 
فأخرجه أيضاً بقوله: (وعليكم السكينة) فَعْلِمَ أن کل ما ه و خالف السكينة 


]١[‏ قلت: لکن لا يدخل فيه النهيٌ عن زيارة القبر الأطهرء لا عند المولى ولي الله» ولا عند 
غيره من جمهور الآمة؛ ففي شر حَيٌ «الموطأً»: «المصفى» ۹۳ء و يس زيار قر كله 
بعد فراغ الحج باتفاق أهل العلم؛ انتهى. قلت: وكذا حكى الإجماعَ عليه النووئ وابنُ 
الهمام وغیژھماء وذهب بعضهم إلى الوجوب؛ كيف وقد ورد في ذلك الروايات القولية 
الكثيرة التي بت في (الأوجزا'''ء فيكون داخلا فيما استثناه الشارع بقوله» ولو شئت - 


[۷]ٌخ: ۷۳۶۹ء ۲ء ذ: ٥۷٦۱ء‏ ن: ١6م‏ جه: هلالاء تحفة: .۱٥٢۲۸۹‏ 


.)۳۳۹ /۱( «المسوّى» و(المصفی)‎ )١( 
.)٥٦١٤- ٥٥٤٤ /۲( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٢( 


6 کات 
یئ اكيت ا مرا وما 113 تكن فَأَدهُ کرت 


نی الاب عَنْ أبِي ققات وَأَيْ بن گمْبٍ؛ وی کو سُعیی وَرَيْدِ بْنِ تَابتِء 
وَجَابر وَأَذّين. 


ولاو يت : اْتَلَقَ أَهْلُ الْعلم في الْسَمِْ اتی متسو یت کت من 


فهو الذي نہی عنهء وهذا لما يجب عليه من أدب المسجدء وهذا مخالف لہ ولأنه لما 
خرج من البيت يريد الصلاةً كتبَ في الصلاة» فهو مأجورء ولا يأتي بشیء مما ینانی 
هیئةً الصلاة إلا ویقل به نصيبّه من الأجرء مع ما في ذلك من خوفِ السقوط المستلزم 
فوات الجماعة رأساًء وَرُبُو'' النفس التي لا يكاد يقدر به على تصحيح التكبير والثناء 
إلى غير ذلك من المفاسد. 

ولفظ الحديث يدل على النهي مطلقاً» وما ذكره الترمذي من أقوال العلماء 
الذين حَصٌصوامن ذلك الإطلاق أحوالاً» فإنما يبنى قوهُم على ما ورد في فضل 
التكبيرة من الأخبار» فجوّزوا لإحراز ذلك الفضل شيئاً من ذلك إحرازاً لكلتّي 
الفضيلتين» وكأنهم رأوا أن ما یعروہ من النقصان في ذلك ينجبر بإدارك فضيلة 
التكبيرة الأولى» بل يفضل له بعد ذلك شيء كثير من الأجر. والإمام''' من الذين 


د التفصل فارجع إلى تالیآن)!!'' لاسرا 

[]أي: الانتفاخ. 

[ والمراد سراج الأمة أبو حنيفة النعمان» كما جزم به في «الإرشاد الرضي». 

)١(‏ اختلف العلماء فيما يؤديه المسبوق بعد فراغ الإمام هل هو أول صلاته أو آخر صلاته على 


أقوال أربعة» انظر: (معارف السنن) (۳/ ۳۳۸) و«بذل المجھودا (۳/ 5 57). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ .)٢٥٥-٢٦٥٥‏ 


٤ء‏ ۹ ٥‏ و عع 4 عد ل 3 

رَأى الْوِسْرَاعَ إِذَا حَاف فَوْتَ التَّكْبِيرَةٍ الأولى حَتّی ذْكِرَ عَنْ بَعْضِهِمْ أَئَّهُ كَانَ 
ی00 0 و لق او لاني کی قن الا موا سو اج فصاع 0 ل 
يَمَرُوِلُ إِلى الصّلاۃ وَمِنْهُمْ مَنْ كر الوِسْرَاعَ وَاخْتَارَ أَنْ يَمْشِيَ عَلَى تُوَّدةٍ 
هم 25 یہت اور سك ] :8 امت وو کے نے کے اس[ 0 ھا سے کے 
وَوَفَار وَيِهِ يَقُولُ أَحْمَدُ وَإسْحَاقٌ وَقَالا: الْعَمَل عَلَى حَدِيثِْ أبي هْرَيْرَة وقال 


-ه 
8 


7 عي ہے 0-7ھ*890 1 3 7 ٌ 
إنخاؤ: إن خاف قَْت الَکیبزہ الرل قلا َس أن مُسرعَ في المسشي. 
- حَدَّكَنَا الْحَسَنُ بْنُ عَلِييَ الْخَلَالُ تا عَبْدُ الرَرَاقِء ت ار 


٭ سے 


7 
وه 5 ۲ ۶ و 71 سر یں 

الزهريٌ» ع سُعید بن الحَسَیب عَنْ آپی هِرَيْرَة» عن النْبيئ مَل بحَدِیث"'' 
3 ای نی کے وی فى قرت وی اج 

ابی سُلمة عَن ابی هرد ةُ بمعناہ. 


عت 2 .+2 کین کااق۔ سے 235.۰ 0 1 0 
كذ قال ظر2 1ل اق كن سو السسیں ف ای شق كر رھت 
ے2 8 أس 030ھ ہے 3 ته 1 

یہ كن كدو وريد ون ور 


0 خی یں 4 پا عر 2 0 اص ِ 
۹ - حَدَنَا ابن أبى عَمَر تا سَُفَيْانء عن الزُهْريٌ سَعِيدٍ بن 
کے جن 9/۵ ا م 2 2 2 
المُمَیّب عَنْ أبی هُرَيرَة عَن التب لال تَخوة. 


منعوا السعيّ والحرولة» وذلك لدوران الفعل بین النهي والفضل فلو دار الفعل بین 
الأمر والنهي لكان الأخذ بالنهي هو الأولى» فكيف به؟! وليس بجنبه أمر صریح؛ 
وإنما هو مطلق بيان الفضلء فالواجب عليه إدراك هذا الفضل على وجه خالِ عن 
المحظور الشرعي؛ لا بارتكاب المنهي عنه. ومع ذلك فلو فعل یثاب ثواباً كاملاً وإن 
اسسثت معه كراهة أيضا: 

[74"] م: ٦٦۱۰ء‏ ن: ۸۱ء تحفة: .۱۳۳٣٣۵‏ 


)١(‏ فى نسخة: (نحو حديث). 
٢(‏ زاد في بعض النسخ: «عن النبي». 


۲ اكوب الذّتیي 
(۱۴۹) بَابُ مَا جَاءَ فى الْقُعُودٍ فی المَسُجد وَانيِظار الصَّلَاو''؛ 
مِنَ اله ۱ 
ہے ال تمر ان ينها و لے بو ابد 


الست عار وز حاون تبني رت نَا مَعْمَنٌ عَنْ مَمّام بْنِ 
مُتبْوہ عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله وا لا ہل أحشيكم في علاوتا 
دَامَ يَنکطِرُهَ ولا تزال اللائِكة نِحَهُ تُصَلَي عَلَى أَحَدٍ کم مَا دَامَ في الْمَُجی 
۱ َهُمَ افر لَه ال يم ازحنة عا ل جَحْنٹا: را ول رر جد وھ تا 
لا اا ئ2 وراك" 


عرات ناماو الضرولی السود رافظار می الفضل 


قوله: (لا یزال أحدكم في صلاة ما دام ینتظرھا)' وبهذا استنبطوا أن لا 
يفعل ما ينافي أمرّ الصلاة من فَرْقَعةٍ الأصابع» والضحك. والقهقهة: ولَمّا كان بذلك لا 
يَعْلَمُ حكم من دام في المسجد وليس ینتظر الصلاة» وإنما تَلنَهِ فيه لغير ذلك من ذكر 
أو تلاوة قرآنٍ أو نحوہ؛ بين بقوله: 9 کال الملائكة تصلي على أحدكم ما 
دام في المسجد: الع اغف رلك اللهُءٌ ارحمہ ما لم يُحَيث) ولمائردة الساممٌ في 
لوك ارال توك لس عون التدردف يمرفتى ات آرے لت اس 


[٣٣۳]خ:‏ ۱۳۵ءم: 4٦۱1ء‏ د: ٤٦ء‏ ن: ۷۳۳ تحفة: 151/7177 . 

)١(‏ في بعض النسخ: «لانتظار الصلاة). 

)٢(‏ فی نسخة: (فقال له). 

() ارت اتشارج مق الدبرء إذ کات لاصرت تھر الات زان كاة بالصوث فهر الضراط 
واختلفوا هل يجوز إخراج الريح في المسجد؟ والبسط في (الأوجزا (۳/ ۳۳۱). 

)٤(‏ قال العراقی: المراد بكونه فی صلاة أنه يجري له أجر المصلی لا أنه فی صلاة حقيقية» 
اقوت المغتذي) /1١(‏ 0185 ۱ ۱ 


أبَوَات الْصََاكد ١‏ 


ا 2 


و و ےھ 7 لد و ا یو 3 و نے 1 
بو كب وٹ افى هريرة حييت حسلن صحح. 
ّ 


الحدث بمعنى: ترك حالة وشروع حالة أخرى؟ كما أنه كان قاعداً فقامء أو اضطجعء 
أو ذهب لِیَنْحَمَ''أو مثل ذلك فإن كان الأول فهو حق لا ریب فيه» وإن كان الثاني فما 
باله حَرمَ بذلك الحدث الذي لابد له منه من هذا الفضل العظيم والحظ الجسيم؟ دفعه 
اروف ات لا ديا أو ضراط)ء يعني أن المراد بالحدث هاهنا هذا لِتَأَذّي الملائكة 
بذلكء فَعْلِمَ أنه لو أخذه الرعافٌ أو مثل ذلك مما لا يتأذى به الملائكة» لا يكون هذا 
حكمه؛ وعلم بذلك أنه لو تكلم بكلام منتن تتأذى منه الملاتئكة؛ أو فعل شيئاً من هذا 
القبیل من الغيبة والنميمة!'! ومثلهما تركّتٍ الملائکڈ الصلاةً عليه. 


واعلم أن مذهب المحدثين جوازا'' الصلاة على غير النبي كَل والأنبياء - 
عليهم السلام- لِمّا ورد في الأحاديث مثلهء ومنعه الفقهاء؛ لما أن الصلاة حصة من 


١3‏ قال المجد''': نخم كفرح نخماًء وبحرّك وتَنَحَمَ: دَقَمَ بشيء من صدره [أو أنفه]. 

]١[‏ هكذا في الأصلء والأوجه تقديم قوله: (من الغيبة والنميمة»؛ على قوله: «أو فعل شيئاً من 
هذا القبیل)ء كما لا يخفى. 

[] والمسألة كثيرة الاختلاف بین العلماء: من جواز الصلاة لغير الأنبياء» ولغير النبي بَكِةٍ من 
سائر الأنبياء» وجواز السلام لغير الأنبياء» ومن جواز الترضي لغير الصحابة وغير ذلك 
مبسوطة في «الأوجز)”). 

.)٠١/١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 

(؟) انظر: «أوجز المسالك) (۳/ .)5١8- 5١5‏ 


٤‏ لكوم لدي 


تاب ما چاو نی الس لاوعلی الشيرة 


مسقت 2 فو 


مح 1 فُتَيْبَة'' نا بو الاحوّص» عَنْ سِمَاكِ بن ح یو ضن 


الرحمة الكاملة اختصت بها الأنبياء» وليس لغيرهم أن يُدعَى بها''!» يدل على ذلك 


قوله تعالى: #أوَلتتِكٌ ہم صَلُوتٌ من رَبِهِمْ وَيَحَمَةٌ 4 [البقرة: ١۷٥۱ء‏ وما ورد من مثل 
۰ ذ3 1 7 3 3 9:3 5 


- باب ما جاء فى الصلاة على الْخُمرة 


هذال"! لدفع ما يُتَوَهّم من عدم أَوْلّوِيّة ذلك؛ بناء على أن النبي كَلِ كان في 
زمانه لم تفرش المساجد, وكان أكثرٌ صلاتهم على الأرض. 


]١[‏ تقاصر عنه فهمي الناقصٌء كيف نَم التقريبٌ؟ بل مقتضى الآية التعميم» نعم لو كان محلّها 
قوله تعالى: طط إِنَأهَهَمَكَيِصكَمَهيُصَلُونَ لَألبّيَ 4 الآية [الأحزاب: 107]» لكان أوجة؛ لما 
فیھا من إطلاق الصلاة عليه يله وأصرح منه في الاستدلال قوله عز اسمه: « لَاجَحمَلُوا 
سآ الرسُول بینم # الآية [النور: “77]» والمسألة خلافية شهيرة بُسِطَتْ في «الأوجزاء 
ومسلك الإمام أنها تجوز تبعاًء ولا تجوز استقلالاّ وبه قال مالك والشافعي, خلافاً لأحمد 
كما بط في «الأوجز). 


["] ما أفاده الشیخ لا غبار عليه لکن الأوجه عندي أن عامة المحدثين يبوّبون بذلك لما فيه من - 


[۳۳۱] جہ: ۱۰۳۰ء حم: /١‏ 237737 تحفة: .٦٦٦٥٦‏ 

)١(‏ فى نسخة: «(قتيبة بن سعيد). 

0ر 6440س ل 1۶۸۵۸ 

(۳) الخمرة: سجادة صغيرة» تعمل من سعف النخلء وترمل بالخیوطء وقال العراقى: اختلف 
في حقيقة الخمرة واشنقاقهاء انظر: (قوت المغتذي» (۱۸۰/۱). ۱ 


اواب الصَلاد» يل 
عِكْرِمَة غن ابْن عَبّاين قال: گان رَسُولُ الله الا يُصَلَى علی الخئر9؟ 


۔ ٭ ار وا سض اعدية ر٤8‏ و ا ۔کے٭(٢)‏ عن ا وی ہے 9:06:27 لے یو 
کے ہبرے کات ؛ وَعَاؤِْمَة وَميمَوئَة وَام 

و تَسْمَعْ مِنَ 903 ا 
عق فت ا خی کا عضو 


ع 


ويب بغش أغل الیل وڈال أشتة و سْحَاق: قد تبت عَن الي لك 


َال اہ 


ىف 


8 و و و د وہ سا و 
ہُو عِيسَى! ": وَالخمرة هو حصیر صَغِير. 


- خلاف السلف. قال ابن رسلان: لاخلاف بین العلماء -کم| قال ابن بطال- في جواز الصلاة 
عليهاء إلا ما روي عن عمر بن عبد العزيز أنه كان يؤتى بالترابء فيضع على الخمرة فیسجد 
)٤)‏ شک 0 5 3 
عليهٴ ‏ وروي عن عروة أنه كان يكره السجود على غير الارض. 


)١(‏ قال الشوكاني في انیل الأوطار» (۲/ 2 والحديث يدل على أنه لا بأس بالصلاة على 
السجادة سواء كانت من الخرق أو الخوص أو غير ذلك» وسواء كانت صغيرة على القول 
بأنها لا تسمی خمرة إلا إذا كانت صغيرة» أو كانت كبيرة كالحصير والبساط لما تقدم من 
صلاته 438 على الحصير والبساط والفروة. 

لاف سكسس 

(۳) قوله: «قال أبو عيسى إلخ) سقطت هذه العبارة من نسخة. 

.)٥٤ /7( وهذا منبه على جهة المبالغة في الخشوع. انظر: (شرح صحيح البخاري» لابن بطال‎ )٤( 


سس اكوب الدّري 


(۱۳۱) بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى الْحَصِير 


کو دا ہ٥‏ واه 


٣‏ - حرا شر بن عَلِی؛ کا یسّی بْنُ يُوئُسَء عَن الأخْمَیِں: عَنْ 
بي تقياق عو جار غن أب تتعبد: اڑا لاصلى كل کس 


پیک 2 ضر 5 ال اع سس 
و وسع ں والضص ئن نگ 


١ 


و 5 عن عتم و۶ 2 ۔ 2 مه ھ8 


لعل عَلی ھک نأك رأ الم ل 
اقلا عل لااو اتا 


ہ2 


اکا آئل اليل اظارا 


: 


١‏ - باب ما جاء فى الصلاة على الحصير”") 


هذا أكبر من الخمرة أو هو مطلق, والغرض! !من ذلك كله أن الأمر واسعء 
وإن كانت الصلاة على اللأرض أولى للتذلل فيه. 


]١[‏ وما أفاده الشيخ ظاهرء وبمثله بَوَّب البخاري في «صحيحه)» قال الحافظ''': النكتة في 
ترجمة الباب الإشارة إلى ما رواه ابن أبي شيبة وغيره من طريق شريح بن هانى: أنه 0 
عائشة: أكان النبي و يصلي على الحصیرہ والله تعالى يقول: لإوحعلنا بهم لفن حَصِيرًا 
لاسرا :۱ فقالت: مض رج مسد ا 


شاذا مروندا 


[۳۳۳۲]م: ٦٦۱1ء‏ جه: ۱۰۲۹ء تحفة: ۳۹۸۲. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو سفيان اسمه طلحة بن نافع». 

)١(‏ قال العلامة البنوري في (معارف السنن) (۳/ 0 5 7): الفرق بين الخمرة والحصير لغة أن الخمرة 
ما كان سداه فقط من خوص النخلء والحصير ما يكون سداہ ولحمته معاً منهاء كذا قال الشيخ. 

.)51١ /١1( «فتح الباري»‎ (۳) 


اواب الصَلاد» ٣۷‏ 
قل ات تاجاء فى الصلؤو لی البشط 


م0000ب وی اھر کک ہے یک 
٣‏ ص- حَدَنتا هَناد کا وَكِيم عَن شْعَيقه عن آپی التيّاج الضَبَع قال؛ 
او 8 ا 0" وھ کا و ھت یھو کے ہہت 0,1 2 ت0 


-٢۴‏ باب ما جاء فى الصلاة على البّمُط 


اعلم أن كل الأئمة سوى مالكِ جَوّز الصلاة على كل شيء طاهر يمكن 
السجودٌ عليه» وأما مالك فلم يجوّرًا' إلا على ما هو من جنس الأرضء کالحصیر 
فلا تجوو1" الس لا غلى الجلوة والصرف ول ذلك 

ثم اعلم أن من قاعدة المحدثين أنهم لا یَحیلون المقيِّدَ على المطلق فيما 
ورد بلفظين» کالحصیرہ فإنه ورد هاهنا بلفظ «البساط»» وفى الرواية الثانية بلفظ 


]١[‏ المشهور عنه الكراهة» كما قال ابن رشد”"» وسيأتي في کلام ابن العربي مفصلًا. 

]٢[‏ أي: ثُكْرَهُ قال ابن العربي”*؟؟: في الحديث جواز الصلاة على حائل دون الأرض إذا كان 
منهاء فإن لم يكن منها كالصوفء أو كان منها فدخلته صناعة [أخرجته عن بابه] كالكتان: 
فأما ثياب الصوف والشعر فكرهها بعضهمء وأجازها بعضهمء وقد كره مالك الصلاةً على 
ثياب الكتان والقطن» وأجازه ابن مسلمة» وإنما كرهه من جهة الترفه» انتھی. ثم بسط دلائل 
الجواز من صلاته 388 على الثياب. 


.1597 خ: 1۱۲۹ء م: ٢٥۲۱ء جه: ۳۷۲۰ء تحفة:‎ ]٣۳[ 
فى نسخة: (النبی)۔‎ )١( 

0ن سض آلے: «إن کان)۔ 

)٠(‏ انظر: «بداية المجتھد) (۱/ ۱۱۸)۔ 

.)۱٢٦١/٢( «عارضة الأحوذيی)‎ )٤( 


۸ لكوم لدي 
يَقُولُ لأخ لی ضغیر: «يَا أبَا غُمَیْر مَا قَعَلَ اللقَیْر ك؛ قال: وَنْضِحَ بِسَاط لَنَا 
مَصَلَّى عَلَيْهِ 


وی المَاب عَنِ ابن هباس. 


(الحصیراء وهاهنا وإن کان التعدد في الواقعة أيضاً محتملاً لكنهم لا يبالون بذلك 
في الواقعة الواحدة أيضاًء فهم يستنبطون بذلك حكم المطلق» كما استنبطوا من 
مقيّده حكمّ المقيد. حاضلة أن واقعة صلاة النبي ك2 في بيت أم سُلیم ظاهرها 
الوحدة» وإن كان یمکن التعددٌُ أيضاًء لكنه لما بينه الراوي مرة بلفظ «البساط»)» وهو 
عامء ومرة بلفظ (الحصیر)ء وهو خاص؛ عَلِمَ بذلك مسألتان. 
ٹرلت (يا آيا قبيرها فل الدع فددلالة على أن حرمة ید المدينة 
ليست كحرمة صيد مكة؛ وإلا لما ساغ أخذٌ طيره؛ واحتمالٌ1'' أنه كان أخذ من خارج 
غيرٌ مفِيدٍ؛ لأنه لما دخل به في الحرم صار حكمّه حكمَ صيد الحرم في حرمة التعرض 
7 لوماعوا قبل ذللكه 
]١[‏ هذا توجيه للحديث من جانب الشافعية؛ إذ أوّلوہ بأن الصيد كان من خارج الحرم» وأنت 
خبير بأنه يحتاج إلى الإثبات» .ولو سُلّم فإذا دخل في الحرم ضار من صیدہہ وعموم صيد 
الحرم يتناوله» كما قالوا في مكة. 


]١[‏ عطف على قوله: (حرمةِ التعرض» أي: حكمه حکم صيد الحرم في إرساله» وهو وجوب 
الارسال لو کان مأخوذاً من الحل. فإن قیل: إن وجوب الارسال مقيّدٌ عند الحنفية أيضاً 
بكونه في يده الجارحةہ ولم يثبت؛ لاحتمال كونه في القفس! فيجاب بأن كونه في القفس 
أمر زائد يحتاج إلى الإثبات» بل الظاهر من قولهم: (یلعب بە) أن يكون ممسكا بیدہہ كما هو 
مقتضى اللعب مشاهد في الصبيان. 


)١(‏ «النغير» تصغیر النغر وهو طائر يشبه العصفورء أحمر المنقار» «النهاية») /٥(‏ ٦۸)ء‏ وهو 
البلبل عند أهل المدينة» كذا فى (اللسان) (۷/ ۸۰). 


اواب الصّلاد ا 
قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ أنیں حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیخ 
حي مح ل ل را كر ريه 
ولوف تمس تل ایت ات ا اتاجير نل اعد 
وَإِسْحَاقٌ. 9 أبى التَيّاح: يَزِيدٌ بْنُ حَمَيّدِ. 
(۳۳) بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ في الْحِيطَانٍ 


٭ تا ےد 1 ۴ 1 ست 
محمود بن کو و 


-٣‏ باب ما جاء فی الصلاة فى الحيطان 


سوب عو مو تسود 


5 أن مسألة ین الماغية كلت فيه 0 ولك قنه - وأصله أن 


]١[‏ ويؤيده ما في (جمع الفوائدا''': عن ابن عمر: سئل عن الحيطان تُلقَى فيها العذراتٌء فقال: 
إذا سُقِيَتْ مراراً فصلوا فيهاء يرفعه إلى النبي يَكِِ. للقزويني”" بعنعنة ابن إسحاقء انتهى. 
و 
وقال ابن عابدين”*: ونظيره في الشرع: النطفة نجسة» وتصير علقة وهي نجسة؛ وتصير - 


[٤]شرح‏ السنة: ۲/ 2575 تحفة: ۱۱۳۲۳. 

)١(‏ «الطنفسة»: البساط الذي له أطراف رقيقة» وجمعه طنافس «النهاية» (۳/ ١٤۱)ء‏ وفسرها 
في «اللسان» بنمرقة فوق الرحل. 

.)۱۱۹۲( «جمع الفوائد»‎ )٢( 

(۳) (سنن ابن ماجه) (5 1/5). 

(5) «رد المحتار) /١(‏ 5 07). 


6 الکو ادر 


جَقرپ عنْأبِي ال نبي تب بيت 


کر وت 
لو کان كذلك لكان خبز العجين المخلوط بالبول طاهراًء ولم يقل به أحدہ وأفتى ذلك 
المتوهمٌ بأن اختلاط النجس بالطاهر, يوجب طهارتّه؛ لتبدل الماهية» واستدل على هذا 
بها أفتى محمد من طهارة «طين بَخارّی)ء مع أن مذھبە''نجاسة روث الفرس وأخثاء 
البقر إلى غير ذلك» وظن أن ذلك الحكم بطهارته إنم| هو لأجل اختلاطه بالطاهرء وهو 
الطين» وم يَعْلَمْ أن حكم طهارة هذا الطين إنما هو لعموم البلوى» فاشتبه عليه الفرق 
بین الخلط حتى لم تس بأحدهما حتى يتميز عن الآخرء وبين انقلاب الماهية وتبدّهاء 
مع أن بینھم| بینا"' لا يدركه قياسء والمجوز للاستعمال المزبل لنجاسته هو هذا لا ذاك. 


ے يک یر الس ظا فی كين ا وسو یس كاد فطلو فرفالا اماه 
العين تستتبع زوالٌ الوصفِ المرتب عليهاء انتھی. 

]٤[‏ قال ابن الھمام''' بحثاً: حتی رجع محمد آخراً إلى أنه لا يمنع الروث وإن فحش لما دخل 
الري مع الخليفة» ورأى بلوى الناس من امتلاء الطرق والخانات بهاء وقاس المشايخ على 
قوله هذا طين بخارىء انتهى. 

[ قال المجد”": البَيْنُ: يكون فرقةٌ ووصلاء واسماًء وظرفاً متمكناًء والبُعده وبالكسر: الناحية» 
والفصل بین الأرضَيْن. 


)١(‏ قال العراقي: استحبابه ا الصلاة في ا حیطان يحتمل معاني: أحدها: قصد الخلوة عن الناس فيهاء 
الثانی: قصد حلول البركة في ثارها ببركة الصلاة» فإنها جالبة للرزق؛ الثالث: أن هذا من كرامة 
الزور أن يصلي في مکانہہ الرابع: أنها تحیة كل منزل نزله أو توديعه» (قوت المغتذي» (۱/ ۱۸۸). 

.)۲۰٢/۱( «فتح القدير»‎ )٢( 

() «القاموس المحيط» (ص: ۱۰۸۹). 


اواب الصَّلاد» ١.١‏ 


2 


گال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ مُعَاذٍ حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَمْر فلكي عرری 


00 نی كات كد كنا يني 1 می 


وَعَيرہ. وا ۳ 2غ ہر سمة: محمد ين لم بن تَدرْسَء وَأَبُو الظُمَيْلٍ اسمةة 
عامِر نه بْنُ وَاؿِلَة 


)۱۳٣١(‏ بَابُٔ ما جاء فی کر التي ا 


ركنا ےڈ تا کت کَتَیبة وھتاد كال گا قان یں عَنْ ماك ب حَرْب» 


اد بو کی بيه 


عَنْ مُوسَى بْنِ طلْحَة عَن أيه قَالّ: قَال و الله عَللهِ: «إِذا رت لبك 
بَيْنَ يَدَيْهِ مِكْلَ مُمَكَرَة الرَحْل''' فَلَيْهَ ل ولا يَمَالي مَنْ مَرَّ مِنْ وَرَاءِ ذَلِكَ0)). 


فی الْبَّاب عَنْ أبِي هُرَد یل تن کے نيه وات كدي ون بن 
ا لي 2 


معبدِ وأبِي جُحَیْقَة وَعَادِفَةث 

ولا یذھب عليك أن اعتبار عموم البلوى إنما يكون في فصل مجتهد فيه كما 
أن محمدا سر قامد نتر أهل بلدہ وزمانه عن اسعزاز ذلك الطیع آنی بما ذهب 
انف بر( لھا تھا لا ذهب اع الجراد بتاك لااو متا 
أمراً وتعاملوا بهه حكم بجوازہ وإن كان حراماً بالنص أو غيره. 
[٣۳۳]م:‏ 1۹ء د: ٥۱۸6ء‏ جه: ۹۰ء تحفة: .۵۰٥٥‏ 
)١(‏ السترة ہضم السين: ما يستر به. وا مراد بها هاهنا: عكازة أو عصا أو عنزة ونحوهاء وهي للمصلی في 


الصحراء مندوبة ول يقل بوجوہہا الأئمة الأربعة» انتھی ختصراً من (معارف السنن) (۳/ .)۳٥٣‏ 
)٢(‏ هو العود الذي يستند إليه راكب الرحلء «قوت المغتذي) (۱/ ۱۸۹). 


() في نسخة: (فلیصلي). 


فك في نسخة: «وراء ذلك) بإسقاط «من». 


)٥(‏ زاد في بعض النسخ: «الجهني». 


4 الکوکب الذي 
وَالْعَمَلُ عَلَی هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ وَكَالُوا: بے سر ہا 0 ل م 
1*0 نان ما جا فی كَرَاهِيَةِ الْمْرُو رتو بتي التضني 


نا تن ات نَامَعْنٌ» تا مَلِكُ بْنُ نيس عَنْ أبِي اضر 
قل راتسد نيبن َي الْجهيي َل إلى بيجن ۶ 
سي ریا كال ابو جا م قل 
سُولٌ اللہ ئل : ليمي بي لصي انال لگا ان ریت 
قَالَ أبُو التَضر: ا أَدْرِي قَالَ: اتید 


ہت .عر هنا 


ا ا من 3 يمر بين يَدَيْه). 


- باب ما جاء فى كراهية المروربين يدي المصلى 


قوله: (لكان أن يقف أربعين خير له) وأنت تعلم ماذا في وقوف أربعين من 
الجوعء والعطشء ونزول الأمطار والرياح الهُوجِ!''ء وبرد الليل» وشمس النهار, 
وهلاك الأهل والعيال إلى غير ذلكء فهذا كله يكون سهلاً له نظراً إلى ما في المرور 


]١[‏ قال المجدا': الهٌؤْجاء: الريح تقلع البيوتٌ» جمعه مُوج. 


[٣٢٣۳]خ:‏ ۰ ءم: ۱۷ء د: ۱1۹۹ء ن: ۹٢٥۷ء‏ جه: ٤۹ء‏ تحفة: .١١8/5‏ 

() في نسخة: «الممرا مصحح عليه. 

0 في ب جو المح : الإسحاق بن موسى الأنصاري». 

)٣(‏ في نسخة: اخیراً لهاء قال في «فتح الباري» (۱/ :)۵۸٦‏ ولبعضهم خير بالرفع» وهي رواية 
الترمذيء وأعربها ابن العربي على أنها اسم كان» وأشار إلى تسويغ الابتداء بالنكرة لكونها 
موصوفة ويحتمل أن يقال: اسمها ضمیر الشأن والجملة خبرها. 

() (القاموس المحیط) (ص: .)۲٠٢‏ 


اواب الصَلاد» ١+‏ 


م 7ھ خر 


یوما ا 1 1 فيل 


تا 2 000006 ۔ .لت 27 0 الا ںہ و ای و گا سُُ 
وي الاب غن بي سبد اْخذرء وأی ريرق وائن عم وَعبد اللہ 


و 7 5 لمعيه 2 8 سار # 0 
قال ابو عِيسَى كيك می يور مون 


و٥‏ و 


وَقَدْ رُِيَ عَنِ التب بل ان گا ل: الَأَنْ یت أَحَدُكُمْ یائة ةَ عَامٍ خَيْرٌ لَه 
3-0 22ء0" َهُوَيُصَلَوِ ۲ 
وَالْعَمَلُ عَلَيْ عِنْدَ أَهْلٍ الیل اگرنیا النرية وع وع ات يشل ار 
وَلَمْ ئا دَلِكَ يَقْطَعٌ صَلَاةَ البَجْلٍ0". 
ہس سنہ جو 


۷ء خَدَتَتا مَحَند يغ لور تعر وى اکر لزني ين 


بين يدي المصلي من الإثم والعذاب. وقد علمَ من الرواية الأخرى أنها أربعون سنة. 
-۹٦‏ باب ما جاء لا يقطع الصلاة شيء 


[]ٌخ: ۷ءء :* وءد:ه الاءن: ”هل/ء جه: /ا45.» تحفة: 5 0/7. 

)١(‏ في نسخة: «أو سنة) بدل «أو أربعين سنة». 

(0) في هامش «بذل المجھود) (/5017): اختلفوا في تحدیدہہ فقيل: إذا مر بينه وبين 
سجوده. وقيل: بقدر ثلاثة أذرع» وقيل: بقدر رمية حجرء ولم يذكر في الحديث السترة» 
فقيل: المطلق محمول على المقیدء يعني إذا صلی إلى سترةء «ابن رسلان». 

(۳) زاد في ب بعض النسخ : (واسم أبي النضر سالم مولى عمر بن عبيد الله المديني». 


١‏ الکوکب لدي 
کی ڈو :گنر مه عد د 


2 


لما كان اشتهر بينهم قطع الصلاة من الحمار والكلب والمرأة لِمَا ورد في 
سی جج و بر ہج اللا زيمن لم ال 
لم ير القطع بشيء من هذه الثلائة فكان إثباتٌ القطع بأحد هذه الثلاثة إثبات القطع 
بكل منهاء وإثبات عدم القطع بكل منهاء إنما يثبت ماناس تك ايها سک 
ہر سے ل ار یٹ ة كافياً في إثبات ما عقد الباب 
غلیسیربا لف ظہر اطباقٰ الال على باایتال وغل 


قوله: (فمرّتُ بين أيديهم) أي: داخل سترة الإمام!''ء إذ لو کان خارجھا لم 
يثبت استدلالٌ ابن عباس على مرامه؛ ومع ذلك فإن اللفظ آب إلا عن مروره ہین 


[ أي: من الجمهورء وإلا فالتفريق ثابت عن الإمام أحمد» كما سيأتي في كلام الترمذي 
ایض وسكاء عن اسحاق آرضا وآما خترهنا مم جنهون الققياء ء فلا قائل بالفصل منهم» 
فالآئمة الثلاثة والجمهور قالوا: بأن الصلاة لا تبطل بمرور شيء من هذه الثلاثة ولا غيرهاء 
والظاهرية قالوا: يقطعها مروژ واحد من الثلاثة المذكورة» والبسط في «الأوجز)(2. 

]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر فيه سقوط من الناسخ» والصواب: عدم القطع. 

["] اختلفث مَهَرَةٌ الحدیث في صلاته و هذه: هل كانت فيها السترة أم لا؟! وإلى الأول ظاهرٌ 
مِيلٍ البخاري؛ إذ بوب عليه: (سترة الإمام سترة لمن خلفهہ)ء وحققه العيني في شرحه لهذا 
المحل» وهو محمل كلام الشیخء وذهب البیھقي''' إلى الثاني؛ إذْبَوبَ عليه: «من صلی إلى 
غير سترۃ)ء وبه جزم الشافعي كما حكاه الحافظ» والبسط في (الفتح) و(العینی)'''۔ 


.)۲۸۱ ۲۸۰ /۳( انظر: «أوجز المسالك)‎ )١( 


.)۲۷۳ /۲( (السنن الکبری)‎ )٢( 
انظر: «فتح الباري» )7/1 ۱ ۲ء اعمدة القاري» (۹۸/۲ و۱۷۸/۳)۔‎ )9( 


وَفي اتاب خة غائقة والتشل ثد عابي جار اٹ 

َال أَبُوعِيسَى: حَییث ابْنِ غَبًایں حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

7 و كه 2ه رآئن الولوين اغا القين 6ل وان يَعْدَهُمْ 
مِنَ التَابِعِينَ» قَالُوا: لا يَقْطمُ الصَّلَاءَ شَيْءٌ. وَبِهِ يَقُولُ سَعْيَانُ» وَالشَافِعِيُ. 


تت 
ع 


۷- بَابُ مَا جَاءَ أَنَّهُ لا يَفْطَمْ الصَّلَاة إلا الْكُلْبٌ وَالْحِمَارُ وَالْمَرْاة 


من کی جو جو وھ سم 
۶" ساتت کت مَنِيع؛ نَا هَشَیم تاؤنی متصور بن ہداتق 


عَنِْ ميد ئن هال عَن عبر لله ئن الشایت قال: سَمِعْتَُبَاَرٌيقُولُ: قَال 
سُولُ الله يل: دا صَلَّى اَل وَلَيْسَ بَيْنَ يديه كآخرَة الَخْلٍ ا 

یٹ لع صَلَائَُ َُ اْكَلْبٌ الْأَسوَدُ وَالْمَرْة وَالْحِمَار ۸ . كلت لی 

َال الْأَموَدٍ مِنَ الْأَحْمَرِ وَمِنَ الْأَبْيَضِ؟ ققال: يَا ابْنَ أَخِي! ار کان 5 


السترة وبينهم؛ لأنهم لما كانوا خلف النبي ُء والسترة كانت أمامه» فالمرور أمام 
السترة يستدعي بُعْدَها عنهم جذّاء مع أن لفظ «بين أيديهم» مشعرة بقربها عنھم؛ 
وكذلك يدل عليه أن راكبها كان يريد الشمول في جماعة الصلاة» وهذا يقتضي 
إرسالّها قريباً من الصف للاستعجال لثلا تفوت الركعة. 

[۱۳۷ - باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة إلا الكلب والحمار والمرأة] 


قوله: (الكلب الأسود والمرأة والحمار) أما القطمٌ فقطعٌ خشوع الصلاة 
[۲۳۸]ٌء: ۷۱ء ذد: ۷۰۱۲ء۰ ن: ۰٥۷۵ء‏ جه: ۱۲٥۹ء‏ تحفة: ۱۱۹۳۹۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: «يونس بن عبید). 


5 الکوکب الذي 
سُول اللہ يك تَقَال: «الْكَلْبُ 2 انا 


فی الْبَاب عَنْ أبِي سعيد» ینف ' الْغِمَارِيٌ وَأَبِي هَرَيْرَة ٤‏ اکس 


5-4 
- 
3 


7 ات بغ أف اهل له لبف اش لجز شير 
سس 0" و او ب ےت 


: 


الفرار إذا تحرك المصلي؛ أو رکعء وسجد؛ أما في سائر الكلاب فليس كذلك؛ فإنها 
تتوحش وتتنفر بقليل تحرَّكِ مع ما ورد فيه من قوله عليه السلام: (الکلب الأسود 
شیطان)'' ولذلك حَرَّم بعضهم صيد الأسود من الكلاب. وأما الحمار فَلِمَا فيه من 
الحمق الباعث له على مصادمة المصلي وغيره من المزاحمة. وحال المرأة ظاهرة. 


قوله: (وفی نفسي من الحمار والمرأة شيء) هذا الترد 22 ٌ ض له لما 
ورد من حديث مرور حمار ابن عباس المذكور أمام الصف: ولم يأمرهم النبي كَل 


]1١[‏ وفي «البذل200: حمله بعضهم على ظاھرہء وقال: إن الشيطان يتصور بصورة الكلاب. 
وقیل: بل هو أشد ضرراً من غيره فَسُّمّي شيطانء انتهى. 

[ ولذا اختلفت الرواية عن الإمام أحمد في قطع الصلاة بهماء بخلاف الکلب الأسود. ففي 
«الشرح الكبير»7": إن لم يكن سترة فمر بين يديه الكلبٌ الأسودٌ البھیم -وهو الذي ليس - 


)١(‏ في نسخة: (والحكم بن عمرو). 
(؟) «بذل المجھود) (۳/ .)١٦٦٦‏ 
() انظر: (المغني مع الشرح الکبیر) .)٦٦٦ 05579 /١(‏ 


اواب الصَلاد» ۷ 
(۱۳۸) بَابَ مَا جَاءَ في الصّلاة ة في التو اعد 


وعم - گت جا » نا یك 7 ا" -۔ھو اِبْنْ غر و کے 0 
59 هه ه21 نشول الله كل صلی فو 


۱ 
بإعادة الصلاة» ولما ورد من حديث عائشة: «كان النبي گلا يصلي وأنا معتر ضة 
بينه وبين القبلة كاعتراض الجنازة)”". فهاتان الصورتان لما ورد فيها ما يخالف 
الحديث المذكور هاهناء عَلِمَ أن المراد بالقطع قطمٌ صفة الصلاة لا ذاتھاء وأما 
الكلب فلما لم يرد في عدم قطعه رواية بقي على حالہ''' المفهوم من حديث 

القطع؛ إذ لا مخالف له. 


۸- باب ما جاء فى الصلاة فى الثوب الواحد 


- في لونه شيء سوى السواد- بطلت صلانّه بغير خلاف في المذهبء وفي المرأة والحمار 
ل 0 


خضو في اس في لاد هلم ارق لأسيما زد ود الا يقطع الضادة 
دی )9أ 
شيء 6 


: 4 ءم: ۵۱۷ء د: ۱1۲۸ء ن: 5لء جه: ۹١۱۰ء‏ تحفة: .۱۰٦۸١‏ 
)١(‏ في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 

)٢(‏ في نسخة: (عن هشام بن عروة». 

(۳) أخرجه البخاري في (صحیحہ) (٣۳۸)ء‏ ومسلم في (صحيحه) (017). 
)٤(‏ «أوجز المسالك) (۳/ 07/81 ۲۸۲). 

.)۷۱۹( أخرجه أبو داود في (سننه)‎ )٥( 


۸ لكوم لدي 


فی البّاب عَنْ بي هْرَيْرك وَجَابر وَسَلَمَة بن الأوعء ولي وَعَمْرِو بْنِ 
ابی آپپڑا وَأبي تعیب وَكمْسَا» وائن عبًایں: اومان حابن 
د نا پ رہم یک 


ای 


"یه0 عن ئل للم من اشخاب الین ل تن 
حر سس لا بَأسَ بِالصَّلاةٍ فی اللَوْبٍ الْوَاحِدِ. وت 


ال بَعْض أَهْلٍ العلم: يُصَلَي الج في لَوْبَيْن. 


قوله: (قالوا: لا بأس بالصلاة في ثوب واحدہ وقد قال بعض أهل العلم: 
يصلى الرجل فى ثوبين) هذان لا خلاف بينهماء ولا حاجة إلى إثبات الخلاف بينهماء 
وإنما نقل الترمذي ما نقل من كل منھما'''ء والحاصل من النظر إلى مجموع القولين 
إثباث الفضل في الثوبين» والجواز في ثوب واحدء إلا إذا لم يكن له ثوبان» وما تقل 


]١[‏ فقد حكي الخلاف في ذلك في السلفء كما روي عن ابن مسعود وابن عمر وغيرهماء وقال 
بعضهم -كما أفاده الشيخ أيضاً-: إن الخلاف فيهم لم يكن في الجوازء فقد روي عن ابن 
مسعود المنع ولو كان الثوبٌ أوسع من السماء مع أنه روي عنه بنفسه أن الصلاة ة في الثوبين 
أزكى: كما بسط في (الأوجز)'"ء فَعُلِمَ أن المنع عنه لم يكن إلا لكونه خلاف الأؤلى. 


)١(‏ قال العراقي: كيف الجمع بينه وبين نهيه عن اشتمال الصماء؟ والجواب: أن النهي ورد عن 
اشتمال مخصوصء فيحمل اشتماله المطلق على غير مورد النهى» وقد فسّر اشتماله هذا بأنه 
كان مخالفاً بين طرفيه» وهو مخالف لاشتمال الصماء. "قوت المغتذي» .)۱۹٦-۱۹۵ /١(‏ 

)٢(‏ في نسخة: (أسد) مصحح عليه. 

(؟) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ 7 .)١٠١‏ 


اواب الصَلاد» ١.4‏ 
(۱۳۹) بَابُ مَا جَاءَ فى ابْتِدَاءِ القِبلَةٍ 


٠‏ - حَدَتَتَا هَنَادَه تا وكِيعٌ» عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ أبي اِسْحَاق عَنِ الْبَرَاءِ 
: 7 یت اض جا و .091 گے 0+00٠‏ س ف سا 0 
ابْنِ عَازِبٍِ قال: لعمًا قَدِمَّ رَسُول الله ول الَمَديتة صلی تَخَوَبَيتِ المَقیسں 


من المتقدمین من أنه صلی في ثوب واحد فعلى!!' أنه لم یکن لەہ أو لبیان الجواز. 
9 - باب ما جاء فى ابتداء القبلةا'' 

أي: في المدينة» أو يقال: هذا مبني على ما قال بعضهم: من أنه عليه السلام كان 

يصلي من بدء الأمر بحيث يستقبل نحو بيت المقدس والبيت كليهماء والمقام الذي 


[1١1]أي:‏ فمحمول على أنه لم يكن له غيره» أو محمول على بيان الجواز؛ قلت: أو للمسامحة في 
النوافل كما في (المرقاۃ)''. 
1 قال ابن العربى7": اختلفوا فى أمر القبلة اختلافاً کثیراء فقيل: أذن الله لنبيه ِا أن يصلى 


2 مہم وم 


[إلى] أيّ قبلة شاء بقوله تعالی: ول الس وَالْكْربُ 4 [البقرة: ١١۱]ء‏ فاستقبل الناس بیت 
المقدس حرصاً على اتباع اليهود لەء ثم تمادى اليهود في عَيهمء فاأحب النبي و أن يصرف 
إلى الكعبة» فصرف بقوله: ٭فول وَجَهَلَك سََطَرَ ألْمَسْجِر الْحَرَارِ 4 [البقرة:5 .]١5‏ وقيل: 
صلی جبرئيل بالنبي كَل أوّلَ صلاة صلاها الظهرٌ إلى الكعبة مع بيت المقدس؛ فلما هاجر 
صلی إلى بيت المقدس ثم حول إلى الكعبة كما أحبء انتهى. 

تل أول عناذة مها الظي آرآقالت مد ہاب لے سا تطافرت عليه الروايات: 
رالصلی عنديات الکلالا یک أن يرجه السا مع كنا لا يشقى «قصوير ترجه القيلقين 
معاً لا يمكن إلا على المحل الذي أفاده الشيخ؛ بل على الصلاة عند الركن الیمانيء وفي - 


[ ٦ء‏ م:٥ن:-ن:‏ ۸۸٤٦ء‏ جہ: ۱۰۱۰ء حم: ۲۷۲ ےتحفمة: 5 ۱۸۸۔ 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) .)٥٦۹/۲(‏ 
(؟) «عارضة الأحوذي) (۲/ ۱۳۸ ۱۳۹). 


5 الکوکب الذي 


اق 
ستة 


"بب ا 77 ا ال کت 


ےر و رج 


نَل الله تَعَالَى: < هد زر تَعَذْتَ مھت في ]لہ کنوَمنَكَ لا تل 
َو وحهلفک سَظرٌ أُلْمَسَجِرٍ الحراو # [البقرة: ٤٤٤]ء‏ فوجة آئ الك وَكانَ 


کافیصلے فی السبجر والركق السالی گلا آتن المزديدة يقن على تر تعر بيك 
2 ےی 

المقدس وترك استقبال القبلة» ثم أُمِرَ باستقبال القبلة بقوله تعالى: ٭ ول وَجَهَلَت 

سَظرَ ألْمَسْجِرِأَلْحَرَاٍ 4 وعلى هذا فالنسخ لا يكون إلا مرة» والقائل بذلك هو ابن 


كا والار0: اعت في صلاقة للا یکا فقال قوم: م يزل يستقبل الكعبة بمكة» فلم| قدم 
المدينة استقبل بيت المقدس؛ ٹم نُسح. وقال قوم: يصلي بمكة إلى بيت المقدس محضاً 
وعن ابن عباس: كانت قبلته بمكة بِيتَ المقدسء لكنه كان يجعل الكعبة بينه وبينه» قاله 
القسطلاني» ورجّحه الحافظان: ابن حجر والعيني”"» لثلا يتكرر النسخ. 
وقال الجصاص”*؟: لم یختلف المسلمون أنه يك كان يصلي بمكة إلى بيت المقدسء وبعد 
الهجرة بمدة من الزمان» واختلفوا هل كان توجهه عليه السلام إلى بيت المقدس فرضاً لا 
يجوز غيره؛ أو كان مخيّراً في ذلك؟ وبالأول قال ابن عباسء وبالثاني قال الربيع بن أنس. 
وقال ابن العربي: نسخ الل'ٴ' القبلة ونكاح المتعة ولحوم الحمر الأهلية مرتين» انتهى ما في 
«الأوجز). قال ابن العربي"2: ولا أحفظ رابع وقال أبو العباس الغرفيی'': رابعها الوضوء 
مما مست النار» كذا في «القوت». 


)١(‏ فى نسخة: «فوّجّه نحو الكعبة). 

(؟) «أوجز المسالك» (5/ .)١197‏ 

(9) انظر: «إرشاد الساري» (۲/ ۸ء و(افتح الباری) (۱/۱٦۹))ء‏ و«عمدة القاري) (۳/ .)۳۷۰٣‏ 

.)1٠١ 7 /١( «أحكام القرآن»‎ )٤( 

)٥(‏ وفي الأصل: ِا 

.)١79 /۲( انظر: «العارضة»‎ )٦( 

(0) كذا في «نفع قوت المغتذي» (ص: ۳۱) وفي (قوت المغتذي» (۱/ ۱۹۷): «الغرافي»» 
وفي (العمدة) )575/1١5(‏ : العوفي بالعين» ثم الواوء ثم الفاء. 


اواب الصَلاد» ١‏ 


يحب لَه صلی يَجُلْمَعَُاْعَضَ ثمٌترَعَلی قوم مَِالْأنْصَارِوممْ ركوع في 
سو ِتَحْوَبَيْتِ الْمَفْدِسسء فَقَالَ: هُوَيَهْهَدُأنَهُصَلَى مَم رَسُولِ اللہ وا 
َهُ قد وَجّةإِلَ الْكَعْبَةء قَالَ: فَاْحَرَقُوا ا2 


وق الاب كن ان غتو زان غڑاں: كما بن آزیں وکتیر إن 


عَوْفٍ الْمْوَنِ لي 
0-2 حَدِيتٌ الْبَرَاءِ حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. ولد راف نيان 
التَوْرِيُ عَنْ أبي ! سكاو 


عباسء وإنما قال ذلك لثلا يلزم تکراژ النسخ» والأصح أن استقباله في مكة إنما كان 
إلى البيت لاغيرء ثم لخب لما هاجر النبي كَل إلى المدينة» والتوقي عن تكرار النسخ 
إنما هو إذا لم يثبت» وهاهنا لیس كذلك. فالمعنى: هذا باب ابتداء قبلة البيت الحرام 
بعد نسخه» وبهذا مناسبة الحديث للباب الوارد هو فيه ظاهرة» أو يقال: هذا باب فى بيان 
ابتداء التوجه إلى القبلة التي هي قبلتنا بعدہ يَكِةٍ سواء كان قبل النسخ أو بعده. 

في ثاني يوم ولم يكن التحويل في صلاة العصرہ (قال: فانحرفوا وهم ركوع) لا 
یثبت بذلك النسخُ بخبر واحد؛ إذ الملاك إنما هو وقوع العلم القطعي اليقيني» وهاهنا 
كذلكء لما كانوا تیقنوا بالتحویلء وكانوا منتظرين لأدنى مخبر بذلك» فكيف وأخبرهم 
صحابي!١!!‏ ولعله بلغ أعلى درجات العدالة» مع أنه لا یضرنا لو لم يكن أيضاً كذلك. 
[1] المشهور أنه عباد بن بشرء وقیل غير ذلك: كما في شروح البخاري9) 

)١(‏ زاد في نسخة: «العصر). 


)٢(‏ فى نسخة: «وقد رواه». 


() انظر: «فتح الباري» (۱/ ۹۷). 


۲ لكوم لدي 


ے 


ابْنِ عْمَرَ قَالَ: گاوا رُكُوعًا في صَلَاةٍ الصّبْح. 


ثم لا يُتَوهّم بذلك جوازٌ التعليم والتعلم في الصلاة؛ مع أن الفقهاء عدّوه من 
مفسدات الصلاة» وقَرّعوا عليه مسائل» ووجه ذلك أنهم إنما عدّوا من المفیدات 
التعليمَ الذي يطاوعه المصلي ویأخذ به بفور تعلیم آخرء وأما إذا نظر فيه بعد تعليمه» 
واستمد برأيه وعلمه أو بفهمه. ثم عمل به بعد ذلك لا يكون مفسداًء وهاهنا كذلك. 
ولا یخفی عليك أن فيه قيداً آخر لم يُذْكَرُه وهو أن لا يكون المعلّم خارجاً عن صلاة 
المصلي بأن يكونا خلف آخرء أو يكون أحدهما خلف الآخرء فإن لم يكن بينهما 
شركة فيها فسدت الصلاة وإلا لاء وعلى هذا بُحْمَل ما ورد في الروايات من التعليم 
والتعلمء وكثير في الروايات كما يظهر لمن تتبع. 

وعلِمَ بهذه الاستدارة التي وقعت منھمء ولم يأمرهم النبي ول بإعادة الصلاة: 
أن المتحري إذا صلی بعص صلاته لغير القبلة» ثم أخبره أحد بغير ذلك استدار 
كهيئته» وليس عليه إعادة الصلاة؛ إذ كانوا في أول صلاتهم إلى غير القبلة لِمَا قَدّمنا 
أن التحويل لم يكن في هذه الصلاة. 

تقال گار ركوعاً في صلاة الصبح) هذه وقعة أخرى وقعت لمن سواهم» 
أحدهما أصحاب مسجد قباء» وثانيهما أصحاب مسجد آخرء أي: أصحاب مسجد بني 
الأشھلء كانو ركوعاً في صلاة العصرء وأهل مسجد قباء استداروا في صلاة الصبح. 


[51”]خ: "2407 م: ٥٥٢۵ء‏ ن: ٤۹۳٦ء‏ تحفة: .۷۱٥۵١‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (احدیث ابن عمر حديث حسن صحيح). 


وعوجات تاهاء اما الشفرق نظرب فيه 


6" - حَدَثتا مُحَمَّدُ بو وى لقره کر کک و کی 
عَنْ أبِي سَلَمَهَ عن إن 2 ۳ کال ہت شول الله عل الما + و انتترغ 
وَالْمَغْربٍ قِبْلَة). 


۰0 ا عع عو هوا رر وا 
٣۳‏ حَدثنًا يَحَيَى بنْ موسىء نا محمد بنْ ابي مُعشر مثله. 


وَكَدْ تكَلَمَ بَعْمْ بغش آفل اليم في أَبِي مَعْشَرِ مِن قبل حملله ٤‏ واسمة: 
تُچیخ مَوْل بَنِي هَاشِی. قَال مُحَمدُ: لا أَرُوي عَنْهُ شَيْقاه وَكَدْ رَوَى عَنْهُ النَّاسُ. 
و ملہور تہ جج عَنْ عَثْمَانَ بْن مُحَمَّدٍ 


ف ےج 2 


٤ 


۱ ےکا کو اننظرت عن ےی مزا قُوَى وَأَصَحٌ مِنْ حَدٍ یثٍِ ابي 


2ء پاپ ما جاء آن ما بين المشرق والمغرپ قبلة 

هذا إما لأهل المدینة فالأمر فيه ظاهرء وبیّن ذلك لتلا يَظَنَّ فرضية إصابة عينهاء 
بل الذي يجب عليهم إصابة جهتها كما قالته الفقھاء فقال عليه السلام ذلكء لبيان أن 
هذه الجهة كلها قبلة لکم؛ يجب لكم إصابة شيء منهاء وأما إصابة عينها فليست إلا 
لمغی پسرای من غينة, أو المراة بلک أن القبلة إثمااهو بين الفشرق والعغرت؛ 
أي: في عالّوكم هذا ليست خارجة عنه» فالواجب لكل أهل جهة أن يحاذي قبلته» 
]٢[‏ جہ: ۱۰۱۱ تحفة: .۱٥٥٢١ ١‏ 
)١(‏ في نسخة: (من غير هذا الوجه). 


١6‏ الکوکب الذي 
وس غلکا القت 1 فٹر قر الويف کا المُعَلّى بْنُ مَنْضُونِ تا 
عَبْدُ الله بن جَعْمرِالْمَخْرَمِيْء عن عَفْمَاَ بن مُحَمّدِ لأََْييَه عَنْ سید 
اسم يه عَن أبِي ُرَیْقہ عن اتی بل قال: 5 کل التشرق ارب وڈ 

02 عَيَْا را م جغقر خرصي امن ولی ورين خر ما 

وق ري عَنْ غَیْر وَاحِدٍ مِنْ أُصْحَابٍ التَبیْ ا : امَا بَیْنَ الْمَشْرِقٍِ 
رانٹرب یف ساي غ الْخَطّابِه وَعَلِی بْنُ أبي طَالِبء وَابْنُ اس 

وَقَال ابِنُ 0 شر[ جا ار عن تبيواك» والتشرق عن کن ا يَسَارِكَ فمَا 
َيْتَهُمَا قِبْلَف إذَا اَی الول ب ین الْمْتَاركَ: مات بن ارق وام 
ِبْلَةهَدَا لأْلِ الْمَشْرقِ. راختار عید عبد ال كه رك کی رَكِ الكيَّاسْرَلِأَهْل مَرْ 


فقبلةً أهل الشرق الغربٌء وقبلةً أهل الغرب الشرقء وقبلةٌ أهل الجنوب 7 

وقبلةٌ أهل الشمال الجنوبٌ» وأنت تعلم أن التوجيه الثاني7! ليس فيه كثير فائدة. 
(قال ابن عمر: إذا جعلت المغربّ عن يمينك) هذا دفع لما يُتَوَهّم من أن 

من استدبر القبلة فهو مستقبل لما بين المشرق والمغرب على مقتضى الحديث. (قال 

ابن الس لص هيدا لأهل اتید راضار الات لال و 1ڈ 

[ وفي الحديث عدة توجيهات أر بسطت في «الأوجز»(1) 

[]بیاض في الأصلء ولعل الشيخ أراد توجيه كلام ابن المبارك» لأن ظاهره مشکل؛ فإن قبلة - 


.١159951:ةفحت جہ: ۱۰۱۱ء‎ ]۳٣٤[ 
.)١195-1١95/5( «أوجز المسالك)‎ )١( 


0 ا ين 

جو تج بت ا ريع ' يق 0 0 
ص۰۵ 0 ذأ لك فصلی كل ول 
ا على بال كلاصتا ڈگزنا ذلك بين ل كتر َل یتما یلو تم 
وبجة ال * [البقرة: .]1١5‏ 


1١‏ - باب ما جاء في الرجل يصلي لغير القبلة في الغيم 


ھی ودای ۰ اتا گی کی مان 3 

9 0 5 2 5 7 مء 9+5 1 7 5 ۶۶ 
وفيه بَعْد؛ إذ لم تكن الفريضة أسهل شيء حتى يكونوا اكتفوا فيها على الرأي» ولم 
يسألوه كَِةِ [عنھا]ء مع أن نزولهم في منازل السفر لم تكن إلا بتقارب بعضهم عن 
بعضء فكيف يُتَوَهّم أنهم لم يسألوا النبي بل لبعد مدى بينه وبينهم؟ أن في وقت العشاء 
الآخرة سعة؛ فلا يتوهم أنهم خافوا فوتٌ الوقت لو وقفوه على السؤال. وتثبت مسألة 
د أهل المقرق اآفطرت لأها بينيها""': یکن أن به كلاتهيآن المراد عن أهل المشرق 
ليس كلهم» بل ال بخارى وسمرقند وبلخ وغيرهم؛ فإن قبلتهم تكون بين مغرب الصيف 
ومشرق الشتاء؛ لأن بلادهم في مشرق الصیف: وعلى هذا يُكْشَففَ الغطاء عن قوله: (واختار 
الواح كدر يور رت رج ہش یب كدان لغ 
المشرق أولٌ المغارب - وهو مغرب الصيف - عن يمينه» وآخر المشارق- وهو مشرق 
الشتاء - عن يساره كان مستقبلاً للقبلة» فالمراد بأهل المشرق أهل الكوفة وخورستان - 


]۳٣٤٥[‏ جہ: ۱١٢١‏ تحفة: ه07"0ه. 


)١(‏ والظاهر أنها قبلة أهل المدينة. 


۹ الکو الذي 


قالأَبُو عِيسَى: هَدَا حَدِيثُ لَيْسَ إِسْتَاد ده بِدَاكَ لا نَم تَعْرِفَهإلَامِنْ حَییثِ 
شْعَتَ السَمَانِ وَأَمعَث بن سَعِبدٍ بو الرّييع السَمانُ' يُصَعَفُ ہہ 


وَكَدْدَهَبَ أَكُكرُأَهْلٍ الْعِلّم إِلَى هَدَاء قالُوا: ذا صَلَى في ا ْعَيْم لِعَيْر الْقبْلَهَ تُمَ 
تا َه بَعدَ مَا صَلَّى أَنُّ صَلَّى لِكَيْرِ الْقِبْلَةِ إن صَلَائَُ جَائرَةُ ويد يكو 
ا نُ القُوْرِقُء وَابْنٌ و می حم وَإِسْحَاقٌ7". 


أَشْعَتَ 


التحري بەء وأن جهة الخائف والمعذور أين ثب: بعت قدرته وأذى فهمه وأ نهم المرادون 


۱ 5 الس 0+00 
- وفارس والعراق وما یتعلق بها'"؛ وصورتها هكذا: 
سذٌاسف خناات 50 


مشرق الشتاء جنوب مغرب الشتاء 


)١(‏ فى «قوت المغتذي» (۱۹۸/۱): تابعه عليه عمر بن قيس الملقب بسندل عن عاصمء 
أخرجه أبو داود الطيالسي في «مسنده» (ص: )۱٥١‏ والبيهقي في (سننہ) (5/ »)١١‏ قال: 
إلا أن عمر بن قيس شارك الأشعث في الضعف. بل ربما يكون أسوأ حالا منه» فلا عبرة 
حينئذ بمتابعته» وإنما ذكرته ليستفاد. 

(؟) قال أبو الطيب: وبه قال علماؤنا يعنى الحنفية فقالوا: ومن اشتبهت عليه القبلة تحری؛ وإن 
أخطأ لم يعد لأنه أتى بالواجب في حقه. وهو الصلاة إلى جهة تحریه؛ انتهى. 

(۳) كذا فى «مرقاة المفاتيح» (۲۱۸/۲). 


)۱٤١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةٍ انض سس 


ہے و تھے کا وا اہ 


وح ا محمود بن غَيْلَانَ م الْمُفْرئُ قَالّ: تا یحيّی بن 
رب عن وين جَییزڈ عن اوة: بْن الْحْصَيْنِ عَنْ اع عَنِ اين عمَرَ: أن 


2 


ابی كَل نَهَى آكْ يُصَلَى في سبعة سبْكَة موَات: في الْمَؤْبَلََّ مع 7 مو 


ہے ے۔ شے سے ص کے رھ پھر 


في قوله تعالى1'7: یتما ووأ كمومه او 4 [البقرۃ:١۱١]‏ إن مخصّصٌ بالصلاة. 


۴- باب ما جاء في كراهية ما يُصَلَى إليه وفيه 


قوله: (في المزبلة والمجزرة) لعلة النجاسة والدمء (والمقبرة) للتشبه 
واحتمال النجاسة إن أخرجت الدابة نعش المیت؛ (وقارعة الطریق) السبيل 
المسلوك؛ لأنه لا يخلو أن يؤذيّ أو يؤدّىء فإن كان الأول فلعلة الإيذاء» وإن كان 
الثاني فإما أن تفسد صلاته إن صادمه شيء فسقط أو يلزم نقصان بحضوره وخشوعه 
إن لم يصل النوبة إلى ذلك. (وفي الحمّام) لعلة النجاسة والتصاوير وانکشاف عورات 


]١[‏ واختلفوا في تفسیر الآية على أقوال؛ قال ابن العربي''ٗ: قيل: نزلت في استقبال بيت المقدس 
حين عابت الیھوڈ ذلك. وقيل: نزلت في شأن النجاشي. وقيل: نزلت في نافلة السفر. وهي 
كلها أقوال ضعيفة» وأصحها أنها نزلت في شأن قبلة المسجد الأقصىء انتهى. قلت: وفيه 
أقوال أخر فكت قن مخلہ 


[55”]جه: ١٢٢۷ء‏ تحفة: 59كلا. 
)١(‏ «عارضة الأحوذي) (۲/ 2157 .)١55‏ 


۸ لكوم لدي 
وَمَعَاطٰن ايل وَقَوْقّ ظهْرِ بَيْتِ اللّه. 
وو ھا و 22 


سے ھ ےج برا هخ ذاه 09" و ٥‏ 
0 حَدَكَتَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ تا مُوَيْدُ بن عَبّد الْعَرِيرِ عَنْ رَيْدِ بن 


الناس؛ فإن أعدوا موضعاً في الحمام أو المقبرة''جازت الصلاة فيه من غير كراهة. 


(ومعاطنِ الاإبل) لما فیە''' من الخبث والشرارة'' مع طول الجثة التي لا 
يتحملها ابن آدم لو تعرض بشيء وهو في صلاتہہ فإما أن تفسد ذاتاً أو صفةء (وفوق 
ظهر بيت اللّه) لما فيه من ترك التعظيم وكذلك المسجد أي: سائر المساجد؛ فإن 
التعلي على سقوفها!؛ لا يخلو عن سوء أدب. 


[] أي: بشرط أن ليس فيه قبر ولا نجاسة» ولا قبلته إلى قبر» كما يظهر من كلام الشيخ» وذکر 
هذه القيود الفقھا منهم ابن عابدین!''' 

1 الوجه ضمير التأنيث» وللتأويل مساغء ولعل الشيخ اختاره لما فيه من إيهام رجعه إلى 
المعاطن كما لا يخفى. 

مال ال ی۳۴۶ الاجر عفر ای مینفرو وه نا ۸321 ار تبزارةهوقروت 
يا رجلء مُتَلَثّةَ الراء» وهو شرير. 

]٤[‏ قال ابن عابدين”؟2: أما الوطء فوقه بالقدم فغير مكروه إلا في الكعبة لغير عذر؛ لقولهم 
بكراهة الصلاة فوقها. ثم رأيت القهستاني نقل عن «المفيد» كراهة الصعود على سطح 
المسجد ويلزمه كراهة الصلاة أيضاً فوقه: انتهى. 


[] تحفة: ٠55ل.‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: «وفي معاطن الوبل». 

)٢(‏ انظر: «ردٌ المحتار) (۲/ ١٦٤‏ 57). وفي (التعلیق | لصبیح)(۱/ ٣۳۲)نقلاعن‏ (شرح 
المصابیح) للتور بشتي: فلو صلی مصل في هذه المواطن وكان الموضع طاھراً جازت صلاته 
مع الكراهة لمكان النهي من غير تقييد. 

(۳) (القاموس المحیط) .)۳۸٦(‏ 

.)]۲۸/۲( انظر: «ردٌ المحتار)‎ )٤( 


اواب الصَلاد» ١69‏ 


جَبِيرَة عَنْ دَاوْدَ بْنِ حْصَيْنِء عَنْ تافجء عَنِ ابْنِ عَمَرَ عَنْ ٦‏ ايا" 7ه 
5 7 نی 


و اباب عَنْ أبي مَرْتَدِ وَجَابر 0 


قل تر چکی لخدي الى طنج لات لش ياه تع ولا كك 
فی ان حي اوت تشوهذا الشبية 


ثم في الصلاة فوق بيت الله تبارك وتعا ی وكذا في جوفه ثلاثة أقوال للعلماء!١!:‏ 
قال الإمام بجواز الفريضة والنافلة فوق ظهر بيت الله وفي جوفه وإن لم تخل الصلاة 
فوقها عن نوع إساءة» ومنع الشافعي كليهها في كليهماء هذا ما نسبه إليه فقھاؤنا!' 
والصحيح من مذهبه الجواز فیھماء وجُوّز مالك النفل لشبوته عن النبي يل دون الفرض 
]١[‏ قال العيني ”2 تحت حديث صلاته يك في الكعبة: فيه حجة على ابن جرير الطبري حيث 
قال بعدم جواز الصلاة في الكعبة» فرضاً كان أو نفلاً» وقال مالك: لا تصلّى فيه الفريضة ولا 
ركعتا الطواف الواجب؛ فإن صلی أعاد في الوقتء وعند أبي حنيفة يجوز الفرض والنفل 
فيه» وبه قال الشافعىء انتهى. 

[] منهم صاحب «الهداية)27» وصَرّح شُرَاحُه عن أصحاب الشافعي أنه يرى جواز الفرض 
والنفل معاً. 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

كا ھتاہ مسا 

إفرة افق يشي السع تر يرنه سر كنار میا 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «قَالَ أَبُو عِيسَّى: وزيد بن جبير الكوفي أثبت من هذا وأقدم وقد سمع 
دن ابن عدر 

)٥(‏ «عمدة القاري» و ۳۷۱)۔ 

۔)٦٦١‎ /۲( «الهداية» (۱/ ۹۳)ء وانظر: «فتح القدير)‎ )٦( 


0 اا 


لن وَحَدِيتُ اين پ خنز حي الى أذ رامخ من عیب لج 
سعد. ف وَعَبْدٌ الله بن 9 سو تو ۲ /,, قِبّل حِفْظِه 


6م وى سم همس 22 و 
۰ 


کی و کو ات 


سے 


(147) بَابَ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ ة فی مَرَابضِ العَنّم وَأَعْطَانِ الاّبل 


٣ ۸‏ دجيل حَدَئَنَا أبُوكُرَيسِ» کا يَحْبَى بن آم عَنْ بي تعکر بن عَمّاضِ؛ 
عَنْ هام عَيِ ابن سِرِينَ؛ عَنْ أبِي هُرَيرَ قال: ال مَسُولُ الله يكله: دا 
في مرابض شن القت ولا نُصَُوا فی أَعْطَانٍ الِبل؛. 


قوله: (وحدیث ابن عمر عن النبي َل أشبه وأصح من حديث الليث 
ابن سعد) أي: عدم توسطِ عمر رضي الله عنه» كما في رواية الليث!١.‏ 


١5*[‏ - باب ما جاء في الصلاة في مرابض ض الغنم وأعطان اھ 


(صلوا في مرابض الغنم؛ ولا تصلوا في أعطان الإبل) هذا ظاهر على ما 
قَدَّمئا من شرارة الإبل وكبر جُتنہء فإنه لو بال لتدجسّ وجه المصلى بحذافيرهء ولذلك 


[] وقد غرفت آألهمُ 1 را حدیث ابع عفر ایض قمراده أن اللحدكيه ختحيقاة» وكونه مق 
سد ابن عضر أقل شعن قال الحافظ في (الدرایةا''': الحديث رواه الترمذي وابن ماجه 
عن ابن عمرء قال الترمذي: ليس إسناده بذلك القوي» وقد روي عن ابن عمر عن عمر» - 


.۱٢٤٤١۷ جه: ۱۸٦۷ء حم: 7/ 401» تحفة:‎ ]٥۸[ 


)١(‏ في ب بعض النسخ: (وحدیث داود عن نافع عن ابن عمرا. 
(؟) «الدراية» .)555/1١(‏ 


اواب الصّل2- ۱ 


ا« و وم 
أَبِي حَصین, عَنْ أبي صَالِح؛ عَنْ أبي هُرَيْرَه عَن النَبِيَ كَل ہمٹله أو بتخوہ 

اپ خر ار اع جج جم 
وَحَبْدِ الله بی مَُمِّء وَابْنِ عْمَنَ وَآئیں. 

وَعَلَيْهِ الْعَتَلٌ عِنَد کات وَبَهِ یقُوا نت وَإِسْحَاقٌ. مَحَدِيِفُ یی 
حَصین؛ عَنْ أَبي صَالِج؛ عَنْ أبِي مُرَیْرقہ عَن الي كله حَدِيثُ خْرِيبٌ. وَرَوَاة 


لاض وحم یوے عَنْ أبي هُرَْرة وقوه وك يرفعة. 


0 2 

عالِء بخلاف الغنم فإن مصادمتها للمصلي, لا يزلّه عن موضعہہ ولو بالت مالت'؟ 

إلى الأرض» ولو لم تل لكان بصغر قامتها اكتفاء!"]» وليس النهي عن الصلاة مبنيّا على 

النجاسة؛ إذ لو كان كذلك لكانا أي: الإبل والغنم مستويين في حكم النهي, والله أعلم. 

- والأول أشبه قال أبو حاتم: الإسنادان واهيان» انتهى. فَعْلِمَ بذلك أن غرض الترمذي ترجیخ 
كونه من مسند ابن عمرء فما أَوّلَ كلامّه الشوکانیُ''' خلافٌ ظاهر سياقه. 

[ بخلاف اہی كانه يتلام عاقدالی بعید. 

0ہ ل كن عراھرسن الارض 

[549"] تحفة: ۱۲۸۹۔ 

.)579 /۱( انظر: انیل الأوطار»‎ )١( 

)٢(‏ قال في (القاموس) (ص: :)۱۰١‏ الشخبء ويضم: ما خرج من الضرع من اللبن. 


0 الکو ادر 


و دا سو بن 3 


م محمد بَشَالٍِ نا يَحَيَى بَنْ سَعِيدٍ 'عَنْ شُعْبَةَ عَنْ اي 
اياج الشبين: عَن آئیں بن مال اع التببت کل كَانَ نّ يُصَلَي في مَرَابِضٍِ 
كت 

ا 


01 5 ہج دج 2 ٤‏ 2 3 
قال أبوعِيسَى: هَذَا حَدِيتْ صَحِيحٌ) وََبْو التَیْاج''' اسمة: د َزید بْنْ حميد: 


045 بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى الدَابَّةِ حَيّتُ مَا تَوَجَّهَتْ به 


۲٥٢‏ حجتَتَتا نشثرة 3 خلا کا 7ھ م وَيَحْی بْْ آدَم قَالا کر مک 
عن لي ا ِء عَنْ جَابرقال: َعقَيي النَِّنْ كل في حَاجَة فَجِنْتُهُ وَهْوَيُصَلَّي 


-٤‏ باب ما جاء في الصلاة على الدابة حيث ما توجهت به 


إنما شُرعَتِ النوافل عليها لما أن النهي عن ذلك كان سبباً للحرج ٣‏ بخلاف 
الفرائض؛ فإنه لا حرج في عدم شرعيتها على الدابة» يا اُنہا لا تكثر في اليوم والليلة كثرة 


[٢٣٥]خ: ٣‏ ۲۳ء م: ٥٥۵٦ء‏ حم: 0177770 تحفة: .۱٦۹١‏ 

[١٥٣]خ:‏ ۱۰۹۹ء م: ٥٥٤۵ء‏ د: ۰۱۲۲۷ ت: ۱۱۸۹ء جہ: ۱۰۱۸ء حم: ۳/٦۲۹ء‏ تحفة: .۲۷٥۰‏ 

)١(‏ قال ابن المنذر: أجمع كل من يحفظ عنه العلم على إباحة الصلاة في مرابض الغنم إلا 
الشافعيء فإنه قال: لا أكره الصلاة في مرابض الغنم إذا كان سليماً من أبعارها وأبوالهاء 
وقال ابن بطال: حديث الباب حجة على الشافعي» انتهى مختصرا من «التوضيح» 
(5575-451/5))» وانظر أيضاً: «أوجز المسالك» (۳/ 05 0). 

0020 زاد في نسخة: «الضبعي). 

(۳) في «البذل» :)۳۸۳/٥(‏ وهذا أمر اتفق عليه الأئمة» وم يختلفوا فيه في السفر إلا في ابتداء 
التحريمة» فإن عند الشافعي يجب أن يتوجه إلى القبلة» ثم يتوجه حيث شاءء وأما عندنا فلا 
يجب التوجه إلى القبلة» لا في الابتداء ولا بعدہہ وفي «التوضيح» (8/ 595): واختلفوا في 
جوازه في الحضرء فجوزه أبو يوسف. والإصطخري من الشافعية» والأصح المنع كالفرض. 


اواب الصَلاد» ١‏ 
عَلَى رَاحِلَتهِ نَخْوَ الْمَشْرِقء وَالسّجُودُ أَخْمَضٌ مِنَ الركوع. 


رف 2 .ھ. )6 د 0 َ‫ پر میم ٥‏ ہے 
وی البًّاب عَنْ اذثي» وَابنِ عَمَر وَابِي سُعیی؛ وَعَامرِ بنِ ربیعة. 


النوافل» مع أن الاهتمام بشأن الفريضة أكثر منه في النوافل» والحاجةا'' إلى السجود 
إنما هو الخفض؛ ولا يجب وضعه جهته على الأرض. وفي حكم الدابة ما حملته الدابة؛ 
لا ما جّرّتەا'' داب فجازت النوافل في ذوات الائنین من رواحلنا المعتادة» آققن 
الحاتيةً1؟] المستديرة المتحركة أصالة» دون!؟! ذوات الأربع؛ لن الأول محمول على 
الدابة» والثاني ينجر بجرهاء ويدخل فيا قلنا ما تقوده الأفراس؛ وما تقوده الجواميس 
والأبقارا*!» وما هو مستقاد من غير دابة» وهذه الثلاثة هي الرائجة في بلادنا. 


ذلك لو فعل لا بأس فى صلاته بذلك. 

]١[‏ يعني أن القيامَ المنوب عنه بالقعودہ والركوعً يحصلان في الصلاة على الدابة بلا تكلف. ولم 
يبق الفاقة إلا إلى السجود؛ ويكفى فيه الخفض. 

[] واختلفوا في هذه المسألة» وما أفاده الشيخ من الفرق بين المحمولة والمنجَرَّةِ جزم به صاحب 
«الدر المختار؛'''ء وأورد عليه ابن عابدين» فارجع إليهماء لكنهما أباحا التطوع على العجلة 
مطلقاء فتأمل. 

]٣[‏ يحتاج إلى التنقير» ولم يتحقق لي معناه. 

[٤]لعل‏ المعنى: لا تجوز فيها الصلاة بالإيماء» كما كانت جائزة على الدابة والعجلة المحمولة؛ 
لأن هذه صارت بمنزلة السريرة المنجرّة والسفينة فلا تصح فيها بالإيماء» بل بالركوع والسجود 
قائماً أو قاعداء هذا مقتضى القواعدہ ولم أر من صَرّح به. 


]٥[‏ جمع بقرة» وإن لم يذكره المجد في (القاموس). 


.)59١و‎ 589 /۲( (رذد المحتار»‎ )١( 


٦٤‏ لكوم لدي 


وَج عَنْ جابر''. 

رلکل کل 152" عند غاکہ آئل اتی له فتک ہی راکنا له 
ع 0" ل علی و 0 5 هل العام 5 ع 7 1 
يَرَْنَ بَأسّا أَنْ يُصَلَيَ الرّجْل عَلَى رَاحِلِتِهِ تَطوْعًا حَيّتْ مَا كانَ وَجْهَهُ إلى 
الْقِبْلَة أَوْغَيْرهَا. 


ع وس دس ھش شر 5 ا 5-5 شق ل ه 
۹۴ > بھدثتا سغيان بن وک گا اکر شالد الا حتر یی عبت الله بن 


عْمَرَ عَنْ تافع عَنِ ابْن عُمَر: أنَّ التب قلللا صَلَّى إِلَى بعبرہ أَوْ رَاحِلَتِه وَكانَ 
يُصَلَي عَلَى رَاحِلَيهِ حَيْثُ مَا تَوَجَّهَثْ به 


4 نا 


۱٤١[‏ - باب فى الصلاة إلى الراحلة] 


(صلی إلى سی آو راعلقہ) شك من الراری: أي اللفظين قال مخ حدلفد 
وفي ذلك إشارة إلى جواز الصلاة حيث الإبل!١!‏ عند وقوع الأمن من قيامه والتأذي 
به والمراد بالبعير هاهنا هي الراحلة لإضافته إلى النبي يَكَِِِ إذ من المعلوم أنه كان لا 
يحمل فتكون له حاملة» ولا يعمل حتى تكون عاملة» ولا یسقی بها حتى تكون سانية 
[١]أي:‏ تبرك وتوجد. 
[٢]ٌخ:‏ ۹۰ء ذ: ۲ء حم: ۸٥ء‏ تحفة: ۷۹۰۸۔. 
( زاد في بعض النسخ: «هذا الحديث». 


(0) في نسخة: «وقد روي عن جابر من غير وجه). 
(۳) فی نسخة: «والعمل عليه». 


ےب ۰" 


0 7 ےج 


)1٤١(‏ بَاب ما كَاء إِذَا حشر العقَاءٌ 07 اك قاقةقوا بالعقاء 


-٣‏ حَدَّكَنَا فُكََْة َب تا سفْيَان بن غیت عن اليه عَنْ أي یل به 
النّبىَ َك قَالَ: دا حَضَر الْعَمَاۂ''' وَأَقِيمَتْ الصَّلآه فَابْدَوُوا بِالْعَمَاء) 


رق لباب عن عابقة ائن غتر ولت بي زعوأ سكم 
ال أبُو عِیسّی: حَییث آنّیں حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ 
اتن ا هلد بَعْضٍ أَهْلِ الْلم مِنْ أُصْحاب النَِنَ لله بے تر 


إلى غير ذلك» والسببٌ في الصلاة إليها مع قربها الأمن من شرارتھا؛ لأن الرواحل 
تعتاد من الخصال ما لا يعتاده غیڑھاء وكذلك یقاس عليها ما وقع الأمن من الشرارة 
لعدم علة النهي!!» ووجودِ علة الفعل» وأيضاً السببُ في الصلاة إليه مع كونه ذا 
روح عدمٌ تشبه عَبَّدَةٍ الأصنام» فإنه لا يعبد الإبلّ أحد من أصحاب الأديان الباطلة. 


كه دياب :ها جا إذًا عضر الات وفيت الغلاة فايدقوا بالعقاء] 


4 وهي نفور الإبل» وعلة الفعل فعله 2ء وقد قال الله عز اسمه :رشن يمون‎ ]١[ 


[آل عمران: ١‏ "] الآية. 


[۴۳]خ: "557 ف م۷١٥۵‏ ن: "امل حہ: ۹۳۳ حم: ۳/ ۷ء تحفة: .١585‏ 

)١(‏ في «قوت المغتذي» (۲۰۲/۱): قال العراقي: المراد بحضوره وضعه بين يدي الآكل» 
ز اتاد شا ا ذرلق الازعية كما فى حدية ابن عمر المتفق عليه: ١إذا‏ وضع)ء 
وكما في حديث عائشة: (إذا قرب). 


۹ اكوب ا 
ا ِالْعَسَاءِ وَإِنْ 


: 


اك 25 ك0 ا 
١‏ 


کس ا 1 سَمِعْتُ وكِيعًا يَقُولْ في هَدَا الْحَدِيث: 6 
الْعَشَاءٍ إِدَا كَانَ السَْعَاء''' يَخَاف فَسَادَۂ 
وَالَّذِي دَهَبَ إِلَيْهِ بَعْضُ ہو وی 
شْبَهُ بَالاکًا 0 أََاِدُوا٢)‏ أن لا يَقُومَ البَجُلُ جُلُ إلى السا 0 07 
.ھ0 كذ ثري عن الى غلاين آلا قال: اكه تَقُومُ إِلَی الصَّلَاةٍ وَف 


(والذي ذهب إليه بعض أهل العلم... أشبه بالاتباع) هذا البعض هم 
الذين عَبّرهم بقوله في أول المقولة: (وعليه العمل عند بعض أهل العلم من 
أصحاب النبي كَل أراد الترمذي بذلك ترجيح أن الأمر بتقديم الطعام ليس منوطاً 
على خوف الفسادا'! كما زعمه الآخرون. بل المراد بذلك دفع الشغل عن حالة 


]١[‏ وتوضيح الخلاف في المسألة أن الجمهور بعد اتفاقهم على صحة الصلاة إذ ذاك اختلفوا 
في علة المنع والكراهة, فعلّله الغزالي بخشیة فساد الطعامء والشافعية بالاحتياج» ومالك بأن 
یکون الطعام قليله وحكى الشوكاني”" عن ابن حزم وأحمد وإسحاق الوجوبّء فأبطلوا 
الصلاةً إذا قَدَّمَتْ على الطعامء لکن فروع الحنابلة من «المغني»7*) و«الروض»7*) وغيرهما - 


لاني نسخة: «طعاماً»» وفي أخرى: «طعام». 
(؟) فى نسخة: «أرادا. 

0 «نيل الأوطار» /١(‏ ٤٦٦٥ء‏ ”5 4). 

.)۳۷۳ /۲( (المغنی)‎ )٤( 

.)۸۷ /۱( (الروض الأئف)‎ )٥( 


أَبَوَاب الْصَبَلاي ۷۷" 

:0" - وَرُوِي عَنِ ابْن عْمَرَ عن النَّبِيَ كل أنّهُ قال: ادا وْضِعَ الْعَمَاءُ 
کو اکا تھی الاو وَتَعَشَّى ابْنُ عْمَرَ وَهْوَ يَسْمَعُ قِراءۃ 
امام 


کو و وک ٹا 


دا بذَلِكَ ىک ناد کا عَبْتَق عَنْ غُبَيْد اللہ عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَّ 
(۱۶۷) بَابٌ ما جَاءَ في اتاد علد الا 


-٥٥‏ حَدَتَنَا هَارُونُ بْنْإِسْحَاقَ الْهَمْدَاانِيُ کا عَبْةَ جوا ام ان 
الْكَلابیْ: عَنْ هِمَامِ بْن عُروَة عَنْ بیو عَنْ عَاؤِقَةً يٛقَةَ قَالَتْ: ٦‏ سُول الله قللا: 


الصلاة. وأما من قال: إن الأمر بتقديم العّشاء حين خاف فساده فإنما نظر إلى أن 
التقديم على الصلاة لا يجوز إلا بعذرہ فَبَيِّنَ بعص العذر ليقاس به غیرہء وعلى 
هذا لا تخالّف بين الرأيين» ولما كانوا يقلّون في الأکل كان الشغلٌ لهم بعد حضور 
الطعام أكثرٌء فلا يقاس عليهم من لیس مثلّهم في الاحتياج إليه؛ إذ المانع إنما هو قطع 
(وت تعشَّى ابن عمر وهو يسمع قراءةً الإمام) وكان يصوم. 
۷- باب ما جاء فی الصلاة عند النعاس 


- صَرٌّحوا بصحة الصلاة» وفى الد ليطن كر وقت حضور طعام تاقت نفسّه إليه» 
وكذا كل ما يشغل بالّه عن أفعالها ويخل بخشوعهاء انتهى. 


[٣٥]خ: ٤‏ : ۹ءء د: ۲۷۵۷ء جه: ٤ء‏ حم: ؟/ "١‏ تحفة: 80606/. 
[٢٥٥۳]خ:‏ ۳۲ء ۴ء د: ۱۳۱۰ء ن: ٢١٦۱ء‏ جه: ۱۳۷۰ء حم: ٦۲ء‏ تحفة: ۰۸۷ ۱۷۔ 
)١(‏ انظر: «رد المحتار) (۲/ .)٦١‏ 


۸ الکوکب الذي 
×- 


ہہ 


لم پا َي رذ - ۳4 "یہ التو قإة 
إِذَا 7 7 ۴ا ا 2 هَل وا ینیع و و نی و 1 


(158) بَابٌ مَا جَاءَ مَنْ رَارَ َو قَوْمَا كَلّا يُصَلَّ" بِهِمْ 


سم 
2و 


- حَدَّنَنَا هَنَادٌ وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ قَالَا: نا وَكِيعٌ» عَنْ أَبَانَ بْنِ 


قوله: (إذا نعس أأحدكم وهويصلي) المراد به النافلة'' إذا الفريضة قليلة 
المقدار مع أنه لم يُشْرَعْ تفويت الجماعة والوقت لغلبة النوم» والمراد بالسَّبَّ في 
قوله: «فيسبٌ نفسّه) التلفظ بما لا یقصدہ لغلبة النوم وعدم الاختيار على نفسه. مثل 
أن يقول: اللهم لا تغفر لي ولا ترحمني. 
[14 - باب ما جاء من زار قوماً فلا يصلّ بهم] 


]١1[‏ اختلفت عامة الشراح في هذه المسألة» فبعضهم قيدوا الصلاة بالنافلةء وبعضهم أطلقوهاء 
ورجّح الحافظان: ابن حجر”"' والعيني الإطلاق47). 


111 تحفة:‎ 24777 /٣ د: 59154 ن: لاملا حم:‎ ]٥٣٢[( 

)١(‏ فى نسخة: «يستغفر). 

1 فى نسفاافقترص لی 

)۳( انظر: «فتح الباريی) 7 ٥۰ء‏ واعمدۃ القاريی) (۱۸۸/۲). 

)٤(‏ قال السيوطي: حمله طائفة على صلاة الليل» وقال النووي: مذھبنا ومذهب الجمهور أنه 
عام في صلاة الفرض والنفل في الليل والنهار» انظر: «قوت المغتذي» (۱/ )۲۰٢‏ واشرح 
صحيح مسلم) /٦(‏ 074. 


ع 


اواب الصَلاد» 5 
يزيد لْمَطَالِ عَنْ يُدَْلٍ بْنِ مَيْسَرة الْعُقيِي عَنْ أبِي عَطَِةَ رَجْلِ مِنْهُمْ 
قَالَ: كَانَ مَالِكُ بنُ الْحُوَيْرثِ تيا فی مُصَلَانَا يَتَحَدَّتُ فَحَضَرتِ 
الصّلَاه يَوْمّاء فَقُلْنَا لَهُ: تَقَدَّمْ فَقَالَ: اکر تر يي لكين 
لا أكَقَدّمُ؟ سَمِعْتُ رَسُولَ الله ول یَفُول: امن زار قوم ما كَلَا يَوْمَهُمْ وَلَيومَهُم 
گے مِنْهُمً). 

قال ا عيض هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وَالْعَمَلُ عَلَی هَذًا عِنْدَ كر أَهْلٍ الم مِنْ أَصْحَاب النَِيَ كل وَعَيْرِهِمْ 
الو :صَاحِبُ الْمَْزِلٍأَحَقٌ بِالِْمَامَةِ مِنَ الرَائْرِ وثَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: ذا أَذِنَ 

لقا ادا ةلا بِحَدِيثِ مَالِكِ بْن الْحُوَيْرثْ» وَمَدَدَ 

في أن لا يض أحَدٌ يطالعب الَمَلزل: وَإن أرق 1 لَهُ صَاحِبُ الْمَنْرْلِ قال؛ 
كتفي افو ل لعل ريم في فو نا تارقم کول - 
ہے ہت 7ئ0 


وهاهنا أيضاً الجراڈمٹل المراد ثمة 


)١(‏ في هامش «البذل» (۳/ :)58٠١‏ قال ابن رسلان: لا خلاف بين العلماء أن صاحب الدار 
أولى من الزائر» وقال ابن بطال: لم أجد فيه خلافاء وخالفه حديث عتبان عند البخاري: 
«أين تحب أن أصلي في بیتك)ء الحدیث: وجمع بينهما أن الأول مطلق, والثاني على 
الإذنء وضعف العيني حديث الباب» انظر: «عمدة القاريی) (7/ .)٥٦٢٤٤‏ 


ں۷ الکوکب الذي 
)۱٤۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِیَّة جا يَخْضّ الإِمَامُ نَفْسَهُ بالدّعَاءِ 


- لگا علخ بن خخرء كا إشتاغيل بن عياش قال ختتی 
حَرِيب حَبِیبّ بْنْ صَالِج؛ عَنْ يَزِيدَ بْنِ شْرَیْج 0- حَیّ الْمُوَذْنِ الْحِمْصِيَ» عَنْ 
ان عن الي ٹب نت جف تلت لاح 


9۶ع اك دمج کا کر وہ 5 رر ١‏ الم 


ع فَقَد 5 7 يَقُومُ 7 الصَّلَاةٍ و 2و۷ 
نی الْبّاب عَنْ أبِي هُرَيْرَة وَأبِي مام 3. 
: تن دب ؟ 


سن و ٥٥۷‏ ء۱۳ء>ھ سج ہے 2 
ہُو عِیسّی: حَدِیث تَوْبَانَ حَدیث حَسَنْ. 


١ 


ا 


م6 


۱٢[‏ - باب ما جاء فی كراهية أن یخض الإمام نفسه بالدعاء] 


(فِيخُصٌ نفسّه بالدعاء) ذهب بعضهم إلى تغليط هذا الحديث؛ لما ورد 
في الصحاح من الصيغ المفردة في أدعية النبي َلِدِه مثل: «اغفرلي» وارحمنيء 
ہیں جیورت چہ چ رر کہ كما ورد في حديث 
الأعرابي: "الهم ارحمني ومحمداء ولا ترحم معنا أحدا»» لاما هم من ظاهر العبارة؛ 
٤‏ پ99 9 پ۷۷ ۷۷ 0" 


[] جه: 1۱۹ء حم: ه/ 378٠١‏ تحفة: ۲۰۸۹۔ 

)١(‏ فى نسخة: «بالدعاء»). 

(؟) في هامش «البذل» (۱/ :)٦٦٤‏ قال ابن عبد البر: أجمعوا على أنه لا يصلي إذاًء لکن لو 
صلی روي عن مالك يعيد في الوقتء كذا في «الأوجز) (۳/ ٣۳۲)ء‏ وقال ابن العربي 
:)۲۳٣/۱(‏ اختلف في تعليله» ثم بسطه. 


اواب الصَّلاد» 08 


7 وہ وی هذا الكبية عن هذا حَاوِيَةَ بن صَالِحِء عَنٍ السَّفْرِ بن تُسَيْر 
عَنْ يزيد بن مرج عَنْ أبي ُمَامَةَ عَنِ النِيّ كلل. وَرُوِيّ هَذَا الْحَدِيثُ عَنْ 
ريد بے شَرَيْيٌ عن أبي مُرَیْرقہ عن اللي ولا 0 
عَنْ أبي حَیْ الََُقَدنِ؛ عَنْ تَوْيَاكَ في هَدَا کت ان وم 


4 


)۱٥١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ مَنْ | أ" قَوْمَا قَوْما وَعُمْ لَهُ كَارِهُونَ 


م" - حَدَقَتَا عَبْدُ الْأَعْلَى بْنْ وَاصِلٍ'" الْكُوقُ تا مُحَمَدُ بْہْ اقم 
سیر ہی عَنِ الْحَسَنِ ٠‏ 0,2" بْنَ مَالِكِ 
قال: لَعَنَ يَمُولُ الله کل تلان رَجُل 1 قَوْمَا وَهُمْ لَّهُ كَارِهُونَ وار بَانَتْ 
وَرَوْجُها عَلَيْهَا مَاخِطء وَرَجُلْ سَیع حَيّ عَلَى الْقَلاج ثُمٌ لم بُجبْ 

وف الاب عَن ابی عبان وطَلْحَة وَعَبد له شن غذرر وي أانة 


6١‏ - باب ما جاء من أَمَّ قوماً وهم له كارهون 


جملة الأمر أنه لو كان فيه ما يوجب كراهته شرعاً اعتَبرَتْ كراهته وإن لم 

يكرهه أحدء وإن لم يكن فيه ذلك شرعاً لم يعتبر فيه كراهة من كرهه وإن كرهه 
الكل» وأما إذا لم يكن أمره ظاهراً شرعاً فالمعتبر غالب رأي من خلفه. 
[5"] تحفة: 07/8. 
)١(‏ في نسخة: افیمن أم». 
)٢(‏ زاد في نسخة: «ابن عبد الأعلی) مصحح عليه. 
() قال العراقي: لم أر له عند المصنف إلا هذا الحديث؛ وليس له في بقية الكتب شيء؛ وهو 

ضعيف جذاء كذبه أحمد والدارقطنی كذا فی (قوت المغتذي) (۱/ 5 .)5١‏ 


۷۲ ہیں 


َال أَبُوعِيسَى: حَییث آئیں لا يَِخ؛ لِأئَ قَدْ رُوِيَ هَدَا" عَنِ ال 
عن له ہس 


٦02و‏ وَمُحَمَُّ بْنُ الْقَاسِمِ تَحَلَّمَ فيه أَحْمَدُ بْنُ حَنْيلٍ وَصَعَقَهُ 
7 0009 


وذ گرۃ قوْم مِن أَهل الم أنْ َ 40+ - 0+ 
0 الوِمَامُ غَيْرَ الم قَإِنّمَا الزثل علی من فق 0 7 وَإِسْحَاقٌُ في 


2 


ذا ذا كرة واج أو اشتان أو كلاق كل بأ أن بصل بهذ ختى مسطرة؛ 
كر الْقَوْم. 

9 - حَدَتَنَا مَتَاہ ا جَرِينٌ عَنْ مَنصُورٍ عَنْ ھِلالِ بْنِ يَمَافِه عَنْ 
500 عَنْعَمْروين اْحَارثِ بن اُضيق قال: كان يقال" 0 
الگا 2 پت اثْتان: امْرا 727 يم وَإِمَامُ قوع وَهُمْ لَه كَارِهونَ. 

“ال جَرِيرٌ: 00 22" عَنْ أَْرِالأمَام؛ ققیل لت إِنمَا ني 
ِهَدَا الأثِمَةُ الظَلَمَةُ. كَأَمّا مَنْ آگا قم الشتة قا لم على مَنْ كُرِهَهُ 


.١٠١ال١5 تحفة:‎ ]٥۹[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الحدیث)۔ 

(٢‏ 0-0 «مرسلا). 

() زاد في نسخة: (يَوْمٌ القِیَامَة). 

)٤(‏ قال القاري في «المرقاة» (۳/ :)۸۰٦‏ هذا إذا کان السخط لسوء خلقها أو سوء أدبها أو قلة 
طاعتھاء وإلا فالأمر بالعکس انتهى مختصراً. 

)٥(‏ زاد قبله في نسخة: «قال هناد). 


اواب الصَّلاد» ۷۳ 
2 يي ا ا عَلِي بْنُ الْحَسَنِء تا الْحُسَيْنُ 


ابْنُ وَاقِدِء قَال: نا أَبُو غَالِبٍ ال 2 يَقُولُ: قال مَسُولُ اللہ گل: 
«كلاكةٌ لا تُجَاوز صَلَاتْهُمْ آذَائَهُه: الْعَْڈ لبق حَنَّى يرجه ارولف بيك 
وَرَوْجُهَا عَلَيْهَا سَاخِطء وَإِمَامُ قَوْمِ وَهُمْ لَهُ كَارِهُونَ). 

تال أبوعيتي: عذاخيية حدق غَرِيبٌ وق كکا اَل واب غالب 


اہ ع ڑا 


مجر ور 
و ےت كاه الى الِمَامُ اھ نے 


ا6وت متا ا کا ا[ عَنِ ابن شِهَاب» 0+3 بن مَالِكِ ا 


(لا تجاوز صلائهم آذانهم) المراد بذلك عدم القبول» كما ورد في قوله 
تعالی: سم عق 1 0 دہ من فَعَهء ‏ [فاطر: 26٠١‏ فأما ما لم يرفع 


2 


فغير صالحء كما هو الظاهر. 
١‏ - باب ما جاء إذا صلی الإمام قاعداً فصلوا قعوداً 
هذا الحديث لما كان من جملة ما وقع في أواخر السنين!١!‏ ذهب إلى ذلك 


]١[‏ وقع سقوطه و عن الفرس في ذي الحجة من السنة الخامسة» وقيل: في الربيع الأول منهاء 
كما سط فى االأو:۹. 


.٦۹۳۷ طب: ۸۰۹۰ء تحفة:‎ ]۳٦٣[ 

[۱]خ: ۱1۸۹ء م: ۱ء ذ: ١1۰٦ء‏ ن: ٢۷۹۰ء‏ جہە: ٦ء‏ سحمہ: ۳/ ۰۷ء تحفة: ١٢٥۱۔.‏ 
)١(‏ أي: إلى أمر سيده؛ وفي معناه: الجارية الآبقة» انظر: «مرقاة المفاتیح) (۹۱/۲). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «أنه قال». 

.)01 /”( «أوجز المسالك»‎ )٣( 


۷ لكوم لدي 


و ول الله لا عَنْ قرس فَجحِصٌ» قَصَلَى تا قَاعِدًاقصَلْيَْامَعَُ وا كم 
7 تصَرف ققَال: (إِنّما الْإمَامُ -أَوْقَالَ: إِنَمَا جُعِلَ الْوِمَام- لِيُؤْتمَ ہو '' فَإِدًا كبر 


آمدا'' وإسحاقء ولنا آن النبي وا أمرهم بالجلوس في الصلاة يريد بذلك أن يستقر في 
أذهانهم كراهة ما يفعله أهل فارس والروم بخدمة ملوكهم من القيام؛ إذ كانت فيه شائبة 
وشبه بالشركء فلما استقر ذلك تركه» کما فعل في آخر صلاة صلاها بالجماعة, فإنه كان إمام 
سيد 1 هو ۰ هو 2 ۰ 5-5 43 0 اس س1 
القوم لحصر أبي بكر عن القراءة» كما كان وقع مثل ذلك قبل ذلك أيضا نی صحته وڈ 


[] حكى العیني'''وغیرہ من شراح الحديث عن أحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعي ونفر من 
أهل الحديث: أن الإمام إذا صلى قاعداً يصلي من خلفه قعوداً. وقال مالك: لا تجوز صلاة 
القادر على القيام خلف القاعدہ لا قاعداً ولا قائماً. وقال أبو حنيفة والشافعي والثوري وأبو 
ثور وجمهور السلف: لا يجوز للقادر على القيام الصلاة خلف القاعدہ إلا قائماء انتھی. 


قلت: هكذا حكاه عن أحمد غير واحد؛ لکن في فروعه من «الروض»”'' وغیرہ: لا تصح 
إمامة العاجز عن القيام لقادر عليه إلا إمام الحي الراتب المرجوٌّ زوال علته لثلا يفضي إلى - 


)١(‏ في هامش «البذل» (57/7 6): اعلم أن التقدم على الإمام ممنوع بالاتفاق» وهل هو مفسد 
أيضاً أو لا؟ مختلف فيه» فعند الحنفية مفسد في التحريمة لا غير» وفي غيرها حرام غير مفسد» 
وعند الأئمة الثلاثة التسلیمة في حكم التحريمة أعني مفسداًء وأما في بقية الأركان مثل الركوع 
والسجود فحرام غير مفسد عند الأئمة الأربعة» بخلاف الظاهري فعنده مفسد مطلقاًء وأيضاً 
لا يخفى عليك أن متابعة الإمام عند أبي حنيفة بطريق المقارنة» وعند الثلاثة بطريق المعاقبة» 
بل المقارنة عندهم مفسدة لو كانت في التحريمة: وأما في غير التحريمة فمكروهة غير مفسدة» 
خلافاً لمالك فعنده مفسدة ذ في التسليم أيضاًء ملخصاً من «الأوجز) (۲/ ٢٦۲)ء‏ و«اللامع» 
(۱۷۸/۳ء وأما مسلك الصاحبين فهما لم يقولا بالمقارنة في التحريمة رواية واحدة» وفي 
غير التحريمة اختلف النقل» فقيل: هما مع أبي حنيفة» وقيل: لا بل مع الجمھور والله أعلم. 

(؟) «عمدة القاری) (۳/ ۳۳۲ بعد حديث ۳۷۸). 

(۳) «الروض الأنف» (۸۲/۱). 


اواب الصَلاد» ۷ 


فكوا وَإِذا رك كم قار گرا وَإِذَا رَ ۲ فَعَ فَارَفَمُواء وَإِذَا قَال: سَیع الله لِمَنْ حَذَہُ 
مَقُولُوا: اك لحنة 0 انلخدو اذا لی كاعِدًا قصلوا را 
۱ تر 


وَني البّاب عَنْ عَايْشَةَء وَابِي هِرَيْرَة وَجَابر وَابنِ عمَرَ وَمَعَاوِيَة 


قل کر عي حَدِيثُ أقیں أن التِ'' 6 + خر عَنْ فریں فُجُجش 


ہو د ت٭ ا 


وأما ما رواه البعض من أن النبي وه كان مؤقاً بأبي بكر لا إماماً لهم؛ فيردّه 
مس ل ل رت 
والعذر أنه إنما فعل ذلك لِمَ] كان حَسّرَ عن اللشی: غير مسلم؛ لأنه لم يكن لَيتركُ سنة 
القيام توقياً عن أدنى المشقة» وم یکن يثقل عليه أن يشير أبا بكر فيصير عن يساره. 

وقال أحمد وإسحاق: روايات عائشة في صلاته تلك متخالفة» فوجب المصير 
إلى غيرهاء فقلنا بما رواه أنس بن مالك قال: «صلى رسول الله ِا في مرضه خلف أبي 


- ترك القيام على الدوام» ويصلون وراءه جلوساً ندباً ولو كانوا قادرين على القيام» وتصح 
الصلاة خلفه قياماء والأفضل لإمام الحي أن یستخلف: انتھی. وتفصيل اختلاف نقلة 
المذاهب فى ذلك فى (الأوجز؛(۳؟ 

[1] فقد ورد نضًّا عند الشيخين وغيرهما: أنه و جلس عن يسار أبي بكرء كذا في «الأوجز)”؟) 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
)٢(‏ في نسخة: (حدیث صحيح). 
)٣(‏ «أوجز المسالك» .)٥۹/۳(‏ 
)٤(‏ «أوجز المسالك) .)٦٦ /٣(‏ 


۷ لكوم لدي 


3 دَهَبَ بَعْضُ أَصْحَابٍ النَّبيّ يل إِلی هذا الْحَدِيثْء مِثهُع: جَابرُ 
عَبْدِ اللہ وَأمَيْةُ بُنْ حَضَيْرٍ وأَبُو هُرَيرة تس َيِهَدَا الْحَدِيث ُو 

تا عق ال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم: دا صَلَّى امام 2۵ء می) 

کنا قِيَامّاه فَإِنْ صَلَّا فُعُودًا لم يُجْرِهِم کک ل سُفْيَانَ القُوْرِیٌ وَمَالِكٍ 


ان أئیں, وَابْنِ الْمُبَارَكِِ وَالشَّافعِيَ. 


ا یس 


)۱٥١(‏ بَابٌ مِنْهُ 
دمت حدتنا مخدرذ د غیلان ا ا ٤‏ عَنْ نُعَيم بْنِ 
بكر قاعداً في ثوب متوشحاً بها مع أن فعله هذا لا يخالف ما فعله قبل ذلكء وأمر به؛ 
«وإذا صلی قاعداً فصلوا قعوداً أجمعین؛ء وأما إذا حمل على ما حمل علبه أبو خنيفة 
بے لے 1 
والشافعي وغيرهم يلزمهم النسخ بغير دلیل؛ إذ الروایات متعارضة فامتنع الترجيح. 
قلنا: لا تعارض في روايتي عائشة» فإنها رَوَتَ حسب ما علمّت من إمامة أبي 
بكر ثم لما علمت أن النبي يَكِةِ كان هو الإمامَ روت ذلكء أو يقال: إن قول عائشة 
وغيرها في اتتمامه ا بأبي بكر مُوَجّه بأنه لیس في قولهم ما فيه تصريح بأن ذلك كان 
في هذه الصلاة!!! بعينهاء فلعل النبي يَكِةٍ كان يأَتَمّ في حجرته في غير هذه الصلاة 
]١[‏ هذا هو الأوجه على سبيل التسلیمء فإنه يَِةِ صلی في هذه الأيام إمامة واقتداء عدة صلوات» 
قال البيهقي: لا تعارض في أحاديثها؛ فإن الصلاة التي كان فيها النبي يَكِِ إماماً همي صلاة 
الظهرء يوم السبتء أو يوم الأحد؛ والتي كان فيها مأموماً هي صلاة الصبح من يوم الاثنين» 
انتهى. كذا في «الأوجز)7"). 
ہر تی ل ل و د 


)١(‏ في بعض النسخ: «شبابة بن سوار». 
(؟) «أوجز المسالك» .)٦٦ /٣(‏ 


اواب الصَّلاد» ۷۷ 


هِنْدِء عَنْأبِي وَائِلِ عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَاؤِفَةً ِمَةَ قَالَثْ: صَلَى َسُولُ الله(" کل 
بي تحر في مَرَضه الي مات فمه قاع" 
وق وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَايْسَةَ عَنِ التب كله أنه قَال: تا صَلَى الا جَالِمًا 
۳8" وَرُوِيَ عَنْهَا: أن اَّل حَرع في مَرضه وَأَبُوبَحْرِ يُصَلّي 
پر رر ہے و 7 
يتم بالتَبِىَ كَل. وَرُوِي عَنْهَا: أن التي له صَلَّى خَلف أبِي بَرِقَاعِتا. 


وی عَنْ نيس بْنِ مَالِكِ أن لبي يك صَلَّى خَلف أبي بَحْر وَهوََاعِةُ 


6 


بأبي بكر. أو قال من قال بائتمامه بأبي بكر حال!'! ابتداء شروعه لَلةُ في الصلاة» 
فإنه كان باقتداء أبي بكرء فروى ذلك من روى ذلكء ثم استخلف النبيً پل أبو بكر 
حين!'! خُصِرٌ عن القراءة» كما ذكرنا لك سابقاً في هذا الباب. أو لأن المكبر كان هو 
با بكر لضعف النبي يك فلا يُسْمَعٌْ إلا تكبير أبي بکرہ فظن بذلك من ظن أن الإمام 
أبو بكر مع ما يؤيدنا قعوذه ا عن يسار أبي بكر. 


[] وبهذا أَوّله الإمام الشافعي» فقال: كان أبو بكر فيه إماماً» ثم صار مأموم](". 

1 فلى الدر السختار»7؟: وكذا يجوز له أن تخلف إذا حصر عن قراءة قدر المفروضن 
لحديث آی بكر الستن: فإتالما حي رای لاحضرعن القرافة فاخو نفدم الب 3/4 
وأَتمٌ الصلاة» فلو لم يكن جائزا لما فعله» «بدائع»» وقالا: تفسدء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «النبي». 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري» (؟/ ه72 .)١‏ 
(9) انظر: ارد المحتار) (۲/ .)۳٥۵۷‏ 


۷۸ الكومب الْدّرَيِ 
سرت ےس ا وه ١‏ سيب ه 0 7 5 و و ا 9 نک 5 پل 
-٣‏ حَدَثَتًا بِدَلِكَ عَبْدُ الله بْنُ أبي زِيَّادٍء تَا سَّبَابَةَ بْنُ سَواں تا مُحَمَّدْ 
٥‏ 22 0 مه ہے بج ٭۔ یی جج 1 یا 5 71 ٠ط‏ تال 
ابْنُ طلحَة» عَنْ حَمَيْيٍ عَنْ گابتٍء عَنْ آیں قال: صلی رَسُول الله کل فی 
سج ا ۶ ہت 0 1 11 در کے 
مَرَضِهِ خَلف أبى بكر فَاعِدا فى توب متوشخًا به. 


ہے هس 


ٹگتا زوه بكي زخ لوت غٰ خكزيءغن كلبيه كن آئی وقة ڑا 
غَيْرُوَاجِدِ عَنْ حْمَيي عَنْ آئیں؛ وَلَمْ بُڈگڑوا فيه: عَنْ كَابت. وَمَن دَگرفی: 
)۱٥١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الاِمَاع يَنْهَضُ فی الرَّكْعَتَيْنِ نَاسِيًا 
كنا | حْمَدُ بْنّ مَنِيع؛ ناعقي ثاائن آپی لزلى »عن الم 
قوله: (من ذكر فيه عن ثابت فهو أصح) اعلم أن حميداً وثابتاً آخذان عن 
أنس بن مالكء إلا أن ثابتاً أجل من حمیدہ فلذلك قد يروي حميد عنه. 
٠6+‏ باب ما جاء في الإمام ينهض في الركعتين ناسياً 
قد ثبت بذلك الحديث ما ينبغي له أن یفعلء وأما مع ذلك فلو عاد إلى 
القعود مع قربه إلى القيام؛ أو أنه كان قائماً ثم عاد: فالمحققون!١1-‏ ومنهم» صاحب 
]١[‏ ففي (الدر المختار»”!': سها عن القعود الأول من الفرض عاد إليه مالم يستقم قائّاء وإن استقام - 
]۳٦٣٣[‏ تحفة: ۳۹۷۰۔ 


[٣٦٥]حم:‏ ٤ء‏ تحفة: ١‏ ١٥۱۱۔‏ 
)١(‏ انظر: (رد المحتار) (۲/ ۸۳)۔ 


اواب الات ۷۹ 


قال: پیم و سے في اکر ہج وی روہ 
عو ا ال لا و ا کک 


(الفتح)'' و(البحر)'''- على خلاف ما اشتھر من فساد الصلاة لرفض الفرض 
للواجبء ونظیر ذلك ما اتة صستے ‏ روہ رت ثم تذكرء 
وعاد فقنت» لا تفسد صلاته!'؟» وحد القرب إلى السجودمالم یستو نصفّه الأسفل» 
فإذا استوى وصار كهيئة الراكع صار قريباً إلى القيام من السجود. وهذا الحديث 
الثابت من الطرق المتعددة يؤيدنا في أن السجود بعد التسلیم, فَلَبحْقظ وسيأتي 
بعض بيانه في بابە. 
واعلم أن الشافعي لا يقول بالتشهد بعد سجود السهوء بل المذهب عنده أن 
یقعد ويتشهد» ویصلي؛ ويدعوء ثم يسجد للسهوء ثم بعده يسلم. 
قوله: (وسبح بهم) كان هذا للتنبيه على [أَنّه] قد تنبه على ما ينبهون عليه فتابعوه. 
ولايتوقف التذكير على لفظ التسبيح» بل یصح بأيّ اسم من أسماء اللہ تعالى. 
5 اپ 7 1 سے هه و وی 
- لا یعود لاشتغاله بفرض القیامء وسجد للسهوء فلو عاد إلى القعود بعد ذلك تفسد صلاتّه» 
وصححه الزيلعي» وقيل: لا تفسد وهو الأشبه.كما حققه الكمال» وهو الحق» (بحراء 
انتهى. 
]١[‏ أي: على الأصح. وإلا ففيه بعض الخلاف في الفروع» انتهى. 
)١(‏ في نسخة: (صلی بقية صلاته». 
)٢(‏ «فتح القدیر) .)٢۵٥٥ 25575 /١(‏ 
(") «البحر الرائق) (۲/ 9 .)٠١‏ 


۸۰ الکوکب الذي 


عم و فا 6 وہ افق ا 


نی البَّاب عَنْ عُقْبَةَ بْنِ عَامٍِ وَسَعْدِء وَعَبْدِ الله بْنِ بُحَيْتَة. 


ل بو عمتى: حَدِيتُ الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعْبَة قَدْ رُويَ مِنْ غَيْرَِحْهِ عَنٍ 
ٰ وڈ تلم بذ بَْضُ أَهْلٍ العم ذ ا يس 
أخم لايخ پخییث ان أبِي لیلی گل لغ اتتاف اند 
ل زا صلق ١‏ أن ةارع ضوع عبت نس 


ری ف4 ص88 عم 


دل من كَانَ مِثْلَ هَذَا قلا أزوي عَنْهُ شَيْتًا. 
وَقَد روي هذا الحَدِيث مِنْ غير وَجِهٍ عَنِ المغِيرَةٍ بن شعبّة. وَرَوَى 


لهماء كما ار اسية التلاوة1١]‏ 


قوله: (ابن أبي ليلى) وهم أربعة!"": عبد الرحمن بن أبي ليلى» وهو صدوق 


ثقة» ليس فيه ما يتكلم فيه» ومحمد بن أبي ليلى» وهو المراد هاهنا بالتكلم فيه واثنان 


]١[‏ ففي «الدر المختار»”": هي سجدة بين تكبيرتين مسنونتين جهرأء وبين قيامين مستحبین؛ 
أي: قيام قبل السجود ليكون خروراً من القیامء وقيام بعد رفع رأسه. قاله ابن عابدين» ثم ذكر 
الاختلاف في القيام الثاني. 

[] قال الحافظ في «التقريب»7؟: ابن أبي ليلى: عبد الرحمن, وابناه محمد وعيسىء وابن ابنه 
عبد الله بن عیسی؛ انتهى 


)١(‏ فى نسخة: «هو). 

0 7ے «ورواه). 

(۳( انظر: «رد المحتار) (۲/ ۱۸۰)۔ 
)٤(‏ (تقریب التهذيب) .)۱۰٦١ ٥(‏ 


اواب الصَلاد» ۸۱ 


557 0 جَابر عَنِ المُغِيرَة بْنِ .7 ۷ عَنْ قییں بْنِ أبِي خم 
اھ بر ال سنا 0ب7 قد صَعَفَهُ بَعْمْ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْه”» ٹرگۂ 0 


مو ماه 


2 مس ا 


8 8 عا 


.سس ِند اه الم أن الرّجْلَإِذَا قامَ في الرّکُعَتين مَضَى 
فی صَلاتهِ ََجَدَ مَجْتکيِي مه من وى قبل الیم وَينهُم مَنْ وَأَى بَعْدَ 
التَسْلِيم» وَمَنْ رای قَبْلَ الكَسْلِيم فَحَدِيئُهُ أَصحٌ ُ لِمَا رَوَى الزُّهْرِيٌ وَيَحْيَى بْنُ 


آخرآن: عيسى ١‏ بن أبي ليلى» وهو ثقة» وابن این ای ليلى 1" ریسی ابن آی ليل 
أيضاء لاحاجة إلى بيانهما هاهنا. 


قوله: (من رأى قبل التسليم فحديثه أصح لما روی) إلخ» وهو ما رواه 
النسائي والترمذي!'! عن عبد الله بن بحينة قال: «صلى بنا رسول الله بد ركعتين» 
ثم قام فلم يجلس» در سو تب ہے سخ کر سان 
سجدتین وهو جالس قبل التسليم» ثم سَلَّم وأنت تعلم أن هذا كان في أول الأمر؛ 
ولم يبلغهم أمرُ السهو ولا السجود فخيف لو بدئ بالسلام أن يتبادر أحدهم إلى 
التکلمء لا سيما وقد وقع أمرٌ إمر في صلاتھمء فخيف أن يتبادروا إلى الکلام فتفسد 


]1١[‏ وهو عبد الله بن عيسى بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» من رواة الستة ثقة. 

[ سیأتي''' قريباً في: اباب سجدتي السهو قبل السلام)ء والرواية التي حكاها الشيخ من رواية 
النسائي» ولعله اختارها لكونها أوضح من سياق الترمذي. 

)١(‏ فى نسخة: «شبل». 

)١(‏ فى نسخة: «أهل الحديث). 

(9) فى نسخة: «فى هذا». 

.)۳۹۱( «سئن الترمذي)‎ )٤( 


۸۲ لكوم لدي 


و سه بن بن 


تسد اترك عَنْ عَبُد الَرّْحَمن الْأعْرَجء عَنْ عَبْد اللہ بن 


ا کے ما 


۶ - داع لق عير الیکا تي نے هَارُونَ» عَن 
عي توم 2 ۂ بی مُعْبَگ فَلَمّا ص 
ركعت َم وَلميَجْلِمِ ؛كَسَبّحَ به مَنْ خَلْقَهُ كار ا م أن فووا فلت قرخ 
0 مھ تبروا اه مور ل الله کل 


رو ل يدؤم 


وَفد روي هَدَا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْرِوَحُهِ عَنِ الْمُغِيرَةِبْنٍ اس شُعْبَةَ عَن النَِّيَ كَل 
)۱٥١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في مِقَدَارٍ الفَعُودٍ في كيد ال ہن 
- حَدََنَا مَحْمُود بن حخَيْكَانَ» تا أَبُو دَاوَُ -هُوَ الطَيَالِسِنُ-» نا شُعْبَةُ نا 


ا عا 


بْنُإبْرَاهِيمَ قال: سَيعْث أَبَا غْبَيْدَة بَْ عَبُدِ الله بن مَسْعُودٍ يُحَةٌ سم 


قال گاج 1 مول اللہ لإ جل في لقنن وين كأ على الضف 


پت 
2 


5ت شغي 3ه خالا منا تل رتو نائرل: تق حَتَّى يقُوم؟ ل حتّی يقُوم. 
صلاتهم» فلما شاع الأمر وذاع لم يفتقر إلى ذلك فتفكر. 

[66 - باب ما جاء في مقدار القعود في الركعتين الأوليين] 

قوله: (قال شعبة: ثم حَرَّكَ سعد شفتيه) يعني حَرَّكَ شفتيه بإرادة أن یتکلم؛ 


[٣٣٦٥]د:‏ ۱۰۳۷ء حم: ۲٢۷ /٤‏ تحفة: ٠٥ء‏ 

.۹٦۰ ۹ تحفة:‎ ۳۸٦/۱ د: ۹۹۵۰ء ن: ۱۱۷۲ء حم:‎ ]۳٦٣[ 

)١(‏ حديث عبد الله بن بحينة يأتي بعد نحو عشرين بابا. 

)٢(‏ فى نسخة: (وروي). 

۷مف اعجار #«المنداة على ا را کا رک2 ھتاہ ۳۰۷۷۱ 


اواب الصَّلاد» ۳" 


و و و ۔ کے ۔ 9 و لے عي موق ضر کور سی جا سر و 
قال ابو عِيسَى: هذا حديث حَسَن ! أنَّ أبَا عْبَيْدَةَ لم مَسْمَعْ 


وَالْعَملُ عَلَى هَدَا عِند أَهْلٍ الْلم اون أن لا ميل ال دہ 
ف وت نون ولآيزية غلى الین فيا كاف كمي الاراکان 
۹۶۶۳ ۶ و۷ 5 مَکذا لوق عن الي 


کن کا 
هه 
ہے 
لے 
٭ 


)۱٥١(‏ يَابَ مَا جَاءَ فى الْإشَارَةٍ 7 الصَّلَاةٍ 


ني او ادب 7-0 


۷ - حدثتا قتيبّة كا اللَيْك ين تكووعن يكير إن ٤‏ عبد الله بن 
الج لوال شعو لبوا اک ال کو شي ب لال قز 
ِرَسُولٍ الله ل وَهُو بُصَلَيء فَسَلَنْت عَلَيْهِ قرَدإِلَیَ إِمَارَة وَقال: لا 
0ے ا 


نی الْبّاب عَنْ بِلالِء وَأَبِي مُرَيْرَة وني وَعَاؤِقَة 
فوقع في نفسي أنه يتكلم بهذاء فتكلم به» كما ظننتت. 
65 باب ما جاء في الإشارة في الصلاة 
الإشارة لا تبطل الفرضّ ولا النفل» إلا أنه في الفرض مکروہہ بخلاف النفل؛ 
وفعله النبي وك تعليماً للجوازء واستمر عليه إلى آخر عمره لثلا يظن نسخه. 


[۴۷] ذ: ۹۲۵ء ن: ۱۱۸۰ء حم: ۲/ ۳۳۲ء تحفة: .٦۹٦٤٦‏ 

)١(‏ قال صاحب (البذل) (5/ :)٢٥٥‏ وهذا مذهب الحنفية فى هذه المسألة. 
ناس فرب مر الأكسةالوااحدةغاءة وغيايةه اللہ ا 18 
(۳) في نسخة: «لا أعلم إلا أنه أشار». 


۸٤‏ لكوم لدي 


ا یق 2 


۸ء لگا تم ا کا وَكِيعٌ تا هِشَامُ بْنُ سَعْد عَنْ نَافِع 
عَنٍ ابن د قال: قُلْتُ لِبلال: گیْف کان الٹبی یل برد عََ ھپ 
4 نَ عَلَيْهِ وَهْوَ في الصَّلَاة؟ قَالَ: كان اي بعد بِيّدِه. 


عِيسَ :متا ست شين د شك ١‏ 
وو عد : هذ حدڈیٹ 0 قح 21 پا ھیو ےا عسل ؟ 


وَقَدَ رُوِيَ عَنْ رَيْدِ د بن اشک عن ابن يه قال قُلْتُ لِبلالٍ: 00 
اي کل ل عَلَيْهمْ"'' حَيْثْ كَانُوا و مُسَلَمُونَ عَلَيْهِ في مَسْجِدِ بَنِي عَمْرِو بْنٍ 
عق كال: كان يد ِشَارَكَ وكلا الْحَدِيئَيْنٍ عِنْدِي صَجیخ؛ ا ےا ضرغ 


سر ہم سا 


کن 


صُهَيْبٍ غَیْر قصٌّة حَدیثِ بال وَإِن گان اب عُمَر ری عَهُا قَاْتتل أن 
و سَيعَ نُا جَییگا 


قوله: (في مسجد بني عمرو بن عوف) هو مسجد قباء؛ لان النبي وا 
كان يدخل فيه ویصلي؛ وكان الناس یأتون إليه حین یسمعون بقدومه الشريف. 
فیسلمون عليه وهو في الصلاة» فیرد عليهم بعد الصلاة باللسان» لکن كان يشير بيده 
في الصلاة. 

قوله: (لأن قضة حدیث صهيب: غير قضة حديث بللال) وإن كانت 
الواقعة واحدة» فلا ضير أيضاً في ذلك؛ لأنه يحتمل أن يكون رُوِيّثْ هذه الواقعةٌ عنهما 


[۳۸] د: ۹۲۷ء حم: ٦ے‏ تحفة: 1 .7١‏ 
(١)‏ في (م): اليصنع) بدل يرد علیھم)ء وفي هامشه: (حین يرد علیھم) مصحح عليه. 


: 0 ۸۵ 
رت کت 


و وی 


3ه گنا جو تا آہر مُفاریقہ عن الَاكْمَوْن+ عن اس صَالج؛ عَنْ 
أي هْرَيْرَةَ قَال: گا لاه لا : دا يح لِلوّجَالِ وَالتَّصْفِيقٌ لِلتسَاءا. 


كليهماء لکن الظاهر من فرق الأصبع واليد واقعتان!' ارَوَیا!'' لابن عمر» فرواهما كما 
رويا. وغرض الترمذي من ذكر ما ذكر هاهنا دفع ما يُتَوَهُم من الاضطراب في رواة 
ابن عمر أو من دونه؛ بأنه روى بعضهم: عن ابن عمر» عن صهيب» وبعضهم: عن 
ابی عمرء فخ بلالق بأنه پل أن يكوة اہن غدر روق غنهما جميعا فلا اضطرات, 


كوكح ابا ساران التسبيح للرجال والتصفیق للنساء''' 
کرت( الف اللنبيك) لک اشير" ضلاتیا سیکا كنا اتی 


[ مال شرخۂ فى (بذل المجهود على سنن أبى داود)7) إلن أنها ثلاث روایات: روایتان 
لصهيبء ورواية لبلال» وأورد على الإمام الترمذي أيضاً فارجع إليه لو شئت 

]١[‏ ببناء الفاعل» أي: صهيب وبلال. 

[] قفي «الدر ا ضار3 وٹر کن أو سبّحت لم تفسدء وقد تركا السنة» انتهى. وقال ابن 
یئ ترس لجن کل (آسہرہد العاصض م «الحليلة») : أنه الأشبه» وفي - 


[۹٦۴]خ:‏ ۱۲۰۳ء م: ٤٤٦٤ء‏ د: ۱۹۳۹ن: ۹ ۱۲۰ء جہ: ١۱۰۳ء‏ حم: /٢‏ ٦٢٦۲ء‏ تحفة: .۱۲٥١۱۷‏ 

)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ 55 5): وقد قام الإجماع على أن سنة الرجل إذا نابه شيء في 
الصلاة التسبيح» وإنما اختلفوا في النساء» فذهبت طائفة إلى أنها تصفيق» وذهب آخرون 
إلى أنها تسبیح؛ وتأولوا الحديث» انتهى مختصراً. 

(؟) «بذل المجهود) (5/ 577). 

(۳) «الدر المختار) مع ارد المحتار) (۲/ 07 5). 

.)7/4 «رد المحتار) (؟/ ۷۸ء‎ )٤( 


۸٦‏ ہج 


علخ نٹ پت متك على لين ول تر ہے 
قال ار عیسی عییک آی غ3 كييك عز ضس والعتل عليه 
(۷۱) بَابُ مَا جَاءَ مت التَتَاوْبٍ في الصَّلَاةٍ 


کا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْقَر عَنِ الْعَلَاهِ بْنِ 
؛ںںںںںت<<+9۹+3هھ «التَّكَاوْبُ ب في الشّلا: 


ولیس ٢٢‏ عليها أيضاً أن تضرب باطنّ کٹُھا على ظاهر كنف الثانية كما اشتهر فيهم. 
(قال علي: كنت إذا استأذنث) إلخ» وغرضه وَل أن يتوقف حتى يفرغ من 
صلاته. 
۷۔ - باب ما جاء فى كراهية التثاؤب!'' فى الصلاة 
خص الصلاة وإن كان كراهة التثاؤب عامة؛ لمزيد اهتمام أمر الصلاة» ولأنها 


- «النهر»: هو الذي ینبغی اعتمادہہ ومقابله مافی «النوازل»: نغمة المرأة عورة» وفی (الکافی): 
لاتلبّي جهراً؛ لآأن صوتها عورة» ومشى عليه في (المحیط)ء قال في (الفتح): على هذا لو 
قيل: إذا جهرت بالقراءة في الصلاة فسدت كان متجهاء ولذا منعها - عليه الصلاة والسلام - 
من التسبیح بالصوت» لإعلام الإمام بسهوه إلى التصفيق» انتهى 

3 أي: لا يجب عليهاء فلا ينافي قولٌ الفقهاء إذ قالوا: تفعل هكذا. 


[۷۰]خ: ۹۹ء ١١١۸: ۹٤‏ سی: ٥۵ء‏ جہ: ۱۹۱۸ء حم: ي٤۹‏ >تحفة: ۱۳۹۸۲.۔ 


)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)٥٢٤‏ التثاؤب بالمد والهمزة: التنفس الذي ينفتح من الفم لدفع 
البخارات المنخنقة فی عضلات الفكء وهو ينشأ من امتلاء المعدة وثقل البدن. 


اواب الصَّلاد» ۷ 
مِنَ القَيْطانِء قَإذا تاو" أَحَدّكُمْ فَلْيَحْظِمْ مَا امُکطا ۲۶ 


2ھ ی0 2 اکر ھا و ہے وہ ا و ھا کے 

بو عيسى: حديت یں رر اھ يت سن مجح 
ےر يي یی 58 ۰ 5 1 ] 2 و 
وَقَدْ گرۃ قَْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم الاو ب فی الصَّلَاةٍ قَال إِبِرَاهِيم: ۳- د 


اا2 م 
لدم > ےت 
وب بالتتحنح. 


المقصودة هاهنا بالذکر ومعنى كونه من الشيطان فرخه به لكونه للكسل والغفلة 
وقلة المبالاة بالصلاة» ويقال: إن ذكر الأنبياء!'! في تلك الحالة أنهم كانوا لا 


یتثاوبونء يرتد التثاؤب. 


[1] قال الزاهدي”": الطريق في دفع التثاؤب: أن يخطر بباله أن الأنبياء -عليهم الصلاة 
والسلام- ما تثاوبوا قط قال القدوري: جَرّبناه مراراً فوجدناه كذلك. قال ابن عابدين: وقد 
جَرّبته فوجدثه كذلك. قلت: وقد جَرّبته مراراً داخل الصلاة وخارجّھا فوجدته كذلك. وهذا 
من عجائب قدرته تعالى» وعلوٌ شأن أنبيائه صلی الله عليهم وسلم. 


)١(‏ قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۱/ :)3١١‏ قال العراقي: وقع في أصل سماعنا بالواوء 
وفي بعض الروايات تثاءب -بالهمزة والمد-» وهي رواية المبارك بن عبد الجبار الصّيرفي» 
وقد أنكر الجوهري والجمهور كونه بالواو فقال: : تقول فيه: تثاءبت على تفاعلت» ولا 
تقل: تثاوبت» وقال ابن دريد وثابت اك طط في «غريب الحدیث): لا يقال: تثٌاب 
۶7ص صە| و" " 

)٢(‏ روى ابن أبي شیبة في (ا مصنف) (۲/ ۱۸۸) عن يزيد بن الأصم قال: (ما تثاءب رسول الله كل 
فى صلاته قط). 

کر ابن عابدين فى رد انار0۷۹1 


۸۸ لكوم لدي 
)۱٥۸(‏ بَابُ مَا جَاءَ أَن صَلَاةَ الْقَاعِدٍ عَلَى النَضْفِ مِنْ صَلَاةٍ الَقَائم 


۳۲۷۱ - حَدََنَاعَِي نُْ حُجْرِنَاعِيسَى بن يُودْس ءا الحُسَيْنْ الْمْعلم 
عَنْ عَبْدِ الله بی بُريْدَهُ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ قال: سَأَلْتُ رَ كول الله لله عن 
عَنْ صَلَاةٍ البَجْلٍ و كاه تال اتن شلى کک قو اھ سم طيلهها 
ناته نض اج لقاب ؛وَمَنْ صَلَاهَا َائِما لَه يضف أَجْر الْقَاعِيِ). 

وق الباب عق رواش أن گر رای زولتاقب'' 

۶ء وه روي هذا الكريك عن إبراهيم إن همان بِهَدَا الْحسْتَادء 
إلا أئه يَفُولَ: عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَیْنِ قال: سَأَلْتُ رَسُولَ الله کل عَنْ صَلا: 
الْمَرِيضِ؟ ال ١صَلَّ‏ قَائِما َإِنْ لَمْ مَسْتَطِعْ فَقَاعِدَاء فَإِنْ لَمْ نَسْتَطِعْ فَعَلَى 
می ا يدان نَ هَنَادُ قَالّ: کا وَكِيعٌ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ هْمَانَء عَنْ حُسَيْنٍ 
ال کا الزہاد 


۱١ ٠ 


۸- باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاۃ القائم 


وصلاة النائم على النصف من صلاة القاعد هذا بظاهره مشکل؛ لأنه إن 
كان للمریض؛ كما هو المنصوص في الرواية الثانية» فلیس الأجر للمريض على 


[۳۷۱]خ: ١۱۱۱ء‏ د: ۰۱٥۹ء‏ ن: ١٦٦۱ء‏ جه: ۱۲۳۱ء حم: ۳/ 24737 تحفة: ۱۰۸۴۳۱. 
[۷]ٌخ: 16د ۲ء جه: ۱۲۲۳ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۰۸۳۲۔ 

)١(‏ في نسخة: (حسین). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «وابن عمر). 


اواب الصّل2 ۸۶۹ 
كال أثو تی کرت 


مر 
ع اد قي 


دروم 5 ل رَوَى أَبُوأَسَامَةَ وَعَيْرُوَاحِدِ عَنْ حُسَيْنِ الْمُعَلَّم نَحْوَ 
ايَة عِيسَى بْنِ ون 


کک ذا خی نت ئن أَهْلٍ لِم في صَلَاةٍ التَطوّع. 


النصف». وإن کان لغیرہ'' فلا تصح صلاته نائماً أي: مضطجعاً حتى يصح ترتّبُ 
الأجر عليه. والجواب أن هذا للمريض الذي فيه استطاعة قیامء لكنه يتعسر عليه 
فصلائّه النافلةٌ أجرها قاعداً على النصف من أجرها قائما وهكذا المريض الذي 


[] وتوضيح الإشكال أن حديث الباب لا يصح حملّه على الفرض ولا النفلء أما الأول فان 
الفرض لا يصح قاعداً بدون العذرء فضلاً عن نصف الأجرء وأما المعذور فلا يتتصف أجره 
بل يعطّى کاملا۔ وأما النفل فلا يصح نائماً بدون العذر عند الجمھورہ حتى قال الخطابي وابن 
عبد البر وغيرهما: أجمعت الأمة على المنع من ذلكء قال الخطابي''': كنت تأوّلتٌ هذا 
الحديث على أن المراد به صلاة التطوع - يعني للقادر- لکن قوله: ١من‏ صلی نائماً) يفسده؛ 
لأن المضطجع لا يصلي التطوع كما يفعل القاعد؛ لأني لا أحفظ عن أحد من أهل العلم أنه 
رخص في ذلك: فإن صحت هذه اللفظةء ولم یکن بعضٌ الرواة أدرجها قياساً منه للمضطجع 
على القاعد. كما يتطوع المسافر على راحلته» فالتطوع للقادر على القعود مضطجعاً جائز 
بهذا الحديث: قال: وقد رأيت الآن أن المراد بحدیث عمران: المريض المفترض الذي 
يمكنه أن يتحامل فیقومٌ مع مشقة فجعل أجر القاعد على النصف من أجر القائم ترغيباً له في 
القیام مع جواز قعوده. قال الحافظ''': وهو حمل متجه ويؤيده صنيع البخاري. حيث أدخل 
لی الا ختلق عائعة انی دوفناش ضا المشدر عن قطعاء سی قلت و رجه لحدیث 
بوجوه عديدة» منها ما حمله الشيخ» وفيه وجوه أخر بت في محلها. 


)١(‏ انظر: «معالم السنن) (1/ه؟5). 
لك «فتح الباري» (؟/ مل هة). 


۹۰ الکوکب الذي 


27 و مام دده .7 7 ٥‏ 3 ۔ جِ 
عنس ةنو ھا کا يقيقع اعت شعت بْن عَبَدٍ 


الْمَلِكِء عَنِ الحَسَن قَال: إِنْ شَاءَ کا على مله ٤‏ التَطوّعٍ قَائِمًا وَجَالِسَا 


2 ختَلهَ أَهْل العم في صَلَاة الْمَريضٍ دا آ: يَْتَطِعْ أَنْ يُصَلَّيَ جَالِمَا 
قال يفش أهل الولي: إكة يصلى عَلَى جنيه الایکو رکال بنطلقة: يضلى 
صلقي عَلَى قَفَاكُ وَرِجْلَاه إِلَى الْقِبْلّهاا". وَقَالَ سُفْيَانُ التَوْرِيُ في هَدَا 
وی صَلّی جَالِسا قَلَهُ نِضْفُ أَجْر الْقَائِم. قَال: مَدَا لِلضَّحِيح وَلِمَنْ 
لآ ہے 


0 اک 


يتعسر عليه القعود, لكنه يمكن له» فهذا لو صلی الفريضة نائماً لم تجز لكنه لو تنفل 
مضطجعاً'' مع قدرته على القعود على تعسر فله نصف أجر القاعد وهذا على 
المذاهب المشهورة و اباعلى مذهل الس قيب ز تافلده فاضا وقاعدا وٹاتتا 
مضطجعاًء فلا إشكال حینئذ في الحديث. 


]١1[‏ لم أر التصريح بذلك» لکن مقتضى القواعد هو ذاك؛ فإن أحكام النوافل على التوسع» ولذا 
قالوا: إن أعيا في التطوع يتوكأء وله نظائر كثيرة» ولله در الشيخ ما أجاد. 
[؟] وحكاه الحافظ وجهاً عن الشافعية» وحكى عن بعض المالكية وغيرهم؛ كما في (الفتم)'''. 


)١(‏ في نسخة: «الكعبة». 


شك زاد في بعض النسخ: «يعني في النوافل». 
0( (فتح الباری) (۱۸۸/۲)۔ 


وا الام ۷ 


)۱٥۹(‏ بَابٌ فِيمَن يَتَطوٌََعٌ جَالمَا''' 


7 1 11+ 5 2 اط 
عم - حدثتا الانْصَارِيٌء تا مَعْن» تا مَالِكَ بْنْ أذيس» عَنٍ ابْنِ شِهَابء 
وی کی به 


5 تت اع ا ا م 75 28 00 سض سک 8 8 2 4 4 


۹ - باب فیمن يتطوع چالدا 


الروايات الثلاث محمولات على أحوالء أو المراد في قوله: «فإذا قرأ وهو 
قائم» ركع وسجد وهو قائم» القراءة المتصلة بالرکوع؛ يعني لم يكن ليقرأ حتى إذا 
أراد أن يركع قام''! فرکعء بل إن كان قرأ قاعداً فأراد أن يركع قائماً قامء فقرأ ثم 
ركع وعلى هذا تتفق الروايات كلهاء وأما الشروع قائماً ثم القعود فلم یثبتء ولذلك 
كرههآ"! الإمام وإن كان جائزاً عنده أيضاً. 


[ فلو فعل أحد ذلك فقال ابن عابدين: الأفضل أن يقوم فيقرأ شيئاًء ثم يركع لیکن موافقاً للسنة» 
ولو لم يقرأ لكنه استوى قائماً ثم ركع جازء وإن لم يستو قائماً وركع لا يجزيه؛ لأنه لا يكون 
رکوعاً قائما ولا رکوعاً قاعدا انتھی. كذا في (الأوجزا'''. 

3 ففي (الدر المختار)''': يتنفل مع قدرته على القيام قاعداً ابتداءء وکذا بناء بعد الشروع بلا كراهة 
في الأصح كعكسه. قال ابن عابدين: قوله: «وكذا بناء» فَصَّله بكذا لما فيه من خلاف الصاحبين» 
قال في (الخزائن): ومعنى البناء أن یشرع قائاُء ثم يقعد في الأول أو الثانية بلا عذر استحسانا - 


[۴۷۳] م: ۷۳۳ء ن: ۸٥٦۱ء‏ حم: 2355551 تحفة: 19/8117. 
)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في الرجل يتطوع جالسا». 

(؟) «أوجز المسالك» (۳/ ۷۹). 

(؟) انظر: «رد المحتار) (۲/ ۳٤۱۸ء‏ 585). 


۲ لكوم لدي 


اتی كك أَنّهَا قالّث: مَا رَأَيْثُ رَسُول ل الله کل في سبحت قاعدا٢'‏ حَتَّى كَانَ 
قَبْل کہ ولا بع نه كاك یصَلَي في سُبْحیه قاد ويَفْرَأبالسوَة ركلا 


5 


حَتّی تَکُونَ اط مِن 5 مِٹھا. 
وَفي الَبَابِ عَنْ 1 تار لی بْن مَالِكِ. 


وَكَدْ رُوِيِ عَنِ النَّبِتَ كَل أنَُّ گا ہس وہ 


0 گن بصي قثا ا قرأ وفوا ما ركم وج 


قوله: (ويرتلها حتى تتكون أطولٌ من أطول منها) أي: زماناً» يعني يمتد 
زمان تلاوته إياها بترتيله فيها. 


- خلافاً لهماء وهل يُكْرَهُ عنده؟ الأصح لا'''ء قاله الحلبي. وَكْتِبَ عند قوله: «الأصح لا» 
في هامشه: فيه رد على «الدرر»”" و«الوقاية» و«النقاية» وغيرها حيث جزموا بالكراهة» 
انتھی. قلت: والجمهور على جواز الصورتين معاً وإن كانتا خلافيتين» كما بسطت في 
دالأ وج ٤”‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: (قط)۔. 

("٢(‏ في الأصل: «الأصح ما)ء وهو خطأ. 
(۳) وفی الأصل: «الدر» وهو خطأ. 
)5( الأوجز المسالك» (۳/ ۸۰)۔ 


کال ب اھ )| كلا الْحَدِيئَيْنٍ 02 
الْحَدِيئَيْن صَحِيحًا مَعْمُولا بهمًا. 


ج٤ ٣۷‏ حت 2ه لضا نْصَارِيٌ» تامعن كا مالكء عن أ النضره حَن اس 
تلتاق غافقة أن الڑکے 222 کان شل گالکة کےا اد كال ١‏ ناذا 
عن ج گے 21 - ن 2 فیمرا هو جال 


؟ كاه ک2 2 کل 7 - > چک کے کیا 2 34“ َ‫ 
مس قُدرُ سس امت ونا رمك كين" ركم 


جس ا و و ضر وق گے 


کرس ہے جا گا اه بی سح نَا هَشَیم) 2۳ كا الك کات عن 
عَبْد الله بن شَقِيقء عَنْ عَاؤِقةء قال: سَأَلْيُهَا عَنْ صَلاۃ ول الله ئل 
عَنْ تَطوُعِه؟ قَالَّث: كَانَ یْصَلَي لَيْلّا طويلًا قَاِتّاء وَلَيْلا طويلًا قَاعِدًاء 


ہر ےی رک ہے ےڈ 


َإِذَا را وَهُو قَائِم رکم وَسَجَدَ وَھو قَائِم وَإِذَا قرأ وَهُو جَالیشُ ر 


و 
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بو عِيسَى: :تا کنیٹ مس صحيح. 
تر (خدکا الأتضارق) ا وقوله: (حدثنا أحمد بن منيع) إلخ؛ هذا 
يبان لإستادي الروايتين المذكورتين 5 بقوله: وروي وروي. 


[۷۰۶)]ٌخ: ۱۱۱۸ءم: ۱ء :: ۹۱۴۳ء ن:۸٢٦۱ء‏ جه: ١۱۲۲ء‏ حم: “25١‏ تحفة: ۱۷۷۰۱۹۔ 
[۱۳۲۷۰م: ۰ د: ۵ء جہ: ۱۲۲۸ء حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ۰۷ ۲٢٦۱۔‏ 


٤‏ لكوم لدي 


(:07) بَابُ مَا جَاء أن الي يك قَال: 
ني لَأْنَمْ بَا 2و اک ٍى في الصَّلَاقِ قا 0 0 
يما تا فُتَيْبَة 8 مَرَوَانُ 0 بْنُ مُعَاوِيَةً الْمَرَارِيُ ع جوف 


ني بن مَالِكِ أن رَُول الله كل قال: «والله إن لَأَسْمَعْ بَا كَاءَ الصَّبىٌ وَأَنَا في 
کالہ تا علق کا انق 2ھ 


[8 یات جا بعاء ان النبي يك قال إلخ] 


قوله ارحاعلف) لصا أي امن القدز الذي كدت فذزت لی شی 8 ن أقرأء 
فعْلِما''أن رعاية المقتدین واجبة» وتخفيف الصلاة!"! لمثل ذلك جائز. 


]١[‏ لأن الصلاة خير موضوعء فما يؤدي إلى تخفيفها لا بد أن يكون واجباء ولذا قال صاحب 
«الدر المختار)''': پُگرہ تحريماً تطويل الصلاة على القوم زائداً على قدر السنة في قراءة 
وأذكار» رذ ضي القوم أو لا؛ لإطلاق الأمر بالتخفيف. . وفي «الشرنبلالية»: ظاهر حديث معاذ 
أنه لا يزيد على صلاة أضعفهم مطلقاً وصحٌ: أنه كك قرأ بالمعوذتين ذ في الفجر حين سمع 
بكاء صبيء انتھی. 

)© وَاستُدِلٌ بحديث الباب على مسألة معروفة خلافیة وهي الإطالة لإدراك الجائی‎ ]٢[ 


[۳۷۱]خ: ۷۰۱۸ء م: ٤٦ء‏ جه: ۹۸۹ء حم: ۱۰۹/۳ء تحفة: ۷۷۲. 

.٢يبصلا في نسخة: (باب تخفيف الصلاة لسماع بکاء‎ )١( 

.)35060 ۳٣ ٣ (رد المحتار) (؟/‎ )٢( 

(۳) في (التوضیح) (7/ 015): وفي هذه المسألة خلاف منتشر للسلف أجازه الشعبي والحسن 
وابن أبي ليلى» وقيده أحمد وإسحاق وأبو ثور ہما إذا لم يشق على أصحابه؛ ومنعه الأوزاعي 
وأبو حنيفة» لأنه يضر بمن خلفه» وقال سحنون: صلاته باطلة» ونقل ابن بطال وابن التین عن 
الشافعي عدم الانتظار. 


1 0 ها 


7 5 ص اھ کے 
()۱٦١(‏ اا الْحائْض ! ال بختارِ 
3 - حََدَّتَنَا هَنَادُ تا قَبِيصَة عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَهَ ع( قَعَادَ عَنٍ 
ان سيرية» غنٰ صَفِيَة اڑل الخارٹہ: غز عَازقَة قالك: قال ول اللہ ظا 
بن سيرين بن یہ ابد رِثٍِء عن عَا 
الا كُقَبَل صَلاةٌ | لحَائضِ إلا بِخِمَار) 


وَفِ الات ع حي الله 3 عَمْرِو". 


2 


ا ھی 


اعت شالت عَنْد عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ 
- باب ما جاء لا ثُقُيَلْ صلاۂ الحائض إلا بخمار 


أن | 


پش 


المراد با حائض البالغة» لا ا حائضة حين هي حائض؛ إذ لا صلاة لماء ولا کان في 
العرف واللغة إطلاق ذات الخمار على من بعض رأسها مکشوف شائعاً ذائعاء قَدَر الإمام 
امام القدرٌ المعفو بربع الرأس» قياساً على بعض الشروط التي هي سوى ستر العورة» 
وقال: لو انکشف أقل من ربع رأسها جازت صلاتہاء وإن كذا لا وهذا هو الحکم في 
الأعضاء المستورة من الرجل والمرأة» وأما الشعر إذا انفرد من ا ٛصْلَة وم يبن أصله فحكمه 
حکم العضو ا مستقلء يمنع كشفٌ ربعه جوارٌ الصلاة» کم في المجموعة من الشعور. 


[۲۷۷] د: ۱1۳۹ء جه: 0 حم: ٦ءء‏ تحفة: 815لا .١‏ 


کت سے 00 سی يعني المرأة البالغ» يعني إذا حاضت». 


٦‏ لكوم لدي 


ترقا تكشين لا تی تھا وه َوْلْ الشَافِعِيٌ» قَال: 3 كو سای 
ا وَشَيْءٌ مِن جَسَیھا تگئکف قَالّ الشَافِعِيُ: كت قِيلّ: إِنْ 0 ظهرٌ 
قَدَمَيْهَا مكْفُوفًا قَصَلَاتُهَا جَائِرَة. 


٤‏ يَابٌ ما حاة فی گرَاهِبَة شِةالسدل 2 الصَّلَاةٍ 


(قال الشافعي: وقد قيل: إن كان ظهر قدميها مكشوفاً) لا خلاف!'! 
في کون باطن قدميها من العورة» فالواجب عليها أن تسجد بحيث لا ینکشف باطن 
قدمهاء وأما ظهر القدم ففيه خلاف: وفَصّل الطحاوي بكونه عورةً في الصلاة دون 
غير الصلاة» ولكن الحرج مقتضِ جوارٌ الصلاة وإن انکشف!''' ظهر القدم. 

5 - باب ما جاءا'! فى كراهية السدل فی الصلاة 


]١[‏ أي: بیننا وبين الشافعي على الظاهرء كما يدل عليه السياق» وبه جزم في «الإرشاد الرضي)ء 
وهذا مبني على أحد الأقوال الثلاثة لمشايخنا في القدمء ففي «الدر المختار)''': للحرة جميع 
بدنها حتى شعرها النازل في الأصح خلا الوجه والكفين» فظهرٌ الكف عورة على المذهب» 
والقدمين على المعتمد» وصوتها على الراجح؛ وذراعيها على المرجوح. قال ابن عابدين: 
قوله: (علی المعتمد) أي: من أقوال ثلاثة مصححة. ثانيها: عورة مطلقاء ثالثها: عورة خارج 
الصلاة» ثم بسط الأقوال في ذلك» کک 

["] بل ولو باطن القدم, فة ففی «الهداية)57) : ويروى أن القدم ليست بعورة» وهو الأصح؛ وفي 
لالدو المكبارة على المحية, 


[] ومما يجب التنبيه أن ما ذكره المصنف من تفرد عسل في حديث الباب مشكلء فله متابعة عند - 


.)1// انظر: «رد المحتار) (۲/ ۷۷ء‎ )١( 
.)55 /١( «الهداية»‎ )٢( 


اواب الصَلاد» ۹۷ 
۸-۔ حَدتَِتا مَنَاد تا يشاك ککاؤ ئن مك كن مث بن سان 
عَنْ اع ظا بے 7 هَرَيْرَةً 0-1 لوي تا الله و عَن السّدَل 0 اش 


و یا رو 


للسدل معنيان: اشتمال الصماء كما مرء وأن يرسل جانبي الثوب على كتفيه لا 
يعقدهما إن كان صغيراًء ولايلقي الجانبَ الأيمنَ منه على الكتف الیسری والجانبّ 
لان شال الكش الس وآنائز آلتی اعد اسان رت الك 15" ايها 

وأما إذا ألقاهما على الكتفين ثم بقي متدلياً فلا كراهة إذنء وكذلك لا كراهة 
فيما إذا ألقى على كتفه الیسری جانب الثوب الأيمن, ثم ألقى ما كان يتدلى منه 
على الكتف اليسرى أيضاًء ووجه كراهة السدل بمعنييه أن اليهود تفعله» وما يلزم في 
القسم الأول من قصور في أداء الأركان» وفي القسم الثاني من التعثر بأذياله» وبذلك 
عَم كراهة ما يلقيه الناس في أعناقهم من قلادة!"! منسوجة من الغزل إذا لم يعقدها 
إذا كان وضع لھا معقودة» وأما إذا لم يكن وضع اللبس فيها إلا غير معقودة فلا 
كراهة إذا لم یضر بأداء الأركان» وأما في غير الصلاة فليلبسها كيف شاء. 


- أبي داود'"'من حديث سليمان الأحوالء ومن حديث غيره عند البيهقي7" وغيره؛ فليحرر. 
[] وفيه خلاف لبعض مشايخىء إذ مالوا إلى أنه لیس بسدل. 
1 التي يسمونها (گلو بند» والمعنى: إذا ألقى طرفيها على الصدرء ولا يلففها على العنق. 


[ژ۴۲۷۸]د: وو جو ۲ 46”, تحفة: ١۹٤٢۱۔‏ 
0 أبى داود) ع6 


(۳) (السنن الکبری) (۲/ 57 ؟7). 


۸ لكوم لدي 


گال أبُوعِيسى: حَدِيتُ أبي هَُيْرَ لا تمْرف مِنْ حَدِيثِ عطاء عَنْ اي 
خُرَیْرَة مَرْرعًا إِلأ ِْ حَدِيثٍ عِسْل بن سیا8( 
قد اخْتَلَفَ اَل الْعِلْمِ فی السَّدْلٍ في 1 2 فگرہ''' بَعْضْهُمْ المّدْل 
في الصَلاة زقار: کا ته سْمَع الْيَهُود وَقَال م کت شه گا کر اذل في 
الصّلَاة ذا لم يسن 2 000 کر مود 0 
رت ول أَحْمَده وكرة ا بْنُ الْمُبَاتَكِ السَّدْلٌ في الصَّلَاةٍ 


وأما ما قال بعضهم من كراهة السدل إذا لم يكن عليه إلا ثوب واحدء فالظاهر 
أن هذا في القسم الذي بینّامن قَبْلُ: من إلقاء جانب على كتف دون الآخرء إذ لو أبقي 
على المعنى المشهور من السدل ‏ وهو إرسال جانبيه على جانبيه من دون أن يلقي 
على الکتف مرة أخرى ‏ لا يكون للكراهة معنى؛ إذ لا تصح الصلاة حينئذ أصلاًء 
وأما إذا حمل على اشتمال الصماء فلا وجه لتخصيص كونه صاحبّ ثوب واحدء بل 
وجه الكراهة مطرد؛ بل اللائق إذن!'! عدمٌ الكراهة لمن ليس له إلا ثوب. 
قوله: (إلا من حديث عِسْل) إلخ» يشكل عليه أن أبا داود أخرجه من حديث 
سليمان الأحول عن عطاءء وأخرجه البيهقي بطرقء ثم قال: وقد روي من وجه آخر 
]١[‏ لِمَا يحصل فيه غاية التسترء ولقائل أن يقول: يمكن التفصي عنه بأن يعقده على عنقه» 
ویخرج يدر 
)١(‏ في «البذل» (7/ 087): وخالفه أبو داود فأخرج هذا الحدیث عن سليمان الأحول عن عطاء عن 
أبي هريرة مرفوعاًء وتابع عسلاً عامر الأحول قال: سألت عطاء عن السدل فكرهه؛ فقلت: أعن 
النبي َلِدِ؟ قال: نعمء قال البيهقي: وهذا الإسناد وإن كان منقطعا ففيه قوة للموصولين قبله. 
)٢(‏ في نسخة: (وکرہ). 


(079 بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةٍ هِیة مد مَسْحِ الْحَصَى في الصَّلَاةٍ 


فووات ا گا کو 1 2 عَبْ الرَحْمَيِ المَخْوُومِيٌء ا مُفْيَان بْنُ عَیَيْنَك 
عَن الزُّهْرِيٌ عن أبِي کل عن 0 ذُرَْعَنق عن النبي کپ قَالّ: «إِذا قَامَ 
6 حَدُكُمْ إِلَى الصَّلَاةٍ لا يَمْسَح ۱ را ےو 00ئ0( 


۸۰- حَدَكَنَا الْحُسَيْنُ بن ُرَيْثِء تا ا الزيةيق 0ر تو 
عَنْ يَحَيَى بْنِ ای كدير كاله كلقي ابوه سَلَمَةَ بُْ عَبْد الرَحْمَيِء عَنْ مُعَيْقِيبٍ 


- باب ما جاء في كراهة مسح الحصى في الصلاۃ'' 


الحصى جمع: والواحد حصاة» ومسح الحصى وغيرها إذا لم يمكن السجود 
عليها جائز من غير كراهة» وأما إذا كان له يذ منه فلا يخلو عن کراهة وذکر في بعض 
الروايات لفظ: مرتین: أيضاء وأيًا ما كان فالعدد غير مقضوذ» ولا الرخصة متوقفة 
عليه؛ بل المناط في ذلك هو الضرورة ما كانت. 

وأما قوله عليه السلام: (فإن الرحمة تواجهه) فتنبيه على علة المنع”". 
واستنبط الفقھاء منها المسائل الكثيرة» فما فيه اشتغال بما هو غير الصلاة» فإن كان 


[۲۷۹]د: ٤۹ء‏ ن: ۱ء جه: ۱۰۲۷ء حم: 159/46 تحفة: ۱۱۹۹۷. 

[۳۸۰]خ: ۱۲۰۷ء م: ٥۵ء‏ د: ٦٤۹ءن:‏ ۷٦٦۱ء‏ جه: ١۱۰۲ء‏ حم: /٣‏ ٤٤٣٦ء‏ تحفة: .۱۱٢٤۸١‏ 

)١(‏ في «معارف السنن) (۳/ :)٥٦٦٤۷‏ كرهه الأئمة الثلاثة وجمهرة أهل العلمء ولم ير به مالك 
بأسأء وحديث الباب يدل على جواز العمل القليل فى الصلاة» وأما فساد الصلاة بالعمل 
الكثير فمما أجمعوا عليه» انتهى. 

)٢(‏ أي: أن الحكمة أن لا يشتغل خاطره بشيء يلهيه عن الرحمة المواجهة له. فيفوته حظه من 
تلك الرحمة» والمراد بالقيام إلى الصلاة: الدخول فيهاء فلا يكون نهياً قبل التحریمء انتھی 
مختصراً من «البذل» (558/4). 


2 الكومّث ادر 
كال شالك وول الله يك عَنْ عَنْ مَسْح الحَصَی فِي الصَّلَاو فَقَالَ: اِإِنْ كُنْتَ 


0 5|00" 
وَفي الْبَابعَنْ عَلِنَ بن أبي الِبء وَحُدَيْفَةَ وَجَابرِبُن عَبُو الله وَمُعَيْقِيبٍ. 


وَقَدَ ١‏ روي عَنِ التي له أ لہ وی لإِنْ كُنْتَ 
بد فَاعِلا کَمَرَة وَا ت٤ا‏ كَأَنَهُ ہب فِي الْمَرَةِ الْوَاحِدَةِوَالْعَمَلُ 


کی 2اا ا نل 


لاصلاحھا ذاتاً أو لإبقاء خشوعها وخضوعها لا يكون له فيه كراهة» وإن كان غير ذلك 
قل یغل رع كراهة واماها اڈ سے ہت 
مفسداً للصلاة فليس بشيء؛ إذ يرده ما لا يمكن إنكاره وردّہ من الروايات. 

(ومعيقيب) هذا من سبقة القلم» أو ذكر طرداً للبابء ولا يبعد أن يقال: 
حدیث معيقيب المذكور من قَبْلُ إنما هو في إجازة المسحء والغرض من قوله: 
(وفي الباب عن معیقیب) أنه يروي حديث كراهة مسح الحصى أيضا. 

وقول المؤلف: (كأنه روي عنه رخصة) إلخ؛ كأنه رأى بذلك إجازة في أن 
يفعل ذلك مرة من غير ضرورةا ولا يع #فإن مراضع الضروواك سات مع آنا 


أصل المسألة مسلم لنا أيضاً. 
]١1[‏ واحتاج الشيخ إلى هذا التوجيه؛ لأن الضرورة لا تتقيد بالمرة الواحدة» بل قد يحتاج إلى - 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 


34 ياب ما حاء فی كَرَاهِيَةٍ يَةِ التّفْخ ۴ الصَّلَاةٍ 


و وق رو "9 أو لي 5 


۸۱ حَدكَا أَحْمَدُ بن یچ کا عَبَادُ بن الْعوَام» تا مَيْمُونٌ أَبُو حَمْرَة 
عَنْأبِي صَالِج مَؤْلَ طَلْحَةَ عَنْ َم لَمَةَ قَالَتُ: رَأى التبيئ كل غُلَامَا لکا نَا کال 
لَه: أَنْكُخإِذَا سَجَد مَمَم فَقَال: ايا أل کر توب وَحِهَكَ). 


٤-۔‏ باب ما جاء فی كراهية النفخ فی الصلا:*'' 


قوله: (تَرّب وجهّك) هذا أمر منە بترك النفخ دلالة وضمناً لا مطابقة وصریحاًء 
فلذلك تراهم اختلفوا في قطع النفخ وعدم قطعه للصلاة» فقال بعضهم: إنما نهاه عن 


- الأخرىء كما تقدم قريباً في كلام الشيخ. لکن يشكل عليه ما في «الهداية»7"): ولا يقلّب 
الحصی؛ لأنه نوع عبثء إلا أن لا يمكنه من السجود. فيسويه مرة؛ لقوله 2: «مرة يا أباذر! 
وإلا فذرا''' انتهى. نعم أشار ابن عابدين إلى ما أفاده الشيخ. 


[۸۱] حم: ۳۰۱/٦‏ "الا تحفة: 55 1837. 

)١(‏ النفخ: إخراج الريح من الفمء قوله: «إذا سجد نفخ) أي: في الأرض ليزول عنها التراب 
فسجدء انظر: «مرقاة المفاتیح) (۲/ ۷۹۳))ء وفي (شرح المهذب» (894/5): في النفخ في 
الصلاة: مذهبنا أنه إن بان منه حرفان بطلت صلاتهء وبه قال مالك وأبو حنيفة ومحمد 
وأحمد وإسحاقء إلخ مختصراً» وذكر صاحب «البحر» (۲/ ۲۹۲) في النفخ قولين: بأنه لو 
كان مسموعا تفسد به الصلاة وإن لم يكن مسموعا فلا انظر: (معارف السنن) (۳/ 1/4 5). 

.)55 /1١( «الهداية»‎ )٢( 

(۳) قال الحافظ في «الدراية» (۱/ ۱۸۲): لم أجده هكذاء وإنما أخرجه أحمد وعبد الرزاق وابن 
أبي شيبة من طريق ابن أبي ليلىء عن أبي ذر: سألت النبي وَل عن كل شيء: حتى سألته عن 
مسح الحصىء فقال: «واحدة أو دَعٌ)» وانظر: «المصنف» لعبد الرزاق (۲/ 505719 7). 


ع اليم صّلاق وقال: إن تقح كم 


0 
لی 
اذ ما آھ ا ا 


وا عمد مس سس ا ال 
لَنَا يُقَالُ لَهُ: رَيَاحٌ. 


8 عن ا يوا وو سب اول عم سَ ‏ ىم مو ماه د و على وا 


الا ب نين جب 
و0 وَكَالَ: كم 


قَدُ ہ] ا یں 

اخْتلف أَهلُ الْعِلْم في النَفْخْ في الصَّلَاةِ فَقَالَبَعْضْهُم: إِنْ تَمَحَ في 
الكرلووات ليا القاكة کون سُفْيَانَ التَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقَة. وَقَال بَعْضُهُمُ: 
يي النَفُحُ فی | اضيا 3 وَإِنْ تَمَحَ فی صَلَاتِه لم نز ا وھو کول 
کی تاد 
النفخ لكونه مُمَوتَ سنة الترتيب» ولا فساد فيه» ولذلك لم يأمره بإعادة الصلاة» وقال 
الآخرون القائلون بفساد الصلاة: إن عدم بيان الراوي أمرّه بالإعادة لا يدل على عدم 
الأمرء وقال الإمام الهمام: إن لم تخرج الحروفٌ بنفخه لا تفسد صلاتہہ وإن ظهرت 
به الحروف دخل نفخه في حد الكلام. 


[۲ ] تحفة: 55 187. 


)١(‏ زاد في نسخة: (ابنْ الْعَوّام). 


(175) يَابَ مَا جَاءَ ذ في النَهْي عَنِ الاخْتِصَارِ في الصَلذة 


ہس لپ سه 


×۸ - حَدَكَْا ا كُرَيْبِه تا أَبُوأَُامَة : نے سے سی 
الع رشن أب 4 200 60 أَنْ يُصَلَّيَ اليَجُلُ مُخْتَصِرَا ۶ 


-٥‏ باب ما جاء في النهي عن الاختصار فی الصلا:'' 


ويُعْلّم بذلك أن هيئة الجبابرة والأكاسرة!'! مکرومة وکلما بَعَدَ عن السنة 
فكراهته على قدر بُعْدِ السنة وقرب هيئة المتکبرینە ويُعْلَم بحديث الباب أن النهي 


1 قال الشيخ في (البذل''': اختلفوا في تفسیر الاختصار» والمشهور في تفسيره أن يضع يده على 
خاصرتہہ وقيل: أن يمسك بيديه مخصرة: أي: عصاً يتوكأ عليهاء وأنكره ابن العربي» وقيل: أن 
يختصر السورة فيق رأ من آخرها آية أو آيتين» وقیل: أن يحذف في الصلاة» فلا يمد قيامّها وركوعها 
وسجودهاء وقيل: يختصر الآيات التي فيها السجدة في الصلاة حتى لا يسجد لتلاوتها. 
وأما الحكمة في النهي فقيل: لأن إبليس أَمْبط مختصرآء وقيل: لأن اليهود تكثر من فعلہء فنهى 
عنه كراهة للتشبه بھم وقيل: ضرا ئل اقاو تل اناه لمکا والتكيريت 
وقيل: شكل من أشكال أهل المصائب. 
والجمھور على كراهة الخصر في الصلاة» وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي» وذهب أهل 
الظاهر إلى تحريمه؛ انتھی يكام وبالأول قال أحمد أبضاً. كمافي #المغني60. 


]١[‏ جمع كسرىء وهو اسم كل ملك الفرس 


[87"] م: 545 0 تحفة: .١59551٠‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «١عن).‏ 

.)872١/5( للل اوري‎ (٢) 
.)۸/۲( (المغني)‎ )۳( 


٤‏ الکوکب الذي 


تی اخرية ان ب ##عريط شدخ حم 
وَكَدْ گرہ بَحْضُ ار مض ختصضا رَفِي الصَّلةِ وَالإِخْتِصَارٌ: هو أن 


اشع لا بد عل اموي في اقارتہ رك بقلو أناتافي العلل 
مُحْتَصِرًاء وَيُرْوَى أن إِبْلِيسَ إِذا مَشَّى يَمْشِي مُخْتَصِرًا. 


033 بَابُ مَا جَاءَ في گَرَاهِیَة كف الشَّعْرٍ في الصَّلَاةٍ 


ل 50 8 ور ات 


ا ےت با عَنْ 
بوجو ور رک وَقَد عَقص ضَفْرَتّه 5 نی نا 


عن الشيه لا تمس 98آ حضور اق کرظرھ تات الشبهبالشيظات لما 
كُرِءَ وهو غائب عن أعیننا وغیر مرئي فكذلك يكون في غیرہ أيضاًء فما فيه تشبه 
باليهود يكره وإن لم يكن اليهود في بلدهم هذا. 

[7- باب ما جاء فى كراهية كف الشعر فى الصلاة] 


]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر من سياق العبارة لفظ: لا يفصلء فتأمل. 


.١ 75١1709 تحفة:‎ ۱۰٤١٢١ د: ٤٤٦٦ء جه:‎ ]۳۸۰[ 

)١(‏ في نسخة: «وقد كره قوم من أهل العلم». 

فق زاد في ب بعض النسخ : او يضع يديه جميعاً على خاصرتيه). 
)٣(‏ فى نسخة: (ضفريه»). 


اواب الصَلاد» ه.؟ 
ع۸ 0 الو اع یا فَقَال ٣٣9۷۶ي‏ 0 2 
فإنى سيعت رَسُول الله گلا يَقُولُ: «ذَلِكَ كِمْلُ الشَّيْطان). 

وَفي الْبّاب عَنْ أَمٌ سَلَمَة وَعَبْد الله بْنِ عَيّاين. 


ا 


>٤‏ كو َ‫ 5 وگ د 2 2 7 ہی و 


(ذلك کفلإ!'؟ الشيطان) فإنه لیس له إلا هم أن يحرم ابن آدم من النصيب 
الأخروي, فكلما كان حرمان ابن آدم أكثرٌ كان حظّ الشيطان أوفر» فأول عَمّه ان 
يكفرٌ بالله أو يُشْرِكَ به فيكون جليسّه في جهنم -أعاذنا الله منها-» ثم أن يرتكب 
کے لأ تصق ےار رھ سر ا ا تلمعو مانس کر بپرماسا لما 
كان في كك الشعر ترك سجوده كان المقدان الحاصل من منجوه الشعر قل تقض 


١ 


شيئاً من ذلك فيما سبق أيضاًء ولا يبعد أن يقترح من هذا المقام أي: من رواية أبي 
رافع للحسن حديثاً وهو في الصلاة» وإِقباله على الصلاة» وتركه ما كان عليه من 
الغضب: أن ما اث شتهر بينهم من فساد الصلاة ہج وت 
ل ليام اقرااھ رکتاعور لہس خلقة قحال یہس لا بقل الفيسيم أن 
الرجل إذا ألقی على غير إمامه أو على إمامه وقد كان قرأ مقدارٌ ما تجوز به الصلاة» 


017ا 0ن۳ الکئل + راکسو الف والقصييه و العا وخر ف عل هق الور حت 
الثیرء انتھی۔ 


)١(‏ فی نسخة: «فحلهما». 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۹۷۱). 


1 الکوکب الذي 
َالْعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ الم گرمُوا أنْ يُصَلَيَ الج وَهوَمَعْفُوضسُ 


000 
شعره . 


ترا ا نی زاون سے «وكوأخو ليت تو موس 
)۱٦۷(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فى | 5 فی الصَّلَاةٍ 


0 0 أ النجارفه كا ليث ئن يتشا 


و سے لے ٥‏ 


عَبْدُ رَبّهِ ب سَعِيدِ عَنْ عِمْرَانَ بْن أ بي أي عَنْ عَبّد الله بْن تافع بْن الْعَمْيَاءِ 


فان أخذ القارئ بمجرد فتحه من غير أن يذكر فصلاته فاسدة!١!‏ لا محالة» وأما إذا 
علم بعد فتحه وتذكر من نفسه أن القرآن نعم كذلك, فصلاته جائزة؛ وهكذا في غيره 
من التعليم والتعلم إذا وقعا في الصلاة؛ فإن عمل به من غير أن تكون ذلك مستنداً 
إلى قصده القلبي واعتقاده لم تصح صلاته» وإلا فقد صحتء وأنت تعلم أنه قلّما 
يسمع الحافظ الساهي ثم لا يتذكر إذا ألقى إليه غيره. 


[۷- باب ما جاء ذ في التخشع في الصلاة] 


[1] هو كذلك في غير مؤتمه. وأما في الأخذ عن مؤتمه فمبني على أحد القولين» ورّجَّحوا القول 
الآخر» ففي (الدر المختار»”"؟: وفتحه على غير إمامه یفسدہ وكذا الأخذہ إلا إذا تذكر فتلا - 


[8] ني الکیری: حو 11۷81111711 20 1ك 

)١(‏ قال في «البدائع» (۱/ :)3١7‏ ويكره أن يصلي عاقصاً شعره؛ والعقص: أن يشدّ الشعر 
ضفیرةً حول رأسه كما تفعله النساء أو يجمع شعره فيعقده في مؤخر رأسه. وقال في 
«الهداية» (1/ 54): وهو أن يجمع شعره على هامته ويشده بخيط أو بصمغ لیتلبد. 

.)]۸٤ ۳۸۱ /۲( «رد المحتار»‎ )٢( 


عَنْ رَبِيعَةَ بْنِ الحَارِثِہ عَنِ القَضْلِ بْنِ غَبًایں قال: قال رسُول الله َييِْ: «الصَّلاةٌ 
)١(82 ۶‏ 


مکتی مکتی) دید في كُلَّ رَكْعَتَيْن وَتَخَشَّع وَتَصَرَّعٌ وَتَمَسْكَنُ!" و وَتُقَيعٌ 
بن سر 1 ويا سج بمشسکسو -س*شس٦شٹ٦شىسسى‏ سس سس 


قوله: (الصلاة مثنى مثنیء تشهد في کل رکعتین) هذا يفيد ركنية التشهد 
2 وو 5 7 22007 52 و 7 
فى النافلة والفريضة كلتيهماء لکن فعل النبى يد - وهو ترك الإعادة من تَرْكْ التشهد 
الأول» وجبرٌه بسجدتي السهو - أخرج الفريضة عن هذا العموم. 
(وتقنع يديك) إن كان عطفاً على الصلاة فظاهر» وإن عَطِفَ على (تَشََهَّد) 
ف«أن» مقدرة» (تر فعهما) هذا تفسير لقوله: «تقنع). 
رہ 2 سیر ہے 
 <‏ قبل تمام الفتح؛ بخلاف فتحه على إمامه فإنه لا يفسد مطلقاً. 
قال ابر عابدي:: قوله: کا حال» أى: سواء قرأ الامام قدر ما تجو ز به الصلاة أم لا؟ انتة 
بن عابدين: قوله: بكل ي: سواء قرأ الإمام قدر ما تجوز ب م لا؟ انتقل 
إلى آية أخرى أولا؟ تكرر الفتح أم لا؟ وهو الأصح. انتهى. 


)١(‏ رواية أبي داود(٦۱۲۹):‏ «أن تشھد نی كل ركعتين» وأن تباءءس» وتمسكنء وتقنع بیدیك)ء وجعل 
ابن العربي هذا الرفع بعد الصلاة لا فيهاء وقال العراقي: ولا يتعين بل يجوز أن يراد الرفع في قنوت 
الصلاة في الصبح والوتر. قال الناجي في حاشيته على «الترغيب» في حديث الفضل: «تشهد 
وتخشع) إلى آخرہہ أصله: تتشهد وتتخشع وو کو ات إحداهما تخفيفاء وقال الطيبي: 
قوله: (تشھد في كل رکعتین) خبر بعد خبر كالبيان لمثنى مث مثنی أي : ذات تشھد وكذا المعطوفات» 
أي: أنها كلها بلفظة المصدرء قال: ولو جعلت أوامر أي: بلفظ الأمر اختل النظمء وذهب الطراوة 
والطلاوة» انتهى. وقال التوربشتي: وجدنا الرواية فيهن بالتنوين لا غير» وكثير من لا علم له 
بالرواية يسردونها على الأمرء ونراها تصحيفأء انتھی. انظر: «مرقاة المفاتیح) (۲/ 577). 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَتَدَرّعٌ)ء قال العراقي: المشهور في هذه الرواية أنها أفعال مضارعة» 
حُذف منها إحدى التاءين» ويدل عليه قوله في رواية أبي داود (ح:197١):‏ «وأنْ تَمْهدَاء 
ووقع في بعض الروایات بالتنوين فيها على الاسميّة. وهو تصحيف من بعض الرواة. انظر: 
«قوت المغتذي)» (۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 


۸ الکوکب الذي 


إلى رَىّكَ يّكَ مُسْتَقبا: بِبُظُونِهمًا وَجْهَكَ» وَتَقَوا 55 رَبّ يَا رَبّہ وَمَنْ لَمْ يَفْعَلْ ذَلِكَ 
هو گا کا 

ول رہ ال نا ْنِ الْمُبَارَكِ فی هَدًا الحَییثِ مَنْ لَمْ يَفْعَلُ 
لق كهُوَ خِدَاجُ". 

قال أو عمتى: نعي يصوي ) ےس 
۳ " وراك : أبي 58 قل عن عب اللہ الحا 7 
فيو الله يم 0 عَن الْمَُِنِبِء عَن النَت يلك 7 طوشٰ تاد 
ور ےب سی و سم عَنِ التب كل قال 


بے 


00-0 
قوله: (فھ و کذا وکذا) هذا اللفظ قد یکون من کلام الراوي إذا نسي قوله كَل 
واحتاط في بيانه» وقد يكون من كلامه عليه السلام إذا لم يصرّح بالحديثء واکتفی 
بالكناية» والتخشع بالقلب؛ والتضرع باللسان لمقابلة التمسكن فهو لسائر الأعضاء. 

)١(‏ في نسخة: «فهي خداج). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «أنس بن أبي أنس»» قال الشيخ أحمد شاكر: وضبطه الشارح بالتصغير» 
وه لا سذدافت انان الآھرت رثات اکا لہ ااتوعگالت رضنا لماتقاه 
المنذري في (الترغیب) (۱۸۲/۱). 

.)۱۲٦/۱( انظر: «إعلاء السنن) (۳/ ۱۷۰) و«آثار السنن) للنيموي‎ )٣( 


(078 بَابُ مَا جَاءَ فِي گرَاهِیَة هِيّة التَّشْبِيكِ بَ مر 


خر ڑکا من رہ : سَعَدِء عَنِ ابن كم 
استفبر» عن َِْ عن كفب نی 3 ان ول الله وك قَال: (إٰدا َو 


الا كك 2 جم عم 


أَحَدْحُمْ ا وُصُوءَةُ 2 خرج ۶ عَامِدًا د ا وه مشبكن بين 
أَصَابِعِه إن في صَلاة). 


َال أَبُوعِيسَى: حَدِيثُ كُعُپ بْن غُبْ عجرَةٌ رَوَاه ۂُعَیْرُوَاحِد عَنِ ابْنِ عَجْلانَ 
فل خدیب الل وى شرِيكٌ عَنْ مُحمّی بن عجْلان: عَنْ يي عن ای 
هْرَيْرَ عَنِ النَّبِنَ كَل نَحْوَ دا الكدية وخريك شريك غَيْرٌ غَيْرُ مَحفُوظ. 


۸- باب ما جاء فى كراهية التشبيك بين الأصابع فى الصلاة() 


قوله: (فلا يشبح بين أصابعه؛ فإنه فى صلاة) ولا تشبيك في شيء 
من أركان الصلاة» ولا تخصيص بالتشبيك بل يحترز عن سائر ما ينافي الصلاةً من 
الكلام وغیرہہ إلا ما لا بد منه من الأقوال والأفعال. 


[85"]د: 5ه جه: /451» حم: 5/ 2557 تحفة: .١١١71١‏ 

)١(‏ في «المغني» (۲/ ۱۱۷): يكره التشبيك في الصلاة» وقال ابن رسلان: هذا على مراتب: 
الأول: في الصلاة وهو أشدٌ کراهفٌ لأنه منافي الصلاة» وينشأ عن البطالة» والثاني: منتظر 
الصلاة» وهو أخف من الأولء لكنه يكره لحديث البابء والثالث: في المسجد بعد 
الصلاق وهو مباح لحديث ذي اليدين» والرابع: في غير المسجدء وهو أولى بالإباحة» 
وما ورد من مطلق المنع عن التشبيك في المساجد محمول على قبل الصلاة جمعاً بين 
الروايات. «هامش بذل المجھود) (۳/ .)5١١- ٥٤٤‏ 


2 الکوکب الذي 


)۱٦۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی طول الَقيّامِ فی الصَّلاةٍ 
۷- حَدَتَنَا ابْنُ أبي عُمَر تا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئَ عَنْ أبي الریَْرٍ عَنْ 
کاپ قال: قیل شے کا : 6 الصَّلَاةِ أَفْضَلٌ؟ قَالّ: افو لْقُثُوتِ۱۷). 


۹- باب ما جاء فى طول القيام فی الصلاة 


قوله: (أيّ الصلاة أفضل) اعلم أن لفظة «أي» إذا دخل على المعرّفٍ بلام 
التعريف فا مراد تعيين جزء من أجزاء ما دخلت عليه؛ وإذادخلت على منكرء فالمقصود 
حينقل تعيين فرد بين أفراده: فالمراد في قوله: «أي الصلاة أفضل» أن اي أجزاء الصلاة 
أفضل من غيره؟ فهذا نص على أن طول'''القیام أحبٌء فلا يعارضه ما ورد في الرواية 


]١[‏ وبه قالت الحنفية مع الاختلاف فيما بينهم» وروي عن محمد أفضلية كثرة السجود كما 
حكاه ابن عابدين2"7» وقال النووي”©: فی المسألة ثلاثة مذاهب: أحدها: أن تطویل السجود 
وتكثيرّه أفضل» حكاه الترمذي والبغوي عن جماعة» وممن قال بذلك ابن عمر. والثاني: 
أن تطويل القيام أفضلء وإلى ذلك ذهب الشافعي وجماعة. والثالث: أنهما سواء» وتوقف 
أحمد بن حنبل» ولم يقض فيهاء كذا في «البذل)47). 
قلت: ومال ابن العربي”'' إلى قول إسحاق فقال: القيام بالنافلة في الليل أفضل» والسجود 
والركوع بالنهار أفضل. 


[/اى ؟] م: ٥٢٥۷ء‏ جه: ١٤٢۱ء‏ حم: ۳ ؛ء: تحفة: ۲۷۷۰۷۔ 

)١(‏ في «قوت المغتذي» (۱/ ۱۸۸): قال النووي: المراڈ به هنا: القیامء باتفاق العلماء فيا عَلِمْتَ 
انتهى. ويطلق أيضًا على الطاعة والصلاة والسكوت. والخشوع, والدعاء والإقرار بالعبودية. 

.)٥٥۸ ٥٥۷ /۲( انظر: «ردٌ المحتار)‎ )٢( 

() انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي .)55١/5(‏ 

.)٤٦۹ /٥( «بذل المجھود)‎ )٤( 

.)۱۷۹/۲( «عارضة الأحوذي»‎ )٥( 


اواب الصَّلاد» ۲۲ 
وف الَبَاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ حُبْشِيّ وَأَذّيس بْنِ مَالِكِ(". 


گال ھی حديت ثُ جَابر؟ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدَ زُوِيِ مِنْ 


عَيْرِوَجْه عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله 
(۱۷۰) بَابُ مَا جَاءَ في كَقْرَةِ الرُگوع وَالُجُود” 
۸- حَدَكَا أَبُوعَمَّارِ ا الَْلِيدُ م 5 بْنُ مَسلم عَن الْأَوْرَاعِيَ قال: حَدتَني 


الآنبة هِنْ بَعْدَ: «عليك بالسجود)؛ إذ غاية ما لزم بذلك فضيلة الصلاة نفسها على 
غيرها من العبادات» وليس فيه تفضيل بعض أجزائها على بعض. إذ ليس المراد بكثرة 
السجود السجوة نفسها من غير أن تكون في الصلاة» مع أن ما ترَنْبَ تب على السجود من 
دخول الجنة مرتب على القیام أيضا وما ترتب على القيام من الأفضلية لم يترتب على 
السجود. 


وقال ابن مسعود: لا أفضل من السجود؛ إذ فيه غاية المذلة» وأنت تعلم أن 
ختيار الذل لتحصيل العرٌ لاغير» وفي طول القيام تلاوة القرآن الكثير» وهي مكالمة 
به سبحانه وتعالى ومصاحبتهل١!‏ 


۷۰- باب ما جاء في كثرة الركوع والسجود 


[]عطف على قوله: مكالمة» أي: مصاحبة معه عز اسمه بواسطة كلامه. 


[۳۸۸] م: ۸ء 0 ۹ء جہ: ١٤٤۱ء‏ حم: ٥‏ ى”, تحفة: .73١117‏ 
() زاد في بعض النسخ: «عن النبي .٢28‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: «جابر بن عبد الله). 

(2) زاد في بعض النسخ: «وفضله). 


2 لكوم لدي 


الْوَلِيدٌ بْنْ هِمَاءِ الَمُعَیْطٌِ قال: حَدَّكَنِي مَعْدَانُ بْنُ طَلْحَةَ الْيَعْمَرِيُ» قَالَ 
ویک کزتاق کول تخول اند قله مات آ ہر ےی 
بِهِ وَيُدْخِلْنِي الله الْجَنَ؟ مَسَكْتَ عَتّي مَلِيّه ثُمٌ الْمَقَتَ إِلَىَ فَقَالَ: عَلَيْكَ 
بالسّجُودء َإنّي سَمِعْتُ رَسُولٌ الله يل يَُولْ: امَامِنْ عَبْدِ يَسْجُدُ لله سَجْدة 
إلا رَفَعَهُ الله بِهَا دَرَجَة وَحَطَ عَنْهُ بِهَا خَطِيئَةً). 

ره ع ذال رن 4 كفيك انا الدَّْدَاءٍ ب0 شه 
کت لزان كقال: عَلَيْكَ پالمُجُوده قَإتي سَمعْث رَسُول الله وَل يَقُولُ: مامِن 
ده مس مت رَفَعَهُ الله يها دَرَجَ سط رت 


وف الْبّاب عَنْ 5 هْرَيْرَة2"1 َأَبِي قَاطِمَة. 

َال أبُوعيتى: حَدِيتُ تَوْبَانَ وَأَبِي الدَردَاءِ في كَثْرَةٍ الركُوع وَالُِبُودِ 
دب يي فَقَالَ بَعْضهُمْ: ول الْقِيَامِ في الصَّلاَةٍ 

صل . وخ كلت اکر ع واللكروه وقال جنضق» كني تار ون 


(فسکت عنی مليًا) وهذا السكوت كان ليكون الجواب أوقعّ في نفس 
السائل لحصوله بعد اننظار كثيره أو يكون السب فى ذلك تعييخ عمل مما يدخل 
الجنة يناسب السائل» أو لأن الجواب لم يستحضر بَعْد. 
)١(‏ في بعض النسخ: «معدان بن طلحة». 
002 زاد في ب بعض النسخ : (قال: معدان بن طلحة اليعمري» ويقال : ابن أبى بي طلحة). 


() زاد في بعض النسخ: «وأبى أمامة). 
(5) فى نسخة: «هذا الباب». 


سك 


اواب الصَلاد» ۲۳ 


ے 
ع 


أَفْصَلُ مِنْ ظول الْقِيَام. وگال اے حمد بْنُ حَنْبَلٍ: قد قَدْ رُوِي عَنِ النَّبِيَ كيه في خَدًا 
حَییقانِ: وَلَمْيَفْضٍ فِيهِ بِتَي وَكال ان د و رت 


زالنخرہ رَأنا الیل" قظول القغاع إلا أن يسخوة لآ الال بای 
عََيْه فكَفرَة الرُگوج وَالشُجُود في هَدَا أَحَبٌ َي لاك أي عَلَى جزنه َك 
ربح كَفْرَةَ الرّكُوع وَالسّجُودٍ. 
ال الرعيض» زالناقل إلقَاق کت لا؟ 97 0 "6 
بللیْلِ َؤصف مو الام وما لالم ُوضف”" مِنْ صَلايهِ ِنْ ظول 
الْقَِام مَا وْصِفٌ بِاللَيْلٍ. 


ل بَابُ ما جَاءَ في قَثْلٍ الاسُوَ وکد دَیْن“ في الصّلَاةٍ 


قوله: (جزء بالليل) أي: مقدار من القرآن عَيّنه للقراءة في الليل» وأنت تعلم 
و له كد مل سال كدر يراق اشام التو اھفف ا 


- باب ما جاء فى قتل الأسودين فى الصلاة 
ويقاس عليهما ما فيه معناهما من غيرهما من الشغل عن الصلاۃ'“'. 


)١(‏ فى نسخة: «فى النهار». 

وان تیناتففی الليل». 

00 7 نسخة: 52 

(4) فى معااسل الحية والعقرت»: 

)٥(‏ قال في «شرح السنة»: وفي معنى الحية والعقرب كل ضرار مباح القتل كالزنابير ونحوهاء 
كذا في (بذل المجھود) .)٥٥٤/٤(‏ 


٤‏ لكوم لدي 


بحس ھت دک یی لا نماو الجا طن لين أن 
الْمْبَاك عَنْ يَحْبَى بی أبي گئی عَنْ صَنْضَعٍ بن جَؤين» عَنْ أبِي هُرَيرَ 
ل: أَمَرَمَمُولُ الله يل مَثْلٍ الْأسْوَدَيْنِ في الصَّلَاة: الْحََّة وَالْعَفْرَبِ. 


قال: 
وو انطو ار ای نے تا 
قال أو سس : حَدِيتُ أبي هْرَيِرَةٌ حديث حَسُن 2 صَحِيحٌ. 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ عند بَعط بَعْضٍأَهْلٍ الم می أَصْحَاب التہيْ ولا وَخَيْرضِم 


رووکی ات رقف تن أل الم قث الْحَبَة 09۳ 
نوہ قَالَ إِبْرَاهِيم: إِنَّ في الصّلَاِ اك ا أَصَح 


قوله: (والقول الأول أصح) الظاهر هو التغاير بين هذين القولين» کما فهمه 
الحافظ الترمذيء ويمكن أن تُجْمَعَ بیٹھما بأن المانعين عنه إنما منعوا إذا كان بعيداً عنه 
بحيث لا يشغله عن صلاتہہ وأما إذا قطع خشوعه وشغلّه عن صلاته فظاهر حا !'' 
اہم لا یمنعونء والدليل على ذلك ما أوردوافي الدليل من قوهم: «إن نی الصلاة لشغلاً». 
فالظاهر من هذا هو الذي قلنا؛ إذ الشغل في قتل ا حیة إنم یضر بالصلاة إذا ل تكن تشغله. 
وأما إذا شغلته عن صلاته فالشغل فی صلاته بالغير إن| يكون إذا لم يقتلهاء وأما إذا قتلها فلا 
يبقى له شغل إلا صلاتہء والحاصل أن اشتغاله بقتل ا حیة إذا لم يشغله عن صلاته اشتغال ہما 
ليس من أمر الصلاة» وأما إذا شغلته عن صلاته فاشتغال بقتلها هو عين الفراغ للصلاة» 
رس تل يق العاف نات أ ل الس بغرا بارس دمن غير 


[ ولذا أباح الجمهور_منهم الأئمة الأربعة_جوارٌ القتل» واختلفوا: هل يفسد الصلاة آم لا؟ - 


[۳۹۰]د: ۷۱ء : ۲۰ء۱ جہ: ١٢۱۲ء‏ حم: ۲ 77" تحفة: 1ه" .١‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وهو ابن إبراهيم». 


یر یر یزیر ریی رر یر یککبٹیی یٹ رکٹ کر ررکیپر وررییکیکررکریرر 0ك 


ثم لا يذهب عليك أن أصل إطلاق الأسود على کل ما فيه السواد من أي 
جنس كان, ثم صار من الصفات الغالبة للحية» فالمفهوم من إطلاق الأسود إذا أطلق 
اليفك البحية السوداع قع كدر امععما لدي كل کے ينها عليه برا آرلا روش 
قوله: «الأسودين: الحية والعقرب» تغلیب؛ إذ العقرب ليس السواد من صفاتهاء ولا 
الأسووهن أسفائهاء 


5 قال في «البدائع»217: وقتل الحية والعقرب في الصلاة لا يفسدها؛ لقول النبي 38: «اقتلوا 
الأسودين» الحديث. وروي: أن عقرب لدغ رسول الله ا فوضع عليه نعله الحدیث وبه 
تبین أنه لا يُكْرَه؛ لأنه وك ما كان لیفعل المكروة خصوصاً في الصلاة» ولأنه يحتاج إليه لدفع 
الأذى» فكان موضع الضرورة» هذا إذا أمكنه القتل بضربة واحدة كما فعل رسول الله َء وأما 
إذا احتاج إلى معالجة وضربات فسدت صلاته كما إذا قائّل في صلاته؛ لأنه عمل كثير لیس 
من أعمال الصلاة. وذكر شيخ الإسلام السرخسي: أن الأظهر أن لا تفسد صلالّہ؛ لأن هذا 
عمل رخص فيه للمصلي؛ فأشبه المشي بعد الحدثء والاستقاء من البئر» والوضوء» انتهى. 
۰ 0 
قلت: لکن جواز البناء في الحدث منصوص بخلاف حديث الباب؛ ولذا قيده الجمهور 
السل ای سو الس ضا جا لے يوهي ھس كنا قن ساد 
وقال ابن العربي'ٴ: یقتلھما إذا خاف منهما على نفسهہ أو على غيره؛ أو كانت دانية منه 
وتمكن منها بعمل يسيرء فإن خاف منها وكانت بعيدة: وكان عملا كثيراً قتلهاء واستائف 
الصلاة» انتهى. 


.)080 5 /١( انظر: «بدائع الصنائع»‎ )١( 
.)٦٥٤ ء٥٠١٤‎ /٤٥( «بذل المجھودا‎ )٢( 
.)٦٢٤٤ /۲( انظر: «رد المحتار)‎ )9( 
۱ /۲( «عارضة الأحوذي»‎ 2 


:0 الكوَمّث الدَرَيِ 
(۷۲) بَابُ مَا جَاءَ في سَجْدَتي الی کل 0ت“ 


ود كنا تی بها اللَيْتُء عَن ابن شِهَابِء عَنْ عَبْدِ الَْمَنِ الأخرّج» 
ا" وہ مس وس 


6 باب ما جاء فى سجدتى السهو قبل السلام 
فيه خمسة مذاهب!!! كما بسطها الترمذي» مذهب الإمام أنه بعد السلام وإن 
جاز أن يسجد قبل السلام ومذهب الشافعى أنه بعد السلاما ولم بے 9 قبل 


]١[‏ وهاهنا مذهب سادس لداود فجرى على ظاهريته وقال: لا یشرع سجود السهو إلا في 
المواضع المأثورة» وثلاثة مذاهب أخرىء فجملتها تسعة مذاهب بسطت في(الأوجز)''"' 
واكتفى الشيخ تبعاً للترمذي على الخمسة المشهورة. 

[1] هكذا في الأصلء وهو سبقة قلم» والصواب بدله: أنه قبل السلامء ولم يجوز بعد السلام» 
ويدل على ذلك كلامٌ الشيخ الآني في مذهب أحمد. 

[] أخذه الشيخ من قوله الآتي: إن سجود السهو قبل التسليم ناسخ لغيره من الأحاديث» ومعلوم 
أن العمل بالمنسوخ لا يجوزء لکن عامة نقلة المذاهب حكوا الإجماعً على جواز الأمرين» 
قال الحافظ في «الفتح)7©: نقل الماوردي وغیرہ الإجماعً على الجواز وإنما الخلاف في 
الأفضلء وكذا أطلق النوويء انتهى. كذا في «الأوجز)»”*؟' فتأمل. 


[۱]خ: ؤ۰۶ء: ولام د: ١۱۰۳ء‏ ن: ۱۱۸۷ء جہ: ٦۱۲۰ء‏ حم: ۵٥‏ تحفة: .411١65‏ 
)١(‏ في نسخة: «قبل التسليم». 

(؟) «أوجز المسالك) (۲/ ۳۰۱ ۳۰۲). 

0" «فتح الباري) (۳/ 5 9). 

)٤(‏ «أوجز المسالك) (۲/ ۳۰۱)۔. 


اواب الصَلاد» ۲۱۱۷ 


میں "8ه ابر 


كل سَجْدو وَمُو جَالِسٌ قل أن مُسَلَم و وَسَجَدَهُمَا النّاسُ مَعَهُه مَكَانَ مَا فی 
يك 040( 


السلام؛ لأنه رأى ما سوى ذلك منسوخاًء فكيف يجوز العمل بما قد نسخء ومذهب 
مالك أن السجدة في الزيادة''! بعد السلام» وفي النقصان قبله» ومذهب أحمد 
أن السجود في السهو المأثور عنه يَْةِ إنما يكون على وجهه؛ وفي غيره كمذهب 
الشافعي من أنه قبل السلام» ومذهب إسحاق أن المأثور على وجهه. وغير المأثور 
عنه ول بُعْمل فيه على قول مالك. 

فأما ما رجّح به الإمام ما اختاره من المرام فهو أن فعل النبي بَكَِةِ فی سجود 
السهو مختلف: سجد مرة قبل السلام» ومرة بعده؛ فرجُخُنا أحدّهما بقوله. وجَورنا 
كلا الأمرين. ولو ثبت أيضاً أن آخِرٌ فعله كان هو السجود قبل السلام فلیس ذلك 
نضا على نسخ ما فعل قبل ذلكء ولعله فعل ذلك الآخرٌ لبيان الجواز. 

وظني أن حديث القول أيضاً عارضه حديث القول الثانی!''ء فالترجيح حينئذ 


[ وإذا اجتمع النقص والزيادة فقالوا بالسجود قبل السلام تغليباً للنقص: كما في «الأوجز)7"). 

[1] فقد ورد في حديث الخدري وغيره في الشك في الصلاة بلفظ: «وَلَيبْنِ على ما استيقن» ثم 
يسجد سجدتين قبل أن یسلم)''' إلا أن الروایات التي وردت فيها السجدة بعد السلام قولًا 
وفعلاً أكثر وأفسر. 


.)۳۰۰ /۲( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۵۷۱( أخرجه الإمام مسلم‎ )٢( 


516 الکو الدّري 
۹۷۱۷ء حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَنَالِ نَاعَبْدُ الأغلى وَأَبُودَاوْدَ قَالَا: نَاحِمَامُ 


هم سا ةس ع 


ای 3 0 7 اه 11-2 ٤ ٥ ٥‏ 2 اس ع 1 
عن نہیں یں امو كثير» عن مَحَمَّدِ 8 إِبرَاهِيم: ان ابا هْرَيْرَةَ سم ان 
ا 075 تشجةا شخت الشيو قبل التتل۳, 


5 


بالقياس» والقياس يقتضي الفصل بالسلام؛ لأن الجابر لشيء إنما يكون غیرہ كما 
جبرت السنن بالسننء والأذكار بالأذكار؛ فوجب إتيانه بالسجود بعد فصل الجابر 
من المجبور بالسلام» لیستدل بذلك على أنه غيره أتى به للجبر» ولكن لما كان القول 
والفعل وارداً في كلا الأمرين لم نقدر على المنع من شيء منهما حتماً. واستدل 
الشافعي على مرامه بکون رواة حديث قبلية السلام متأخري الإسلام. وأنت تعلم أن 
دعوى النسخ من غير برهان نداء من بعيد. 
واستدل مالك بما ورد عن النبي 5 من الروايات على الوجه الذي ذهب إليه؛ 
وأنت تعلم أن رواية شعبةا'' التي تقدمت في: «باب ما جاء في الإمام ينهض في 
الركعتين ناسياً» من روایة الشعبي قال: صلی بنا المغيرة بن شعبة» فنهض في الركعتين» 
]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخء والصواب: مغيرة بن شعبة» ثم 
هذا الحديث أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي؛ وقال: حسن صحيح., وقال النووي في 
«الخلاصة»: روى الحاكم في المستدرك نحوه من حديث سعد بن أبي وقاص ومن حديث 
عقبة» وقال في كل منها: صحیح على شرط الشيخين» كذا في «الأوجز)!؟". 
[3"م] تحفة: 51705 .1١‏ 
)١(‏ قال الشيخ أحمد شاکر :)۲۳٦/۲(‏ وفي كل نسخ الترمذي: «والسائب»» وهو خطأ من 
الناسخين» وإنما الصواب «عبد الله بن السائب)ء وهو صحابي معروف: انتهى مختصرا. 
)٢(‏ في نسخة: «الفارسي». 


(۳) قال المزي في «التحفة» (۳۱۸/۱۰): لم يذكره أبو القاسم وهو في الرواية. 
)٤(‏ «أوجز المسالك) (۲/ ۳۰۳)۔. 


اواب الصَّلاد» ۲۹ 


+01 


كال یت حَدِيتُ ابْنِ بُحَيْنَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذًَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمء 2ئ ل القَافِعِیٌء کی 
لاي التو كله قبل اله وَيُقُوأ ل هذا تی لِعَيرِہِ و مِن #الاجاميية 
كنز يفل الي ل کان علی هئ قال أحمة حاف 8 - 
ال في الرَُعَين قن يَدجْدُ سَجْدَئي الهو َْلَ السّلام عَلَى حَد 


بُحَيْنَة وَعَبْد لله بن بِحَينَةٌ هو: عَيْدُ اللہ بن مَلِكِ ابن ؛ ب زی 008 


و 


وَبُحَيْنَةَ أَمَهُ مَُکدا لكبو تعن إن عشب کر غلم ىر الكييية دے ار 


ال أبُو عِيسَى: اخ ئل في تخت لیو وج دسشجچدھتا 
الرَجْل قَبْل المّلام اي کے ای بَعْضُّهُمْ أنْ أ يَسْجُدَهْمَا بَعْدَ المّلامِ وَهْوَ 


فيح به القوم؛ وسيّح بھ؛ فلما قضی صلات سلّم؛ ٹم سجد سجدتي السهو وهو 
جالسء ثم حدثهم أن رسول الله فعل بهم مثلّ الذي فعلء تَرّدٌّ على مذھب!'' مالك 
أحسن رد ویحیرہ في مذهبه حيرة لا يرجى منها تخلص فإنه و سجد بعد السلام 
مع نقص في الصلاة لا زيادة» وهذا الأخير يرد على المذهبين الباقيين أيضاً. 


[1]وأيضاً يخالف قول المالكيةاما ورد من آحادیث الشك فى الصلاة؛ من أنه تی على ما اميق 
ويسجد سجدتين قبل التسلیم)ء فإن هذا الشاك دائر بین التمام والزيادة» وكان حقه السجدة بعد 
السلام» ولذا احتاج المالكية كالباجي وغيره إلى توجيه هذه الروايات» كما في «الأوجز)!”. 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحیح)ء ولم يرد في (التحفة) شيء. 
(0) في نسخة: لسجدتي). 

() في بعض النسخ: (وھو ابن بحينة». 

)٤(‏ في نسخة: «علي بن عبد الله المديني». 

.)۳۰۹ ۳۰۸ /۲( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


۲۳٢‏ الکوکب الذي 


ولُ سُفيَان التَوِْيٌ وَأَهْلِ الكُوكة. وقال بَعْضْهُمْ: جَسْجْتْھُمَا قَبْلَ المّلامٍ وَمُو 
َل کر الما مِنْ ُهل الْمَدِيئَةِ مثلِ يَحيَى بن سَعِيدٍ سُعید وَرَبِيعَةَ وَعَیْرِهِمَاء وَبهِ 
يَقُولُ الشَّافِعُِ. وَقَالَ بَعْضْهُمْ م دا گائٹ زيَادةَ في الصَّلَاةٍ فَبَعْدَ السَّلَاء وَإِذَا كَانَ 
اذ قل ام وا َولُ مَالِكِ بن أيي. وََالَأَحْمَدٌ: مَا رُِي عَن لنت كله 
ي سَجْدة رید م 
ا َإِنَهُ يَسْجُدُهْمَا قَبْلَ السَّلَامء وَِذَا صَلَّى الُهْرَ َمْسا َإنَّهُ 
رو ناکلام وتا لع ىی لكت مي افر والقض 06بج 0 
د لسلا و دحل علی جقمه. َو لیس فيه عن ال 8 كر 


أنه كلم کل سَهْوِلَيْسَ فبد عن التين كل ذکزہ قن گائٹ ريا في الصّلا: 
تسد ما هد بَعْدَ السَّلَاء» وَإِنْ كَانَ تُقْصَانَا دا يَسْجُدُهُمَا قَبْلَ المّلام 


(۷۴) بَابُ مَا جَاءَ في سَجْدَئي السّهْوبَعْدَ المَلَام وَالْگلام 


جع 8 عر وہ 


۲ حَدَتَنَا إِسْحَادٌ قَ بْنْ مَنْصُورِء تَا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن ع مَهدِي) تا شعبة 


7 باب ما جاء فى سجدتی السهو بعد السلام والكلام 
هذا لا مردً له إلا ما رواه العيني”' بإسناد حسن "١‏ أنه وقع مثل هذه القصة بعينها 
3 ری آ خر جد الطحاري» وهو برسل یت اتنهن. 


[۳۷]خ:۹٦۱۲۲ءم:۵۷۲ءد:۱۹‏ ٠٣ء‏ ن: 1۱ء جح: ١۱۲۰ء‏ حم: (١‏ ےا تحفة: .451١١‏ 
)١(‏ انظر: « عمدة القاري» .)۵٥١۷٥/۳(‏ 
)٢(‏ انظر: «آثار السنن) (ص: .)۱۷١‏ 


۲۲ 808028 


ع 


0ئ۶" لهُ: آز قا يك فُمَجَد سَجْدَكيْ 
سی اس 


4 


۳- حَرَّتَنَا هَنَاد وَمَ مَحْمُود بْنُ غَيْلَانَ قَالَا: 0 قش 
غر امہ عن علقكة عن عبن اق أنَّ البيَ له سَجَدَ سَجَدَ سَجدَئي السَّهُو 
بَعْدَ الكلاه20. 


535 5 راو لوا جر ده چ پا 3 کن ا 2 
وَفي الَبَاب عَنْ مُعَاوِيَةَ وَعَبْدٍ الله بن جعفر وَابِي هريرَة. 
8ض ھ۶ و 


ارت حَدَكََا أَحمَدُ بُنْ یع كا مُقَیعٌ عَنْ هِشَامِ بْنِ حَسَانَء عَنْ 
92ص 7 سَجَدَهْمَا بَعْدَ المّلام 


بُو عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. ٠‏ وَقد رَوَاہُ عوقو راز 


في أيام عمر» فاستأنف الصلاة بمحضر من الصحابة» فلم ینکر عليه أحد مع تأكيده لهم 
أن ينبهوه على ما أنكروه منه» فكان ذلك لعلمه بنسخ الكلام سهواً في الصلاة أيضاً؛ 
لأنه كان في تلك القصة مع النبي و حين وقعتء كما صرح به الرواة في رواياتهم» 
ثم الکلام!'' إن كان من الأذكارا"! لم تفسد, وإن كان من قبيل كلام الناس فسدت. 


[] وسيأتي الکلام على الکلام في کلام الشيخ قريباً. 

[1] أي: بشرط أن لا يقع في الجوابء وإلا فيدخل في كلام الناس» كما صرح به أهل الفروع. 
[۳۹۳]م: ۲٣۵۷ء‏ ن: ۱۳۲۹ء جه: ۱۲۱۸ء حم: 1/7/1 تحفة: .۹٢۲٦‏ 

[٤۹۰]خ:‏ 7۲ء : ۴ء د: 8 ١١٠ءون:‏ ١٢۱۲ء‏ جه: ١۱۲۱ء‏ حم: ۰۲ء تحفة: .١5059‏ 
)١(‏ في نسخة: (بعد السلام». 


۲۲ الکوکب الذي 
عَنِ ابْنِ سِيرِينَ» وَحَدِيتٌ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَالْعَمَل عَلَی هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الْعلم قالوا: یرجہ 
ل جَائِدَة 920 تي السَّهْو وَإِنْ لع يَجْلِسُ فِي الرَابِعَةء 
۲ سو سوج لف ا َل الْر تتا 
وَل مِفْعْد 7 70ء 2020 د لاف وه قَزْل مَلْيَانَ التُوْريٌ: 
وَبَعَضِض فل الکوکد_ 


قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ قالوا: إذا صلی الرجل 
الو عيبا تالاه سائره ورد سدقي الو ران لریجاس في آزامق 
هذا تعريض بالأحناف في تفصيلهم بين ما جلس في الرابعة وبين مالم يجلس فيها: 
بأن فرقهم هذا مخالف للحديث؛ فإن الرواية لم تفصل بينهماء والجواب أن واقعة 
الفعل لا عموم لهاء فإن قيامه ا من الرابعة إلى الخامسة لا يخلو من أن يكون قبل 
القعود أو بعدہہ فإن كان بعده لم يثبت الحكم فيما إذا قام قبله» وإن كان القيام إلى 
الخامسة قبله لم یثہ حبك انگ قيم] إذا قا إلى اللخاسية يمني سشزی أن طدر تا أحد 
عذین'' الشقين أو وقوع الفعل الواحد من لك بحيث يشملهماء ولنا أن نقول: إن 
وضع السجدة لسهو إنما هو لانجبار ما يقع من النقصان في الواجبات كما هو مسلم 


]١[‏ ولا يشكل على الحنفية إلا بعد إثبات أنه وا لم يجلس على الرابعة» وهو لم یثبت بَعْدٌه بل 
هو محتملء ولا بحتاج الحنفية إلى إثبات القعدة كما هو ظاهر؛ لأنهم قالوا: إن القعدة فرض» 
كما هو ثابت» فلا يترك إلا بنص يخالفه صريحاً لا بمحتمل؛ على أن حمل فعله و على 
المتفق عليه أولى من الحمل على المختلف فيه كذا في «الأوجز)7). 


)١(‏ فى نسخة: لوسجد). 
(؟) «أوجز المسالك» (۲/ ۳۳۳). 


اواب الصَلاد» ى۲۲" 


)0۷٥(‏ بَا تا جَاء فى التقهد فى سَجدکی السو 


کے 27 3 8 مه ٥‏ تن 1 00 7 
8ے شاور شر محمد بَنْ يَحَبَى ۲ ؛ ا ید بن عبد الله الانصا یىی 


تح 


د ا خرن »عن ني سمريق» عَنْ ليد سے مہ 


کر 75 ا ا ل د و9 


للفريقين» فلو تطرق نقص في الأرکان لا ینجبر بسجدتي السهوء ولذلك أمر النبي كَل 
في الرواية الآتية للساهي أن يبني على أقل المرتبتین ین اللتين شك فيهما لئلا یلزم نقص 
في الأركان؛ إذ لو كان كذلك لم ينجبر بسجدة السهو؛ فلما كان كذلك كان الفرق 
بینما إذا جلس في الرابعة وبينما إذا لم یجلس بينها لا يخفى وجهه. ومعنى کون 
«التخليط حظً!'! الشيطان»: سروره بالإساءة بالمصليء وأنه يضيع فيه وقته وقد 
ينجر ذلك إلى مفاسد عديدة. 


(۱۷) باب ما جاء فى التشهد فى سجدتى السهو 
قوله: (فسھاء فسجد سجدتين» ثم كيده ثم سلم) هذا ظاهر فى إثبات 


[ وهذه اللفظة لم تَرْوَ في حديث البابء لکن تروى في روايات السهوء ففسرها الشيخ تكميلاً 
للفائدة. 

[۳۹۵] د: ۱۰۳۹ء ن: ٦۱۲۳ء‏ تحفة: 2.1١40‏ 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «النيسابوري»). 

() زاد في نسخة: (صحيح). 


۲۲٤‏ لكوم لدي 


رات ات سيرية قن نی التب - وَمْوَعَمٌ أبي قِلَابة ٤ہ‏ سس 
الويف وروم مكدد هذا الحديق غ1 خالر الختار عن بي قِلَابَة عَنْ 


سر ہم سام 


أبِي الْمُهَلَّبِ وََبُوالْمُهَنّبٍ اسْمة: عَبْد الزَحْمنِ بْنْ عَمْرِو وَيُقَالُ أَيْطَا: مُعَارِيَة 
ابْنُ عَمْرِو وَقَد د ری عَبْد الْوَهَابٍ الََّفِيُ وَهْمَيْم تَيْمٌ وَغَيْر وَاحِدٍ هَدًا الْحَدِيتَ 
عَنْ خَالِدٍ الْحَذّادِ عَنْ أَيي فَلَابَة بظولہه وَهْوَ حَییثُ اس 
أن النِّيَ ل سَلَّمَ في كَلَاثْ رَكعَاتِ مِنَ الْحَضر فَقَامَ رَجُل يُقَالُلَه: الْخِرْبَاقُ. 

1ے لالت اقل وا کی ھی کی سني الکو کال کم 

يتَكَهُّ فیهتا وعْسَلّ ل 
م َك فور ھی سْحَاقَ قالا: إِدَا سَجَدَ مَجْذئي السَّهُو 
َبْلَ السّلاء لم يدَمَهَد 


ما ذهب إليه الإمام من إثبات!؟ التشهد بعد سجدتي السهوء ولا يخفى أن تركهم 

أحاديث التشهد بعد اتفاقهم على أن زيادة الثقة معتبرة: رفض للقاعدة المقررة» 

ولذلك تری الإمام قال بالتشهد بعد سجدتي السهوء وحمل الرواياتٍ التي لم يَُذكَرْ 

فيها ذلك على أن الراويّ لم يذكره؛ كما لم يُذْكَرْ في حدیث أبي هريرة السلامٌ؛ بل 

قال: "ثم سجد مثل سجودہ أو أطول»» فليحفظ 

]١[‏ ومذاهب الأئمة في ذلك كما في (الأوجزا'': قال ابن قدامة: یکر للسجود والرفع منه» 
سواء كان قبل السلام أو بعدہہ فإن كان قبل السلام سلم عقبه» وإن كان بعده تشهّد وسلم 
سواء كان محله بعد السلام أو كان قبل السلام فنسيه إلى ما بعده» وهذا مذهب الحنابلة» وبه 
قال الشافعي. -- 


.)781 0378٠ /۲( «أوجز المسالك)‎ )١( 


اواب الصَّلاه- 2 
(۱۷۵) 27 2 یمن 3 1 (١)‏ 7 الّيَادَةٍ وَالنَة ن9 


۔ 


۹.- حكقنا تد حْمَدُ بْنُ مَنِيع» کا إِسْمَاعِيلُ بْنُ إِبْرَاحِيمَ کا حِشَامُ 


و 


التنرول عق يتس إن أن کیں خن ضا بن هلال" قال: للك لان 


- وفى «الاستذكار»؟؟: أن البويطى نقل غن الشافعى أنه رأى التشهد بعدهما واجباء وأما 
قاط بعد السلام فهل يتشهد؟ بسط فيه الاختلاف وقال في آخره: نقل المزني في 
(المختصر) قال: سمعت عن الشافعي يقول: إذا كانتا بعد السلام تشھد وإن كانتا قبل السلام 
أجزأه التشهد الأول. وقال عياض: ومذهب مالك إذا كانتا بعد السلام یتشھد واختلف عنه 
هل يتشهد قبل السلام؟ وقال العيني: عندنا يتشهد. وعند الشافعي في الصحيح: لا يتشهد» 
انتهى ما في «الأوجز) مختصرا. 
وفي (الدر المختار»"”': سجدتانء وتشھد وسلام؛ لأن سجود السهو يرفع التشهدء قال 
ابن غائقيةة ادرفم ار ھرصی لودل چرم ری جد السوو صحك فيلات 
وکوفت كا للر لحي ھی 


[795]د: ۱۰۲۹ء جه: ١۱۲۰ء‏ حم: ۱۲/۳ء تحفة: .٦٣۹٦‏ 

)١(‏ في نسخة : (باب ما جاء ف في الرجل يصلي فيشك إلخ'. 

() في «بذل المجھودا (5/ :)55٠‏ اختلف العلماء ء في مسألة الشك في الصلاة» فقال بعضهم: 
من دخل عليه الشك في صلاته فلم يدر أ زاد أم نقص؟ سجد سجدتين وهو جالس: ثم 
یسلمء وقال بعضهم: يبني على اليقين وهو الأقلء قال النووي: وإليه ذهب الشافعي 
والجمهورء وقال بعضهم: من شك في ركعة وهو مبتدئ بالشك لا مبتلى به استأنف 
الصلاة» انتهى مختصرا. 

() في بعض النسخ: «عن عياض يعني ابن هلال2. 

.)۲٥ /۱( «الاستذكار»‎ )5( 

.)٤٤٥ /( «رد المحتار)‎ )٥( 


0 الکوکب لدي 
29 كاه ا یل 0 يْ صَلَّى؟ فَقَال: ٠‏ مَسُولُ الله كِكله: «إِذَا 
و کم اع کا 06س ای تَيْنِ وَهُوَ جَالِسٌ). 

وف ف الاب عَنْ عُفتاتہ وَابْنٍ مُسعود» وَعَایْمَةَ وَأَبِي ھریر؟. 
قال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ بذ أي سَعِيِدٍ حَدِيثُ حَسَنٌ وَقَدْ رُوِيَ 
الحَییث عَنْ أبي سَعِيدٍ "0 

َرِْي''' عَن التب كل ات قال: ادا مَكَ أُحَدُكُمْ في الْوَاحِدَة وَالدكَيٍْ 
مہ ال ٠‏ ہے بجع َلْيَجْعَلَهُمَا اثُکیْن: ویسجد 
في ذَلِكَ سَجْدَكیْن بل أَنْ ؛ 62 و 

لم عَلَی هَدًا عِنْدَ َصْحَايه وَقال بَعْضُ أَهْلٍ لْعِلْم: إِدَا مَك فی 
صَلَاتِهِ قَآ مركم صَلَى يعد 

۷ - حَدَنتا فَُتَيْبَةٌ کا الدع عَنِ ابن ا حن أبِي ما 0 
أبِي هْرَيْرَةَ قَالَ: گا وشو لُ الله والا: (إِنَّ الشَّيْطانَ 1 أَحَدَحُمْ في صَلَا 
َس علي ب کی لاوتری حفة ضاب َِدًا وَجَدَ ذَلِكَ أَحَدُک فَلْيَسْجُدْ فَلجد 
سَجَدَ تم ين وَفو جَالش؟. 


ما 
١م‏ 


کے 


[1 )]: ۸:۰۲ ء: ٣٠۴۰‏ ۱۱ء جہ: ١۱۲۱ء‏ حم: ۶۲٢‏ "ءتحفة: ۳۹٢٥۱.۔‏ 
١(‏ في بعض النہ خ: اوقد روي). 
() في بعض النسخ : (الثنتین)ء كذا في الموضع الآتي. 


اباب الصّلل3 ۲۲۲۷ 

۹., ہم یڑ بْنُ بَشَّاِِ تا مُحَمدُ َكَتَد بخ خالد این 1235 کا 
إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدٍ قَالَ: عتقبی محمد اخ إنخاقء عن مول عن كززبه 
عَنِ ابْنِ عَبَّاينء عَنْ عَبْد الرَّحْمَيِ بْنِ عَوْفِ قال: سَمِعْتُ النَبِيَ كلل د يَقُولُ: دا 
ب حك وروا کا ار وھ على وا لزي كلى ولت 
اح ڈنو ممیت سے 
ريع" فَلْيَبْنِ عَلَى َلآثِ وَلْيَسْجُدْ اط ار کین قَبْ أَنْ ؛ قاع 


وَكَدْ رُوِيَ هَدَا الحَییث عَنْ عَبْ الرْحْمَن بن عَوْفِ مِنْ غَيْرِهَدًا الْوَحْه 
رَوَاُ الرُهْرِيُ عَنْ عُْبَيْدٍ الله بْنِ عَبّد الله بْن عُتبَة عَن ابْن عَبًایںء عَنْ عَبْدٍ 
البَّحْمَنِ بْنِ عَوْفِهِ عَنِ التَبِىَ كَل 

(۱۷) بَابُ مَاجَاءَ في الّجُلٍ يُسَلَمُ في الرَكْعَتَيْنِ مِنَ الظهْرِ وَالْعَضْرِ 

تب متا لأنصَاریٌء ئا معن ا مالك عن 1ہ ان ع 


-وَهُوَ السَّحْتِيًا ٣‏ عَنْ مُحَمّد بْنِ سِيرِينَ» عَنْ أبي مُرَیْرَة: أن التي كله 
[7- باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين إلخ] 


[۴۹۸] جہ: ۱۲۰۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۹۷۲۲۔ 

[۹]خ: ۲ءء د: ۲۸ ٣۷٠‏ :۱۲ء جہ: ١٢۱۲ء‏ حم: ۰۲ء تحفة: .١5559‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 

كان تج داء اريعا: 

(۳) في بعض النسخ: «وهو أيوب السختياني». 


۲۸ لكوم لدي 


اضر رَف مِنَ انين فَقَالَ لَهُ ذو الْْدیْن ٥۳ھ‏ یپ وا حول ال9 
ظ۰ 3 مت ذُوالیَدینِ حا قَقَالَ النَّاس: : تم فَقامَ ول الله بل 
صَلَّى التي أَخْرَيَيْنِه كم َل كاد كه وال مو ال کی 
قَرَفَعَ ثُمٌ سَجَد مِثْل سُجُود أؤْأَظْوَل. 

نی الاب عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْی وَابْنِ عُمَر وَذي الْيدَيْنٍ 

ال أَبُوعِيسَى: وَحَدِيتُ أبي مُرَیْرَة حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

(اكقلق آقل لعل في ها الْحَدِيثْء فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْكُوقَة: إِدا 
تكلم 5 کو كايا اك خاو ریہ قَإِنَهُ يُعِيدُ الصَلَاهَ وَاعْتَلُوا 
أن هَدًَا ا شیرق کان قَبَلَ د تَحَرِيم کلام في 7 وى الشَافِعِيٌ قَرَأَى 
هَذَا حَدِينًا صَحِيحًا فَقَالَ بے وَقَالَ: هَدا اسم مِنَ الْحَدِيثِ الَذِي رُويَ عَنٍ 
لنَّبتَكفِ في الصَّائِمِ إِدَا اگل َاسِيًا قَإنَه دلا يَقْضِيء وَِنّمَا هُوَ رِْقٌ رَرَقَهُ اللہ 

قَال الشَافِعِيٌ: 6" نا ييخ الد وَالنَّسْيَانٍ في 3 الصَّائِمِ 


قوله : (وقال: هذا أصح من الحديث) إلخ» هذا تعريض بالحنفية في أخذهم 
ديت الأكل في الصائم دون المصلي!!! مع أن الثاني أصح من الأول! والجواب!"! 


2 


3 أي: دون حديث الکلام للمصلي» وهو حديث أبي هريرة المذكور. 

3 لعل الشيخ أراد ما هو المشهور بین العلماء أن حالة الصلاة مذكّرة» فاعثَيرٌ السهوٌ فيها مفسدة» 
بخلاف الصوم. 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

)٢(‏ فى نسخة: «وفرق». 


أبَوَات الْصََاكد 1 


وو فئة ال أَحَْۂ فى عبت ع بن كه أرما 
: نَهُ كَدْ أَکُمَلَهَاء كُمّ ع 0 ينكين جن 


وأيضاً ففيه تعريض بالفرق بین العمد والنسيان في أكل الصائم دون!'! أكل 
المصليء فهما سواء في الصلاة» ثم إن هؤلاء استدلوا برواية ذي اليدين الواردة فی 
الباب على أنه لو تكلم أحد في صلاته1"! خطأ أو نسياناً لم تفسد صلاته. 


]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر عندي: دون الكلام للمصلي؛ إذ لا تعرض في الرواية لأكل 
المصليء وإنما تعرضوا بكلام المصلي. وحاصل قولهم تمثيل كلام المصلي بأكل الصائم 
في التفريق بين السهو والعمدہ فتأمل. 

[1] هذا مذهب الشافعية» وفي (الأوجز)''': أن الأئمة الأربعة بعد ما أجمعوا على أن من تكلم 
في صلاته عالماً عامداً وهو لا يريد إصلاحها أن صلاته فاسدة» كما نقل عليه الإجماعً ابنُ 
المنذر''' وغيرّهء اختلفوا في بعض أنواع الكلام. واختلفت الروايات عن الإمام أحمد 
کثیراء والتي استقرت عليها الروايات عنه أن الکلام يفسد الصلاة مطلقاً وهو قول الحنفیة 
قولاً واحداً'''۔ وقالت الشافعية: يبطلها الکلامُ العمدٌ -ولو لمصلحة الصلاة- مع العلم 
بتحريمه وأنه في صلاة» فلا تبطل بقليل الكلام ناسياً للصلاة» أو سبق إليه لسانه. أو ججھل 
تحيمد تھا وقالت المالكية في الراجح من مذهبهم: إن قليل الكلام لإصلاح الصلاة لا 
7 0+ ہہ" سے سی رب ہت 
على مورد النص: انتهى ما في (الأوجز) مختصراً. 


)١(‏ في نسخة: (بحديث). 

.)۲۹۲ /۲( «أوجز المسالك»‎ )٢( 

(۳) فقد قال ابن المنذر في كتابه «الإجماع» (ص: ۸) أجمعوا على أن من تكلم في صلاته 
عامدا وهو لا يريد إصلاح شيء من أمرها: أن صلاته فاسدة. 

)٤(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)۵٥۹‏ قال الشیخ: ثم إن أكثر أهل العلم ذهب إلى ما ذهب إليه 
أبو حنیفة كما صرح به الترمذي في باب نسخ الكلام؛ وأظن أن البخاري أيضاً يوافقناء ثم 
قال: إن مذهب الحنفية في مسألة الباب أحوط سبيلاً وأقوم دليلاً» انتھی مختصراً. 


۳٣‏ الکوکب الذي 


ملا وس سم کے تر وت 
3ئ" وه حْتَج أن الْمَرَافِضَ گائٹ تاد وَدۂ تن غاى غَيد 


وأيضاً فإنهم احتجوا على مرامهم هذ!!!! بما ورد من أن ابن مسعود حين قدم 
من الحبشة سلَّم على النبي يك وهو يصليء فلم يرد عليه» وقد ثبت أن قدومه كان 
بمكة. فعَلِمَ أن الكلام إنما كان نسخه بمكة. 

وأثبت الأحناف في جوابه أن قدومه كان بالمدينة» والحق أنه قدم مرتين: أتى 
أولاً بمكة: ثم لما رأى المشرکین لا يألون عن الإیذاء ولا يقصرون عن الذي کانوا 
عليه قَبْل رَجَعَّ إلى الحبشة ثانيا» ثم لما قدم النبي كَل بالمدينة مهاجرأًء وشاع الخبر» 
قدم ابن مسعودا'! هناك» فلا يتم الجواب إلا بما نقلنا من العیني''' من أن مثل هذه 


]١[‏ رواه الشیخان''' وغيرهماء ولفظ البخاري: كنا نسلّم على النبي ككيِ وهو في الصلاة فيرد 
علیناء فلما رجعنا من عند النجاشي سلّمنا عليه فلم يرد علیناء وقال: «إن في الصلاة شغلاً»» 
وحقق الحافظ في «الفتح)”" أن رجوعه كان مرتين. 

[] قال النيموي”*': أما ما زعمه ابن حبان من أن تحريم الكلام كان بمكة فهو باطلء قد رده غير 
واحد من أهل العلمء وأما ما قال ابن مسعود: إن ذلك وقع لما رجعنا من عند النجاشي فإنما 
أراد به الرجوع الثاني من أرض الحبشة إلى المدينة» والنبي مَل يتتجهّز إلى بدر؛ وإليه ذهب 
الحافظ ابن حجر في (الفتم)''ٴ' وأما ما زعمه البيهقي' من خلافه فقد ردّہ العلامة ابن 
التركماني في «الجوهر النقي)ء انتهى. 


.)051/ /7( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 

250 (صحیح البخاري) (۱۹۹ )١‏ و(اصحيح مسلم) (۲۷۸)۔ 

(۳( «فتح الباري» (۳/ ۷۰٢‏ ۱۸۸/۷ ۱۹۰)۔ 

.])۱۷۳ «تعليق الحسن» (ص:‎ )٤( 

)٥(‏ «فتح الباري» (۳/ ةلل ولا/ ۱۹۰)۔ 

.)۳٦٣ ء۳٦٣٣‎ /۲( انظر: (السنن الکبری) مع «الجوهر النقی)‎ )٦( 


اواب الصَّلاد» شرق 
رَسُولِ اللہ بك فَإنّمَا تَكَلمَ دُو لْيَدَيْنِ وَهْوَعَلَى يقِينٍ مِنْ صَلَاتِهِ أَنّهَا تَّتْ 
وَلَيْسَ مَگتا الَيَوْم لَيْسَ لِأحَد أَنْ يَكَكَلَمَ عَلَى مَعْنَى مَاتَكَلم'" ذُوالْيَدَيْنِ 
لأنَ الفرائصّ اليومً لا يُرَادُ فِيهَا وَلَّا يُنْقَضُء قَالَ أَحْمَدُ تَحْوًا مِنْ عَدًا الگلام: 
وَكَالَ إِسْحَاقُ تَحْوَقَوْلٍ أَحْمَدَ فِي هَذدًا الْبَابِ. 


القصة قد وقعت في أيام عمر فاستأنف الصلاة» ولم ینکر عليه في ذلك أحدء مع أن 
عمر نفسه كان في قصة ذي اليدين هذه صلی مع رسول الله يكب فلا يتوهم خفاء القضية 
عليه اض إذ قد ورد في الروايات: "أنه كان فيهم أبو بكر وعمر!أ'' فهاباه أن يكلّماه). 
وأما ما قالت الشافعية من أن أبا هريرة كان أسلم زمنّ خیبں وهو يروي 
حديث الکلام في الصلاة» مع أن قوله تعالى: #وَقومُوأ لن قَدنتِينَ 4 [البقرة: ۲۳۸] كان 
نزوله بمكة؛ فعلم أن المنهي عنه من الكلام هو الذي يكون عن عمدہ وکلام الخاطئ 
لووقع في إحدى الروايات نسبة الفعل إلى أبي هريرة نفسه بقوله: «صلينا»!"!؛ فإن ما 
فعله بعض قوم يُنْسَبٌ إليهم كلهم وهو غير قليل في المحاورات: كما قال الله تعالى 
مخاطباً ليهود زمانه يَكلِِ: ٭ وَإِدْ نسحم مِّنْ ءال فرعورت #4 الآية [الأعراف: ١٤٦]ء‏ 
]١[‏ كما ورد في رواية الشیخین''' وغيرهما. 
[] مال إليه الطحاوي7 فحمله على المجاز» واستشهد عليه بقول النزال: قال لنا رسول الله ِا - 


)١(‏ في نسخة: (ما تكلم به). 


.)۱۷۸٥( (صحیح البخاري» 2685 و(صحيح مسلم)‎ (٢( 
.)٥٥٤ ء٥٥٤٤‎ /۱( شرح معاني الآثار)‎ )۳( 


رر رر رر رر گر گر ری رر رر رر رر رر رر رر رر ریو یی یکر 0ك 


مع أن الإنجاء والأفعال التي ذُِرّٹْ بعدہ لم تكن وقعت إلا من آبائهم!! ولھم؛ 
وكذلك قوله تعالى: #وَإِدْكَدَلْسُمنفْسَا فَاتَرَه تم فيا 4 الآية [البقرة: ۷۲]. 

وأما ثانياً فبأن البقرة مدنية» ولذلك ترى الشافعیة يذهبون في تفسير هذه الآية إلى 
مغان فی نام الظام اتطابن لت راباتۂ زان زیدی عآرت روى لل ررنا دا تكلم 
خلف النبي يك في الصلاة إلى أن نزلت هذه الآية»» ثم فرع على نزوطها سکوتَہم حيث 


- وهو لم يدركه. وبقول طاوس: قدم علینا معاذ بن جبلء وهو لم يحضره. وبقول الحسن: 
خطبنا عتبة بن غزوان» وهو لم يشهده. إنما يريدون بذلك قومّهم. قلت: وروي عن أبي 
هريرة بنفسه: أمرنا رسول الله يك بالفطر إذا أصبح الرجل جنباًء ثم لما كَرّرَ السؤال قال: 
حدثني الفضل. وروایة مسلم بلفظ: بينما أنا أصلي مع رسول الله . قال النیموي''': لیس 
بمحفوظ ثم ذكر الكلام عليه. قلت: ويدل عليه أن ابن عمر نص بأن إسلام أبي هريرة كان 
بعد ما قَيَلَ ذو اليدين» أخرجه الطحاوي؛ قال النيموي”'): رجالهم كلهم ثقات إلا العمري 
فاختلفَ فيه» قواه غير واحد وضعّفه النسائي وغیرھم ثم أثبت أن حديثه لا ينحط عن درجة 
الحسن سيما في نافع» وهذا من روايته عن نافع. 

١1‏ ]أي: ووقعت لآبائهم. 

[] قال النیموي''': رواه الجماعة إلا ابن ماجه. قلت: وسيأتي عند المصنف في التفسير 247 
وسیأتي من الكلام عليه في التقرير والحاشية. 


.)١185 «آثار السنن) (ص:‎ )١( 
.)١78 (؟) «آثار السنن) (ص:‎ 
(؟) «آثار السنن) (ص: ۱۷۳)۔.‎ 
.)5٠5( برقم (۲۹۸۲) وسيأتي بعد قليل برقم‎ )٤( 


اواب الصّل2 رض 
(۱۷۷ بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ في التّعَالٍ 
موت حدقا علي : بْنُ حُجْرٍ تا إسْمَاعِيلُ د بن إِبراهیم: عَر سُعید بن 
7 یں لال ُلْتُ لأُئیں بن مَالِكِ: أ كان 7 سُولُ الله يل يُصَلَّى فی 
عله قَال: تعم۔ 


قال: 0 فايلا بالستكويهه ونيناعن الكلادا فكيقه یک أدتكرن فیا 

وأما ثالثاً فان زیڈ ؛ ہے الرواية التي ری یت 
وهو نفسه قائل بأنا كنا نتكلم خلفہہ فكيف يمكن تأویله وحملّه على أن ذلك كان في 
مكة وكان النسخ هناك؟! فإن قيل: إسناد الكلام إليهم كإسناد الصلاة إلى أبي هريرة» فإن 
زيد بن أرقم لعله روى هذا الكلام عن غيره؛ وإنما نسبه إليه كنسبة أبي هريرة الصلاة إلى 
نفسه. قلنا: هذا مع منافاته لکون الآية مدنية يرد أن الناس ما كانوا!'! بمكة كانوا يصلون 
لأنفسهم فرادى لا خلفه َك ويقوي ذلك ما ورد في أبي داود''': من أنهم حين جاء بهم 
معاذ وهم في الصلاة أخذوا في الإشارة إليه؛ وقال فيه أيضاً: إن المسبوق كان يخبر في 
أثناء الصلاة ہما سبقه من الرکعات: مع أن معاذاً لم يكن بمكة» حرسها الله تعالى. 

۷- باب ما جاء فی الصلاة فى النعال 


قوله: (قلت لأنس بن مالك: أكان رسول اللہ لگ يصلى فى نعليه؟ قال: 
نعم) كأن ادا راج اجوہ لفسل تی ول نا ذااك حدم الف فيد 
3 كذا في الأصلء والصواب على الظاهر بدله: مكية. 

]١[‏ أي: ماداموا بمكة. 


72 ٠خ‏ 7۳۹ء: ٥‏ :: ٥ء‏ سم: ۳| ۷۸ء تحفة: ٦٦۸۔‏ 
)١(‏ (سنن أبى داود) (0:05). 


۲۳٤٣‏ لكوم لدي 
وَفِ الْمَاب عَنْ عَبُد الله بْن مَسُعُودٍ وَعَب اللہ نی 5 ا ا 
ابْنِ عَمرِو؛ وَعَمرو بْنِ ڈاھیں نان بن 5 سن التَقَفِيَ َأَبِي هْرَيْرَة 


وَعَطَاءٍ رَجْلٍ مِنْ بَنِي شَيْبَة. 


سو داج رح م رعة ۳ لو مور 


قوله تعالى: #فأخلع نعليّك إِنَك يالواد لْمَقَدّس 4 الآية [طه: ؟1] فإن ظاهر الآية يقتضي 
أن لا یدخل المسجد بنعليه» فأجاب عن ذلك أنس بن مالك بقوله: (: نعم)ء أي : بل 
والقصة مشهورة أن النبي و كان يصلي بأصحابه يوماً فألقى نعليه» فألقوا نعالَھم؛ 
فلما قضى سألهم في إلقائهم نعالّهم فقالوا: رأيناك فعلتَ هذاء إلى آخر ما قال7"". 
وهذا يفيد فائدتین: الأولى أن الصلاة في النعال لم تكن من خصائص النبي كَل بل 
الجماعة خلفه كانت متنعّلة» والثانية أن إلقاء النعل إنها كان لأجل النجاسة عند الشافعي!١!‏ 
والقذرة التي تتنفر عنها الطبيعة عندناء فلا ضير" !في الصلاة في النعال إذا كانت طاهرة؛ 
۵ی ال الا 
لابس نعليه ليس لەذلك ومع هذا فلو دخل ونعلاہ طاهرتان لا یست پت لت فارتتۃ 


[]أي:نی قوله القديم؛ وجدیڈہ کا لجمھور أن النجس یفسد وإن لم يعلم به حتى الفراغ فيجب الإعادة» 
أو علم به في وسط الصلاة فلا يصح البناء کم في "ابن رسلان» و(شرح الإقناع» وغيرهما. 

]١[‏ ففي «الدر المختارا''': وينبغي لداخله تعاهّدٌ نعله وخفه. وصلاته فيهما أفضلء قال ابن 
عابدين: قوله: «وصلاته فيهما» أي: في الخف والنعل الطاهرين ن (أفضل) مخالفة لليهود. 
(تاتار خانیةاء لکن إذا خشي تلویثٌ فرض المسجد بها ينبغي عدمه وإن كانت طاهرة؛ وأما 
المسجد النبوي فقد كان مفروشاً بالحصی في زمنه يك بخلافه في زمانناء ولعل ذلك محمل 
ما في ١عمدة‏ المفتي» من أن دخول المسجد متنعلاً من سوء الأدب. - 


.)٥٦( أخرجه أبو داود‎ )١( 
«رد المحتار» (؟579/5).‎ )٢( 


اواب |١‏ ا حارف 
5 سرت عضوي الى کر ع نات 
بو عد : حديث أدب یٹ حسن صحيح. 


والعثل على شذاعثة اهل العلم 


وأما!'! أمرٌه تعالی بإلقاء النعال لموسى فلآن نعليه كانتا من جلد الحمار الغير 
المدبوغ. ولعلهما كانتا لم تطهرا بحسب شريعة موسى. 

ويُعْلَمُْ بإلقاء النبي و نعليه في المسجد دون أن يرمي بهما خارجّ المسجد: 
جوارًة'! وضع الثوب النجس وغيره إذا لم يخف تلوث المسجد وكذلك لا بأس 


- قال الشيخ في (البذل؛''' بعد قوله ا: «خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا 
خفافهم» دل الحديث على أن الصلاة في النعال كانت مأمورة لمخالفة اليهود. وأما في 
زماننا فينبغي أن تكون الصلاة مأمورةً بها حافياً لمخافلة النصاری فإنهم يصلون متنعلین 
لا يخلعونها عن أرجلهم؛ انتهى. 

]١[‏ فقد ذكر أهلٌ التفسير في وجه الأمر بذلك أقوالاً: منها أنهما كانتا من جلد حمارِ ميت 
فلذلك أمر بخلعھما صيانة للوادي المقدس» ولذلك قال عقبه: لَك پألواد ألمَفَدَیِں طوی 4 
[طه: »]١7‏ وهذ قول علي ومقاتل والكلبي والضحاك وقتادة والسدي. قاله الرازی'''. 

]١[‏ وفي مكروهات «الدر المختار)7”: إدخال نجاسة فيه وعليه» فلا يجوز الاستصباح بدهن نجس 
فيه. قال ابن عابدين :غبارة (الأأشباه»: وإذخعال نجاسة فيه بخاف منها التلويث» ومفادہ الجوازٌ 
لو جافة» لکن في «الفتاوى الهندية»7؟2: لا يدخل المسجدّ من على بدنه نجاسة» وزاد لفظ: 
(عليه) إشارة إلى أن ما ذكره من قوله: «فلا بجوز) ليس بمصرّح به في كتب المتقدمين» وإنم| - 


.)699 /۳( «بذل المجھود)‎ )١( 
.)۱١/٢٦٢( (التفسیر الکبیر)‎ )٢( 
.)٦۲٤۹ ء٦٢‎ /۲( (رد المحتار)‎ )۳( 
.)۳۲۱ /٥( «الفتاوى الهندية»‎ )٤( 


اونا الكوكب الدّتزیي 
78 ب ا 0 
اج سےا اتا قد مد ھت ا را اتے کا امت بُنْ جَعْمَرا''»عَنْ 


وكذلك إذا دخل وفى يده الحجر الذي یستنجی به بعد البول وقد انجذبت فيه قطرة 
أو قطرتان» وهذا أيضاً إذا لم يكن ينتشر التراب منه» وهذا كله وإن كان جائزاً لكنه 
خلاف الأولى. 


- باب ما جاء فى القنوت!''' فى صلاة الفجر 


ذهب إليه الشافعي» وقال بنسخه في صلاة المغرب؛ وهم يقنتون في الفجر 
بعد الركوع في جميع السَّنَة رافعي أيديهم, لکن الإمام يقرأ والمقتدون يؤمّنون 
عليه حتى إذا وصل إلى قوله: فإنك تقضي ولا يقضى عليك خافت الإمامء وأخذ 
المقتدون بأنفسهم في القراءة» وذهب الإمام أبو حنيفة إلى أن قنوت الوتر يؤتى به 
في جميع السنة» وأما قنوت الفجر وكذلك المغرب فإنما كان النبي مَك يقنت إذا 
نزلت نازلة» وهذا باقٍ لم ینسخ وهذا هو المذهب؛ مع أن أحداً من الحنفية لو اقتدی 


5 بناه العلامة قاسم على ما صرحوا [به] من عدم جواز إدخال النجاسة المسجدّء وجعله مقيداً 
لقولهم: إن الدهن النجس يجوز الاستصباح به» انتهى. أي: فيجوز لاستصباح في غير المسجد. 

]1١[‏ لفظ القنوت يُطْلَقُ على أكثر من عشرة معان نظمها بعضھم: كما في (الأوجز)'''ء والمراد 
هاهنا الدعاء في الصلاة في محل مخصوص من القيام؛ انتھی. 


سن ينه ۱ء :۱ء حم: /٤‏ ۲۸۰۸ء تحفة: ۲[ 


)١(‏ في بعض النسخ: (غندر محمد بن جعفر). 
)٢(‏ «أوجز المسالك» (۳/ ۳۱۲). 


ل عق خررق لع ضی لت آ ےی لیت ے۳ کی ئن غَازب: 
التَبیٌ ولا كَانَ يَقْنْتُ في صَلاۃ الصَّبْح وَالَغرِبٍ۔ 


بشافعي في الفجر لم يتابع بالقنوتء بل يسكت قائماًء لا جالساً كما قال البعض؛ 

للزوم المخالفة فيما لا يحتاج» فلهم عندنا إذا نزلت على المسلمين نازلة أن يقنتوا 
بر 3 

في جميع الصلوات!'' بعد الركوع!'! حتى تُكْشَف؛ فما أَنْكِرَ فيها'! من الروایات 


١[‏ ]ففي «الدر المختار»”"): ولا يقنت لغيره ‏ أي: الوتر إلا لنازلةٍ فيقنت الإمام في الجهرية» 
وق : في الکلء انتهى. وقال ابن عابدين: اترک !"مسب تھا وع في البحر 
الس ا سا زنكاه حرس صواف فرب از رالنات میں 
نعم حكي القنوث في الجهرية عن جمع من الحنفية» لکن رجح في المذهب قنوث الفجر لا 
غير» وقريب منه ما في ١مراقي‏ الفلاح)'ٴ' واحاشية الطحطاوي». 

["] قال ابن عابدين”*؟: وظاهر تقيبدهم بالإمام أنه لا يقنت المنفردہ وهل المقتدي مثله أم لا؟ 
وهل القنوت هاهنا قبل الركوع أم بعدہہ لم أره» والذي يظهر لي أن المقتدي يتابع إمامّه. إلا 
إذا جهر فیؤمّنء وأنه یقنت بعد الرکوع لا قبله؛ بدليل أن ما استدل به الشافعي على قنوت 
الفجر -وفيه التصریح بالقنوت بعد الركوع- حمله علماؤنا على القنوت للنازلة» ثم رأيت 
الشرنبلالي في «مراقي الفلاح» صرّح بأنه بعده» واستظهر الحموي أنه قبله» والأظهر ما قلناء 
والله أعلمء انتهى. 


]أي الروايات الى أنَكَ فيها کرٹ الفجر إنما المتكرفيها الذواء والاستمرار. 


)١(‏ في بعض النسخ: (عن عبد الرحمن بن أب لبلى. 

)٢(‏ «رد المحتار» (؟559:255/8/5). 

() أي: القول بقراءة القنوت فی الصلوات كلها. 

.)۲٦٢ ٣٢٢١۹ انظر: «مراقي الفلاح) ب ساقي الطحطاوي) (ص‎ )٤( 
.)5 59 /7( «رد المحتار)‎ )٥( 


۸۱ لكوم لدي 


نی الاب عَنْ عَیٌء وائیں؛ وَأَبِي هُرَيْرَةوَابْنِ عَبّایں؛ وَحُقَافِ بْنِأَيمَاءَ 
ابْن رَحَصَة الْفِقَارِيٌ. 


2 


ال ابو عیتی: حَدِيث البَزاء عَییگ حَسَنُ صَجیخ 

وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلْمِ فی الْقْنُوتِ فی صَلَاةٍ الْقَجْرٍ قَرَأى بَعْضُ أَهْلِ 
الْعِلْم مِنْ أَصْحَابِ النّبيتَ كَل وَغَيْرِهِمُ سے کو ہت 0 
الشَّافِعِيَ"”. وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: لآ يُقْنَتُ فی الْمَجْرِإِلا عِنْدَ تَازِلَةِ تَنْزِلُ 


القنوث في الفجر إنما كان المنكر هو دوام القنوت في الفجرء وبذلك تتفق الروایات 
كلهاء ولا يُحْتَاج إلى القول بالنسخ في قنوت شيء من الصلوات. 
وما أجابه بعض علمائنا من أن قنوت الفجر منسوخ فغير معتد به؛ لأن النبي َكل 
إنما أَمرَ بترك الاعاء غليهم: لان كان على خلاف قانون رحمہہ ليما ان المقدر 
في أكثرهم هو الإسلام في وقتھمء فنهاه الله تعالى عن ذلكء لا لترك القنوت في 
الفجر كيف ولو كان الأمر كذلك لم یجز القنوت عندنا في النازلة أيضاً؟! مع أن 
مذهبه على خلاف ذلك. 
وقولهم: «إنه عليه السلام كان يقنت في الفجر» لا يخالف ما قلنا؛ لآنا نقر 
أنه كان یقنتء وأما قولهم في الرواية الثانية في قنوت الفجر: إنه محدث؛ يخالف 
مذهب الشافعي بحيث لا مرد له والمراد بذلك الدوامٌ عليهہ لأنه لم يكن حينئذ 
نازلة حتی يخرجه عن الحدث بسببهاء ورأى بعضهم يقنت في الفجر فقال: «أيْ 


بنى» ميحدث). 


)١(‏ في بعض النسخ: «وهو قول مالك والشافعي). 


اواب الصَلاد» 0 
بالتشلبيق ما تولك قاولة قناہام أن وغو لخئوس التشاميق 
(۸) باق فى ترك التثرت؟ 


2-8 راج در ہے 


0227 حمد بن منيع» ايان مو امہ 
قَال: تفلي ات ہہ سُولٍ الله كَل وَأبِي بَکر 
والدروفتان + قاع آی ظالب كا هنا بالكوقة ٹنوا ون گئیں سفن 
ُگاٹوا يَفْنْبُون؟ كال أيْ بن مُحْدَطُ. 

٣‏ - حَدَكَنَا صَالِحُ بْنْ عَبّْدِ اللہ تا ابو عَوَاتة عَنْ أبِي مَالِكِ الْأشْجَعِيَ 
بهَدا الانتاج تخوة يتتتاة. 


و 


قال آو عدت : هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

پچ ٹب زقال سُفَْان القَوْرَيٌ: إِنْ قدت فی 
الْمَجْرِكَحَسَنَ وَإِنْ لع يَقْنْتْ فَحَسَّنٌء وَاخْتَارَأ عقيف و عاض لخاد 
الْقُنُوتَ فی الْمَجْر. 


وتخصيص الجيوش؛ لان نصرّهم نصرڑھمء وهزمّهم ھزمُھم أو اتفاقيٴء ولا یبعد أن 

.٦۹۷ حم: ٣/٤1۷ء تحفة:‎ 11541١ :هجء٠١8:ن]505[‎ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)٢(‏ نی معارف السنن)(٥/۲۸):‏ الظاهر فيا أرى - والله أعلم - أنه يريد بهذا الباب ترك القنوت 
ہیی چر رو تو ےا ا 


(۳) رسمت فی نسخة: 7 ا 


٤‏ الکوکہ الذُري 
َالَأ 


و وھ سے و أ اه ا 


ہُو عِیسّی: وَأَبُومَالِكِ الْأَشْجَعِنٌ اسْمَهُ: تنا سرون أن 
(18) بَابُ مَا جَاءَ في الرّجْلِ يَعْطِسٌ في الصَّلَاةٍ 

0 2 يبك ا رِفَاعَة بْنُ يَحْب وعبات رکا زم 

لزه نمثي رقا نوق ۸9 کول ال کپ 

ہت ل سا مہ ہو ای ع موہ کو ا كان كن 
یحب رد کا شی لاضن تقول اله لا اضتف ققال امَنِ الم ھ0 


6۹ 


ودراب وباق انل وط رق اھسلاا 
ذلك لوفعل لبس فی ضلاتہ تسا 
معاذ» فمعاذ وعبد الله هما ابنا رفاعة بن رافع الصحابي» فرفاعة الصحابي يحدث ابنه 


معاذا ومعاذ يحدث ابنّ ابن أخيه عبد اللہ وهو رفاعة بن یحبی بن عبد الله. 


[ ولأنه لم يعمل به أحد من السلفء فلم يذهب ذاهب إلى استحبابه» فَيُحْمَلُ الحديث على 
بيان الجواز. 

]ا سد له يجان 3د ولو قالة یك ا لحتخاظا للقي اسن لاہ لأنه 
خطاب؛ صرّح به في «الدر المختار)ء وفصّله ابن عابي 200 


3 ٤]خ:‏ ۹ء د: ۱۸٦۷ء‏ ن: ۰٦٢‏ ١ء‏ حم: ٤۰ء‏ تحفة: ٣٣٦۳۔‏ 
)١(‏ انظر: «رد المحتار) (۲/ ۳۷۸). 


اواب الصَّلاد» 28 


2 کی ای ا عو کاو کی 20 ئ2 5 - ؟ ور حك ٠.‏ 92667 9 
في الصلاة؟») فلم يَتَكُلْمْ احد» ثم قَالهَا الثانية: اعق اعم شی الصلاة؟») 
ون لبر اي 2 ےا 8> 5 8 
فَلَع يَكَكُلَمُ أَحَدُ كُمَ قَالَهَا الثَالمَة: امن الْمْتَكَلَّمُ في الصَّلَاة؟) فَقَالَ رِفَاعَةُ بْنُ 


رافع ام ات تش ات ۳ +۹0 00 ك: 7 
1 سو ہپ یع وت بنا وَيَرْصَى. فَقَالَ 
لت كلله: «وَانَّذِي نَفْسِي بيد لَقَدِ ابْكدَرَهَا ؛ 2 وہ یی 
یُصعد بهَا). 


2 


ا 2 سم 2 سور )ا 3 واه بن ظ ٥‏ عن مده 
وَفي البّاب عَنْ آفیں؛ وَوَائْلٍ بْنِ حجر وَعَامِرِ بن رَبِيعَة. 


قوله: (قال: كيف قلت؟) كان هذالا! من عادته لا لثلا يظن رجل لم 
009 
ومثل ذلك كثير. وفيه تقرير وتثبيت ما ليس في تركه؛ ففي الحديث المذكور هاهنا 
إنما كَرّر قولّه مع أنه عليه الصلاة والسلام كان سمعها منه لئلا يظن ذلك الفضل 
الذي ذكره هاهنا لغير ما هو له» ثم ذكر هذه الفضيلة مع ملاحظة قول النبي ك0ة: 
«مالي أنازع القرآن» يجوز قراءةً ذلك الكلام وإخفاءهاء ومع ذلك لو جهر به لا 
تفسد صلاته فتدبر. 


3] أ ديفت الأمرّ ويكيقه»ويظهر النيؤال والهيداً. 


ہے وی ہیی امس يه چوس 
)٢(‏ في نسخة: (وثلائین). 


62 "۲ 


كن َدا الحییک عِنْد بَْضٍ أَهْلٍ الیم أَنَهُ في الطوع؛ أن َي 
َاحِدٍ مِنَ النَّابعِينَ قَالُوا إِدَا عَطْسٌ الرَّجْلُ في الصَّلَاة الْمَكُْوبَة إِنمَايَحْمَد الله 


- لكَ 


فی تَفْسِك وَلَمْ يُوَسَعُوا لفاون ذلق 
(۱۸۱) بَابٌ في نَسْخ الْكَلَامٍ في الصَّلاةٍ 
0 متا وار ہد ا بي خَالِد 
گنا تتگل غلف ز ول اللہ وا في الصا 0 229) ار 
وقوله: (وكأن هذا الحديت عند بعض أهل العلم أنه في التطوع) لیس 
خملاً للحدیث على ذلك» إذ كيف11؟ يتصور منه 8لا جماعة النافلة» بل ذلك بيآن 
للسل جيعا لعا فير هذه الروابات: 
۸۱- باب في نسخ الكلام في الصلاة 
قوله: (عن زيد بن أرقم) هذا ظاهر في أن نسخ الكلام كان بالمدينة؛ فإن زيد 
ابن أرقم من الأنصار» وقد بينا ذلك من قَبْل. 
]١[‏ أي: بهذا السياق والصلاة مع الجماعة الكثيرة» كما يدل عليه السؤال والجوابء مع أنه قد 
ورد في بعض طرق الحديث تصريحٌ المغربء كما حكاه السيوطي عن رواية الطبراني”) 


[5٠4]خ:‏ ٤٤٥1ء‏ م: ۵۳۹ء د: 94٤۹ء‏ ن: ۱۲۱۹ء حم: 2737/8/5 تحفة: .۳٦٣٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فی أكثرا. 

(٢)‏ 5-5-8 اشبل). 

م2 انظر: «قوت المغتذي» (۱/ )۲٢٢‏ و«المعجم الكبير) .)٥٥٤٤ /5١ /٥(‏ 


أبْوَابُ الصَّلاد- و 
جَلبيہ حَنَّى تزلث: وَفُومُوا لت 4 [البقرة: +5 فَأمِرْنَا بالسّكُوتِ» 


مص م 


وَنُهینَا عَنِ الكلام. 

نی الَبَّابِ عَنِ ابْنِ مَسْعُووء وَمُعَاوِيَةَ بن الْحَكَم. 

كال یرت حَدِيتُ رَيْدِ ين أَرْكَمَ حَدِيثُ حَسَنُ صجیہ. 

وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ نة أكثر أَهْل الل قاوا: إدَا تَحَلَمَ اليَجْلْ عَامِدَا في 
سے 0 ول و اک شس 0 وقال 
نت ڈ بَعْضُهُْ: إدَا تَلَمَ عَامِدًا في الصَّلّاة وَأَعَادَ الصَّلَاه وَإِنْ كَانَ تابييًا أَوْجَامِلًا 
جك ويه يول الافمئ 

0۸۸ رم عِنْدَ الَّويَّة0) 

ا یہ ا مہ والتهيرو عن عل بن 

یف كن ناو ئن م20 0 ل تہ 


5 - باب ما جاء فی الصلاة عند التوبة 


کے اد 


هذا دفع!!' لما يتوهم من بدعية ذلك. 
[1] والأوجه غندي أن الغرض منه بيانٌ استحبابه» فإن الفقهاء عذّومامن المندوبات. 


.55317١ جه: ۱۳۹۵ء حم: ۱ء تحفة:‎ 1١١١7 ن في الكبرى:‎ ٠55١ د:‎ ]٥٤٢[ 
في ب بعض النسخ : (سفيان الثوري».‎ )١( 
00,0 5ی کے می‎ (٢) 
7 التویةئی دالاحاء1(1ت۵۰) رالا+مال فى «الخازة» تحت قرله تعالى: اويا‎ 


سح سه وو 


توه نوا # [التحريم: ۸]ء كذا في هامش «بذل المجھود) .)۲٢۸ /٦(‏ 


٤٤‏ لكوم لدي 


متر. ٹج 


ہی ور رقيل ل الله ل حَییٹا تمعَِي الله مل بمَامَاء أن يَْعيي 
بهء وَِذَا حَدَنَنِي رَجُلَْ مِنْ أَصْحَابه اسْكَحَلفْثة فَإِدَا تباي ہت َه 
حَدَكَِي أَبُو بض وَصَدَقَأَبُو بحص لشيس ول الله یکل امَامِن 
تپ کت يصو ف سس نل ا 0" 
لَك كُمَ را هَذْهِ الاية: «ريت ب وشذا كيك [ ا دکروا اللہ 
إلى آخِر الْآَيَةٍ [الغمراق: 15]. 
فی الّبْاب عَنِ ابی مَسُوده 37 کی ای لاتق نات 
9 9 ۰.9 ۱ 
892909 : وچ تغرفة إلا من هذا لوجي 
دوس مہہ وَعَيْرُوَاحِد فَرَفَعُوهُ مِثْل حَییثِ 
بي عَوَانَة ۔ وَرَوَاهُ سُفْيَانُ القَوِْیٔ وَمِسْعَرٌ فَأَرققَا وَلَمْ يَرْمَعَاهُ إلى التَبِیْ لله 


وت یمساق تس االلاط نان لأ شكا وارقاا فى رراالصعاے 
وأما أبو بكر فقد صدق أبوبكرء فلم يكن إلى استحلافه من سبیل؛ لأنه صدّيق» 
فاطمآن قلبى من غير أن يحلف. 

(ثم قرأ هذه الآية) ليجعل المذكورٌ من قَبْلُ من أفراد هذه الآية» فان الذكر 
على أي هيئة کان: ذكرٌ. وفائدة الصلاة والطهور والذكر رفمٌ الدرجات إن انمحت 
السيقة ببحضهاء و إلا خذاه»ويق الاستغفان ریحا تھا ئن اليدامة كافية فى المح 
والباقى بعدها فاضل فى الترقى. 
)١(‏ في «بذل الصاو بان 2ھ من آداب الاستغفار» لأنه يدل على مزيد الاهتمام 


ا كدت 


اواب الصَلاد- ٤‏ 
رگد ری کن متكرغة| الحديك کر ٹرکا انق 
(08 بَابٌ مَا جَاءَ مَتَى يُؤْمَرُ الصَبِیُ بالصّلاو؟ 


۷ - حَدََّنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِء أَنا حَرْمَلَةُ بن عَبّد العَِِْن ابيع بْنِ 
جو يُ» عَنْ عَمّه عَبْد ال كلك ك بْنِ الرّبيع بن سَبْرَكَ عَنْ أبيد عَنْ جَذَّه 
قَال: قَال ره ول الله كلِ: اعَلَمُوا الصّبِىَ الصّلَاة ابْنَ سَبْع سِیِينَ' " وَاضْرِبُوهُ 
عَلَيْهَ ابِْنَ عَفْرا. 


تق التاب كن کو اللہ لد کر 


۳- باب ما جاء متی یؤمر الصبی بالصلاة''؟ 


ترلہ: (واضربوہ عليها ایخ غشر) للاعیاد"؟ والتعزيرء لا لكونه تكليفاء 
فكونه مكلفاً على الاحتلامء أو كونه ابن!'! ستة عشر. 


[ وعلى هذا فتخصيص عشر سنين لأنه سن يقوي فيه على الضرب؛ وقيل: وجه ذلك احتمال 
البلوغ بالاحتلام في هذا السن» كما قاله ابن رسلان. 

[1] أي: يدخل في السادس عشرء ففي «الدر المختار»”؟2: بلوغ الغلام بالاحتلام والإحبال 
والإنزال» والجارية بالاحتلام والحیض والحبلء فإن لم يوجد فيهما شيء فحتى يتم لكل 
منهما خمس عشرة سنة» به يفتى» انتھی. 


[لا١٠‏ :5 ]د: ۲ء حم: ٠٤٤/٣‏ تحفة: +. 

)١(‏ زاد في نسخة: «ولا نعرف لأسماء بن الحكم حديثاً مرفوعاً إلا هذا». 

)٢(‏ في نسخة: (ابن سبع». 

() قال ابن العربى (۲/ ۱۹۸): ليس لسن الصبى حدء والجملة أنه إذا يعقل یصلی؛ وقال مالك: 
إذا بدل أسنانه» وقال ابن رسلان: المراد استكمال العشر أو في العاشر قولان» وحكى في 
وجهه قولين: إما توهم البلوغ بالاحتلام أو قوته وتحمله للضرب. 

)٤(‏ «رد المحتار) (5/9؟5). 


2( اکر الدّرَى 


وَعَلَیْدِ الْعَمَل عِيْدَ 0 بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم. یه بقل مد وَإسْحَاق وكالا ما 
رك العام َع شر(" من الصّلاة تا 


َال أَبُوعِيسّى: وَسَبْرَهُ هْوَابْنُ مَعْبّدِ الْجُمَنْيٌ وَيُقَالُ: هُوَابْنُ عَوْسَجَةَ 
(۱۸4) بَابُ مَا جَاءَ فی البَّجْلٍ يُحْدِتُ بَعْدَ الَّمَهد 
00 دجواحق م1 ترارق انان اناك لقتو 


ِيّاد بْن أَنْعُم: حر یی ۔ مس 


ابْنِ عَمْرِو قَال: قا سُولُ الله گلاہ: «إدًا أَحْدَتَ - يَعْنِي الَجُْل- و مت 


84 - باب ما جاء فى الرجل يحدث بَعَدَ التشهد 
أن الفرض إنما هو نفس الخروج'!''ء لا الخروج بصنعه» كما هو منسو ب إلى الإمام» 
وهذه الرواية عنه ضعيفة» والصحيح خلافه, وهو الثابت بأكثر الروايات. 


رش سر وف یب ہر پت 
70 تٹآھ9۷پ ۹ 2" ة تصح بنعس بنفس ا خروج؛ کما هو مذهب صاحبيهء 
انتهى كلتك #وسيظ ان عاتہ'' "' وغیژہ الاختلاف نی أن الخروج بصنعه فرض عند الإمام آم9۷؟: 


.4853١ د: ٦١٦۱ء تحفة:‎ ]٥٤۸[ 
فى نسخة: (بعد العشر).‎ )١( 

)"0 /ھ " «ابن موسى الملقب بمردويه». 
() انظر: ارد المحتار؛ (۲/ ۱۳۷). 


اواب الْصََاكد هك 
في آخرِ صَلَاتِهِ قَبْلَ ا قَبْلَ أَنْ يُسَلَّمَ قَقَدُ جار اننا 


قَال بو عِيسَى: :هذا غدیکگ فو إستاد سس وَقَدِ اصْطَرَيُوا 
اف 


سام 


جو یی ِا جَلَسَ مِقْدَارَ التَّمَعد 
خف 1 ٹل تحت أَهْلٍ الْعِلہ: إِذًا أَخْدَكُ 


وقوله: (هذا حديث لیس إسناده بالقوي) بَيّته فيما بَعْدَ بقوله: (وعبد 
الرحمن بن زياد هو الإفريقي [وقد] ضعّفه بعض أهل الحديث» منهم يحيى 
ابن سعيد القطان) قد وثقه البعض الآخرون. منهم يحيى بن معین!''. 

وقوله: (وقد اضطربوا في إسنادہ)م یبینہ وليس الذي ظنوہ'''اضطراباً اضطراباً؛ 


3 لم يذكره الحافظ في «تهذيبه»7" إلا أنه ذكر عنه عدَّة أقوال: منها: أنه ضعيف يُكْتَبُ حديثه» 
ونيا لس مان ضرن رخ ذلك یل أنروى عد ترقت ایض كماووى ریت 
عن یحیی القطان أيضاًء هذا وقد وثقه غير واحدء منهم أحمد بن صالح فقال يُحْنّحّ بحديثه» 
وكان ینکر على من يتكلم فيه» ويقول: : هو ثقة» وتقدم عن عن الترمذي أيضاً يقول “رامث تخد 
ابن إسماعيل يقوي أمرّهء ويقول: هو مقارب الحديث. 


[7] ولذا تعقب الشيخ في «البذل)7*) على الإمام الترمذيء وقال: دعوى الاضطراب ليس بصحيح 


)١(‏ فهذا الحديث يدل على أن السلام ليس بفرضء وقد اختلف العلماء في ذلك» فذهب الشافعي 
ومالك وأحمد إلى أن ا خروج عن الصلاة بلفظ السلام فرض عندھم؛ وعندنا ليس بفرض» 
واستدل الإمام الشافعي ومن وافقهم بحديث: «مفتاح الصلاة الطهورء وتحری| التكبير» وتحليلها 
التسلیم)ء والحنفية ومن وافقهم استدلوا بحديث الباب» كذا في (بذل المجهود) (۵۳۸/۳). 

)٢(‏ فی نسخة: «بذاك القوي». 

(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» /٦(‏ 3117/4 31/0 10/5). 

.)0١8-051١5/5( انظر: «بذل المجهود)‎ )٤( 


8 ۸ 


ک یہ دو یہ 027 لِقَوْلِ النّبتَ 816 )) ۴ ا 7 
مو توم َيْنِ فَمَضَّى في صَلايه وَلَمْ يك هيد وَكَالَ إسْحَاقُ 
اب نْ إبرَاهِيم: ہر رو رر جس 
انی كل التَّمَهُدَ فَقَالَ: ال قَضَیْتَ مَا عَلَيْكَ). 

ال أَبُو عِيسَى: وَحَبْدُ الرَحَمَن د بْنُ زِیّادا " ز لیف وق عد 
فك ئل آخرییا نج یر لاق اد و سن 


(۱۸۵) بَابُ مَا جَاءَ إِذَا كَانَ | ٤ھ‏ فی الرّحَالِ“ 
9 - حَدََّنا أَبُو حَقْصٍ عَنْرُو بٔنْ ٥(2‏ ۲ت دَ الطَيَالِسِنُ کا 


إذ الروایة محتملة عن كليهماء وإذا كان كذلك فالرواية ت تتقوى بکونہا مروية من سندين. 
۵- باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الرحال 
كان قد أمر أن ينادى ب«الصلاة في الرحال»» فقيل!'! مقام قوله: حَيّ على 


]١[‏ أي: اختلف في محل النداء فقیل: كان الأمر بنداء هذا اللفظ مقام الحيعلتين» وقيل: كان 
بعد ختم الأذان. 


[٤٤٥]م:‏ ۱1۹۸ء د: ١٦۱۰ء‏ حم: 517/9 تحفة: .۲۷۱٦‏ 

)١(‏ فى نسخة: «بعد). 

)٢(‏ زاد في نسخة: «ابن أنعم». 

(۳) في نسخة: «أهل العلم». 

)٤(‏ قال النووي في (شرح صحيح مسلم» /٥(‏ ۲۰۷): قال أهل اللغة: الرحال المنازل» سواء 
كانت من حجر ومدر وخشب أو شعر وصوف ووبر وغيرهاء واحدها رحل. 

)٥(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 


اواب الصَلاد» 11 


ہےر نهو 


ُمَيْرُ بْن مُعَاوِیقہ عَنْ أبِي الزیَيْر عَنْ جَابرِ قال: كُنَام مَعَ النَبِيّ گل في سَفَرِ 
لضان موا فَقَالَ النَّبِنْ كلل: !ام کر دم 


پوت 2 - ٥‏ کے 0 ا ہش ہے 5 و اق 2 
وَفِي البَابٍ عَنٍ ابنِ عمَن وَسَمْرَةه وَابِي | ليح عَنْ أبيه» وَعَبد الرَحمَنٍ 


رَقَدْ يَخّصَ أَمْلُ الْعِلْم في اود عَن الْجَمَاعَةٍ وَالْجْمُعَةٍ في الْمَطرٍ 
وَالطَين. وید يُولُ أَحْمَد وَإِسْحَاقُ» قال: سَمِعْت ابا ورْعَةَ یَقولَ: رَوَى عَفَانْ 
از مسلم؛ عَنْ عَمْرِوبْنٍ عَلِيّحَدِيئًا وَل أب ْْعَة: لم اضر أخقظ 
يكزا القلائه: : عَلِيَ بْنِ الْمَدِينِيَ وَابْنِ الشَّااَكُوقي» وَعَمْرِو بْنِ عَلِيٌ. وََبُو 
لیج بی أَسَامَة اسْمُة: عَایر ويُقَالُه وَيْدُ ْنأسَامَةَ بن عْمَيْرالْهُدَلِيُ. 


الصلاة! 1١‏ حَيّ على الفلاح» وقيل: بل بعده؛ فإن كان الأول فالآمر أمر إباحة» وإن 
كان الثاني فالجمع بينهما لثلا يمتنع من أراد الإتيان”'' عملاً بالعزيمة دون الرخصة» 
وفيها'' خير كثير؛ فإن التخلف رخصة. وهذا هو الحکے''' بعده عليه الصلاة 
والسلام. 


[ وعلى هذا يتفرع عليه مسألة جواز الكلام في الأذان» والبسط في «الأوجز)”) 
[]أي: في الإتيان إلى الجماعة خير كثير. 

[] يعني: أن الرخصة الصلاة في الرحالء والعزيمة الصلاة مع الجماعة. وفيه خير كثير. 
)١(‏ في نسخة: الم يرَ). 

(؟) أي: إتيان المسجد. 

(۳) انظر: «الأوجز) (۲/ .)٦٦‏ 


2 لكوم لدي 
)۱۸٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ فى التسُبِيح فى أَذْبَار الصّلَاو!'؛ 


5 سر ای 8 جو تقاق۔ ون و 0 3 3 مه ا ھا 

١‏ - حذثنا إسحاق بن إبراهيم بن بيب بن الشھید'' وَعَلي بن 
خُجْر قَالا: کا عَتَّابٌ بْنْ بَشِيرِ عَنْ خُصَيْفِه عَنْ مُجَاهِدٍ وَعِكْرِمَة عَنِ ابْنِ 
عَبّاين قَال: جَاء الْفقََاءإِلَى رَسُو شول الله للك خقّالوا: يا رسُول الله إن الأخرياة 
جا .2.0 ُصَلَي مرخ كما نَصَوم وَلَهُمْ امُوال يَعْتِقُونَ وَيَتَصَدَّهُونَ 
قَالَ: ِا صَلَیْكْمْ فَفُولُوا: موا سی سر وو لله گلاگا 
وَكَلَائِْينَ مَرَةَّ وَاللّه اد يا و؟ تلاثین مر 7 إِلََ لا اللہ مہ 

قد َإِنََكُمْ ثذرہ نَ به مَنْ سَبَقَكُمْ و لا يَنْبِفُكُمْ مَنْ بَعْدَكًُا. 

وف الات عَن گُْبٍ بنی عجرّةٌ مك وعبدِ اللہ بن عمرو وَرَيْدِ بن 

ا ور رر رو 


7- باب ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة 


قوله: (فإنكم تدركون به من سبقكم) إذ أفضل أعمال الرجل قراءة 
القرآن في الصلاة» ثم قراءته خارجّھا بطهارة» ثم قراءة القرآن على غير طهارة» ثم 
باقي الأذكار» ثم الصدقة ثم الصوم؛ فكانوا يتصدقونء والذي علّمه المهاجرين 
من قسم الأذكار» فکان إدراكهم من سبقهم ظاهراً لا یخفی؛ وذلك لما أنه ليس 
أحد أحب إليه المدح من الله سبحانه؛ فلما كان المدح أحبٌّ إليه كان أفضل من 


[١٠5]ن:‏ ۱۳۵۳ء تحفة: 5054. 
)١(‏ فى نسخة: «الصلوات». 
)٢(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 


و اف 2 و ٥‏ ضر یح 5 2 3 0 


بُو عِيسَى: حَدِيتُ ابْن عَبًّایں حَدِيتُ حَسَنْ غْرِيبٌ 


يه ه کا 5 1 5 0 
وَقَدْ رُرِيَ عَن التب كله أَنَّهُ نَهُ قَالَ: احَضْلَتَانٍ لا يُخْصِيهمًا يَجُلُ مُسْلِمُ 
إلا مَخَلَ الْجَنّة": يُسَبّحْ الله في دُب رِكُلَّ صَلاَةٍ كَلآنَاوَتَلئِييَ وَيَحْمَدُهَُلاكَا 
1 قرس جا ا سڈ ماس 3 ضر از 


تا ت» ويحكبرة ار اف يَعَا وَثَلاثِينَ» ويسبح الله عِنْد مثافه 7" ویحمدہ 
5 كاه و حك ع 2 پا 


سائر ما سواہ. ثم إن للمال تعلقاً بالقلب لا یخفی؛ فكان إيتاؤه جھداً على النفس 
غير يسير» وأما الصوم ففيه فضيلة جزئية كونه خالصاً له تعالى لا شائبة فيه للرياء» 
فناسب في جزاته أن يكون كذلك من غير وسطء وما ورد من وعده تعالى: (الصوم 
لي؛ وأنا أجزي بہا''' معروفاً ومجهولاً جزاء للشيء بما يناسبه في الإخفاء. ولما 
كان جُلُ عملهم هو الصدقة وهي ى أقل هخ التق کات سیل من فان به على من لم 
7 : اتدرکون) هم الذاكرون بجملتهم 
لا الصحابة خاصة» وكان الإمام أبو حنيفة يفضل الحجّ على الصدقة بعد حجه» 
وهذا لا ینافي الترتیب الذي أسلفنا؟ إذ في الحج صرف كثير مع تَأَيُلِه بۂ 0205 
وجهده. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وفي الباب أيضاً عن أبي هريرة والمغيرة». 
)٢(‏ في نسخة: «إلا أدخله الله الجنة». 


عن كو زاف حرج ہے رو کو لله 


سبح الله في دير كل صَلاة عَفْرَا ويَْمَدُه عَشْرَا وكير عشراء و وَيسَبح الله 
علد متايه 0اا الي وتنهدة ثلانا وللاثين: وک آنا ركلا اترعلامس الموافق 
للحديث الذي سيآتى فی أبواب الدعوات .)۳٣٣٣(‏ 


) في نسخة:‎ )٣( 


.)١١91( أخرجه البخاري في (صحیحہ) (۵۹۲۷) ومسلم في (صحیحہ)‎ )٤( 


۲ لكوم لدي 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاةٍ عَلَى الدَّابَّة فی الظّين وَالْمَطر 

١‏ - حَدگتا يح بْنُ مُوسَىء گا شَّبَابَةٌ بْنُ سَوَارِ نَا عْمَرُ ٣ھ‏ سس 
عَنْ كَثِيرِبْنٍ اوہ عرو بن عفان بن َْلى بن مرك عن يم عن جد 
أَتهْمْ گائوا مَعَّ النَبِيَ گل في سَفَرِ قَانْكهَوْا'' إِلَى مَضِیق؛ فَحَضَرَ 2 ت الكيلاة 


۷- باب ما جاء في الصلاة على الدابة في الطين والمطر 

اتفقوا على أن الرجل إذا لم يجدا'! موضعاً للصلاة لخوف عدوء أو انقطاع 
عن الرفقة» أو نجاسة المكانء أو الطين» أو غير ذلك من الأسباب: يصلي على 
راحلته أو دابته يومئ إیماء فمن هذا القبيل ما قال صاحب!'! «البحر): حججت 


]١[‏ قال ابن عابدین''': اعلم أن ماعدا النوافل من الفرض والواجب بأنواعه لا يصح على الدابة 
إلا لضرورة» کخوف لصّ على نفسه أو ثيابه أو دابته لو نزل» وفي «الدر المختار»”*؟): ومن 
العذر: المطرء والطين يغيب فيه الوجهء وذهاب الرفقاء ودابة لا تركب إلا بعناء انتهى. 

[]م أجد الحكاية» نعم ذكر في "شرح الكنز)”*' ما یومئ إلى ذلكء ولفظه: وم أر حكم ما إذا كان 
راكباً مع امرأته أو أمهء کم وقع للفقير مع أمه في سفر الحج؛ ول تقدر المرأةعلى النزول والركوب» 
أيجوز للرجل المعادل لها أن یصلی الفرض على الدابة؟! کما يجوز للمرأة إذا كان لا یتمکن من 
النزول وحده لميل المحمل بنزوله وحدہہ وينبغي أن يكون له ذلك كم لا يخفى» انتھی. 


.۱۱۸۵۱ تحفة:‎ ۱۷۳/٤ :مح]411١[‎ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «البلخي». 

. فى نسخة: «فى مسير فانتهوا»» وفى نسخة: «فى مسيره فانتهى)‎ )٢( 
۱ ۱ ۔)٦۸۹‎ ء٦۸۸‎ /۲( وہ ارد المحتار»‎ 

.)]۸۹ ٦۸۸ /۲( «رد المحتار)‎ )٤( 

(ھ) البحر الرائق4 (۲/ ۷۰) وذکرہ ابن عابدين أيضاً (59/9). 


اواب الصَّلاد» ١‏ 


2 و خی ا ل ےگا اق و العام 9-0 5 ٠‏ کلت 
فَمُطِرُواء السّمَاءُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَالَلَُ مِنْ أَسْفَلَ مِنْهمْ فَأَذّنَ رَسُولّ الله كه وَهْوَ 


بأمى» وكانت لا تستمسك على الراحلۂ فلو ترکٹھاونزلت للصلاة لكانك سقطثف؛ 


وفي الحديث دلالة1١؟‏ على أن النبي وك ان بنفسه النفيسة» لکن يشكل على 
الأحناف أمرٌ جماعته ِا مع أنهم يعدّون الرواحل أمکنةا'' متعددة إلا أن يقال: 


[ والمسألة خلافية شهيرة» وبحديث الباب استدل النووي على مباشرته ا الأذانَ بنفسه» قال 
الحافظ''': جزم به النووي وقوّاهء لکن وجد في «مسند أحمدا''' من هذا الوجه: «فأمر 
بلالاً فأذّنَ؛ فعُلِم أن في رواية الترمذي اختصاراء وأن معنى «أذّنَ): أمر بلالآ كما يقال: 
أعطى الخليفةٌ کذاء وإنما باشر العطاءَ غيرٌهء قاله ابن عابدین”٭'ء وفي «الدر المختار»(؟» عن 
الضياء: أنه عليه السلام أذ في سفر بنفسه؛ وأقام» وصلى الظهر. 

[؟] وفي (الدر المختار»””' بعد ذكر التفصیل في جواز الفرض على الدابة: أما في النفل فتجوز 
على المحمل والعجلة مطلقاء فرادى لا بجماعة» إلا على دابة واحدة. قال ابن عابدين: قوله: 
الا بجماعة) أي: في ظاهر الرواية» واستحسن محمد الجوارٌ لو دوابهم بالقرب من دابة 
الإمام بحيث لا يكون بينهم وبينه فرجة إلا بقدر الصف؛ قياساً على الصلاة على الأرض» 
والصحيح الأول؛ لأن اتحاد المكان شرطء حتى لو كانا على دابة واحدة في حمل واحد أو في 
شقي محمل جازء انتهى. فَعُلِمِ أن لا إشكال في الحديث على قول محمدء ويحتاج إلى 
الجواب على قول الشيخين» على أن الحديث ضعیف؛ وعثمان بن يعلى مجهول. 


)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۷۹/۲)۔ 
)٢(‏ مسند الإمام أحمد (۱/ .)٥٥٤‏ 
(۳) (رد المحتار» (۷۱/۲)۔ 

)٤(‏ (رد المحتار) (۷۱/۲)۔ 

.)٦۹۲ ء٦۹۱٤‎ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 


۲٢٤‏ اک اب 


عَلَى رَاجلي وكام" تدم عَلی رَاحِلَيهِ َصَلَى بهمْ يُومِئ إِيمَا يَجْعَلْ 
السّجُود أَخْمَضَ مِنَ الرُكُوع. 
رفحي نكيل ترك رف ا التي الْبَلْخِيُ؛ 
ا يف ِا مِنْ حَدِيئه. وقد ری عَنْهُ َيْرُوَاحِدٍ مِنْ أَهلٍ اللہ وَكذًا رو 
عَنْ آئیں بی مَالِكِ أنّهُ صَلَّى في مَاء وَطینِ عَلَى دَابّیده وَالْعمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عِنْدَ 
أَهْلٍ الِْلم 297 2ھت- عَمّدُ وَِسْحَاقٌ. 
(۱۸ بَابُ مَا جَاء في الِاجْيَھَادِ في الصَّلَاةٍ 


2 
7 5 عو 
34 بب 


۴ - حَدَّنَنَا قُتَيْبَة وَِشْربْنُ مُعَاذٍ قَالَا: تا أَبُوعَوَانَةَ عَنْ زيّادٍ بْن عِلَاقَةَ 


بالاثنين أيشياً أمدٌ الجماعة» ۰س0 
صلی لنفسه» وصلوا لأنفسهم فرادىء والباء للمصاحبة ولا تقۃ 2 تقتضي الشركة. وإن 
كان غالت انستتال «صلى بھم) في صلةة الإمام بالقوم. 

۸- باب ما جاء فی الاجتهاد فى الصلاة 


فقد عَلِمَ من حديث الباب أن العبد ليس يبلغ بطاعته وقربه درجة يستغني معها 
عن الاجتهاد في الطاعات: ولا يفتقر إلى زيادة المثوبات» وأما جواب النبييَكَِةٍ عما 
قالوا له شفقة عليه ورحمة به. فإنما حاصله أنهم كانوا فهموا أن الجهد في الطاعة 
يكون رغبة في الثواب أو رهبة عن العقابء ولما غفر الله ذنبه وأولاه رسالة کافةق 


[٤]خ:‏ ۱۱۳ء م: ۲۸۱۹ء ن: ١٤٦۱ء‏ جه: ١٤٢۱ء‏ حم: /٤‏ ٢٦٥۲ء‏ ٢٥۲ء‏ تحفة: .١١594/8‏ 
)١(‏ في نسخة: «أو أقام». 


ٹکیپ رریک پیر ر ‏ رٹیرکرکر رر زیر رررررریرککیر رر رر رو زی یتر 0ك 


كان لاله رغبة في نيل الثواب لأنه حاصلء ولا له رهبة عن نيل العقاب لنه مغفور 
له فكان الواجب عليه أن يؤدي فرائضه والواجبات عليه مقتصراً عليهاء فلو أجاب 
عنه بأن اجتهادي ذلك إنما هو لتحصيل درجات عالية لربما توهم بذلك بعض مَنْ 
بعدھم أن الاقتصار على الواجب والفرض كاف في النجاةٍ عن النار والدخولٍ في 
الجنةء أما الإتيان بالسنن والنوافل فإنما هو لرفع الدرجات؛ أجاب ''' بأن اجتهادي 
في طاعته سبحانه ليس إلا رغبةً في مزيد كرمه» ورهبةٌ عن مكروه كفر نعمه؛ كما 
أشار إليه سبحانه: طلین سَحَكَرْثْرْ ريتك وکین مكَدَرم إن عدن لتَیڈ 4 
[إبراهيم: ۷] وإلى الثاني بقوله: طوآفنکُوا َمَمَت لَه إِن کَنْۃإَِاه تَحَبْدُونَ * 
[النحل: 15١١]إذ‏ الأمر للوجوب؛ وإنما اختار النبي ِا في الجواب هذا لما في طبائع 
الناس من الاقتصار على الضروريات!'! في الأشغال الدينية» والانهماك والمبالغة 
في الأمور الدنيوية» فخشي منهم أن يقتصروا بتوهمهم الناشيء من الجواب الذي 
ذكرنا على إتيان الفرائض والواجبات» ويتركوا النوافل والسنن الراتبات قانعين 
بدخول الجنة والنجاة من النار عن الجهد في تحصيل درجات ما لها من قرار. 


]١[‏ متفرع على ما سبقء يعني لو أجاب بأن اجتهادي لتحصيل الدرجات لتوهم أن الإتيان بالسنن 
لرفع الدرجات فقطء فأجاب بأن الاجتهاد للرغبة والرهبة. 

[] وهي التي يُسْلّبُ فيها الاختيارء ويجب الإتيان بها من الواجبات وغيرهاء وليس المراد هاهنا 
المعنى المعروف بضروريات الدين» وهو على ما قاله ابن عابدین''': ما يعرف ا خواص والعوام 
أنه من الدين» کاعتقاد التوحيد والرسالة والصلوات ا خمس؛ بخلاف فساد الحج بالوطء 
قبل الوقوف؛ وإعطاء السدس ال دةٌ ونحوه ما لا يعرف كوئّه في الدين إلا الخواص انتهى. 


.)55٠ «رد المحتار) (؟/‎ )١( 


6 الکوکب الدرِي 
عن الْمغِيرةٍ بی مُعبَة قال: صَلَى رَسُول الله کال حت الْتفَحَت قَتمَہ قَقیل 
لا کان نک ود خف لك ما تقد لنئاف كلت ا كلا أَكُونُ 
عَبْدَا شَكُورًا؟). 
و الب كن ای طون اك" 
وا کر نت حَدِیث الْمُغِيرَة بْنِ شُعْبَةٌ حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
حدم قات عاخاك 5 ائل مَا يُحَاسَبُ به الْعَبْدُ يَومَ الْقيَامَةِ الصَلَاة 


اك 


۷۳ -حَدگتَا عَلِيُ بن ضر ِبْنٍ عَلِيٌ الْجَهْضَمِئٌ نَاسَهْلُ سهل 3 ف اده 


قوله: (صلى رسول اللہ كَل) أي: النافلة» بل فی آخر اللیل؛ لأنه كان يحب 
التخفیف 5 رن رعاية لمن خلفه. وقوله: احتی انتفخت» وفي بعض 
الروایات: 00 مم 2 ولا منافاة؟ فإن التشفقق نوعلا امن الانتفاخ غايته أنه الفرد 
القائل بت (كيدا فک سال العاف رسس الاظطالا ءا لايكفن؟ إن الشكر 
على مقدار النعم» ولما كانت النعم عليه كثيرة كان المناسب لشكره الكثرة. 

۹- باب ما جاء أن أول ما يحاسّبٌ به العبدُ يوم القيامة الصلاهٌ 

أي: أوّل حساب العبادات يكون في الصلاة؛ وهذا الباب مثل الدليل للباب 
الأول» فإنه لما كانت الصلاة أولّ ما يحاسب عليه العبد يوم القيامة كان اجتهاده كَل 
في الصلاة لا یخفی وجهه. 


]١[‏ باعتبار أنه يترتب عليه غالباء بل لا يكون كمال الانتفاخ إلا التشقق» ويمكن التفصي عن أصل 
الإيراد بأن الانتفاخ والتشقق كليهما وقع. 


]٥١٤[‏ د: ٤٦۸ء‏ ن: ٤٦ء‏ جە: (٥‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۲۲۳۹.۔ 


اواب الصَّلاه ك۷ 


تا مَمَامٌ قَالَ: حَدَقي قَنَادهُ عَنِ الْحَسَنْء عَنْ حْرَیْثِ بْنِ قبیصَة قَالَّ: قیمُتُ 
المَِيئَة قَْلّث: الهم نز لی جَلنا الخ ال: فحنت إلى أبي زیر 
َقُلْت: إِنِي سَأَلْتُ الله أَنْ یَرژقبی جَلِيسًا صَالِحَاء ؟ ہس و 


نشول اھ للا کل اش آن کسی بد قال تيفك وول للد ل ٹل 
ال ئ2 بُ به الْعَبْدُ يَومَ الْقِيَامَةٍ مِنْ تل عَمَلِهِ صَلَاتُهُ فَإِنْ صَلْحَث فَقَدْ 


و و ار 


هلح وَأَنْجَجَ وَإِنْ فسدت فقّد حَابَ 3 حَسِر فَإِنِ انْكَةَ نتقص ون ةا 1" 

وقوله: (إن أُولُ ما يحاسب به العبد يوم القيامة) يعني في حقوقه تعالى» 
والدماء أول ما يحاسّبُ به في حقوق العباد''. قوله: (فإن صلحت فقد أفلح 
وأنجح) أي: في حسابه ذلكء وكذلك ما بعده من الخيبة والخسران. قوله: (شیئناً) 
تصب علی اتی والرواية هاهنا: امن فريضة) بالنتکیں 


]١[‏ وعلى هذا فلا ينافي الحديث الصحيح: «أُولُ ما يقضى بين الدماء»”"» وقيل في وجه الجمع 
بينهما: إن المحاسبة غير القضاء كما في «البذل)7؟). 
]٢[‏ ويحتمل النصب على المصدرية» كما قاله صاحبٌ «المدارك»””' وغیرّہ في تفسير قوله: 
توما لا ریت عَن نفس ًا 4 [البقرة: 44]» وهذا كله على تقدير أن «انتقص» لازم» 
وأنااعلى کرھ ميا قب ھرل تال ليون" لقعي ولتصهه و اقصيةة سای 


)١(‏ فی نسخة «فريضته». 

"٢)‏ فى سط (شیء)۔ 

شف اح البخاري» )٦٦٦٥(‏ واصحیح مسلم) (۷۸٦٦۱).۔‏ 
)٤(‏ (ہذل المجھودا (5/ 5 ۳۳). 

.)۸۷ /۱( «مدارك التنزيل»‎ )٥( 

.)085 (القاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 


ظ۸ لكوم لدي 


0 تيرك وَتعال 00 انْظرُوا هَلْ لِعَبْدِي مِنْ تََطوٌع؟ فَيْكتَل بها مَا 
نْتَقَصَ مِنَ الْمَرِيضَةِ ثُمٌ يَكُونُ سَائِرُ عَمَلِهِ عَلَى دَلِكَ). 


وَفي اباب عَنْ گیبی الدَّارِيٌ. 


حم 


٠‏ عن انها 


كال اض حَدِيتُ أبي مُرَیْرَۃ حَییگ حَسَنُ عَرِيبٌ من هَذَا 
الْوَجْمِ 
وك وَقَد روي 3 م 7 3 39 ھریر؟. 7 رَوَى 
>٠‏ وی کی ای ید 
قوله: (فیگیل) والاکتال قل یکر( كينا وقد يكون كمّاه وقد ورد ٹی 
بعضن الروايات: أن ركعة من الفريضة تحاسب سبعين من النافلة. ولا بَظنٌ بذلك 
فضلٌ لكثرة السجود على طول القیام؛ لأن ركعة طويلة لا تعد ركعة» فإن من الركعات 

ركعة تساوي وحذها أربعين أو خمسين أو أزيد من ذلك. 

]١[‏ يعني: تكميل الفرائض بالنوافل أعم من نفس الكمية والكيفية معاء والمسألة خلافیة 
والجمهور على وفق مراد الشیخ؛ وقيل: إن النوافل لا تَكْوِلُ إلا ما ترك في الفرض من 
الكيفية والخشوع. 

)١(‏ في بعض النسخ: «قال الرب عز وجل). 


(0) في نسخة: «ذؤيب). 


(۳) في نسخة: (نحو هذا». 


اواب الصَلاد» ۲۹ 


(:15) بَابُ مَا جَاءَ فِِمَنْ صَلّی''' في وم وََبَْة 3 يِْتَيْ عَشْرَ رَكَعَةُ 
٣‏ 0 لَهُ فِيهِ مِنَ الْمَضْلِ” 


٤‏ - حَدَتَتا مُحَمَدُ بن رافک 7۹٦‏ و من نَ اليَازِيُ» تا 


نہر ٦س‏ س ع سس 00 شول اللہ ئا دنن 
تابر على ينتي عَشْرَة ركعَة من الس بتی ف لله له گا في الْجَئة: ابع 


كعَاتِ قَبْل ا لظلِمِْ 7 عتیْن بَعدھا و 5 و دہ بَعْدَ الْمَغْرِبِ» وَ 7 كين بعد 
الْعِشَاء وَر؟ حي ين قبل الف 


(۱۹۰) باب ما جاء فيمن صلی في يوم وليلة ثنتي عشرة ركعة إلخ 
ثم الصلوات التي هي أربع ركعات من النافلة والسنة عندنا بتسلیمة وعند 


الشافعي بتسليمتين؛ لما ورد من: أن صلاة اللیل الا سی د گا وسيجيء 


[5١:5]ن:‏ ۱۷۹۰ء جه: ١٤۱۱ء‏ تحفة: ۱۷۳۹۳۔. 

)١(‏ في نسخة: (من صلى». 

)١(‏ في (معارف السنن) (/۵۹): المراد فی حدیث الباب من السنن الرواتب» ونسب إلى مالك 
عدم التحدید فیھاء ولكن الأفضل فيها ما وردت الأحاديث بفضلہه؛ وقال أبو حنیفة والشافعي 
بتوقیت السنن وتعیینھاء إلا عند أبي حنيفة ثنتا عشرة ركعة» وعند الشافعی عشر في الأشهر» 
زم ےناب الہ واكلاف ق تا اظی اانا اريم وعيده ركحان» رلکل ديق 

(*7) فى نسخة: (ما له من الفضل). 

©) زاد فی تنا «النيسابوري)». 

.)507/1( المثابرة: الحرص على الفعل والقول وملازمتهماء انظر: «النهاية»‎ )٥( 

.)۵۹۷( والترمذي في (سئنه»‎ )۱۲۹١( أخرج أبو داود في «سننه)‎ )٦( 


7 الکوکب الدرِي 

0 ۹ ٰ۶ ۹ ٰ9) "۹" .مم 

قال و کسی خييث عَائقة خویٹ غريبٌ ين عَذا الْوَجْهٍِ وَمَغِيرَةٌ 
وىحصو وس ع 

8ء لگا تد بن خيلا کا مز 8 ان لقي عَنأَيي 
اق عي لخطتب ل ول عن تت نيلي لتك تع 
قَالَت: قال م” دخ یہ ة قِثّیٰ عَشْرَةَ ركْعَةَ بنِيَ 


اا في | لْجَنَّة: کت قبل 9 وَرَكْعَتَيْن ب تعدها 59000 وكير بعد | 1 
ا 56 207 0 ع ض ان اخ 
ور کین ب تل عقا الخ ہلا العَدَاةِ)20". 


و و و 5 ہی و و الاي می یہ 10و کا و 2 ۔ 9 


رر ےر عن ا۔1 ا یا و ول و عع 2 و تھے آ 
6 5 عن عنبسهة 5 0 
حسن صجيم: وقد رري چہهھ مین ھی وچ 


قوله: (صلاة الغداة) نصب على الظرفية أو بنزع الخافضء أي: الركعتان 
اللتان قبل الفجر هما في صلاة الغداة» ولا يبعد أن يكون بدلاً من الفجرء لكنه يلزم 
أن يكون مجروراًء ولعل الرواية بخلافه. وإنما قال ذلك لثلا يظن بظاهر «قبل الفجر) 
أن المراد صلاة التهجد. 


[٤١٥]م:‏ ۷۲۸ د: ١٥۱۲ء‏ ن: ۱۸۰۳ء حم: 3557/5 تحفة: .۱٥۸١٢‏ 
)١(‏ في نسخة: «والمغيرة بن زیادا. 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «هو ابن إسماعيل». 

(۳) في (م): «قبل صلاة الفجر)ء وفي هامشه: «قبل صلاة الغداة». 


اواب الصَّلاد» ٦‏ 


وكاب ااه في رَنَعَت الْمَجْرِمِنَ الَفَضْ' 


ہے 
ع 


9ے بے تا صَالِحٌ بْنُ تو ا ذا لو کراتھ خخ اھ كن ورا 
٥‏ > و او اض 8 ٥‏ 4 اه ساےہ و کا و 000 ط اللہ سے ۔ح 
ابْن اوقء عَنْ سعد بن هِشَاءٍ» عَنْ عَائِْفَة قالت: قال رسول الله کن 1ر کٹا 
٥ ۹‏ سه 5 مه 
الفَجر خَيْرٌ مِنَ الدَنْيًا وَمَا فيها). 


وَفي الْبَّاب عَنْ عَلِنٌ وَابْنِ عُمَرَ وَابْنِ عَبًایں. 


[191 - باب ما جاء فى ركعتى الفجر من الفضل] 


قوله: (ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فیھا) لا يلزم بذلك فضلّهما على 
غيرهما من الصلوات؛ إذ كل تسبيحة وتكبيرة وتحليلة خير من الدنيا وما فیھاء فكيف 
بركعة أو ركعتين؟ وإنما المراد بذلك إثبات الفضل لها اعتباراً لأنفسها لا إضافة إلى 
غيرها من السئن» وأما كونها مؤكدة بالنسبة إلى السنن الآخر فإنما هو بالروايات 
لأَر مثل قوله عليه السلام: (لو طردتكم الخیل) إلى غير ذلك7©. 


[415]م: ٥٢۷۲ء‏ ن: ۱۷۵۹ء حم: 5/ 05١‏ تحفة: 11015. 

)١(‏ قال ابن العربي (۲۰۹/۲): قد ورد في فضلھما ثمانیة أحادیث: ثم ذكرهاء قال أشهب: إنها 
سنة» قال مالك: ولا ينبغي تركهاء وهو الأصح. 

(0) زاد في نسخة: «الترمذي». 

(") قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في «لمعات التنقيح» :)۲۸٦/۳(‏ أقوى السنن وأوكدها 
ركعتا الفجرء وبعدها سنة المغربء وبعدها السنة بعد الظھر؛ وبعدها سنة العشاء» وبعدها 
السنة قبل الظهرء وقيل: السنة قبل الظهر وبعد الظهر سواء في الرتبة» ذكره الشمني. 


0 لكوم لدي 


قال أبٔو عِيسَى: حَدِيتُ عَايْمَةَ حَدِيثْ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَى أَحْمَدُ 
20 ابْنُ حَنْبّلٍ عَنْ صَالِح بْنِ عَبْدِ الله التَرِْذِيٌّ حَدِيئًا0". 


(۱۹۲) بَابُ مَا جَاءَ في تَخْفْیۂ ا رَكَعَت لْمَجْر وَالقِرَاءَةٍ فِهِمَا'' 


ے 
و- 2 عو 


۷ - حَدَکتَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ وَأبُو عَمّارٍ قا ٠‏ انه رت 
ا مُفيَان عَنْ أبِي إِسْحَاق: عَنْ مُجَایہ عَنِ ابْنِ عُمَرَقًا قَال: عو ات 
0 في الرَكْعَتيْنِ قَبْلَ الْمَجْرِ ب«مُلْيام) الكيروت 4ء 
لفل هو آمّهُأحدٌ 4. 


قوله: (وقد روى أحمد بن حنبل عن صالح بن عبد الله الترمذي حديثاً) 
آراد يذلك و کش يق صالح؛ إذ روى عنه أحمد بن حنبل. 


۹۳ ن-ے نات ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر والقراءة قو ا 
لئلا يؤدي إلى فتور في أداء الفرائض؛ إذ المسنون فيها تطويلها'". 
]١[‏ في حديث الباب إشكال قوي يأتي في (باب ما جاء في الركعتين بعد المغرب». 


[/511]ن:ء جه: ۹٣۱۱ء‏ حم: ٤٤۷٦ء‏ تحفة: ۷۳۸۸۔. 

)١(‏ في بعض النسخ: (احدیث عائشة». 

)٢(‏ في بعض النسخ: «وما كان النبي ا يقرأ فيهما» بدل «والقراءة فيهما». 
ففيه أربعة مذاهبء لا قراءة عند قومء والفاتحة فقط عند مالكء والتخفيف عند الجمھوں 
والتطويل عند الطحاوي؛ انتهى من هامش «بذل المجهودا .)٥٥٤ /٥(‏ 

(۳) قال الحافظ في (الفتح) (/ ۷۳): فقیل: لیبادر إلى صلاة الصبح في أول الوقت» وبه جزم 
القرطبي» وقيل: ليستفتح صلاة النهار بركعتين خفيفتين كما كان يصنع في صلاة اللیل 
ليدخل في الفرض أو ما شابهه في الفضل بنشاط واستعداد تام, والله أعلم. 


اواب الصَلاد» ينف 
۰ نے 5 ٥‏ ہے ا کے کے 0 لاو قا سر ا 327 ےر گا ا کے 
وَفي الاب عن ابنی مسعود» وَاين» وَايِي هريره» وَابِنٍ عباس» وحقصہ؛ 
وعائشة. 


ىا 5 


ث" كل بو عيسى: َو مرو سس ا ا 
یھ ھ9۷000 ۷۷ إسرَائِيلَ هدَا 
و ا ا ای فق انكل 


0ر ہ56 : تا يت أَحدا أ َحْسَنَ حِفْطَا مِنْ أبي مک 
مور 17 كذ بخ عبر الله بن ات الأسيق الگرے 


(۱۹۴ بَابٌ مَا جَاءَ في الکلاع بَعْدَ رکهَ تي الْقَجْر 


اوت ب کت کیو مر مہو وو 
يوسف بن عِيسَى بن إدريس 


قوله: (ولا نعرفه من حديث الشوري) يعني أن الرواة کافة یرونہاعن إسرائيل عن 
أبي إسحاق: وإنما رواه أبو أحمد الزبيري عن الثوري في رواية» وفي رواية آخری لأبي أحمد 
الزبيري رواها مثل روايتهم. ولا ضير فيه؛ إذ أبو أحمد الزبيري ثقة حافظء قال الترمذي: 
(سمعت بندارا) إلخ» فكآن!'' أبا أحمد رواها عنهماء ول ينسبه إلى غلط أو سهو. 


9 باب ما جاء فی الكلام بعد رکعتی الفجر 
]١[‏ متفرع على قول بندارء يعني أن أبا أحمد إذا كان حافظاً فلا يعد هذا غلطاً منه. 


[۱۱۸]خ: ۸٦۱۱ء‏ ٤٣٣۷ء‏ د: ۳٦۱۲ء‏ حم: ٦‏ سےءتحفة: ۱ ۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «المروزي». 


٦٤‏ لكوم لدي 


مَاِكَ بْنَ آئیں؛ عَنْ أبي النَضْرِ عَنْ أي سَلَمَه عَن عَاؤِْمّة كُقَة قَالۓ: کات 
التَّبَيُ ل إِذًا صَلَّى ر ىَ ي الْفَجْر) قَإِنْ كاتث لَهُإِلَيَ حَا سو 
خرج إِلَى ا2 

ال أَبُو عِیمّی: هَدَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجیخ, 

وَقَدُ گرہ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلِ العم مِنْ أَصْحَابٍ التي كله وَعَیْر وا 


هم 


وج الْقخرا" ل عا وه قي كو 9 ۶9 عم 
7 رار ال أخدة وإقكات. 


فى کات عا عاك 7 شا د 2 نُوع الْمَجْرِا رکعین 


الكلام في هذا الوقت يكثر الغفلات؛ لم يكن له أن يتكلم إلا بما لا بد منه. 
وأما ما توهمه من ليس له دخل في العلوم أنها تجب إعادة السنن إذا تكلّم 


بعدھاً' فغلط فاحش. 
[ بات ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعقين] 


[ ففي «الدر المختار»”": لو تكلم بين السنة والفرض لا يُسْقِطّهاء ولكن ينقص ثوابهاء وقيل: 
تسقط. قال ابن عابدين: أي : فيعيدها لو قبلیة ولو كانت بعدية فالظاهر أنها دكون تطوعلٌ 


وأنه لا يؤمر بها على هذا القول. 


)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» :)٥٥٦/٣(‏ لا بأس بالكلام بعد ركعتي الفجر مع أهله 
وغيرهم من الكلام المباح» وهو قول الجمھورہ وهو قول مالك والشافعي. 

() فى نسخة: «صلاة الغداة». 

(۳) (رد المحتار) (۲/ .)٥٦٤‏ 


۲٦ 


اواب السا 
ا الما عن عيذ ا سپ یی 
این كن ا عي أ ول الله كد قال: 5 لام اخ 0 


و ا ےک 
سس کہ 


00ر 
ال 
قوله (لا صلاة بعد الفجر) لما كان المنع عن الكلام في ذلك الوقت يوهم 


جوارٌ الاشتغال بالنوافل لكونها أولى أنواع الذكرء والذكر مأمور به» صرح بمنعه 
وقوله (الا سجدتين) كانت فيه أربع احتمالات: لا صلاة بعد طلوع الفجر 
ہو او 


إلا سجدتین؛ بحمل السجدة على معناها الحقيقي» وهو وضع الجبھة وليس!١!‏ 
المراة ولا صلاة يعددصاةة الج الاسجدثين بالمعق المذكوو وهو أبضا غير مراد: 


ولا صلاة بعد صلاة الفجر إلا ركعتين» وهو أيضاً غير مراد؛ إذ لا صلاة بعد صلاة 
الفجر فانى يصح استثنا الركعتين؟! ولا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين» فلذلك 


2 7 : ٠ 
ترى الترمذي فسّر الحدیث بقوله: (ومعنى هذا الحديث إنمایقول: لا صلاة بعد إلخ)‎ 


13 ]إذ يلزم على هذا المعنى أن لا یشرع بعد طلوع الفجر غير السجدتين» وقد شرع أربع سجدات 
السنة» وأربع سجدات الفريضة» وكذلك لا يمكن أن يراد المعنى الثاني؛ لأنه لا صلاة بعد 
صلاة الفجر فكيف استثناء السجدتين؟ ولم يلتفت الشيخ إلى بيان وجه عدم إرادة هذين 
[ ۸ء جه: ٣٢۲۳ء‏ حم: 2 تحفة ۹۷۷۰۷ ۸ 


(١)‏ في نسخة: «سجدتان» 


3 الکو الذي 


لک سد و 


200ئ6 کتری هذه عو ولجذ ولا تس 


گرهوا أَنْ بُصَل لب بَعْدَ ظلوع القَجْر إلا ركعت الْفَجْر وَمَعْنَى 
.9ئ۳۰" لاصَلاة بَعْدَ م لاجرلا زا 5 الم 


9 صلی ا 


۰- - حَدَتَنَا بِفْرَیْنُ م مُعَاذِ الْعَقَدِيُ کا عب واج بن او الأغتش 
عَنْ ٴي ع عَنْ ٴي د قال ل قول الله ا «إِذا من اعے 


کت بي أله رِكَلْيَضْطجِمْ ع تسبتقا 


-۵٥‏ باب ما جاء فی الاضطجاع بعد رکعتی الفجر 


وقد ثبت قبلّها أيضاًء وهذا الاضطجاع!' "لیس بمؤگد كما ظنه بعضهم 


]١[‏ وفيه ستة مذاهب للعلماء بسطت في «البذل»7" و«الأوجز)»”؟» وسيأتي في كلام الشيخ أن 
1 7 د منه الاستراحة بعد الت جد وهو الم رجٌُح؛ وكان عادته و في ذلك مختلفة» قد 
يضطجء بعد ركعتي الفجرء وأخرى قبلّهما. 


[٤٤٦]د:‏ ١٦۱۲ء‏ حم: ٢/٤١٦ء‏ تحفة: 510 .١7‏ 

)١(‏ في ب بعض النسخ : اما اجتمع). 

(؟) قال الشوكاني في انیل الأوطار» (۳/ ۱۰۹): والحديث يدل على كراهة التطوع بعد طلوع 
الفجر إلا ركعتي الفجرہ قال الحافظ في «التلخيص» /١(‏ 587): دعوى الترمذي الإجماع 
على الكراهة لذلك عجیب؛ فإن الخلاف فيه مشهور حكاه ابن المنذر وغيره» قال البنوري 
:)۱۸/٤(‏ لا ریب أن الكراهة مذهب الجمهورء وهو الصحيح القوي من جهة الدليل. 

(۳) «بذل المجهود) /٥(‏ 576). 

.)1/7 /5( «أوجز المسالك» (۲/ ۷۷٦۱ء ۵۷۸)ء وانظر: «معارف السنن)‎ )٤( 


آنواں الصاح ۰۷ 
سے :- 5 - بش ار 
تل الباق فخ كافقة. 
کو و وا 2 وی مو ا گا و ہے رض 8 >> 2 8 
قال ابو عِيسَى: حَدیث ابي هِرَيْرَةَ حَدیث حَسَنْ صَحِيحَ غريب مِنْ 
٥ 58‏ 
هُدا الوَجه. 


وَقَدْ رُوِي عَنْ عَائْمَةَ أنَّ التَبىٗ يِل كَانَ إِذَا صَلَى رکعتی الْقَجْر فی بَبْتهِ 

اضصْطَجَعَ عَلَى يَمِيِهه وَقَدْ رای بَعْضُ أهل العلم أنْ يَفْعَلَ هَذَا اسْتِحْبَايًا. 
۔‫ ۔ ۔ ک5 ۳ 5 0 کے 0 رج 1 در 2 

(153) ياب ما جَاءَ إذا أقِيمّت الصَّلاةٌ فلا صلا إلا ام کو 

40- حَدگَتَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء تا رَوْخ بْنْ عُبَادَة تا َكرِيًا بْنإِسْحَاقَ 
تالت مت لال ايت اوت ھا ظا ای کر فال قال 
۲ ا 0 ا و 95 72 00 ات 
رَسُول الله قَللْ: «إذَا أَقِيمَتِ الصَّلاةٌ قلا صَلاةً إلا المَكتويّة). 
منهم الشافعية» ولا بدعة» كما ظنه الآخرون. منهم ابن عمرہ وإنما هو أمر مندوب 
لاسيما للمتهجّد. ولم يثابر عليه النبي يَكِِهِ والحكمة في اختيار الشق الأيمن أنه 
يبقى القلب!١!‏ حينتذ معلّقاًء فلا يغلب عليه الغفلة» كما في ضدہہ وقد ثبت أنه و لم 
يكن يضع رأسّه على الأرض بل على مرفقه واضِعَها على الأرض. 

3 اب ما جاء [ذا اقبت الضيلؤة فل لا إلا السكيرية 

هذا صريح في إثبات ما ذهب" إليه غيرناء إلا أنه قد روى البيهقي 


[ فإنه لكونه على جهة اليسار يكون مثقولاً عليه إذا اضطجع أحد على شقه الأيسر. 
3 أي: من الفقهاء لا أصحاب الظواهر» وتوضيح ذلك أن هاهنا مسألتين خلافيتين: أولاهما: - 


[۱]ٌءم: ۰۳۰ : : 555 ين: ٥۵ء‏ حم: ۲ء تحفة: 777/8 .١5‏ 


۸ لكوم لدي 


رام مع 


وَفي الْبّاب عَن ابْنِ بُحَيْكَق وَعَبُد الله بن عَمْرِق وَعَبُد الله بن سَرْحِسَء 
الج غتاوں؛ زائین. 

كال عق 4 09 

َمَكَدًا رَوَى أَيُوبُ وَوَرْقَاءُ بْنُ حُمَنَ وَزِيَادُ ْنُ سَعْفِ وَإِسْمَاعِيلُ بْنُ 
مُسْلِمء وَمُْحَمَّدُ بْنُ جُحَادَة عَنْ عَمْرِوبْنِ دیتارء عَنْ عَطَاءٍ بن َسَارِ عَنْ 
ا َه عَن التّبيّ يل وروی حَمَّادُ بْنُ رَيْدِ وَسْفْيَانُ بن غَيَيْنَةَ »عن 


- صحة الصلاة التي عقدها المصليء والخلاف فيها لأصحاب الظاهرء إذ قالوا: من دخل في 
النوافل فأقيمت الفريضة بطلت النافلة» ولا فائدة له في أن يسلَّم منها وإن لم يبق عليه غيرٌ 
السلامء ولا خلاف فيها بين الأئمة والصلاة عندهم صحیحة والثانية: في الاشتغال إذ ذاك 
بالنوافل» لا سيما في ركعتي الفجرء فقالت الحنابلة والشافعية: لا یشتغل بهما مطلقاء وقالت 
المالكية: إن خاف فوت الركعة الآولى لا يصليء وإلا يصلي خارجّ المسجدہ وكذلك قالت 
الحنفیةہ إلا أنهم قالوا: يصلي مالم يخف فوت الركعتين» كما في «المغني)17). 
وأصل الاختلاف في علة المنع في حديث الباب» فمن جعل العلة الاشتغال بالنفل عن 
المكتوبة منعها مطلقاء ومن جعل العلة اختلاط الصلاتين منعها فى المسجد خاصة:؛ ويؤيد 
هذا الثاني ماروي من قوله لٹ «أصلاتان معاً؛ لمن صلى ركعتي الفجر عند المكتوبة. 
ثم سبب الاختلاف بين الحنفية والمالكية اختلافهم في حَدَّ إدراك فضل الجماعة هل يحصل 
بإدراك ركعة أو ركعتين؟ وقوله بَكَئِدِ:ْ «من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة)ء يؤيد 
الأول» والبسط في (الأوجز)''"'ء وغرض الشیخ بيان المسألة الثانية الخلافية بين الأئمة. 


.)۱۱۹/۲( انظر: «المغني»‎ )١( 
.)٦۷۸/٥( (الأوجز) (۲/ ٦٦٦-۹٦٦)ء وانظر: «بذل المجھود)‎ )٢( 


اواب الصَلاد» ۹ 
عَمْرِوبْنٍ دِيتارِوَلم" يَرَة اہ وَاْحَدِيثُ الْمَرْفُوعٌ أَصَحُ عِنْدَنَاه وَقَدْ روي مَدَا 
الْحَدِيثُ عَنْ ٠‏ هُرَيْرَةَ عَنِ النَبِيَ كي مِنْ غَيْرِ هَدَا الْوَجِْء رَوَاهُ عَيّاضُ 
غَبّایں الْقِتْبَانُِ الْيضٰریٔ: عَنْ أبي سَلَمَدَه عَنْ أبی هُرَیْرقہ خن التَ قاڑ''. 

وَاْعََلُحَلَى هَدَا عند أَهْلٍ العأ" مِنْأُصْحَابٍ النِنَ كك وَعَيرِهم: دا 
فِيتتٍ الصَّلَدة أن لا بُصَلَيَ الرَجْلْ ! إلا المكتوبة وه يَقُولُ سُفْيَانُ الَوْريٌ» 
وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَالشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


3 


استثناء!'! من هذا الاستثناء كما نقله العيني”*' في «شرح البخاري»» فعملنا به. 


وآبقا قن كيف [ز1"! ابن هس ران ن عباس وابن مسعود كانوا یصلونھا بعد 
الإقامة وراء حاجز من الجماعة كالسارية» ومع ذلك فلا يرتاب في أن المراد بقوله: 
الا صلاة إلا المكتوبة» ليس النفي عن المحلة أو المصر أو العالّم» فلا بد لكم من 
اللشييدة قال رش ر نا لى قدا ذلك المكاة: 


[1] لكنهم تكلموا على هذه الزيادة» والبسط في المطولات!ٴ وحکی في «الإرشاد الرضي): 
أن سنده صحيح قويء فتأمل. 


[؟] أخرج الطحاوي هذه الآثارء وهي أكثرها صحيحة: كما قاله النيموي''". 


)١(‏ في نسخة: (فلما. 

)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : «نحو هذا). 
(۳) في نسخة: (عند بعض أهل العلم). 
)٤(‏ «عمدة القاري» .)۲٥۸ /٥(‏ 


.)۲٥۸/٥( انظر: «عمدة القاري)‎ )٥( 
.)71/١ /۱( -۲۳۰)ء واشرح معاني الآثار»‎ ۲٢۷ «آثار السنن) (ص:‎ )٦( 


۷ الکوکب الذي 


)۷ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَقُو ُهُ الَّكَعَتَانِ قَبْلَ الْهَ لَمَجْر 
لاو ا ال 


ةا لك رر اش نَاعَبْدُ الْعَرِيزِبْنُ مُحَمَّي عَنْ 
کت عید ٤عَنْ‏ مُحَمَدِبْي .مم ار ا خَرَج رَمُول الله لله 
قنع چو كر ات م مَعَهُ الصّبْحَ لسرت ف مت 


3 ال تھا اتی ١‏ أضلدقان مَعاك كُلْك: ٦٣‏ ا 
إني 


وأما من عليه الفريضة وهو صاحب ترتيب وجب عليه تقديم فريضته السابقة» 

ولا يخالف الرواية؛ لأنها مکتوبة أيضاًء غير أن ظاهر اللام هو العهد, إلا أن يقال: 
3 3 3 م 0 

أداؤه تلك التی اقیم لها تبطلها اصلا لوجوب الترتيب» فوجب حمل اللام على 
الجنس. والشافعي!'! لما لم يقل بوجوب الترتيب أوجب الدخول فيها. 

0 - باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر إلخ 

قوله: (يصليهها سد صلاة الصبح) هذا معارض بحديث النهي!" 

3 قال العيني7©: وجوبٌ الترتيب بين الفائتة والوقتية قول النخعي والزهري وربيعة ويحيى 

الأنصاري والليث» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه ومالك وأحمد وإسحاق» وقال طاوس 


الترتیب غير واجبء وبه قال الشافعي وأبو ثور وابن القاسم وسحنونء انتهى. 
11 أي: بالأحاديث التي نهي فيها عن الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس. 


]٥٤٤ [‏ د: ۷٦۱۲ء‏ جە: 64 ء حم ٠ك/”*”,‏ تحفة: ”5 .١١١١‏ 
)١(‏ فی نسخة: «صلاة الفجر)۔ 

( زاوش شغةوالبلشي). 

(۳) «عمدة القاري)» .)١59/5(‏ 


سر ۲۷۱ 
ےتا ي الْفَجْر) ء قَالَ: «قَلَا إِذّنْ). 


رھ قحم ہر جس 


9٦‏ 9 ۰ من 


ف 5 0ئ ٥‏ 72 
5 
ہی ہے سے ہے 
2 


وأماقوله: (فلا إذن) فمحتمل لمعنیین؛ إذ لتبديل اللهجة أثر» كما تعلم» مع أنها 
شخصیة ولا يبعد أن يقال: إن النبي و حين رآه يصلي لم يحمل صلانّه إلا على 
الفریضةء لأنه قد كان نهاهم عن النافلة في هذا الوقت ثم لما تبين أنه يصلي النافلة» 
فإما رخحصه كما هو بحسب معنى7١]»‏ وإما نهاه كما هو على معنى» لکن النهي موافق 
للروايات الواردة في النھي والرخصة لو ثبتت كانت مقتصرة على الموردہ وأما ما 
لبيك بتك ما تح مھ الب ا ل 
على تقدير اسم الا)ء ما هو؟ ولا يبعد أن يكون معناه: الا صلاة إذنء أو لا تصل 
إذن)ء وإن كان يمكن أن يقال فيه: فلا بأس إذنء ولما لم تكن الرواية نصًا في أحد 
المرامين وجب الرجوعٌ في كشف معناها إلى غيرهاء فرأينا روايات تمنع النافلة في 
تلك الأوقات, فرأينا العمل بموجبهاء وهي صريحة في معانيها أولی'''. 


3 لِمَا تقدّم أن قوله: «فلا إذن» يحتمل معنيين بتبديل اللهجة: الإباحة» والمنع. 

]٢[‏ وهو قوله: «فلا إذن)ء فإن من فهم من هذا القول الإباحة بمعنى: لا بأس إذن عبّر الرواية 
بقوله: فسكت, بمعنى: أقرّ ولم ينكرء فإنهم يقولون: الحديث سكت عليه فلان» أي: لم 
ينكره ولم یضعّفهہ ولا يذهب عليك أن ضمير جده في السند لسعد لا لمحمد'''. 


.)١١7 /5( انظر: (معارف السنن)‎ )١( 
وجده قيسء قيل: هو قيس بن قهد -بالقاف والهاء-. وقيل: قيس بن زيد» وقيل: قيس بن‎ )0( 
.)۹۳ /٥( ۳۷۲)ء وانظر: «معارف السنن)‎ /٥( عمروء كذا فى «الإصابة»‎ 


۲۷۲ الکو الذّتیي 

وقال سُفْيَانُ بن غیََة: سَیعَ عَطَاءُ بن أبِي رَبَاحِ مِنْ سَعْدِ بن سَعِيدٍ ىِ 
اسم ع تر یٹ 
0 الكديقةه 7 و ا بد کا كُعَتَيْد ل ای يَة قَبْلَ 
أَنْ 5: سی او 


كال ار سرت ؛ وَسعد بن لووط خرن وكيد ود انها 
وَقَیْس هُوَجَد يَحْيی بْنِ سَعییٴ وَبُ و هُوَكَيْسُ بْنُ عَمْرِق وَيُقَالُ: :هو قيس 


مو عه )٢(‏ 
أبن قَهدٍ ١‏ 


5 0 


ار و 


وأما ما جاء من إعادتها بعد طلوع | لشمس قبل الزوال» فهو روایة عن محمد 
ولم ينه الشيخان عنہ بل الرواية!'! عنهما في ذلك أنه لا قضاء عليه ولا يجب عليه 


أن يقضيء وأما أنه لو صلی بعد طلوع الشمسء فليس في ذلك رواية عنهما. 


]١[‏ ففي «الهداية)7": إذا فاتته ركعتا الفجر لا يقضيهم قبل طلوع الشمس؛ لأنه يبقى نفلًا مطلقا 
وهو مكروه بعد الصبح: ولا بعد ارتفاعهم| عند أبي حنيفة وأبي یوسف: وقال محمد: أحبٌ إل 
أن يقضيه! إلى وقت الزوال؛ لأنه و٤‏ قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداةً ليلةٍ التعريس. وما 
أن الأصل في السنة أن لا تقضى لاختصاص القضاء بالواجب. والحديث ورد في قضائها تبعا 
للفرضء فبقي ما وراءه على الأصلء وإنما تقضى تبعاً إلى وقت الزوالء وفيا بعده اختلاف 
المشايخ, انتهى. وأماغير ا حنفیة فقال الشافعي في أظهر أقواله: يقضي مؤبداًء وقال أحمد: یقضیھما 
بعد طلوع الشمسء وقال مالك: يقضيه) بعد الطلوع إن أحبّء والبسط في (الأوجز؛۶'. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الأنصاري». 
)٢(‏ فى نسخة: «هو اہن قهد). 

2 «الهداية» (۷۲/۱)۔ 

.)510/8-51/٠ /۲( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


اواب الصَلاد» ۲۰۷۳ 
و یی ہے کا سے 2800071 2 2 ٥‏ رر خسن مھ 
وَإِسَتاد هَدَا الْحَدِيثِ ليس ب 3 بِمُُصلء مُحَمَد بن إِبْرَا یں تَيِمِىُ لم يمَسْمَعْ 

و 


٥‏ اس بت 


مِنْ قيس وَرَوَى بَعْضهُمْ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ مَمْد بُنٍ وہ نی 
إِيْرَاهِ هيم أن البَىَ ول خَرَجَ قرَأَى قَيّْا". 
(۱۹۸) بَابٌ مَا جَاءَ ذ في إِعَادَتِهِمَا بَعْدَ ظُلُوع الشَّمْيس 

۷س ا عُقْبَةُ بْنْ مُگرم | اس الُشرخ 8 تا عَمْرو بْنُ عَاضِمء نا 
مام عَنْ ققادہ عَن النَضْرٍ بن أل عَنْ تیر بن تھیلیہ عَنْ أبِي هریرة قال: 
َالَ رَسُولُ الله يله: ١مَنْ‏ لغ يُصَلَّ وكعتي الْمَجْرِدَلمصَلَّهِمَابَعْدَ مَاَظلُمُ القُسْش). 

لوعي :هذا یگ لا كر ف 

وَكَدُ د رُويِ عَي ابی عمَرَأنّهُ عله وَالَْمَلُ عَلَى هَدَا ء عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ 


7 وَبَهِ يُقُولٌ سيا سُفْيَانُ التَّوْرِيُ وَالفَافِعِئ' ال كوك وَإِسْحَاقُ» وَابْنُ 
لتاق فال 56 أَخَدًا رُوی هَدًا الَحَییگ عَنْ مَگام بِهَنًا الإستاد 


8ع ہو 2 5 أ کا 2 5 1 2 ط07 و ٥‏ 2 7 ہے ھی جس 
نَحْرّ هَذَا إلا عَمْرَو بْنَ عَاصِعٍ الكِلابِيّ» وَالْمَعْرُوف مِنْ حَییثِ فَتَادَةَ عَنٍ 


كه إل مِن دا اكه 


سے 


[۸- باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع الشمس] 
قوله: (والمعروف من حديث قتادة) إلخ » أراد بذلك أن عاص]!'! وَهِمَ فيه 
[ کذا فی الأصل: والصحيح عمرو بن عاصم في المحلين» فَذِكْرٌ عاصم بدل عمرو بن عاصم - 


]٣٤٤[‏ خزيمة: /1١1١1»ك:‏ ۱/ ٢۲۷۰ء‏ تحفة: ۱۲۲۱۷۔. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وهذا أصح من حديث عبد العزیز عن سعد بن سعيد). 

)٢(‏ قوله: «والشافعي» لا يعرف هذا من مذهبه» بل مذهبه أنها تصلى أداء بعد أداء الصبح قبل 
طلوع الشمس. كذا في هامش (م). 


۷ لكوم لدي 


٥ 8‏ 2 اق اي ٥‏ تی ور کے پھر مو انتب کا سس رلته 7517 و کے 
الاضرِ بْنِ آئیں؛ عَن بشیر بن تَهيكِ عَنْ ابي هَرَیرة عَنِ النيي 05 قال: امن 
كه رَكْعَةٌ مِنْ صَلَاةٍ الصّبْح قَبْلَ أَنْ 5 لْعَ الشَّمْس ققد أَذْرَكَ الصّبْحَ). 


(۱۹۹) بَابُ مَا جَاءَ فى الأرْيع قَبْلَ الكلِهُ 
أَبُو عَاِرِ”' ا سُفْيانُ عَنْ أبِي إسْحَاقَه عَنْ 


جه 


عَاصم بْنِ صَمْرَهَ عَنْ عَلِىَّ قال : کان الت كل ُصَلَ قَبْلَ الظُهْر أَرْيَعا 


4ص۶ ْ3 


فغیّر ال حدیث: وأنت تعلم ما فیھم| من البوة گلا غرز أن غاص ا روف بحسب لتق 
فتغير» مع أن اشتھار روایة «عن مام عن قتادة» لیس ينفي لسائر ما يروي عنه ثقة 
فوجب القول بقبوله| 


[155- باب ما جاء في الأربع قبل الظهر] 


- سبقةٌ قلم ثم ما أفاده الشیخ ظاهرء لا سيما وقد صحح الحاکم''' حديتٌ عمرو هذا على 
شرط الشيخين» وأقرّه عليه الذهبي. 


[٤٢٥۲ت:‏ )۶ء تم: ۲۸۷ء جه: ۱ء حم : ۷۱ء تحفة: ۱۰۱۳۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 


)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «العقدي». 
(۳) «المستدرك» ٣ /1١(‏ ۲۷). 


اواب الصَلاد» ه۷ 


0 أَبُو بَحْرٍ الگا( گا گال عَلِئٌ بْنُ عَبّد الله: عَنْ يخي 
ابْن شویب عَن سّفْيَانَ قَال: گنا تخرف تل حَریثِ عَاضِعٍ بن ضَئرَة عَلَى 


حَدِیثِ الْحَارِث. 


پر یس تر بل ٹب 
بَعْدَهُهْ: يَخْتَارُونَ أ ا شی ا قا قِبْل القّهْرأَريَمَ رَ کان اور ےن 
التَوْرِيّ» وَابْن اتات حا وَقال : 0 لْعل: شاك الل 
وَالثمَارِ مَثتی مَثْتیء يَرَوْنَ الْمَصْلٌ بَيْنَ گل رَكْعَتَيْنِ وَبهِ يَقُول الشَافِعِيُ 


٥‏ موي 


تہ 


قوله: (كنا نعرف فضل حديث عاصم بن ضمرة) اعلم أن الحارث 
الأعور وعاصم بن ضمرة آذان1'! عن عليء وقد تكلّموا في الحارث: والحارث 
هذا هو الحارث الأعور وعاصم أقوى منه» ونسبوا الحارث إلى الرفض؛ وقد مَرَّ 
الكلام في الحارث فيما تقدّم» وحديث عاصم وإن لم يبلغ الصحة. لكنه بالغ درجة 
الحبيى لا محالة. 
[] یعنی أكثرا الرواية عنهء وما حكى المصنف عن الثوری هكذا حكاه الحافظ 9 عن أحمد 
رس رص مارت دسا امل عر :بجا دك وقال ابن حبان: عاصم رديء الحفظ 
فاحش الخطأء على أنه أحسن حالاً من الحارث. وقال أبو إسحاق الجوزجاني: هو عندي 


)١(‏ في بعض النسخ: «قال أبو بكر العطار». 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ : «وأهل الكوفة». 
)٣(‏ انظر: «تهذيب التهذيب» .)٥٤/٥(‏ 


۷ لكوم لدي 


(۴۰) بَابُ مَا جَاءَ فى الرَّكْعَتَيْن بَعْدَ اله 
لوس ب ل ہے ہن 
عَنِ ابْنِ عْمَرَكَالَ: صَلَّيْتُ مَعَ الي كل ركْعَتيْنِ قَبْلَ الظهْرِ وَرَكْعَتيْنِ بَعْدَهَا. 


[:0- باب ما جاء فى الركعتين بعد الظهر] 


۶ 
قوله: (ركعتين قبل الظھر؛ وركعتين بعدھا) والأوليان تحیة المسجد؛ فإن 
سن الظهر الأربعَ كان يصلي النبي يَكَِةِ تلك في بيته» كما روته عائشة وحفصة وأم 
حبيبة» وأما ابن عمرذ!! فإنما روى أنه صلاهماء وأنها هل من السنة المؤكدة؟ فلاء 


[] وتوضيح ذلك أن الروايات في صلاته مَلِةٍ قبل الظهر مختلفة» فرواها ابن عمر ركعتين» 
وأزواجه و أربعاء كما ذكر الترمذي رواياتها تفصيلاً وإجمالاًء ولذا اختلفت الأئمة في 
المؤكدة قبل الظهرء فقالت الحنابلة: ركعتان» وهو المرجح عند الشافعية» وقالت الحنفية: 
أربع ركعات» وهي رواياته عن الإمام الشافعي» ولذا اختلفت نقلة المذاهب في بيان مسلك 
الشافعي؛ واختلفوا في توجيه ما روي عن ابن عمرہ فقيل: كانت تحية المسجدء كما أفاده 
لقي ری لعي کر سپ رب ہے لياه ول يجيو على 
اختلاف الأحوال» وقيل: كان النبي كَلْةِ إذا صلی في البيت صلی أربعأء وإذا صلی في 
المسجد صلی ركعتين» وقيل غير ذلك» ولا توقيت للسنن عند الإمام مالك» بل يصلي 
حسب ما يشتهي؛ والبسط في «الأوجز»(1) 


./091١ تحفة:‎ ]575[ 
.)٦۲٤ ء٦٢‎ /۳( «أوجز المسالك)‎ )١( 


اواب الصّل۵- ۲۷۷ 


ال سای 
٢‏ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الْوَارثِ بْنْ غُبَیْد الله له الْعَتَكِیٔ الْمَرُوَز يا لَاعَيَد اللہ 
ا0لئ غانو حاکن گر اش تقر خخ غايفة: أ 


النّىَ يل گان ذا لم يُصَلَّ أَرْيَعَا قَبْلَ الظْهْر صَلَامُنَ بَعْدَهَا". 
َال أَبُو عِيسَى: هَدًا حَدِيثٌُ حَسَنُ غَرِيبٌء اِنَمَا تَعْرفَهُ مِنْ حَدِيثِ ابْنِ 
المُبَارَكِمِنْ هَدًا الْوَجَه. وَرَوَا'' قَيْسٌ بْنْ الرٌبیع ع دحوایر جم 


نَحْوَ هَدَاء وَلَا تَعْلَمُ أ خذدا رَوَاهُ 5 عَنْ شعْبَةَ غَيْرَ قيس بن الرّبِيع» وَ قد روي 
مع أن ابن عمر فلعله لم يعلم بحالھما!''. 
[۲۰ - باب آخر] 


قوله: (إذا لم يصل أربعاً قبل الظهر صلاهن بعدها) فمن حملها!"'! على 
البَعْدیة المتصلة لم يجوز الفصلٌ بینھما بالشفعة» ومن حمل على المطلقة رأى أن لا 
تَؤْخَرٌ الأخريان عن وقتهماء ورجّح في «الفتح» أن يصلي بعد الشفعة. 


[١]أي:‏ بحال هاتين الركعتين هل هما سنة أو تحية؟ كما في تقریر مولانا رضي الحسن. 
1 قولان للحنفية فى قضاء الرواتب القبلية للظھر هل يأتى بها بعد الشفعة البعدية أو قبلها؟ 
والمراد ب«الفتح» شرحٌ الهداية لابن الهماه!؟". 


[577] جه: ۸٥۱۱ء‏ تحفة: 15708. 

)١(‏ في نسخة: اباب قضاء الأربع التي قبل الظهر بعدها». 
)٢(‏ في بعض النسخ: «بعده)» وفي بعضها: (بعد). 

(۳) في نسخة: «وقد رواہ). 


.)٦۷٤/١( انظر: (فتح القدیر)‎ )٤( 


|۲۷۸ الک ال7 
ٔ9 َوُه 
بد بے سر مہ ھب 
عبت شنوانه عن عَنْ أَمٌ حَبيبَة ہیہ حَبييةٌ قالگ: قَال 
سُولُ اللہ يلل امن کے قَبْلَ لمر أَرْيَعَا وَيَعْدَهَا وا ا کا ال گان 
7س 
كال ری هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ عَرِیبٌ وَقَذ رُوِي مِنْ غَيْرِ هَذَا الوْجْهِ 
۸- سز سس تی 
ابْنُ يُوسفَ التَتِيسِءُ الشَّامي حَدَثَا اميك بن حُمَيْدٍ 0 و أخْبرنِ العام بن 


سے قاو يم 


الْحَارِثْء شی الْقَاسِمِ أبي عبد ہی عَنْ علنبسهة بِنِ أبِي نان كال 
سَمِعْتُ أخْتي سے حَبِيبَةَ روج الب فل تقُولُ: سَمِعْتُ رَسُولَ اللہ وَل يَقُولُ: 
دن عائظ عَلَى أن َع رَكَعَاتِ قَبْلَ القّھْر وَأَريَع بَعْدَهَا حَرَّمَهُ الله عَلَى 
۲۸٤۰۵‏ 
ال أَبُو عِیسّی: هَدًا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
ھت ب روہ وہہ 7 مو مَل 


ہے کو یک ہو نے 


أبي 7 


[ :۱ء ن: 7 جه: ١٦۱۱ء‏ حم: /٦‏ ٣۳۲ء‏ تحفة: .۱٥۸۵۸‏ 
[٤٢٥]ن:‏ ۱۸۱۲ء تحفة: ١١۸٥۱۔‏ 


اواب الصاح 00 
(۰۹) بَابُ مَا جَاءَ في الأْيَع قَبْلَ العَضْرٍ 
8 - حخَتَگتا بُنْدَارُ مُحَمّدُ بن بَفَارء تا أَبُو عَامِرٍ "2 تا سُفْيَان: عَنْ ابی 
إِحَاقء عَنْ عَاصِعٍ بن صَْرَة عَنْ عَلِيّ َالَ: گان ال 8# يصلَي قبل 
الْعَضْرٍ أَرْبَعَ رَكعَا کرٹ ين یم عَلَى الْمَلآَئِكَةٍ الْمُقَربِينَ 
وَمَنْ تَبِعَهُمْ مِنَ | لْمُسْلِمِينَ وَالْمُوْ 
زق اب كن ابن ظمره وعد 9و إن هري 


-٢[‏ باب ما جاء في الأربع قبل العصر] 


قوله: (يفصل بينهن بالتسليم) إلخ» يعني التشھد وهذا أولى من!١!‏ حمله 
على تشليم العطلیل 1[ المتغاطي في تسليم التحلبل إتماهم المشهوة من الملائكة 
دون سائرھم مع أنه مصرح بكون التسليم على الملائكة المقربین ومن تبعهم من 
المسلمين» وهذا ظاهر في قوله: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين؛ فحمله على 
التشهد هو الأولى بل الصحيح. 


[] یعني من اختار الفصل بین هذه الأربع حَمَلَ حديتٌ الباب على سلام التحليل» وهو خلاف 
الظاهرء بل الظاهر أن التسليم في الحديث هو تسليم التشھدہ لا تسليم التحليل. 

[474]ن: ٣۸۷۰ء‏ ت: ۱۲۸۷ء جه: ١٦۱۱ء‏ حم: /١‏ 305 تحفة: .1١157‏ 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (هو العقدي عبد الملك بن عمرو). 

)١(‏ وفى رواية أبى داود (۱۲۷۲): «أن النبى یا كان يصلى قبل العصر رکعتین)ء قال صاحب 
فہذل المجهودة (/4۸۹): ولأجل الاختلاف في ذلك قال علماؤنا: إن المصلي بک 
بين الإتيان بالركعتين أو الأربع تطوعا. 


۸۰ الکوکب الذي 


لاه إِسْحَاقٌ هِيمَ أن لا يُفْصَلَ في الْأَرْيع قَبْل الَْضِْ وَاحْتَمٌ حکہ 
َنالْحدييوقَل0بومَتَى َمَعْنَى قَوْلِهِ أنه" يَفْصِلْ بَيْتَمُنَ يا لكسْلِيم يعْنِي| لتَمَهد. 
وَرَأَى المَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ مٹدصلا شلا الیل اکا عقتى کات بقارن القن" 

٠‏ - خَذَگتا يَحْيَى بن مُوسَى وَأَحْمَدُ بن إبْرَاهِي9) وَمَحْمُود بْنُ غَيْلآنَ 
جک تا کاو اگ کان د الصيَلِسِیٌ اتا ئن ہو ده لع إن هران سيخ 
جَدَّهُ عَن ابْن غُمَرَ عَن التَِ كل قال: اَم الله 0019800 

قال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ حَسَنُ 

(۲۰۳) بَابُ مَا جَاءَ فی الوكين بَعد 971 وَالْقِرَاءَةٍ فِيهِمًا") 

ےا وہب چے 0 82 يد کات 


ے 
7۳ 


الس را با جال اکس سد اسرب رات ابه ييا 


[٤٤٥]د:‏ ۱۲۷۱ء حم: 7۳۲ نےتحفة: ٢‏ ۷۰۰۔ 

]٥٣٤١[‏ جه: ٦٦۱۱ء‏ تحفة: ۹۲۷۸۔ 

)١(‏ في ب بعض النسخ : (وقال إسحاق). 

(0) في نسخة : «أن». 

(۳() زاد في ب بعض النسخ : «في الأربع قبل العصر». 

)٤(‏ زاد فی نسخة: «الدورقي». 

(فانی اامعارك اص( / ۱۸۷): الات بعد المغرب من الرواتب علد الات وآما علق 
مالك فتصلى عندہ ست ركعات ندباً مؤكداً» وكذلك الأولى عند الثلاثة قراءة سورتي 
الاخبلاصن فيهما. 

)٦(‏ في بعض النسخ: «أبو موسى محمد بن المثنى». 


سس ۲۸۱ 


> و 


جہا 


وی ال لتقيس قبل[ 96 ملا النَجْر ہپ اھ بر ا 
اُ1 4. 

ھجھ رت 
0+0۷۷ فَهُ ل حور نت 


سواہ اھ ہق تی 


٤ 
ا 8 نے سے ٤ق ہے‎ 


-٢‏ حخدگتا مد بن تیج تا ماعل بن امم عَن بوب عن 
نافع عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: صَلَيْتُ مَعَّ َ النّبيَ كَل ركْعتَيْد بَعْدَ الْمَغْربٍ في بَيْتِه ا 


را پوپ ترعى جو و ےو کب تہ رخ 
هذا تكرارء والصحيح تركه؛ ویمکن توجيهه بأن حديتٌ ابنِ مسعود هذا الذکور من قَبل 
ہم یت ابن سعرہ وآنا مع الأمجابالاخررفي اشع فرظ قرب 
-٤‏ باب ما جاء أنه يصليهما فی البيت 
لا يخفى أن الحديث الوارد في الباب لا یٹ يثبت ما في الترجمة. إذ الثابت 
بالحديث جوازٌ صلاتھمائی البيث؛ 0ھ وقدوردت 
]١[‏ يعني قوله: من حديث ابن مسعودہ فإنه مكرر في النسخة الأحمدية» وأما في غيرها فلا 
تكرار» إذ سياقها: حديث ابن مسعود حديث غريب؛ لا نعرفه إلا من حديث عبد الملك. 
[؟] كما هو ظاهرٌ سياق الترجمة. 


[٢]خ:‏ ۱( ۲۰ء د: ۲٦ء‏ : "الال جہ: ۱۱۳ء حم: ۲ء تحفة: ۹۹ ۷۱۔ 


1ك لكوك اي 
وَفي الْبّاب عَنْ راع بْنِ خَدِيج وگعُب بْنِ عُجْرَة 
*:- حا لحن بن َي الخلوادة وه الوقاهية الاق سر 
عَن أيُوبَ» عَنْ نافع عن اين ع کان حَفِظْتُ ع عَنْ بَسُولِ الله وَل عَشْرَ 
رَكعَاتٍ كَانَ يُصَلَّيهَا باللَيْلِ وَالتّهَار: رَكْعََيْن قَبْلَ الظهْرِ وَرَكْعَتيْن بَعْدَهَا 
ون ين بعد مغرب وت عَت لة المقاء لجرو ڈال: وتذكئى علد : 
گان صلی قبل القخر وكتتئن 
٤‏ - حَدَّكَنَا الْحَسَنُ بْنُ عَلِتٌ) ا عَبْدُ الرَّرَاقِ» تا مَعْمَنٌ عَنِ الزّهْرِيٌ 


في ذلك روايات هي مثبتة ما في الترجمة جا رت الاضلر الا على ضيفة الاس وآدتاة 
الاستحباب؛ وأما ما حمله بعضهم على الوجوب. فلم يجوّز التنفل في المسجد 
فغیر ظاهرء وإن كان الإخفاء أولى» ويمكن إثبات ما في الترجمة بالحديث المذكور 
بحمل فعل النبي عليه السلام على ما هو المسنون. 

قوله: (وحدثتني حفصة) وإنما زاد ذلك!١!‏ لأنه لم يكن يحضر وقتئٍ حتى 
يرى النبي يَكِةٍ في حالة صلاته لهذين. وزاد قوله: (قال) لثلا يظن أن حفصة حدثت 


[] وهونص روایة البخاري بلفظ''': وكانت ساعة لا أدخل على النبي كك فيها. ويشكل عليه - 


[٢٣]خ:‏ ۰ ن:» جهن» تحفة: ۸۸۱٥۱۔‏ 

[٤]خ:‏ ۱۱۷۱+ د: ۱۱۳۲ء جہ: ۱۱۴۱ء حم؛: 7۲ :تحفة: ۹٦۹٦۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الخلال)۔ 

ز۳ محم الكاري ھ7ا 6 


0 1 
عَنْ سالم؛ عن ابْنِ عْمَرَعَنِ لني يه مفلَةُ 

0۳ 3 کک 8 2 سه #ه اس و 

قال ابو عِيسَى: هَذَا حَدِيثْ ح نٌ صحيح. 

)۴۰٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي فَضْلٍ التَّطوٌع وت رَكَعَاتٍ بَعْدَ الْمَغْربٍ 


سہ ےی کی ہر ہے 


کر 


کے کک ہے ہے ہہ 
الترمذي بإيراد هذا الحديث فی هذا الباب؟ وكذا الذي بَعْذّ وهو حديث الحسن بن 
علي قال: نا عبد الرزاق» إلخ؟ إذ الباب معقود لبيان أن یصلیھما''في البيت» وأين 
هذان من ذاك؟ غير أنه أثبت بهما أنه ا كان يصلى بعص صلاته النافلة فى البيت. 


-٥‏ باب ما جاء في فضل التطوع: إلخ 
الأحاديث الواردة في فضل التطوع بعد صلاة المغرب ضعافء إلا أن الرواية 


ِ- ما تقدم''' في: (باب ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر» عن ابن عمر قال: رمقت النبي ا 
شهراء الحديث. والعجب أن الحافظ ابن حجر لم يتعرض لذلك في (الفتح)ء وفي 
(حاشیتي) على «الشمائل» عن القاري''': يمكن أن يجاب بأنه لم یرہ قبل أن تحدثہء وعن 
البيجوري عن الشّبراملٰسي: أن النفي محمول على الحضرء والرؤية محمولة على السفر. 

]١1[‏ قلت: والأوجه عندي أن المصنف ذكره لما فی بعض طرقه زيادة لفظ: «في البيت بعد 
ال ب۳ ایض 


.۔۱٥٤١١١٢١ جه: ۷٦۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤ ٥[ 
.)٦١۷٤( سنن الترمذي)‎ )١( 

(٢(‏ راجع (شرح الشمائل) للقاري (۲/ ۸۴)۔ 
(۳) أخرجه البخاري (۹۳۷ و ۱۱۸۰). 


۸٤‏ الكوكّب الدُرَِيِ 
سَلَمَة عَنْ أبِي مُرَیْرَة قال: قال رَسُول اللہ ة: ١مَنْ‏ صَلَّى بَعْدَ الْمَغْربٍ ست 
ركعَاتٍ لع يَتَكُلَمْ یما بَيَْهُنّ دِسُوءِ غُیلْؾ لَه بعِبَادةِ يِذْئّيْ عَشْرَة سَنًَا. 

قال ابو عِيسَى: وَقَدْ روي عَنْ عَائِمَةَ عَن الئَِّنَ يله قال: مَنْ صَلَّى 
بَعْدَ الْمَغْربٍ عِشْرِينَ رَكْعَةً بَتَى اللہ آ لَه ْنَا في الْجَنَا. 
َال اہ 


ہیں 8-7 


بو عِيسَى: : حدیث آپی هُرَيْرَة َدیگ غَرِيبٌ لاكثر رِفهإلَامِنْ حَدیثِ 


الضعيفة معتبرة في فضائل الأعمالء ولا يذهب عليك أن المراد بقولهم هذا ليس اعتبار 
الرواية الضعيفة في كل ما ورد من الفضائل مطابقاً للأصول أو مخالفاً؟ مثبتاً فضل 
العمل الجائز أو الغير الجائز؟ حتى يرد عليه أن ذلك يخالف ما مَھُدوا من قاعدتهم: أن 
الحديث الضعيف لا يثبت به حكم؛ بل[ المراد أنه إذا كان الأمر جائزاً في نفسه من 
حيث الشرع كالنفل بعد المغرب في مسألتنا هذه ثم وردت في إثبات فضله رواية قُبلَتْ 
على ضعفهاء فإنا لم نثبت الحكم بهذه الرواية» بل فضل الصلاة مطلقاً ثابت بالروايات 
الصحيحة» ولما رجا من الله نيل مرتبة واجتهد في تحصيله بظنه نرجو أن يناله بفضله. 
وفي الباب أحاديث لا يبعد بلوغها درجة الحسن لتعدد طرقھا''ء والله أعلم. 


[1] والندب أيضاً حكم, ولذا قال صاحب «الدر المختار)''': شرط العمل بالحديث الضعيف 
عدمٌ شدة ضعفه؛ وأن يدخل تحت أصل عاءٌ» وأن لا يعتقد سنية ذلك الحدیث: انتهى. 


)١(‏ قال الشوكاني في انیل الأوطار» (7/ 238): والآيات والأحاديث المذكورة في الباب 
تدل على مشروعية الاستكثار من الصلاة ما بین المغرب والعشاءء والأحاديث وإن کان 
أكثرها ضعيفة فهي منتهضة بمجموعها لا سيما في فضائل الأعمال» وفي «معارف السنن) 
/٤(‏ ۱۱۷ كلام لطيف ودقيق فارجع إليه. 

(0) «رد المحتار) .)١58/١(‏ 


اواب الصّل2 "۸۰٥‏ 


0 0 6 ووس 8٦‏ کے کی او کچ ا ہے ل سر فا 
0 مو ٥و‏ 


3 38 ما چا في 3 اكت به المكاء 


1 چاو تن ين كلف ا شر بْنُ الْمْمَضَّلِ عَنْ حَا 


الْحَدَاه عَنْ عَبْد اللہ بن یق قال: سَأَلْتُ عَاؤقَة ع ہہ 
ص2 8+" وَيَعْدَهَا رَكْعَتَيْنِه وَبَعْدَ الْمَغْرِبٍ ثِنْتَيْنِ 
وَبَعْدَ العِمَاءِ ركْعتَيْنِء وَقَبْلَ الْمَجْرِ دِنْتيْن. 

و ۳ عَنْ عَليٌء وَابْنِ عُمَر 

گال أبُو جیسی: حَدیث عَبّد الله بن میق عَنْ عَائِمَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ 


(۰۷) بَابُ مَا جَاء أنَّ صَلَاء اللّْلٍ مَقْتی مَثْتّی 
۷ - حَدگتا فُكَيْبَةٌ ُتَيْبَةُ تا اللَيْتُه عَنْ تافعء عَن ابْن غُمَرَ عَن التب کل 
[> - باب ما جاء فى الركعتين بعد العشاء] 
قوله: (كان يصلي قبل الظهر ركعتين) وجوابه ما مر من أن أكثر الروايات 
على أنها أربع وزيادة الثقة معتبرة. 
[۷ - باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى] 


[٢٤٤]م:‏ ۰ د: ٥۵ء‏ ء جہ: ۱۲۲۸ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۲۰۷٢٦۱۔‏ 
[۷ء: ۹ء د: ٦ء‏ ٗخ:: ۲ء ن: ءء جه: ۹ء حم: ۲ء تحفة: ۸۲۸۸۔ 
)١(‏ في نسخة: «زيد بن حباب». 


۹ لكوم لدي 


3 1 ار 7 سے 6ا کی گا اس ا 2 و قن ۔‫ 7 
أنه قَال: لصّلاًةً الليل مَثُنّی تی فإذا حقعت الصبح فَاوْتِرٌ بوَاحِدَةء ا ا 


قوله: (صلاة الليل مثنى مثنی) وفي بعض الروايات: «صلاة الليل1١!‏ 
والنهار مثنى مٹنی)'''لعل معناه مثل ما مرّ من أن بعد كل اثنتين تشھدا''ء وليس هذا 
نضًّا في إثبات التسليم بعد كل ركعتين» وإذ قد ثبت أنه صلی في النهار أربعاً يحمل 
أن صلاة النهار مثنى أيضاً كما أنها رباع. 

وأما قوله: (فإذا خفت الصبح فأوتر بواحدة) صريح فی ذهب إليه الشافعي» 
قال علماؤنا رحمهم الله تعالى: أوتر کل ما صليت قبلُ من الركعات بواحدة» وهذا لأنه لم 
كان صل قبلٌ سنا ثم جعلها وتراً بزيادة الثلاثة صارت الكل وترأء وأنت تعلم أن ذلك 
لايخلو عن تکلف'' إذ الظاهر من قوله بَكِةِ: «وأوتر بواحدة» هو انفرادها لا اجتماعها 
بائنين معها؛ إذ على هذا!؟! يلزم أن يتأدى الوتر من غير نية الوتر؛ فإنه إذا صلی ركعتين 


[1] تكلم المحدثون على زيادة «النهار» في هذه الروايات كما بسط في محلہ'''. 

[1] بل هو المتعین لئلا یخالف ما ثبت من صلاته وا رباعاء وتوضيح ذلك أن الأئمة مختلفة في 
مرادہ پا بقوله: «مثنى مثنی)ء فحمله الشافعي وأحمد على بيان الأفضلء وحمله الإمام مالك 
على الجوازء فقال: لا تجوز الزيادة على الركعتين للحصر فی الحدیث: وقالت الحنفية: إن 
الحصر باعتبار التشهد كما أفاده الشیخ أو باعتبار القلة أي: لا د لاس ارس الا 
الركعتين» ويؤيد قولهم مقابلة الوتر بقوله: «مثنى» كما تری: والبسط في «الأوجز)”". 

[#آقلت: لکن مٹل هذا التكلف القليل يتحمل عند تعارض الروايات: 

[٤]قلت:‏ لكنه يلزم إذا تنضم ركعة الوتر بشفعة التطوع, والحنفية قالوا بانضمامها بشفعة الوتر - 


.)۱۲۹١( أخرجه أبو داود‎ )١( 


() انظر: «بذل المجهود) (0/ 677). 
(؟) انظر: «أوجز المسالك) (؟51//5ه-الاة). 


اواب الصَلاد» ں۲۸۷ 
وَاجْعل آخِرَ صَلَاتِكَ وِثرا). 


نافلتين فلا أقلّ أن يكون بنیة مطلق الصلاة أو بنیة النفلء وأا ما كان فلا بجزئ بتلك 
النية الوترٌ الواجبء إذ النية فيه واجبة من أول التحريمة» فالركعة التي صلاها بعد خشية 
الفجر وإن كانت بنية منه للواجب إلا أن الإجزاء بہذہ الثلاث من الوتر لا يصح على 
أصول الحنفية» فالحق في الجواب أن الإيتار بواحدة كان في الأول» ثم نسخ بقوله كَللِةِ: 
(لا بتيراء» أو نحوه ما قال؛ إذ لو حمل على ما حملوا لزم توجيه القول بما لا يرضى به 
قائله!'!» إذ الراوي لذلك الحديث -وهو ابن عمر- كان يوتر بواحدة فكيف يحمل 
روايته على ما هو خلاف ما اختاره؟ وأما الروايات الآخر كرواية عائشة وغيرها مع 
کونہا نضًا ني الإيتار بثلاث من غير ارتكاب تكلف تأيدت بعمل رواتها بالإيتار بثلاث. 


ٹرآ زراعل آخ رس لضاف رخ ا دين" تنا الصرشوفی من تيد 


< فلا محظور إذ ذاك على أصول الحنفية؛ لأنه يكون معنی الحديث على أصلهم فأوتر بواحدة 
منضمة إلى الشفعة» وذكر الواحدة لأنھا هي الأصل الممتاز في الوتر على أنه يمكن حمل 
الحديث على زمان کان الوٹر تطوعاً. 

١11‏ ] لكن القائل ليس بابن عمر بل القائل هو غيره وهو النبي 0355 ولم يثبت عنه 9 الوتر برکعةء 
قال القاري''': لا يوجد مع الخصم حديث يدل على ثبوت ركعة مفردة في حديث صحيح 
ولا ضعيف. وقد ورد النهي عن البتیراء ولو كان مرسلاًء والمرسل حجة عند الجمھوں 
انتهى. قلت: وبسط الشيخ في (البذل)''' طرق حديث البتیراء فارجع إليه لو شئت. 

]٢[‏ فقد ذهب إسحاق وغيره إلى أن من أوتر ثم بدا له أن يتطوع فليصل ركعة يشفع بها وتره 
السابق» ثم يصلي ما بدا له ثم يوتر ثالثاً عملاً بهذا الحديث خلافاً للجمھور؛ كما بسطه 
الشيخ في (البذل)'' في «باب نقض الوتر». 

.)۳۲۷ /۳( (مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


۔)۱۰٥-٥١‎ 5 /5( «بذل المجھود)‎ )٢( 
000 /٦( «بذل المجھود)‎ 5 


۸ اكوب الدّري 
وَفي الَبَاب عَنْ غمرو بن عَبسة. 


َلعمل عَلَى هَدَا عِئد أمْلِ الم أن صَلَاة اللَیْل مَثتی مَثتی؛ وَعْوَ كَوْلُ 
سُفَانَ التَوْرِيٌ» وَاب بْنِ الْمُبَارَكِ وَالَّافِعِيَ وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق, 


الات ھا غااقی قشل صل اليل 


۸“ ا نَا شر دہ سی 
الْحِمْيرِيٌ» عَنْ أبي هُرَيْر ٤‏ قَال: قال َسُولُ الله كللله: أَْصَلُ الصّيّام بَعْد 3 
رَمَضَان کَھُژاللہ الْْحَرَع زَأَنَصَلُ الصَّلَاوْيِمْد الْقَرِيضَة صلا 7۸00 


بالعمل على ظاهر الحديث إلى النهى عن الصلاة بعد الوترء وترده الروايات الصريحة 
الواردة فى ذلك رضل الصحانةو ومدق الأ اناعاى الابسحات أو العراد يه ح وهو 
الحق- أنه قال: اجعل آخر صلاتك المفروضة عليك وترك, فیثبت بذلك الترتیب بين 
الفرائض والوتر ووجوب الوتر وإن امرؤ صلی الوتر قبل العشاء فإنه يعيده لتركه 
وجوت التاخير الثابت بقولة: «اجعل آخر صلاتك)ء وأيضاً فقد علم بهذا الحديث 
على هذا المعنى کون الوتر فرضاً عمليًا الإدخاله في أعداد الفرائض. 
[8 - باب ما جاء فی فضل صلاة الليل] 
قوله: (أفضل الصيام بعد شهر رمضان شھر الله المحرم) هذا مخالف لما 
[478]م: ١٦۱۱ء‏ د: ۹٤٤٢٤۱۲٣ت:‏ ١٢٦۱ء‏ جه: ٢٣۱۷ء‏ حم: ۲/ ۳۴۰۳ء تحفة: ۱۲۲۹۲. 
)١(‏ في «بذل المجهود) (8/ 775): وهذه الأفضلية في الصلوات المندوبة» وأما السنن 
المؤكدات فلما أنها ملحقات بالفرائض كركعتي الفجر وغيرهاء وكذلك الوتر فهي أفضل 
من صلاة اللیلء انتهى. 


اواب الصَّلاد» 1 


سے وجو :8 


۴٣۲‏ ۶ت : جَعفَر بْنْ إِيَايس وَهوَ جَعْفَرُ بَنْ ُ أبِي وحشِيّة 


(۲۰۹) بَابُ مَا جَاءَ فی وَصْفِ صَلَاۃِ النَِّيَ كلل الگا 


7 
عم و 


به كنا إشكاق نزخ موسی الأ ضا ےو و مر 


1-007 0 1 
اہ 5 ل الله 1" في ما 5 كاله و 0 شول الله ل ييه 


قد ثبت أن صوم عرفة أجره أجر صوم سنتینء وصوم المحرم أجره أجر سنةء فأجاب 
بعضهم بأن البعدية ليس بمتصلةء فلا ينافي کون شيء آخر ذ فى الترتيب بين رمضان 
وح سوه اا لبس کی سول ضر ال کے کا مر ملعال 
الحدیث المذکورہ فلا حرج فيه حينئذ. 


[۰۹) دياب ما جاء فی وصف صلاة التب عه باللیل] 
قوله: (أنه سأل عائشة: كيف كانت صلاة رسول اللّه يق نی رمضان؟) هذا 
رر رر بان المراد و حزيك جس شور حر قش 
يفضل المحرم على ذي الیححة؛ كما قال به جمع من الشافعیة ذه ففی «الأنوار الساطعة) من 


مسالك الشافعیة: إن رمضان أفضل الشھوں ث نس رمعل ار الات دن 
القعدة» ثم شعبان, ثم باقي الشهور. 


[۹٤۴٥]خ:‏ ۱۱۱۷ء م: ۷۳۸ د: ۱ھ تم: ۰ءن: ۷ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۷۱۹۔ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحیح). 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «بالليل». 


پژرررررر رر یز یریگ یریک ٹیر یڈ رکپٹرکر زیر یر رر یر رر رر 0ك 


السائل کان يظن أنه ِا لعله يجتهد بكثرة الركعات فيه؛ وكان له حال صلاته نی غير 
رمضان معلوماً» ولذلك خصص رمضان في سؤاله» فكأنه حمل ما سمع من اجتهاده وا 
وتشميره عن ساق الجد في لیالی رمضان -كما ورد في أكثر الروايات- على أنه يكثر من 
الركعات في رمضان ما لا يكثر في غبرہہ ولذلك ترى عائشة أجابت بنفی زيادة الركعات 
دون ما هو مصرّح في سؤاله عن لفظ: كيف. وسكت السائل عليه واقتنع به» ولم يرد 
د ٹج ہی۱ رٹ فاو تيال 
عن حسنها وطواء وإنم| زادت أول كلامها دفعا لما رات من رغبتهم في كثرة الركوع 
والسجودہ وما ينبغي أن يعلم أن نفيها هذا إن| هو نفي لما هو أكثر أحواله بَكِةِ وإلا فقد 
ثبت عنه الزيادة على هذا!' ' العدد» وما رام به البعض من التطبيق بين هذه الروايات بجمع 
الركعتين بعد العشاء معها وعدمه. فيردّه أن المتبادر من صلاة الليل» لا سيما صلاته مَك 
التي كانت بعد نومه وبعد صلاة العشاء بكثير هي صلاة التهجد فكيف بجمع معها؟. 


[١]حتی‏ من رواية عائشة بنفسها أيضاًء فقد روي عنها: ٠كان‏ رسول الله و يصلي من الليل ثلاث 
عشرة ركعة»» كما أخرجه مالك في «موطئه) 2١7‏ برواية عروة عنهاء وروي عن ابن عباس 
ثلاث عشر؟؟؟ أو أكثر منها على اعتلاف الروايات علةء.وكذلك روي ثلاث عشرة ركعة 
من حديث أم سلمة وجابر وزيد بن خالد الجهني» وروي عن علي «أنه و يصلي من الليل 
ست عشرة رکعةاء كما بسط في «الأوجز)7"» قال القاري”؟؟: قوله: في رمضانء أي: في 
لياليه وقت التھجد فلا ينافيه زيادة ما صلاها بعد صلاة العشاء من صلاة التراويح» انتهى. 


.)۲٥٢ «أوجز المسالك» (ح‎ )١( 

.)٥٤٤( سيأتي عند المصنف برقم‎ )١( 
.)١۵۷٥ /۲( «أوجز المسالك»‎ )۳( 
.)۷۳ /۲( (جمع الوسائل»‎ )٤( 


اواب الصَلاد» ۲۹۱۲ 
في رصان زلا في حرو على إخذى ها عَشْرَة رَکُعَة يُصَلَي أَرتَمَا ئا گنال 
عَنْ حُسْيِهِنَ وَظُولِهنَ» ا م يصَلَي أذ ا قلا تسل ارخا یھ 
_ُصَلَي كلانه ء فَقَالَتْ عَائِْمَةُ: فَقُلْتُ: ارول اللا أكتا كل أن کر مُويِر؟ فَقَالٌ: 
8 2ی ان عبني تَنَامَانِ و و غ قلي 


قال آجو عيسي: دا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


قوله: (ثم يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهن) هذا ما استدلت به 
الأحناف على کون صلاة الليل أربعاً بنية» فإنها قالت: كان يصلي أربعاً» فلما ذكرت 
أربعاً بلفظ واحدہ وذكرت أربعاً أخرى بعدها بلفظء ثم علم أن هذه الأربعة منفصلة عن 
الأربع الأول ولا فصل إلا بسلام بخلاف الأربع نفسهاء فإنها لا فصل فيما بينها بتسليم 
حتى تكون الصلاة مثنى مثنى؛ وكذلك قولها: ثم يصلي ثلاثاً) فإنه یقتضي أن لا فصل 
فيما بينها حتى يلزم الوتر بواحدة مع أن عائشة رضي الله عنها كانت توتر بثلاث» وأنت 
تعلم أن استدلالھم هذا غير تامء فإن الفصل بعد الأربع هو الفصل بعد الثمان قبل الوتر» 
وهو فصل نوم وتحدیث مع أهله واضطجاع لا فصل تسليمة» وإلافكيف يصح قولها: 
«أتنام قبل أن توتر؟) فلا ينافي الفصل بين كل ركعتين بتسليمة فافهم. 

وأما قولما: : (أتنام قبل أن تو تر؟) فإنها لما رأت النبي يَةِ يصلي أربعاً ثم ينام ثم 
یصلى أربعاً استبعدت صلاته بعد النومء لكنها سكتت ما في النوافل من السهولة؛ ثم 
ما رأته أوتر وم بحدث وضوءاً كبر ذلك عليهاء فسألت فقال النبي تَكِةِ ما حاصله: أنه 
كان في أمن وأمان من الحدث!'! في حالة النوم فلا يضره النوم» وآما في غيره َي فحكم 
1 أي: من أن يحدث ولا یشعرہ فلا يشكل بأن علة الحدث الاسترخاء ويستوي فيه الأنبياء 

وغيرهم. 


۲ لكوم لدي 


وم رمدي اوس و بن عیسَے تاقات 


اللي سُول الله كَل كَانَ يُصَلَي مِنَّ 
لَيْلٍ ِختَى عَشْرَ ره رَكعَفَه يُوتِرُ مِنْهَا بوَاحِدَةِِ فَإِدَا فَرَعٌ مِنْهَا اضْطجَعَ عَلَى 


ار 


ا مومه ہے اوھ ۔ ٥‏ 
١‏ - ثنَا قَتَِيبّة» عَنْ مَالِكٍء عَنِ ابن شِهَابٍ تحوه. 


بانتقاض الوضوء بالنوم إقامة للسبب مقام المسبب تیسیںا''واحتیاطاًنی أمر العبادات. 


قوله: (فإذا فرغ منها اضطجع على شقه الأيمن) يعلم بذلك أن 
الاضطجاع قبل سنة الفجر أيضاًآ"1» وعلم بذلك أن النبي و لم يداوم أحد هذين بل 
كان يفعل مرة كذا ومرة كذاء إذ المقصود الاستراحة لثلا يقع فتور في أداء الفريضة» 
وهو حاصل بالاضطجاع قبل السنة وبعدها. 


[1] فقد قال صاحب «الفصول172) في شرح «أصول الشاشي»: ثم السبب قد يقام مقام العلة عند 
تعذر الاطلاع على حقيقة العلة تیسیراً للأمر على المکلف؛ ويسقط به اعتبار العلة ويدار 
الحكم على السبب لما في التكليف على العمل بحقيقة العلة من الحرج؛ كالنوم الكامل لما 
أقيم مقام الحدث سقط اعتبار حقيقة الحدث؛ لأن الاطلاع على وجود الحدث في حالة 
النوم متعذر» انتهى مختصراً. 

[1] أي: كما أنه بعد ركعتي الفجرء وتقدم في محله أن للعلماء في ذلك ستة مذاهب. 


[٤٤]خ:‏ 64م اا دن ۶۹ء جه: ۱۳۵۸ء حم: ٦ءء‏ تحفة: .١156091‏ 
)١(‏ «فصول الحواشي شرح أصول الشاشي) (ص: 0٠-159‏ "07. 


اواب الصَّلاد» ١‏ 
(210) بَابٌ مِنْهُ 

۴ڑ کٹا بُو كرَيْبٍہ 5 ع عَنْ 0 عبّة» عن أيِي جَمرَةٌ) عَن ابی 

ين قال كان کو لُ الله كك يُصَلَمِ مِنَ اللَّبْلِ لات : يك لا 


کر سو ال ل ري ا 


5 0 


(۴۱۱) يَابٌ مِنْهُ 


200 


٣ئ‏ - حَدَّتَنَا َال تا أَبُو الْأَحْوَصِء عَنِ الْأَعْمَثٍ 0 ےس 5 
الْأَسوَوه"» عَنْ عَاؤِقة قالث: كان لنب لله يُصَلّي مِن اللَیْلِ جم وك 


ول اللاميفة ا سوير إن غاني والقشل اكتاين. 
1ح بياب منه 


قزلة يفنا ابو كريي» قصل اليك السديفايانا لحاس افات اراتا 


[15؟ جاب فته] 
]١[‏ وهي کون صلاته 5 ثلاث عشرة ركعة. 


[555] خ:8*١1‏ م: 54لاء تم: 237377 حم: 2337/8/١‏ تحفة: .٦٥٦٥‏ 
[٤٤٤]ن:‏ ٢۱۷۲ء‏ ت: ۳٢۲۷ء‏ جه: ٦ء‏ حم: ٦‏ - تحفة: ۱١۹۵٥۱.۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «أبو جمرة الضبعي اسمه نصر بن عمران الضبعي». 
() في بعض النسخ : (الأسود بن يزيد). ۱ 


۹٤‏ لكوم لدي 


2 1 7 نے 
قال اد #خرييث غائدة حريث ك5 0 ف تھا بت 
بو كيسى 5 5 عرد تن 


٤٤٤‏ - وَرَوَاه سان الأورق عن الأحتين تَحْوَّ هَذَاء جا گت بذَلِكَ 
نر و لخادت تھی تی اکھد در لنياف قن اللطتو. 

ےو سس 
عَشر رَكُعَةٌ مَعَ الو وََقل مَا رُصفٌ مِنْ صَلاتہ مِنَ اللّيْلِ(" قِسْعْ ركعَاتِ. 


00. 


أتت في إبراهيم أو للأسود أو الأعمش: وأما ما بعد الأعمش فمتبوع!'! عليه فأنى 
الغرابة؟! والوجه فى فصل هذا الباب أن المثبت فى هذا الحديث من صلاته بالليل 
ست ركعات عندثاء أو ثمان كما غند الشافعی؛ وفى الرواية المتقدمة غير ذلك. 


قوله: (وأقل ما وف من صلاته من الليل تسعٌ ركعات) هذا ينافي ما 
سیأتي بعد قليل في «أبواب الوتر» من أنه لما كبر وضعف أوتر بسبع. فإما أن يقال: 
هذا نسيان منه» أو يحمل قوله هاهنا على أنه كان أقل صلاته في صحته وعدم كبره 
ذلك لأافيما عرضة مق الضعت وگبرالسن 


]١[‏ فقد ذكر المصنف المتابعة بنفسه برواية محمود بن غيلان» وذكر المصنف الرواية بالطريقين 
معاً في «شمائله)”؟) ولم يحكم عليها بالغرابة ولعله اكتفى بذكرها هاهنا. 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ: : (صحیح). 

(0) في نسخة: «بالليل». 

0 زاد في نسخة: «باب ما جاء إذا نام عن صلاة الليل صلی بالنهار». 
)٤(‏ (شمائل الترمذي» (ح .)۲٦۷‏ 


اواب الصّل2 ۰ 


سخ ةتنا ۱ب ۳تت ری بن أَوْفَ» عَنْ 
یت : كَانَ التَيي َل إِدا صل من ال متف 
ماضن و ہاو کم 070 7 


0-0 002-1 ‫ غراف 5 لکوت لا کاب رز انی 


عَنْ بَھ بن < بم شال گان زرا بآ َاضِي الْمَصْرّ گان یو في 
جني فُشَيّر و يدك في ماد الصَبْح: :200 کے قرفي الناور جا لِك یومپد يوم 
عسي [المدثر: لے مس یف یمن احْكمل إِلَى دارو 


ا 


قال اے چس : وَسَعْدٌ بْنُ هِقّام هو اد بْنُ عَامِرٍ الانْصَا بي وَهِشَامُ بْنُ 


- 


قوله: (صلى من النهار ثنتي عشرة ركعة) هذا يوهم أن أكثر صلاته في 
اللیل كانت ثنتي عشرة ركعة. إذ القضاء على حسب الأداء مع أنها لم تثبت 03 1١1‏ 
والجواب أن الأربع منها صلاة الضحى. 

قوله: (كان زرارة بن أوفى) إلخء بيان لجلالة منزلته وعظم خشيته. 

قوله: (وكنت) قائله بهز بن حكيم. 

قوله: (وسعد بن هشام هو ابن عامر) والضمير الغائب عائد إلى هشام لا إلى 
0۳۸ 
[٦]ٌي:‏ عند المحدثين» ولذا أَوّلوا ما ورد في الروایات أكثر من إحدى عشرة ركعة مع الوتر. 
[1] فإنه سعد بن هشام بن عامر الأنصاريء ابن عم انس من رواة الستة. 


[٤٤٤]م:‏ ١۷ء‏ د: 1757 ن:89/ا١ءت:‏ ۷٢٦۲ء‏ جه: ۱۱۹۱ء حم: /٦‏ ۵۳ء تحفة: .111١0‏ 
)١(‏ والحديث د استحباب المحافظة على الأوراد» وأنها إذا فاتت تقضى. 
۳ .۰ ور و 38 تنقصى 


۹ الکوکب الذي 
عَایر هْوَ مِنْ أَصْحَابٍ التب فلل 
)٢۱۶(‏ بَابٌ في تقول ال ا وتعالى إلى الما الدنيًا كل ليله 

0۹ء- مُلگتا فكيية نا عقرب 35 ين التحمن 2 نہہا ارت شی 

سَهَيْلٍ بن أبِي صَالِحِ عذايه ع فلالا فلا 

اھ كمال إَِى السَّمَاء وت َْلَةٍ حِينَ يد يَنْضِي تُلْتُ اليل الال 

ف اہ كا الشلاك: م 5 الَّذْ ي يَدْعْونٍ تالتكت اله کر الذي ونال 

اخ / مَنْدَا الَّذِي يَسْتَغْفِرنِ تَأَغْفِرَلَهُ فَلَايرَالُ كَدَلِكَ حَتَى يُضِيءَ الَجْرًا. 


[1 - باب في نزول الرب تبارك وتعالى إلى السماء الدنيا کل ليلة”2] 


(حین يمدي ذلك الليل الأولُ) وفي فى الروايات الآخر: «حين يبقى ثلث 
اللیل الآخرة برفع الأول والآخر على كونهما صفتي الثلث لا اللبلء وفي الآخر ما 
ليس في الأول من الفضل والقبول وكثرة الرحمة. 


[٤٤٥]م:‏ ۵۸٥۷ء‏ سي: »5/١‏ حم: ۷۷۹۲ء تحفة: .١1717/51/‏ 

() في نسخة: (النبي). 

)٢(‏ في (معارف السنن» (5/ ۱۳۹): قال الشیخ: اعلم أن نزول الرب تبارك وتعالى مسألة اعتقادية» 
لا فقهية» يكفي فيها الاعتقاد الإجمالي دون التفصیلء وإنما يفوض التفصيل في مثلها إلى 
الله سبحانه. ثم قال العلامة البنوري: ومسألة حديث الباب من المتشابهات» فالمنقول عن 
جمهور السلف والأئمة الأربعة في النزول والمجيء والاستواء وثبوت الوجه واليد واليمين 
وغيرها هو الإيمان بها كما ورد على طريق الإجمال منزهاً الله تعالى عن التشبيه والتكييف 
من غير تعطيل ومن غير تأويل. ثم بسط الاختلاف في معنى النزول أشد البسط. 


اواب الصَلاد» ۲۹۷ 
نی الَباب عَنْ عَلِي بی بي طالب وَأَبِي سَعِيِ وَرِفَاعَةَ الْجْهَيِيْ 

وَجِبَيْرٍ بْنِ مُظْعمء وا نکر وبي الدَرْدَاءِ وَعْثْمَانَ تَ بْن أبِي الْعَاص. 

07 يرون أبي طززرة ؛عَنٍ النَبِيّ كلل 


و 


کے 


أنَهُ قال: ْول الله تبَارَكَ وَكعَالّی"' حِينَ يَبْقَى كُلْتُ اللَيْلٍ ال٘خ/ء رَعَدَا9'' 
أصَحٌ الرَوَايَاتٍ. 


(۱۳) بَابُ مَا جَاءَ فى الْقِرَاءة باللَیْا ٣‏ 


7 


بود ا مَحْمُودُ بُْ غَيْلَانَ» تا يَحْبَى بْنْ ِسْحَاق9, اا د 
مت عَنْ تَابتٍ الْبتانِيّه عَنْ عَبْدِ اللہ بن رباج الْأنْصَارِيٌه عَنْ أَبِي قَتَادة: 0 
المي ل َال اليك مَرَرْث بك وَأَنْتَ تقر ک0 
َقَالَ: ني أَسْمَعْتُ مَنْ تَاجَيّتٌ» قَالَ: اح قَلِيلًّا». وَقَالَ لِعْمَرَ: «مَرَرْتُ بِكَ 
الك كمر رق تَرْفَعٌ مم صَوَْكَ)ء کَقَال: یی أَولْ اتا نا الكَیْطَانَ 
قَالَّ: «اخفض قَلِيلًا). 


[]:: ۱۳۲۹ء تحفة: ۱۲۰۸۸. 
)١(‏ في بعض النسخ: (عز وجل". 
)٢(‏ في (م): (وھو)ء وفي هامشه: (وهي). 
(۳) في بعض النسخ: «قراءة الليل». 
(4) زاد في بعض النسخ: «هو السالحيني». 


۸ الکوکب الذي 

وٹی اباب عَنْ 0 وعاے رای رآ سڈ زان این 

۸ - حدثتا قتیبة قِيبَة كا اللَيْك: عن مقا ری ات الله 
اص قَيْين قَالَ: سَأَلْتُ عَاوة جح قِرَاءَةُ 2 ا باللْل'؟ فَقَالَتْ 
گل دَلِكَ قَدُ كَانَ يَفْعَل رما رکا انه الاو رگا جو لت الكت لله 
لو رق الات 

قال أبُو عِیمّی: هَدًا حَدِيتُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 

تال وجيت خرية أي ققاتا خریث عَرِيِيٌه انا لکنا يخ بن 
إِسْحَاقٌ عَنْ حَمَّادِ بْنِ سَلَمَهَ دوقع الثابي 70 2ۃ الخريق قز ای 
عَنْ غَبْدٍ الله ى وتاج مزسلا. 


7 - حَدَكَاأبُبَحْر مُحَمَد بی قافع الْبصْرِيٌه تاغيد ادويق فيد 
الْوَارِثْء عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ مُسْلِمِ الْعَبْدِیء عَنْ أ 7 تعق النّاجيٌ عَنْ 


[۸٤٥]م:‏ لاد د: ٣۱٣٤۷‏ ن: ١٦٦۱ء‏ تم: ۳۴۱۷ء حم: /٦‏ ۷۳ء تحفة: ١771/9‏ . 

[٤٤]تم:‏ ۹٦۲۷ء‏ تحفة: ۱۷۸۰۲. 

)١(‏ کذا في الأصلء وفي سائر النسخ: «كانت». 

)٢(‏ زاد في نسخة: «كان یسر بالقراءة أم يجهر». 

() قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ ۷۳): إن الجھر والإسرار جائزان في قراءة صلاة الليل» 
وأكزالأخاديف المذكورة كنال على أن النشكي قي القراءك في ضلاڈائئل فرط ین 
الجهر والإسرار وفي «معارف السئن» (4/ :)١77‏ والأفضل عند أبي حنيفة في نافلة الليل 
الجهر بالقراءة بشرط أن لا يؤذي نائماً أو مصلیاً آخرء وكذلك يقتضيه الحديث. 


أبْوَات الصّلا- ۹ 


عَائْمَةَ قَالَتْ لَثْ: قَامَ النِّنْ يكل بِآيَةِ مِنَ الْقْرْآَنِ''' لَيْلَةُ 
قال آو عيش : هَدَا حَدِيتٌ حَسَیٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
(۴۱۶) بَابٌ مَا جَاءَ فی قَضْلٍ صَلَاةٍ التََطوّع فى البَيْتِ' 
وع مد تَا محن در 00 ان : ور سعیدِ 
٠‏ : قال: أمصَلُ 6 فی وی الا 0-0۰۷۶ 
أي ريرك وان غُحر تعانق وَعبد لله ان علیہ وود ين کال اون 
قال أَبُو عِيسَى: حَییث رَيْدِ بٔن ٹاہ حَدِيتُ حَسَنَ وَقّد اخْتلَمُوا في 
رِوَايَة"" هَدًَا الشزرے فَرَوَاهُ 0 ميس 0 عق وَإِبْرَاهِيمْ 0 أبِي 7 


[450]خ: ۷۳۱ء م: ٣٦۱۱ء‏ د: ١٤۱۰ء‏ ن: ۹۹٥۱ء‏ حم: 4/ 187 تحفة: .۳٦۹۸‏ 

٦ ١1 الآية هي قوله تعالى: ط ان نع لون تنیز هوك تلع كيم © [المائدة:‎ )١( 
وابن ماجه (٣٥۱۳)ء وفي (معارف‎ )٠١١١( كما هو مصرح في حديث أبي ذر عند النسائي‎ 
عرض له يَكِةِ حالة التلذذ والاستغراق في مناجاة الله تعالى.‎ :)١75 /5( السنن)‎ 

)٢(‏ إن أفضلية أداء النوافل في البيت مطلقاً مذهب أبي حنيفة والشافعي وأحمد والجمھوں 
وقال مالك والثوري: الأفضل فعل نوافل النهار الراتبة في المسجدہ وراتبة الليل في البيت» 
وقال أحمد فى رواية: ركعتان بعد الظهر فى المسجد. انظر: (معارف السنن) (5/ .)١١0‏ 

(۳) فی نسخة: وك اختلف الناس فى هذا السديقة: 

(4) في سط طررقا: ۱ 


3 
و ا أ بي النَضْرِ وَلَمْ يَرْفَعْهُ وَاأْحَدِيتُ 
الْمَوْفُوحٌ أَصَحٌ 

0١‏ - حَدَّتَنَا إِسْحَادٌ ق بْنُ مَنْضُونٍِ تا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيْر عَنْ عْبَيْدِ الله 
ابی عْمَنَ عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنِ عْمَنَ عَنْ النَبِيّ َل قال: اصّلوا في بُيُوتِكُمْ 
وَلّا تَتَخِدُوهَا قُبُورَا. 
قَال 


ود 


1 


(ولا تتخذوها قبوراً) أي: لا تدفنوا فيها موتاكم؛ وذلك لثلا يذهب التذكر 
بها لطول الملابسة» أو لا تعاملوا بها معاملة المقابر في ترك الصلاة فيها. 


[٤٥]خ:‏ ۱۱۸۷ء م: ۷۷۷ د: ١٤۱۰ء‏ ن: ۹۸٥۱ء‏ جه: ۱۳۷۷ء حم: ۲ء تحفة: ۸۰۱۰۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: «مالك بن أنس». 


٥ 
3 


(۴) أَبْوَابٌ الو «) 


ہے 


)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في قَضْلِالْوْثرا'' 


و 


٤ 
0م‎ 


ہے شيم 2 2 ایض 7 - ا چو - 
٢۷‏ - حدتنا كتيبة» گتا الليث ين ىر عَنْ يَزِيدَ بن أبى حبيب» عَنْ 


* - أبواب الوتر 
1ع راپ ا سادق نضل البق 


أراد النبي يَِةِ تصوير فضيلته لھم وتقريره في قلوبھم؛ فبيّن فضلّه على ما هو 
أنفس الأموال عندهم ليرغبوا عنه فيه» وإلا فقد قلنا: إن تسبيحة وتحليلة خير من كل 
مافى الدنيا من الأمتعة والأموال. 


۔۳٤٤٣ د: ۸١٤۱ء جە: ۸٦۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤٤[ 

)١(‏ قال الشيخ عبد ا حق المحدث الدهلوي في «اللمعات» (۳/ :)۳٣٣‏ اعلم أن العلماء اختلفوا في 
الوتر اختلافين» الأول: في أُنہا واجبة أو سنة» فعامة الأئمة وأبو يوسف ومحمد من أصحابنا 
یقولون: إنہا سنة» وذهب الإمام أبو حنيفة - رحمه الله- إلى أنها واجبة لا بمعنى الفرضء والثاني: 
في أُنہا ركعة أو ثلاث رکعات: فعند أكثر الآئمة ركعة» وعندنا ثلاث» وقد وردت الأحاديث في 
كل من الأمرین: انٹھی عضرا وقال شيكنا البنووي في اتعارف السين) (138:/4): لكرييهنا 
صاحب الأمالي هذه اكشف الستر عن صلاة الوتر) تأليف مفرد في مسألة الوتر» فيه نفائس في 
غاية من الدقة» وفوائد جليلة في غاية من الأهمية» لا یستغنی عنه كل حدث بحاثة» وفقيه محقق 
له مام بالدقائق» كشف فيه عن سر ما وقع بین الأئمة من الخلاف المدحش في كل ناحية» انتهى. 
قلت: وفي «الأوجز) (7/ 01/7): فيها ست عشرة مسألة خلافية. 

)٢(‏ في نسخة: «فضل صلاة الوتر). 


٣٣‏ الکو ادر 


1 0" عَنْ عَبْدِ اللہ بن أبي مُرَة افيه عَنْ حَارجَة بن 


۷۵ب : خَرحَ عَلَیْنَا رَسُوا ل الله يكل کَقَال: اإنَّ الله أمَدَّكُمْ بِصَلَاةٍ ہي 


عَبْدٍ الله بيي رَاشِدِ ارو 


وقوله: (إن الله أمدكم) هذا مشیر إلى وجوبه فإن النوافل ليست من اللہ 
وإنما لم نقل بفرضيته لأن الرواية ليست بقطعية الثبوت ولا بقطعية الدلالة على هذا 
المدعى, إذ يحتمل أن يراد بالإمداد زيادة الثواب والأجر؛ فلا یکون إذن زيادة في 
الفرائض لا علماً ولا عملا وصلاته على الراحلة لا ينبو عن الوجوب إذ يجزئ بها 
غن الفرضن أيضا عند العدن, وقوله: «أمدكم» معناه جعله مدداً لكم أي: علاوة على 
صلاتكم الخمسء وهذا يقتضي وجوبه أيضاًء فإن الزيادة على الشيء إنما هو بعد 
تعبين المزيد عليه» والفرائض بتلك المثابة والنوافل غير متعينة» ولكن للمخالف أن 

يعتذرا'! بأن الزيادة على الرواتب من السئن وهي متعینة. 

]١[‏ يعني ليس لها طلب منه عز اسمهہ ولذا فسروه بما قاله ابن نجیم''': إن النفل في اللغة: 
الزيادة» وفي الشريعة: زيادةٌ عبادة شرق نا لذ غليناء اتھی: وقال ضاحب 7« العناي 92 
وجه الاستدلال من أوجه: أحدها أنه أضاف الزيادة إلى الله تعالى» والسئن إنما تضاف إلى 
رسول الله ا انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما ورد من قوله يََدْةِ: «إن الله فرض عليكم صيام 
رمضان وسَّنَنْتَ لكم قيامه) الحديث47) 

[؟] هكذا أورد ابن الهمام”*' على الاستدلال بحديث الباب على وجوب الوتر» وأنت خبير بأن 
الإيراد لو سلم يأبى عنه الإضافة إلى اللہ كما أشار إليه صاحب «العناية» قریباء وذكر في 
هامش الزيلعي 7 أن الاستدلال من الحديث بثلاثة أوجه. ثم بسطها فارجع إليه. 


00 زوف: بطن من مراد» (شرح سنن ابن ماجه» للسيوطي (ص:‎ )١( 
.)١1777/5( «البحر الرائق)‎ )٢( 

)٣(‏ «العناية» (۲/ ۱۸۲)۔ 

)٤(‏ (سنن النسائی) (۲۲۱۰))ء (سنن ابن ماجه) (۱۳۲۸)۔ 

0( «فتح القدیر) .)٦۳۸/۱(‏ 

.)۱٦۹ /۱( انظر: «تبيين الحقائق)‎ )٦( 


اواب الوشر قا 
حي کر کی لوت جَعَلَهُ الله أَكُمْ فِيمَا بَيْنَ َ صَلَاةٍ الْعِسَاءِ إلى 
أَنْ يلع الْمَجْرًا. 

َف البّاب عَنْ أبِي مُرَیْرق وَعَبْد الله بن عَمْرِو وَبُرَيْدَة وَأبِي يضر" 
صَاحِبٍ الك كللل. 


ال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ خَارِجَةَ بْنِ حُدَافَة حَدِيتُ غَرِيبٌ لا کمْر كه إل 


مِنْ حَدٍ ريثك یثِ يَزِيدَ بْنِ أبي حَيِيبٍه وَقَدْ وَهِمَ بَعْضُ الْمُحَدَّئِينَ في هَدَا الْحَدِيثِ 


وقوله: (حمر النعم) هي الإبل الحمرہ ولم يك شيء أنفس منھا عندهم؛ 
(جعله الله لكم فيما بين صلاة العشاء إلى أن يطلع الفجر) هذا إشارة إلى 
ونسيان وخوف فوت وزيادتها على ست. 


قوله : (لا نعرفه إلا من حديث يزيد د بن أبي حبيب) يعني لم يكن راولا؟ 


عن عبد الله بن راشد إلا یزید ولم يأخذ عن عبد الله غير [يزيد بن] أبي حبيب هذا. 


[1] أي: لهذا الحديث وإلا فقد ذکر الحافظ في «تهذيبه)”'' عبد الله بن راشد روى عنه يزيد بن 
أبي حبيب وخالد بن یزیدہ انتهى. وفي «مرقاة الصعودا''': ليس له ولا لشيخه عبد الله بن مرة 
وشيخه خارجة في أبي داود والترمذي وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحدہ ولا روایة لهم في 


)١(‏ زاد فی نسخة: «الغفاري». 
(؟) «تهذيب التهذيب» /٥(‏ ۱۸۰). 
() «درجات مرقاة الصعود) (ص: ۷۹). 


۴۶ لكوك الدرِي 


قَقَالَ: عَبْدُ الله بن رَاشِد الؤرَقٌ وَهُوَوَعَد) 
9) بَابٔ مَا جَاء أَنَّ الْوثْرَ لَيْسَ بِحَثی 
]٣‏ - حَدَّدَنَا ا اسان بْنُ عياش کا أَبُوإِسْحَاقَ» عَنْ 
ہے ےم سس الْوثوُ لَيْسَ بِخثم گے َايِكُمْ | مَحتَوبَةِ 
وَلَحِنْ سَنَّ رَسُولّ الله گل قَال''': (إِنَّ الله وثْرٌ يُحِبٌّ الئرَ فَأَوْتِرُوا يَا أَهْلَ 


0 


تر تد ددرت 
لما كان يستنبط من ألفاظ الحديث السابق وجوت الوتر من قوله: (إن الله 
أمدكم» ومن قوله: «جعله الله لكم» أراد أن یرد ذلك بما ورد في الحديث الثاني 
من صريح قوله: (الوتر لیس بحتم)ء قلنا: لا يضرنا قول علي هذا بعد ما ثبت 
وتخوبة نقوله كله المذكور» غلى أن هذا لا بضرتا أيضاء ]ذ مغناه أن الوثر نس وجوية 
كوجوب صلاتكم المفروضة'' بل وجوبه دون وجوبها وإن كان في حق العمل 


]١[‏ فإن وجوبها في ليلة المعراج بمؤكدات وخصیصات, ووجوب الوتر لیس بهذه المثابة. 


.٠١ ١7ه د: ١١٤۱ء ن: ١۷٦۱ء جه: ۹٦۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤٤[ 


ات کے سڈ 


(١)‏ زاد لي(م : اوَبُو بَصْرَةَ الغِمَارِيُ رَجْل آخَرُ يوي عَنْ بي ذزوھو ان أخي أبِي دُڑا . وزاد في 
هامشه : وَآبُو بَصرَة الففَارِي مه حمَيل بُنْبَصْرَة وفَاليَْقْیُمٍ تب یت 
وج پسوت اسم َي بصرَالقَاریٰ خميل بطر فَالَبَتْقْهُمْ : حييل» 
َء يَصِحٌ ٌء وَأَبو بَضرَة الخمَارِيُ رَجُلْ آحَرُ يَرْوِي عَنْ أبي دَرٌ وَهوَ ابْنْ غ ای بي ت47 

)٢(‏ في بعض النسخ: «وقال)». 


؛ه؛ - وَرَوَى سُفْيَانُ الَّوْرِكُ وَعَيْرْهه عَنْ أبِي إِسْحَاقَه عَنْ عاصم بن 
صَمْرَة عَنْ عَلِی قَالَ: الْوثْرُ لَيْسَ بِحَثْم كَهَيْكَةِ الصَّلَاةٍ الْمَكْنُوبَةِ وَلَحِنْ 
سْنَة سنا رو اللہ لاد 
سواء لكنه یرد عليه أن الوتر عندكم وإن کان واجباً عليكم لكنه يجب أن يكون 
فرضاً على الأصحابء إذ هم سمعوا بآذانهم قولّه يكل الذي أوجبہہ قلنا: قوله يكل 
وإن كان قطعي الثبوت لكنه لم يكن قطعي الدلالة» فلذلك لم يثبت إلا الوجوب 
عليهم أيضاًء وذلك لما في قوله: «إن الله أمدكم» من احتمال الإمداد الثوابي» وإن 
كان الظاهر من الإمداد هو الزيادة في نفس صلاتهم المفروضة عليهم. 

وقوله: (ولحكن سن رسول الله كَِِ) إلخ» إطلاق السنة على ما ثبت بها غير 
قليل» ولکن!'' في قوله: «فأوتروا يا أهل القرآن» إذا أريد به المؤمنون''' إشارة إلى 
وجوبه. إذ أصل الأمر للوجوب: فأراد أن يتكلم في هذا اللفظ ليسلم مذهبه ولا یثبت 


]١1‏ استدراك من مفهوم الکلام السابق أول الباب» وحاصله أن الباب السابق لما كان يستنبط منه 
الوجوب أراد أن يرد ذاك بهذا الباب» ولكن في هذا الباب أيضا كان هذا اللفظ مشيرا إلى 
الوجوب فتكلم عليه. 

[] قلت: ويحتمل أيضاً أن يراد بأهل القرآن المهرة به وهم الحفاظء وعلى هذا فيكون المراد 
بالوتر صلاة الليل» فإن إطلاق الوتر على صلاة الليل شائع في الروايات» وعلى هذا 
فتخصيص الأمر بالحفاظ لما أنهم تتجافى جنوبهم عن المضاجع برهة من الليل» فإن 
الحافظ يقوم الليل إلا قلیلاً نصفه أو ينقص منه قليلاً أو يزيد عليه ويرتل القرآن ترتيلا 
كلاف غير الخافظ فإئه لا يقرأ الا كیا قلياة. 


[])] انظر ما قبله. 


م الكوَكث الدُرِي 
دما ِدَلِكَ بُنْد كَ بُنْدَاره'» تا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنْ مَهْدِيٌٍّ» عَنْ سُفْيَانَ "2 0 
صَحّ مِنْ حَدِيثِ أبي بر بْنِ عَيَّاشِ وَقَدْ رَوَى مَنْصُورُ بْنُ الْمُعْثَِرٍ عَنْ 
أبي إِسْحَاقَ َحْوَ رِوَايَةِ أبي بَكْرٍ بن عياش 
() بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ النّوْم قَبْلَ الوئر 


08ے دنا أبُو كُرَيْبِ» تا زكري : تن ا َائِدَه'”» عَنْ ! مواقي شن 
تک عن المي عَن أبي كر اليه عَنْ أبي هر 00 


قال عيتى 11 آی 2 وت اليك نر 9 ۴2ة ۸۵22(7 


امسا الم 


الوجوب؛ فأورد بعده طريق ما ليس فيه هذا اللفظ ولم يتذكر أن زيادة الثقة مقبولة مع أنه 
لا یضرناعدم ثبوت ذلك اللفظء مع أن رواية هذه الزيادة متبوعة عليها كما أقر به بنفسه. 


[* - باب ما جاء في كراهية النوم قبل الوتر] 
وفي قول أبي هريرة: (أمرني رسول الله بكِ أن أوتر قبل أن أنام) كراهة 


[554] خ:١198١ءم:‏ ۷۲۲۱ء تحفة: ١541/1‏ . 

8 سک (مصددين بقار 

)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : اعَنْ أبي إِسْحَاقٌ». 

() في (م): ( یحبی بن زَكَرِيًا بْن أَبِي رَائِدَةَ». وفي هامشه: قوله: ١حَدَثَنَا‏ زَكَريا بْنُ أبي زَائِدَةَ» كذا 
في النسخة المنقول منها هذا الأصلء وذكر في هامشها : أن الصواب: احَدَتَتَا خی بْنْ رَكَرِيًا 
اي أبي وَاِدَةًاء وهو كذلك في النسخ المعتمدة وفي «الأطراف» ( ۱۰ ٌ ,۸ )( 
أيضا. 


تَا بُ الوتتر ۰۹ 

وی وس غزآی ذل 

قال أبُوعِيسَى: حَییث أَبِي مُرَیرَۃ حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبُ مِنْ مَذا اليَجُد 
ال 0 00س 

وَقَدٍ 2 مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أُصحَاب النَِيَ كل وَمَنْ بَعْدَهُْ: أَنْ 
ا يَتَامَ الرّجْلَ حَتََى يوت 

0 - وَرُوِيَ عَن التب كل أَنّهُ قال: امَنْ سراف أن لا نظ 
مِنْ آخر الیل كَلْيُوتِرْمِنْ َوه تن طيع نك أنيقُوم ين آجر الب لیر 
مِنْ آخر اللَيْل َإِنَّ قِرَاءَةَ الْقُرَآنِ فى امراش مَحْصُورَف وَهِىّ اش 

حَدَتَنَا بدَلِكَ هَنَاد ڈقال: ا ابو مُعَاوِيَكَ عن الأخمش: عَنْ آپی سُفْيَانُ 


النوم قبل الوتر خشية الفوات» وهذا أمارة الوجوب مع عدم قرينة تدل على غيره» 
وكان أبو هريرة ممن يذاكر العلوم بعد العشاء. 

وفي قول الترمذي: (وروي عن النبي َلِ أنه قال: من خشي) إلخء جواب 
عما يفهم من كراهة الوتر بعد النوم والنوم قبله أن هذا للاحتياط» فلراجي التهجد 
وقيام الليل أن یوتر في آخر الليل ليدرك فضل الوقتء ولمن لم يتيقن بذلك أن يوتر 
قبل النوم ليدرك فضل عمله على الاحتياط. 


[٤٤٥]م:‏ ٥۵ء‏ جه: ۱۱۸۷ء حم: ۳۱٣/۳‏ تحفة: ۲۲۹۷. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بذلك)۔. 


۰ الکوکب الدنِي 


)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الوِثرِ مِن أوّلِ اللَیْلِ وآخرہ 


تہےر٭و۶ مہ 


ك۷“ حتق حتۂ بن تیج و خرن »تابو حصیرا عن 
ای کو ارد ترق سَأل عَائْمَةَ عَن وثر النَِّت 0" يلك فَقَالَتْ: 
نا اللَيلِ قذ أَوْكرَ: او وأَوْسَطِهِ وَآخْرِه 6 وِثَرْهُ حِينَ مَاتٌ في وَجَهِ 
السّحَرة". 


زی اباب عَنْ عَلِيتٌ؛ َجَابر وَأَبِي مَسْعُودٍ الْأنْضًا صَارِيٌ) وَأ قكادة. 


ال أَبُو عِيسّى: حَدِيتُ عَاؤِقَة حَدِيتٌ حَسَیٌ صَجیخ, 
َهُوَالُذِي اخْتَاره بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم: الْوثرُ من آخر اللَبْل. 


[؛ - باب ما جاء في الوتر من أول اللیل وآخرہ] 


قوله: (فانتهى وترہ حين مات في وجه السحر) وجه السحر: آخره. إذ 
السحر السدس الأخير من الليل» وله وجهان: وجه إلى الفجر ووجه إلى اللیلء 
والمراد بالوجه هاهنا هو الأول» وليس کل ما فعله النبي بك آخراً ناسخاً لما عمله 
أولاً کما هو صريح من إيتاره كَلة. 


[]ٌخ: ۱٦۹۹ء‏ م: ٤۷ء‏ د: ١٤٣۱ء‏ ن: ۸۱٦۱ء‏ جه: ۱۱۸۵ء حم: 2457/5 تحفة: ١175017‏ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله). 

(0) في نسخة: «إِلَى السّحَر بدل «فِي وَجُه السّحَرا وفي بعض النسخ: اي السَّحَرا. 

(۳) فعله و أول اللَّيْل وأوسطه بَيّان للْجُوَازء وتأخيره إِلَى آخر اللَيْل تيه على الَأفصل لمن يق 
بالانتبام» «عمدة القاري) (۷/ .)٠١‏ 


1 2 
)٥(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الوثٹر يِسَبْع 
اموه وي ھت 


وو ن اجا نسم قلّث: كان الي ریز بكلاتٌ عَشر 
ير وَصَعْفٌ أَوْثَرَ ت 


۔ 
ا ا 


تھا و و 


وَكَدْ رُوِيّ عَنِ النَِّنَ كل از بقلاتٌ عَشْرَءَ وَإِحْدَى عَشْرَهَ وَيِسْع 
وَسَبْع» وَكَمْيء وَثَلاثْه وَوَاحِدَةِ 
02.017 2 مَعْتَى ما ُو أن الي و كانَ ُوٹر يقلات 
ين عَسْرَك كَال: إِنّمَا مَعْنَاه أنه كان يُصَلَى + بق اللبّل 1 ركعة + مَع الود 
قَثيبّث!' صَلاۃ اللّيْلٍ إِلَى نر وَرَوَى في ذَلِكَ حَدِينًا عَنْ عَائْمَهَ وَاحْتَجَ 
بمَا روي عَنِ النِّيّ ب َالَ: ويروا 0 الْقُرْآنِ). قَال: إِنْمَا عَنَى به قِیَامَ 
الَیلء يَقُولُ: نَا قِيَامُ اللَّيْلِ عَلَى اُصحاب الْقُرْآنِ. 


رئا ماجاة ف اید پشنس 
سوا بجاو ااق کین 
إ(۸٥٥]ن:‏ ۱ء حم: /٦‏ ۳۲۲ تحفة: ۵٥‏ ۸ . 


)١(‏ أربع منها صلاة الليل وثلاث منها الوتر. 


1 5 تھے - 
() فى نسخة: (فنيستت». 


۲ لكوم لدي 


۹ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصورا «, أ كَيْد الله يك نمَيْر 5 حِنَامُ 


ابْن عُروَةہ عَنْ أي عَنْ عَاؤقَة .تا 027 ل الله يل مِنَ اللَيٍْ 


08977" َنَه یُوتژ مِنْ دَلِكَ بِحَمْيء لا يَجْلِسٌ في شَيْء ءِ مِنْھَنٌ للا في 
آَِرِمِیٌ مدا أَذَنَ الْمُوَدنُ قامَ تَصَلَی رَكْعتيْنٍ حَفِيفتَين 


5 ہے و 
> عو رد ۃ یں ۶ کو 9 


قوله: (يوترمن ذلك بخمس لا يجلس في شيء منهن) ليس المنفيّ هاهنا 
ك2 فی ھرسیل لکسی بجلتةا سر بعد كا ورد فى ارات 
الآخر من أنه كان ینام ويجلس ويستريح بعد أربع أربع» فالمراد أنه كان يصلي 
خمساء لا يجلس للاستراحة في شيء منهن إلا بعد ما فرغ منهاء وكانت الركعتان 
نافلتي الوضوء أو غيرهاء والثلاثة وتراء وقيل ایل المع الم يكن بصلن شا مو تلك 
الخمس جالساًء إذ قد ورد أنه كان يصلي قائماً وقاعداء وأنه يصلي قاعداًء فإذا راد 


ةالص١ ولو أريد به جلسة التشهد فيخالف الجمهورء وقيل: الحديث منسوخ بقوله يَلكِةِ:‎ ]١[ 
الليل مثنى مثنی)''' على أن القول راجح على الفعلء ويحتمل أيضاً أن يراد بآخرهن الركعة‎ 
الأخيرة» فالمنفي بالجلوس الجلوس الخاصء وهو الذي فيه تشھد بلا تسليم» فالمعنى:‎ 
لا يجلس بهذه المثابة إلا في ابتداء الركعة الأخيرة» وأما الجلوس بعد الركعتين فهو على‎ 
الصروف المطادر سے الم‎ 


[٤٤٥]م: ٤‏ د۔د: ۱۳۳۸ء ن: ۱۷۱۷ء جه: ۹٥۱۳ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۹۸۱٦۱۔‏ 


() زاد في نسخة: «الكوسج). 
002 تقدم عند المصنف برقم (۷)). 


اب الیٹر 0 
وَكَدْ رَأَى بَعْصُ أَخْلِ الْعِلْم مِنْ أصحاب النَِيَ كل وَعَیْرِهِم الوِترَبِحَدُیںء 
(۷ بَابُ مَا جَاءَ فِي الوثْر يكَلَاثِ 


0 - حَدَّكَنَا هَنَادُُ کا أبُو بر بْنُ با . عا ِنْحَاقء عَنِ 
الْحَارِثِہ عَنْ عَلِيٌّ قَالّ: : كَانَ 2< وه الله کل یو تِرُ بِكَلآثْء 7 فِيهِنٌّ 


بقع سُوَرِ مِنَ الْمْمَضَّلِ يَقراً ني گل كت يكلاث ۔ سور آخِرْمْنَ ول هو 
م موس رطفا 0 


أن يركع قام وأتم القراءة فركع» وعلى هذا فالمنفي من الجلوس هو الجلوس 
سو سوہ بے وو و دو یا 
كليهما فالمراد بالآخر الآخر الحقيقي» وهو بعد أن یفرغ منھاء وإن كان المتبادر من 
لفظة «في» وهي للظرفية كونه فی شيء من أجزائها الآخرة. 


[/ا - باب ما جاء فى الوتر بثلاث] 


]١[‏ ويحتمل الاتصال أيضأء فيكون المراد بآخرهن الركعتين الأخريين: فالثلاثة الأول من 
الغیس وش والرككان بعد هها اللنان يضليهما البى قله جالسا بعد الوثر. 

.1١١5ا/ حم: ۸۹/۱ تحفة:‎ ]٦٤٤[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (قَال ابو عِيسى: تكالت | اف و 1812 صی ےت كان 
الي وه بُو تڑ بالٹّشع وَالسَبْع ؛ قَلْتٌ: كَيْفَ يُويِرٌ پالشٌشع وَالسّبٔع؟ قال: يَصَلَي مثتى مَثّی 


وی کک و مو 


وَيْسَلم وَیُوتر بوَاجِدوا. 
)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 


٤‏ لكوم لدي 


آت سح 0 َي وةئ بين بي 
م 78 رَوَك نطو قلا ذه فيه 0402۰0 


پر شیک : وَقَدْ قَبَ قوْممِنْ أَهْل الِْلْم مِنْ أَصْحَابٍ النَِنَ ل 
وَعَيرِم إَِى هذَه وَرآوا ان ميق الكل لات قال مان إن جنگ وع 


اب 


بخمیں؛ زان يک انت بقَلاثِ َاِنْ غِنث أَوْكَدتَ می و قال ھت 
وَانّذِي أَسْتَحِبٌ أَنْ يُوتِرَ بقلاث رَكَعَاتِ: وَهُوَكَوْلُ ابْن الْمُبَارَكٍ أل الوق 


يي 


م- حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ الَالَقَانِئُ» تا حَمَادُ بْنُ رَيْي عَنْ مِمّاع 
عَنْ هد د بن سِيرِين كال كَانُوا ول وت بحَمس» وَيكَلاثْء وَبِرَكعَة وَيَرَون 


0 


كل ھٌ یی 


قوله: (قال سفیان) الشخیپر ينافى الوجوب!ا' والسنة المؤکدۂة, 
ترفاقال کاترایرف رتا زاب ایس العراد آن كل منين, كان يقعل 
]١[‏ ولا بعد في أن مذهب سفيان ومن تبعه يكون سنية الوتر فإنهم مجتهدون. 


[45م]تحفة: ۱۹۳۰۱. 

)١(‏ قال النووي في (شرح صحيح مسلم» (11/5): إن الركعة الواحدة صحیحةة وهو مذھبنا 
ومذھب الجمهور ‏ أي: الآئمة الثلاثة ے وقال أبو حنيفة: لا يصح الإيتار بواحدة» وقال 
القاري (۳/ :)44٠‏ لا يوجد مع الخصم حديث يدل على ثبوت ركعة مفردة في حديث 
صحیح ولا ضعیف: وقد ورد النهي عن البتيراء. وانظر: (بذل المجھود) .)١1١7/5(‏ 


اباب الور 0 


2 بَابُ مَا جَاءَ في الوثر يرَكْعَةٍ 


سد 


ےل کے 1 سے کی کے 5 ص 2 7 1 عم 

١‏ - حَدثتا فَتَیبَة نا حمَاد بْنُ رَيْد عَنْ أذس بن سِيرِينَ» قال: سَالتٌ 

فد علس ووو ف 9 ره قو عو بب" 
ابّنَ عْمَرَ فَقَلْتُ: اطیل فی ركعتي الفَجْرِ؟ فَقَالَ: کان التبئ َيه يُضَلَي مِنَ 


ذلك بل المراد أنهم كانوا يفعلون ذلكء ويرون کل ما فعله أحد منهم أنه فعل 
حست1؟: وذلك لما أن الحق دائربين المذاهب کلھاء وليس التخبير فعل كل كل 
2,6 

[۸ - باب ما جاء فی الوتر بركعة] 


تر الہ ان ض رفقلے: أطيل ٹی کسی التهر) المراة يها السندن 
كما يظهر عن الجوابء وإنما لم يجبه بقوله: لا تُطِلء لئلا يفهم منه حرمة الإطالة أو 
کوثُه قال ذلك برأيه» بل ذكر عنده فعل النبي و ليعلم أن السنة هو الاختصار» ومع 


ذلك فلو أطالهما لم يرتكب محرماً. 
]١[‏ فقد أخرج البخاري في (اصحیحہا''': أوتر معاویة بعد العشاء بركعة» وعنده مولى لابن 
عباس فأتى ابن عباس فقال: دعه؛ فإنه قد صحب رسول الله َء وفي أخرى له: قيل لابن 
عباس: هل لك في أمير المؤمنين معاوية فإنه ما أوتر إلا بواحدة؟ قال: أصاب. إنه فقيه» ففي 
هذين الأثرین كالتصريح بأن فعل معاوية هذا كان خلاف فعل ابن عباس وخلاف المعروف 
عندهم, وإلا لم يكن للشكوى معنىّ» ومع ذلك فصوّب ابن عباس فعل معاوية. 


[١]خ:‏ ۵ءء جه: ٤ء‏ ٤کحم:‏ ۲ تحفة: ٦‏ ٦٦٦۔.‏ 


)١(‏ أي: لا يجتمع في التخبير الأمور كلها معاً. 
72ھ (صحیح البخاري) (٣۳۷۱ء‏ 07756). 


4 الكوكب الذّتزیي 
اليل ملتی ملتی: وریز يركقق 6ق يضلي الركعتين لان نی اَی 
وف الْبَاب عَنْ عَائِقَة وَجَابرِء وَالَْضْلٍ بْنِ عَبَّاي» وَأبِي أيُوبَ وَابْنِ عَبَّاين. 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ 4 مض أَمْلٍ الیل من أَصْحَابٍ الَِنَ ا 


َالتَابِعِينَ روا انْ يَفْصِلَ الِجْل 2 الرَكْعََيْنِ وَالقَالِكَةہ يُوتِرُ بِرَكْعَةِب وَبِهِ يَقُولُ 
مالك وَالشَافِعِيُ؛ 1 اق 


(۹) بَابُ مَا جَاءَ مَا به کر في الوذرا 95 
حا کا فا تد لخت ال دكن کی الفاق کہ شع 
وقوله: (کان یصلی الركعتين والأذان في أذنه) هذا كناية عن سرعته في 


أدائهم| وارتکاب التخفيف في أدائهماء إذ سامع الإقامة إذا شرع في ركعتي الفجر فإنه 
يطلب الفراعٌ عنهم| والدخول في صلاة الإمام ما أمکنەء ويستفرغ ١1‏ في ذلك مجهوده. 


9 - باب ما جاء ما يقرأ في الوتر 
هذا الباب معقود لتصريح ما قد غُلِم تبعاً فی الأبواب السابقة في الوتر في الركعة 
]١1[‏ قال المجد7": استفرغ مجهوده: بذل طاقته. 
:۰۰]٦٦٢[‏ ۱۷۰۲ء جہە: ۲ء حم: ۱( ءکءےتحفة: /00/1. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «يعنى يخفف). 


و 


هي ف2 5 اہم 
)١(‏ في نسخة: ١بَابٌ‏ مَا جَاءَ فِيمًا يقرأ بِهِ فی الوثْر»» وفي أخرى: ١بَابَ‏ مَا جَاءَ فِيمَا يقرأ بالوثر». 
(۳) «القاموس المحیط) (ص: .)۷۲٦‏ 


اب الوشر ۰۷ 


ابْنِ جُبَيِْ عَنِ ابْن عَبّایں قال: كَانَ رَسُولُ الله(" للا يَفْرا في الْوثْر ب #سَيحَآسَمَ 
یك ا لی 4 ان السكيوب 4 وَلفْلهْوَألّهُ أَحدٌ 4 فی رَکَعة ركْعَة. 
2 0 كَعْبٍ 
ناقری وذ روي عَن اللي 8 أنه قرأ في الْوئْرٍ في الرَّكْعةٍ 
الكَالِكَةِ بالْمُعَو َيْنِ؛ وهل هْوَألّهُ عد د عم والذى اکا اَل الوم ون 
پیا رض ہے وت 


8 حَدَنَتا إِسْحَاقٌ بَنْ ص/9 لم ا شید ضرق‎ - ٣ 
لَرَاييٌ عَنْ خُصَيْفِه عَنْ عَبّد الع بن جج‎ 
َلك" ہہ اي شَيْءِ 63 00( سو ل الله لاہ قَالَتْ: كان يقرَا‎ 


زر ےش ہ صرح 


ال کے سو ؛ ون القَايَبَة ب فَليتاع آلکری 1 
القَلِكَة ب 9قْلَهْوَآمّهُ أحدٌ > وَالُعَوَدکین 


0 سس ةا 


الثالثة بالمعوذتين وقل هو الله أحد. ولا يتوهم بذلك لزوم طول الركعة الثالثة على 
الأولی رہ مذ في یت سس ویر کرد سے 


الثلاث كان في الوتر الذي قرأ في ثاني ركعاته ب تلوأ لے وت 8ء وهو غیر 
ثابت بهذه الرواية» وآما إن ثبت فالجواتب ماذكرنا: 


[٤١٤)]د:‏ ١٤٤۱ء‏ جه: ۱۱۷۳ء حم: /٦‏ ۲۲۷ء تحفة: 17705. 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: «سألنا». 


80 لكوم لدي 
کے عو تمہت ہے کر ہے سر لے 2 


وَعَبْدُ الْعَِزِ هَدَا هُوَ وَالِدُ ابن جُرَيْج صَاحِبٍ عَطَاءا '"“ وَابْنُ جِرَيْج 


ھا کھوں ار کر 


ہے یف 


ور سر ہم نے ہہ و سس 
ابْنُ سَعِدِالْأنْصَارِيُ عَنْ عَلرۃ عَنْ عَائِمَة عَنٍ الب ول 


)1١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی القُنُوتِ فی الوثر 
58 - حكذكنا فكزتة: کا أثو الانویں قن آی انکائشن بريد بن أ 


قوله: (وعبد العزيز هذا هو والد ابن جريج) أي: والد الرجل الذي اشتهر 
باسم ابن جريج» واسمه عبد الملك» وهو ابن عبد العزیز لا ابن جريج» ولكنه نسب 
إلى جده إذ والد عبد العزيز جریجء فكان معنى قوله: (عبد العزيز هذا والدابن جریج) 
أن عبد العزيز والد من اشتهر بكونه ابن جريج» وهو ليس بابن جریج ولكنه ابن عبد 
العزيز بن جريج. 


[(۷) بَابٌ مَا جَاءَ في القنوتِ فِي الوثر”"] 
وأما إثبات القنوت في الوتر في السنة كلهاء وأن محلها قبل الركوعء فلا أتذكر 


[555]د: ١٤٣۱ء‏ ن: ٢٢۱۷ء‏ جه: ۱۱۷۸ء حم: ۱۹۹/۱ء تحفة: .٤۳٤٣٤٤٣‏ 

)١(‏ في نسخة: (هو صاحب عطاء). 

الخال ابن الغماء بی تسس الوثر ثلا خلافات: إخْذَآما: أنه إِذًا قَنتَ 
في الوثر يَقدْتُ قب الركُوع أو بَعدَه. وَالعانية: 080000 السَّبَةِ - به قال 
مالك والحنفية- زی الف الأجبر من يَمَضَاكَ - به قال الشائمى وأحد حا ف هالتش: 
(۳/ ۸۰).- وَالثَائَُ: هَل يَقَدْتٌ في غَيْر الور أو لاء انتهى. انظر: (بذل الجھودہ (3/ .)١١١‏ 


ہیں۔ ۳۹ 


5 بي الْحَوْرَاو”" قَالَ: كال لكك 71 عرف شان وقول ا2 
ل 2 رم ود تد فلت 

ات کہ وَبَارِكْ لي فِيما أَعْطيْتَ اس 

تَقْضِي وَلَا يُقْضَى عَلَيْكَه وه لا يِل مَنْ وَالَيْسَه کبارکٹ رتا ينا وَتَعَالِيَتَ). 
وَفي البَابٍ عَنْ عَلِحٌ. 


009 هَذَا حَییث حَسَنٌ لا تر 1ا آئی ةا یر هد 
أبِي الْحَوْرَ اءِ السَعَدِيٌ وَاسمة: ات اك ولا نشرک عن لقع لا 
في الْمُثُوتِ'' شَیْگا ا احسَن مِن ھت 


ور نع ع ےت 
الْقنُوتَ في الْوئْرِ في السَنةِ كُلَهاه وَاخْتَارَالقُنُوتَ قَبْلَ الوكُوع؛ وَهْوَكَو 
ُمِْ الْعِلْمء ٭ َیدِ يَقُول سُفْيًا ہی ےو یت 


5 0 


ہا 52 


من مقالته -مد الله ظله- في ذلك شيئاً حتى أذكره فليسأل[" ولا پھملء غير أن ابن 
بشر 0اضاز ذلك الذي ار لا نی ارب ديعا لامنا لی وہ 


[١]بسط‏ الكلام عليها في المطولات ك«البذل» و«الأوجز)”) ' وغيرهماء فارجع إليها لو شتت 
کووسوت ا 
الوتر قبل الرکوع؛ وأخرج محمد في «كتاب الآثار» عن إبراهيم: أن ابن مسعود كان يقنت السنة - 


() زاد في بعض النسخ: (السعدي). 

(0) زاد فی نسخة: (فی الوتر). 

.)0 51١-579 /۲( «أوجز المسالك)‎ ء))۱۱۲-۱١١‎ /٦( -+ انظر: (ہذل‎ (۳٣) 
.)۲١٢ /۲( «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )٤( 


0 الکوکب الڈزي 


0 01" 7" ال يه ب بعص 
هَدَاء وَبِهِ يَقُولُ الشَّافِجِيُ وَأَحْمَدُ ع 


(1) بَابُ مَا جَاء في اليج يَنَامُ عَنِ الوثرِأَوْيَنْمَى 9 


6 حب كاه مَحْمُود بْنُ خَيَْانَ»؟ منرت سس 
عَنْ أَبیدہ عَنْ عَطَاءِ بْن مار عَنْ أبِي سَعِيدٍ الْخدْرِيٌ قال: فا سُول اللہ عَللِ: 
امَنْ َامَ عن الوئراز ئيقة تف یو ال 


[1 - باب ما جاء في الرجل ينام عن الوتر أو ينسى] 


قوله: (من نام عن الوتر أو ذسيه فليصل إذا ذكر وإذا استيقظ) هذا شأن 
الفريضة دون النافلة. 


< كلهافي الوتر قبل الركوع؛ كذا في (الأوجزا'''۔ ثم لايذهب عليك ما حكى الترمذي من موافقة - 


.٦١٤۸ د: ١٤٤۱ء جه: ۱۱۸۸ء تحفة:‎ ]٥٤٥٤[ 

)١(‏ الحديث يدل على مشروعية قضاء الوتر إذا فات» ثم اختلف العلماء إلى متى يقضى على 
ثمانية أقوال. وحاصل ما للأئمة في ذلك أن الوتر بعد طلوع الفجر قضاء عند الآئمة الثلاثة 
إلا الإمام مالك» فعنده له وقتان: وقت الاختيار إلى طلوع الفجرء ووقت الضرورة إلى 
صلاة الصبح: وبعد ذلك فلا یوتر عند المالكية أصلآ» وعند الثلاثة يقضى أبدأء والبسط في 
«الأوجز» (٢/٥٦)ء‏ إلا أن القضاء سنة عند أحمد والشافعي» وواجب عند أبي حنيفة» 
وقال ابن العربي: وللشافعي في قضائه قولانء ثم الفرق بين مذهب أبي حنيفة وبين مذهب 
الشافعي أن عند أبي حنيفة إذا لم يوتر بالليل وتذكر قبل صلاة الصبح لا تصح صلاته حتى 
يوتر قبلهاء انتهى. انظر: «بذل المجهود) /٦(‏ ۱۲۷). 

.)٤٤٥ «أوجز المسالك) (؟/‎ )٢( 


اب الوشر ۳۴ 


6 21 2 یکنا 
بِيهِ ان النبىّ 28 


7 - حدگتا قتیبث تبه تا عَبْة اللہ بن زَیْد بن أَْلَم؛ عَن بيه ا 
قَال: ١مَنْ‏ تَامَ عَنْ وثرہ ليق ِذَا أَصْبَح). 

كنا يد :1" وَهَذَا اَصَمْ مِنَ ال اي الائل 

سَمِعْت أَبَا دَاودَ السّجْرِيٌّ - يَعْنِي سُلَيْمَانَ بْنَ الْأَشْعَثِ - یَقُول: سَأَلْتُ 
احْمَد بْنَ حَنْبٍَ عَنْ عَبّدِ الرَحمَن بْنِ رید د بن اَل فقال: وه عَبْدُ الله اللہ 
ٹا سيعت مُحَمّدا يَذْكُرُ عَنْ عَلِيَّ بْنِ عَبْدٍ الله: بی 
الرَحمَن مَنِ بن زید ب کا سی وَقَال؛ عَيد اللہ ين عم ن أَسْلْمَ یق 

وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ 0 الكوكةة إلى هذا الحديت وقاليا يوي الكجل 
إِذَا ڈڈگر وَإِنْ كَانَ بَعْدَ مَا طَلَعَتِ الشَّمْسٌء وَیدِ يَقُولُ سُفِْيَانُ القَورِيٌ. 


(19) باب ما جَاء''' في مَبَاد رَةِ الصَبٔح بالوٹر 


6م براه 


7 - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع؛ تَايَحْيَّى بُنُ رُكْرِيًا بْنِ أ أبي رَائِدَةَ تا 


7 
1 


[(؟۱) بَابُ مَا جَاءَ في مُبَادَرَةِ الصّبْح بالوثُر] 


- الإمام أحمد الشافعيّ في قنوت الوترہ تأباه كتب فروعه”' 'ء فإنها مصرّحة بدوام الوتر السنةً كلّها 
بخلاف قنوت الفجر كما حكي في «الأوجزا من فروعه فلو صحٌ ما حكي تكون رواية عنه. 

]٦٤٤[‏ انظر ما قبله. 

11/1 4]م: ۰ء ذ: ٦٣٤‏ ١ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۸۱۳۲۔ 

بب سح رح عار الع بر یہت 

() في بعض النسخ ابَعْض أَمْلِ الم بالْحُوقَة). 

(۳) في نسخة: (باب في مبادرة». 

.)۱۹۸/۱( انظر: «نيل المآرب»‎ )٤( 


0 الكوكث لدرَي 
عْبَيْدُ الله» عَنْ تافع» عَن ابْن عْمرَأَنّ ال ل قال: 'بَادِرُوا الصّبح بالوئر». 


و 


يه : هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
- حَدَكتاال ا سي 0 


0 ال قل 


يَسُولُ الله 59 روا كيل أَنْ ضبخواہ 


رر دج رر لدي 


۷ ھ تا نین ماک تا کا عَبْدُ الرَرَاقِء ا ابْنُ جُرَیْجء عَنْ 
سَلَيْمَانَ بْنِ مُوسَىء » عَنْ تافع؛ کن ابْنٍ عْمَيَ عَنْ رَسُولِ اللہ" ولا قال: «إِذًا 
كله 0ن کا کے 1 سان ال والركق كان زوا قَبّْلَ ظلُوع الْمَجْرا. 


ہما رہ 


ال أَبُوعِيسَى: 17 ہے بب 
عَن التَ كَل أَنّهُ قَال: لا ونْرَبَعْدَ صَلَاة ة الصَبّح). وَهُوَ ول غير وَاحِدٍ جد من 
ال الْعِلْمء »ويه ء۳ الشَافِعِنُ نت وَإِسْحَاقُء لا یَرَوْنَ الوق بعد ای 


قوله: (إذا طلع الفجر فقد ذهب کل صلاة الليل والوتر) لا دلیل فی ذلك 
لن قال بسنية الوتر» إذ الذهاب یعمٌ صلاة العشاء أيضاًء فکما يجب قضاؤها يجب 
قضاوه. 
[۸]ٌء: 4 ن: ۸۳٦۱ء‏ جه: ۱۱۸۹ء حم: ٤/٣‏ تحفة: . 
]٦١٤[‏ حم: ۲/٤٢۱ء‏ تحفة: .۷٦۷۳‏ 


)١(‏ فی نسخة: (عبد الله). 
)٢(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 


اب الوسّر بید 
(۱۳) بَابُ مَا جَاءَ لآ وِثْرانِ فی لَيْلَةٍ 

اي حَدَّتَنِي عَبْدُ الله بْنُ بَدْرِ 
عَنْ قیٰیں بن طَلْقٍ بْن عَلِيٌء عَنْ أبيه كَالّ: م توق رشن ال ا ١‏ 
الا وِثرانِ في لَيْلَةا. 

تالآ عم كةاشرية هدخ كريب 

ات ا لجلم فی الذي بُوتز من َل اليل ثم يوم من آخره 
0 ضیف إِليَْا عه رَبصاً الک كم وت في آجر صَلات کہ 
ا وِثْرَانٍ في ليْلَقَ وَمْرَالَذق کو ا 

وَكَالٌ: بَعْمُ بَعْضُ أَهْلٍ یلم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِيَ كله وَغَيْرهِمْ: ا اھر 
ال اليل كم ام م َم مِنْ آجرہ أنه يُصَلَّي مَا بَدَا لَُ ولا يَنْقُضُ وِثرَه وَيَدَعٌ 


[۳- باب ما جاء لا وتران فى ليلة] 


قوله: (لا وتران فى ليلة) هذا يؤيد الوجوب. فإن تكرار النافلة غير منفی: 
والعذر لهم نفي تأكدهاء فإن الوتر لما كان سنة مؤكدة فتكرارها يوجب زيادة في 
السننء وذلك شأنه گلا دون غيره من أفراد أهل الأمة» فكما لا يجوز تكرار سنة 
الظهر بنية السنة كذلك هذا. 

بقي هاهنا شيء وهو أن هذا الحديث ظاهره ينافي ما ورد اجعلوا آخر صلاتكم 


[۷۰)] ذ: 1559 ن: ۷۹٦۱ء‏ حم: ۲۳/٤‏ تحفة: 5 007. 


۲٤٢‏ اکب الدُزی 


را خی کا 6ا5 فو کو سُفَيَانَ التَوْرِيّ» وَمَالِكِ بْنِ آئیں: وََحْمَدَ وَابْي 
ال تن ا أَصَحُ لِأَنهُ قد وي مِنْ غَیْر وَجْهِ أنَّ الَّبِىَ كل قَذ صَلَى 
بَعْدَ الْوثْرٍ 


٦‏ ال ان بْنُ بَشَّاِِ تا حَمَّادُ بْنُ مَسْعَدَة عَنْ مَیْمُون بْنِ 


وترا»» فذهب بعضهم إلى أن ينقض الوتر بأن تنضم إليه ركعة إذا أراد الصلاة في 
آخر الیل تؤهذا عحيت جذاءقإن الإ کا الى ضلاها يد ثلات الو کر كلت 
تنضم معها ويعدٌ المجموع صلاة واحدة؟ مع ما يلزم من مخالفة قولھم''': نهى عن 
البتيراء» فالصواب أن الأمر بجعل الوتر آخر الصلاة» إما محمول على الاستحباب» 
أو المراد بذلك بيان وقت الوتر أنه آخر أوقات الصلوات الخمس.ء فيكون وقته بعد 
مااضلى العشاء» آو المراة يبان وجوت الترقیت بين الفرائقن والوثر كوجويه فی 
الوق )7 لما كان تقضن الوتر مت على تیب لاعن الضلذة بعد الوثر بقوله: «الجغلر | 
آخر صلاتكم الوتر» أراد أن ينقض دليلهم حتی ينتقض دعواهم المبني عليه» فلذلك 
قال: وهذا أصح لأنه قد روي إلخء ثم بيّن إسناده فقال: حدثنا. 


[1ا:]جه: ه9١‏ ١۱ء‏ حم: ۷٦‏ کتحفة: 1875060. 

)١(‏ كذا في الأصلء والظاهر: «قوله». 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «والشافعى وأهل الكوفة». 

) قال النووي :)۲۱/٦(‏ إن هاتين الركعتين فعلهما تك بعد الوتر جالسًا لبيان جواز الصلاة 
بعد الوتر وبيان جواز النفل جالساء ولم يواظب على ذلك بل فعله مرة أو مرتين أو مرات 
قليلة» ولا تغتر بقولها: «كان يصلي» فإن المختار الذي عليه الأكثرون والمحققون من 
الأصوليين أن لفظة دكان» لا يلزم مٹھا الدوام ولا التكرار» انتهى. 


اواب الور ۴۲۰٥٢‏ 

م و ءعَن أَمَّهِ 77 نَّ التب للا كَانَ يْصَلَي 

0 مه وَعَاؤْة ُِقَةً وَعَیْر وَاحجد عَن لنت كلل 
(16) بَابٌ مَا جَاءَ في الوثرِ عَلَى الرَاحِلَةٍ 


عرق 


۹ - خَتَکتا تبه تا مَالِكُ بْنْ أذّيس» عَنْ أبي بعر بْنِ عُمَر بْن 
عَبْدِ البَحْمَنِ عَدْ سَعِيدِ بْنِ َِمَارِقال م ابْنِ عُمَرَ في سَفَرِ فُتَكَلّفْتُ 


ہے 
کت 


اس 


قوله: (عن الحسن عن أمه عن أم سلمة) يستنبط من هاهنا لقاء الحسن 
بأم سلمة وبقاؤه في المدينة» فلا يبعد بقاؤه مع علي» وذلك لأنها لما كانت تخدم أم 
سلمة والحسن معها إذ كان خروجها معه من المدينة حين هو ابن خمس عشرة سنة» 
وظاهر أن التحمل والروایة ممكن في أقل من ذلكء فکیف تنكر تحمله من عليء فإن 
اللقاء ممكنء واكتفى كثير من العلماء في هذا بإمكانه. 
- باب ما جاء فى الوثز على الراحلة 


هذا دليل لمن قال بسنية الوتر» والجواب أن جوازه على الراحلة من غير مانع 
عن النزول فرغٌ كونه سن ولما ثبت وجوبه لزم القول بأن أداءه يك الوترٌ على الراحلة 
كان لعدم القدرة على النزول لخوف عدو أو غير ذلك من العوارض لکن ابن عمر لما 
لم يتنبه له قال بجوازه على الراحلة» ولعل!' ذلك لخصوصيته في تلك الصلاة عنده. 


١1‏ ] هذا بعد ثبوت الوجوب عندہہ يعني لو ثبت الوجوب عنه فلعل للوتر خصيصة عنده يجوز 


[٢۷]خ:۹۹۹ءم:‏ ۰۷۰ : ۱۹۸۹ء جہ: ١٠۱۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷۰۰۸۵۔ 
(1) فی نسخة: (کنت أمشي). 


1ك الكوكب الدّري 
اھ یا کا 33 ار 5 ٥‏ 55 و ا 0 یں ل 23 
عَنْه فقال: أينَ كَنت؟ فَقَلتُ: کت 6 02 رُھُول الله أسوة 
خوك انك وول الل لات على رانا 

َف البَابِ عَنِ ابْنِ عَبًایں. 

1 کو و ا ضر پا وس تھے ا ای وی وا 2 

ل ابو عِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عمَرَ حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيح. 


رف دذھب بَء د 0 العلم مِنْ أَصْحَابِ لني َل وَعَيْرِمِمْ إِلَى هَذَاء 
أ اك جو او وت 


1 2 ع 


سے بَعْضُ أَهْلٍ العلم: لا پُویز جُلُ عَلَى الرَاحِلَة فَإِ5َّا20 أَرَا دان يوق نون قفاوتو 
عَلی الأرض» رَمَُقزل ےم 


قوله: (أليس لك فى رسول اللّه أسوة حسنة؟) اعلم أن اقتداء رسول اللہ يكل 
كله حسنء فليس لفظ حسنة هاهنا إلا لبيان ما هو عليه في الواقعء ويعلم أن إيتاره 
على اللأرض لم يكن اقتداء برسول الله وا مع أنه وا صلی الوتر أيضاً على الأرض» 
فكيف لا يكون من صلی الوتر عليها ائتسى به؟ والجواب أن ابن عمر رضي الله عنه 
لعله علم من حاله أنه لا يرى الإيتار على الأرض!'! جائرًاء فأنکر على ظنه ذلك لا 
على إيتارهغلى الأرض فإنهاعوينة لا ٹک ولايذهي عليك الف رق ہین المسحن 
إذ قد عَرّفوه بما فعله النبي ا مرة أو مرتين» وبين ما فعله النبي گا بياناً للجواز إذ 


- بها على الدابة من بین سائر الواجبات. 
[] هكذا في الأصلء والظاهر أنه سبقة قلم» والصواب بدله: الإيتار على الراحلة» فتأمل. 


)١(‏ فی نسخة: «وإذا». 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «آخر أبواب الوتر). 


اواب الور 0 
)۱٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صَلآَةٍ الضُحَى 


۳۷ - حَدَكَنا أبُو كُرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ نُ العَلاہہ تا يُودْش بْنْ بُكَيٍِْ عَنْ 


ختو نو الغاق شتكي ترق 11 اللاو أي ١‏ “» عَنْ عَمّهِ تُمَامَةَ بن 


لم يفعله إلا مرة أو مرتين» وهو أن الترك في الأول لخوف وجوبه مع بيان فضله. 
والثاني تركه هو الأصل مع المنع عنه» وإنما فعله مرتين بعد ذلك. 


5 - باب ما جاء فى صلاة الضحى”") 
وفت الضحى من وقت ارتفاع الشمس إلى الزوال. وهو نصفان: الضحوة 


.000 جہه: ۱۳۸۰ تحفة:‎ ]٦۷٢[ 

)١(‏ كتب في هامش (م): موسی بن فلان بن أنس بن مالك مجهولء «تقريب» (۷۰۲۷)ء لکن 
قال في (الفتح) (7/ 5 0): أخرجه الترمذي واستغربه ولیس في إسناده من أطلق عليه 
الضعف. والظاهر أن لفظ «ليس» زائدة» فإن في آخر كلامه مايقتضي أن حديث أنس 
ضعيف لکن ذكر أن له شواهد ترقيه إلى مرتبة الاحتجاج انتهى. 

)٢(‏ اعلم أنه قد جاءت الأخبار والآثار فيها مختلفة» واستحباب صلاة الضحى هو مذهب 
أكثر العلماء وقال العلماء في تطبيق الأحاديث المختلفة: إن رسول اللہ كَلةٍ لم يكن 
يداوم عليها خشية أن يفرض على الأمة ويقعوا في المشقة كما كانت عادته الشريفة» فمن 
نفاها عنه ككل إما نفی علمه ورؤيته إياها أو مداومته عليهاء انتهى مختصراً من «اللمعاث» 
(/575-577). وقال في (معارف السئن» (5/ ۲۷۰): ذهب الفقهاء والمحدثون إلى 
أن صلاة الضحى وصلاة الإشراق واحدة» إن صلاها متصلة بارتفاع النهار بعد خروج 
الوقت المكروه ف(إشراق)ء وإن تراخى قلیلاً ف«ضحى». وبالجملة الج فود المحدثون 
وعامة الفقهاء ء صلاة الإشراق بالذکر وعامة الصوفية في تآليفهم يفردون كلا بالذكر. 


ظ۸ لكوم لدي 


ےج ضر ہت 
ِنتَيْ عَشر ینہ بَتى الله لَهُ َصْرًا في الجَنَّةِ مِنْ دَهَب)(". 


وَفي الجاب عَنْأمْ قانی وبي هري ودعي بن هما وبي ذه وَعَائِمَة 
وَأبِي أَمَامَكَ وَعْثيَة بْنِ عَبْدٍ الشُلَمِيٌ: وَابْنِ 0- 0 
أَرْقَه وَابْنٍ عَبَّاين. 


الکبری؛ والضحوة الصغرى؛ فالأولى الآخر منه»!١!‏ والثانية الأول منه» وأكثر إطلاق 
الضحى على الأول» والغرض من وضع الباب الردٌ على من لم یرہ ثابتاً بالسنة 
وقال: إن صلاة الضحی!'' بدعة لکن لا اختلاف في صلاة الضحوة الصغرى التي 
نسميها صلاة الإإشراقء''' بل الاختلاف في الأخرى 

وقول الترمذي: (وفی الباب عن أم هانئ وأبي هريرة ونعيم بن هَمَارِ 
وأبى ي اذر وعائشة وأبي عا إلخ. ء إشارة إلى أن حديث صلاة الضحی قد اشتهر 


٦١ي‏ : النصف الآخر هو الأولى» والنصف الأول في المرتبة شة الثاشة منه 

ہسوسو وی ات 
بكرة: «أنه رأى أناساً يصلون الضحى فقال: ما صلاها رسول الله َكاٍ ولا عامة أصحابه»» 
ورجٌّح ابن القيم أحاديث الترك» وبسط الكلام على الروايات المتضمنة بصلاة الضحى. 
قلت: وفي المسألة ستة مذاهب للعلماء بسطت فی «الأوسي9؟ 

[] قلت: لکن عامة المحدثين لم يفرقوا بينها وبين صلاة الضحى وإن كانتا ثابتتين» كما بسطت 
في «الأوجز)”) 

)١(‏ في : نسخة: «قَصْرَّا مِنْ ذَهَبٍ فِي الجَنَدا. 


.)۲٢٢-٦٢٢ /۳( انظر: «أوجز المسالك)»‎ )٢( 
.)۲٢٢ /۳( انظر: «أوجز المسالك»‎ )٣( 


اب الوشر ۹ 


ک٥‏ ار 


كال اثو عيش : حَدِيتُ آئیں حَدِيثٌ غْرِيبٌ» لا تعر رِقهإِلَا مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


٤‏ - حَدَكنا ابو مُوسَى مُحَمدُ بْنْ المُكَنّى» ار بيه 
مُفیہ عَنْ عنرو بی مر عَنْ عَبْد الرََْن بن أبي لَيْلَىء قال: مَاأَخبَر خر 
أَحَد أنه رای رشول الله يق يُصَلّي الح إِلا أمَ َانِي» نَا حَتَقَث أن 

رَسُولَ الله" بل دَخَل بَيْتََا يوم منج مَكَة قَاعْتسَلَ؛ فَسَبَّحَ كَمَانَ رَكعَاتِء مَا 
ول تاك اع راو کی انه ل 

وسہو وو اح رعو 1 


بَعْصَهُم: 


- 
٠ 


رو کا ھکار َقال: 0 بن هار يقال 0 جا 


فيما بينهم حتی لا ینکر مطلق ثبوته» وإن كان في كل رواية رواية خاصة كلام لهم. 
وقول عبد الرحمن بن أبي ليلى: (ما أخبرفي أحد أنه رأى رسول الله كَل 
يصلي الضحى) لا يستلزم أنه لم يكن يصليء أو أن هذه الصلاة ليست بثابتة» بل 
الثابت بذلك أنه لم يكن يصلي ظاهراً أمامهم حتى يردّه» وأما المانعون فقالوا: صلاته 
يوم فتح مكة لم تكن إلا شكراً عليه. 
قوله: (نعيم بن همار) نعيم هذا مصغراًء اختلفوا[!! في اسم أبيه فقيل: خمار 


- ]وني (الغني)''': نعيم بن مار بمفتوحة وشدة ميم وبراء ويقال: هَبّار بموحدة مشددة» وهدار‎ ١ 


[]خ: ۱۱۷۷ءم: ۰ :: ۱۲۹۰ء جہ: 1777ءن في الكبرى: ۰ء حم: ۲٦۹۰۰‏ تحفة: 
۷ 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

.)۲۹۰ (ص:‎ 8 ٥ «المخى‎ (٢) 


2 كيك الذي 


وَالصَّحِيحٌ ابْنُ هما وَبُونَْ وَهمَ فِيهءفَقَال ابْْ حَمّارَِأَْطأً فيه كمرك 
فَقَال: لس عن القع كلك حيدق يدق کیا لن تلو كن الى لعي 


92 خُدگتا ألو گنر النتتقادة رد ا آر تو‎ - ٥ 


صم 


کتای؛ ع تھی ا سغه عن عالد ني فقن عن ني لقن ع 
أبِي الدَّردَاءِ وَأبِي ي در عَنْ رَسُولِ اللہ كل ١عَنِ‏ اللہ تَبَارَكَ وَتَعَالَى(" أَنَّهُ قَالَ 
ايْنَ رہ كاي أُولِ النَمَار أَكْفِكَ آخِرَه). 


بشدة الميم بعد الخاءا لمنقوطةء وقيل: همار بميم كذلك بعد هاء ھوز وقيل: همام؛ 
(وأبونعيم) مصغراً أحد أساتذة البخاريء (وهم)!' في نعيم المذكور من قبل الذي 
قوله: (أبق آدم اركع لي اربع ركعات) إلخ» يعني من صلى أربع ركعات 


< بدال مشدة» وخمار بخاء معجمة» انتهى. وفي «التقريب)40): نعيم بن هَمّار أو عَدّار أو عَبّار 
أو مان بالمعجمة أو المهملة» الغطفاني» صحابي» رجح الأكثر أن اسم أبيه مَمّارء انتهى. 

]١1‏ يعني أن أبا نعيم فضل بن دكين وهم في نسب نعيم الصحابي المذكور قبل ذلك» فقال في نسبه: 
نعيم بن مار وهو خطأ منه» ثم ترك أبو نعیم أن ينسبه إلى أحد فقال: عن نعيم عن النبي كَلِلةِ. 

[5/ا5] حم: 45٠/5‏ تحفة: ۱۰۹۲۷. 

)١(‏ في (م): «أبو جعفر السمناني يعني محمد بن أبي الحسين»» وفي هامشه: (أبو جعفر محمد 
ابن أبي الحسين السمناني». 

)٢(‏ فى نسخة: «عز وجل)۔. 

(۳() ۲ نسخة: (يا بن آدم». 

.)۷۲۲٦( «تقريب التهذيب»‎ )٤( 


كفاه الله أمورہ وهذا يصدق على من صل أربع الصبح: فقال!'! عليه السلام: «من 
صلى الصبح -أي: صلاة الصبح- فهو في ذمة اللہ فلا تخفروا الله في ذمته»» وإذا صلی 
الأقراق أربعا صدق الدعد ضلبه رن فإذا صل الضس أريعا صلق وط قال 
عليه ثالث مرة» والأصل أن ثبوت صلاة الضحى مما لا يرتاب فيه» وإن اختلفوا في 
عدد ركاه 


قوله: (اركع لي أربع رکعات) إلخ'"' هذا صادق على شفعتي الفجر سنة 
وفرضاًء ولذلك ورد: (من صلی الصبح فهو في ذمة اللہ) الحديث. ثم إذا صلی الأربعة 
للإشراق دخل في الوعد ثانیاء ثم في الضحى الثاء ويدخل في مصداق قوله: «من 
صلی الضحی ثنتي عشرة» الحدیث: لو صلی ثنتي عشرة في وقتي الإشراق والضحی؛ 
إذ الضحى صادق عليهماء فلما صارت صلاته في الوقتين جميعاً ثنتي عشرة ركعة 
سواء صلّی ستّا في الأول وسنًا في الثاني أو غير ذلك دخل في الوعد إن شاء الله تعالى. 


]١[‏ يعني من صلی الصبح يدخل في عموم حديث الكفاية هذاء ويؤيد دخولّه في مصداق هذا 
الحديث ما تقدم في «باب فضل العشاء والفجر في الجماعة» من قوله 328: «من صلی 
الصبح فهو في ذمة الله" الحدیث: ومن كان فى ذمة أحد فهو يكفيه لا محالة. 

[1] هذا القول مع ما يجيء من تقريره مكررء لكنه كان هكذا في هامش الأصل فأبقيناه على حاله 
لما فيه من زيادة بعض الفوائد. 

)١(‏ وجاءت فى أعذادها أيضاً أخبار مختلفة من اثنين إلى اثتى عشرة ركعة واغتار أكثر العلماء 


أربعأء انتھی مختصرًا من (اللمعات؛ (۳/ 577). 
)٢(‏ «سنن الترمذي» .)۲۲٢(‏ 


0 الکو الذّتیي 


ا 58 2 6 9 
سرت دا حدیث غریت*۲, 


قَدْ رَوَى وَكِيعٌ وَالنَضْربْنْ شْمَيْل وتھوایں الا کتتاالحیرگ 
اس قل ار جم و 


هاس بْنِ َه عَنْ ما مر _۔ قال؟ گا 12 الله كلل 
امَنْ حَافَظ عَلَى شُفْعَة 1 شُفْعَة الصحَى غَفِرَلَهُ ذُنُوبُكُ وإ نْكائث مِثل وَبَدِ البَحرا. 

الا - حَدَكت ِيَادُ بن أيُوبَ البَعْدَادِيُ نَا محمد بَنْ ربیعة عَنْ فَضَیإ 
اْن مَرْرُوقِء عَنْ عَطِيّة العَوْيه عَنْ اي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ 0 


روى وكيع والنضر بن شميل وغير واحد من الائمة هذا الحديث عن تَهَايس 
ابن قَهُم) هذا بيان للحديث الذي[١!‏ بعدہہ وإشارة إلى غرابته أيضاً لتفرد نَهّاس بن 
قَهُم به. وقوله: (هذا الحديت) إما أن يكون إشارة إلى ما سيأتي» أو يكون إشارة إلى 
حديث صلاة الضحی أي: مطلقه الذي هو المبحوث عنه؛ فالإشارة حینئذ على ظاهره. 


]١[‏ ولذا ذكرهذا الکلام في بعض النسخ المصرية بعد الحديث الآتي. 


.۱۳٣۹١ جه: ۱۳۸۲ء حم: 2447/7 تحفة:‎ ]٥٦۷٤[ 

[۷]] متم: ۲ء حم: ۳/ ۱ء تحفة: .٦٢٤٤۷٤/‏ 

)١(‏ في نسخة: (حسن غریب)۔. 

)٢(‏ قوله: «وقد روى وكيع إلخ) كذا وقع هناء وفي نسخة وقعت هذه العبارة بعد حديث محمد 
ابن عبد الأعلى» وكذا جاءت في تحفة الأشراف (۹۱/۱۱۰/۱۰٣۱۳)ء‏ وهو الصواب 
كما نبه عليه الشيخ رحمه الله. 


اب الوشر ۳۳۴ 


قالَ: گان التَِی'' ل يُصَلّي الضُحَى حَنَّى تقول: لأيَدَعٌ وَيَدَعْهَاحَنَّى تَقُولَ: 
م 


(07 بَابُ مَا جَاءَ فى الصَّلآَةٍ عِنْدَ الوّوَالٍ 


۸ - حَدَتَنا أبُو مُوسَى مُحَمّد بْنْ الثقلّی؛ 0 دَ الطَيَالِسِيٌ تا 
مُحَمّد بْنْ مدا لم بن أبِي الوضَّاحٍ - هْوَبُوسَعِيدٍ اموب عَنْ عَبْ الگریم 
الجَرَرِيٌه عَنْ مُجَاهِ عَنْ حَبْدِ الله إن الشائِب: 9 ا اللّه پل كان 
صلی عا بَعْد ان کز . ول القَمْس قَبْلَ لور ء فَقَال: (إِنَّهَا سَاعَةً تُفْتَحُ فِيهًا 
ات الما عت اذ يَضْعَدَ لي فِيهًا عَمَلٌ صَالِحٌ). 


َف البَابٍ عَنْ عَلِنٌ» وَأَبِي ایب 


(قال: كان النبي يَِيةِ يصلي الضحى حتى نقول: 5 يدع» ويدعها حتى 
نقول: لا يصليها) هذا لا ينافي ما قالت عائشة: «كان عمله پل ديمة)”*'» إذ الدوام 
على قصده وإرادته ورغبتہہ وإن كان يتركه لأسباب وموجبات: وكثيراًما كان النبى للا 
يعمل عملاً ثم يتركه» وینیب منابه آخر حتى لا يجب الأولء فالدوام إنما كان بإنابة 
هاتيك الأمثال» وإن لم يدم ذلك العمل بعينه. 


[۸)]تم: ۹)۰" حم: ۳١ء‏ تحفة: ١8‏ 7ه. 

)١(‏ فی نسخة: «نبى الله). 

6 شدلا عاب سمح ديه 

(۳) قد نص الغزالی على استحباب صلاة الزوال في كتابه (إحیاء علوم الدين». انظر: «معارف السنن) 
٤(‏ / ۲۷). 

ری (صحیح البخاري) (۱۹۷۸). 


0 اكوب الدّري 
قال او عبس سر م کا الا 
وَرُوِيَ”"' عَنِ النَبیٔ كَل أَنَهُ گا نَ يُصَلَي أ یع ر رَكعَاتِ بَعْدَ الزَّوَالِ لا 

ل إلا في آخرهق 

(۱۷) بَابٌ مَا جَاءَ فی صَلاَةٍ الحَاجَةٍ 
٣۹‏ لساب ہو تس وس 


قوله: (أربع ركعات بعد الزوال) قال بعضهم: هذه سنن الظهرء والحق 
أنها غيرهاء أما عند الشافعية فظاهر إذ هم قائلون بأن سنة الظهر ركعتان وهذه أربع 
بتسليمة» وأما عندنا فلما ورد من اتصال!١!‏ السئن بالفرائض إذ هو الأصلء وأمرنا 
بتأخير الظهر في الصیف فكيف يكونان واحداً وبينهما بون بعيد ووقت مديد. 
۷ باب ما جاء في صلاة الحاجةا'' 


توله: رٹنا على یی غیسی من یوید البقدادق» تا عبد الله بن بكر 
السهمي» ونا عبد الله بن منير عن عبد الله بن بكر) لم یجمع بین أستاذيه لما 


13 ] حتى قال صاحب «الدر المختار»”': لو تكلم بین السنة والفرض لا يسقطها لکن ينقص ثوابهاء - 


[579] جه: ۱۳۸۰ء تحفة:8/ا١0.‏ 

)١(‏ قال في «معارف السنن) (778/5): صلاة الحاجة يذكرها فقهاء المذاهب في كتبهم» وصلاة 
الحاجة رکعتانء ول يرد فيها تعیین سور وحديث الباب وإن كان ضعيفاً غير أن له شاهداً من 
حديث أبي الدرداء عند أحمد والطبراني» وإسناده حسن كا في (جمع الزوائد» (۲۷۹/۲). وقال 
ابن عابدين في اشرح الدر»: وقد عقد في آخر «الحلية» فصلا مستقلا لصلاة الحاجة» وذكر ما 
فيها من الكيفيات والروايات والأدعية» وأطال وأطاب: فليراجعه من أرادہہ انتھی مختصرا. 

.)75١ «رد المحتار» (؟/‎ )٢( 


باب الور 0 
'بیيٰٰٰ عند "و بي أَوْق قَالَ: قال ول الله كله: امَن لَه 
کل حَاجَةُ أَوإلَى أَحَدٍ مِنبَ بَنِي أَدَمَ لوصا موس ثم لِیْصَل 
کی کا لی غلى لور ضا ل عَلَى النّبِيَ كلك ثم ك۳ لا إِنَه إلا الله 
الخلیخ اتکی شيا الله رَ 0٦‏ لن ” َب اَی 
اق رجات رَشتق َعوایع تفوریق والقنيمة من كل يت وَالسَلامة ین 
507 لاد لي كلا فز ولا نا زیت ولا خاجة هي لك رطا 
إلا قَصَيْكهَا يَاأَرْحَمَ الرَاحِمِينَ). 

قَالَ أَبُوعِيسَى: صا حَيِبِتُ غَرِيبَُّ وَفي إِستادو مقال قَایڈ بْنُ 


نے الرحمنِ د ا یی الِحَدِیث؛ وَفَائد کرت عٍِ 
أن عبد الله في الأول منتسب دون الثاني» وفي الأول تصريح بالتحديث والثاني معنعن. 


- وقيل: تسقطء وكذا كل عمل ينافي التحريمة على الأصح. وفي «الخلاصة»: لو اشتغل 
ببيع أو شراء أو أكل أعادهاء قال ابن عابدين: قوله: وقيل: تسقطء أي: فيعيدها لو قبلية» 
ولو كانت بعدیةء فالظاعر أنها تكون تطرعاء وأنه لا يؤمر بها على هذا القول» انتهى. 
وحکی صاحب (البحر؛ ۳ عن نم (المحیط): لو صلى ركعتي الفجر مرتين بعد التطوع 
فالسنة آخرهما لأنه أقرب إلى المكتوبة ولم يتخلل بينهما صلاة» والسنة ما تؤدى متصلاً 
بالمکتوبةء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «فليحسن). 
)٢(‏ في نسخة: «وَليْقل). 
(۳) «البحر الرائق) (؟/ 7 6). 


ٔ۳ الکو الدّتزیي 
۸ باب مَا جَاءَ فی صَلاَةٍ الاِسْتِحَارۃ 
(۱۸) باب جاء فى والإستحاره 
و میٹ وا ہی تو قاع و خی کے چو و سے کت ٥‏ 
۸۰ - حدثتا قتيبّة» نَا عبد ا حمَنِ بَنْ ابي المَوَالِيء عَنْ محمد بن 
سس سه داس 3 مه پل ےڈ کی یو یئ ٦0ھ‏ ود ہر 
المُنْگیر عَنْ جَابرِ بْنِ عَبْدِ الله قال: كَانَ رَسُولَ الله 2 يعلمنًا الاسْتِحخَارَة 
5 ع ان و و و ری یا مه و 2 0 5 ا 
فی الأمُورٍ””'» كُمَا يَعَلَمُنَا السُورَةٌ مِنَ القُرْآنِء يَقُولَ: (إِذَا هَمَّ أْحَدُكُمْ بالآمر 
لْيَرَكُعْ ركْعَتَيْنِ مِنْ غَيْرٍ المَرِيصَةِ ثُمٌ لِیَقُل: اللَّهُمّ إِني أُسْتَجِيرُكَ بِعِلِيكَ 
و یس وی سے کو و سر وس شر سی وک سے 
و 2 دِرْكَ بِقُذْرَتِكَء وَأَسْالَكَ مِنْ قَضْلِكَ العَظِيم, فَإِّكَ تَفْدِرْوَلا أَقدِرُ وك : 


ت٠‏ خ0 نج وي 8 عو ار رامت َي ہیں أل 5 َه 

وَلا أَغْلمُ؛ وَانْتَ عَلامُ العْيُوبء | 4 إِنْ كنت تَعَلمُ ان هَذَا المْرَ خَيْرٌ لي في 
5 فی 0 0 و 5 کے ہے ص 5 مو ہے مه 
ديني وَمَعِيشْتِي وَعَاقِبَةٍ امري ‏ اؤ قال: في عَاجِلٍ امري وَاجِلِهِ- فيسره لي؛ 
| 0ك 0 © بس کو ٤۶‏ ۔ یی إلكّء >8 0 ہے ل کی 


وَعَاقِبَةٍ آمري - أو قال: في عَاجِلٍ آمري وَآجله- فَاصْرِفَه عَنيء وَاضصْرِفْني 


- باب ما جاء في صلاة الاستخارة 
قوله: (في ديف ومعيشتى) هماما أنت عليه بالفعل منهماء و(عاقبة أمري) 


[۸۰]خ: 7۶۲ د: ۸٥٥۱ء‏ ن: ٣٣۳۲ء‏ جه: ۱۳۸۳ء حم: /٣‏ 5 5 "0 تحفة: 12000. 

)١(‏ قال العيني (۷/ :)۲۲٢‏ وني الحديث استحباب صلاة الاستخارة والدعاء المأثور بعدھا في 
الأمور التي لا يدري العبد وجه الصواب فيهاء أما ما هو معروف خيره كالعبادات وصنائع 
العروف فلا حاجة للاستخارة فيهاء انتھی. وقال النووي في «الأذكار» (ص: :)237١‏ إذا 
استخار مضى بعدها لما شرح له صدرہہ انتهى. وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام: 
يفعل بعد الاستخارة ما أراد» وما وقع بعد الاستخارة فهو الخير. انظر: «قوت المغتذي» 
.)۲۰٠/۱(‏ قال في (معارف السنئن» (5/ ۲۸۲): إذا تردد الإنسان في أمر مباح أو واجب غير 
مؤقت فيستخير» ولا استخارة في واجب مؤقت أو حرامء كا في «عمدة القاري» (۷/ )۲٢٢‏ 
وافتح الباري» (۱۱/ .)١185‏ 


اب الوشر ۳۳۷ 
عَنْه وَافْدُز لِي الخَيْرَ حَيْتُ گااَ مك اق بو تال وَمْسمّي حَاجَنَه. 
قي قیوم عب اوه تأي أبنت 
0-9 رك لاي جو 
سُفْيَانُ حَدِيئه وَكَدْ رَوَى عَنْ عَبُد الرّحْمَي غَيْرُوَاحِدِ مِنَ الأئمّةِ 
(۱۹() بَابّ مَا جَاءَ في صَلاَة التََسْبِيج0) 
۱ صب رید یو یپ کے تا 


ابْنِ عَمْرِوبْنٍ حَزهء عَنْ أي رَافِعٍ قال: َل رو اللہ ل ِعَبَاي: ايا َْ :ا 


مايآئيك متا (ووسى حاجقه) مكان قوله: (ھڈا الأآمر) أو يشير إليها عند قوله: 
«هذا الأمر). 


ثم إن الاستخارة كما تكون في أصل الفعل فیما ترد بين الخير والشرء فكذلك 
قد تكون في تعيين وقته وغير ذلك من العوارض فيما تعين خيريته كالحج وغيره. 


9- باب ما جاء في صلاة التسبيح 


[3] جه: 2787 تحفة: ١۲۰۱٦۔.‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وهو عبد الرحمن بن زيد بن أبي الموالي». 

)٢(‏ اختلف أهل العلم في أن حديث صلاة التسبیح هل هو صحيح أم حسن أم ضعيف أم موضوع؟ 
وقال الشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي نی (اللمعات) (۳/ 579): والكلام المشبع في هذا 
الباب ما ذكر في «تنزيه الشریعة) (۲/ ۰۸-۱۰۷ ۱ء ثم قال: وبالجملة حديث صلاة التسبيح لا 
يخلو عن نوع من الاختلاف بین الأئمة» والراجح المختار فيها الصحة وا حسن: والله أعلم. 


۳۳۸ الکو الدّتزیي 


مك ألا آخارد ألا تفہ قَالَ: بَلَى يَا رَمُول اللہ قال: لیا عَمٌ صَل 
3 ات کا فى کڑ کو وت اکب وا قي الْقَصَتٍ القِرَاءَه 
کٹل الله اکٹ واو سیت 0 
ثم از كَعْ قلا عَشْرَاء كم ارقغ رَْسَكَ قَقْلمَا عَفْرَاء كم اسْجُذ فَقُلْهَا عَفْرَء كُمَ 

ازغ رمك قثا عضرا هذ تكله غفرء ثم زع مك قاذ 
بل أنْ كوم فدَلِك" حَنْسٌ وَسَبُْونَ في كلَّ َكْعَة وَحِيَ گلاثياتةِ في اع 
کات ور ل نَ مِْلَ رَمْلِ عَالِجٍ غَفَرَهَا الله لت" قَالَ: اول اللدة 
وَمَنْ يَسْتَطِيعُ أَنْ يَقُولَهَا في يَوْم''؟ قال: (إِنْ له تَسَِْعْ أَنْ تقولا في يَوِْ 


َقلهَا في جُنعَِ إن َم ستيغ أن تقولا في جُْعةٍ ققْلَا في سَهْرِ فلم يل 
يَقُولُ لَه حَتَّى قال: «فَقُلْهَا في سَنَدا. 


. 


2 ام 


بو عِيسَى: عَدّا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ أَبِي رَافِع. 


قوله: (عالج) هو كل رمل متراكم. 
من المشاغل من الجهاد وغيره. 
قوله: (فلم يزل يقول له) أي قال: في كل شهرينء ثم قال: في كل أربعة» ثم 
فاخي ذللك. 
)١(‏ في نسخة: (وسبحان الله ولا إله إلا الله». 
( في نسخة: افتلك)ء والمثبت في هامشه. 


() في نسخة: «في كل یوما 
)٤(‏ في نسخة: «فإن لم2. 


اباب الور شنا 


و سے ھی وا 11 و د 


مده 2ه تی بْنُ مُحَمّد بْنِ مُوسَىء تا عَبْدُ الله بْنْ المْبَاركِ؛ 
تا عِكرِمَةُ بْنُ عَمَّارٍ قَالَ: حَدَتَنِي إِسْحَاقُ بْنُ عَبْدِ الله بْنِ أبي طَلْحَة عَنْ 
َي بن مَالِهءأنَأم ملم عَدتْ علی اللي" ة. ۰ عات كناك 
هن في صَلاتي؛ ب 00 الله عَشْوَاه تنس الله کشا والشكدية 
11+ اء ثُمٌَ سَلِي مَا مِنتِء ب ل: تَعَم تَعَما. 


قوله: (أن أم سلیم غدت) إلخ» اعترضواعلی الترمذي في إيراده هذا الحديث 
هاهنا مع أنه ورد فيما يصلي!'! بعد الصلاة» كما ورد في هذه الزواية دير ای 


والجواب أن الاستدلال والإيراد على طريق المحدثین تام إذ هم يستنبطون من كل 


[] هكذا في الأصل. والصواب على الظاهر بدله لفظ: يقراً. 

[ قال العراقي: إيراد هذا الحديث في «باب صلاة التسبيح» فيه نظر؛ فإن المعروف أنه ورد في 
التسبيح عقب الصلوات: لا في صلاة [التسبیح]ء وذلك مبیْن في عدة طرق: منها في (مسند 
أبي یعلی) و(الدعاء) للطبراني: فقال: «يا أم سليم إذا صليت المكتوبة فقولي: سبحان الله عشراء 
إلخ70, قاله في «قوت المغتذي!'''. وأجاب عنه بعض الفضلاء: يمكن أن يقال: علّمها 
النبی وا ان تقول في الصلاة وأن تقول بعدهاء وهو الذي فهمه المصنف فلا إشكالء وبه 
فصل التوفيق مع بقاء كل رواية غل لام ما فان أب الطيب9)؛ يويد ]مها كله أن 
تقولا في الصلوات قوهًا: أقولمن فی صلاتيء لکن لم يذهب أحد من العلماء إلى هذه الطريقة في 
صلاة التسبيح» فالظاهر أنه بحذف المضاف أي: أقولهن في ذبر صلاتي» وإيراد المصنف هاهنا 
باعتبار مناسبة ما. 


[585]ن:15949 حم: ۳/ ۰ تحفة: 180. 

)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 

.)۲۳٢ والطبرانى فی (الدعاء) (ص:‎ )٣۲٤( برا لعل فا‎ ("٢ 
.)۲٥٢ /۱( «قوت المغتذي»‎ )۳( 

.)٥٥٤ /١( «الشروح الأربعة)‎ )٤( 


8 ہے 


عي مس التَْبيج» وَلا يَصِحٌ 
مِنْه1" گپیڑ شَيْءِ؛ وَقَدْ روی أبن الما ركه و غير ایخ ائل رھاظ 
التّسُبيحء وَدگڑُوا المَضْلَ فيه 

“دام - حل نز نفك كا 0 
المُبَارَكِ عَنِ الصَّلّاةٍ اي يُسَبّحُ فِيهَا؟ قَقَالَه يُحَبَر 1 سُبْحَائَكَ اللمْمَ 
وَبحَمَدِكَء وَتَبَارَكَ اسمكَ» تھی جات لاله رق ؛ ال 
مَرةٌ: سُبَحَانَ ا ول 0ل اللہ والله أَكْب كم يَتَعَو . کڈ شا 
ہی ام ا ار 2# وَفَاتِحَةً الکِتاب: وَمُورَ ثُمَيَقُولْ کا اه سغان 
سو تہ يَرَكُمْ َيَقُولّهَا عَشْرَاء ثُم يرك 
ا ليا ا م َسْجُن يفولا عَشْرَاء ميرك رَسَه ِيَقُولَهَا عَشْرَاء 
ُمَ يمَسْجَدُ مَسْجُدُ الكَانِيَكَ فَيَقُولُهَا عَشْرَاه يْصل 2 بَعَ رَكُعَاتٍ عَلَى هَذَاء فَدَلِكَ جک 


لفظ ورد عليه الحديث مسألة» وإن كانت الحادثة متحدة» فعلى هذا إذا ورد لفظ 


«في» في هذا الحدیث وأصل معناها الظرفية صح إيراده هاهناء وإن لم تكن الظرفية 
بمرادة هاهنا بل أراد بعد الصلاة. 


[5:485م]ك: ۷ء هب: ٦٦٦۱ء‏ تحفة: 1897/8. 


)١(‏ في نسخة: (فیه). 


اب الوشر 27 


0 نَسْبِيِحَةٌ في گُل كع يدي كُلّ کت يكم مک5 یتوم 
کم بح عشزہ قإن صلی لََْا تَأحَبُ َي أن مل في کل ركع تار ن؛ وَإِنْ 
0 ان لے ۳ ا 


قد 
ہس" 


لله أ 


بو وَهب: رو ك1 ھی کوائن آی رازم بالك 


قال: م في الخو بسُبْحَانَ رَيَ العَظِيمء وی المُجُودِ بِمُبْحَانَ رَيَ الأغلى 


ق0 موی فين ذا ونث رم کان 


ابْنُ أبِي رِرْمَةً قَالَ: كك اع ال بْنِ المَبّاركِ: إِنْ نْسَهَا فِيَا أَمُسَبّحُ في مَجْدئی 
السَّمْوعَشْرًا عَشْرًا؟ قَالَ: لا نما حي كَلَاثُ یا مِائَة د بِيحَة. 


(:) بَابُ مَا جَاءَ في صِمَةٍ الصّلاۃِ عَلَى النّبِيَ يله" 


700 
0 


عي و جو ات و ہے 


۷ے غعلٹتا محمد 31 کَیْلان كال: حَدني أَبوأُسَامَةَ عَنْ مِسْعَر 
وَالأَجْلَح وَمَالِكِ بْنِ مِغْوَلِءِ عَنِ الحَكم بن عَتَيْبَة عَنْ عَہُد الرَّحَمَن ن بْنِ أبِي 


[:؟ - باب ما جاء فى صفة الصلاة على النبى يَلةِ] 


[۳]خ: ۳۳۷۰ء م: ٤٤٤٥ء‏ د: ۱۹۷۹ ت: ۱۲۸۷ء جه: ١‏ ۹۰ء حم: 2751/5 تحفة: ۱۱۱۳۔. 
)١(‏ قال «في بذل المجهود» :)۵٢۷ /٤(‏ اختلف في الصلاة على النبي وه في الصلاة هل هو 
فرض أو سنة؟ فعندنا ليست بفرض بل هي سنة» وعند الشافعي فرض لا تجوز الصلاة 
بدونهاء وهي: اللهم صل على محمدء وبه قال أحمد» وقول آخر للشافعي: ليس بفرض» 
اختارہ الخطابي وغيره» وأما الصلاة على النبي تل في غير حالة الصلاة فقد كان الكرخي 
د إنها فريضة على كل بالغ عاقل ذ فى الس مره والحدة رجملة الاب اض ذلك 
عشرة» بسطها الحافظ في #الفتح» (11/ .)۱٥١‏ 


86 الکوکب الذي 
لیر ھن كشب ئن ا ہے رَسُولٌ اللہ هَدًا السَّلَامُ عَلَيْكَ قَدْ 


و 


فرعف كفيك عَلَيْكَ؟ قَالَ: «قُولُوا: ئل يفتر تل آل 


قوله: (هذا السلام عليك قد علمنا فكيف الصلاة عليك؟) كان الباعث 
لهم على ذلك السؤال ما قد علموا من رفعة حال النبي و ونباهة شأنهء فظنوا أن السلام 
والصلاة عليه ليسا كالسلام والصلاة المتعارفين فيما بينهم؛ فلما علّمهم النبي كلل 
دأب السلام عليه فقال: «التحيات لله والصلوات والطيبات والسلام عليك أيها النبي 
ورحمة الله وبركاته»» بقي الأمرفي باب الصلاة مشتبهاً فسألوه عن ذلك فأجابهم بقوله: 
(قولوا: اللَهُمٌ صل على محمد وعلى آل محمد)ء ويعلم من هاهنا أن الصلاة على 
غير الأنبياء تجوز إذا لم تكن أصالة» ولذلك زاد عبد الرحمن بن أبي ليلى لفظ «علينا 
معھم) لحمله لفظ «آل» على غير المعنى الذي يعم الکل: فلا یردأن عبد الرحمن كيف 
ارتكب البدعة؛ لأن البدعة ما ليس له أصل شرعيء وعلم أيضاً أن الزيادة إنما تجوز 
بعد الألفاظ المآثورة أو قبلها لا فی خلالهاء ولذلك كان عبد الله بن مسعود يزيد ما يزيد 
في تلبيته بعد التلبية المأثورة عن رسول الله يكل وعلم أيضاً أن التوكيل في قدر الصلاة 
كما وكيفاً إليه تبارك وتعالى هو الأولى؛ لا كما أحدثه من بَعْد من صيغ الصلاة التي 
فيها تحديد وتوقيتء إذ من الظاهر أن الإنعام على قدر المنعم عليه فإذا سعى من له 
وجاهة في جناب الملك أن يخلع على الوزیر؛ فإنما المراد به الخلعة على قدر منزلته 
وإن لم يصرح بذلكء ولما كان كذلك فإذا صلی على النبي يَلِةٍ فإنما المراد بها الصلاة 
التي توازي جهده وعناءه وتساوي قدره وعلاءه» فلعل بعض تحديدها تنقيص بشانه 
مع خلاف للصيغ التي صدرت عن مشكاة النبوة وارتضاها النبي 5ك لنفسه. 

ثم اختلفوا في موسى وعيسى وإبراهيم أمهم أفضل؟ ووجه بيان هذا الاختلاف 
هاهنا اختيار إبراهيم عليه السلام في التشبيه دون غيره من الرسل وإعلام النكتة فيه 


کی 


اباب الوشر ك۴ 
مُحَدّي گتا صَلَیْكَ عَلَى إِيرَاهِيمَإِنَكَ حَییڈ ءَچیڈ وَيَارِك عَلَى مُحَدَد وَعَلَى 
آل مُحَمَیٍ ِء كَمَا بَارَكْتَ عَلَى إِبْرَاهِيمَ يم اِلَكَ عَييد مخیداء كال مَحْمُود : قالأبُو 
اناف اکن حر عن عبد کان بن ابن 
ناموط کر نت می 

َف البّابِ عَنْ عَلِنَ' وَأِي حُمَیْيه وَأبِي مَسْعُودٍ وَطَلْحَة وَأبِي مَجیی 
وَبْرَيْدَةَ 6 وَرَيْدِ بْنِ خَارِجَةٌ - وَيُقَالُ: 1 بْنْ جَارِیَة - وَأبي هَرَيْرَة 


والأكثرون على تفضيل إبراهيم!!! عليه الصلاة والسلام علیھماء علیھم| السلام, إذ 
فضائلھم تعزى إليه لبنوته) له. ولا كذلك في نبينا عليه الصلاة والسلامء إذ له فضائل 
ومناقب لم تنسب إلى آبائه لكونها ثبتت لت له قبل أشيكون اتا لاب الا ای قرول 
(کما صليت» و«ىى| بارکت) إنم| هو في جرد صلاته عليه قبله ولا يلزم من ذلك كثرته 
بالنسبة إليه فيهاء فالمعنى: صل على محمد فإنك صلیت على إبراهيم قبلّ ذلك» و[هو] 
أعلى منه وأولى منه بذلك فلا إشكال. 

وقوله: (إنك حميد) في أفعاله باعث على أن الصلاة منك ينبغي أن تكون على 
ماآتف أهعله وكذاك (مجية) ضا 


]١[‏ وقيل: في وجه ہس ہی1 ة خاصة دون غيره وجوه ودای 
«الأوجز)” '' فارجع إليه لو شعت تفصيل ذلك 

1ر درک سابھضی ترافس اد ولا اف 
عكسه؛ لأن محمد ا ہك وحدہ أفضل من إبراهيم وآله» وأجيب عن ذلك بوجوہ بسطت في 
(الأوجز)''' منها ما أفاده الشيخ. 


.)5 ١08-505 /۳( «أوجز المسالك)»‎ )١( 
.)۳۹۹-۳۹۸ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٢( 


:م الک الدزی 


وغتا الاخدی ےو تل کھا ا سی وات ابل اتن ود 
(۱؟) بَابُ ما جَاءَ فى قَضْلٍ الصَّلآةٍ عَلَى النَّبت قَلا 


و ہر رںىظو جو يع ف وی 


٤‏ - حَدَنَّنَا مُحَمَدُ بْنْ يَشَاره"» تا مُحَمَدُ بْنْ خَالِدٍ ابْنُ عَثْمَة قال: تنا 


و 0 و 2 3 يي ہہ سمع اط هم جه سم ہے ۶ وو ولا جوا ھا تا 
موسى بن ب بَ الرَّمعِىُ؛ حَدَثَّنِي عَبْدُ الله بْنُ كَيْسَانَ» أن عَبْدَ الله بن شَدَادٍ 
00 ا وہ لئے عر 8 ۶ 5 1 ذل کان 1١‏ 00 2 

اَخْيَرَهُ عَنْ عبد الله بن مسعودٍ ان رسُول الله ٹل قال: «أوْلى النایں بي يوم 


القِيَامَةِ أَکْتَرْحُمْ عَلَىَ صَلَاةً. 
رت کر 2 رو ف ود ب ا 
ل ابو عِیسّی: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ غريب. 
5 ماود ان ھا موحي ہو اد مقي عن سے گا ولد كه 
وَرُوِي عَنِ النْبيّ ب أَنَهُ قَال: امَنْ صَلَى عَلَيَ صَلاةً صَلَى الله عَلَیْه''' 
0" 3 ل 7ھ 3 مَنَاتَ). 


و ہے م 2 َ‫ 1 مه 2 1 
5 - حَدَتَنَا عَلِنُ بْنْ حجر نَا إِسُمَاعیل بَنْ جَعَفَر عَنِ العَلاء بن 


[١؟-‏ باب ماجاء في فضل الصلاة على النى یك ] 
قوله: (أولى الناس) إلخ؛ لأن من أحبّ شيئاً أكثر ذكره» فإكثاره الصلاةً على 
النبي و أمارة حبه له. والمرء مع من أحبه. وإن لم يكن فعله هذا من صميم قلبه» فلا 


.۹۳٣۰ حب: ۹۱۱ء هب: 1577 تحفة:‎ ]1۸٤[ 

[۱۸۵]م: ۰۸٦٥ء‏ د: ۱٥١‏ ن: 71ء حم : ۲ء تحفة: ۱۳۹۷۰۔ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن النبى كله ). 

ل نف تداز ۱ 

رك 7ص ا" 

2 زاد في بعض النسخ: «بها). 


اباب الوشر ا 
عَبّد الرَحْمن عَن أبیدہ عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قال رَمُول الله يل: امَنْ صَلَى 
عَلَيَ صَلَاء صَلَّى الله لعفا 

وف البَاب عَنْ عَبَدٍ البََحْمَنِ بْنِ عَوْقِء وَعَامرِ بن رَبِيعَة وشقارة وى 
طَلْحَةَ وَأَذّيس وأ بْنِ گمُپ. 

قال أبُوعِيسَى: حَدیث أبي هُرَیْرَ سو بت ست 


وَرُوِي عَنْ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ» وَغَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ العِلّم قَالُوا: صَلَا 
الب اتتف وع الجلايكة انت 


ارتياب في أنه تشبه بالمحبين للنبي لا فكان من تشبه بقوم فهو منھم مع أن ذلك 
الإكثار یزرع في قلبه حُبَّه وأيضاً فإنه صرف لسانه بذكره فلا أقل من معیة لسانه باسمه. 

قوله: (من صلی على صلاة) إلخ ؛ لا یتوھم!''' تسو ية الصلاة بغيرها من 
الحسنات» فإن صلاة الله عشر مرات تزيد بكثير على عشر حسناتء مع أن الرواية: 
مصرّحة بمزيد المثوبة» إذ الصلاة لما كانت حسنة جوزي عليها بعشر حسنات: ثم 
ماف عله عكر ا بريد علبها: 

قوله: (صلاة الرب الرحمة» وصلاة المللائكة الاستغفار) هذا دفع لما يتوهم 
فى ضلةالاتکاعل الا رآ إل قوله ضال 3 لهو حكةة ملاظ 
أَلتََّ ‏ [الأحزاب: ]٥٥‏ بن الصلاة لما كانت رحمة» والرحمة لا تكون إلا من الكبير» ووجه 
]١[‏ المقصود دفع إشكال» وهو أن من جاء بحسنة فله عشر أمثالها معروف: وعلى هذا فلا مزيّة 

للصلاة على غيرها من الحسنات وتقرير الجواب ظاهر. 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ :(يها». 


84 لكوم لدي 
٦09ھ‏ ھڈگتا اہر داد سُلَيْمَانٌ ين شلك البلهم التَصَاحفم ء کا 


٭ھ 


ا 27 ع کی الا 2 سیآ غم ٥‏ 4> و و لا ویک 
لنَضَر بن شمیلء عَنْ ابي قَرَةَ سدي» یح ا لمسیب؛ عَنْ عَمر بْن 
5 
وو 


بی میں ہے 31 و ےی وف ٢‏ سے 9 5 ا تچ 8 - 
الِحَطاب قال: إِنَّ الدَّعَاءَ مَوْقُوف بَيْنَ السَمَاءِ وَالا رض لا يَصَعَد مِنْهُ مَی٤‏ 
+٥٦‏ ٗ2 تَبيّكَ عَله). 


الدفع أن لفظ الصلاة مشترك بین ال رمة والاستغفار» فأريد به في الآية كلا معنييه» وهذا 
مبني على ما عليه الشافعية من عموم المشترك» والجواب عندنا أن للرحمة طرفين: فعلي 
وانفعالي» فى أن إطلاق الرحمة على الأول لا يعدّ مجازاء فكذا على الثاني یعنی أن من 
ترقق قلبه على رجل ول يفعل معه معروفا فإنه يطلق أنه ترحم عليه» فكذلك من لم يترقق 
عليه قلبه لكنه فعل معروفاً فلا مشاحة في إطلاق الترحم عليه لكنه يشمل لفظ التوجه 
كليهم| وهو المراد هاهناء ولا يخفى أن هذا المقام حتاج إلى تفتيش وبحث فليسأل!١!.‏ 
قوله: (سليمان بن مسلم) هذا غلط في جميع النسخ الموجودة هاهنا 
والصحيح سليمان بن سلم!'' إذ ليس اسم راو سليمان بن مسلم البلخي المصاحفي. 
(لا يصعد منه شيء) هذا لا يستدعي إفراد الصلاة للدعاء على حدة» بل 


[1] جات غده ضاحب ارز الآنوار37؟ ران الآية سيقت لایجاپ الاقداء بالل والملايكة ولا 
يصلح ذلك إلا بأخذ معنى شامل للكل» وهو الاعتناء بشأنه. 
]١[‏ أي: كفلس قاله المناويء وفي (الخلاصة):'' بسكون اللام ولم يذكر أهل الرجال رجلا 


۱ ٠ 459 شرح السنة: ۳/ ۱۸۷ء تحفة:‎ ]]۸٦[ 


۔)۱۱١ انظر: «نور الأنوارا (ص:‎ )١( 
.)۱٥١ «خلاصة تذهيب تھذیب الکمال) (ص:‎ )٢( 


اواب الور 4 


قال التو عي ۸1 وَالْعَلاءُ کب مود 
م مَوَلى الحرّقة وَالعلاء هُوَمِنَ الدَابِينَ سَمعَ من لين بن مَلِكِ وَعَيْرِوِ) 

وَعَبْدَ الرّحْمَنٍ ا ہی و بي ری 
جا وَيَعَة يعقوت 


وأِي سَ وید الخذري ء هُو مِنْ كِبَارٍ ر التَابِعِينَ كد أَذْرَكَ حمق 


سے 0 


01 تَا عراس م عَبْد الْعَظِيمِ الْعنبَر ينا عَبْدُ اليَحْمَنٍ ن بْنُ مَهُْرِيٌ» 


عن مالك + أيه عن العلا زی حَبدِالرشْتن بن َوه نأي عن جد 
قال: قَال عُمَرْبّنُ الحَكّلاب: ب لاي في شوقت لا من كذ قققة في الڈین 


ھا 0 


كني قن إصعادة خلاة الاقید ضا رجه وقرف التسافييى الماك والارضن 
أن جميع شرائع الإسلام وطرائق الدعاء لما وصلت إلینا بتوسل النبي لا فکان من 
أدب الدعاء أيضاً أن يكون وصوله إليه تبارك وتعالى بتوسله عليه السلام. 

(قال: قال عمر بن الخطاب) هذا لا يستلزم اللقاء إلا أنهم لما لم يرموه 
بالانقطاع وقبلوه مطلقاً حمل عليه» ومقولته هذه دالة على أن المرء إذا شرع في شيء 
من الأمور وجب عليه عِلَمُ مسائله» كما أن مريد التزوج وجب عليه العلمٌ بمسائل 


[/41] شرح السنة: ۸/ ۱۷ء تحفة: .۱۰٦٥۸‏ 

.)٦۸۷( وكان المناسب أن توضع هذه العبارة بعد حديث‎ )١( 
في نسخة: «وابن عمر وغيره).‎ ( 

(©) زاد في بعض النسخ: «وابن عمر). 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «جد العلاء». 


زا اما لیت 


كمد فَضْلٍ يوم 8 


۸> کدکتا قدي فُتَْبَةء نا المُغِيرَةٌ بْنُ 4 قياقد نء عَنْ أببي الزَّنَاِ عَنٍ 
الأَخرج عن ابی خُرزرہ عن القيت* كل قال: ١اخير‏ يع مه ۶م 


٤ے‏ آیراں ی98ا 
١‏ - باب فضل يوم الجمعة”) 
(خير يوم) الخيرية إما على أيام الأسبوع لا طلقا أو الفضيلة جزئية» وإنما 


[۰۸]ٌء: 1غ ن: ۲۳ء حم: ۲/ ۱۱ء تحفة: 78/7 .١‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (عن رسول الله يَ3ة). 

)٢(‏ في نسخة: (باب ما جاء في2. 

(؟) فى نسخة: «أن النبى). 

(4) الجيعة تریفة سشكية بالکتاب والستة او کر اعد وقد صرح أصحابنا 
بأنها فرض آكدُ من الظهرء والمراد بالذكر في قوله: #تَسْمَوَا إِلَ دک رات 4 [الجمعة: 4] 
صلاة الجمعة أو خطبتهاء ووجوبها يستلزم وجوب صلاتهاء وقال ابن حزم: التسمية 
بالجمعة لاجتماع الناس فيه للصلاة» وهو اسم إسلامي» وكان اسمه في الجاهلية عروبة لا 
الجمعة قاله فى «اللمعات) (۳/ 597 و5!/5). 

(۵) قال السيوطي في فقوت المختذي4 (1/ 517): ذكر الشیخ عز الدين بن عبد السلام: أن 
تفضيل الأزمنة أو الأمكنة بعضها على بعض ليس لذواتهاء وإنما هو بسبب ما يقع فيها من 
وجوه الخيرات» انتهى. 


٢‏ الکوکب الدرِي 


یو الجمعة» فيه خْلق آدمُ وَفِيه اور الجَنَة وَفِيه ار منهاء و کَقُومُ 
السَّاعَةإِلّا فی یَوم الجمعَة). 


نے َ‫ 7-0 کی رت ا ٤‏ کے سے ٥ "97 ےے١۱ ٥‏ 
وف البّاب عَنْ أبي لَبَابَق وَسَلْمَانَ وَآبِي در وَسَعْدِ بْنِ عَبَادَة واؤیں بْنِ 


د تن 2 لن اف یا د رھ 2 
بو عيسى: حديتثت ھوےے وو ود 2 
ب 


افتقر على ذلك لما ورد من الروايات في فض ل!١!‏ يوم عرفة؛ وعد الخلق نعمةً ظاهر» 
ثم إدخال الجنة فوقه. ثم إهباطه على الأرض فوق ذلكء وقیام الساعة هي النفخة 
الأولى و و سپ للاخرل الجداء:قاما كون الخلق تسا فلقترف الوجوه على العدم 
ہما لا ينكرء وأما کون إدخال الجنة نعمةً فلما فيها من النعم والخدم وقرب الرب 
تبارك وتعالی: وكونُ الإهباط منها نعمةً فلما في ذلك من إظهار الصفات له تعالى 
من الإرزاق والتكوين والسمع والبصر إلى غير ذلكء ولما في ذلك للإنسان من 
شرف نعمة العرفان والإسلام وامتثال أوامره واجتناب نواهيه إلى غير ذلك؛ ولما 
في ذلك من اكتسابه النعمَ الجليلة الأخروية باختياره المحمود إلى غير ذلك» ولا 
يخفى أن فضل يوم الجمعة لم يكن متوقفاً على هذه الأمورء كيف وقد كان أفضل 
قبل وقوعها فيه» فإما أن وجود هذه فيه دل على فضله أو يكون له شرف أصليء 
وبانضمام هذه الأمور ازداد فضله لوجه عرضي أيضاًء كما كان له فضل ذاتي فاحتوى 
الفضل بطرفيه. 

١‏ ] واختلفوا هل الجمعة أفضل أم يوم عرفة؟ كما بسطت في (الأوجزا''' وثمرة الخلاف يظهر 

فيمن نذر صوم أفضل الأيام. 


.)555-550 «أوجز المسالك» (؟/‎ )١( 


مقاث"فى التاغة العى تكس فى يَوْم الجَمَعَة 
كع - مکنا كَيَة اللہ ! بْنُ الصَبَاحِ الهَاشِيِيٌ هن البَضْرِيٌ”"2 کا )لس 


ابْن 02 ور سے سج نا محمد مُحَمدُ بن أبِي حْمَيْد تا مُوّی بن وَرْدَانَه عَنْ 
أي بن تاللیہ عَنٍ النّبِىَ اَل قَالگ" االكمسوا المَاعَة شی تُرْجَى في یَوم 
الجمعة بَعد الع 8 ِإِلَى عيبو رون کا 


؟ - باب فی الساعة''' التى ترجى فی يوم الجمعة 

اختلفت الروايات في تعيينهاء وسبب ذلك عند من قال بانتقالها ظاهرء وأما من 
لم يقل بذلك فالوجه أن المقصود لما كان إخفاؤها لمصالح, منها: أنہم لو علموا علّموها 
]١[‏ اختلفت مشايخ الحديث في هذه الساعة هل هي باقية أو رُفِعت على قولين» والذين 
قالوا: هي باقية اختلفوا أيضاً هل هي في وقت من اليوم بعينه أو غير معينة؟ وبلغت أقوال 
المحققين في ذلك ای خمسين» ذكرها أصحاب المطولاات كالحافظ في «الفتح)00) 
والشيخ في رج ہبی ہپ تد اح تومي 

في «الأوجز)” '' وأشهر هذه الأقوال كلها قولان يأتي بيانها. 


[۹)] شرح السنة: ٤/۲۰۸ء‏ تحفة: .١119‏ 
[( فی بعض النسخ : (باب ما جاء). 

(0) زاد في نسخة: «العطار». 

(۳) وقع في الأصل: اعبد الله وهو تصحيف. 
)٤(‏ في بعض النسخ: «أنه قال». 

.)۱۱۷-٣٤٤ /۲( «فتح الباري»‎ )٥( 
.)55-1١9/0( (ہذل المجھود)‎ )٦( 

(۷) «زاد المعاد) (۱/ ۳۷۷).۔ 

.)٥٤٥٤- ٣٤۷ /۲( «أوجز المسالك)‎ )۸( 


8 الکوکب الذي 
َال أَبُوعِيسَى: مَدّا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه. 
وَكَدْ رُوِي هَذَا الحَییثء عَنْ أَئیںء عَنِ النَِنَ كل مِنْ غَيْرِ هَذَا الج 
تنخلاو أي کر رعلث کا .2 يلش كل ایل کل ساواد كال 
لَهُ: حَمَّاد بْنُ أبي مدقالا" هبو يرهم الا لصَارِی وَمْرَمُنْكرالحَییب۔ 


و یت بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ انی کل رَعَيْرہم: 7 المَاعَة 
التي تُرْجَى ” بَعْدَ العَصْرِإِلى أَنْ ؟ لات الشنة» سر بت 
0 اخملا كن اكبيد" ” في السّاعَةٍ وگ قوش 222 211 انها 
بَعْدَ صَلَاةٍ العَضضٍ وَثُرْجَی بَعْدَ زَوَالٍ السّمْس. 


غيرهم عملاً بقوله َلِ: (بلغوا عني ولو آية)!؟» وإذا علّموها غيرهم تبلغ النوبة إلى 
الفجرة المردة فيسألوا ما لا يحل لهم مسألته» ومنها: أنه لو علموها بعينها لم يشتغلوا 
بغيرها من الساعات؛ فلهذه الوجوه أجاب النبي يَةٍ عن سؤالم با هم أولى به من 
الجواب, فبین لهم ساعات يقبل فيها الدعاء وإن لم يبين تلك الساعة بعينها. 

قوله: (وقال الحيد: أكثر الحديف فى الساضاث الى کرجی تھا إجابة 
الدعوة أنها بعد صلاة العصر) ومنها الحديث المتقدم. 

قوله: (وترجى بعدا'' زوال الشمس) هذا لأحاديث أخر وردت في ذلك 


)2( ا 


- وهذان القولان ما أشهر الأقوال نی ذلك قال ابن القيم' ': أرجح هذه الأقوال قولان تضمنتهم|‎ ]١1[ 


)١(‏ فى نسخة: «ويقال له). 
(11آزاد في مض القبكر! افيهاة: 
(۳) فى نسخة: «أكثر الأحاديث). 
)٤(‏ «فتح الباري» (415/1-/511). 
)٥(‏ «زاد المعاد) (۱/ 71/79). 


۰٥٣ 
حَدَّننَا زِيَادُ بْوُ بْنُ أَيُوبَ البَعْدَادِيُ» تا أَبُو عَامِرٍ العَقَدِيُء تا گثیر بْنُ‎ - 9٠ 


عبد الله ين عَمْرِوبْنِ عَوْقِ الْرَ عَنْ أيه عَنْ جَدَه عَن اللي قالَ: 
لِنْ 7 200 ةلا سأ اللہ العَيْدُ فِيهَا عَيْكًا إلا تَا الله إِيّاهُ)» قَالُوا: 
بوكرل اندها ؛ َه سَاعَةٍ هي؟ قَال: ١حِينَ‏ ثُقَامُْ الضصَّلَاةُ إِلَى انْصِرَافٍ”" مِنْهَاا. 


َف بای عن أبى خرتی وأبي 635 علقات وقند الات تلام رای 
و 57 
لباب وَسَعْدِ بن باد 


۶ 3 


00 : حَدِيتُ عَمْرِو بْنِ عَوْفٍ حَدٍ یٹ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
۱ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى 0 دا أ : 


كما في الحديث الآتي بعد ذلك. 


- 0 9 و لد 
لما روى مسلم من حديث أبي موسیٴ'ء والقول الثاني: اُنہا بعد العصر وهو أرجح القولين» 
وهو قول عبد الله بن سلام وأبي هريرة والإمام أحمد وخلق, وقال الحافظ”*؟: لا شك أن أرجح 
الأقوال حديث أبي موسی وحديث عبد الله بن سلام انتهى. والبسط في «الأوجز)2"7. 


]٥9٤[‏ جه: ۱۱۳۸ء تحفة: ۱۰۷۷۳۔ 

.۱٥٠١١ د: ١٤۱۰ء ن: ۰٤٤۱ء حم: 585/7 تحفة:‎ ]٦4[[ 
في نسخة: «يوم الجمعة».‎ )١( 

)٢(‏ فى نسخة: «الانصراف». 

)۳( زادفی بيلق فوا اک 

لاق امع سيل فا 

.)٦٦٤ /٢( (فتح الباري»‎ )٥( 
.)٥٤١٤١-۷۳۷ /۲( «أوجز المسالك»‎ )5( 


م الکوکب الدرِي 


کے و نبي 


عَنْ يرد بن عَبدِ الله بی الها عَنْ مُحَمّد بی اهم عَنْ أبِي سَلمَة عَنْ 
اي هر ت9 قَالَ ول الله لة: 0 يَوْعِ طَلَعَتْ فِيد الكُنْسُ يَوْمُ الجْمْعَةَ 
فيه خُلِقَ آَدَمُ وَفِيهِ أذْْل الجَنَةَ فی اط اواالی ايا" ۷ی ھا 
نو لال تال الله تھا کیا تَا الا أغظاة ۲١۷۵ِ‏ 

00 و وير تلیرے عبد الله ين ملا ہت الكترگة 
تا أَغْلَم ييِلْكَ الماعق كقلت: كيزن يها ولد كذ تَضْئَنْ بها عَلَىَ» قَالَ: 


(فقال: أنا أعلم بتلك الساعة) إما بسماع منه يكل أو استنباط منه بآيات 
الكتب المتقدمة وإن لم يصرح بها فيها أيضاً. 


من العلم عمن ليس له أهلاً وكذا جواز الإحالة به من وقت إلى وقتء فإنه أيضاً 
نوع من الضن وذلك لأنه لو لم يجز الضن لما خاف أبو هريرة عنه الضنء وهما 


]١[‏ ولا يذهب عليك أن ما ذكره المصنف فى الحديث قصة طويلة ذكرها النسائی فى «مجتباه» 
ومالك في «موطته)”"' وغيرهما في غيرهما. 


)١(‏ قوله: «وفيه ساعة» روى أحمد عن أبي سعيد الخدري قال: سألت التي پا عن السّاعة 
التي في الجمعة؛ فقال : تی كنت أَعلِمُتها ثم أنسيتها كما أنسيت ليلة القدر؛ . المسئد أحمد) 
١(‏ ٢٦١٦۱)۔‏ 

)٢(‏ زاد أحمد :)۲۲٢٢۷(‏ «ما لم يسأل مأَثّا أو قطيعة رحم». وقد سثل البلقيني: كيف يدعو 
حال الخطبة وهو مأمور بالإنصات؟ فأجاب: لیس من شرط الدعاء التلفظ» بل استحضاره 
لقلبه كاف. قال الشافعي: وبلغني أن الدعاء يستجاب ليلة الجمعة أيضاء والله أعلم. «مرقاة 
المفاتيح) ١/5‏ ). 

(۳) انظر: «سئن النسائي» »)١574(‏ و«موطأ الإمام مالك» .)۳٣٣(‏ 


1ات اتی ۷ 


1 ج۔ تن تارجم كان ٹر بَعْدَ العَضْرِ 
0 سُولٌ الله كَل الا يُوَافِفُهَا عَبْدُ مُسْلِمَ وَهُوَ يُصَلَّيا وَتِلْكَ السَّاعَةٌ 
ا يُصَلَّى فِيهَا؟ فَقَالَ عَبْدُ الله للّه بْنُ سُلاع: لس قذ قال وَُولُ الله ٹلا «مَنْ 
حَنس مجنا ظا القرلةة 5 قَهُوَ في الصَّلَاةٍ :؟» قُلْتُ: بَلَىء قَالَ: فَهُوَدَاكَ. 


سپ تھا سے حم 


20 


قال بو عيتى: ماشیٹ صَحِيحٌ. 
قَال: کت اليه ارد زی نا وَلّا تن بها عَلَيء يَقولُ: لا کَبْعَل بها 
قل ۹ مت و وَالگییڈ: امم 
(۳) بَابٌ مَا جَاء في الاعْتِسَالٍ في یَوْم الجْمُعَة 


لدم ف اق 


3ے عللنا قل حْمَدُ بْنْ مَنِيع» تا سُفْيَالُ بْنْ غُيَيْئَهَ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ 


صحابيان لا يظن بهما سوء أي: العمل بما لا يجوز وهو الضنء والظن من أبي هريرة 
نسبة صحابى آخر: أنه يفعل ما لا يحل. 


س2 


وفي قراءة الظنین بينهما معاً لمناسبة كونهما قرآنا. 
[٤۹٣]خ:‏ ۸۱۷۷ء م: ٤‏ ن: ٥۵ء‏ جہ: ۱۰۸۸ء حم: 2۷۱ء۱ تحفة: ۸۳۳٦۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: «فقلت»). 


)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (حسن). 


(۳) في بعض النسخ: (والضن: البخل). 


)۸ لكوم لدي 


7 0 سو وو ع ا و د ار ون 1 

سَالِمِ عَنْ أبيه أَنّهُ سَمِعَ التَبِىّ كَل يَقُول: «مَنْ آئی الجُْمُعَةً فَلِيَغْتَسِلً). 
وی ھا 2 و7 سس 0 نت جو ته 5 و رک ا 2 مه 
وَفِي البَابٍ عَنْ ابي سَعِيدِء وَعمَر وَجَابرِ وَالِبْراء؛ وَعَايْشَة وَابِي الدردَاءِ. 
0 :و 7 7 ف ل ا .2 9 
قال ابو عِيسَى: حَدیث ابنِ عمَرَ حَدِيث حَسَنْ صجیح. 


سر اف 2 م عه عدة اه 2ه ل اه سی ماق 
۳ - وَروٍي عَنِ الزُهرِيٌ» عَنْ عَبّد الله بن عَبّد الله بن عَمَرَ عَنْ 
0 2 ننى صات 2 > 7 گے ےھر یت ضرق یں 5 
أبيه» عن النبئ ول هذا الحَدِيتُ أيْضَاء حَدَتَنَا بدَلِكَ فُتَيبَة نا اللَيّتُ بْنُ 
٥ 2 000‏ 3 سے و و پل ہچ مه ب ه 0 ا جه ١‏ 
سَعدٍء عن ابن شهاب» عن عبد الله بن عبد الله بن عم عن عبد الله بن 
مسال كح ا وو کان 
7 388۷89 0+ +؛ 3ت سف ال 
وقال محمذد: وَحَدِيثُ الزُهْرِيٌّء عَنْ سَالِم عَنْ أبيه» مَحَدِيتُ عبد الله 


ابْنِ عَبّدِ الله عَنْ أبیه کِلا الحَییئیٔن صَحِيحٌ. 

قوله: (من أتى الجمعة فلیغتسل) هذا الأمر الآن كما کان ولم يكن وجوباً 
عامًا حتی يقال: بنسخه. بل الأمر إنما كان لمن يتأذى برائحته أهل المسجد. وهو 
الآن اض اك و لفیو هق الاھیات كما فى ازماتنا هذا 


قوله: (كلا الحديثين صحيح) أي: ليس هذا اضطراباً كما يتوهم» بل له 
رواية عنهما أي: عن سالم وعبد الله جمیعاً''. 


١[‏ واختلف أهل الفن في الترجيح بينهماء ومال المصنف إلى تصحيح كليهما كما صرح به 
وقال النسائی''': ما أعلم أحداً تابع الليتَ على هذا الإسناد غير ابن جریجء وأصحاب 
الزهري يقولون: عن سالم بن عبد الله عن أبيه» بدل: عبد الله بن عبد الله بن عمرء انتهى. 

[؟59]خ: ۸۷۷ م: 54ء :٥٤٤۱ء‏ جه: ۱۰۸۸ء حم: ۱ء تحفة: ۷۲۷۰۔ 


)١(‏ فى نسخة: «عن أبيه») بدل «عن عبد الله بن عمر). 
(؟) «سئن النسائی) .)١555(‏ 


وقَالٌ بَعْضُ أَضْحَابٍ الأفر: یی عَن الزُهْرِيٌٍّ قال: حَدَّكَنِي آل عَبُد الله بْنٍ 


عْمَرَ عَنِ ابْنِ عَمَر 410 
٤‏ ا لخَطَاب يَحْطْبٌ يَوْمَ يوْمَ الجُمْعَةِإِذْ دَخَلَ رَجُل مِنْ 
اشكرات ب النَبت كلك َقَالَ: ا ماق هده وق 6 هُوَإِلا أذ سَمِعْتُ القَْاء 


5 


وَمَا رِذٹ عَلَى أَنْ َوُه قال: نشيو 1 فد غلمة: 98 5 سُولَ الله كَل 


٥‏ - حَدَّتَنَا بَلِكَ7" مُحَمَّدُ سواض اناوه نا عَبْدُ الرَرَاقِِ عَنْ مَعْمَرٍ عَنِ 
الزهْريٌ؛ ٠‏ گت عن دُ اللہ ع کے الخ 0 0 الله : بْنْ صَالِحء عن 
اللَيْثِه عَنْ يُودْس» عَنٍ الزُّمْرِيٌ بها الحَدِيثٍِ 

وَرَوَى عَالكَ هَذَا الحَدِيتٌ» عَنِ الزُهْرِيٌ عَنْ نْ سالم؛ ول ٹا ای 

0 اك کے 1 مك فَدَكْرَ الحَديك29. 


[٤]خ:‏ ۰۷۳۲ء حم: ۷۱ء تحفة: ٠8ه١٠.‏ 

.1٠١68٠١ تحفة:‎ ]٥9٤[ 

)١(‏ زاد هنا في نسخة: قال أبو عیسی: وقد روي عن ابن عمر عن عمر عن النبي يَكِةٍ في الغسل 
يوم الجمعة أيضاء وهو حديث صحیح). 

)٢(‏ زاد هنا في نسخة: «رواه يونس» ومعمرء عن الزهري» عن سالم؛ عن أبيه:». 

(9) زاد في ب بعض النسخ : «أبو بكرا. 

() في ب بعض النسخ : «قال» بدل (ح 20 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: «أبو صالح». 

)٦(‏ في بعض النسخ: (عمر بن الخطاب». 

(0) في بعض النسخ: «هذا الحدیث). 


0 لكوك الدرِيِ 


ال أَُو عِیسّی: سَأَلْتُ مُحَمّدا عَنْ هَدَا ققال: جح می 
عَنْ سَالم؛ عَنْ أي قال مُحَمّد: وَقَدْ رُوِيَ عَنْ مَالِكِ أَيْضَّا عَنِ الزْهْرِيٌّ» عَنْ 
سَالم؛ عن أبيه تَحَوهَدا الحَدیث. 


)٤(‏ بَابٌ في فَضْلٍ الغْسْلٍ يَوْمَ الجْمُعَةِ 

وس الام وَكِيعٌ عَنْ تا ےر جَتَاب 
يَحَهَّى بْنٍ أبي ‏ حَيه عَنْ عَبّدِ الله بن عِيسَى» عَنْ يَحْبَّى بْنِ الحَارِثِء عَنْ أبي 
ا ا َال لي رَسُولُ الله كلة: امن اغَْسَلٌ 
يَوْمَ الجُمْعَةِ وَعْسَل وَبََكَرَوَابَكَكنَ ودک وَاسْكَمَعَ َأَنْصَتَه كَانَ لَهُ بل خُطْوَةٍ 
عردم سَتَةٍ صِیَامِهَا وَقِيَامِهَااء قَالَ مَحْمُودٌ في هَذَا الْحَدِيثِ: قال وَكِيمٌ: 
اگنر و ان ھ 

تلزاف کن ان / لاون ف گلا الشريهه 12 خم 
وَاغْتّسَلَ: کے كل 4 وَاغْتَسَل 

وف اباب عَنْ 5 بَكْرِ وَعِمْرَانَ بْنِ حَصَيْنء لتلحاقه زب دوه وَأَبِي 
ميل ٣ھ‏ ٭"ٌَھ+۰“ ایت 


[؛ - باب في فضل الغسل يوم الجمعة] 


(من اغتسل يوم الجمعة وغسّل) أي: بدنه عن الوسخ أو رأسه بشيء منق» 
أو امرأته بجماعه معها لتلا يتشوش قلبه إذا حضر الجمعة وحضرت النساء. 


[ل٢٤٥]‏ د: ٣٣٤۳ء‏ ن: ۱۳۸۰٣‏ جہ: ۱:۸۷ ١ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: هثا/ا١.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن المبارك». 


أنوَا | کت ٦‏ 


ال ا وج سے 8 2 7 ۶ ,“,2۳ە 09009808010۳088" 00 
الصَّنْعَانِيُ اسْمَهُ ا بی 0 5 يم تا 


)٥(‏ بان " في الْوْضُوءٍ يَوْمَ الْجُمُعَةٍ 


وم2 گان تین محمد ون الک کا سعید بن سفئاق ال سیت 
َاشْعْبَةُ عَنْ قَتَادَهَ عَنِ الحَسَي؛ عن سنمائی ندب قل: کال سُولّ الله گااه: 
لمَنْ تا ود البلد تزه وينسفه ان اڈتتاً ۰ 0+0 


ا الا ع لی تما سے 0 2 7 

ووب الاپ ھی ای هريرة وامیں وكائضه. 

و 7 7 و ا و کی جج ا ال 5 ٠‏ ود 
قال ابو عِيسَى: حدیث سَمَرَةَ حدِيث حَسَّنء قد رَوَى بعض اصحاب 


ماه 


قَكَادَءٌ عَدًا اأحَدیگ ہے سے جو کن سمرة وروا ه بَعْضْهُمُ؛ عَنْ 
اک عَنِ الحَسَن, عَنِ لنب َل مُرْمَل 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم م مِنْ أُصْحَاب النَنَ فلك وَمَنْ بَعْدَهُها 
اخْتَارُوا الغْسْلَ يَوْمَ الجْمُعَة ورأؤا أَنْ يُجْرَِ الوْصُوءُ مِنَ الغْسْلٍ يَوْمَ الجُمُعَةِ. 


.٦٥۸۷ تحفة:‎ ۸/٥ ن: ۱۳۸ حم:‎ ۳٥٣ ::])[ 

)١(‏ في نسخة ہی 

(0) في نسخة : دک , بضم الهمزة وتشديد الدال» كذا في (القاموس) (ص: ۱۰۱۸). 
زاد في (م): «وأبو جناب اسمه يحيى بن حبيب القصاب الكوفي»» وكتب في هامشه: كذا 
في نسحة: "ابن حبيب» وفي نسخة: "ابن سعيد)» والذي في كتب أسماء الرجال (التقریب) 
والفهذيب؛ و«الكاشف» أن والد أبى جناب اسمه حى» 2 أبو حية. 

(۳) في نسخة: (باب ما جاء). ۱ ۱ 


۲ اکج وا 


9'٦‏ 9 و مر التب ة بِالمُنْز بر الجَلْمَدَ أئة عَلَى 
سی قبيك ختھ حرف قال راک وا اك 


ا 


2 
2 


وذ عَلِمْتَ أَنَّ رَسُولَ الله يه أَمَرَبالغْسْلٍ یَوْمَ الجْمُعَةا مَلَوْعَلِمَا أنَّ اَم عَلَى 


لغب ا على لاخوار! تن ہت 7 حَنَى يرك وول ا ادن 


جھ ہہ دھوچ اھ 
28 دنا ہہت د دگز ای الج عَنْأَبي 

هُرَيْرَة قَال: ل سُول الله گللاہ: لمن ۳ ا حَسَن الوضوءع 5 ثم أتى الع قدا 

وَاسْكَمَعَ وَأَنْضَتَ ذضرت موسد نہ لجتعة زھات قلاكة آزاو رک مس 


الحَصَى فَقَدْ لَعَا). 
قوله: (غفر له ما بينه وبين الجمعة!'! وزيادة ثلاثة أيام) لأن الحسنة 


]١[‏ وفي شرح أبي الطيب”": يحتمل أن يكون المراد من الجمعة الأخرى الماضية أو المستقبلة» قال 
الكرماني/؟2: كلاهما محتمل» وقال العسقلاني: المراد التي مضت لم في «صحيح ابن خزیمة) بلفظ: 
«ما بينه وبين الجمعة التی قبلها»» وقال ميرك: ولا في أبي داود من حديث أبي سعيد وأبي هريرة 
بلفظ: «كفارة ما بينها وبين الجمعة التي قبلها» لکن ما في أبي داود من حديث ابن عمر بلفظ: - 


[۸ء: ۵۷٥۸ء‏ د: 0١6‏ جه: ١۱۰۲ء‏ حم: 6575/١‏ تحفة: .١75069٠85‏ 

() في بعض النسخ: «في ذلك). 

)٢(‏ الإنصات واجب عند أكثر العلماء والإمام أبو حنيفة رحمه الله منھم؛ وعند بعضهم 
مستحب ومنهم الإمام الشافعي رحمه الله. انظر (لمعات التنقیح) (۳/ .)۵۰١٥‏ 

(۳) «الشروح الأربعة» (۱/ 841١‏ -41/1). 

.)3٠١ /5( «شرح الكرماني»‎ )٤( 


وب الح نت ٣۳٣‏ 


)٦(‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی التَبْكِیرِ'''إِلٰی الجْمُعَةِ 
٤‏ ے گت إِسْحَاقُ 0 مُوسَى الأنْصَارِيٌ» 0 معن يا مَالِكُ عَنْ 
سمي عَنْ بي صَالِي؛ عَنْ أبِي هُرَیْرَة أَنَّ رَسُولّ الله يل قَالَ: امَن اعْتَسَل يَومَ 


الجمعَة ف الجَنَابَة مر 71 راخ 00008 1 01 
٦ 3‏ أمثالها 
بعشر . 


اع راپ وا سا فى اایگیر إلى السيدة] 


قوله: (من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة) أي: كغسل الجنابة في 
مبالغته في الإنقاء أو هو على!"! حقيقته كما تقدم (ثم راح) قال بعضهم: الرواح 


- «كفارة إلى الجمعة التي تليها» الحديث يؤيد ما قاله الكرماني؛ وا مراد غفران الصغائر'''ء انتھی. 

]١[‏ وعلى هذا فيعدٌ من الجمعتين إحداهماء والأوجه كما أفاده والدي المرحوم نور الله مرقده 
عند الدرس أن الاعتداد من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة أخرى فتصير سبعاً ومع الثلاثة 
الزائدة عشرة أيام. 

[وھل يكفي غسل الجنابة عن غسل الجمعة؟ قال الجمهور: نعم خلافاً لبعض» كا في الأوجز)”) 


[۹]خ: ۱ء : ۸۷۰ د: ۳٥۱٣‏ ن: ۱۳۸۸ء حم: ۶۸۳۲ء تحفة: ۹٦٥۱۲.۔‏ 

)١(‏ التبکیر بتقديم الباء على الكاف بمعنی الإتيان بكرة» وبمعنى المبادرة إلى الشيءء والمراد 
به هاهنا هو المعنى الأخيرء فحقيقة التبكير إلى الجمعة المبادرة إليه والمسارعة حتى 
يحضرها في أول الوقتء وله مراتب متفاوتة» انتھی مختصراً من (اللمعات) (۳/ /59). 

.)00 /5( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

() «أوجز المسالك» (؟57/5ه-/7561). 


4 اكوب الدري 


ہے ا 


شر ہے وم سس ہت 
فی السَّاعَةٍ "2۰ ہے تی 
أت جاع ون لمن كود ,18]8ئء‪ئ۳ی 


خَرَحَ الإِمَامُ حَضَرتِ المَلَائِكَةٌ کھ ہی 7 8 
ساعة أهل النجومء وأنت تعلم أنه لیس في ذلك حث على السعي والتبکیر وقال1١!‏ 
الآخرون: بل المراد بالرواح هو مطلق الذهابء والساعة هي من ساعات أهل النجوم 
قوله: (قرّب بدنة) هي بفتحات» والجمع بُدن بضم الأول وسكون الثاني» 
واستدل الشافعي بهذا الحديث على ما قال من أن البدنة لا تشمل البقر!""» قلنا: عدم 
اشتمالها هاهنا بقرينة ذكره فى مقابلتها. 
قولة: راع تيا آنه كوف اس واشرف. (یکھا كاب بيضة مهاه 
يستنبط طهارتها وحلتها. (حضرت الملائكة پستمعون الذكر) نبّه بذلك على 
[ وإلى الأول مال والدي المرحوم عند الدرس؛ وهو قول مالك وغيره» وقال الجمهور بالثاني» 
والأوجه عندي أن بداية الساعات من ربع النهار كما بسطت الأقوال في ذلك في (الأوجز؛'''. 
[ والمسألة خلافیة شهيرة» وتظهر ثمرة الخلاف فيمن قال: لله عليٌ بدنة» ولا شك أن المراد 
بالبدنة في حديث الباب جزور ء فقالوا: حقيقة» وقلنا: مجاز بقرينة صارفة عن العموم, ففيه 
اقتصار العام على بعض أفرادہ والبسط فی نال 


)١(‏ «أوجز المسالك) (۲/ /اه-7501). 
(؟) «أوجز المسالك) (۲/ .)۳٣٣-۳٦٣٣‏ 


اواب || حَمعڈ مجع 


أولى بذلك منهم؛ وأن من حضر بعد شروع الإمام في الخطبة لیس له ذکر في صحيفة 
المقربين» ولا له فضل غير تفريغ ذمته عن الصلاة التي هو مأمور بأدائهاء فلیس شأن 
المؤمن أن يغفل عن مثل هذه الفضائل ويشتغل عنها بالرذائل. 
پان تا جاء أن الدعام لاير ہین الآذان والاقامة 

هذا ليس هاهناء ولكنني كنت لم أسمع هذا الباب من حضرة الأستاذ حين قرأ 
قراءة ذلك الموضع فأعدته ھاهنا!''. 

هذا الوعد غير ما وعد من إجابة الدعوة بعد الأذان» إذ هذه الإجابة لا یتحقق 
إلافيمن حضر للصلاة بعد ما سمع النداء» وإلا فكيف له العلم إذا لم يحضر الصلاة» 
أن ذلك الوقت هو ما بين الأذان والإقامة» بخلاف الدعوة التي بعد الأذان فإنها عامة 
لكل من سمع النداء سواء كان ممن هو أهل هذه المحلة أو من غيرهم» وذلك الوعد 
سبب لهم وترغيب على حضور المسجد للجماعة من أول الوقت: إذ المصلي إذا 
سمع النداء وتهياً بفور سماعها للذهاب إلى المسجدء فتوضاً وأحسن الوضوء. 
ثم مشى إلى المسجدء فكتبت آثار أقدامه» وقرأ أدعية دخول المسجد. ثم صلی 
على النبي يَةٍ كما تقدم» وحيّى المسجد بالشفعة» ثم جلس ینتظر الصلاة فكان في 
صلاة؛ لقوله عليه السلام: الا یزال أحدكم في صلاة ما دام ینتظرھا)''' فهل أنت 
في مرية من أن يجاب دعاؤہہ وقد كان السبب في قوله عليه الصلاة والسلام ذلك أن 


[١]قلت:‏ ولما كان لهذا المحل قصة هائلة رأيت إبقاءها فى هذا المحل أولى. 


.)۱۷۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


088 الکو الذّتزیي 
سن فى صاخ سو س(]) + يه 4 ريا 8 >8 5 
(۷) بَابٍ مَا جَاء''' في تَرْكِ الجمَعَةٍ مِنْ غیرِ عدر 


4 


- هعه| عاو هو م 2 2 اق 3ؤ ا سو و لق کت ٥‏ سه 
- حَدَثنًا عَلِىٌ بِنْ خُشرعء نا عِيسَى بن يوذس» عَنْ محمد بن غعمرو 
ے٥‏ ار 5500-0 الصَمْرصٌّ) 1ك 9 


يكونوا في أمر صلاتهم كذلكء ولا يتأخروا في الحضور حتی إذا قرب وقت الإقامة 
حضرواء ليس له تمكن من تحية الوضوء ولا تحية المسجدء. فكيف بانتظار الصلاة 
حتى يدعوا فيجاب لھمء وعلى هذا فلو علم أحد وقت الإقامة مع أنه لا يحضر 
الجماعة آر حفر حضورمن اساشاء لك آفا ولكنه دعا فن دع الأذان قبل 
وقت الإقامة لا يشمله هذا الوعدء نظراً إلى فقه الحديث الذي بني عليه وإن كان 
ظاهر لفظ الحديث يشمله هذاء والله أعلم بالصواب, وعنده علم الكتاب. 


قوله: (يعني الضمريّ) يشير إلى أن المسمّین بأبي الجعد كثيرون!"". 


[1] قال أبو الطیب''': بفتح الضاد المعجمة وسكون الميم» منسوب إلى ضمرة بن بكر بن عبد 
مناف» كما في (جامع الأصول) و(المغن )۴ 

[1] ذكر منهم الحافظ في «تهذيبه»”*؟' اثنين» والثالث في (التعجیل)ء والضمري هذا اختلفوا في 
اسمه على أقوال» قتل مع عائشة يوم الجمل. 


.۱۱۸۸۳ تحفة:‎ ء٥٦٤٤‎ /٣ د: ١٥۱۰ء ن: ۹٦۱۳ء جه: ١۱۱۲ء حم:‎ ]٥٥٥[ 

١(‏ زاد فى نسخة: «من التغليظ). 

5 (الشروح الأربعةا .)٦۷٤/٢(‏ 

(۳) انظر: (جامع الأصول» (۱۲/٥٥۵)ء‏ و«المغني في ضبط الأسماء) (ص: ۱۸۰). 
)٤(‏ «تهذيب التهذيب» (۱۲/ .)٥۸-٣۷‏ 


۳۷ 


سی 
ےقال كال سا الله ل8: المَنْ 


وگائٹ لَهُ صْحْبَةً ینا رَعَم مُحَتّد بن عَنرو 
كَرَكَ الِجُْمُعَةٌ گا تی ےج 
د نو وہ 


عَنِ اسم سک“ ةوقلل 
إلا هَذَا الحَدِيت. 
قوله: (وكانت له صحبة) أي: لم أثبت صحبته بل قال بذلك أستاذا'' أستاذي 
قوله: (من ترك الجمعة ثلاث مرات تھاوناً بها طبع اللہ على قلبه) اعلم 
أن ترك الجمعة إما أن يكون لتسهيل أمرها وعدم اهتمام بشأنهاء فالطبع طبع نفاق 
أعاذنا الله منھا''' وإما أن يكون لا لتسهيل أمرها بل لإهانة نفسه فى تركه ما يجب 
عليه أداؤه» فالطبع طبع رين وغين» والحديث يشمل كليهما. 
قوله: (وسألت محمداً عن اسم أبي الجعد الضمري فلم يعرف اسمه 
وقال: لا أعرف له عن النبى يَللةِ إلا هذا الحديث) لکن له حديثاً آخر عن 


النبي ِا كما نقله السيوطي!'! وإن لم يعرفه البخاري 
١[‏ بل أستاذ أستاذ الأستاذء وأشار الشيخ بذلك الكلام إلى فائدة ذكر لفظة «فيما زعم محمد 
ابن عمرو»» ويحتمل أن يكون ذكر هذا الكلام لمجرد الاستشهاد بقوله» واحتاج إلى بيان 
صحبته لما أنه من غير المعروفين حتى إنه ليس له إلا هذا الحديث الواحد. 
]١[‏ أي: من سائر الأشياء التي ذُكرتٌ من ترك الجمعة والطبع والتهاون والنفاق وغيرها 
بعد حكاية كلام البخاري: قلت: بل له حديثان أحدهما هذاء - 


لا اغر 


]٣[‏ إذ قال فى «قوت المغتذي» 


0غ «قوت المغتذي» (۱/ ۱ء 


۸ اكوب الدرَي 


ثم اعلم أن مسألة ا حمعة قد اختلفت فيه أقوال علمائنا في أنها تتأدى نی بلادنا 
هذه أم لا؟ وهل يجوز أداؤها في القرى!'' أم لا؟ فقد اشتهر في أكثر البلاد أنه لا تجب 
الجمعة على من هو في بلادناء لأنها ليست بدار الإسلام» وليت شعري من أين اخترعوا 
هذا الشرط» وليس لذلك في کتبھم!'' أثر» وأما تركه وه ا حمعةً بمكة فإنما کان لعدم 
الأمن وعدم القدرة على أدائها عياناً لكونهم يتعرضون في ذلك لا لکونہا دارٌ حرب؛ 


- والثاني ما أخرجه الطبراني''' بسندہ إليه مرفوعاً: (لا تشد الرحال إلا إلى المسجد الحرام» 
الحديث. وقال الحافظ في «التلخيص الحبير»”'' بعد حكاية كلام البخاري: وذكر له البزار 
حديثاً آخرء وقال: لا نعلم له إلا هذين الحديثين؛ انتهى. قلت: فإن كان حديث البزار غير 
حديث الطبراني فله ثلاثة أحاديث. وإلا فله حديثان فلینقح'''. 


]1١[‏ ولقطب العصر مصدر هذا التقرير الشيخ الكنكوهي رسالة وجيزة في هذا الباب تسمى 
ب«أوثق العرى في تحقيق الجمعة في القری)ء ولأجلٌ نوَابہ شيخ الهند لها شرح بسيط يسمى 
ب«أحسن القری)ء فارجع إليهما لو شئت. 

1بل حكى ابن عابدين (4) عن «معراج الدراية» عن «المبسوط:: البلاد التي في أيدي الكفار 
0 8 ۹98 ۷ و ۰ 
يطيعونهم عن ضرورة وبدونهاء وکل مصر فيه وال من جهتهم يجوز للمسلمین إقامة الجمعة 
ويصير القاضي قاضياً بتراضي المسلمینء ويجب عليهم أن يلتمسوا والیاً مسلما انتهى. 


.)۳۹٣/۲( «المعجم الکبیر ا‎ (١) 

.)67 /٢( (التخلیص الحبير)‎ )٢( 

(۳) قلت: حدیث البزار ٤١(‏ ۱۰۷): ١لا‏ تشد الرحال إلخ)» قال البزار: لا نعلم روى أبو الجعد إلا 
هذا وآخرء فما له إلا حديثان فقط . 

۔)۱٥٥١ «رد المحتار» (؟/‎ )٤( 


ٹیںر یر رہ و یکر رک رریر ‏ یییر نز ینز ترنکییکر زیر یکر 0ك 


وأما ما قال بعضهم من أن شرطه المصر فمسلّم» لكنهم اختلفوا فيه تتحقق به المصرية» 
فقيل: ما فيهم أمير يقيم ال حدودہ وليس فيه تصريح بإقامة الحدود, بل ا مراد بذلك 
قدرة الأميرا'! على ذلكء إذ لولم يرد ذلك لما صحت الجمعة في شيء من الأمصار في 
وقتنا هذاء إذ لا يجري الحدود أحد. وقيل: ما فيه أربعة!"! آلاف رجال إلى غير ذلك» 
ولس هذا كله دید الیل إشارة إل قد رظرب لا إل الأذهان» وساصله إذارة 
الأمرعلى رأي أهل كل زمان في عدّهم المعمورةً مصراًء فیا هو مصر في عرفهم جازت 
الجمعة فيه» وما ليس بمصر لم بجز فيه إلا أن يكون فناء المصر. 

وأما اشتراط الإمام فمن اتفق جماعة المسلمين على إمامته فهو إمام ولا يحتاج 
إلى الخليفة أو نائبه عيناًء إذ الوجه في اشتراطهم الاتفاقٌ ورفمٌ النزاع وهو حاصل. 


وأما ما قال أكثر من سلف''': المصر ما لا يسع أكبرٌ مساجدهم مسلميهم. فالمراد 


]١1[‏ ففي «الدر المختار» في تعريف المصر: كل موضع له أمير وقاض يقدر على إقامة الحدود. 
وقال ابن عابدین''' حاكياً عن غيره: ليس المراد تنفيذ جميع الأحكام بالفعل إذ الجمعة 
أقيمت في عهد أظلم الناس وهو الحجاجء وأنه ما كان ينفذ جميع الأحكام, بل المراد - والله 
أعلم - اقتدارٌه على ذلكء انتهى. 

[مم أجده في الكتب المعروفة عندي» ولكنهم لما اختلفوا في تعريف المصر على أقوال كثيرة 
فلا بعد في أن يكون هذا أيضا قولاء لا سيما إذ حكي في «جامع الرموز» عن «المضمرات» 
قول ألف رجل أیضا۔ 

[“ا]وفى «الدر المختار): عليه فتوئ آفٹر الققهاء. وقال ابن عابدین؟؛ وآیدہ ضدر الشريعة 
رر 0ور الاراتی کی انكام الشترع ماق إقامة الحدوية فى اشمان انتھی۔ 


.)١59-١5/87/5( رد المحتار)‎  )١( 
.)١58/5؟( «رد المحتار)‎ )٢( 


زر رر رر رر رر ررزر رز یرکڈی یی رہ یٹور رو زرکیرر رز رککرور رر 0ك 


إذاکان المسجد المذكور في الصرء إذ مذهب قائل هذا القول إطلاق جمع منتهى الجموع على 
العشر أو أكثر منه مع أن هذا خلاف منه بالجمهورء وقائل هذا هو صدر الشريعة صاحب 
(التوضیح)'''فکان مراده بهذا التعريف هو المصرء فإن المساجد بتلك الكثرة إنم| هي فيه. 

وما شاع من تأدية الفرائض بنية احتياط الظهر في بلادنا فأمر منكر لا ينبغي 
العمل عليه» وأصل ذلك كان في زمان محمدء فإن أبا يوس ف! 1 رأى حرجا في حضور 
الناس للجمعة في مسجد واحدء وكان لا يمكنهم ذلك إلا بعبور الفرات أو الدجلة 
التى كانت في وسط!'' بغداد أفتى بتعدد الجمعة في مصر إذ حال بينهما نہر ولیس في 
ذلك رواية عن الإمام إذ كانت الجمعة في أيامهم واحدة: ثم لما رأى محمد حضورٌ رجال 
القرى العظيمة والأمصار في مسجد واحد متعذراً أفتى بجواز التعدد في مصر مطلقاء 
وكان الفتوی على قول محمد ولكن الناس احتاطوا في ذلك فاستحدثوا احتياط الظهرء 


]١[‏ قال القاري في (شرح النقایة)''': ورابعها عن أبي يوسف أنه يجوز في موضعين إذا كان 
المصر كبيراً أو حال بين الخطبتين نهر کبخداد انتهى. 

]١[‏ التي في وسط بغداد هي دجلة» قال الحموي في (المعجم)''': سميت مدينة السلام لأن 
دجلة يقال لھا: وادي السلامء انتهى. وفي (مقدمة الهداية»7؟): دجلة بکسر الدال: اسم لنهر 
بغدادء وفرات بضم الفاء: نهر معروف بين الشام والعراق يخرج من جبل ببلاد الروم وهو 
من أنهار الجنة» انتهى. 


.)۱۹۹ انظر: «شرح الوقاية» (ص:‎ )١( 

.)9 /7( (شرح النقایة)‎ (٢ 

(۳) «معجم البلدان) (۱/ ۴۳۳۱). 

.)٦١ «مقدمة الهداية» للإمام اللكنوي (ص:‎ )٤( 


أنواتالحخفعة الام 
(8) بَابُ مَا جَاءَ مِنْ كُمْ يُؤْقَ إِلَى الجْمُعَةِ'' 


١‏ - حَدَتَتا عَبْدُ بْنُ حُمَيْيه وَمُحَمَّدُ بْنُ مَدُوَيْه قالا: ثَنَا المَضْأْ بن 
دن نَاإِسْرَائِيلُ» عَنْ فُوَيْرِهِ عَنْ رَجُلٍِ» م مِنْ أَهْلٍ قُبَاءَ ا 200 


وهذا الذي ردّه صاحب (البحرا'''وغیرہہ فقالوا: أفتينا مراراً بمنع الناس عنه لكنهم لم 
يمتنعواء أو ليس ھؤلاء اکتفاء بها قال حمدہ وقد قلّدوا قولّه في كثير من المسائل» ولیس 
معه أستاذه ولا صاحبه» فهل ليس لهم في غير الجمعة احتياج احتياط. 

ولیت شعري إذا كانوا في شك من إفتائه بذلك فما بالهم لا یکتفون بالظهر؟ 
فان قالوا: نحتاط بأداء الظهرء قلنا: كان عليهم أداء كل صلاة مرتين: مرة بالفاتحة 
خلف الاإمام ومرة بدونهاء كيف وقد استحسنها بعض مشايخنا أيضاً ليخرجوا 
بذلك عن شبهة الخلافء وكذلك يلزم عليهم ما ليس لهم بتأديته طاقة ولا لهم إليه 
احتياج ولا فاقة» أو ليس لهم للخروج عن شبهة الخلاف مخلص غير ذلك الذي 
3 3 3 3 
أحدثوه» فهل لا أحضرهم احتياطهم ذلك في المسجد الذي يصلى فيه أو لا؟. 

[(۸) بَابٌ مَا جَاءَ مِنْ حم كَمْ يُؤْقَ إِلَى الجُمُعَة] 
۴ 9 ل 0 


[ وأيضاً ففي سنده ثویر بن أبي فاختة ضعيف جدًاء حتى قال الثوري: كان ثوير من أركان الكذب» 
وقال الدارقطني وعلي بن الجنید: متروك» وقال ابن حبان: كان يقلب الأسانيد حتى يجيء في 
رراہ أشباء كأنيام ضوضة 7 فی 


.۱٥٥۹۹ معرفة الصحابة: ١۷۱۱ء تحفة:‎ ]٥٥٥[ 
فى نسخة: «تؤتى الجمعة».‎ )١( 

۔.)۱٥١‎ /۲( انظر: «البحر الرائق)‎ ("٢) 

() انظر: «تهذيب التھذیب) (۲/ ۳۲ء رقم ۵۸). 


۷٦۲‏ لكوم لدي 


خی 2 سے 2 اف 1 دہ 14 عو لے اہ کی 2 و 
7 1 8 ب 
الجَمَعَةَ مِنْ قبّاء0". 


مات 


قوله: (عن أبيه وکان من أصحاب النبى تَلِيِ) أي: ذلك الأب» ولا يضر عدمٌ 
العلم باسم الصحابي أو حاله. فإن الصحابة كلهم عدول ثقات ومهرة أثبات. 


قوله: (أن ذشهد الجمعة من قباء) لم يكن أمره إياهم بذلك للوجوب أو 
لوجوب الجمعة عليهم؛ لما ورد في الروايات عن هؤلاء أنهم قالوا: «كنا نتناوب) 
إلى غير ذلك من الألفاظ» وأَنّى التناوب في أداء ما يجب على أنفسهم, بل كان 
أمرھم'''بذلك ليشهدوا جماعات المسلمين ويعلموا نوائبهم» ومايذكر في الخطبة 
من المواعظ والأحكام, ولذلك ترى الترمذي ترجم الباب بقوله: «باب ما جاء من 
كم يؤتى إلى الجمعة)ء ولم يقل: باب ما جاء من كم يجب أن يؤتى'' ' إلى الجمعة» 
ولذلك اختلفوا في أقوالهم في تحديد ذلك» فقال بعضهم: الجمعة على من آواہ 


[ ويمكن أن يقال: إن الحديث -لو صح- حجة لمن قال: إن الفناء يمتد إلى ذلك المقدارء 
وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في فناء المصر على تسعة أقوال لخصها ابن عابدین'''ء وهي: 
غلوة» ميل» ميلان» ثلاثة» فرسخ» فرسخان: ثلاثة» سماع الصوتء سماع الأذان» ويأتي 
بيان بعضها في كلام الشيخ أيضاًء فعلى القول بثلاثة فراسخ يكون حدٌّ الفناء إلى تسعة 
أميال» فإن الفرسخ ثلاثة أميال» والقباء على ميلين من المدينة على ما ذكره الحموي في 
«المعجم)”". 


]٢[‏ وهو الذي عبروه بفناء الشهر. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وقد روي عن أبي هريرة عن النبي ِا في هذاء ولا یصح). 
() انظر: «ردٌ المحتار) (۲/ .)۱٥١‏ 
(۳) «معجم البلدان) (۳/ .)۴۳٦٣‏ 


2۶ رت ان کت روس 


0 
3 


ور ا 


می ا َه إلا مِنْ هَذَا الوَجْدء وَلَا يَصِحّ في 
وَقَدْ روي عَنْ 5 هُرَیْرَة عَنِ لَب يك قَالَ: «الجمُعَةُ عَلَى مَنْ آوَاهُ 
الیل إِلَى أَهْلِها. 


و مس در و 2 2 2 7 2 
7 حدیت 00" کے لِم تی مِنْ حديث مُعَا را بن ن عَباوٍ 


و 2 لہ 


قة عبن الله بن سُعيد 1 متْبری وشكق يخ 33 عبد القظان عَيْد 
اخ سد مَقْبْری في الحَدِيثِ. 
حتف أَهل الوم على من جب الجلعة. قال کی قب الجلعة 


اللیل''' وقال بعضهم: تجب الجمعة على من سمع النداء فقال!' !بعضهم - وهم 


]١[‏ ففي «الدر المختار»: شرط لافتراضها إقامة بمصرء وأما المنفصل عنه فإن كان يسمع النداء 
تجب عليه عند محمد, وبه يفتى» كذا في (الملتقی)ء ورجح في «البحر) اعتبار عوده لبيته 
بلا كلفة» انتهى. قال ابن عابدین''': هو ما استحسنه في «البدائع»؛ وصحح في «مواهب 
الرحمن» قول أبي يوسف بوجوبها على من كان داخل حد الإقامة الذي من فارقه يصير 
مسافرا» وإذا وصل إليه يصير مقيماً وعلله في شرحه المسمى بالبرهان بأن وجوبھا مختص 
بأهل المصرہ والخارج عن هذا الحد لیس أهله. 

[؟] قال ابن العربي”': تعليق الشافعي السعي بسماع النداء يسقطه عمن كان بالمصر الكبير إذا لم 
يسمعه. والمسألة محتملة» انتھی. وحكى العراقي في (شرح الترمذي» عن الشافعي ومالك 
وأحمد: أنهم يوجبون الجمعة على أهل المصر وإن لم يسمعوا النداء وقد ادعى في «البحر) 
الإجماع على عدم اعتبار سماع النداء في موضعهاء كذا في «البذل)7©. 


.)١155-156 «رد المحتار» (؟/‎ )١( 
(؟) «عارضة الأحوذي» (۲۸۹/۲)۔‎ 
.)707/-0575( (ہذل المجھود)‎ )9( 


۷ لكوم لدي 


اليا عن اليل إلى مثرله ہت باحق اما اق 2 


.0 ۳ 7 : كُنَا عِنْدَأَحْمَد بی حَنْيل فَدَكُرُوا 
0 مَنْ جب الجُمْعَةه فلم یدک 7 عَنِ الب بل سَيْنَا 7افت 

بن الحَسَن: فَقُلْتُ لأَحْمَدَ بن حَدْيلِ: فيه عَنْ أبي هْرَيرَة عنِ التب كل قال 
مس و تَعَمَ) حَدَتَنَا الحَجَّاجُ بْنُ نُصَيْرٍِ »كا 
مَعَارِكُ د با عن عَِْ الل ين جبد ايحن أي عَن أبِي هري 

عَنِ النَّبِيَ قَللَ قال: دی 07 مت قال گگشتثت 0 
ا۹ء وَقَالَ0: اشقفن' مک اشقففه ده 5007ء الو وي 


أن ذلك لمن هو خارج المصرء ولا شبهة في وجوب الجمعة على المصري سمع 
النداء أو لم يسمعء والمراد بما قالوا من الجمعة على من سمع النداء أنه إذا أذن على 
سور البلد وباب المصرء فالجمعة على من سمع النداء» وهذا أيضاً ليس تحدید بل 
هو تقريبء وأما أهل المصر فمسلم وجوبها عليهم. 

قوله: (استغفر ربك) وجه أمره بالاستغفار ما ارتكبه من الاستدلال بما لا 
سال دفن الحتيث الف ت۹" 


[] شرح السنة: 5/ ۱٢۲۲ء‏ تحفة: .۱۲۹٦١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «قال أحمد بن حسن). 

(٢‏ 00 (أحمد بن حنبل)۔ 

لے ةوقال لي 

)٤(‏ لأن نی سندہ ثلاثة ضعفاء: ا حجاج بن نصير» ومعارك بن عباد» وعبد الله بن سعيد المقبري. 


اوت ٢‏ 
لأئَه لم يَعْدَ هَدَا الحَدِيتٌ شَيْئَاه وَصَعَفَهُ لِحَالٍ إِسْنَا 
کی مو مد لجَمعَةٍ 


6ض في 8 5 و واو و لے 


وس رت و ریت ڈ2 سا 
7 لجُعةً جين کییل القنْش 


توسياب یا حاو فی رق ال َ1ا 


قوله: (حين تمیل الشمس) علم بذلك أنه لم يكن يصلي قبل الزوال کا ذهب 
إليه بعض من استدل با لم يفهمه. فمن ذلك قوطم: كنا يوم الجمعة لا نقيل ولا 
نتغدی إلا بعد الجمعة»» فإن القيلولة لا تكون إلا في نصف النهارء والغداة لا تطلق إلا 
على ما قبل الزوال» وأنت تعلم أن معناه لیس إلا أن طعام الغداة وقائلة نصف النهار م 
نكن نستحصله إلا بعد الفراغ من ا حمعةء إذ في وقتھم| لم يكن لشغل الجمعة فراغ حتى 
نستحصلهماء وم يذهب إلى ذلك المذهب إلا شرذمة قليلة من أهل الظاھر!'' 


[] قلت: بل ذهب إليه بعض الفقھاء من الأئمة المجتهدين أيضاًء قال النووي(١؟:‏ قال مالك 
وأبو حنيفة والشافعي وجماهير العلماء من الصحابة ومن بعدهم: لا تجوز الجمعة إلا بعد 
زوال الشمسء ولم يخالف في هذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق فجوّزاها قبل الزوال» كذا 
في (الأوجزا'''ء والشيخ لم يستثن إلا الظاهرية وذلك لأنه كثيراً ما يعدٌ الإمام أحمد من أهل 
الظاهرء لآنه يعمل على ظواهر الأحاديث أكثر من غيره. 


[٥۰]خ:‏ 5 ۹۰ء د: ۱۰۸۰ء حم: ۱۲۸/۴ء تحفة: ۱۰۸۹. 


ر0 شرح النووي» .)٦۸/٦(‏ 
(؟) «أوجز المسالك) (۱/ .)۲۹٢‏ 


وس الكوكب الدّري 


ع و ام ہی ا ٥‏ 7 مت و بو سو رو وع سو گل وج ٥‏ کو ص۱ض 
6 - حَدَتَنَا يَحْيَّى بْنْ مُوسَىء نا أَبُودَاوْدَ الطَيَلِسِئٌ نا فُلَيْخْ بْنْ سُلَيْمَانَ 
سه کان > ه مه مو و ون م6 5 0000 2 ہر 
عَنْ عَثْمَانَ بن عَبَدٍ الرّحمَنٍ التيمئ؛ عَنْ اذين تحوه. 
رع نے اق و و کا 3 0 5-0 مر دہ رنہ س۳ 
وف البّابِ عَنْ سَلمَة بْنِ الا کوعء وَجَابر وَالْرَیَیْر بْنِ العوام. 
5 ۶ 


2 
7 و جو ہے 


وَهُوَ الَّذِي أَجْمَعَ عَلَيْهِ أكرُ أَهْلٍ العِلم أنَّ وَفْتَ الجْمُعَةِ إِذَا رَالَتِ 

کو و 0 ٥١‏ رای وک و 5 09085 "هر اك .+7۳ وف وق و 

انس ک نت الظهر. وَهوّقَول الشافِعِيٌ؛ وَاحمد» وَإسحاق. ورای بعضھم: 

قصل اتشنعة ذا اث قبل الرال انها كجوز اکا وقال میک ومن 
صَلَامَا قِبْل الوَوَالٍ فَالَهُ لغ يَدَ عَلَيْه إِعَادة. 


ومن ذلك الذي استدلوا به على مرامهم قوله: «كنا إذا رجعنا من الجمعة 
لک تو اس اھ اھت وذو وسناة 3 ذاكاقا الردل کاپ لمعا له 
دعا ثم تَنَقَلَ بما قدّر الله له» ثم رجع ولیس للجدران فيءء غُلم أن ذلك كله كان 
قبل الزوال» وإلا فلم لا يكون للجدران فيء بهذا القدرہ ولكنه يرد عليه أن الرجل 
إذا شرع في ذلك كله مع زوال الشمس عن نصف النهار فليس يستبعد أن يفرغ 
من الخطبة والصلاة وليس للجدران ظل يتقي به الرؤوس؛ كيف وصاهته 25 
كانت قصداً كخطبته» وأيّ دليل لهم على ما قالوا من تأدية السنن في المسجدء 
ولم يكن في دعائه يَلةِ كثير اشتغال في الجماعة» وأنت تعلم ما في الجدران إذ 
ذاك من قصر. 


8+8] انظر ماقبله: 


ات ا لِحَمیة ۳۸۷۱۷ 
)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الحُظْبَةِ عَلَى الْمِبْبَر 
ہرس ہر ست اي وم 


عیب ا 7 يِه كان َخْظبُ إلى جذع. فان اۃ م كََ 


و و 


اربع 


٭- پاب ها جاء فى الخطية"" على المتبر 


أراد بذلك دفع ما غسی أن يتوهم من كونه بدعة أو یی عادة ا حبابرۃ 
والمتكبرين» وكان لنبر النبي بَكِةِ درجات ثلاث وكان بخطب على أقصاھا!' ثم 
خطب أبو بكر على الثانية تأدباً منه بالنبي بَكِِ أن يقوم مقامه. ثم رقي عثمان أعلاها لما 


جو وت و ھی رافظ اللاي یی 
قلقحورق أن داز یں بن عمر بلفظ: ففائتخذڈ له منبراً مرقاتين» فبینہ ويين ما ثبت في 
(الصحیح) منافاة» قلت: الذي قال مرقاتين لم يعتبر الدرجة التي کان يجلس عليها َك انتھی. - 


[٥٥٥]خ:‏ ۸۳٥۳ء‏ حم: 7/ ۲۳ تحفة: 159 45. 

)١(‏ زاد في نسخة: (العنبري)ء قال الشيخ أحمد شاكر: وهو خطأء والصواب: «الصيرفي». 

)١(‏ في نسخة: «قَلَمًا 2 المن): 

(۳) والخطبة شرط صلاة الجمعة فرض فيهاء ويكفي في أدنى مقدار الفرض عند أبي حنيفة 
وس اتی عا يكس على کر ناكما لى عن سيا أل لبحب قور الاك لا يد من کر 
طويل یسمی خطبة في العادة» انتهى مختصراً من ٠‏ «اللمعات) ("/ 0160). 


.)٤٥٥٥ كما في (صحيح مسلم)‎ )٤( 
.)۷۹/٥( «عمدة القاري»‎ )٥( 


0) ۸۱( سین أ بي داود»‎ )٦( 


۳۷۸ لكوم لدي 
یی و 


عاذ بن العام هوَبَضْرِيٌ أ ؛ و9 أب عٹروئن اتی 
(۱۱) بَابُ ما جَاءَ في الجُلُویں م بَيْنَ الحْظْبَتَيْنٍ 


-٦‏ حَدَّنَنَا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَةَ البَضْرِيُ» تا خَالِدُ بْنُ الحَارِثِ تا عْبَيْدُ الله 
لم يبق درجة» مع أن في رقيته إياها لا شبهة في ادعاء المساواة به يك بخلاف الباقيين. 


قوله: (أخو أبي عمرو بن العلاء) أبوعمرو''! كله لفظ واحدء والمراد أن أبا 
عمروومعاذا كلاهما أخوان ابا العااء, 


-١[‏ باب ما جاء فى الجلوس بین الخطبتين] 


- وفي "رس نقل ابن النجار عن الواقدي أنه درجتان ومجلسء وللدارمي في (صحیحہ) 
عن أنس: «فصنع له منبر له درجتان ويقعد على الثالثة»» وليحيى عن [ابن] أبي الزناد: أن النبي كلل 
كان يجلس على المجلس ويضع رجليه على الدرجة الثانية» فلما ولي أبو بكر قام على الدرجة الثانية 
ووضع رجليه على الدرجة السفلىء فلا ولي عمر قام على الدرجة السفلی ووضع رجليه على 
الأرضء فلم| ولي عثمان فعل ذلك ست سنين من خلافته» ثم علا إلى موضع النبي يك انتهى. 

]١[‏ ولما كان أبو عمرو مشهوراً عرّفه به» فإنه أحد القراء السبعة» اختلف في اسمه على أقوال. 


[٥٥٥٤]خ:‏ ۰ ۲ء: ۱ء ن: ١٤٤۱ء‏ جه: ٠۰۳‏ ١ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۷۸۷۹۔ 
[) فی تہ خة: (وهو أخوا. 
)٢(‏ «تاري يخ الخمیس) (۲/ .)٥۸‏ 


اباب الجمئَة غ54 


ابن سر صن تافع؛ عن اہی مر أن الي کان 2 نَ يَحْظبٌ يَوْمَ ال جُمُعَةِء تُمَ 
ار و يقُو ُء یھ ء قَالّ: مِثْل مَا به 1 نَا الیم 


وق الات كن اوح خجاين لجاب ين عَبْدِ اللہ وَجَابِرِ بْنِ سَمُرَة 


مه 


تا تيب وا ج2 مب 


7 2 َُيبَه وَعَنَاد وا 8 ألو خسف سک سماك د ل حرب» 
شی جار ئن مر قال: نٹ أُصَلی م ال اللہ نگائٹ صَلالۂ قضد سد 
وَخْطبَتْه قَصدًا. 


قوله: (ثم یجلس)'" لكنه لا يدعو ولا يتكلم فيها إلا أن يدعو بقلبه ما شاء. 


[۱ءء: ۸۸ء د: ۱۰۹۳ء ن: ۸۲٥۱ء‏ جه: ١۱۱۰ء‏ حم: 285/4 تحفة: /7151. 

)١(‏ فيه إشارة إلى أن خطبته يِل كانت حالة القیامء وهو شرط عند الشافعي؛ وقال مالك: هو 
واجب لو تركه أساء وصحت صلاتهء وعندنا الحنفية: سنة وليس بشرطہء حتى لو خطب 
قاعدا يجوز ااظرا تارجز المسنالك» (©/ ۲٥٤٤‏ 

)٢(‏ في نسخة: (تفعلون). 

(۳) مقدار هذا الجلوس أن یستقر كل عضو في موضعه. وهو سنة عند أبي حنیفة ومالك» 
وواجب عند الشافعيء كذا في (اللمعات) (۳/ ١9‏ 0). 


۸۰ الکوکب الذي 
(۳) بَابُ ما جَاءَ فی القِرَاءَة عَلَى الْمِئْبَرِ 
د کا يك کا سُفَيَان نُ بْنُ عَيَيْتَة عَنْ عَمرو بْنِ دِیتا؛ عَنْ 
قطي كن ضفوان إ يكل ثن أحية عَنْ أبيه قال: سَیمْث اللَبىٌ قله يَفْرأ 
لی اتیھش : '#ومَادَوأ ْمك # [الزخرف: ۷۷]. 


فی البّاب عَنْ أبِي نت م5 


کی و نے 


وَقَدِ اخْتَارَقَومٌ مِنْأَهْلِ العلم: یو سے 
قَال الشَافِعِيٌ: وَِذَا حَطب امام َلمْ ا يقرًا في حُظْميِهِ شَیْقَا مِنَ القُرآنِ أَعَادَ 
الحُطبَة. 


٠١‏ - باب ما جاء فى القراءة على المنبر 
قوله: (يقرأ على المنبر #ونادوا ['' يمك 4) [الزخرف: ۷۷] إلخ» 
علم بذلك سنیة القراءة على المنبر في الخطبة» قاله الشافعي على وجه الركنية» 
وقلنا بها على وجه السنية» فإن قوله تعالى: #تَأسْمَوَا إِلَ ذم أ 4 [الجمعة: ۹] ليس 
بمختص بالقرآن. 


]٤[‏ قال القرطبی'': يحتمل الآية وحدها أو السورة كلهاء وقال أبو الطيب: القراءة فى الخطبة 
مشروعة بلا خلاف. واختلفوافی وجوبها فعندنا مستحبة» وعند الشافعی واجبة» وأقلها آية» 
انتهى. 


[۰۸]خ: ۳ءء ۱ ۔: ۳۹۹۲ء حم: ٤‏ ۲ء تحفة: ۱۱۸۳۸۔ 
)١(‏ «المفهم شرح صحيح مسلم) (۳/ ۸٦٤٦)۔‏ 


04 بَابٌ۷۷) فی انان الام إ إذا حَظتبٌ 
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و مم ہس وو ا عَطِيَةَ 
بر مت شر بت ری ء قَال: کان 
رسو ل الله 8إا اشكوى على اآیئٹر ا لتفْيَلناة ب َ‫ جوهتا. 


وَي البَّابِ عَنِ اب عَمَرَ 


ہن 1 


کس سر 
عَطنة 


یث مَنصورِ لا کر هلا مِنْ حَدِيثِ مُحَمّد بن القَصْلٍ بْنِ عَطِي عسي 
و ب بن المَطْل بن عطي سَویف داب الحَدیثِ جِنة حاب 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِيَ كه وَغَيْرهِم: 
يَسْتَحِبُونَ اسْتِقْبَالٌ الإِمَامِ إِذَا خَطْبَ. 


وَهْوَ قَْلُ سُفْيَانَ القَوْرِيٌ» وَالشَافِجِيَ» رََحْمَتَ وَإسْحَاقٌ. 
قال أبُوعِيسّى: وَلَا يَصِحٌ في هَدا البَاب عَن النَِّيَ لل هَيْءٌ 
)٥(‏ باب(" في الرَّكْعَتَيْنٍ إِدا جَاءَ الّجُلْ وَالإِمَامُ يَخْظْبُ 


-٤‏ باب في استقبال الإمام إذا خطب 
قوله: (استقلهاه بوجوھنا) ليس المراد بذلك استقبال عين الإمام بل استقبال 
جهته لما يلزم على الأول من التحلق قبل الجمعة المنهيّ عنه بحديث آخر. 
8 - باب في الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب 


[۹]ع: ٥٥٥٤ء‏ طب: ۹۹۹۱ء تحفة: /1501. 
)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 
() فی نسخة: (باب ما جاء). 


0 لكوم لدي 


٠١‏ - حَدَّنّنَا قتیب ا حَمَاذ بْىْ رَيْدهِ عَنْ عَمُرو بْنِ دِينَانِ عَنْ جَابر 

ے سه سه 10 95 سے عم من 5 1 ۶ کے ا 

ابْنِ عَبْد الله قَالَ: َْتمَا''' التب َل يَخْظْبُ يَخْظْبٌ يَوْمَ الجْمُعَة إِذْ جَاءَ وخر تقال 
النية کا : ك۸ قَال: 1 قَال: قَقُمْ یئ کن 


)٢(۶ _ ئیے‎ 


قال اتوعيسى: وعدا حَذيث حَسَنٌ صَحِيحٌ 


هو 


١‏ - حَدََّنَا مُحَمدُ ْنُأبي غُمَر تا سُفْيَانُ ْنُ عيَهَْ عَنْ مُحَمّد بْنِ 
عَجْلَانَ عَنْ عِيَاضٍ بن عَبْدِ اللہ بی أبِي َزج: 7و ا كر 
يَوْمَ الجْمُعَة وَمَرْوَانُ يَحْطْبُ َقَامَ يُصَلَي فَجَاءَ الحرّس لُِ 5 
9 رت اناك انا فَقُلَتَا: رَحِمَكَ اللہ إِنْ گادُوا کر بده ققال: 


لیس لهولاء دلبل على مرامهم بهذا الحدیث لما ورد في الرواياث الآخر 


]١[‏ اختلفوا في تحية المسجد للداخل عند الخطبة» فقال بها الشافعی وأحمد وإسحاق وفقهاء 
المحدثين» ويستحب أن يتجوز فيهماء قاله النووي”*"» وفي فروع الشافعية: يجب أن يقتصر 
فيها على أقل مجزئ» ولا يستحب للخطيب ولا لمن دخل في آخر الخطبة حتى يفوت عنه 
أول الجمعة» وقال القاضي”*': قال مالك والليث وأبو حنيفة والثوري وجمهور السلف من 
الصحابة والتابعين: لا یصلیھماء وهو مروي عن عمر وعثمان وعلي وابن عباس وغيرهم» - 


.۱ 7۶۳ء: ۵٥۸۷ء د: ١۱۱۱ء ن: ٤٤٢۱ء جە: ۲ء حم: ۳۰۸/۳ تحفة:‎ ]٦[ 
.7۲ تحفة:‎ ۲٥/۴٣ د: ٢۷٦۱ء ن: ۸٤٢۱ء جه: ۱۱۱۳ء حم:‎ ]٥٥۱[ 

)١(‏ فی نسخة: (ہینا)۔ 

0اارفق سف ماف شيء في هذه الباب». 

(۳) فی نسخة: (لیقعون). 

0 اض سيم ا للنووي (7/ .)57١‏ 

)٥(‏ «إكمال المعلم بفوائد مسلم» و 1لا ؟). 


اہوابث ا( مت لاريم 


7 و 7 2 كو شاه اق عه 7 5 5000 .- سے کپ 7 و ج7 

ولف ات اچ یر ان وشن اناعد 1ك کن جاه 

سه مس سمه مھ مس وميه رای 2 اه > ةس اوه 57 11 2 

فالخل د سیا وكيم ون ب الفتقه ذلك تقل 
٥‏ 


ھ*۳""۳ی 
من هذه الق لقصة أنه عليه السلام ربکت اوت صلاة الرجل+ونحن ارضا لاتمتعة: 


- قال ابن العربي'!؟: الجمهور على أنها لا تفعلء وهو الصحيح بدليل من ثلاثة أوجه. وحديث 
سُلّيك لا يعترض على هذه الأصول من أربعة أوجه. ثم فصل هذه السبعة وحكاها عنه في 
«الأوجزاء”") فارجع إلى أیہم| شئت. 

]1١[‏ هكذا رواه الدار قطني بطريقين: مسند ومرسلء ثم قال: المرسل أولى بالصوابء كذا في 
«الأوجز»”". وهذا الجواب هو مختار ابن الهمام في «الفتم)”؟) وبسطه. ولم يرتضه ابن 
نجيم إذ قال7*: هو محمول على ما قبل تحريم الكلام فيها دفعاً للمعارضة» وجوابهم بحمله 
على ما إذا أمسك عن الخطبة حتى يفرغ من صلاته فغير مناسب لمذهب الإمام لما علمت 
أنه يمنع الصلاة بمجرد خروجه قبل الخطبة إلى أن يفرغ من الصلاة» انتهى. 
وقوله: المذهب الإمام» لیس باحتراز عن صاحبيه لأنھم الثلاثة أجمعوا على أن الخروج 
قاطع للصلاة» وإنما الخلاف بينهم في کون الخروج قاطعاً للكلام» فالمراد بمذهب الإمام 
مذهب الحنفية كلهم؛ لکن الإیراد ساقط لما في «الهداية)2"7: قالا: لا بأس بالکلام إذا خرج 
الإمام قبل أن يخطب. لن الكراهة للإخلال بفرض الاستماع؛ ولا استماع هاهنا بخلاف 
الصلاة لآنها قد تمتد» انتهى. فعلم أن كراهة الصلاة لما أنها لامتدادها تخل بالاستماع» 
وأنت خبير بأن الإمام إذا يسكت لأحد فامتداد صلاتها لا يخل بالمقصود. 


.)::0-799/7( (عارضۃ الأحوذي»‎ )١( 

)٢(‏ «أوجز المسالك) (۳/ 57ه"3501-1). 

() «أوجز المسالك» (۳/ ۹٥۳)ء‏ وانظر: (سنن الدارقطنی) (۸٦٦۱ء‏ ۹٦٦۱)۔‏ 
)٤(‏ انظر: «فتح القدير» .)٦٦/٢(‏ ۱ 

۔.)۱٦۷‎ /۲( «البحر الرائق)‎ )٥( 

)٦(‏ «الهداية» (۱/ ۸۰۲)۔ 


۸۰ لكوم لدي 


قَالَ اد بْنُ أبي عُمَر: گان ابْنُ غُييْتَ'' يصَلَي ک0 وَالاِمَامٌ 
إل د ا اق نر عن لكشك ینان 

قَال 0 شی 7 شيعت ابق کت قال ابن حيَيية: كان 
لسرن جْنُ عَجْلَانَ زِقَةً ِقَةً مَأمُوتَا فی الحَدِیثِ. 

وف اباب عَنْ جَاينٍ وَأَبِي هْرَيْرَةً» وَسَهْلٍ بن سَعْدِ. 
َال ہُو عِیسّی: حَدِیث أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
وأما نا قال أو سعيد می آنه صلی والنی قلبخطب قائما مجردقیاس أو حمل 
سكوته عليه السلام مع كونه على منبر على أنه اتفاقي. 

على أنا نقول: من جَوّز النافلة وقت الخطبة لم يقل بوجوبهماء بل قال بأنها نافلة 
ثم جوزهاء فهل أنت على يقين من جوازهما مع نفليتهماء والحال أن النبي يك نهى في 
ذلك الوقت عن الأمر بالمعروف: وهوواجب على المرء حيث قال: «من قال: أنصت» 
فقد لغا»”*» ولم يجوز تفسیر آية القرآن حين سأله سائل عمن كان معه» والسكوت هو 
الراجب عندناء ولا یسا على العطسة ولآ يشمت عاطساً ولآيرة جر۳۷, 
قد ذکرت: فإما يحمل على النسيان» أو يكون جابر روى فيه غير ما ذكر هاهنا. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان بن عیینة). 

)٢(‏ في نسخة: «وكان يأمر). 

)٣(‏ فى نسخة: (سفیان بن عيينة». 

.)017( (سنن الترمذي»‎ )٤( 

)٥(‏ قال ابن الهمام في (فتح القدير» (58/7): يحرم في الخطبة الكلام وإن کان أمرًا بمعروف 
ارسیکارالاکل والشربٌ والكتابة» ويكره تشميت العاطس ورد السلامء انتهى. 


ا ات ای ۸۰ 


َالْعَمَل عَلَى هذا غِنْدَ و بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم. وَبِهِ يَقُولُ اكَافعیُ؛ ما 
وَإِسْحَاقٌ. وقّال بَعْطْ ہی پچ یرہ نمو یں کت 
ول سیت وَأَهْلِ الكوقة. وَالقول الال ا 
4 0۰ د الُرَشِي 7 ريت الع ری 
3 اڈ 9 الك 0-20 ۶۰۴ تچ 
فَعَلَّ الحَسَن اتبَاعَا لِلْحَدِيثْ: وَهْوَرَوَى عَنْ جاب عَنِ التب كل هَذا الحَرِيكَ,1*! 
(17) بَابُ مَا جَاءَ في كْرَاجِيّةِ الگلاع وَالإِمَامُ يَخْظْبٌ 


٢‏ - حَدَثتا قُتَيْبَة يہ کا اللَيْثُ بْنْ سَعْي عَنْ عَقَيْلء عَنِ الزّهْرِيٌّ» عَنْ 
اکر ا سپ عن بي یرہ أن کوں الله يِه قَال: ام مَنْ قَالَ يَوْمَ 
الِجِمَعَة وَالاِمَامَ یں كن فَقَدَ لَعَا). 
وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ أبي أَوْقَ, وَجَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله 
قال أبُو عیسّی: حَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِیثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَهْلٍ العلی. كْرِهُوا لِلرّجُلِ أنْ يَتَكُلْمَ وَالإِمَامُ يَحْظْبٌ 
يع :إنْ تَحَلْمَ غَيْرهُ قلآ يتكز عَلَيْه للا اع 0 ا 
0 دشمیت ڈشییٹ العاطس 7 فَرَخَّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم في 7 د المّلامِء و اب جا ایت 
[] تحفة: ۱۸۵۳۲. 
[٥۱١۱]خ:‏ ١٣۹۳ء‏ م: ٥٥۸۵ء‏ د: ۱۱۱۲ء ن: ۱۵۷۷ء جہ: ۱۱۱۰ء حم: ۲/ ۲۷۲ء تحفة: .۱۳۲۰۲١‏ 
)١(‏ في نسخة: «وإنما». 


)٢(‏ فی نسخة: «وقالوا». 
(۳) زاد في نسخة: «والإمام يخطب». 


۸ الكيكب الڈزیي 


الَاطِیں وَالإمَامُيَخْظْبُ. - 0 ة بَعْضُ أَهْلٍ العلم مِنَ 
التَابِعِينَ وَغَيْرِهِمْ دَلِكَ. وَهْوَقَوْلُ الشّافِم 29 


07 بَابٌ في گرَاهِیَة 0-0 ہ0 


؟٠ه‏ - حَدَئتا او کیہ نا رشیين بن سَْيه عن زان نكا عَنْ 


مولن تقاؤتن ا الشهرت؛ عن ينه قَال: َال ۰۶ کا : ١مَنْ‏ تَخَطََى 
رِقَابَ النّاين يَوْمَ | لجمْعَةٍ انَحَدَّ جسْرًا إِلَى جَهَنّم 2 


وَفِ البَاب عَنْ چاہر 


[۱۷- باب فی كراهية التخطی يوم الجمعة] 


قوله: (من تخطى رقاب الناس يوم الجمعة اتخذ جسراً إلى جهنم) وأما 
تقیبد يوم الجمعة فاتفاقي ما أنه سبب كثرة وازدحامء والذين لم يقولوا بمفهوم المخالفة 
لا حاجة لهم إلى جوابء وأما لفظ (اتخذ) فالرواية والدراية على بنائه للمفعولء وقيل: 
ببنائه للفاعلء والمعنى اتخذ نفسه؛ وأيّا ما كان فهذا جزاء له على ما ارتكبه من تحقير 
الناس في مشيه على أعناقھمء وني ذلك لعله يضرب بعضهم برجله”". 


[۳] مجہ: ١۱۱۱ء‏ حم: ۳/ 24737 تحفة: 11 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۳/ :)٣۰٥‏ ومذھب أبي حنیفة رحمه الله أن من وقت خروج الإمام 
للخطبة إلى أن يشرع في الصلاة» الصلاة والكلام كليهما حرام» وإن كان في الصلاة 
والإمامٌ شرع في الخطبة قطع الصلاة على رأس ركعتين» وعند صاحبيه لا بأس بالكلام 
بعد خروج الإمام قبل الشروع في الخطبة» وبعد النزول عن المنبر قبل أن یکبر؛ انتھی. 

)٢(‏ قال التوربشتي في «الميسر» (۱/ ۳۳۹): والمعنی أن صنيعه ذلك يؤدي إلى جهنم» كالجسر 
الذي يؤدي من يعبر عليه إلى ما وراءه» انتهى. 


1 بياب ال مت ۸۷ 


اا ب عن 

اع ِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: كَرِهُوا أنْ يَتَحَطَ البَجُلُ يَوْمَ الجْمُعَةٍ 
حك اك لضت متكت أَهْلٍ العِلم في رِشْدٍ دِينَ بْنِ 
ال یھ 


(۱۸( ياب ف جاء فی كَرَاهِيَةٍ هِيّة الاختباء وَالِاِمامَ و 


:سو مو یھ حْمَيْدٍ الرَازِيُ» وَالعَبَاس بْنْ مُحَمّد الدُورِیٔ 
11ت آ و کو لی للا ا ظز کسی آے قرع قال كدق ابو 
مَرْخُوع عَنْ سَهْلٍ بْنِ مُعَاو عَنْ أبيه: أَنَّ النَّبِيَ َل َهَى عَنِ الحبُوڈ''' يَومَ 
الجمعَةٍ وَالإِمَامُ يَحْظْبٌ. 


۸- باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام يتخطب 


الاحتباء قد يكون بيديه وقد يكون بالثوب» وكلاهما قد يكون للکبر؛ وقد 
يكون للاستراحة على هيئة المتواضعين» فالذي للكبر ممنوع بقسمیهء والذي على 
هيئة المتواضعين ممنوع منع تنزيه لا تحريم, لئلا ینام فيكون ذلك سببا لنقصان في 
استماع الخطبةہ وأما إذا أمن من أن ينام فلا كراهة صا وعلى هذا يحتمل حبوتهم!١!‏ 


- أي: حبوة الصحابة» فقد قال أبو داود''': وكان ابن عمر وأنس وشريح وغيرهم يحتبون»‎ ]١[ 


[٤8۹]د:‏ ۰۷ء حم: ۴/ ۳۹٣٣ء‏ تحفة: ۱۱۲۹۹۔. 


71 کر ھا 
(۲) «سنن أ بي داود» ( ۷۳ء 


۸ لكوم لدي 


2و 7 ا یی ےو و ا 


4 ور مَرْحوع اسمة: عبد الزٌّحیم بن مَيمُونٍ. 
وَقَد كْرةَقَوْمُ مِنْأَهْلٍ العِلْم الحبْوَةيَوْمًا لے وَالوِمَامُيَحْظْبُ با کی 


اه 2 وچ وى عصدوو 


مم مِنّْهُمْ عَبْدُ الله بْنُ غُمَرَ وَغَيُْ وَِهِ يَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ 
َرَيَانِ بالحیٰوَۃ وَالإِمَامُ يَخْطبُ باگا. 


(۹) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيّة رع الأَيْدِي عَلَى الْمِئبَر 


0 ين ۔ ۔ - ۔ 7 001 
0 - حَدَّتَنَا أحْمَدُ بن مَنِيع؛ تا هَشَّيْمُ» نَا حَصَیْنٌ قال: سَهِ سیعث عار 0 


إذا ثبتت» وبذلك تجتمع الروايات في شأن الاحتباء» فمنها ما فيه نهي عنہء ومنها ما فيه 
استحباب ذلك وجوازه. 


8 - باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي - في الدعاء - على المنبر 


- ا ا 
المسجد أصحاب النبي َك فرأيتهم محتبين والإمام بخطب؛ قال أبو داود: لم يبلغني أن أحدا 
كرهها إلا عبادة بن تُيء قال العراقي: ذهب أكثر أهل العلم إلى عدم الكراهة» قال الزرقاني: 
هو مذهب الأثمة الأربعة وغيرهم» فعلم بذلك أن الجمهور على الجواز» واختلفوا في اعتذار 
عما ورد من النهي» وأجاد الشيخ في الجمع بين ما ورد» وأجاب بعضهم بحمل حديث النهي 
على الضعف وقيل: بالنسخ» وحمل الطحاوي حديث النهي على إحداث الحبوة لأنه عمل في 
الخطبةء وحمل فعلّ جل الصحابة في المسجد أنہم كانوا محتبين قبل ذلك» هكذا في «الأوجز»(”". 


[٥٥٥]م: ٤‏ د: ٤‏ ۱۱۰ءن: 5 ءحم: ٤ء‏ تحفة: ۱۰۳۷۷۔ 
)١(‏ في نسخة: «وقد رخص)۔. 
(؟) «أوجز المسالك» (۲/ .)٥۸٤‏ 


الوا ےی 8/1 
رُوَيْبَةا' وَيِشْرَبْنُ مَرُوَا 42-2 رو مََيَدَيُهِ في الدّعَاءِ فَقَالَ عَمَارَة: قَبَّحَ الله 


59 


فاكتى یک افق لقة ك3 ث وَسُولٌ الله كه وَمَا زیڈ عَلی أَنْ يَقُولَ 


سم 


ڈگتا ۳ھ نے 


(:؟) بَابُ مَا جَاءَ في أَذَانِ الْجمُعَةٍ 
ا لم بُنُ مَیبعء تَا حَمَّاد ب بن خَالِدِ الحَيَّاظء عَنِ ابْنٍ 
ابس مم گان الأَدَاُ عَلَى عَهْدٍ 


ن0 و 55 بكر وَعكرَڈا خَرَجَ الوِمَام آ02 اش اٹ عا 
ک2 عُثَمَان 71 على 0 


هذا داخل في إطلاق قوله: (ما يزيد على أن يقول هكذا) فصح الاستدلال» 
وحاصله أنه كان لا یرفع يديه لا في الدعاء ولا في غيره إلا أنه كان يشير بسبابته عند كلمة 
التوحیدہ فهذا الرفع في الدعاء الذي ارتكبه بشر بن مروان كان بدعةً منكراً عليها لا محالة. 

[0؟ - باب ما جاء فی أذان الجمعة] 

قوله: (كان الأذان على عهد رسول الله لا وأبي بكر وعمر إذا خرج 
الإمام أقيمت الصلاة) هذا الذي زاد من لفظ «أقيمت الصلاة» دفع لما عسى أن 
يتوهم من قوله: (إذا خرج الإمام» أن الأذان كان إذا خرج الإمام ولو لم يأخذ بعد في 


2 


الصلاة. وقوله: «أقيمت الصلاة» ا مراد بذلك الصلاة حكمأً لما أن الخطبة صلاة حکٌ۔. 


[٦١۵]خ:‏ 1۹۱۲ء د: ۱۰۸۷ء ن: 7۲ء جه: ١۱۱۳ء‏ حم: 59/7 24 تحفة: ۲۳۷۹۹. 
)١(‏ زاد فی بعض النس خ: «الثقة ۲ 
)٢(‏ في بعض النسخ: «وإذا أقيمت». 


۰ الکو الدّتزیي 


(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ في الگلام بَعْدَ تُژولِ الام مِنَ الْحِنْبَر 


۷- حَدََّنَا مُحَمَّدُ بن بَفَارِ تا أَبُودَاوْدَ القيالِِیُء تا جَرِيرُ بْنُ حازم 


في زمان عمر ينادى باالصلاةۃ جامعة» الصلاة جامعة» موضع الأذان» فلماکثر الناس 
فكان يسمع بعضهم لفظ «الصلاة» الصلاة» ولا یسمع بعضھم؛ شاور عثمان سائر 
الصحابة» وزاد أذاناً ثالثاً بالزوراء "' وكان على يسار المسجد فقيل: اسم جدارء 
وقيل: أكمة مرتفعة» وقيل: مكان مرتفعء ويمكن أنه جدار مرتفع من مكان على 
أكمة مرتفعة فتجتمع الأقوال» وهذا النداء!'' الذي يحرم بعده البيع والشراء ویجب 
السعي لما أن الأمر في الآية إنما هو بلفظ #إإذًا نودوی لِلصّلوٰۃ من ہوم الجِمعَوَتَأَسعواً 
ِلَ ا 4 [الجمعة: ۹]ء وهذا نداء للصلاة من يوم الجمعة. 


[؟ - باب ما جاء فى الكلام بعد نزول الإمام من المنبر] 


]١[‏ وفي «معجم البلدان»:7١2‏ الزوراء: موضع عند سوق المدينة قرب المسجدء قال الداودي: 
هو مرتفع كالمنارة» وقيل: بل الزوراء سوق المدينة نفسهء انتهى. 

[1] ففي «الدر المختار»: وجب سعييٌ إليها وترك البيع بالأذان الأول في الأصحء وإن لم يكن فی زمن 
الرسول بل في زمن عثمان» قال ابن عابدین''' عن «شرح المنية»: اختلفوا في المراد بالأذان الأول» 
فقيل: الأول باعتبار المشروعية» وهو الذي بين يدي المنبر؛ لأنه الذي كان أولاً في زمنه عليه 
الصلاة والسلام وزمن أبي بكر وعمرء حتى أحدث عثان الأذان الثاني على الزوراء حين كثر - 


بقل ]د ۰ء ۰ءء جہ: ۱۱۱۷ء حم: ۱۱۹/۳ء تحفة: ۰٠٣‏ 
(١)‏ «معجم البلدان) .)٥٥٤/٢(‏ 
)٢(‏ «رد المحتار» (؟/ ١‏ ۱۷). 


أبَوَابُ الجمعة ۱ 
عَنْ نَابتِ» عَنْ أَنّيس بْن مَالِكِ قال: كَانَ التَبِیُ يل يُكَلَّمُ بالحَاجَةٍ إِدَا تل 


ہے 


٦ 


قال ابو عِيسَى: قثا یرگ 1:5 تَعْرفُهُ !| مِنْ حَدِيثِ جَرِيرٍ بن حَازِم. 


قوله: (إذا نزل عن المنبر) هذه اللفظة التي تفرد بها(١!‏ جرير بن حازم, ومام 
يكن مقابل!'! تلاميذ أستاذه في | لحفظ والإجادة» وقد ثبت في موضع آخر وهمّه» وهو 


- الناسء والأصح أنه الأول باعتبار الوقتء وهو الذي يكون على المنارة بعد الزوالء انتھی''' 

]١[‏ قال أبو الطيب7": يعني وهم جرير في قوله: یکلم بالحاجة إذا نزل عن المنبر»ء وإنما 
الحديث عن ثابت عن أنس: «أقيمت الصلاة فأخذ رجل)ء الحديث. وليس فيه «إذا نزل عن 
المنبر»» بل ظاهر الحديث أنه في صلاة العشاء لقوله: (حتی نعس بعض القوم)ء كما أن جريراً 
وهم في تحديثه عن ثابت عن انس عن النبي يَل: (إذا أقيمت الصلاة فلا» الحديث؛ لأن ثابتا 
لم يحدث عن أنسء وإنما كان جالساً عند تحديث هذا الحديث عن أبي قتادة» انتھی. 

1 أي: لم يكن موازي درجتهم ورتبتهم» يقال: قابل الشيء بالشيء: عارضه به ليرى وجه 
التماثل بينهما أو التخالف. 


)١(‏ فى نسخة: (عن)۔ 

(1) في امعارف السئن» :)٥٥٤ /٤(‏ قال في «الفتح» (۳۹۰/۲): وقد تواردت الروايات أن 
عثمان هو الذي زاده فهو المعتمد إلخ. ثم هذا الأذان الذي زاده عثمان رضي الله عنه وإن 
لم يكن في عهد النبوة» لکن لا يقال: إنه بدعة» فإنه من مجتهدات الخليفة الراشد. قال في 
(العمدة» (511/5): باغبان شرعيته باجتھاد عفان ومؤافقة سائر الصعابة به بالسكوت 
وعدم الإنکار فصار إجماعًا سكوتيًا إلخ. وما روى ابن أبي شيبة (54717) عن ابن عمر 
« الأذان الأول يوم الجمعة بدعة» کم في «الفتح» فلیس بنص في الإنكار» فيحتمل الإطلاق 
بالمعنى اللغوي کم أطلق أبو عمر رضي الله عنهما على قيام رمضان بالجاعة في المسجد» وجد 
المباركفوري نی «تحفته» على الإنكار لیس بجدہ وإن| هو هزل لا يليق بالعالم المحقق» فليتنبه. 
ثم فسر منصب ا خلفاء الراشدين في إجراء المصالح المرسلة بالتفصيلء لو شئت فارجع إليه. 

(۳) «الشروح الأربعة» (۱/ .)٦۸۷‏ 


۲ لكوم لدي 


7 ا و ےھ ہے 


سَمِعْتُ مُحَمَّدَا يَقُولُ: پر وني لحيو وت روي 
عَنْ نَابتِ» عَنْ أَنْي؛ قَالّ: أَقِيمَتَ الک1 اكه حَدَ رَجْل بيّدِ المح" يله و فيا کا كال 
نس ا کُّ حَنَّى تَعَسَ بَعْض القَوْم. قَال مُحَمَّد: وَالحَدِيتُ هُوَهَدًا سی 
رَيّمَا يَهِمْ فی الشَّىْءِء وَهْوَ صَدُوقٌ. قال مُحَمَد وَهِمَ جرِیر بْنْ حَازِم في حَدٍ رديت 
ےئ عَنِ النَِّىَ كَل قَال: لإا انيكب اکنا فلا تَقُومُوا حَتَّى تَرَوْني). 
قَال ۶ را 1 ہی 9 اد 7 يد قَال: 5 0 نَابتِ البَتَانِيٌء 
فَحَدّكَ حَجَاجٌ الصَّوَافَه عَنْ يَحْيَى بن اجوہ سس 
عن أيه . ہد مہہ «إِذا 1 فيسها الصَّلَاةٌ 0 تَقُومُوا حَتَّى تروْني) 
(+ء بِحَرقنا الت 0 ئُ ری -- الرَّذَاقِء تا وت 
7 ھ7 ول الله يي بَعْدَ مَا تُقَامُ الصَلَاهُ يُحَلَمُهُ 
0-9 يوم بيه وین الب فا وا کے رت اك ت بع یت بَعَضَهم!''' ینعم 
ظولٍ قیّام التي كه لَه. 


ما بيّنه المؤلف بعد حمل قوله ذلك على الوهم أيضاًء وإن كان نفس المسألة ثابتة لما أنه لا 
فرق بین الجمعة وغيرها من الصلوات فلم ثبت أنه وك كان يكلم بالحاجة بعد الإقامة, 
فهذا بإطلاقه مجوّز للكلام بعد الخطبة أيضاً. 

[۸]خ: ۷۷۲٦‏ ذ: ۱ء حم: ۳/ ٣<‏ ن: ۷۸۹۱ء تحفة: .٦۷۸‏ 


)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 
)٢(‏ فى نسخة: (بعضنا)۔ 


اواب الجمعة ۳ 
(؟) بَابُ ما جَاءَ فى القِرَاءَةِ فى صَلَاۃِ الجْمُعَة 

4ه - ركنا مُت +5 حَايِمَ بن سْمَاعِيلٌ» عَنْ جَغْقَر بن مُحَميه عَنْ 

بد َكَنْ عَبَيْقٍ الله بن أبي َافع مَوْل و سُولٍ الله وه َالَ: ل 

9+ إلى ك1 اها 0 رَدَيَوْمَ الجُمُعَة فَقَرَا و 

سُورَةٌ | لجْمُعَة وَفي | مد الكابة يد #إًا ج11 الكش فِقُونَ 4» كال خييد 0 

كت أب رَيْر تقلت له. سر يقر هم بالكُوكة؟ 


ا 


1١25 


5 


وف يي 
0۳0 7 ا 1 اق ص و ا سی و ا نے و9 
ل بو عيسى: حديت فى ھت وس وجا سی مد 
۴ و 
وَرُوِي عَنِ التْبئّ کل اَنَّهُ كَانَ یَفرا فی ضلاۃ الجْمَعَة لمج اسم رَِكَ 


ا خی 


اك 4 [الأعلى: ١]؛‏ و8ڑھل أتنك حَیث الَْنسِيَةَ 4 [الغاشية: ]١‏ ). 
[؟6- باب ما جاء 7۳ القراءة ين صلاة الجمعة] 


قوله: (فقلت له: تقرأ بسورتين كان علي يقرأ بهما) إلخء أراد بذلك أبو 
هريرة أن ينبّه السائل على أن فعلى وفعل على ذلك إنما هما اقتداء برسول الله كك 
ووجه المناسبة في قراءة سورة الجمعة والمنافقونء وكذلك تنزيل السجدة وسورة 
الدهر ما فيها من ذكر الجمعة وذكر المبدإ والمعاد وتذكير نِعَم الآخرة وغيرهماء 
وكان قراءة ذلك أكثرية لا دائمة. 
[۹١٥]ء:‏ ۸۷۷ء د: 5 ١1١7‏ ن في الكبرى: ١٤‏ ۱۷ء جه: ۱۱۱۸ء حم: 2579/7 تحفة: 5 .١51١‏ 


)١(‏ فى نسخة: «بهما»). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «عبيد الله بن رافع كاتب علي بن أبي طالب». 


م 55 
۷ بات تالجاة فيما راہ فى ضلة و اشن يز ا جک 


پر الحو ام يح تدرا مہہ 
البَطين عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيْرَ عَن ابي م خَبَاين گال كَانّ رَسُول الله گل م يقْرا يوْمَ 
الِحْمُعَة ذ في صَلاةٍ ة الفَجْ ر۲9 نيل > السَّجْدَة وَعإهَ ل اق عل الد 4. 


ونيا عو ای زا قفري کے لزني 

قَال ا حویک ان غبایں حَديث خسن صَحِيحٌ. 

و لا و کو وا و سو و رمق نے ہق و دوہ 

وَقَدَ رَوَى سَفیَانْ الثْورِي'' وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مُحَوّلٍ. 
)٤٢(‏ بَابًٌ“ في الصَّلَاةٍ قَبْلَ ا لجمعة وبعدھ 


؛؟ - باب في الصلاة قبل' الجمعة وبعدھا 
اختلفت الروايات فى ذلك. فالثابت من بعضها سنية الركعتين» وبالأخرى 


[م يذكر المصنف في الرواتب القبلية شيئاً من الروايات المرفوعة؛ وم يتعرض لما الشيخ أيضاًء 
والمسألة خلافیة شهيرة بسطت في «الأوجز»”” » وأنكر ابن القيم''' ومن تبعه الرواتب القبلية 
للجمعة» والجمهور على إثباتها» بسطت أقوالهم مع ذكر مستدلاتهم في «الأوجز) فارجع إليه. 


[٥۰٥٥]م:‏ ۸۷۹ د: ۶ءء ن: ١٤٢۱ء‏ حه: ۱ء حم: ۹٦ھ‏ تحفة: 5117ة. 
)١(‏ زاد في نسخة: (به». 
)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الم4». 


اق زاد فى بعض النسخ: : ا(وشعبة). 
)٤(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


.)5 59-5 57//”( «أوجز المسالك)‎ )٥( 
.)٦٥۷ /۱( انظر: «زاد المعاد)‎ )٦( 


7ال هوم 


يت اد نأي غمَر کا فيان ْنْ يده عَنْ مرو بن ينار عَن 
الزُهْرِيّء عَنْ سَالے؛ عَنْ أيه عَن الب وَل أنه ؟ كَانَ يُصَلَوِ يَعَدَا ہم حت 


وَفِ البَاب عَنْ جابر. 


ووم مرج ا رر هر 


قال أَبُوعِيسّى: حَدیث ابْنِ عْمَرَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ روي عَنْ 


وَالعمَلُ عَلَى هذا عد عند نه بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم. َيِ يَقُولُ الشَّافِعِيُ» رَآَحْمَدُ 


سنية الأربع» فأخذ الإمام بما فيه أخذ بالاحتياطء!'! وأما ما قال أبو يوسف من 
كونها سنا فثابت أيضاًء إلا أن قوله: أن يقدم الأربع على الركعتين» فلم نجد رواية!"! 
تساعده إلى وقتنا هذاء بل الذي يثبت بالروايات هو تقديم الركعتين على الأربع؛ وما 
ورد في بعضها (من كان مصلياً بعد الجمعة فليصل أربعاً ليس مخالفاً بإيجابه التخييرٌ 
لما عينه الإمام من الأربع» لما أن ذلك قد یستعمل فيما لیس بواجب: فالمعنى من شاء 
منكم أداء ما يسن عليه فليصل أربعاً. 


]١[‏ وهو العمل بالأربعء فيدخل فيه الركعتان أيضاً. 

1]وقيل: وجه ذلك ما روي من الكراهة أنيصلي بعد صلاة مثلهاء ونی (البدائع''': قال أبويوسف: 
يصلي أربعاً ثم ركعتين» كذا روي عن علي؛ كي لا يصير متطوعاً بعد صلاة الفرض بمثلهاء وفي 
هامش (البحر) عن (الذخیرة) عن علي: ضل یت : ركعتين ثم ارعار و ضرراا ای ريغا 
ثم ركعتين, وبه أخذ أبو يوسف والطحاوي وكثير من الشایخء كذا في «الأوجز)”"). 


إ١٥٥٥]خ:‏ ۹۳۷ءم: ۲ د: ۱۱۳۲ء ن: ۸٤٤۱ء‏ جە: ۱ء حم : ۲ء تحفة: ١٦۹۰٦۔.‏ 
(١)‏ ابدائع الصنائع) (۱/ .)۱٢۷‏ 
)٢(‏ «أوجز المسالك) (۳/ .)٥٤٥۸‏ 


٦‏ اكوب الدّتزیي 


٥ 1‏ لو 


کو نر ا ب 1 حت ها اہ و کے .جج ےک 
؟؟ - حَدَثَنَا فَتَيبَةه تا اللَيْتْه عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَأَنَهُ كَانَ إِذَا صَلَى 


0ٹ ھ+؟ت "۰کء0۳ 7 7 7 5 007 0 2 0٦‏ 7 
الجْمُعَة اأصرف فَصَلَى سَجَدَتَيْنِ في بَيِته» ثم لو كان ينو الله فا يَصنَع 


ذَلِكَ. 


- 


ہے کو امیا نه ۶ ۳ 2 كاسن شاه مه ٥‏ 7 ض ض 
۳- حَدَتَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ تا سُفَيَانء عَنْ سُهَيْلِ بن ابی صالج؛ عَنْ 
00 2000 5 5 0 ےکا سه 178 3 1 سے باوج سے :18م 
بِيهِء عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قَال: قَال رَسُول الله َلِي: «مَنْ كان مِنْكُمْ مُصلیا بَعْدَ 
2 تر ودر 
الِجِمَعَة فلیٰٔصل أريَعًا). 


2 


ع1 


ا 


2 7 


د 2 ہے 2 

سر لت کے تر .عب و 2 سے 0 2 ا ا 

جلگتا الکن لچ کل تالكا كله 34 اتويب كن كان أن 
ہتوری اس ےم کے پ ب 

عَيَبْتَة قال: كُنَا نَعْدَ سُھَیْلَ بْنَ أبي صَالِح تَبْنَا فی الحَدیثِ. 

-۰- و ُھ '" 

7 بت لے سپ ضی 2 جا عر نے . ١‏ 

وَالْعَمَل عَلى هذا عِندَ بَعضِ اهل العلم. 

ۓ 


2 الو ضف تا ل اه وھ ا 7 و ہے سس و سی تھا کے وت وت 
وَرُوِي عَنْ عَبْد الله بْنِ مَسْعْودٍ: أنه كَانَ یُصَلي قبل الجْمُعَة ارَبَعَاء 
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ف یس ہے وف وھ سر 33 دی ھت و 8 ٤ھس“سص019‏ ہر ک عن 
و ا ات ہہ گا 7874 9 7 1 5006 1 6 ٥‏ سم 
ل تين ثُمَ أرْبَعًا. وَذَهَبَ سَفْيَانُ التَوْرِيُء وَابْنُ الْمَبَارَكِ إلى قَوْل ابْن مَسُعُودٍ۔ 


[01]م: 87 ن فى الكبرى: ٦٣٥٥‏ جه: ۰ء حم: ۷۲ کےتحفة: ۸۲۷۸۔ 
[57]م: 83771 ۶ء جە ۱۱۳۲ء حم: ” تحفة: ۷٦٦۱۲۔‏ 


(١)‏ في بعض النسخ: «وَقَذْ رُوِيَ2. 


اواب الجمعَة ۷ 


٦‏ إن صَلَى في التنجد يوم الجمعة صلی أ ا ون صَلَ في 
تی - 0 تج بن الي كل كان يُصَلَ بند الشيكة ا 
في بد بن وَلحَدِيثٍ لت 4: لم مَنْ كانَ : مِنْكُمْ مُصَليًا 7 مض مد ا للَة تَلِصًَ 
تا 


0ج عبقي نوات عُمَرَهُوَالَذِي رَوَى عَن التِيْ ول أنّهُ گا تَ يُصَلَّي 
بَعْدَ الجُمْعةِ ركعت لاف د ران عمرَبعْد لني 8 صَلَى في التشجد 
بَعْدَ الجُمْعَة وَكْعَقيْنَه وَصَلی بَعْدَ الكعقين أَرْيَعًا 

حَدَّتَنَا بدَلِكَ ابْنُ 00 ہم جْرَيْج ہس قَالّ: 
رََيْتُ ابْنَ عْمَرَ صَلَّى بَعْدَ الجُمُعَةِ وَكْعَتَيْنِ ثُمٌ صَلَّى بَعْدَ ذَلِك أَرمَمَا 


ا سَعِيدٌ بْنُ عَبْد الَحْمَنٍ کم فا فا 
مرو بن دِينَارٍ قَال: وك أُعَدَا ا حيسي الچ وَمَا ا 


ا 


حَدًا الدَّرَاهِه() شد عَلَيْه؟' مِنْهُ إِنْ كانت الدَّرَاهِمُ عِنْدَهُ بِمَنْزْلَةِ البَمْر۳. 


قوله: (قال أبوعيسى: وابن عمر هو الذي روى عن النبي كلِ أنه كان 
يصلى بعد الجمعة ركعتين) أورد ذلك لبيان أن ابن عمر لما روى ذلك وعمل 
مداخل ٰ9 اليقاسذه إلا 8 8 الأرب هرد مك ارسي 

قوله: (ما رأيت أحداً أنضّ للحديث) أي: أبين له وأظهر» يعني كان يبينه 
ظاهراً مفصلاً واضحاًء والزهري هو راوي أول أحاديث الباب. 


() في بعض النسخ: «الدنانير والدراهم» في الموضعين. 
)٢(‏ فی نسخة: (عنده»). 


(۳) في نسخة: «البعرة». 


۰ سے 


ےک نہ 


عَييْنَة يفوا کان عمرو ين 7( سَنَّ مِنَّ الففری۔ 


(ه؟) بَابُ فيمن 3ر382 من ا لیت کا 


؛؟ - حَدَتَنَا َضْرُ بْنْ عَلِيّ» وَسَعِيدُ بْنُ عَبْدٍ الرَحْمَنء وَغَيْرُ وَاحِدِ) 
قالوا: :تا فان بن حبك عن اليه حَنْ بي سَلمة عَنْ أبِي هريْرَة عن 
اتی كَل قال: امن أَذْرَكَ مِنَ الصَّلَاۃ رَكُعَةٌ فَقَد أَذْرَكَ الصَّلَاة). 

قال أَبُو جیٹی: هَدًا حَدِيكٌ حَسٌَ صَحیخ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا ِند أت رأَهْلٍ اللہ مِنْأَصْحَابٍ التييْ و وَعَيِْهِم 
الو کس .فی الجاسہل تھا ا ل ركهم جُلوَا صَلَى 
ا رُبَعَاه وَِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ التَوْرِيٌ» وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِيُ» وَأَحْمَدُ وَإسْحَاقُ. 


فإنه روى عنه سج٣6۳‏ 


© - باب فيمن يدرك من الجمعة ركعة 
لما كان حدیث (من أدرك من الصلاۃ ركعة فقد أدرك الصلاة) باطلافہ 
متناولاً للجمعة وغيرها صم استدلاله على ترجمة الباب» ولكن مذهب الإمام أن 
]١[‏ فقد عد الحافظ في تلامذة الزهري عمرَو بْنَ دينار. 


[٤]ٌخ:‏ ۷۰۱۰ء ذ: ۱ء ن: ٣٥٥‏ حە: ۲ء حم: ۲ کک تحفة: ١٤١‏ ٥١٥۱۔‏ 
)١(‏ «ابن» سقط فی الأصلء والظاهر إثباته. 
)٢(‏ في بعض النسخ: « أدرك». 


کال مع ۹ 
)۴٦(‏ بَابٌ0' في القَائِلَةِ يَوْمَ الجُمُعَةٍ 


هه - حَدَّنا عَلِيُ بْنُ حُجْرِء ا عَبْدُ العَِيزٍ ْنُ أِي حَازِم؛ وَعَبْدُ اللہ 
نے کت یو ہی ما كُنَا نَتَقَدّى في عَهْدٍ 
نشول الله ين ول یز لد ات" 


من أدرك التشهد مع الإمام پہنی عليه الجمعة» ٣٠ھ‏ اب غيره غیرّہ وهذا بناء 


على أن المراد بالإدراك هاهنا هو اللحوق وتحصيل الأجر؛ إذ لم يذهب أحد إلى 
أنه بإدراك ركعة يدرك الصلاة بمعنى الاحاطةء فلما أريد الأجر أو اللحوق كانت 


[ وف المسألة ثلاثة أقوال: فذهب جمع من من السلف والتابعین إلى أن من فاتتة الخطبة يصلي أربعاً 
للظھر وجمهور الفقھاء على خلاف ذلك؛ فمذهب الأئمة الثلاثة ومحمد من ا حنفیة: أن من لم 
يدرك ركعة صل أربعاًء وقال أبو یوسف والإمام الأعظم أبو حنيفة وجماعة: إن أحرم في الجمعة 
قبل سلام الإمام صلى ركعتين» وروي ذلك عن النخعيء وقاله الحكم وحماد وداود» وروي عن 
ابن مسعود: من أدرك التشهد فقد أدرك الصلاة» وروي عن معاذ بن جبل: إذا دخل في صلاة 
الجمعة قبل التسليم فقد أدرك الجمعة» واستدلوا بعموم قوله بَكِِ: «ما أدركتم فصلوا وما فاتكم 
فأتموا»» ونی روايات (فاقضوا؟ء والفائت إذ ذاك الجمعة لا الظهر» والبسط في «الأوجز)”". 


[٥٥٥]خ:‏ ۹٣۲۴ء‏ م: ۸۵۹ د: ٦ء‏ جه: ۰۹۹ ۱ء حم: ۳/ ٤٤٦٣ء‏ تحفة: /519. 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)٢(‏ قال العينى :)۲٥٢ /٦(‏ واستدلت الحنابلة بهذا الحديث لأحمد على جواز صلاة الجمعة 
قبل الزوال» ورد عليهم بما قاله ابن بطال: بأنه لا دلالة فيه على هذاء لأنه لا یسمی بعد 
الجمعة وقت الغداءء بل فيه أنهم كانوا يتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتھیئ للجمعة ثم 
بالصلاة ثم ينصرفون فیقیلون ویتغدونء فتكون قائلتهم وغداؤهم بعد الجمعة عوضا عما 
فاتهم في وقته من أجل بكورهمء وعلى هذا التأويل جمهور الأئمة وعامة العلماء» انتهى. 

.)٦١٤٥- ٣١٤ /۲( «أوجز المسالك)‎ )۳( 


1 ات 


وَف البَاب عَنْ انيس بْنِ مَالِكِ. 


ق21 ۔ تت 3 ٥ ۰٥‏ سه - 3 ہے ہے و سی 2 
کے لے کپ رم ا 
(۷) باب فِيمَنْ یَنْعَسُ!'' يَوْمَ الجْمُعَةِ أَنّهُ يَتَحَوَل مِنْ مَجْلِسِهِ 


-٦‏ حَدَكََا أَبُوسَعِيدٍ الهج نا تا عيذ یں بن و ۶2 ته 


ےا 02-0( 


عن : ہت مت پر عَنِ النَِّيَ كَل قَال: اِإٰذَا نَعَسَ 
ہے لِجِمَعة امن عنم 500 


.سے سے اللي 


الجمعة كغيرها من غير فرق» لكنهم یعسر عليهم!'! التفصي عما یرد عليهم بهذا 
الحديث على طريق مفهوم المخالفة» فإن مفهوم الحديث أنه من لم يدرك ركعة من 
الصلاة لم يدرك الصلاة مع أنهم مجمعون على خلافه فإن تركوا العمل بمفهوم 
المخالفة في سائر الصلوات لزمهم الترك في حق الجمعة أيضاً. 

قوله: (فليتحول عن مجلسه) ليس السبب في هذا المقام ماکان فی معرس النبي كَل 
ليلة فاتته صلاة الصبح؛ إذ الكل فيا نحن فيه مسجد ليس فيه مقام تسلط الشيطان فيه 


[١]أي:‏ على الذين قالوا بالتفريق بين الجمعة وغيرهاء وحاصله أن قوله يَكِةّ: «من أدرك ركعة من 
الجمعة) في قوة قوله يَكِِ: «من أدرك ركعة من الصلاة»» فكما لم يفرقوا في غير الجمعة بين 
مدرك الركعة والأقل منھاء فكذا ينبغي لهم أن لا يفرقوا في الجمعة أيضاً. 

.385 05 د: ۱۱۱۹ء حم: ۰۲ء تحفة:‎ ]٥٥٥[ 


رھ فی نس خة: (نعس)۔ 


(۴۸) بَابُ مَا جَاءَ في السَّمَرِيوْمَ الجُمْعةٍ 


۷- حَدَّكَنا أَحْمَدُ بن مَنیچء تا أَبُومُعَاوِيَةه عَنِ ال حَجّاج عَن الحَكَم 
عَنْ مِقْسَمِ» عَنِ ابْي عَبّایں قَالَ م می بَعَتَ النَبِيُ كَل عَبدَ الله بْنَ رَوَاحَة في سَرِيِّ 
۴ أَصْحَائهه بُهُ فَقَالَ قصلي رَسُولِ اللہ كَل 
سل َه كلما صَلَى مَعَ التَِيْ يل رآ فَقَالَ آ عب عي 


أَصْحَابِكَ؟): قَال: امت 9 أَصَلَيَ ااه 3 الفنيك 6 «لَوْ أُنْمَفْتَ 7 


1 


أكثر من الثاني» بل الوجه في ذلك أنه يتنبه بالتحرك والمشي والتحول إلى موضع آخر 
فتذهب غفلته» ولا یتعین الامتثال بالتحول والجلوس في الموضع الآخر» بل هو حاصل 
بقيامه أو تنقلہ''' قليلاً إلى غير ذلكء ثم عوده ولو في مجلسه الذي كان فيه أولاً. 

8 - باب ما جاء فی السفر يوم الجمعة 


الأصح في ذلك جواز السفر قبل الزوال» وأما إذا زالت الشمس!'' فلاء إذ 
سبب الوجوب هو الوقت وقد آن» ومن منع السفر بعد طلوع فجر يوم الجمعة أجاب 
عن الحديث بأن غدوتهم كان بأمر النبي بك أو يكونوا خرجوا قبل انبلاج الصبح؛ 
وتسميته غدوةً تقريب وتخمين أو مجاز. 


]١[‏ التنقل بمعنى «#بركشتن» كما في (الصرام؛'ٴ 
[؟]وفي (الدرالمختار''': لا بأس بالسفريومّها إذا خرج من عمران المصر قبل خروج وقت الظهر, - 


[۷]محم: ۸۶۸۱ء تحفة: ١لا55.‏ 


.)٥٥٤ (الصراح) (ص:‎ )١( 
.)١57 /۲( «الدر المختار)‎ )٢( 


2 الکوکب الذي 


في الْأَرْضٍ”" مَا أَدْرَكْتَ فَضْل عَدُوَتِهمْ). 
ل أب عستى: هَدًا دوگ 9 اه تَعْرِفُهُ إل مِنْ هَدَا الوجه. 
قال علخ بر بْنُ الْمَدِينِيَ: قال يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ: قال شُعْبَةُ: لع يَسْمَع 
الحَك مِنْ مِفْسَم إلا خَنْسَةَ أحَاویکہ وَعَدّهَا شُعْبَةُ وَلَيْسَ مَدّا الحَدِيثُ 
فِيمَا عَدّهَا سُعْبَةُ وَكَأنَّ ما الحَدِيتَ لَمْ يَسْمَعْهُ الحَكَّمُ مِنْ مِقْسَم. 
وَكَدِ اَلَف أَهْلْ العِلْم في السَّمَرِيَوْمَ الجُمُعَةء قا فان ار 


قوله: (فضل غدوتهم) هذا اللفظ إشارة إلى بون ما بينهماء أي: الجمعة 
وامتثال أمره عليه السلام في الخروج إلى الجهاد مع رفقته مع تسليم فضل الجمعة 
ومع ذلك فلم يبلغ فضل الغدو والامتثال. 

قوله: (وكأنّ هذا الحديث) في لفظ «كأن» إشارة إلى أن هذا مبني على 
تحقيق شعبة» وليس مما يتيقن به لا محالة. 


کی 


> کنا فی (الحانیة)ء لکن عبارة «الظهيرية» وغيرها بلفظ: دخول بدل خروج؛ وقال في (شرح 
المنیة4: الصحيح أنه يكره السفر بعد الزوال قبل أن يصليهاء ولا يكره قبل الزوال» قال ابن 
عابدين بعد قول «الخانية»: واستشكله شمس الأئمة الحلواني بأن اعتبار آخر الوقت إن| یکون 
فيا ينفرد بأدائه والجمعة إنما يؤديها مع الإمام والناس» فينبغي أن يعتبر وقت أدائهم حتى إذا 
كان لا بخرج من المصر قبل أداء الناس ينبغي أن يلزمه شهود الجمعة» وذكر في «التتارخانية» عن 
«التهذيب» اعتبار النداء» وما في «شرح المنية» تأيبد لما في (الظھبریة)ء وآفاد به أن ما في «الخانية) 
ضعیف؛: وعلله في #شرح المنية» بقوله: لعدم وجوبها قبله» وتوجه ا خطاب بالسعي إليها بعده» 
وينبغي أن يستثنى ما إذا كانت تفوته رفقته لو صلاها ولا يمكنه الذهاب وحده. انتهى. 


يواه 


1پ الح وت ۳ 


ےٌ 


جا لجُمُعَةِ في السَّمَرِ ما كَمْ تحضر جو ہی ہس ما بَعْضُهُمْ: إِدَا أَصْبَّحَ 
لا يَخْرْج تی يُصَلَيَ الجفعة. 
(۲۹) بَابٌ0" في السَّوَاكٍ وَالطِيب يَوْمَ | لجِمعَة 


امو ے لے ود ن الکو تابو يح ہے جم نایم 
ارب قَال: َال ٹول الله - عقا علي الب 1 0 یوم 
الجُمُعَةَ وَلْيَمَسّ أَحَدُهُم مِنْ طیب أَهْلِدِ فَإِنْ لع يَجِدْ قَالمَاء لَهُ طِيبٌ». 


- باب فی السواك والطيب يوم الجمعة 


ليس السواك مذکوراً في لفظ الحدیث!'' الذي أورده في الباب إلا أنه يمكن 
أن يستنبط بالعمومات الواردة في تحصيل الطيب وإزالة النتن والأوساخ. 

قوله: (حقا غلى اليسلبيق) وجوبا إذا كانرا فتلسين بالعن والأوساخ؛ 
واستحباباً إذا كان الأمر على غير ذلك. 

قوله: (وليمس أحدهم من طيب أهله) هذا يمكن أن يكون إشارة إلى مبالغة 


]١[‏ ولا يذهب عليك ما فى مبدإ السند من هذا الحديث من قوله: على بن الحسن الكوفى» 
قال العراقي: لم يتعين» فإن في هذه الطبقة ثلاثة سميت بذلك» حكاه السيوطي في «قوت 
المغتذى)7". 


۱۷۸۷ حم: 2587/4 تحفة:‎ ]۵٥۸[ 


)١(‏ في بعض النسخ اواب قفا فا 
٢(‏ في بعض النسخ : لحقٌ). 
(۳) «قوت المغتذي» (۱/ ۷٦۲)ء‏ و«الخلاصة» (۲/ 5560). 


وف الاب كن أب مَمیدِ وَقَيْحْ مِنَ الأنُصَار. 

وك ل ھا 232 ان تھی نا خقية خل تزیک ئن آی رنایا'' 

قال أَبُو عِيسَى: حَییث البرَاء ہو ارم 
رِوَايَةِ [سْمَاعِيلَ بْنِ إِبْرَاهِيمَ النَّيِمِنَ. وَإِسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ التَيْمنُ يُضَعَّفُ في 
في ذلك. فإن الطيب للرجال ما كثر ريخُه وقل لولهہ وللنساء ما ظهر لونه وخفي ريحه» 
فعلى هذا لعل طيب النساء منهيّ عنه الرجال لصفرته ولونه» ومع هذا فأمر النبي كَل 
بالتطيب مبالغة في أمر الطیب؛ فإن قيل: كان المناسب على هذا أن يقال: ولو من 
طيب أهله. قلنا: لو قیل ذلك كان معناہ أن الأقدم والأولى له طيب الرجالء وأما إذا 
لم يوجد فله أن يتطيب بطيب النساءء وأما إذا قيل ما قيل» فالأمر بتطيب طيب النساء 
مستلزم للأمر بتطيب طيب الرجال بدلالة النص» ويمكن أن يكون قوله: (ولیمس من 
طيب أهله» إشارة إلى أنه ليس عليه التكلف في تحصيل الطيب بمسألة عن أحد أو 
بشراء ونحوہہ وإنما ذلك لو كان له طيب في أهله وإن لم يكن له طيبء إلخ. 


[574] انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد فى نسخة: (بھذا الإسناد). 


)0( اٹ العِيدَيْنِ 07 


)0 بَاٌ0) في الْمَشَي يو يوم 


؛٭- خَتگتا إستاغيلٌ دن مُرت ی٢‏ کا شريكه عَنْ غ أبِي إِسْحَاقَّء عَن 


ےس 
وه ان 


الحَارِثِء عَنْ عَلِيٌ قال: مِنَ السُنَةِ أنْ کہ رخ إلى الد مانب وذ تأكل 


ه - أبواب العيدين0» 


محا بعض طلبة العلوم لفظ الياء والنون الذي هو علامة التثنية لما رأى الأحاديث 
الواردة بعد هذا ليست في الأضحی؛ والصحيح خلافه, إذ أكثر أحكام الأحاديث الآتية 


[1- بَابٌ فی المشى يوم العيد] 
قوله: (من السنة أن) إلخء هذا إما اعتياد وهو الظاهر فتركه خلاف!'' لما هو 


3 وفي «الدر المختار»: ندب یوم الفطر أكلّه حلواً وتراً قبل الصلاة» واستياكه؛ واغتسالہ قال - 


.1٠١١ ١١٢١ تحفة:‎ ء۱۲۹٦‎ :هج]57١[‎ 

.'8 زاد في بعض النسخ: (عن رسول الله‎ )١( 

)٢(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)۳( ۲ نسخة: «الفزاري». 

)٤(‏ في بعض النسخ: «علي بن أبي طالب». 

)٥(‏ أصل العيد من العودہ وهو الرجوعء ويجمع على: أعياد. وسمي عيدا لكثرة عوائد الله تعا ی فيه؛ 
وقيل: لأنہم يعودون إليه مرة بعد أخرىء وقيل: تفاؤلاء كذا في (معارف السنن) (5/ .)٥٣٤‏ 


۸ الکوکب الذي 


وَالعَمَلُ عَلَى عَدّا الحَییثِ عِنْدَ أكُكر أَهْلِ اللم: يَسْتَحِبُونَ أَنْ يَخْر ء٠‏ 
الج إِلَی العید مشي وآ لا گب إِلّا مِنْ عُدْر. 


(؟) بَابٌ فى صَلَاۃِ الْعِيدَيْن قَبْل الْحُظْبَةٍ 


آرل رانا عاد قتراكه مك ووتتويرا يش به أتدمق سر الخذى أومق الس الووائنة 
فان قوله: «من السنة» شامل لماء والوجه في الأمر بالأكل قبل الخروج إلى المصلى قطع 
العرق عما يلزم من صورة الزيادة على ما فرضه الله تعالى من الصیامء فإن إمساك هذا 
القدر من الوقت صومٌ ظاھراً وإن ‏ م يعتبره الشارع ما م يتم مع النية. 

؛ - باب في صلاة العیدین''' قبل الخطبة 


هذا دفع لما لعلهم يتوهمون من تقديم مروان الخطبة سنيتهاء ولما لعلهم 


ک :ابن غایت ن9 الدب كول العض وعد النصضرف العمل سابفا مى الس والضحيع ان 
الكل سكة انتھی: 


.» زاد في بعض النسخ: «وأن يأكل شيئاً قبل أن يخرج لصلاة الفطر‎ )١( 

(؟) اختلف العلماء في حكم صلاة العيدين» فقال أبو حنيفة وأصحابه: واجبة بالوجوب المصطلح 
مہ رات ضا وقال الف منة مؤكدةه رات القاشی راک اصحاہت :رقال 
أحمد: فرض على الكفاية» كذا فی «معارف السنن) (5/ 7 57)» رظ «بذل المجھود) 
(ہ/۲۰۱)۔ ۱ 

)٣(‏ «رد المحتار) (۲/ ۱۸۲).۔ 


ھا تن ۹ 


لاو ات ا بی ہی 
نَافِعه عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: كَانَ سُولُ اله يله وَأَبُو بَحْر وَعْمَرُ يُصَ نَ في 


بعت 


العِيدَيْنِ قَبْلَ ا لک ت۳ 

ال ار ء نے 7 لي غتز يدك حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

‌- , 1 ا غيْرِهِم 
صَلَاة العِيدَیْنِ قَبْلَ الخْطْبَةِ کال لع کات 13 22نا 
الجككم. 
يقيسون العيدين على الجمعة» وليس كذلك, لأن خطبة الجمعة شرط لھا والشرط 
مقدم على ما هو شرط له ولا كذلك في العيد!'!. 


قوله: (ويقال: إن أول من خطب قبل الصلاة مروان بن الحكم) أي بنية 
فاسدة» وإلا فقد فعل ذلك قبله عثمان بن عفان فأما عثمان رضي الله عنه فإنم| قدّم 


٤ 


٦ 


[] بل هي سنةہ قال الشامي'''عن «البحر»: حتی لو لم يخطب أصلًا صح وأساء لترك السنة» 
ولو قدّمها على الصلاة صحت وأساء ولا تعاد الصلاة: انتهى. 

[ فقد أخرج السيوطي في أوليات عثمان من «تاريخ الخلفاء»”": أنه أول من قدّم الخطبة في 
العيد على الصلاة» وأخرج أيضاً قال الزهري: أول من أحدث الخطبة قبل الصلاة في العيد - 


[۱]خ: ۳ء : ۸ء ن: ٤ء‏ حہ: ٦۶ء‏ حم: ۲/ ۱۲ء تحفة: ۷۸۲۳۔ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب». 
)٢(‏ «رد المحتار) (۲/ .)١18٠١‏ 

شرف تاریخ الخلفاء) (ص: .)۸۲-٦۷‏ 


3 الکوکب الذي 


زم باب" أن ضلاۃ العيتئن خی ران وَل ام 


اه ھا ری و کت يبك نا بو الأَحْوصِء عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْصِه عَنْ جا 
١‏ سايم اليئ 6 امن سج يرا 0 


الخطبة لما كثر الناس وازدحم المسلمون» فكان يرى في خطبته أفواج الناس يأتون إلى 
المصلى, فقدّم الخطبة لئلا تفوت المسلمين صلاتبم؛ فكان فعله ذلك حسناً لم ينكره عليه 
أحد من الصحابة والتابعين» وأما مروان فكان یعرض في خطبته بأهل بيت النبى كَل 
ويسيء الأدب بهم, فلم| رأى الناس ذلك وأن لیس لهم صبر على استماع أذاهم رضي الله 
عنهم» جعلوا يذهبون إذا فرغوا من الصلاة» وتركوا خطبة مروان أن يسمعوهاء فقذم 
مروان الخطبةً على الصلاة ليلجئهم إلى سماعھاء فكان فعله ذلك خبثاً ظاهراً فأنكر وا عليه. 
#حياب آن ضااة الفيديه غير فاق ولك اقامة 
هذا ليس نفياً للإعلام1١!‏ مطلقاًء بل هذا نفي للإعلام بطريق مخصوص لكنه 
3 معاوية» أخرجه عبد الرزاق» انتھی. قلت: والجمع بينهما غير متعذر إذا ثبت ذلك وإلا فأنكر 
أبو الطیب''' شارح الترمذي لرواية البخاري عن أبي سعيد الخدري”": «فلم يزل الناس 
على ذلك» أي: على ابتداء الصلاة قبل الخطبة (حتی خرجت مع مروان»» الحديث. 
]١[‏ ما أفاده الشيخ من جواز الإعلام بغير الأذان صرّح بذلك الشيخ سراج'ٴ' شارح الترمذي - 
[۳۲]ءم: ۸۸۷ء د: ۸٣۱۱ء‏ حم: ٥/۹۱ء‏ تحفة: 7115. 
)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء). 
)٢(‏ انظر: «الشروح الأربعة» (۱/ .)٦۹۷‏ 


(۳) (صحیح البخاري) .)۹۵٥(‏ 
)٤(‏ انظر: «الشروح الأربعة» .)٥۹۸/۱(‏ 


باب العيكيّن 4١‏ 


قال أَبُو عِيسّى: وَحَدِيتُ جَابِرِ بْنِ سَمْرَهَ حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
الا رب سر 0 
يُوَذنَ ِصَلَاةٍ العِيدَيْنِ وَلَا لِشَىْءِ مِنَ النَوَافِل 


9 


هِم: انْ لا 


جو سیت ہی سنہ ل 
ل یت بعض الروايات أنه كان ينادى ب«الصلاة الصلاةۃ)ء وهذا موافق 
77۳ 0 محر فالحق عدم الاعتراض 
على من ارتكب شيئاً من ذلكء ولعل في أول الأمر لم يكن شيء كما رواه البعض؛ 
ثم زيد بعد ذلك النداءٌ بالصلاه» فروى بعض من حضر أولَ القصة ما رآه ولم يبلغه 
اختصر فبيّنَ أحدَ الأمرين وانقلب المعنى باختصاره على بعض ما سمع. 


- فقال: يندب عند الأئمة الأربعة أن ينادى لها ب«الصلاة جامعة) وكذا حكى غيره عنهم» 
كما في (الأوجزا''"' وحكى الزرقانی''' عن المالكية والجمهور أن لا ينادى لها بشيء؛ 
وعلى هذا فلا یصح قياسُّه على الكسوف وغيره؛ لأن صلاته غير معلومة للناس» ووقتها 
لم یتعین بخلاف صلاة العيد» فإن وقتها معلوم متعين» والتبکیر إليها سنة» فتأمل» ویشکل 
أن الشيخ قدس سرہ تعقب في «لامع الدراري»7* في أبواب الكسوف على النداء في 
العيدين. 


.)۸۸۹( أخرجه مسلم‎ (١) 

(؟) «أوجز المسالك) .)١٦٦-٥٦۹/۳(‏ 
(۳٣)‏ (شرح الزرقاني» /١(‏ ٣٦۳)۔‏ 
)٤(‏ (لامع الدراري» /٤(‏ ۱۹۳-۔٣۱۹)۔‏ 


۲" لكوم لدي 


)٤(‏ بَابُ0" الْقِرَاءَةِ فى الْعِيدَيْن 


مهم 


ےہ > ہے 00 ہے اہ و رر رج ال ف ہے لو 5 ےئیل 

"3 - حدثتا قتيبّة» نَا ابو عَوَانَةَء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن محمد بْنِ المَنتَشِرٍ 

سی ب 1 او دم ٥‏ 5 يعني 2م 5 5 2 ص عت ًَ ا 
2 کت ۔ - سے ہي سم 2 1 

ہے ۰ مه 007 امه ضر ری جو رس م مج کیہ ہم عد سج ۔ مھ 
يَقْرَاْ فی العِيدَيْن وَفی الجْمُعَة: بل اسیج اسم ريك الشمل ۹ء ولڑھل أَتٰك حَدِيتْ 

96 2 ۶ 7 
۰ 0[ ے وهم بای ھ اہ ۸[ 12 ةر 2 
الْعشِيَةَ 4 وَرْیْمَا اجْتَمَعَا في يَوْم وَاحِدِ فَيَفَرَا بِهعَا. 

ل ای ا عو ا الاي لد 

ایا کی ای بو حرا وسمرمیں کہ قا وا بل ھراوں 

00 5 "وت 4 یل ٥‏ 2 و[ 87 ہے و سے یت و 
.- کا ا ٤ه‏ جج ے وا مضق و ای لے پر لے 0 ۹ دہ 2ئ 
عع ا 1 سی اھ او وو وو ماهر ع "' " 
حَدِيثِ أبي عَوَائَة. وَأَمّا ابْنُ عَيَيْتَةً'' فَيْخْتَلفٌف؟' عَلَيْهِ في الرَوَایَة: قَيُرْوَى0) 


٤‏ - باب القراءة فى العيدين 
قوله: (وربما اجتمعا في يوم واحد فيقرأ بهما) قد سلف منا وجه اختيار 
قراءتهماء وفي ذلك ردٌ على ما زعم جهال زماننا أن اجتماع الخطبتين يكون نحساً. 
لواعاانم ہن کچ گلگ غلية) يس أن مثياة'ين عنينة تعاضر لسفيان 


[۳۰٥٥]م:‏ ۸۷۸ د: ۲ :: ۸ء جه: ١۱۱۷ء‏ حم: /”, تحفة: .١١53717‏ 
)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء فی)۔ 

)٢(‏ فى نسخة: (نحو) بدل «مثل». 

() في بعض النسخ: (سفیان بن عبينة). 

)فی 22 0ڈ وی لغ 1. 


)٥(‏ في نسخة: «ويروى). 


أَبَواب العيكيّن ۳" 


ری کک ا کرو و ساس 5 ا 2ئ ع ١‏ ع 1 ٦‏ 

000 7 2 5 ۳۶ امو 5 ٠‏ ےک سے 
عَنْ آبیهہ عَنِ النْعَمَانِ بن بَشِيرٍ. ولا يعرف" لِحَبِيبٍ بْنِ سَالِج رِوَايّة عَنْ 
3 ہی نف 18 تواو .سس فر یت قہ بے ٭6 و ع بعت اس فسوي ه 
أبيه. وَحَبِيب بْنْ سَالِم هو مول النعمَانِ بن يشير وَرَوَى عَن النعمَانِ بن 
اتا 5 ہے رس سد رر ہا وٹ ٥‏ شس نے يداه )قير اه و سے لت ٥‏ ٥ے‏ 
بَشِيرٍ احادیث. وَقد روي عَنِ ابن عييئة» عنْ إِبْرَاهِيمَ بن محمد بن المنتّشر 


الثوری؛ فأما تلاميذ سفيان الثوري فرووا الحديث على سنن واحد كما ذكر من غير 
زيادة لفظ «أبيه»»!١!‏ وأما الآخذون عن سفيان بن عبينة فقد اختلفوا في روايتهم: 
فمنهم من زاد لفظ «أبيه»» ومنهم من لم یزد ورواية من لم يزد لفظ «أبيه» هو 
الصحيح. ثم بَيِّنَّ قرينة على صحته. وهو أنه لا يُعْرّف لحبيب بن سالم رواية عن 
أبيه» وعلى هذا فالمناسب أن يجزم بصحته إلا أنه لما لم يكن عدمٌ العرفان دليلاً 
ا 7 3 ٤‏ 5 و 5 5 5 

على عدمه لم یجزم لجواز أن يكون له رواية عن أبيه وإن لم يعرف. ويكون هذا من 
هذا القبيل. 

قوله: (وحبيب بن سالم هو موی النعمان بن بشير» وروی عن النعمان 
ارح مانن العافييك) هذه اللفظة يمكن أن کر على ناد القاعل فيذ همح آحرال 
التحنب أ يشان و آن تكون عل البناء للشرل فک رتعلے حنة هما قبلياء كوخ 
حال!؟' النعمان لا حال حبيب. 
]١1[‏ أي: بين حبيب بن سالم والنعمان بن بشير. 
1] وهذا محتمل لكنه لا يبقى إذ ذاك لهذا الكلام مزيد فائدة» فالأوجه الاحتمال الأول» والغرض 


بن ولاك يان قرية آغری على ملاظ امرس أن الحيية رواياك ق ودن انصات 
بلا واسطة أحد فإنه كان مولاه وكاتبه. 


() في نسخة: «ولا نعلم). 


٤‏ لكوم لدي 


تو رِوَايَة مَوْلَاء. وَرُوِي عَنِ النَّبَِ َل أنّهُ كَانَ يَقْرَا في صَلَاۃ العِيدَيْنِ بِقَافِ 


وےافر ٭ رع انا 00 00 
٥٤‏ - حَدَكنَا ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأَنْصَارِيُ» تا مَْنُ بْنُ عِيسَر »نا مَالِكُء 


00 ساه و ا 


عن صضمرة ہے وی ل اہ 
الحَطَابٍ سَأَلأبا وی اللَِّْي:مَا کان ر ول لله ادف الفظرالأضحَى 0 


ح صصح لح سا 


قال: ان يَفْرََ ب ال اید 4 ات کڈ پک الک 4 


ال تی هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: (وروي عن ادبي كَلِِ أنه كان يقرأ في صلاة العیدین بقاف واقتربت 
الساعة) ثم بَیْنَ إسناد'' 07 الذي أشار إليه بلفظ: «وروي» مع ألفاظ الحديث» 
والغرض من هذا ا حدیث هاهنا إثبات أن قراءة لإسَیّم اس 4 ول هَل أَتَكَ 4 في صلاة 
العيدين لم تك على الدوام؛ بل ثبتت لت قراءته كلك بسر هذ السبوو أبضاء و آمامةالعمز 
ابن الخطاب أبا واقد اللیثي''' کما ورد في هذا ا حدیث: فقد نبّه به على أن لا بعد في سؤال 
الأعلم عمن هو دونه وفي ذلك أيضاً فضل لأبي واقد الليثي ظاهرء وعلم بذلك أيضاً 
أن كثيرا من المساقل قن نی عل كار الصحابة) ويمكن أن يكون عیبر يعلمه لکن 
قد يكون في بيان المسألة من غير الإمام» وتقریر الإمام ما لا يكون في بيان الإمام کا لا 
يخفىء أو كان علمه لكنه أراد زيادة توثيق لعلمهء ولعله اعتراه الشك نی ذلك والتردد. 


[١]یشکل‏ على الترمذي تصحیحٌ حديث عبيد الله عن عمرہ مع أنه لا شك في أن لقاء عبيد الله 
عن عمر ليس بثابت» وروايته عنه مرسلة كما صرح به في «الخلاصة». 


[٤٥٥]م:‏ ۸۹۱ء د: ١٥۱۱ء‏ ن: ۷١٥۱ء‏ جه: ۱۲۸۲ء حم: /٥‏ ۲۱۷ء تحفة: .۱٥٥١١١‏ 


)١(‏ قال القاري: ولعل سؤال عمر رضي الله عنه للتقریر والتمکن في ذهن الحاضرین, وإلا فهو 
من الملازمين له والعالمين بأحواله وأفعاله عليه السلام. «مرقاة المفاتيح» (؟/ 1945). 


أَيَوابُ العیئٹن ٥‏ 


سے ھا یی 
8 اس 7 


ےہ ےج ےڈ ار فا کا 7 5 ہو کے 7 
٥‏ - حدثتا هناد تا ابن عیَيْنَة'' عَنْ ضَمْرَة بْن سَعِيدٍ بھدا الإِسَتَادٍ 


م6وو مو وس 


و اف ۲" 585 و 5 4 
۔‫ 5م . 3 5 مو 
)٥(‏ باب" في التَّكْبِيرٍ في الِعِيدَيْنٍ 


۹ے متا لش 11 کشر ابو کشر الهذاة امب لخب الله 


قَال 


قوله: (بهذا الإسناد نحوه) یعنی أن الإسناد والمتن كليهما واحدہ أي: روى 


-٥‏ باب في التكبير في العيدين!؟ 
قولهة زف الرگلڈ الأول کس تکیراتة هذا صلیب: وإلا فليسن کل 


[] اختلفوا في تكبيرات العيدين على أقوال» حتی ذكر ابن المنذر فيه اثني عشر قولآًء والمشهور 
عند أئمة الأمصار ثلاثة أقوال: الأول: ما قال مالك وأحمد في المشهور عنه: أنها سبع في 
الأولى مع تكبيرة الإحرامء وخمس في الثانية» والثاني: كذلك إلا أن السبع في الأولى بدون 
تكبيرة الإحرام وهو قول الشافعي؛ والثالث: ما قال به الحنفية أن الزوائد ثلاث تكبيرات في 
كل ركعة» والبسط في «الأوجز)”"» ولعلك قد عرفت من ذلك أن ما حكى الترمذي من 
تسوية قول الشافعي ومالك ليس بذاك. 


]٥٥ ٥[‏ انظر ما قبله. 

[7”5ه]جه: ۱۲۷۹ء تحفة: 5لالا .١٠١‏ 

)١(‏ فى نسخة: (سفیان بن عيينة»). 

ان نیت راب نا تجا 

(۳) «أوجز المسالك» (۸/۳٦٦)ء‏ وانظر: (بذل المجهود) /٥(‏ ۲۲۹)۔ 


٦‏ لكوم لدي 


ابْنُ تاف" عَنْ گژیر بن عَبّد الله عَنْ أبيهء عَنْ جَدّہ: أن التييٌ كَل كبر في 


العیدی ےق ارت ےئ ا وَفي الآخِرَةٍ حَمْسا قَبْلَ القِرَاءَةٍ 

فی البَاب عَنْ عَائْمَةَ وَابْنِ عْمَنَ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو 

قال أبُو عِیسّی: حَییث جَد كَئِيرٍ حَدِيثُ حَسَنٌ وَهُوَأَحْمَنْ شَيْءِ رُويَ 
فی هَدًا البَابِ عَنِ النَّبِيَ لله وَاسْمُهُ عَمرُو بْنْ عَوْفِ الحَُرَعٌ 

َالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَمْلِ الیلم مِنْ أَصْحَابٍ اللَِیْ لله 
09 ترق غق أبى رد الال بالمبركة كر فور شاه 
1 َهُوَقَوْلَأَمْلِ الْمَدِيئَة وَبه يَقُولُ مَالِكُ م بی أَئیںء وَالقَافِعئُ: وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاق, 

وَرُوِيِ عَنِ ابْنِ مَسْعُودة” أَنَهُ قال في التَكْيبِرٍ في العِيديْنٍ قِنْمَ 
تَكُْبِيرَات» ذ في الرَّكْعَةٍ الأول كنض كرات و تَ قبل القرَاءة0, وَفي الرَكْعَةٍ 


الخمس قبل القراءة بل أربع منهاء وهذا لما ثبت في غير هذه الرواية مصرحاً عن ابن 
ووجه أخذ الإمام في تكبيرات العيدين بقول ابن مسعود ما في غيره من التعارض 


مسعودہ وثبت عملھم!'' بعد النبي كَلِةٍ على ذلك فأخذنا بقولهم. 


]١[‏ وقد بسط في تخريج الآثار عنهم نی «أوجز المسالك)0 “ فارجع إليه لو شئت شئت تفصيل الدلائل. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الصائغ». 

)٢(‏ فى نسخة: عبد الله بن مسعود)۔ 

(۳) فى سخلز اوسا قل ھ15 
)٤(‏ «أوجز المسالك) (۳/ .)550-55٠‏ 


سے ھی 


باب العيكيّن ۷ 


ہے 


لثَانِيَة سو را ِالقِرَاءَةٍ تُمَ ےآ 3 رَبَعَامَعَ تَكُبِيرَةٍ الركوع. 


وَكَدْ رُوِيّ عَنْ غَيْر واج من أَصْحَابٍ النَبتَ كله 
هْلٍ الكُوقة وید يَقُولُ سُفْيَانُ التّورِيُ. 
)1( با لا مات قَبْلَ الْعِيدَيْنِ و کا 


ا شس #2 سو 
َو هَذَا. وَمُو قَوْل 


ا 


۷ - - ٹا شان لاق ار رو ؛ زا نت 


الي ال حرج نز الفظر عصلَى زا کیٹ :لم يِصَلَ كلها ا 


وق لَب عن بد اللہ ئن عث و ای ون 


5 - باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها[١!‏ 


المذهب!'! فى ذلك أنها ليست قبله لا فی البيت ولا فی المصلىء وأما بعده 
فلا يصلى في المصلىء وأما في البيت فلا بأمس”) 


]١1[‏ هكذا في النسخ بإفراد الضمیرہ والأوجه (بعدھما) بالتثنية وللتأويل مساغ. 

]١[‏ أي: مذهب الحنفية على الراجحء وإلا ففي المسألة خلاف بسيط ذكرت في «الأوجز)!؟) 
وقال ابن المنذر عن أحمد: الكوفيون يصلون بعدها لا قبلهاء والبصريون قبلها لا بعدهاء 
والمدنيون لا قبلها ولا بعدهاء انتھی. 


310/1 ]خ: 485 م: 4م ن: ۸۷٥۱ء‏ جه: ۱۲۹۱ء حم: ۸۱ء تحفة:8/ه00. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

00 امكل توعد الا ضرا 

(۳) انظر: (بذل المجهود» )۲٥٢ /٥(‏ و«أوجز المسالك» (۳/ .)٦٥٦۷‏ 

.)١٣٥٦-٥٦٦ /۳( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


۸ الکوکب الذي 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ بَمْضِ أَهْلِ اللم مِنْ أَصحَاب التّييٌ كله وَعَيْرِمم 
وَبِهِ کن الشَافِعِيُ ا وَإِسْحَائ 
وَقد رَأَى طاِقَةً مِنْ أَهْلٍ العِلْم الصّلَاة بَعْدَ صَلَاةٍ الِیدیٔن وَقِبْلَهَا مِنْ 
صْحَابٍ النَّبِيّ ل وَغَيْرهِم. وَالقَوْلُ الأول أُصَح. 


7ء تنا | عمق لق غراع الو غتار نا وكيك شن اق بن 
72ي ل 
وَقَاضصٍ - کی الى شان أنه کن بز يوم عِيدٍ عیدِ وَلَع'" يُصَلَّ فَبْلَهَا وَلَا بَعْتَمَاء 


وَدكرَ أن التب كل فَعَلَهُ 


ا 


(وقد رأى طائفة من) إلخ» ووجه قولهم أن النبي يَلِةِ وإن لم يصلّ لكنه 
لم يمنع أيضاً فكيف يمنع؟ والجواب منه أن النبي و لم يكن يصلي العيدين إلا 
بعد ارتفاع الشمس قدر ما یخرج الوقت عن حد الكراهة» فلو جازت الصلاة فيه 
قبل العيد لم يترك الصلاة فيه في جميع عمره مع ما علم من حرصه پا على 
الصلاة. 


]۵٥۸[‏ حم: ۲ء تحفة: كلاهم. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «فى)». 
)٢(‏ في نسخة: (فلما. 


0 720 ا 


حَمّدُ بْنُ مَنِيع 0 ور اي 


ضس تی عي زرل لله كل كان ُخرع تار » وَالْعوَاتِقَ» 
کرت الت کالٹعشک ف التب کا الشش کا اج ای 


۹- خَةَكََا أَحْمَةُ 


۷ - باب في خروج النساء في العیدین 


قوله: (وذوات الخدور) هذا يعم القسمين الأولين» والغررض أن خروج 
النساء للصلوات لیس للنساء اللاتی يخرجن لحوائجھن: وتصير بارزة للناس؛ بل 
إنما كان الخروج عاملاً لذوات الخدور وغيرها. 


وقوله: (فيعتزلن المصلى) استدل بذلك على مرامه من 7 قال: بأن المصلى 


[] قال الحافظ في «الفتح)7": حمل الجمهور الأمر على الندب لأن المصلى ليس بمسجدء وأغرب 
الكرماني إذ قال: الاعتزال واجب: وقال النووي7": الجمهور على أنه للتنزيه لا التحريم؛ 
فتمنع لاختلاط النساء بالرجال بدون الضرورة» وحكي عن بعض أصحابنا التحريم» قال 
القاري”؟2: لئلا يؤذين بدمهن أو ريحهن غيرهن, وفي فروع الحنفية: أن مصلى العيد ليس في 
حكم المسجد في هذاء وإن كان في حكمه في صحة الاقتداء» صرح بذلك ابن عابدين”*' وغيره. 


1 ]خ: ١م‏ ۰ د: ٦۹‏ ن: ۹٥٥۱ء‏ جه: ۱۳۰۸ء حم: ٥۵۷۵ء‏ تحفة: ۱۸۱۰۸۔ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

.)57 4 /1( «فتح الباري»‎ )٢( 

() انظر: (شرح النووي» (7/ 577 5). 

.)١1١55 /۳( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 

.)57١ (رد المحتار) (؟/‎ )٥( 


٤‏ الکوکب لدي 


ويَشْهَدْنَ دَعْوََ الْمُسْلِمِينَ قَالَتْ إِحْدَاهُنَ: یا رَسُولَ الله إِنْ لَمْ يَخُنْ لَهَا 
جِلْبَابٌ قَال: 8 بن نات مِنْ جِلَْبَاهًا2"0. 


٠۔۶‏ کے و > هه 


تک عَنْ هِقّام بْنِ حَسَانَء عَنْ 
5 .2 عَطِيّة بنَحُو 


یی2"۰۰۰۰ئ) 
وَف البّابِ عَن ابْن عَبًایں انا 
- و 

02 7 َ‫ ا ہے وس یھ ا 

قَالَ أبٔو عِیسّی: حَدِيتٌ أَمٌ عَطِيّةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

کو رھ عو رت -. ہے سے 7 رو 7 تن 

وفد دهب بَعَْضُْ اهلٍ العلم عن هذا الحديث» ورخص للنساء فی 
الخُرُوج إِلَى العیدیٔن؛ وَكْرِهَهُ بَعْضْهُمْ. 


له حكم المسجدء والجواب عنه لمن لم يقل بذلك أن اعتزالهم المصلى لئلا تختلط 
و 

المصلیة منهن بغیر المصلية» فإنها مع ثيابها لا تخلو عن نجاسةء كيف وقد آزن أن 
لایخرجن متزينات» ولما يلزم في دخولهن المصلى من انقطاع الصفوف. 

(ويشهدن دعوة المسلمين) هذا تنبيه على شيء من فوائد الخروج وفي 
ذلك إظهار شوكة المسلمين وتكثير سوادھم؛ وما ينعكس من أنوار صلحائهم على 
غيرهم وغير ذلك» وعلم بذلك أن الذي حضر قوماً وهم يصلون العصر فليس له 
شركة في صلاتهم لكراهة التنفل وقتئذ» لكنه ب يشترك في دعائهم. 

قوله: (وكرهه بعضهم) استدلت على ذلك أم المؤمنين عائشة رضي الله 
عنها ہما مُنعتٌ نساء بني إسرائيل عن الخروج حين أحدثن ما أحدثن, فقالت: «لو 
و م ۰ :-:: ۱۱۳۸ء ن: ۸٥٥۱ء‏ جه: ۱۳۰۷ء حم: ۸٤/٥‏ تحفة: ۱۸۱۳۲. 
)١(‏ في نسخة: «جلابيبها». 


باب العيكيّن 1 


ا الْمُبارَه" أنه ا 7 ا في 
ما ار" و كر تَتَرَيّنْه فَإِنْ أد أن تَخْرْجَ ا ادوج أَنْ سے عَنِ 
الخْرُوج. 

تنا عق طافقة كانه لڑ رای رٹرل الف كله کا لخدت الٹھاظ 
7 


سے 


وَیُرُوّی عَنْ سُفْيّاكَ الدَوْريٌ: أَنّهُ گرۃ اليَوْمَ الخُرُوج لِلتَّمَاء إِلَى العِيدٍ. 


رأى النبي ول ما أحدثن لمنعهن عن الخروج)ء فهذا من قوله دليل على سعة علمها 
ووفور حکمتھاء فمعنى قولها ذلك أن الشرائع من قبلنا يجب علینا العمل!'! ہما لم 
7 علينا على برك الإتكار ولوف تھا کان كلك كادف إجار تبه إسادة تسافا 
ومنعهن حين منعن من الخروج منعا لنسائنا حين أحدثن ما أحدثن. 

(وروي عن ابن المبارك انه قال: أكره اليوم الخروج) وهذا لأن خروج 
النساء زمن النبي كَكِةِ لم يكن في زمان فساد بخلاف نساء زماننا. 

وقوله: (فإن أبت المرأة إلا أن تخرج) هذا حیلة لرڈھن عن الخروج وإن لم 
يكن ظاهره إلإ إجازة» فإن من عادة المرأة أنها لا تخرج إلى العيد والنساء إلا متزينة. 
[] أي: بشرط أن يتلى علينا في الكتاب أو السنة كما فصله أهل الأصول؛ لأن أهل الكتاب 

حرّفوا كتبهم» فلا یتحقق کون حكم من الأحكام من مذهبهم بدون ذلك. 


)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن المبارك». 
() زاد في بعض النسخ: «الخلقان». 


۲" لكوم لدي 


(۸ بَابُ تا جا في روچ الي ل إلى الْعِيدٍ في ظریق؛ 
وَرُجُوعِهِ مِنْ''' طَرِيقٍ آخَرَ 
الود جع كنا غنة الأغلى بخ واصل بن عبد الأغلى الکو وأو ؤرعة. 
ص08 0ء" سَعِيدٍ بن الحَارِثِء عَنْ 


ات ا ےی ھی ا ھی یف 


بي مُرَیْرَة قال: گان رَسُولُ الله(" يق إذَا حَرَع یَوْمَ الجید في یق رَجَمَ في 


606 


مح 


0 
سس کے ۔ سے لس ل لاه :0122 ٤‏ ضرم 
و3 في البَاب عن سو ہوم بی 
رر .٠ج‏ 2 ان قي رڈ ےو ھا 2 
قال اوہ عي > کے یٹ أبى هريد حزیٹ حمر عريب. 


8 - باب ما جاء في خروج النبي بَيِ إلى العيد في طريق 
ورجوعه من طريق”" 


هذا إما لإقامة الشاهدين على خروجه كما هو المشهورء أو لإراءة شوكة 
المسلمين لكفار الجانبين» أو ليتشرف الطریقانء والذين لم يخرجوا من الرجال 
المستضعفين والنساء والولدان بقدوم المصلين والذاكرين الله كثيراً والذاکرات: لا 
سيما برؤيته ا في زمانه وبرؤية خلفائه الراشدين في أزمنتهم. 


]جد 1۳۹س ۳۴۸/۷ اسه عه 9لا 

)١(‏ فى نسخة: «فى). 

)٢(‏ فى نسخة: «النبى». 

09ن النلشن کی ارب 1018170 یی اق لامل البعداب پیم 
العدقى ظرين بجوم فى یئ ولك 


وروی ابو 0 رم شر سس ہوا : 


وَقَدِ سحب بش اخ للم با پت خَرَجَ في طربق 
5 اقبَاعًا لِهَدَا الحديث» 0 07 الشَافِعِيٌ. . مَحَدِيتْ جَابر كَأَذً نَهُ أصح. 


(۹ بَابُ20 في الْأَكُلٍ يوْمَ الفِظر قَبْلَ الخْرُوج 
5ه - حَدنتَتا الحَسَنْ بُنْ الصٌبًّاج الیَزَارُ نَا عَبّدُ الصَمَّدِ بْنُ ک عَبْد الوَارِثِ 


قوله: (وقد استحب بعض أهل العلم للإمام) إلخء تخصيص ذلك بالإمام 
ليس إلا لأنهم يخرجون معه ويعودون معه. 
(وحديث جابر كأنه أصح) ليس هذا إلا!'' لعدم الجزم بذلكء فإن حديث 
أبي هريرة لعله مروي بطرق هي قليلة بالنسبة إلى طرق حديث جابر. 
- باب في الأكل يوم الفطر قبل الخروج 
من المعلوم أن في أول صوم من صيام شهر رمضان ما لیس في الثاني» وفي 
]١[‏ ويؤيد ذلك اختلاف أهل الفن في الترجیحء فقد أخرج البخاري في «صحيحه)”") حديث 


جابر ثم قال: تابعه يونس بن محمد عن فليح عن أبي هريرة» وحديث جابر أصحء قال 
الحافظ7: رجح البخاري أنه عن جابر» وخالفه أبو مسعود والبيهقي, فرجّحا أنه عن أبي - 


۔۱۹۱١ حہ: ٦7ء حم: ه/ ءتحفة:‎ ]٤٦٤٥٥[ 
فی نسخة: «باب ما جاء).‎ )١( 

(١‏ اسع البخاري» (۹۸۲)۔ 

(۳( (فتح الباري» (؟/ 7/5 اة). 


٤‏ لكوم لدي 


عن كوا ني خی عن َب لله ين بريد عن أييه قال كَانَ التَبیُ كَل لا 


يَخْرُجُ يَوْمَ الفظر حَتّی يَظعَمَ) وَلَا يَظْعَمُ يوْمَ الأضحًی ک سی شك 
وق الاك عن عل زاین 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ يُرَيْدَةَ بن حُصَيْبٍ الأسْلَِيّ حبيث رین 
--۰ د: لا أَخْرِفُ لِكوَاب بن عُثبَة عَيْر"'' هَدًا الحَدِيثِ. 


الثاني ما ليس في الثالثء وكذلك. فلما كان ذلك أياماً لا تبقی في الصوم مشقة 
وكان معتاداء وكان المقصود أن لا يتعدى من الحدود التي عينها الشارع لأحكامه. 
فوجب النهي عن النقص والزيادة في صيام رمضان أيضاً بذلكء فلما كان المسلمون 
قبل رمضان غير عادي!!' الصيام كفاهم أدنى مَنْع في ذلك فمنعه بقوله: «لا تواصلوا 
شعبان برمضان»» وأما بعد قضائهم صياءً رمضان وفراغهم عنه فقد اعتادوا الصيام» 
ولم يبق إعراض الطبيعة عن الصوم كما كان قبل رمضانء فاحتاجوا إلى منع هو 
أشد من المنع الأول» فحرم''صيام أيام خمس منها يوم العیدہ ثم أمر بالأكل قبل 


- هريرة» ولم يظهر لي في ذلك وجه ترجيح. انتهى. قلت: ولا يذهب عليك أن قول البخاري: 
وتابعه فلان عن أبي هريرة» مشكل جذاء محله شروح البخاري”") 

]١1[‏ هكذا في الأصل والظاهر: غير معتادي الصيام» والعادي في اللغة: الذي جرت به العادة. 

[1] أي: كره تحريماًء وقد يطلق على المكروه التحريمي لفظ الحرام في عرف الفقهاء. وقد قال 
ابن عابدین'': يسمي الإمام محمد المكروه التحريمي حراماً ظنيًا. 


(١)‏ في نسخة: «إلا» بدل «غير). 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري» (۲/ 51777) و(عمدة القاري» /٦(‏ 57 و«التوضيح» (۸/ "8 .)1١‏ 
)٣(‏ (رد المحتار» (۱/ .)۲٥۷‏ 


باب العیئٹن ٤ڈ‏ 


ہ 


سح وہ رک لی أن لا يَخْرْجٌ يَوْمَ الففظر حتی يَظعَمَ 
قَيْقَاء و تح له لق علي ؟ کُر وَلَا يَظعَمَ يَوْمَ| ہے 

عه - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ ا هْشَيْم عَنْ مُحَمّد بي إِسْحَاقَّه عَنْ حَفْصٍ بْنٍ 
عُبَيْدِ الله بی آئیں: عَنْ آئیں بن مَالاب: أَنّ التّبى ل كَانَ يُفْطِرٌ عَلَی كَمَرَاتٍ 
يَوْمَ الظر قَبْلَأَنْ يَخْرُع إِلَى الْمْصَلَّى. 


الصلاة”2 سدًا لباب المحرمء إلا أن هذا ترك في عيد الأضاحي بعارض الضیافة ثم في 
ذلك المقدار من الصوم تشبه باليهود لما أن صومهم يكون هذا القدر وليس ذلك في 
الأضحى لما فيه من تعجيل أمر الصلاة» مع أنه لا صوم في الأضحى حتى يلزم الزيادة 
على ماعين منه صورةً مع أن الآولى أن يكون أول طعامه ما هو من ضيافة الرب الكريم. 

قوله: (على تمر) إما لرخصة في العربء أو لما فيه من مناسبة بالمعدة 
لحلاوته. 


[٥٥٥]خ:‏ ۹۳ء حم: 2177/7 تحفة: /55. 

)١(‏ قال ابن قدامة في «المغني» (۳/ 309): السنة أن يأكل في الفطر قبل الصلاة» ولا يأكل 
في الأضحى حتى يصلي. وهذا قول أكثر أهل العلم؛ منهم عليء وابن ن عباس» ومالك 
والشافعي وغيرهم. لا نعلم فيه خلافاء انتهى. 


ارہد 


)٦(‏ أَبْوَابُ الحَّقَر'' 
ا ا التَعْصِيرٍ في السَّمَرِ 


بيو تب ہر سو يَحْيَّى 
م شت وناك اَل جا 2 07م( 


ا کا 
87 4 0 


> ارات الیک 
-١[‏ باب التقصیر فی السفر] 


قوله: (لا يصلون قبلها ولا بعدها) أي: تاکداً وإلا فقد ثبتت الرواية عن ابن 
عمرل'! أيضاً أنه كان يصلي السنن ويروي عن النبي كك ذلك. 


- اختلفت الروايات عن ابن عمر في التطوع في السفر» وجمع بين ذلك بوجوه: منها ما أفاده‎ ]١[ 


[٥٥٥]محم:‏ ۲ تحفة: ۸۲۲۳۔ 

)١(‏ قال القاري: السفر لغة: قطع المسافة» ولیس کل قطع تتغير به الأحكام من جواز الإفطار 
وقصر الرباعية وغيرهماء فاختلف العلماء فيه شرعًا فقال أبو حنيفة: هو أن يقصد مسافة 
ثلاثة أيام ولياليها بسیر وسطء وقال مالك» والشافعي» وأحمد: هو مسيرة مرحلتين بسیر 
الأثقال» وذلك يومان أو يوم ولیلة ستة عشر فرسحًا أربع برد» وقال الأوزاعي: يقصر في 
شر وقال واد يجوز النصر في طول رج سس ا وت 

)٢(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 


٤‏ الکوکب الذي 
6ھ تہ 


وَفي البَاب عَنْ عم وَعَلِيٌ وَابِنٍ م اس .0 اسان بن حصین؛ 
ایق 


ا يي هلا مِنْ 
حَدِيثِ يَحْبَى بن سُلَيْم مل هَدَا. وقال مُحَمَدُ يْنُإسْمَاعِيل: وَقد روي هَدَا 
الحَدِيثُ عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنِ غُمَرَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ آل سرَاقَهَ عَن ابْنٍ 
ال أَبُوعِيسَى: وَقَدْ رُويِ عَنْ عَطِيّة العَوْفَه عَنِ اب غُمَر أنَّ المي كله 

قوله: (وقال: لوكنت مصلياً قبلها أوبعدها لأتممتها) يعني أن التخفیف ما 
أثرت في الفرائض أثرت في السنن أيضاً إلا أن التخفيف في السنن ليس في تقليل أعداد 
الرکعات: إن| التخفیف فيها بنقض تأكدها الذي كان في غير السفر» فمراده أن السنن 
لو كانت باقية على ما كانت قبل من التأكد لم يخفف في الفرائض أيضاًء فلما ثبت بنص 
قطعي تخفيف في المفروض ثبت نوع منه آخر في النافلة» وكان رضي الله عنه رأى من 
رجال معه تكلفاً في أداء السنن» فعلم أخهم یؤکدونہا تأكد الإقامة فقال ذلك. 


- الشيخ. وذكر الحافظ''' الجمع بالفرق بين الرواتب وغيرهاء فالإنکار على الأول والإثبات 
للثاني» ويظهر من صنيع البخاري أنه مال إلى الفرق بين الرواتب البعدية وغيرهاء ومال العيني 
إلى أن النفي غالب أحواله والإثبات في بعض الأوقات» واختار شيخ مشايخنا الشاه عبد 
الغنی بأن النفى فی حالة السير» والإثبات فی حالة القرار» والأوجه عندي أن النفی محمول 
مل الضلذة في الأرضن لاف على باعل الاڈ راک والبسط في «الأوجز»9©. 


(١)‏ (فتح الباری) (۲/ ۱۷۷)۔ 
(؟) «أوجز المسالك)» (۳/ 5 .)53١5-7٠١‏ 


اواب الکثر ود 
ےر قال اله ااذه وَِكِْتھا وَقَدْ صَمٌ عَنِ النّبِىَ كَل أَنَهُ كانَ 


اَل عَلی هد عثة جل كرأ لهل من أضحاب ال ونه 
وَقَدٌ رُويَ عَنْ عَايْسَّةَ )تا أنه كاك يم الصَّلَاةٌ في السَّمَرِ وَالْعَمَل عَلَى مَا رُويَ 
فوله: (وعثمان صدراً من خلاقعة) ثم آئم عثمان بعد ذلك: واختلفواآفی 
الجواب عنه فقيل: إنما أتم لثلا يظن الحاضرون افتراض الركعتين» وفيه أنه يلزم بذلك 
فساد صلاة کل من خلفه من أهل هذه الناحية لما أنهم صلوا خلفه فرائضهم وهو متنفل 
في شفعته تلك» فكيف لم ينبههم على ذلك وسكت عن ذکرہہ وقيل: لأنه كان تأهل 
بمكة» وفي ذلك أن النبي يَلِةِ كان قد منعهم عن العود في الدار التي هاجر عنهاء فکیف 
0ی ل و 
عائشة من جواز التقصير والإتمام كليهما عملا بقوله: الفلیس عَليِکر جُناخ أن فصر وأ ون 
ألصّكَوةَ © [النساء: »]1١١‏ وقد كان اختیار السياق المذكور في هذه الآية» مع أن الحنفية 
لم يقولوا بمفهوم المخالفة» ما كانوا يظنون في هذا التقصیر من الإثم الكبير» وقد ثبت 
برواية عائشة أن فرض الصلاة إنما كان في الأول اثنان» ثم زيد في الحضر ولم يزد في 
]١[‏ اعلم أنهم اختلفوا في حكم القصر على عدة أقوال: أما الحنفية فإنهم قالوا بوجوبه قولاً 
واحداء واختلفت الروايات عن الإمام الشافعي وأشهرها المنصور عند أصحابه: أنه رخصة» 
عنه: أنه سنةء وهو أشهر الروايات عنه» وأما الإمام أحمد فروي عنه: أنه فرضء وعنه: أنه 
سنة» وعنه: أنه أفضل» وعنه: أحبٌّ العافية عن هذه المسألة» كذا في (الأوجز)''. 
[] ويحتمل أنهما یریان القصر عند الخوف لقوله تعالى: إن حِفَثه* فتأمل. 


.)۱٥۹۔۱٥۸‎ /۳( «أوجز المسالك»‎ )١( 


د لكوم لدي 


نَّ الشَافِعِىٌَ 


56 


مہب وہ د بعلن 
7088۱4۰ يُخْصَةٌ لَهُ في المَقَر قَإِنْأَتمٌ 7 لجا عه 

ام لان یا نا عَلِىُ بْنُ رَيْدِ ہي جَدْعَانَ!"», 
عَنْ أَبي تضرَۃ قال: سْئْلَ عِمْرَانُ بْنُ حُصَيْنِ عَنْ صَلَاةٍ الْمُسَافِِ فَقَالَ: 
ہیں ول الله يك صلی ركعي وَحجَجْتُ مَع أبي خر صَلَى 
ہے یی وَمَعَ عُثْمَانَ یگ سِنِينَ مِنْ خِلاقيد أو 
تان" نين صل كُعَتَيْر 


ب و 


السفرء وعلى هذا فلا يلزم كونه رخصة بل الأربع لم تكن فريضة أصلاً حتى تکون 
الرخصة؛ وتسميته قصراً في الآية بإضافتهل'؟ إلى الحضر لا إلى أصل ما فرض منهاء 
وإن كان نسخاً فالعمل لا يجوز بالمنسوخ أصلاً فكيف يجوز الإتمام. 

قوله: (إلا أن الشافعي يقول: التقصير رخصة له في السفر فإن أتم 
الضلاة أجوأ عنه) هذا الاستنناء يدل على أن مذهب الأقمة المذكورين هاهنا هو 
التقصير ولا يجوزون!"' الإتمام. 


١[‏ وبسطه الشيخ في «البذل»)7©. 


]٢[‏ وعلی هذا فما حكي عن الإمام أحمد يكون مبنا على إحدى الروايات عنه كما تقدم قريباً. 


۔۱۰۸٦٢١ د: ۱۲۲۹ء حم: ٤۶ء تحفة:‎ ]٥٤٥٥[ 
زاد في بعض النسخ: (القرشي).‎ )١( 

(0) فی نسخة: (اثمانی). 

۳" ہنل المجھود) (ہ/ ١-۔۳۳۲).‏ 


وفيت 


2 


و 2 2 × رر 9ل .. اند 
٦‏ - حَدَّثَنَا قُتَيْبَة تَا سُفْيّانُ بْنْ غ خروتا عن نکر کی البنگین 


زا ني نر كا يتأت تلقال ےتا مَعَ التب كَل الهْرَ 
والفبيقة كا قف اٹ د 


انه - حَدَگتَا فتَيَكُ بح ہوے ‏ الب سد 
سی فطل لئ 


قوله: (بذي الحليفة العصرٌ ركعتين) هذا يدل على أن التقصير في الصلاة 
ليس منوطاً على إتمام مدة السفرء بل يكفي في ذلك مطلق أخذه في السفرہ ولا يدل 
على أكثر مخ ذلك» فإن ذا الحليفة على ستة أميال من المدينة. 

قوله: (لا يخاف إلا رب العالمين) هذا إشارة إلى أن قید يِإإِنْحِف* في 
[الآية] الكريمة ليست مدار القصرء وهذا السفر كان عام حجة الوداع. 


[٥٦٥٤٥]خ:‏ ۷١٥۱ء‏ م: ۰ د: ۲ء سم: / ۳۰ تحفة: 55 .١‏ 
[۷۱]ن: ١٤٣۱ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (إلا الله». 

0" زاد في بعض النسخ: (حسن). 


يد لكوم لدي 


كات مَا جَاءَ في حکم تفضر و نویی 


سے ف وا و 


بے ککھا خ2 رو 
سے کاو ان ان کال ہے ہی نے ہت ح1 
0( كحت ن؛ قَالَ: فلت لأکیں: : کم أقَا قَامَ رہ سُولُ الله وك بمَكة؟ قالَ: حَشْرًا 


و 0 عَنِ 3 وی 0 
قَال 


- و کک 
د 


؟ - باب ما جاء فی كم تقصر الصلاة؟ 


هذا يعم مدة الإقامة ومدة السفر فإن لفظة «كم» وضعها لبيان الكمية» وهي 
هاهنا!'! تعم القسمين كما ذكرناء وإن لم يذكر الترمذي بعد إيراد الحديث إلا بيان 
الاختلاف في مقدار الإقامة» وأما أن مقدار الذي يعد به مسافراً شرعاً ما اخترناه» 
فالدليل عليه ما رواہ مالك(" مرفوعاً: «لا تقصر من أقل من أربعة برد» أو نحو ذلك» 
والبريد أربع فراسخ» والفرسخ قريب من ثلاثة أميال إلى الزيادة. 


٦[‏ أي: باعتبار الحديث وإلا فظاهر غرض الترمذي أنه أراد الأولء إذ ذكر أقوال العلماء فی 


[۸٥]خ:‏ ۱ء ء: ۱1۹۳ء د: ۱۱۲۳۳ن: ۸٤٣۱ء‏ جه: ۱۰۷۷ء حم: ۳/ ۱۸۷ء تحفة: .۱٦١١‏ 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في تقصير الصلاة). 

)٢(‏ لم أجده في «الموطأ» مرفوعاً نعم أخرج عن عبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس موقوفاً 
تین انا الصراة فى افعو ازبعة برع قم قال الك وذلك انث با ضر القباذة فيه إل 
«الموطاً» (٤۹٦ء .)٦۹٤‏ 


نوا المَۃ ید 


قَدْ رُويَ عَن ابْن عَبَّاين ۰ عَنِ ابي َل أنه أَقَامَ في بَْطِ أَسْفَارِه قِسْمَ 
"يض رَکْعَیْي کال اہ من غیایں: : فَتَحه گا ا نات سر بين يسع 
عَشْرَتَ صَلَيْنَا رَکُعَتینء وَِنْ ردنا عَلَى دَلِكَ أَتْمَمنا الصّلَاة. 


قوله: (أنه أقام في بعض أسفاره قسع عشر يصلي) إلخ هذا في سفره لفتح 
مكة» فمنهم [من] روى إقامته تسع عشرة» ومنهم من روى ثماني عشرة''' أو سبع 
ع1" آ سرت عشرة وقد ويه سن عر 1 “ أيضاًء وطريق الجمع أما في الثلاثة 
الأول فظاھرہ فإن من عدًة'! يومي النزول والخروج عدّ تسعاً ومن لم يعدّهما قال 
في روايته سبعاً» ومن ذكر أحدهما ذكر ثمان عشرة» وأما الجمع بين الخمس والست 
ند آشکال. 


قوله: (روي عن علي أنه قال: من أقام عشرة أيام) إلخء هذا مع ما ينافيه 
غدل الأصحات الآخر بره عمل النبي ا بخلافه. فإنه أقام بمكة عشرة أيام أو 


[١]وبهذا‏ - جمع البيهقي بين هذه الروايات» وأما رواية خمسة عشر فضعّفها النووي وليس بجيد؛ 
لأن رواتها ثقات ولها متابعة» وإذا ثبت أنها صحيحة فليحمل على أن الراوي ظن أن الأصل 
روایة سبع عشرة فحذف منها يومي الدخول والخروج انتهى ما في «البذل)7*' مختصراً. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ليلة»). 

0سا ا و ات غراف سی 
(۳) أخرجه أبو داود (۱۲۳۰) عن ابن عباس. 

)٤(‏ أخرجه أبو داود (۱۲۳۱) عن ابن عباس. 

.)۳۹۰ /٥( «بذل المجھود)‎ )٥( 


د الکو الدزی 


وَرُوي عَن ابْن عْمَرَأَنهُ قال: مَن أَقَاءَ 0 جو جو حا 
عَنْهُ نِْتَيْ عَشْرَةَ وَرُوِي عَنْ مُعید ۶ أله قَال: إِذَا أَقَامَ کو ما صَلَى 
َرْبَعاه وَرَوَى ذَلِكَ عَنْهُ اد وَعَطَاءٌ الخْرَامَانِی. کا بحت" 0 


هِنْدٍ خلاف هَدًا. 
َاخْتَلَفَ أَهْلُ العلم بَعْد في ذَلِكَه فَأمَا سّفْيَانُ القوْرِی وَأَخْلُ الكُوقةٍ 


آکثر ومع هذا لم یتمم'' ولا يتوهم أنه أقام هذا القدر من غير قصدء وكان يريد 
الارتحال في أقل من ذلك؛ لأنه ا لما نزل بمكة رابع ذي الحجة لم يكن له قصد 
إلا الرواح بعد الفراغ من الحج؛ وليس الفراغ!'' إلا في الرابع عشرء فالقصد للإقامة 
كان لعشرة أيام أو أكثر من ذلك. 

قوله: (وروي عن أبن عمر) الروايات عن ابن عمر مختلفات» فكيف يعمل 
پاعدانا دوت الاک (وروي عن سعيد بن المسیب أنه قال: إذا أقام أربعاً) 
هذا ما يرده أيضاً عمل الصحابة والنبي بل في حجة الوداعء فإنهم كانوا على يقين 


وإزماع''' من الإقامة أربعة أيام. 


[] يحتمل أن يكون من التفعیلء فإن التتميم والإتمام في اللغة واحدء والأوجه أنه من الإتمام 
فيجوز في الجزم الفك والإدغام. 

]١[‏ هذا معلوم إلا أن قيام هذه الأيام العشرة لم يكن في محل واحدء بل بمنی وعرفات ومكة 
وغيرهاء فلا يتم الاستدلال على أصول الحنفية» وأجيب عن هذا الإشكال في تقرير عمي 
الشيخ مولانا رضي الحسن المرحوم: أن هذه المواضع كلها داخلة في مكة: انتهى. أي: 
باعتبار كونها فناءً له» فتأمل. 


)١(‏ فی نسخة: اوَقَدْ رُويَ)2. 
(٢)‏ أزمعت الأمر وعليه: آکبعت أوكيت عليه» (القاموس المحیط) (ض: ۹ 


اواب الکتر ۷ 
٣‏ ل ترفك كدق عن و : إذَا أَجْمَعَ عَلَی إِقَامَةِ كَمْسَ عَشرة 
وت ا ]اَل لان ا ذا أَجْمَعَ عَلَى إِقَامَة ھا عم 

وقّال مَالِكَ٢‏ وَالشَافِعِيُ ٹچ إِذَا أُجْمَمَ عَلَى إِقَامَة م أَبْء ٥‏ 3 
الصَّلَاةَ سر ره وي لِأَنَّهُ 
م أو بعد التِیْ كل دا أَجْمَعَ عَلَى إِقَامَة يع عَشْرَ کر 
ےت 0 للتتائر أن : 37 يَقْصْرَه' مَالَمْ يُجْيِعْ : 


وَإِنْ آئی عَلَيْهِ سِنُونَ. 


2 


قوله: (إلى توقیت خمس عشرة) لِما روي في روایة''من روايات إقامته 
يوم فتح مكة» ولما روي في روایة عن ابن عمر أيضاً. 

قوله: (ثم ناوله)!'! هكذا في رواية الترمذي في نسختناء وأما ما أقرأناه الأستاذ 
أدام الله علوه ف«تأوّله) بلفظ التاء الفوقانية المثناة دون النون. 


]١[‏ وهو أقل ما ورد في ذلك فالأخذ بالمتيقن أولى. 
1 أي: بالنون» ذكر في هامش (شرح السراج؛!" اف سی اعد وفي بعض النسخ 
بالتاء أي: عمل به. 


)١(‏ واختلف في مدة الإقامة على اختلاف كثير» ذكر العيني اثنين وعشرين قولًا للعلماء في 
ذلكء انظر: «عمدة القاري) .)۱۱١/۷(‏ 

)٢(‏ في بعض النسخ : «مالك بن أنس»). 

(ئی نسخة: (أربعة أيام». 

)٤(‏ في نسخة: «أن المسافر یقصر). 

.)٢۰۹/۱( «الشروح الأربعة»‎ )٥( 


6 الکوکب الذي 

۹ - حَدَنتا هَنَاد(/ ا عَنْ لَاخْوَلِ عَنْ عِكْرِمَة 
ا ار الراك یہ ما کے تا 
عي رفم ب لابن عبیں: دن ل تالت ول عذر 
گا 2 نر قد یں 


() بَابٌ مَا جَاءَ في التْظوٌّعِ في السَّمَرِ 
.وه - حَدگتا ے رے ج تس ا عن اس 
ُسْرة الغِمَارِيّ عَنِ البرَاء بن عَازِبِ قَال: صَحِبْتُ ےت .00 
ا ےم كرك الوَكْعَقيْن ذا رَاغْضا ۳ ۴ 
بے ےی ہی سے ےس 
بإزماعه لإقامة هذا القدرہ لأنه قد اجتمعت عليه حينئذ هوازن وأهل الطائف وغيرهم 
فأنى له إجماع إقامة هذا القدر, وإنما أقام بهذا القدر بنیة أن يخرج غداً فلم يتفق» وهكذا. 
[۳- باب ما جاء فی التطوع فی السفر] 
تولة (قيا, ودس ف الركيهي: إذا ناشع الشيصس) رمه ضا الروال: 


]١1[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنها جملة معترضة بين المبتدإ والخبر» فتأمل. 


[]٥٥٥٤]خ:‏ ۷ػ۸ د: ۱۲۳۰ء جہ: ١۱۰۷ء‏ حم: ۸۱۷۱ء تحفة: .٦٦٦ ٤‏ 
[89۰4]د: ۲ء حم : ٤ء‏ تحفة: ٢١‏ ۱۹۲۔ 

() زاد في بعض النسخ: «ابن السري). 

٢(‏ زاد في نسخة: (ابن سعيد). 


() في نسخة: «(شهرا». 


نواٹ الكَة ۹ 
وَفي البَاب عَنِ ابن عمر. 
َالَ: وَسَأَلْتُ مُحَمَّدَا عَنْهُ قَلع يَعْرفْهُ إِلَامِنْ حَدِيثٍ اللَيْثِ بُن سَعْو وَل 
یرف أ اس فُسْرَة الغِمَارِيٌ وَرَآهُ حَسَنًا. 
7 ا 85 سپٰ۹"ٔ 0 بے ہد 7و 
وَرُوِي عَنِ ابْنِ عْمَرَأنَّ النّبىَ يي كَانَ لا يَتَطوّعٌ فی السَفَر قَبْلَ الصّلا 
وَلَا بَعْدَهَ وَرُوِيَ عَنْهُ عَنِ النَبِىَ يل أنّهُ كَانَ يَتَطرّعٌ في السَّمَرٍ 
كم اخَْلَ أمْل العلم بَعْدَ ال يل: فَرَأى بَعْضُ اَم صحاب النَّبِتَ عله 


ال أَنْ يُصَلّی 1 1 1[ 1 1 1 000100" 


2 
ان‎ ٠ 


وهذا دليل على أن ابن عهر رای الناکد منفيًا دوخ التشل مطلقا. 

(وروي عن ابن عمر) إلخ» هذه الروايات عن ابن عمر تشیر إلى تعارض في 
قوله ورواياته» لكنها تجتمع بما قدمنا من أن الإنكار والنفي للتأكد والإثبات للنوافل 
والسئن مطلقاً. 

قوله: (ولم یر طائفة من أهل العلم أن) إلخ المراد بذلك أنها لا تبقى سنة» 
لا أنها لا تبقى جائزة» والفرق بين القول الأول وبين هذا القول أن الأولون''' لم 
يخرجوها عن السنية بل التاکد وھؤلاء أخرجوها عن التأكد والسنية كليهماء وإنما 
الباقي فضل الصلوات كما قاله الترمذي بقوله: «ومن تطوع فله إلخ». 
]١[‏ كما تقدم قريباً. 


[] هكذا في الأصلء وله عدة توجيهات لا تخفى على من مارس كتب النحو. 


٤‏ الکوکب لدي 


قَبْلَهَا رر وہ سی ا ات خصة وَمَنْ تَطوَّعَ 


كَلَهُ في ذَلِكَ فَضل كتيل وَهْوَكَو َولُ أَكْكرِأَهْلٍ العِلّم ب يَخْتَارُونَ التَطوّعٌَ في السمَفَرٍ 


اس ان ہے ررقن 
َك عن ابی عْمَرَقَال: صَلَيْث مَع التي ار في السقَر كين 


وَبَعدھا رَتَعَتیرِ 


گے لم 
حجت*'٭. 


وَقَدْ رَوَاه ابْنُ أبي لَیْلی عَنْ عَطِيَة وَنَافِع عَنِ ابنِ عَمَر 
رگو یی و ہے كا عَلِيٌ : بْنُ هَاشِمِه عَن 
ابْن أبي لَيْلَىء عَنْ عَطِيّةَ وَنافع عَنِ ع٠‏ ئے> مت کل 2 کت" 
فی الحَضَر 32 » فَصَلَیْث مَعَهُ ذ 0 : 7 اھر ا وَيَعْدَهَا رَكْعَئَيْن 
40+ فی السَّمَرِ الظُھُرَ 0 نا کان فا 2 رَكْعَتَيْنِ وََمْ 
بج سو سك تک لالض 


فی حَضَرٍ وَلَا سَفَر” وَهِيَ وِثز التھَارِ وَبَعْدَھَا ر 


قوله: (وهي وتر النهار) إنما عدھا وتر النهار لما أن أثر النهار من الضياء 
والاشتغال بالأعمال وغير ذلك باق إليه» وقد قال بعض أهل الظاهر: لا يجوز 


[551]حم: ۳۲ء تحفة: ۷۳۳۔ 
]٤٥٥[‏ خزيمة: 21505 تحفة: ۷۳۳۷۔ 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 

)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : (یعني الكوفي». 
() في نسخة: «في الحضر ولا في السفرا. 


قلا 


ال أَبُوعِيسَى: كت کیٹ عو ا ل بک ںاج 
۶ إل هذ هَدًا١؟‏ 
)٤(‏ بَابَ مَا جَاءَ فى | جَمْعَ بَیْنَ الصَلَائَيْن 


ا 


۳ سے کے تا ود 0ع 0 سَعْدِ» عن رید د 7 خبیب؛ 
عق أ ي اميل عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَل: أن الي کل گان فی عَروَۃ تَبٰوك ذا 


الإفطار إلا بعد زمان من الغروب مساو لزمان الصبح الصادق. 


؛ - باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين!1! 
والجواب عنه أن الجمع بينهما لا يخلو من أن يكون في وقت العصر أو الظھر أو 


]١[‏ اعلم أنهم اختلفوا في الجمع بين الصلاتين في غير عرفة والمزدلفة على ستة أقوال» الأول: 
لا يجوز مطلقاًء وهو قول الحنفية والحسن وابن سيرين وإبراهيم النخعي والأسودہ ورواية 
ابن القاسم عن مالكء وبه قال ابن مسعود وسعد بن أبي وقاص وجابر ابن زيد وأسود وعمر 
ابن عبد العزيز والليث وغيرهم. الثاني: يجوز كما يجوز القصرء وبه قال الشافعي وأحمد 
وإسحاقء ومن المالكية أشهب. الثالث: يجوز إذا جد به السير» قاله مالك. الرابع: يجوز 
إذا أراد به قطع الطريق. الخامس: مكروه. قاله مالك في رواية المصریین عنه. السادس: 


يجوز جمع تأخير لا جمع تقديم» وهو اختیار ابن حزم» وروي عن مالك وأحمدء وما قال - 


[899۳] د: ٠۰ء‏ حم: ۵ء تحفة: .١١771١‏ 
)١(‏ زاد فی تسيحة: اولا أروي غنه شيئا». 

٢(‏ في بعض النسخ: «قتيبة بن سعیدا. 

( زاد في بعض النسخ: «هو عامر بن واثلة). 


5 الکوکی الڈُزیي 


ل لت 1ك الكلوو زی أن ھا إلى العطر كتضديها 
جَمِيعًاء وَإِذَا ارْتَحَلّ بَعْدَ رَیْغ اللقُسٰیں عَجَلَ العَضْرَإِلَی الظْرِ وَصَلَّى الظهْرَ 


وقتيهماء فتعيينٌ أحد هذه المحتملات تعيينُ من غير دليل» مع أن الذي عينوه! ١‏ يخالف 
صريح قوله تعالى: ط اللہ کات عَلَ امت کتبا مَفُوكَا 4 [النساء: ۳٠۱])ء‏ 
وحاصل الجواب أنه لما لم يكن في الحدیث تنصیص بجمعهما في وقت إحداهماء 
وإنما الاحتمال!'! باق فقطء فلا يجوز العمل بمجرد الاحتمال على خلاف كتاب الله 
المجید ولفظة «عَجَلَ) إنما معناها التعجيل عن وقتها المعهود لا عن أصل 
الوقت؛ والصلاة في الحالتين أي في قوله: «عَجَّلَ العصرا وقوله: «أَكَرَ الظهرا 
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[١]أي:‏ من الجمع في وقت إحداهما. 
["]أي: لم يبق بعد ذلك إلا الاحتمال فقط. 


)١(‏ «أوجز المسالك» (۳/ .)۱۲۹-۱۲٦١‏ وقال في «معارف السنن) (5/ :)٦۹٤‏ فائدة: الجمع 
الوقتي أيضا مجتهد فيه عندناء كما يستفاد مما ذكره صاحب (البحراء فإذن يصح اقتداء 
بالإمام الذي رآه صحيحاً عنده على مذهبه حيث قال في آخر المواقيت قبيل الأذان: وقد 
شاهدت كثيراً من الناس في الأسفار خصوصاً في سفر الحج ماشين على هذا تقليدا 
للإمام الشافعي في ذلك إلا أنهم يخلون بما ذكرت الشافعية في كتبهم من الشروط له 
فأحببت إيرادها إبانة لفعله على وجهه لمريده إلخء «البحر الرائق) (۱/ .)۲٦۷‏ قال الراقم 
یر سر لحي می پور یں الجيع كان 
فوت إحدى الصلاتين في بعض الأسفار لأسباب كثيرة. ففى «كنز العمال) (۲۰۱۸۸): 
«إذا حضر أحدكم الأمر یخشی فوته فليصل هذه ہدس الس يبن اسان لن 
عن ابن عمر). وفيه: (۲۰۱۹۰): ١إذا‏ بادر أحدكم الحاجة فشاء أن يؤخر المغرب ويعجل 
العشاء ثم يصليهما جميعًا فعل». (ابن جرير عن ابن عمر). 


نواٹ الكَۃ ٣‏ 


اق" ٹر 


وَالعَصرَ جَمِيعًا نم سَانَ وان دا ارْكَحَلَ قَبْلَ التغرب ا کارب عتی 6 
مَعَ العِشَاءٍء وَإِدَا ارْتَحَلَ بَعْدَ الْمَغْرٍِ عَجّل العِشَاءَ فَصَلَامَا مَعَ 5-5 


لم سي ان عم أیں؛ شید لله بي رو َعاؤِقة 


قل أو جيتى. روك علخ ئخ التيبين: عن أشمة بي تو عَنْ 


م 


نتيبة هذا الحييك' يي يا ب 
نی أن عن ماد 7 ریگ 


واقعة في وقت واحدا''ء والفرق فی التعبير فقط» مع أن روایة ابن عمر الآتية من بعد ذلك 
[٦َئي:‏ في وقت هذه الصلاة. 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ وہب یس 


)١(‏ زاد في نسخة: (() - حَدتنا عَبْدٌ الصمّد : اما دنا کہ لئ ا اوبكر 
الأَغْيّنُ قَالَ :نا عَلِيٌ بْنْ المَدِينِيٌ» حَدَثَنَا أحْمَدُ بْنْ حَْبَلٍ قَالَ: تا فَمَيْبَةٌ بِهَذَّه إلخ»؛ وكتب 
ف حامق (2): وعدت في الأصل الحقول بط هذه السكة ما ضورق قال الإمام أبو 
الحجاج المزي في «تهذيبه» (۱۸/ ۹۷): قال الترمذي عقب هذا - أي: حديث الباب -: 
حدثنا عبد الصمد إلخ» وهو في عدة نسخ من الترمذي من رواية أبي العباس المحبوبي 
وغيره» وسقط من النسخ المتأخرة. وإنم| كتب هذا وإن لم يكن في صحيح السماع لوقوع عبد 
الصمد بن سليان في (تہذیب الکمال) وعليه علامة: ت٠‏ ولیس له ذكر في سماعناء انتھی 
ما وجدتهء وقال نی «الأطراف» (۸/ :)5٠7‏ حديث عبد الصمد بن سليمان ليس في الرواية 
وم يذكره أبو القاسم. وفی بعض النسخ تأخير هذا الحديث -وهو حديث عبد الصمد بن 
سلیمان- عن حديث ابن عمر آخر الباب؛ وفي آخره يعني حديث معاذ, انتهى. 


٤٤‏ لكوم لدي 


ات عِنْدَ أَمْلِ الیل حَییۓ مُعاوہ مِنْ حَییثِ أبي الژَیْر 
بي الطَمَيْلِ عَنْ مُعَاذِ: :اي لا جع في زو كوا وك م :ھ0 
َ + ین امب وَالعِمَاءٍِ رَوَاه قُرَة بْنُ حَالِیء وَسْفْيَانُ التَوْرِي وَمَالِكَ 
وسيل ابن اور المَکی. وَبِهَدا الحَدِيثِ يَقُولُ النَافِعِئٌ وَأَحْمَدُ 
القن ا توت لا با أنْ يَجْمَعَ بَْنَ الضَّلآَيْنِ في السَّمَرٍ في وَقْتِ 
كانه 
دده - حَدَّكَنَا مَنَاذ کس کٹ فی ائلة بنی عم ع ْ تَافِع» 
٤٦‏ 0 فَجَدَّ به السَّيْرُ و 0ار 
حَتَّى عَابَ الفَقَق: ثُم تزل مَجَمَعَ بَْکهمَاء ُمَ أَخْبَرَهُمْ أنََّسُولَ الله ل کان 
يَفْعَلْ ذَلِكَ إٰذَا سر به ا 


قال: (حتی غاب الشفق) فالقصة التى رووها عن ابن عمر أنه استغيث على بعض أهله. 


[٥٥٥]خ:‏ ۵ػ۹ ء: ۷۰۳۴ء د: ۱۲۰۷ ن: ٦ء‏ حم: /١‏ 5» تحفة: ۸۰۸ 

)١(‏ فى نسخة: (یقولون)۔ 

)"0 وس «هناد بن السري». 

فى مم ملین سليمانة: 

)٤(‏ في نسخة: «فأخر). 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: «وحديث الليث عن يزيد بن أبي حبيب حديث حسن صحیح). 


اواب الْسَمَ ٤‏ 


)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صَلَاۃ الاسْتِسْقَاءِ 


ففي هذه القصة تصريح في رواية أبي داودا''والنسائي'''من أنه قرب الشفق للغروب» 
وليس المراد الغروب حقيقة» فوجب حمله عليه أيضاًء وإلا فکیف يصح المعنيان والقصة 
واحدة, أو يراد بالشفق الحمرة» فكان وقت المغرب باقياً على مذهب الإمامء ثم قال ابن 
عمر: إن رسول الله وٹ كان يفعل ذلكء فوجب حمل ما ورد من الروايات: جمع النبي 5 
بين الصلاتين» على هذاء وإلا فكيف يصح قوله: كان النبي لا إلخ. 

6- بياب من جاء یی صاذةل؟! ا 


]١[‏ ولفظ رواية أبي داود'': عن نافع وعبد الله بن واقد: «أن مؤذن ابن عمر قال: الصلاة» قال: 
سر حتى إذا كان قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب؛ ثم انتظر حتى غاب الشفق فصلى 
العشاءء ثم قال: إن رسول الله و كان إذا عجّل به أمر صنع مثل الذي صنعت» الحديث» وقد 
وردت في هذا المعنى عدة روايات ذكرت في «الأوجز)7؟). 

[؟] هاهنا عدة أبحاث نفيسة بسطت في «الأوجز)”*: في اللغة» وفي السبب؛ وفي بدء الشرعية» - 


.)091/( انظر: «سئن النسائی)‎ )١( 

007 020ب لھا راطفا سر مامتہا طف 
السقيا على وجه مخصوص من الله تعالى لإنزال الغيث على العبادہ ودفع الجدب والقحط من 
البلاد. قال في «البحر» (۱۸۱/۲): وقد ثبت ذلك بالکتاب والسنة والإجماع. وقال النووي 
في اشرح مسلم» /٦(‏ ۱۸۷): أجمع العلماء على أن الاستسقاء سنة واختلفوا هل تسن له صلاة 
أم لا؟ إلخ. ولا خلاف في جوازه من غير صلاة. قال مالك: الصلاة في الاستسقاء سنة عند 
الجمهورء وإليه ذهب مالك والأوزاعی والشافعی وأحمد. ىا في «المغنى» و«العمدة)» وإليه 
ذم ابرير نت وعدي أضحات الاب انی ارت سني 4143520 . 

(۳) «سئن أبي داودا .)۱۲۱٢(‏ 


.)١51١ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٤( 
.)171-117 1١ /۳( انظر: «أوجز المسالك»‎ )٥( 


٤‏ لكوم لدي 


0 


73 - حَدَنَّنَايَحْيَى بْنْ مُوسَىء تا عَبد الرَرَاقِء تا مَعْمَرٌ عَن الزُهْرِيٌ عَنْ 
٥ 1:02‏ 4 ھی د بي 7 ۔ 1 0 کال 7س ده 23 سرچ يه 7 
غَبّادِ بْنِ تَمِيم» عَنْ عَمَهِ: ان رَسُول الله كه حَرَج بالٹایں ١‏ يستسة ٤‏ فَصَل 


و لے م ا ٠‏ 5 ا ا اك و ہے ضس ا کلاس 
بهم رَکَعَتَيْنء جھر بالقِرَاءَة فِيهتا'' وحو ا رداءی 29 ۵2ء وَاستسقی 
وَاسْتَفَيَلٌ القبلة. 


1 


قد اشتهر في المتون من مذهب الإمام أنه لا صلاة في الاستسقاءء والمراد 
بذلك نفي سنيتها ودخولها في أركان الاستسقاء لما ثبت أنه پا دعا للمطر وهو 
يخطب!'! ليوم الجمعة» وكذلك ثبت منه يَكِِةِ استسقی ولم یصل!'' وأما استحباب 
الصلاة في الاستسقاء وجوازها فيه فلا ینکر إذ هو أدعى للإجابة» وأما تحويل الرداء 


- وفي حكم الصلاة» ووقتهاء وكيفيتهاء وتكرارها إذا لم يمطروا. 

[1] وهو حديث الداخل في الخطبة» فقال: يا رسول الله هلك الكراع هلك الشاء'''ء الحديث 
المشهور في الأمهات. 

[] أي: لم يذكر الصلاة فيهاء بل ذكر الاستسقاء بمجرد الدعاء كما بسطت الروايات في 
(الأوچ ر۹۴ على أنه عز اسمه ونب إرسال السماء على مجرد الاستغفارء فقال تعالى: 
#اسْتَغْفرأرَيِكُم كات غَفَارا 4 الآية [نوح: ٤]ء‏ قال السرخسي”؟؟: والأثر الذي روي 
«أنه بك صلّى» شاذ فيما تعم به البلویء وما يحتاج العام والخاص إلى معرفته لا يُقبّل فيه 
شاذء وهذا مما تعم به البلوى في ديارهم. انتهى. 


[٥٢٥٥]خ: ٥‏ ۰ء 14 :: ١٦۱۱ء‏ ن: ۱ء جہ: ۷٦۱۲ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: /0791. 

)١(‏ القراءة فی صلاة الاستسقاء سریة عند أبى حنيفة» وجهرية عند صاحبيه ومالك والشافعى 
 ً 7٦7‏ و (معارف السئن» (4/ 0ة). 

(؟) أخرجه البخاري (۹۳۲). 

(۳) «أوجز المسالك) (5/ 177-115). 

.)۷٦/۲( (المبسوط)‎ )٤( 


اواب التة ٤‏ 
وَفِ ...وف عَبًایںء وَأبِي هُرَيْرَك وَأَذْي» وَآبِي اللَحْم 
وَعَلَى هَذَا العَمَلُ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْمء وَِهِيَقُولُ الشَّافِعِيُ وَأَحْمَُ وَإِسْحَاقُ. 
وَاسْمْ عَم عَبَّادِ بْنِ می هُوَعَبْدُ الله بْنُ رَيْدِ م بح غاس الكازف: 
۷ - حَدَنثَتا قُتَيْبَةٌ نا اللَيْكٌ9 عَنْ خَالِدِ بْنِ يَزِيدَه عَنْ سَعِيدٍ يْنِ أيِي 
هلال عن بزية بن عَْدِ اللہ عن غتیر مو آب الم عن آہ بي اللّحْم؛ 
نَهُ بای رَسُول اللہ گلا عِدْدَ عِنْدَ أَحْجَارٍ الزَيْتِ يْتِ يَسْتَسْقِي؛ وَهُوَ مُقْيعٌ'' بَِفَيْهِ 


8 شش 


تھی 


ا او و 5 قال فَتَيِية پا قَتَيْبَةَ في هَذَا الحَدِيثْء عَنْ آد بي اللَحم 5 
َه عَنٍ الي َي لا هذا الحَدِيت الواجد. اس 1 آبي اللَّحُمِ قد 
ےت ےنت 1 ور 


فعلى هذا القیاس!'ٗ وهو أن يجعل يمين ردائه يساراً ويساره يمينا وتحته فوقاً 
وفوقه تحتأء وأما جعل ظهره بطنأ وبطنه ظھراً فليس يجتمع بهذين. 


]٦[‏ أي: ليس بسنة عند الإمام» وبه قال بعض المالكية» ومسنون عند صاحبي أبي حنيفة والأئمة 
الثلاثة» ثم اختلفوا في كيفية التحویل كما بسطت في «الأوجز)”" في مسالكهم. 


[لاهده]د: ۸٦۱۱ء‏ ن: 6 ءحم: ه/ 77" تحفة: 0. 
() في نسخة: (اللیث بن سعد). 

)٢(‏ في نسخة: اليستسقي مقنعاً». 

)٣(‏ «أوجز المسالك» /٤(‏ ۱۲۷۔۱۲۸)۔ 


۸ الکوکب الذي 
وود كي تن کا سس ب بْنُ إسْمَاعِيلٌ عَنْ ن دِشام ب بن لُِحَاق - وو 


٥ 


ايْن عد بد الله بن کتاتة- عَن أيه قال: مس اهت 0 0 بب 
انعواا لی ان ک َسْأَلَه عَنِ اسْيِسْقَاءِ وَسُولِ الله وله تيم کَقَال: 


2 


إن ہہ" ل أئنه ييه خَرَ خرع متید ایم ست مق کا ح حَتَّى أنَى تھی 
الاش خط د ولس رَلْ في الدُعَاء وَالتَصَرّعَ وَالَگبیر؛ 
وَصَلَّى ركْعَتيْن گمَا گانَ يُصَلَّي في العِيدٍ. 


59 هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


اف 


9 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلَانَ؛ تا وَكِيعٌ» عَنْ سَفْيَانَه عَنْ هِشَامِ بْن 
نتعاق نا شنو اند کا نے کات تک د1ا فيد ا 


قوله: (وصلى رکعتین گیا كان یصلی فی العيد) اسغدل رك رذن 1اا 
إلى مشروعية التكبيرات في صلاة الاستسقاء والجواب أن التشبيه ليس إلا في کون 
الركعتين وقت ارتفاع النهار بهيئة الجماعة. 


٣‏ +9 الحنقية والمالكية كذافى «الأريوو وف 


]٥٥۸[‏ د: ۷٦۱۱ء‏ ن: ۸٥٥۱ء‏ جه: ٦٦۱۲ء‏ حم: ۱ء تحفة:709ه. 

[554] انظر ما قبله. 

)١(‏ أخرج هذا الحديث أبو داود عن النفيلي وعثمان بن أبي شيبة» فقال النفيلي: أرسلني 
الولید بن عتبة» وقال عثمان: ابن عقبة» ثم قال أبو داود: والصواب: ابن عتبة. انظر: «بذل 
المجھود) /٥(‏ 777). 

)٢[(‏ بشال:تڈل: واہتڈل؛ إذا لبس الثیاب البذلة» وغی ما يمتهن من الئیاب. «قوت المغتذي» 
راب جج 

.)۱۲۹ /٤( «أوجز المسالك)‎ )٣( 


اواب ا2ۃ ۹ 


ال أَبُو عِیمّی: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
و 7 27 الشَافعِيَ قال: سے ملاظ دو تج ہلا الھیدینِ 


قال أو عيض : جو ویک روا 
الإِسْتِسْقَاءٍ كُمَا يُكَبّرُ في صَلَاةٍ العِيدَينٍ 0 


ز3 عل في ملا 52-7 


ہے 
ےت 


ہے لک کے سس 2 7 - 5 - یں - 
كْڑ گتا محمد ير بْنْ بَشار نَا يَحَيّى بْنْ سَعِيدِء عَنْ سَفَيَانَ عَنْ 


-٦‏ باب فی صلاة الکسوف؟ 
اختلفت الروايات في ركوعات هذه الصلاة» فمنهم من روى ركعتي النبي كك 


[٥۰٥٥]م:‏ ۹۰۱۹ء د: ۱۱۸۳ء ن: ۸٤٥۱ء‏ حم: ۲۲٥/۱‏ تحفة: /0191. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وقال النعمان أبو حنیفة: لا تصلى صلاة الاستسقاء ولا آمرهم بتحويل 
الرداء ولكن يدعون ويرجعون بجملتهم, قال أبو عيسى: خالف السنة». 

)٢(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

)٣(‏ قال نی «اللمعات» (۳/ ۵۹۳): أشهر ما يستعمل الخسوف في القمر والكسوف في الشمس.ء وفي 
«القاموس» (ص: ٢۷ء‏ ۷۷۳): خسف القمر: كَسَفَء أو كَسَففَ للشمس وحَسَفَ للقمرء أو 
الخسوف: إذا ذهب بعضههماء والكسوف كلههماء وفي موضع آخر منه: كسف الشمس والقمر: 
احتجبا کانکسفاء وكسفهم الله: حجبهماء والأحسن في القمر خسف؛: وف الشمس كسفت» 
انتھی. وفی «مختصر النهاية» (۲/ ۸۸۷): الكسوف والخسوف للشمس والقمر؛ والكثير في 
اللغة أن الأول لما والثاني له» فرواه جماعة بالكاف فيهماء وجماعة بالخاء فيهماء وجماعة في الشمس 
س رہ یت روى حديث الكسوف تسعة عشر نفساًء بعضهم 
بالکاف: وبعضهم بالحاء وبعضهم باللفظين جمیعَاء وقيل: الخسوف في الكل والكسوف في 
البعض؛ » ثم إن كلا منھما جاء لازمًا ومتعديّاء يقال: كسف الشمس وكسفها الله وانکسفت: 
وكذا خسف القمر وخسفه الله وانخسف: كذا في لمجمع البحار) /٢(‏ 57) وغيره. 


6 لكوك الدَزِي 
فباك 009393 فو لف 5 ےہ |71 ه کی 51د ۔؟ 
تن رر ہے ہپ 


ہے على پت هرا وو گی 24 هر 4ه ند وق فر وو كدر 2 
5 و 


في الكسوف برکوعین؛ ومنهم من روى بأربعة» ومنهم من روى ستةء فمن ذلك 
رواية عائشة» وفيها مع تناقض في الروايات أن عائشة كانت في حجرتهاء وقد 
كثرت الظلمة» فأنى لنا الاعتماد على روايتها؟ وكذلك من روى زيادة على الركعتين 
بركوعين» فإن بعضهم كان بعيداً عنه بك ولا معتمد على قوله إذا خالف الأصولء 
وروايات الأصحاب الآأخرء فأخذنا بقول من قال: فيهما ركوعان لموافقة الأصول؛ 
وأيضاً في روايتهم ما يدل على كونهم معتمدين في ذلكء فإنه روى أبو داود في 
(سننهہ)''' في اباب صلاة الکسوف): قال سمرة: (بینما أنا وغلام من الأنصار نرمي 
غرضين لنا حتى إذ كانت الشمس قِيدَ رمحين أو ثلاثة في عين الناظر من الأفق 
ارات سے اٹ كأنها 3 رفك تقال حزن غاب الطلق ها إلى الج فال 
لَبُحْدئَنّ شأنُ هذه الشمس لرسول الله لا في أمته حدثا قال: فدفعنا فإذا هو بارز, 
فاستقدم فصلىء فقام بنا كأطول ما قام بنا في صلاة قطء لا نسمع له صوتاء قال: ثم 
ركع بنا كأطول ما ركع بنافي صلاة قطء لا نسمع له صوتاًء قال: ثم سجد بنا كأطول 
ما سجد بنا في صلاة قطء لا نسمع له صوتاء ثم فعل في الركعة الأخرى مثل ذلك» 
قال: فوافق تَجَلَي الشمس جلوسّه في الركعة الثانية» قال: ثم سلم؛ ثم قامء فحمد الله 
وأثنى عليه» وشهد أن لا إله اللہ وشهد أنه عبده ورسوله)ء ثم ساق أحمد بن يونس 
خطبة النبي َء فهذا سمرة بن جندب أليس في روايته ما يدل على أنه لم يحضر إلا 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ثلاث مرات». 
)۲"( (سنن أبى داود) (۱۱۸۰)۔ 


ا اب الع ہ3 


رق الاپ من مي عَائِمَهَ وَعَبْدِ الله ْنِ عَمْرِو وَالْعمَان بْنِ بَشیر؛ 
وَالمغِيرَةٍ بن شْعْبَة وَأَبِي مسعود وَأَبِي بَكْرَة وسر کہ ہہ وَابْنٍ مسعودِ کا 


ليرى النبي كَكِةِ ماذا يفعل؟ فهلا قام في الصف المقدم وأعاره سمعه وقلبه» فكيف 
يرجح على روايته رواية من لم يشهده شهوده. ولم يبذل فيه مجهوده. ولم يسق 
القضية كسياقه. ولم يخض فيها بأعماقه مثل عائشة رضي الله عنها وعنهم. 

والوجه في اختلاف الروايات في ذلك أن النبي ِا كان أطال بهم القراءة 
جدًاء كما ثبت با رواه سمرة أيضاًء فالذين لم يكونوا في الصف المقدم وكان النبي كك 
يكبّر تارة ويسبّح تارق ويُسْمع آيةَ تارم كانوا يظنون تكبيرته ركوعاً فيركعون. 
وكذلك عائشة كانت تسمع القراءة أحياناً وتكبيراته تارم فروت مثل ما سمعت» 
وهذا هو السبب!!! في اختلاف الروايات عنه ِا في ذلك» والقضية متحدة إذ لم 


]١[‏ وإلا فلا وجه لمثل هذا الاختلاف الكثير الطويل في قضية واحدة» وما قالوا: إن روايات 
تثنیة الركوع صحيحة؛ وما عداها ضعيفة» فعلى أنها مجرد دعوى لن روايات ما عداها 
مضاعفة بأضعاف الروايات التي فيها تثنية الركوع» وقد صحح بعضها جمع من المحدثين 
منهم الترمذي كما ستری هذا وقد ورد من حديث أبي بكرة وسمرة بن جندب وعبد الله 
ابن عمر وعبد الله بن عمرو وقبيصة الهلالي والنعمان بن بشير «أنه َِةِ صلی في الكسوف 
ركعتين كصلاة العید)ء قال ابن عبد البر: وهي كلها آثار مشهورة صحاحء ومن أحسنها 
حديث أبي قلابة عن النعمان» قلت: وقد بسط الكلام على هذه الروايات» وذكر تخريجها في 
«الأوجز» 2١7‏ على أنه قد ورد الأمر بقوله وَلل: (إذا رأيتموها فصلوا كأحدث صلاة صليتموها 
من المكتوبة» رواه النسائي وأحمدہ قال النیموي''': إسناده صحیحء قلت: وقال الحاكم: 
صحيح على شرطهماء وأنت خبير بأن القول والفعل إذا تعارضا ترجح القول؛ كما هو - 


)١(‏ انظر: «أوجز المسالك) (5/ ۹۲۔۱۰۸). 
(؟) «آثار السنن) (ص: .)١١5-11١7‏ 


3 اھ ات 


نت(" أبي بكر" وَابْنِ عْمَنَ وَقِييصَة ة الهلالِیء وَجَابِرِْنِ عَبْد اللہ وأبِي 
مُوسَى» ۳٣‏ ۳+“سصس ۰+ 


وَقَدْ رُوِي عَنِ ابْنِ عَبًایںء عَنِ الَييْ يله نت صَلَّى فِي كُسُوف" أَرْيَع 
ہہت سجداتِ. ٠‏ وَبه كول می 3 5 


ا اتا ہے 


يكسف الشمس في المدينة بعهده إلا مرة» وأما في مكة فلم يكن اقتداء ولا اجتماع 
بهذا القدر حتى يصلى بجماعة. 


قوله: (واختلف أهل العلم في القراء'' في صلاة الکسوف) وقد 
عرفت وجه الاختلاف. وقد أغنانا الرواية التى قدمناها عن سمرة عن الجواب عنها. 


 -‏ معروف عند أهل الفن» مع أن روايات الفعل متعارضة» وروايات القول سالمة عن المعارضة 
فضلاً عن كونها موافقة للأصول ومرجحة بالقياس» ووجوه الترجيح بسطت في «الأوجز). 

]١[‏ قال الإمام أبو حنیفة بالسرّء وأبو يوسف وأحمد بالجھر وعن محمد روايتان» قال النووي: 
مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة والليث بن سعد وجمهور الفقهاء أنه يسرٌ في كسوف الشمس 
ويجهر فى خسوف القمر» فما حكاه النووي عن مالك هو المشهور عنه قال المازري: ما 
ركاه الترماي عرو ۹+“ وواية شاذة» كذا في «الأوجز)”” ) مختصراً عنه. 


)١(‏ فى نسخة: (ابنة)۔ 

رش سنا (الصدیق)۔ 

رو 7 الليكةا (السمش). 

(:) «أوجز المسالك» ١(‏ / ۵٥۷۸-۷)۔‏ 


٣ 


رای بعْضْهُمْ أن نّ يَجُْھَرَ يالقِرَاءَةٍ فِيهَاء كُتَحْو صَلَاۃِ العِيدَيْن وَالجْمُعَةِ 

وَبِهِ يَقُولُ مَالِكُ وَأَحْمَدُ وَإسْحَاقُ: يَرَْنَ الجَهْرَ فِيهًا. قال ہی 
فِيها. وَقَدْ صَمّ عَنِ النِّيَ بد كلما الرَوَايكَيْن: صَمٌ عَنْه أنه صَلَّى ريع رَكعَاتٍ 

في أَرْيّع سَجَدَاتٍ. وَصَح عن" أَنّهُ صَلَّى بست رَكعَاتٍ في ربع سَجَدَاتِ. 5 

عِنْدَ أَمْلِ العلم جَائرُ ُعَلَى قذرِ الَكُسُوفِه إِنْ تَطاوَلَ الَكُسُوفُ قَصَلَى بت 

اه و ا رَكعَاتِ في أَرْيَع سَجَدَاتِ 

وَأَطَالَ القِرَاءَة قَهُوَ جَائٌُِ وير(" أَصْحَابْتا أَنْ يُصَلّيَ صَلاَةٌ الگشُوفِ في 

جاع في كوف الگئیں والقتی 
١ه-‏ حكن محَمد بی عَْدِ اْمَلِكِ بن أبِي الشوَاربِه يزيد بن زنع 
تا مَعْمَنٌ عَنِ الزّهْرِيّه عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَائْمَةَ أنّهَا قَالَثْ: حَسَقّتِ الشَّمْسُ 


(وهذا عند أهل العلم جائز على قدر الكسوف) ليت شعري من أين 
أثبتوا ذلك حتى يقال بجوازه؛ إذ الکسوف لما لم يقع إلا مرة» ولا يمكن حمل 
روايات الست والأربع والركعتين على فعله إذ ليس فعله فيه إلا واحدا لم يجز 
العمل إلا بإحدى هذه الروایات: لا أن يكون مخيرا بين كل من ذلك. 

قوله: نیصلی ضلاة الکسرتائی جطافہ فی كيرف السيس والقير) 
ويج ذاف اض ف الس لما كبعت شاف ان کن ماع مد سا 
قلنا: جماعة النفل مكروهة إلا ما ثبت عنه ِا ولم یثبت عنه في خسوف القمر 
جماعة فبقي غير مستخرج عن عموم النهي. 


۰ یھ 70 8 ۲ء تحفة: ١55179‏ . 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (أیضاً). 
( في نسخة: اویرون). 


3 الكوكب الذي 


سی ول الله يل قَصَلَّى رَسُولُ الله يل الاي كَأَطالٌ القِرَاءة كُمَّ 

َال اڑکرع ٠‏ رَكَعَ رَأمَہ أل القِرَاءة وَهِيٰ"' دُونَ الأول كُمَ رَكمَ 
عا الركُوع وَهْوَ دُونَ ن الأول َ رَفَعَ و و فَسَجَدَ كُمّ فَعَلَ ذَلِكَ' في 
2 قاع 


قال أبُو عِیسّی: وَهَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
يعدا الحَدِيثٍ يول اسشَافِِي ْمَك وَإِسْحَاق يرون صَلَاة الكْسُوفي” 
أَرْبَع كات في رجات َال الشَافِعِىٌ: د رأف الع ال لزان 
وَتَحُوًَا مِنْ سُورَة البَقَرَةٍ لد 7- رَكُوعًا طويلاً تَحْوًا مِنْ 
اه كم رقع" َه بتَکبر وتيت ك(۹) قاف كما هو و 7 وا نص 1 القَرآنٍ 


ا هخ العتران 3 زر طلخن م وت فرع زا 
ثُمَّ قَالَ: ہی و حر حر تا م 


حو بتاکم فی زگوجں ؟ سوج وت 0 
كع روا طويلاً وا من فاه مره كيكبت" كاي 


نحو می سُورة الا تم ركع روا طويلاً حا نفام َع قل 
سَیع الله لِمَنْ حَمِدَهُ ثُمّ سَجَدَ سَجدَئَيْنِ كُمَّ هد دشهد 2 00 


)١(‏ فى نسخة: «وهو). 

(1) في بعض النسخ: (مٹل ذلك». 
20 فى نسخة: «الخسوف)»). 

2 الفا اليرفع». 

)٥(‏ فى نسخة: (يثبت»). 

لكاو مومه راگن 

ز0۷ نی اصخا: تت1 


)۸( فی نسخة: لم سلم). 


هه: 


(۷) بَابٌ كَيْف الْقِرَاءَُ فى الَكُسُوفِ' 

6 - عََکتا حم بن حََْان» كا وَكيعٌ» نا سُفَْانُ عن الاو بن 
رسيي ول الله كله 
فی كُسُوفٍ لا فَسمَمٌ اہو 

ہو ہی 

قال آثر غبت خيية شئزة بن جلاب غریٹ حدر صَحِيخ ريب 

وَكَدْ كَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم إِلَى هَدَاء وَهُوَقَوْلُ الشَافِعِيٌ. 

٣‏ - حَدَقتا ابو بَحْرٍ مُحَمد بْنْ أبَانَ» کا إِْرَاهِيمُ نْ صَتَقَة عَنْ 
سُفََان بن حُسَين . 5-9-2222 أن لبي لا صَلّى 
إ2 اپ کے جَهَرَ بِالقِرَاءَة فِيهَا 


[۷ - یا كيش القراءة لق الکسوف] 
قوله: (عن سمرة بن جندب) هذه هي الرواية التي أخذنا بها في عدد الرکوع؛ 
وهي هاهنا مذكورة بطريقها التي ذکرناء وقد قَبلّها!'! الشافعي, ول يأخذ بقول عائشة. 
3 أي: قَبِلّها في حكم القراءة» ولم يقبلها في عدد الركعات. 


٢٥٥‏ ]د: ۹ءن: ٤۵۹۶ء‏ حہ: ٤۶ء‏ حم: ۵٥‏ کءے تحفة: كلاهع. 
]٥٥٥٥[‏ تقدم تخريجه في .١٥٥‏ 
)١(‏ في (م): «بَابُ مَا جَاءَ كَيْفَ الْقِرَاءَةٌ إلخ». وفي هامشه: «بَابُ مَا جَاءَ في صِمَةِ الْقِرَاءَةٍ إلخ». 


() فى نسخة: «ورواه». 


3 لكوم لدي 
عَنْ سُفْيّانَ بْنِ حُسَيْنِء نَحْوَهُ وَبهَذَا الحَدِيثِ يَقُولَ مَالِك'' وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ فی صَلَاۃِ الْحَوْفٍ 


٤۷ہ‏ - حَدَكنَا مُحَمدُ بْنْ عَبّد الْحَلِك بن أبِي القُوَارِبٍ کا يَرِيدُ : 


زُرَیْعء تا مَعْمٌَ عَنِ الزّهْرِيٌه عَنْ سَالِمِ عن أنه ا الي يك صَلّی صَلَاٍ 


0 


- باب ما جاء فى صلاة الخوف 


اعلم أولا: أن صلاة الخوف وردت عن النبي َك بعدة طرق رويت في أحاديث 
حسان أو صحاح ويبلغ عدد صورها المذكور في الأحاديث إلى خمس١١!‏ وعشرين. 


وثانياً: أذكل صورھال''جائز عند جميع الأئمة» وإنما الخلاف في الاختيار وأن 


]١[‏ قال ابن العربى فى «القبس)70): جاء أنه پل صلاها أربعاً وعشرين مرة أصحّها ست عشرة 
واتحظقت سا وبينها العراقي في (شرح الترمذي»» والبسط في «الأوجز)7". 
[ قال الشوكاني”؟: قد أخذ بكل نوع من أنواع صلاة الخوف الواردة عن النبي و طائفةٌ من 
أهل العلم» وقال البيهقي: ذهب أحمد بن حنبل وجماعة من أهل الحديث إلى أن كل حديث 
ورد فى أبوات ضلاة الخرف العمل یہ حاكن وحکی البحافيل"*؟ عن احمدقال: یٹ فی 
بط اھ كين احادية ارست أيها فعل المرء جاز والبسط في «الأوجز)7) 


۔٦۹۳۱ ۲ء تحفة:‎ "0800 ٣ 
في بعض النسخ : «مالك بن أنس»).‎ )١( 

(؟) «كتاب القبس» (۱/ ۳۷۵)ء وانظر: «عارضة الأحوذي» (7/ 15). 

(۳) «أوجز المسالك) .)١5-11/5(‏ 

.)577 /۲( «نيل الأوطار)‎ )٤( 

6 /۲( «فتح الباري»‎ )٥( 

.)۳۹۸ /٥( وانظر: «بذل المجھود)‎ ء)۱۹-۱٦‎ /٤( «أوجز المسالك»‎ )٦( 


أيها أولى؟ إلا أن الإمام أبا حنیفة''' أنكر جواز صورتين» وعدّهما من خصوصيات 
النبي َء إحداهما: ما ورد من أن النبي و صلّى بكل طائفة ركعتين» فكانت له 
أربع ولكل منهما اثنتانء ففي هذه الصورة تلزم صلاة المفترض خلف المتنفل فلم 
يجوزها الإمام لغير النبي َء وثانيتهما: ما ورد أنه صلی بكل طائفة!"! رکعة فهذه 
الصورة أيضاً مؤولة عند الإمام بأن صلاتهم مع النبي يك كانت هذه فحسب لا أن 
كل صلاتهم كانت ركعة فحسب؛ وأما إذا لم يتأول هذا التأويل وكانت على ظاهرها 
من کونھا ركعة فحسبء كانت هذه الصورة أيضاً من خصوصيات النبي و وليست 
بجائزة لغير النبي 35ة. 


]١1[‏ لم ينفرد الإمام في إنكارهماء أما الأولی فلم يقل بها إلا من قال بصحة صلاة المفترض 
خلف المتنفل» ولذا عدّها ابن العربي''' من الغرائب؛ء وأما الثانية فلم يقل بها أحد من الأئمة 
الأربعة» قال البیھقی''٭: قال الشافعی: روي حدیث لا یثبت «أن النبى َك صلی بطائفة ركعة 
ثم سلموا) الحديث. وإنما ترکناہ لآن جميع الأحاديث في صلاة الخوف مجتمعة على أن 
على المأمومين من عدد ركعات الصلاة ما على الإمام» وكذلك أصل فرض الصلاة على 
الناس واحدء انتهى. قلت: وبسطه فى البحث الخامس من الأبحاث التی ذكرت فى خوف 
«الأوجز»”"؛ وصرح فيه بأن الأئمة الأربعة والجمهور متفقة على أن الحديث لو صح مؤول. 

[ فكانت للقوم ركعة وللنبي يَكِةٍ ركعتان» كذلك رواه زيد بن ثابت عن النبي كَلِةِ كما في «أبي 
داود؛9*٤؟,‏ 

.)٦۷ /۳( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )١( 

.)۲٦٢ /۳( «السئن الکبری)‎ )٢( 

إفرة «أوجز المسالك» )۱۸-۱٦ /٤(‏ ول يذكره في البحث الخامس» بل بسطه في البحث السابع. 

)٤(‏ (سنن أبى داود» (557؟7١)‏ تعليقاً. 


۸ لكوم لدي 


الخَْفٍ بِإِحْدَى الطَائِمَتَينٍ 7 كعد وَالطائِقةُ خی مُوَاجِهَةُ جِهَة العَدُوٌ ثم اْصَرَقُواء 
فَقَامُوا في مَقام أرق وج اھ سی کر وت 
قَقَامَ مَوْلَاء فَةَ تل ہہ ۷ قَامَ هَوُلَاءِ فَةَ ہر ا 

وثالثاً: أنهم ات فر اقاظة عَلی چراز ضاذة الخرف عند التر قي بوش طعا 
لغير النبي و إلى يوم تقوم الساعة إلا أبا یوسفہ!'' فإنه أنكر شرعيتها لغيره كل 
وعدّها من خصوصياته. ولم يأخذ بقول أبي يوسف في ذلك أحد من الفقھاء!' 
كيف وقد عملت الصحابة بذلك بعد النبى يَكِتِهِ وصلوا صلاة الخوفء فهل خفى 
خصوصّه على هؤلاء العصابة کافةً حتى لم ینکر عليهم أحد منهم» واجتمعوا على 
أمر غير مشروعء ولم يبالغوا في تحقيق لجواز صلاتهم المفروضة؟. 

ورابعاً: أن الترمذي أشار في كتابه هذا إلى شرعيتهاء ولم يقصد إحصاء 
صورهاء والثابت في الأحاديث الواردة هاهنا صور ثلاث: إحداها ما أشار إليها 
بحديث ابن عمرء وثانيتها بحديث سهلء وثالثتها بقوله في آخر الباب: وروي إلخ. 

قوله: (والطائفة الأخرى مواجهة العدو) في مواجهتهم العدو أربعةٌ شقوق 

5 و 5 
ممكنة: کون العدو أمامھم''': بينهم وبين القبلة» وخلفهم: يمينهم ويسارهم؛ لکن 


3 أي: في إحدى الروايتين عنه المشهورة» وبذلك قال صاحبه الحسن بن زياد اللؤلؤي وإبراهيم 
علیة والمزني من الشافعية» كما بسط في «الأوجز)7١)‏ 
1 أي: المشهورين وإلا فقد عرفت بعض من قال بقوله. 
[] أي: أمام الطائفة الأولى التي مع الإمامء وأما الطائفة الأخرى فلا یکون العدو إلا أمامهم» 
وإلا فلا فائدة في التفريق» وحاصل كلام الشيخ أن العدو في حديث الباب محتمل كونه في 
كل جهة إلا أن الظاهر من لفظ الحديث كونه في غير جهة القبلة. 


.)4/5( «أوجز المسالك»‎ )١( 


بعض الألفاظ وهو لفظ «الطائفة الأخرى» و(جاء) و«انصرف» خصص المواجهة 
بكونهم في غير جهة القبلة» فإنه لو كان العدو أمامهم لم يكن لتخصيص الطائفة 
بكونهم في مواجهة العدو وجه؛ إذ الكل مواجه للعدو على هذا التقریرہ إلا أن يقال: 
وجه تخصيصهم بذلك كوثهم مقابلين للعدو وقت سجود الطائفة الأولى» و(جاء) 
و«انصرف» إطلاقه محتمل لتقدم الصف المؤخر وتأخر الصف المقدمء فعلى هذا 
لا یکون تخصيص لجهة من الجهات الأربع في کون العدو فيها أو عدم كونه. 

وأيّا ما كان فمراد ذلك الحديث إلى قوله: «فقام هؤلاء فقضوا رکعتھم) 
موافق لما اختاره الأحناف وبسطوه في كتبهم» وأما هذا اللفظ فموافق لمرامهم على 
احتمال» وغير موافق له على احتمالء فإن المفهوم من لفظ الحديث ليس إلا أن هو لاء 
قضوا ركعتهم وھؤلاء ركعتهم» وهذا بعد ما سلم الإمام» وأما أن قضاء الطائفتين هل 
وقع في وقت واحد؟ أو الطائفة الأولى قضت صلاتها أولاً ثم الأخرى؟ فغير مبين 
ولا معين» فإن الواو لمطلق الجمع؛ ولا يفهم منه تقديم شيء ولا تأخيره» فإن كان 
معنی الحديث أنهم قضوا صلاتهم معاً لم يكن على وفق ما اختاروه؛ وإن كان المراد 
أن الطائفة الأولى قضت صلاتها أولآء كان موافق!''ٗ مرادهم؛ وإن كان المراد أن 


[] وهو الأوجه وإن کان ظاهر اللفظ يؤيد الأول قال الحافظ''': لم تختلف الطرق عن ابن عمر 
في هذاء وظاهره أنهم أتموا في حالة واحدة» ويحتمل أنهم أتموا على التعاقب؛ وهو الراجح 
من حيث المعنى» وإلا لزم ضياع الحراسة المطلوبة وإفراد الإمام وحدہ ويرجحه ما رواه أبو 
داود عن ابن مسعود: ففيه أداء كل من الطائفتين على التعاقب: انتهى. كذا فى «الأوجز)7". 


۔)٦٣۳٤-٣۳٤٣/۲( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۷ / ٤( (؟) «أوجز المسالك»‎ 


3 الکوکب الذي 


وَفي البّاب عَنْ جابں وَحْدَيفَة وَرَیْدِ ہي تَابِتٍء وَابْنٍ ق کان وَأبِي 


هُرَيْرَ وَابْنِ مَسْعُووِ وَسَهْلٍ بن اَی حَثمَة وَأَبِي عَيّاؤِں الژرَق وَأسمه: زَید بن 


صَامِتِه وَأَبِي بَسخِرة 
َال أَبُوعِيسّى: وَقَدْ دَهَبَ مَالِكُ بْنُ نيس في صَلَاةٍ الحَوْفِ إِلَى حَدِيثٍ 


4 


سَهْلٍ بن أبي حَفْمَكَه وَمُو قَوْلُ المَاعی: وَقَالَ أَحْمَدُ: قَدْ رُوِي عَنِ النَبِى كل 


الطائفة الأخرى قضت صلاتها أولاً كان خلافاً أيضاًء مع أن الصورة الثانیة مرجحة 
على الآولى والثالثة» إذ شرعية صلاة الخوف لطلب الطمأنينة حال الصلاة» فإنهم 
لو اشتغلوا في الصلاة معاً كانت الطمأنينة معدومة» ولا كذلك إذا صلی طائفة منهم 
والآخری مواجهة العدوء فإنه على اطمئنان في صلاتھمء ولا يحصل الاطمثنان إذ 
قضى كل من الطائفتین ركعتهم إذا قضاها الثانية» وأما الثالثة!'! ففيها فراغ اللاحق 
قبل فراغ السابق» ولا عھدا'' لنا به في الشرعء ولا يلزم شيء من هذين فيما اخترناه 
من الصورة» فإن القاضية ركعتها أولاً أولى الطائفتين التي كبّرت التحريمة مع الإمام» 
والقاضية ثانياً هي الثانية التي هي مسبوقة بركعة؛ وفيها غير ذلك أيضاً من مراعاةآ"! 
الأمور التي هي ملائمة للصلاة» والتي هي غير ملائمة لها وجوداً وعدماً. 

قوله: (وفي الباب عن جابر وحذيفة وزيد بن ثابت) إلخ» ليس المراد تعين 
الصورة المذكورة أولآ إنما المراد أن روايتهم في صلاة الخوف على أي صورة 
كاقث ٹابتةڈ 
13 أي: أما الصورة الثالثة» وهي أن الطائفة الأخرى قضت صلاتھا أولاً. 
[؟] ولا يوافقه اللفظ أيضاً بخلاف الصورة الأولى فإنه ممكن لظاهر اللفظ. 


[] أي: في الصورة الأولى توجد وجوه الترجيح غير ذلك أيضاً وهي مراعاة أمور الصلاة. 


1٤ ک‎ 7 


صَلاۂ الحَوْفٍ فلي أَذجْكْ وَمَا علد في هَدَا البّاب الا حَدِينًا صَحِيحًاء 
وَأَخْمَارٌ حَدِيت سَهْلٍ بن ابی حَفْمَة.وَهَكَذَا قال إِسْحَاقُ بن إِبْرَاهِيمَ قال: كَبَدَتِ 
الروايَاث عَنِ النَِّيَ كك في صَلاةٍ 7۳ وَرَأى أن كلّمَا رو عن الك ل 
في صَلاةٍ الحَوْفٍ فَهْوَ جَائِرٌ و وَهَذَا عَلَى قَدْرٍ الكَوْفٍء كال إِسْحَاقٌ: ۳ 
تَخْتَارُ حَدِيتٌ سَهْلٍ ب بن أي عَفتة عَلی خَبرود من الووایات, 

ہر سس ہر طفية عن 
نَافِع» عَنِ ابْنِ عُمَرَ عَنِ النبیٔ کل تحو 


قوله: (ما أعلم في هذا الباب إلا حدیثا'' صحيحاً) يعني أن ما ورد فيه من 
الروایات فهو صحيح لا ضعف فيهاء فأيّ وجه لترجيح صورة مّا على باقي الصور 
حال الإسناد» وأما نحن فقد اخترنا الصورة السابقة لئلا يلزم شيء من منافيات الصلاة 
كتقدم فراغ المأموم على الإمام في أركان الصلاة» وانتظارِ الإمام المأمومين إلى غير ذلك. 


قوله: (ولسنا نختار حدیث سهل) إلخ؛ حاصل اعتراض إسحاق على صاحبه 
أحمد والشافعي أنه لا ترجيح من غير مرجّحء ولا مرجع لحديث سهل على غيره» 
والجواب منا أنا لم نرجّح من غير مرجّح بل المرجّح موجود. فإن قیل: في الصورة 


1 قال الأثرم: قلت لأبي عبد الله أي: الإمام أحمد: تقول بالأحاديث كلها أو تختار واحداً منها؟ 
قال: أنا أقول: من ذهب إليها كلها فحسنء وأما حديث سهل فأختارہہ انتهى. ثم لا يذهب 
عليك أن ما حكى الإمام الترمذي من موافقة مالكِ الشافعيّ قولّ مرجوعٌ للإمام مالك» 
سے سرب ررد ترا یہ اضيا 
انام يفيت جالسا سی يقرغوا فيسل بهي كناف دلارجر ۹گ 


.)36 ٣۳-٠٦ /٤( انظر: «أوجز المسالك)‎ )١( 


4 لكوم لدي 


سے الہ 


عو وی ہے وو بت 
عن سيل آی فتك أله قال فى صآذة الحَوفيه قال: 37 سس 
القبْلة وَتَقُومُ طَائِفَةٌ مِنھُمْ مَعَه وَائِقَةً مِنْ قِبَلِ العَدُىٌ وُجَوهْھُمْ لی العَدَىٌ 


أبن سعید 


المختارة لكم كثرة المنافي للصلاة» قلنا: قد ثب: ہر رک رفع 
المنافاةً ارتفعت: فلم يبق المشي والذهاب والمجيء منافياً للصلاة حتى تضر كثرة 
ذلك الأمورء والجواب عن الشوافع: بأنا رجحنا حديث سهل بكثرة الطرق» غير 
٤گ‏ 0 فلما لم يثبتوا ضعف باقي الروايات 
وسلّموا حسنها وصحتها لم يبق لإحداها رجحان على سائرها. 

والجواب عما يرد على إسقاط فرض الاستقبال - الثابت بالكتاب - بخبر 
الواحد: أن الآية مخصوصة بقوله تعالى: یتما نووا مك و گو 4 [البقرة: 0 
في حق المتنفل على الدابة» والذي لا يعلم حال القبلة في الصحراء أو في الظلمة 
والمريض الذي ليس عنده من يوجّهه إلى القبلة» فيجوز أن يخصص في صلاة 
الخوف أيضاً بخبر الواحدء أو يقال: إن أخبار شرعية صلاة الخوف بلغت إلى 
التواتر» ولا أقل من الشهرة؛ فجاز بها تخصيص مطلق الكتاب. 

قوله: (حدثنا محمد بن بشار عن يحيى بن سعيد القطان نا يحيى بن 
سعيد الأنصاري عن القاسم بن محمد) وفي الثانیة: (محمد بن بشارعن يحيى 
ابن سعيد القطان عن شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه القاسم بن 
محمد)؛ وحاصل هذا القول أن محمد بن بشار يروي الحديث عن القطان» وله 


[٥٥۵]خ:‏ ۱ء 1 : ۱۲۳۹ء ن: ١٥٥۱ء‏ جہ: ۹٥۱۲ء‏ حم: 1/8/7 4 تحفة: .٦1٤٤‏ 


أبْوَابُ الکثر نج 


کپ سم حو ہے ےا 2 لم ا فو لے لے ل ف سی ہہ 


َكانه يدبو إلى تقام ليك ويجى ؛ رليف يكاين فوج 
بهم د م سَجْدَتَيْنِ» فَهِيَ لَه يِنْتَانِ وَلَهُمْ وَاحِتَه ثُمَ يَرَكُعُونَ رَكَعَةَ و يَسْجدُونَ سَجَدَتَيْنِ. 
7- قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ بَشّا را ین 1 بْنَ سَعِيدٍ عَنْ هَذَا الحَدِیثِ"'؟ 


فَحَدَّكَِي عَنْ شُعْبَة عَنْ عَبْدٍ البّحْمَنِ بن القَاسِم عَنْ أبيهء عَنْ صَالِحِ بْنٍ 


أستاذان: يحيى بن سعيد الأنصاري وشعبة» فروى یحبی القطان لتلميذه محمد بن 
بشار تارة عن أستاذه يحيى بن سعيد الأنصاري» ولیست في ذلك واسطة لعبد الرحمن 
ابن القاسم لكنه غير مرفوع؛ وتارة عن أستاذه شعبة وفيه توسط عبد الرحمن لكنه 
مرفوع» ويتبين بذلك أن لفظة «قال» فيما سيأتي!!! فاعلّه شعبةٌ ويجب أن يقدّرٌ: «قال» 


]١[‏ أي: في قوله: «قال لي: اكتبه» وما أفاده الشيخ في تفسير هذا القول مأخوذ من المشايخ» لأنه 
فسّره بهذا المحشي أيضاً حاكياً من التقریر ولعلهم احتاجوا إلى هذا التفسيرء لأن ظاهر 
سياق العبارة يدل على أن قوله: «وقال لى» عطف على قوله: (فحذثنی)ء وعلى هذا فلا 
بد من التأويل الذي أفاده السركو الكو ما مقظر في ,الي القاصر أن 12 «قال لي: اكتبه) 
مقولة ابن بشار» وفاعل «قال» يحيى القطانء وحاصل الکلام أن القطان قال لي: اكتب هذا 
المرفوع بجنب الموقوف: ليعلم أن الحديث مروي بطريقين: المرفوع والموقوف معاً. 
وقوله: (لست أحفظ الحديث) يحتمل أن يكون مقولة القطان» فيكون هذا الكلام سببا ثانيا 
لأمره بالكتابة بجنبه؛ لأنه لما نسی ألفاظ شعبة لكنه تذكر أنها كانت مثل يحيى الأنصاري» 
فالأولى أن یکتب بجنبه» رکب آفاظ وسے ووحاك قلبها الٹاظ شعبة» وإليه أشار الشيخ 
من قوله: أو المعنى» وهذا أوجه عندي» ويحتمل أن يكون مقولة ابن بشارء وعلى هذا فلا 
تعلق له بقوله: قال لي: اکتب؛ بل كلام مستأنف. أي قال ابن بشار: لست أحفظ الحديث 
الذي حدثني القطان عن شعبة» لكنه كان مثل الذي حدثنيه عن الأنصاريء فتأمل. 


[5757] انظر ما قبله. 
)١(‏ أي: أهو موقوف على سهل بن أبي حثمة أم مرفوع؟. 


3 لكوم لدي 


حَوَاتِ» عَنْ سَهْلٍ بْنِ أبِي حَثْمَكَ عَنِ النَبينَ كَل ہیٹلِ حَدیثِ يَحيَّى بْنِ سَعِيدٍ 
أَنضَاریٌ بي وقال لي اکْثبْة إِلَی جَنْيد وَلَسْتُ أَحْمَظ الحَدِيت وَلَكِنَّهُ مِثْلُ 
حَدِيثِ يَحْيّى بن سَعِيدٍ الأضاری. 


پر یر ٹک پر 


كال کر ستی وَهَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ لَمْ يَرْفَعْة يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ 
الأتضارطه» كن القايس إن تكته 6752ا فاك بل إن پر 
الأنضارق كن بزع الغ گار ارت تا و مک 

۷- وَرَوَى مَالِكُ ب ألس» عن مدني رتات: عن صا ني وا 
کوک اج ۷دا ارارم 


0 0 و وَاحِدٍ 7 0 پک 0 ِإٰحْدی الطْایِمَتَین رَکَعَة 
2 دج یکاپ حت مدا 2 3 2 


آخر: فيكون المعنى أن يحيى بن سعيد القطان لما رواها عن شعبة قال: قال لي شعبة: 
لا أذكر لفظ الحديث إلا أني أذكر أن لفظ حديثي بعين لفظ أستاذك يحيى بن سعيد 
الأنصاري فاكتبه بجنب حديثه» لأنهما واحد لا فرق بينهماء أو المعنى أن يحيى بن 
سعيد القطان لما كان نسي عين لفظ شعبة» وكان يتذكر لفظ يحيى بن سعيد الأنصاري 
ذكر أن لفظ رواية أستاذي شعبة مثل رواية أستاذي يحيىء وإن لم أتذكر عينه» وأما ما 
في روايتي یحبی وشعبة من التفاوت في رفع الحديث إليه ٹ9 ووقفه على سهل فغير 
مضرء إذ الموقوف منه في حکم المرفوع لكونه مما لا يمكن علمه إلا بإعلامه. 


)١(‏ زاد في (م): «يحيى). 


اب ال 7 
تق أب ما جا في سجود القرانة) 


لاوا وا ا عَبْدُ الله بْنْ وَهْبِء عَنْ عَمْرِو بن 
ار 2 سُعید بن 5 مِلال 0 ْ عْمَرَ الدَّمَسْقِيٌ عَنْ ٤‏ الدَّْدَاءٍ عَنْ 
8 الدَردَاء قال: سََجَدْتُ مَعَ مشول ۵ 8ل آخدی كَمرا مخت ينها 
3 في النَجم. 

وی البَابٍ عَنْ عَلِيّ وَابْنِ عَبَايء وَأبِي هِرَيْرَة وَابْنِ مَسْعْودِ وَرَيْدٍ بي 
نابت وُعَمرو بْن العَاص. 


3 ف 


كَل ہُو عِيسَى: حدذیث أبِي الدَّرْدَاءِ شدیگ غْرِيبٌ» ا کٹ 


[074] حم: 4/ 2.1945 جه: ١٥۱۰ء‏ تحفة: ۱۰۹۹۳. 

)١(‏ قال في «بذل المجهود) :)25١ /٦(‏ اختلف الائمة في وجوب سجدة التلاوة وعدمهء فذهب 
الإمام أبوحنيفة وأبو يوسف ومحمد إلى الوجوب. والآئمة الثلاثة على أنها سنة» وفي 
رواية لأحمد أيضاً واجبة إن كانت في الصلاة» وفي خارجها لا. ثم اعلم أنه وقع الاختلاف 
في عدد سجود القرآن» فقال بعضهم: مواضع السجزد خمسة غشر مرضعا وذهب إلى 
ذلك أحمد والليث وإسحاق وابن وهب وابن حبيب من المالكية وابن المنذر وابن سريج 
من الشافعیة وطائفة من أهل العلمء فأثبتوا في الحج سجدتين» وفي ص سجدة» وذهب أبو 
حنيفة وداود إلى أنها أربع عشرة سجدة إلا أن أبا حنيفة لم يعد في سورة الحج إلا سجدة 
واحدة» وعدٌ سجدة صء وذهب الشافعي في القديم والمالكية إلى أنها إحدى عشرة» 
وأخرج سجدات المفصل وهي ثلاث» وذهب في قوله الجديد إلى أنها أربع عشرة» وعد 
منها سجدات المفصل وسجدتین في الحج؛ ولم يعدّسجدة صء انتهى. 

() في نسخة: (النبي». 


ئا الکو الدّتیي 

58 - جُدڈگتا عَيْدٌ الله بن ع عَبْدِ الرَحْمَرِ ن» تا عَبْدُ الله بْنُ صَالِحء تا اللَيْثُْ 
ا ل سیت اي هلال عَنْ عُمَرَوَْوَا: بْنُ حَيّانَ 
الدتطقة لال يقت خشيرًا لفن عن 0 الدَّرْدَاعٍ عَنْ أبِي الذَرْدَا عو“ 
قال: سَجَدْتُ مَعَ رَمُو 00ھم۶+02ى۰صیی۰ في النَّحُم. 

َهَدَا َصَحّ مِنْ حَیيثِ سُفْيَانَ بن وكيع؛ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ وَهْبٍ. 

)٠١(‏ بَابٌ فى خُرُوج التَسَاء إلى الْمَسَاجِدٍ 

اه - حَدَّكَنَا تَص بن عَلِينَ» تا عِيِسَى بن يُودْسَء عن الأغمش؛ 
عَنْ مُجَاهِدٍ قَالَ: كُتَاعِنْدَ ابْنِ عُمَرَ فَقَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يَله: «انْدَنُوا 
الام يا الى التشابيه كشال ان ا والله لا ناخ تخت 


٠‏ - باب فى خروج النساء إلى المساجد 


ذكر هذين البابين هاهناء هذا والذي بعده غلط من الگتّاب أو سهو من 
المؤلف؛ ولا وجه لإيراده هاهناء وأما لو أريد إبداء المناسبة بينهما حسب ما یکون 
في أبواب البخاري ورواياته فالمناسبات أكثر من أن تحصى لكنها غير مناسب. 

قوله: (فقال اہنه: والله للا ان لهيخ يَكََخذْئَهِ دَعَاً)' أي: حيلة للفساد 


])٥۹[‏ انظر ما قبله. 

ای ۹۸٥‏ ء: ٦۲٢‏ ذ: ١٦۸‏ حم: ۶۸۲۲ء تحفة: ؟؟؟۔ 

)١(‏ فى نسخة: (یخبر)۔ 

(9)اؤاه في قاض النبى لات ززاد بعده في هامشه: ١بلفظه».‏ 

(۳) بفتح الدال المهملة والغين المعجمة» أصله الشجر الملتف؛ وكنى به عن خديعتهن 
وإضمارهن أمرأ غير الصلاة في المسجد. «قوت المغتذي) (۱/ ۲۷۷). 


اب السَّمّر ۷ 
دَغَلاً!؛ قَمَالَ: فَعَلَ اللہ بك وَفَعَلَء أَقُول: قَالَ رَسُولُ اللہ بل وَتَقُولُ: 
تو 


سک 7 سے 2 مو رہد ون مه بل ه و وق ال ھا 3 
وَفي البَّاب عَن ابى هریرَه وَرَينَبَ امرّأةٍ عبد الله بن مسعودء وَرّیدِ بن 


واختلف في اسم ابنه هذاء فقيل: واقدہ وقيل: بلال'"ء وإنكاره هذا لم يكن إنکاراً 
على قوله وه ومقابلة لأمره. وإنما قال ذلك تأويلاً بما ورد من نهيهن عن الخروج؛ 
وبما قالت عائشة وغيرها من الأصحاب؛ لكنه لما أخرج كلامه في مخرج الإنكار 
والاعتراض غضب عليه ابن عمر لإساءته الأدب في حضرة الرسالة عليه صلوات الله 
وسلامه؛ ماغردآً!! طائر الأيك وحمامه؛ ومعنى قوله: (فعل اللہ بك) أي: كذا وكذاء 
أو فعل بك ما تستحقه إلى غير ذلك. 


]١[‏ قال المجد”": غرد الطائر: کفرح؛ وغرّد تغريداً» وأغرد» وتغرد: رفع صوته وطرب به فهو 
عزو والابيكف5*7: الچر املف الكنث أو الخيضة لے اکٹ رالارالہ والخراغة من كل 


سجر . 


(١)‏ زاد في بعض النسخ: «لهن)». 

(؟) ورجٌح الحافظ في (الفتح) (۲/ )۳٣۸‏ أنه بلال. 
() «القاموس المحیط) (ص: ۲۸۹). 

.)۸۵۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


43 الکوکب الذي 
آ0۵ فی كْرَاهِيَةٍ البْرَاقِ في اعد 

۷۸۱- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ کا يَحْيّى بْنْ مَعیی عَنْ سُفْيَانَ عَنْ 

منصور؛ عَنْ ربعي مر ین قَال 


سُولُ الله كَكله: اذا كنت في الصَّلا: قلا تيرق ء عَنْ يميد فلن واكة كلتك 
أ سی كشت قَديك اليُشدئ1. 


ايان كراهبةالبراف شن السيچتا 


قيل: هذا لتعظيم المسجدء وقيل: بل لكراهته في طبائع الناس فيتأذون به» ولا 
يبعد أن يكون النهي لهما جميعاًء وأما كراهية البصاق يمينه وقِبَلّه فلتعظيم الملك 
والقبلة» أو لشرف اليمين وظاهر مواجهة الرب» وفي جانب اليسار أيضاً وإن كان 
الملك لكنه يجوز له أن يبصق بنية الشيطان الذي ثمة لا الملكء وهذا الحديث 
بعمومه شامل للمسجد وغيرهءفيظهر مناسبتہ'' ٢‏ للباب. 


قوله: (ولكن خلفك) هذا لا يبعد في الركوع والسجود وفي القيام أيضاًء 


3 أو المناسبة بأن ظاهر حال المصلي كامل الصلاة أن لا يصلي إلا في المسجد أي:الفرائقض 
وھی الصلاة الكاملة. 


.۔٦۹۸۷ تحفة:‎ 7٦ د: ۸۷٦۱ء ن: ٦ء جہ: ۱۰۲۱ء حم:‎ ]۱۷٥۸۱۹۱[ 

(١)‏ في بعض النسخ: (ہاب ما جاء). 

() نی «معارف السنن) :)٦۷ /٥(‏ إذا جمعت الروايات كلها فقدرها المشترك دل على عدم التوسع 
في البزاق في الملسجدہ وكذا فی الصلاة. واتفقوا على أن حكم البزاق والإذن به في الحديث لمن 
اضطر إليه» وهاهنا خلاف بين القاضي عياض والنوويء فيقول النووي: إن البزاق خطيئة 
أراد دفنه أو لم یردہ ثم إذا بزق فكفارته دفنه. وقال القاضی عياض: إن البزاق خطيئة إذا م 
يدفنه» وأما إذا راد دفنه فلا. وجنح الحافظ إلى قول القاضي. انظر: «فتح الباري» .)01١١/1(‏ 


پاٹ اليم ۹ 


وَني البَابِ عَنْ أبِي سَعِيدِ» وَابِنٍ .0 وَأَبِي هْرَيْرَة. 
قل رجہ حَدِيتُ طَارِقٍ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَالِعْمل كلى کنا ِنْدَ اَم العِلْمء 70ء 4.۰۰۱۹ 
لت ا رِبْعِي بْنُ حِرَاشٍ في الإشلام كََبَقَه وقالَ عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنْ 
مَهْدِيّ: انث ال الگوقَة مَنُصُورُبْنُ الْمُعْتَمِرٍ 
۲ - حَدَّكنا قَُيْبَةُء تا ابو عَوَائَةه عَنْ قَتاتة عَن أَقَیں بُن مَالِكِ» قَالَ: 
ا سُول اللہ گللا: لباق في الْمَسْجِدٍ حَطِية + وَكَفَارَكُهَا دَفْنْيَاا 
قَالَ أبُوعِيسَى: هَدًا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیۃ9) 
(09 يَاب٢)‏ في السَّجَدَةٍ ای : ادا الما اَنْمَةٌ ذشقت ہ8 
وام پاسیر رَيّكَ 1 


سے کاچ 6م ٥‏ 5 و اا ا لڑ 28ھ اق نے نے 7 
۳ ۔- حَددنًا قَتَيبَة َتَيْبَةَ بْنْ سَعِيدِء تا سفْيّانُ بْنْ حَيَيْنَة عَنْ اَيْوبَ بْنِ مُوسّی 
إذا لم يتحول صدره عن جانب القبلة» أو يأخذه بيده ثم يرميه خلفه. 


[۲]ٌخ: ۵ءء ۲ء ذ: ۱۷٤‏ ن: ۷۲۴ حم: ۲۹/۳ ۱ء تحفة: ۸٢١٤۱۔‏ 

[٥۷۳٥]م:‏ ۱۵۷۸ء د: ۷٤٣۱ء‏ ن: ۱۳٦۹ء‏ جه: ۸٥۱۰ء‏ حم: ۷۲ ءےتحفة: ١١‏ ٤٤٢۱۔.‏ 

)١(‏ في «معارف السنن) (58/0): تنبيه: وقع في النسخة المطبوعة با هند - وهي نسخ بعضها من 
بعض - هذان البابان: باب كراهية البزاق» وباب خروج النساءء بین أبواب سجود القرآنء وهو 
خلاف تناسب الأبواب» وخلاف دأب المؤلف في تناسق الأبواب وترتيبهاء والمناسب ذكرهما في 
أبواب المساجد بعد أبواب القراءة» فلا ندري من أين هذا حدث؟ وليس عندي أصل صحيح 
مخطوط لكي أرجع إليه. والله أعلم. قلت: هكذا وقع هذان البابان في عامة النسخ للترمذي. 

(0) في نسخة: (باب ما جاء). 

(۳) أراد المصنف في الباب الرد على مالك ب بن أنس حیث قال بعدم السجود في المفصل» 
وحدیث الباب حجة عليه. (معارف السنن) (0/ .)٥۸‏ 


۷٤‏ الکوکب الذي 


عَنْ عَطَاءِ بْن مِیتاوہ عَنْ أبي هُرَيْر قَالٌ: سَجَدَنَا مَعَ َسُولٍ ل الله ول في اف 
بأسير رَيكَ © و ذا اتآ أَنمَقَّتَ #. 


0-20 فكي ُتَیبَةُه تا سُفْيّانُ'» عَنْ يَحيَى بْنِ سَعِيدٍ عید سَعیی عَنْ أبِي بَخْرٍ 
ابْنِ مُحَمّد "بن وين عزع عن حمر نامز عن أبي صخر ين 
عَبْدٍ البَحْمَنِ بْنِ الحَارِثِ بْنِ هِمَاءِ عَنْ أبي هُرَیْرة عَنِ النَِّيَ قَلل مِْلهُ 

وف نس ربغ يق لبون بنش عن بنض. 

قال أبُوعِيسّى: حَدِيتُ أبِي هُرَيْرَة حَدِيِتُ حَسَنٌ ضَحِيعٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ كك ر أَهْلٍ العِلّم: ب سر نی دَ في: #إإدًا المَاء 

نتَقَّت 4 و#أفْرا يس رك . 
(۳) بَابٌ مَا جَاءَ في السَّجْدَةٍ في النّجْمِ 

٥‏ - حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنْ عَبْدٍ الله" الوڈاے ذا عيذ الضكن بن ہن 
الَارثِ»ناأبِي» عَنْ أيُوبَ»عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبّایں قَال: سَجَدَ وب شرل الل ولا 

فِيهاه يَعْنِي النَجْهَ*» وَالمُسْلِمُونَ وَالمُشْرِكُونَ وَالجنُ 00 


١ [‏ - باب ما جاء فين االسجدة ف النجم] 
قوله: (والمسلمون والمشركون والجن والإذس) علم ابن عباس بسجود 


[٤۵۷]خ:‏ ۸ءء: ۸ء ن: 455 حہه: ۱١۹‏ ١ء‏ حم: ۲ء تحفة: ١١۸٤٢۱۔‏ 
[٥۷٥]خ:‏ ۱۰۷۱ء تحفة: ۵۹۹۲. 

)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ھوا۔ 

(۳( "لہ" 

.1# في نسخة: «سجدنا مع رسول اللہ يعني في وَاَلئّجْوِ‎ )٤( 


اواب المَة ۷۱ 
وف البّاب عَنِ ابْن مَسْعُودِ وَأبِي ملک 
وَالعَمَل عَلَى مَذًا عِنْدَ ده عض أل الیل سا 3 الكو الم 
وقال بَعْضُ أَهْلٍ العم م من أصْحَابٍ انی كه ریم لَيْسَ في الْمُْمَصّلٍ 
مَجْتَةُ وَهْوَ قَولُ مَالِكِ بن تين وَالقَوْل الاو أَصَحٌ» وَِهِ يَقُولُ التَّورِيُ» وَابْنُ 
الاك وَالشَافِعٌِ؛ کو + 


الجن لما أخبره النبي و بذلكء وأما سجود المشركين فقال بعضهم: كان الشيطان 
أجرى على لسان النبي ا كلمات فرح المشركون بسماعهاء فسجدوا معه حين 
سمعوه قرأ آية وسجدء وطمعوا فيه أن يعود وهي: «تلك!!! الغرانيق العلى وإن 
شفاعتهن لترتجی)ء وهذا الجواب والوجه غلط محض لا ينبغي التعويل عليه؛ وإن 
صدر عن القوم الذين يشار إليهم بالبنان لكنه خلاف صريح., وقال بعضهم وهو 


]١[‏ بسط الحافظ الكلام على القصة في (الفتح)ء ولخصه الشيخ في «البذل)''» وبعد ذكر 
الوجوه المختلفة رجّح قول من قال: إنه ي3 كان یرٹل القرآن» فارتصده الشيطان في سكتة 
من السكتات» ونطق بتلك الكلمات محاكياً نغمته بحيث سمعه من دنا إليه فظنها من قوله 
والناعياءورة الببضاري "هذ ااصببال أيض” ”. 


.)17/5-ا/١‎ /5( و«بذل المجھود)‎ )5 5١-579 /۸( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 

)٢(‏ فقال في «تفسيره» (۲/ ۹۳): وقد رد أيضاً بأنه يخل بالوثوق على القرآن ولا يندفع بقوله: 
طف قح آمهم يلقی ألشَّيَطنُ 4 [الحج: ٢٥]؛‏ لأنه أيضاً يحتمله. 

(۳) وقال الشيخ أحمد محمد شاكر: قصة الغرانيق قصة باطلة مردودة» كما قال عياض والنووي؛ 
وقد جاءت بأسانيد باطلة ضعيفة أو مرسلة» وليس لها إسناد متصل صحیح: وقد أشار 
ا حافظ في (الفتح) إلى أسانيدهاء ولكنه حاول أن يدعي أن للقصة أصلا؛ لتعدد طرقهاء وإن 
كانت مرسلة أو واهية! وقد أخطأ في ذلك خطأ لا نرضاہ له» ولكل عالم زلة» عفا الله عنه. 


یر یکر رر رررررررکیک رک رریررش پیر رر یکر رک کککر یک 0ك 


أخف من الأول: إن الشيطان تمثل بصورة النبى َك ونادى بهذه الكلمات» فسمعها 
المشركون والمسلمونء ففرحوا به وشجنوا!'» وهذا أيضاً خلافء وقال بعضهم: 
ولا بَعْدَ فيه لو ثبت: أن الشيطان نفخ هذه الكلمات في آذان أوليائه فكان ما كان. 


والحو 0" فی التوجيه لسجدة المشركين أن جلاله تعالى وكبرياءة حين قراءة 
لے گاب کالسر 2 لت الما راحط أكنافه سن البريق ف ال سز 
اس ود ییھسے سو رج جم 
مانا یلان قِيك من زسول ولا تی ليلق المَيِطنُ ف أَنْنليد يہ م۹ [الحج:٥٥]‏ 
ليست على ما فسره في #الجلالين16'مستعيناً بالرواية التي أظهرنا لك حالهاء بل 


[١]الشجن‏ محركة: الهم والحزن لف ونشر غير مرتب: ففرح المسلمون وشجن المشرکون'''. 
]١[‏ وهكذا أفاده شيخ مشايخنا الدهلوي في ١حجة‏ الله البالغة»”'' إذ قال: وتوجيه الحديث عندي 
أن في ذلك الوقت ظهر الحق ظھوراً بين فلم يكن لأحد إلا الخضوع والاستسلامء فلما 

رجعوا إلى طبيعتهم كفر من کفرہ وأسلم من صلم ولم يقبل شبخ من تريش اف اتی 

الإلهية لقوة ة الختم على قلبه إلا بأن رفع التراب إلى الجبهة» اتلك تعد با كل ہیں 
[] إذ قال0": ِإِلَكدَاتمَيّه4 أي: قرأ طالقی اَلفَیْطَُ ف أَميْنَيوء 4 أي: قراءته ما ليس من 

القرآن مما يرضاه المرسل إلیھمء وقد قرأ کر س امت 


ایخ أللَتَ والْعرّ ٭ وَمتوۃَاللََِةالْشقری © [النجم:9١-١٠]‏ بإلقاء الشيطان على لسانه كَل 
من غير علمه يَكِِ: اتلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لترتجى»» ففرحوا بذلكء ثم أخبره - 


)١(‏ كذا قال الشيخ الكاندهلويء والظاهر بدله: لف ونشر مرتب: ففرح المشركون وشجن 
المسلمون. 

(؟) «حجة الله البالغة» (؟7/ /0). 

(۳) «تفسير الجلالین) (ص:۳۳۸). 


نواٹ الكَۃ ۳ 


)۱١(‏ باب مَا جَاءَ مَنْ لم يَسْجِدَ فيه" 
77 ھ۶ دو ہے 5ء 2 قی كم أ 2 لا ہو و قا 
حَدَئَنَا يَحْهَى بَنْ مُوسّی تا وَكِيعٌ» عَنِ ابْن أبي ذِبء عَنْ يَزِيدَ بن 
ے‫ 0 سے 2ه انر ام ےم م 3 قی ھا 6 
عَبْدٍ الله بْن قَسَیٔط: عَنْ عَطَاءٍ بْن يسار عَنْ زَيْدِ بْن گابتء قال: قَرَاتُ عَلى 
5 ےر کک م سے 000 
رَسُولِ الله يده النَْجْمَء فَلمْ يَسْجِدٌ فِيهَا. 


1 نى7١!‏ ما من نبي إلا إذا قرأ خلط الشيطان بقراءته كلمات من عنده. فنبّه إلى النبي 
والرسول وألقاها في قراءته» وهذا المراد بالإلقاء لا ما قالواء وقد فسر البيضاوي!"! 
هذه الآية ہما يغاير تفسيرنا وتفسیر «الجلالين»؛ وفي تفسيره نوع من البعد أيضاً. 


[1- بَابُ مَا جَاءَ مَنْ لَمْ يَسْجُدُ فيه] 


- 


قوله: (قرأت على رسول اللہ كل النجم فلم يسجد فيها) تشعبت بذلك 


ك. : جرائئل سا اتا الشيطاة على اليناف من تلق كيدون فيل چا الا ليطن فی 
سط كام عليه باجح الم نوم زی 

[] وتقدم قريباً أن الحافظ وغيره من المحققين رجّحوا هذا المعنى» لکن البيضاوي ردّه أيضاً. 

[] إذ قال(" : «إلَدإِداتسَيّ4 أي: إذا زَوّرَ فى نفسه ما يهواه» «ألقى اَلفَيِطَنُ ف أَمْيبَيهد. 4 أي : 
ف تهيداما برجب التغاله بالتكياء كما قال کل «وإنه ليغان على قلبى فأستغفر الله فى 
اليوم سبعين مرة»» يسح الى ليطن ۹ء فييطله ويذهب به بعصمته من الركون 
لد الأرهاة إلى عا وط «ثرّ کم ال َيِه 4 [الحج: ]٤٥‏ أي: ثم يثبت آياته 
الداعية إلى الاستغراق في أمر الآخرة» قيل: حدث نفسه بزوال المسكنة فنزلت» وقيل: 


تمنى لحرصه على إيمان قومه أن ينزل عليه ما يقربهم [إليه]ء ثم ذكر قصة الغرانيق ثم ردّها. 


[۷۸٥]خ: ۰۳٦۲٢‏ ٘:: حم ه/ 87 تحفة: ۳۷۳۳۔ 
)١(‏ في نسخة: ١بَابٌ‏ مَاجَاءَ فِيمَنْ لَمْ يَسْجُد فِيهًا". 

() انظر: «الفتوحات الإلهية» (۳/ ۱۷۳). 

(۳( «تفسير البیضاوي) (۲/ ۳ 


۷٤‏ لكوم لدي 


قال امش حَدِيتُ زَیْد بْنِ نَابِتِ حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

ل أَهْلٍ العِلْم هَدَا الحَدِيته فَقَالَ: إِنَّمَاَرَكَ النَبِنْ َل السّجُود؛ 
تا م حجریے د التَبِيُ يِه انراد التي 
وَاجبَةٌ عَلَى مَنْ سَيِعَھَاء وَل يُرَخّصُوا في تَرْكِهَا وَقَالُوا: إِْ سَیعَ الرَجْل وَهْوَ 
عَلَى غَیْرِ وط بوكو امت عوقول سشفيق0" وَل الكُوقق ويه يول 
شكال 


الحديث مذاهب: قال بعضھم!'ٴ: كل سجدة في القرآن ليست على العزيمة بل على 

الاختيار» ولذلك لم يسجد النبي َء وقيل: ليس الحكم في كل سجدة إنما هو 

في سجدة النجم''' لما ذكرنا من الحديثء وقال بعضھم''': کل سجدة في القرآن 

1 به قالت الأئمة الثلاثة غير الحنفية. 

[7] لم أجد بَعْدُ من قال: سجدة النجم على الاختیارء نعم المذهب الخامس من اثني عشر مذھباً 
التي ذكرت في (الأوجزا''' مذهب من قال: إن في القرآن أربع عشرة سجدة ليست منها 
سجدة النجم. وهو قول أبي ٹور وحكى العيني عن جماعة أنهم لم يروا سجدة في النجم. 

[] ذكره الترمذي بطريق التأويل عن بعض أهل العلمء وأشار إليه أبو داود في (سننه)7؟/, وقال 
النخعي: إذا لم يسجد التالي لم يسجد السامع كما في (الأوجزا'''ء وبه قالت الحنابلة كما 
في انیل المآرب)07) 


)١(‏ في نسخة: (ولم). 

)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 
م2 «أوجز المسالك» (5/ آ00 
)٤(‏ (سنن أبى داود) (5 ٤٥٣۱ء .)٦٤٤١‏ 
)٥(‏ «أوجز المسالك؛ .)۳۰٣ /٤(‏ 
)٦(‏ «نيل المآرب» (۱/ .)۱٦٦‏ 


اث الَة 3 


وقال تقش أخل العلم: إِنَمَاالسّجْدَةُ عَلَى مَنْ راو اھ انا 
ولس یش تماقا وَرَكَصُوا فی تَرْكِهَاء قَالوا لن راد هَِكَء وَاحْتَجُوا 2 '' يِالحَدِيثِ 
المَرفُوع حَدییث رَيْد بن ایج قال" 37 3 ث على لبي ل الج ذا 
اھ ان ء فَقَالًوا: کائٹ السَّجْدَة وَاجبَة لم يَنْزْلِ النبِیٔ وَل رَيْدَا حَنٌی 


فحكمها أنها تجب على المأموم والسامع إذا وجبت على الإمام والتالي» وأما إذ لا 
فلاء فلما لم تجب على زيد بن ثابت لعدم بلوغه!'' لم تجب على النبي عليه السلام 
فلم يسجدء وقيل: بل الوجہ''' أنه لا تجب السجدة على الفور فلم يسجد النبي كَل 
لذلكء ولعله لا يكون على طهارة» وهذا هو الجواب عما قال غیر نا!''. 


(واحتجوا بحديث عمر) لما كان في الاحتجاج الأول شبهة اختصاص ذلك 


[1] أي: لصغرہ فإنه كان عند قدوم النبي و الدینةً ابن إحدى عشرة سنة کم في تبذيب الحافظ)!؟). 

[1] وبه قالت الحنفية: إن السجود واجب لكنه لیس على الفور. 

[ أي: قال غير الحنفية» يعنى هذا هو الجواب عن الروايات التی أوردها غير الحنفية فی 
سان ارات ای وكرت بها عدم اللستحرم ف لذ رده مليف آفالنت کری 
تشعب مذاهب الحدیث أكثر مما ذكره الترمذيء وكلام الترمذي هاهنا فيه شيء من الخفاء 
وحاصله أنه ذكر ثلاثة مذاهبء الأول ما ذکر من قوله: تأول بعض أهل العلم؛ والثاني ما ذكر 
من قوله: وقالوا: السجدة واجبة فهذا كلام مستأنف. والضمير إلى أهل العلم وهو مذهب 
الحنفية» إنهم قالوا: السجدة واجبة وإن لم يكن السامع على وضوء فيسجد بعد الوضوء 
والثالث ما ذكره من قوله: وقال بعض أهل العلم وذكر مستدل هذا القول إلى آخر الباب. 


١(‏ زاد فى نسخة: «فى تركها»). 
0( لحف سخ طفیف قال)»). 
(۳) زاد في ب بعض النسخ : افیھا)۔ 
)٤(‏ «تهذيب التهذيب» (۳/ ۳۹۹). 


۷٢‏ لكوم لدي 


كَانَ يَسْجُدَ وَيَسْجدَ التب کل ء وَاحْتَجُوا بِحَدٍ 72ب کا مشنوعلی 
الین اي را في الجُمُعَةٍ لكاي نيت كقييا الاش لمت 
ككال: ِا حب عَلَيْنا إلا أن ماك فلم يَسجْنْ وَلمْ مِسْجدُوا. 2 


تَعَط بَعْضُ أَهْلٍ العلم إِلَى هَدَاء وَهْوَ 00 كول القافية تد 


الحكم بسجدة النجم خاصة؛ ومقصود المستدل إثبات الاختیار في سائر السجدات؛ 
أورد الدلیل على مرامه بحيث يثبت مدعاہ الذي أراد إثباته فقال: (إنه قرأ سجدة على 
المنبر» بتتكير السجدة والجواب أما أولفبآن ثبوت ذلك العام لا یکون إلا في ضمن 
خاصٌء فلم يثبت ما أراد إثباته من الاختيار في أمر السجود إلا في تلك السجدة التي 
0 9 "م0" 
بلسانه لفظاً يُفْهُمُ منه الاختیار ذ في الكل لكان له وجه. وظاهر قوله: «ثم قرأها في 
الجمعة الثانية» اماه اسر نے فی الات رر کت أنه برها لم يليت 
بذلك أيضاً مرامُهم لما أن العائد حینئذ يرجع على المتلوة في الجمعة الثانية» فلم یثبت 
الاختيار إلا فيها. 


ولقائل أن يقول: لا فرق بين سجدات القرآن في أنها واجبة عند بعضهم وغير 
واجبة عند بعضھم؛ فمن قال بوجوبها قال بوجوبها في الكل» ومن لم يقل بوجوبها 
لم يقل بوجوبها في شيء منهاء وعلى هذا إذا ثبت الاختيار في شيء من السجود 
لزم الاختيار في سائرهاء إلا أن يقال: لم ينعقد الإجماع على ذلك النفي والإثبات» 
بل من المذاهب ما هو بخلاف ہے ہس إليه في الباب الذي!'' قبل هذاء 
والحق أن الجواب عما فعله عمر لا یتمشی على هذا الوجه الذي ساقه القائل» وأما 


1 أي: كما أشار إليه في القول السابق من أن بعضهم لم يقولوا بسجدة النجم وهذا معروف أن 
الأئمة وغيرهم اختلفوا فيما بينهم في سجدات التلاوة» حتى ذكر في «الأوجز) اثنا عشر - 


اواب ا2ۃ ٦۷‏ 
)۱١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في السَّجْدَةٍ فی #ص * 


ل 0 آی خم فا ملا کن أَيْويْه عن عكرمة عن ان 
عبان قال: 1 74 نول أبله عله دا کی في ص 2# قال" یقاس 0 
مِنْ عَرَائ ثم السَّجُودٍ. 


ثانياً فبأن معنى (لم تکتب علینا إلا أن نشاء) أداءه على الفور لا مطلق الأداء وكذلك 
قوله: فلم يسجد ولم یسجدوا) أي: في مجلسه هذا وفي مجلسهم هذا. 


[ء راپ تا طاوقی ايوق ضا 


لاينفي1'! وجوبه ولا ينافيه؛ إذ المعنى أنه ليس مما ورد الأمر بسجوده آيةٌ أو 


- مذهباً لهم والأئمة الأربعة أيضاً مختلفون فیما بينهم» فمذهب مالك في ظاهر الرواية عنه 
المشهور عندهم: إحدى عشرة ليست في المفصل منها شيءء وبه قال الشافعي في القديم» 
ومشهور قولي الشافعي: أنها أربع عشرة ليست منها سجدة صء وهي رواية لأحمد 
والمشهور عنه في الشروح أنها خمس عشرة منها ص وثنتا الحج؛ والبسط في «الأوجز)(١)‏ 
وسيأتي شيء من اختلاف السلف في عزائم السجود. 

]١[‏ على أنهم اختلفوا في عزائم السجود جدًا فقيل: إن العزائم خمس: الأعراف» وبنو إسرائيل» 
والنجم؛ والانشقاق» واقرأء وهو قول ابن مسعود. وقيل: أربع: الم تنزيل» وحم تنزيل» والنجم» 
واقرأء وهو مرويّ عن علي وقيل: ثلاث وقيل غير ذلك كما في (الاأوجز)'''ء وعلى هذا فلا 
يشكل قول من قال: إن ص ليست من عزائم السجود على القائلين بوجوبها كما لا يخفى. 

[۷)]خ:: 1١‏ حم: ۱ءء تحفة: /098. 


.)۲۹۱۵-۲۸۹ /٤( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۲۹۲ /٤( «أوجز المسالك)‎ )٢( 


7 لكوم لدي 
لت ۲- 5 مر و اق زی بت و ای 2 
قال ابو عِيسَى: هذا سے بس عونت 


1 خْتَلَفَ أَهْلُ 0 مِنْ أَصْحَاب النَِيَ ل وَعَيْرِهِمْ في هَذَاء رای 
بش أَهْلٍ الم أَنْ يَنْجْدَ فیا١‏ وَهُو قوْلْ سْفيَانَ”"» وَابْنِ الْمبَاَكِ 


رواية» وإن كان واجباً أن یسجد بسجود النبي كك أو بسجود داود عليه السلام؛ 
١9+ 7‏ : 1,81 انيقل جلا و 
عليه إلا بإخباره 485 فكان غير المرفوع منه في حكم المرفوع, لكنه يمكن الجواب 
عن ذلك بأن ابن عباس لعله استنبط عدم وجوبه ہما يمكن حملّه على معنى آخر 
غير ما فهمه. ولعله!١!‏ استدل بأنه رأى النبي يَكِةٍ تلاها فلم يسجد على فوره فظن 
أنها ليست بسجدة. ثم رآه ثانياً قرأها فسجد على الفور فظن أنها سجدۃ إلا أنها 
ليست من عزائم السجود. بل الأمر على اختيار منه: إن شاء سجدها وإن شاء لم 
يسجدهاء ومثل هذا الجواب يمكن سوقه في حديث عمر الذي أجبنا عنه فيما سبق 


بوجهين. 


[] ويحتمل أنه استنبط بما روى عنه النسائي: أن النبي ا سجد في ص فقال: «سجدها داود 
رفاک ا سور یی پ رو جح مت 
سجدات الشكر شيءء فتأمل» وبسط في «الأوجز»””' دلائل السجود فيها فيها 


)١(‏ في نسخة: «وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الیل في ذَلكء فَرَأَى بَحْضُ أَمْلٍ الیلم مِنْ اأضخابِ النَِيّ كله 
وَغَيْرِهِمْ أن يَسْجُدَ فِيهًا». 

(0) زاد فى نسخة: «الثوري». 

(9) زاد 8 بعض النسخ: «ومالك». 

.)555-7957 /5( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٤( 


ابواب التة ۹ 
وأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ» وقال بَعْضهُمْ: إِنَّهَا تَوْبَةُ نبي وَلَم يَرَوْا الُجُود فِيهَا 

)۱٦(‏ بَابُ" في المُجْتة في احج 
۸- حَدَتتا قَُیْيَفه تا ابْنْ لَهیعَة عَنْ مِشرّج بن مَاعَانَ: عَنْ غُقْبَةَ 


قوله: (وقال بعضهم: إنها توبة نبي) هذا أيضاً لا ينافي كوئها سجدةً فإن 
السجدة إنما تثبت سيره الحي ےہ کے رت 


ره سا 


عليه السلام لما قبل توبته سجد شکرأء ونحن نسجدها لقوله تعالی: أوْليِكَ ألَدِنَ 


مک 


هدى اللہ بهَدَنسْهَمَاً افو 4 [الأنعام: ۰.. 


وأما قول الأحناف!!! في سجدة ا حج الثانية فلا يقبله الطبع» إذ لا جواب عا قاله 
رسول الله وا في جواب من قال: «فضَّلَّتْ سورةٌ الحج بأن فيها سجدتين؟ قال: نعم؛ ومن 
ع 3 0 3 2 و 

لم یسجدہما فلا يق رأهما»» وما قالوا بآن الحديث ضعيف کا أقرٌ به المؤلف أيضاء فضعفه 
منجبر لأنها رويت بأوجه ثلاثة» وأجمعوا على أن الضعيف يبلغ بذلك درجة الحسن ٢!‏ 
ولعلهم احتاطوا لئلا تقع السجدة في وسط الصلاة إذا لم تكن هاهنا سجدة في نفس الأمر. 


]١[‏ يعني قولهم: إن في سورة الحج سجدة واحدة فة فقط وهي الأولى منهما. 

["] قلت: إلا أن أمر الوجوب أھمء وقد قال ابن حزم: ثانية الحج لا نقول بها أصلاً في الصلاة» 
وتبطل بها الصلاة» يعني إذا سجدت: لأنها لم تصح بها سنة عن رسول الله ِا ولا أجمع 
عليهاء وإنما جاء فيه أثر مرسلء وقال ابن عباس والنخعي: ليس في الحج إلا سجدة واحدة» 
وفي «البرهان»: مذهبنا مروي عن ابن عباس وابن عمر فإنهما قالا: سجدة التلاوة في الحج 
هي الأولى» والثانية سجدة الصلاة» انتهى7). 


[۸٥۱۷٥]د:‏ ۳۲ء حہم: ٣٤‏ بتحفة: 445060. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 
(؟) انظر: «أوجز المسالك) (5/ ۲۸۰). 


4 الکوکب الذي 


ابْنِ عَامِرِ قال: قُلْتُ: يَارَ رَمُول اللہ فُضَلّثْ0"" سُورَۂ الحَجٌ بأَنَّ فِيهًا سَجْدَتَيْنِ؟ 
قال: تَعَمٍْ وَمَنْ لَمْ يَسْجدْ ر1 ب کا 
کا وس مَدَا سس ره 5 بذَاكَ القَويٌ٥).‏ 


2 


تا الا َل ورڈ ا ج اينداي 0007 / الْمْبَاتك 
وَالشَافِعِيُ وَأَحْمَكُ وَإِسْحَاقٌُء 5 بَعْضُهُمْ نَا محاہ وَهوّ 1 سَغبَاتٌ 
التَوْرِيّ» وَمَالِكِ وَأَهْلٍ الكوقة. 


7 2 7 5-00 2 لم 
(۱۷) بَابٌ مَا جَاءَ مَا يَقُولُ فی سُجُودِ القَرآنِ 
سس س وی ے پک لحَسَ بْنُ مُحَمدِ 


ابْنِ عْبَيْدٍ الله بْنِ أبي يَزِيد قال: قَالَ لي ابْنُ جُرَيْجٍ: 7 ليل اله 


٠١‏ - باب ما جاء ما يقول فى سجود القرآن 
لما قرأ النبي و فی سجدته للتلاوة هذه الكلمات كان قراءتها فيه سنة إلا أن 
الأولى عند الإمام قراءة تسبيح بج السنتجودافيها أنشاءلها کاب بالکتاب رراردفہ 
فادرا لوطب ات للك ريا 


]٥۷٥۹۱[‏ جہه: ۳٥۱۰ء‏ تحفة: لاكلره. 

)١(‏ قال العراقى: يحتمل أن المراد فضلت على سائر السورء أو على السور التی فيها سجود 
التلاوة. قال: والثاني أولى لثبوت تفضيل سورة الفاتحة. "قوت المختذي؛ (۱/ ۲۷۷). 
)١(‏ قال الشوكاني في «نيل الأوطار» :)١١7/7(‏ وفي إسنادہ ابن لهيعة ومشرح بن هاعان 

ضعيفان. وقد ذكر الحاكم أنه تفرد به» انتهى. 


4-0 


اواب ال ۱ 


و١‏ 
ع 


۔ ےس ے1 یس 1۶ 5 5 وی 2 وو مج 5 

ابْنُ أبي يزيد عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: جَاءَ رَجْلَإِلَى النَِّيَ يل فَقَال: یا رَسُول اللہ 
و 09300 عن ھ٣‏ 
ني رَأَيْنْيِي اللَيْلَة وا تا گائي أَصَلَي خَلفٌ سَجَرَقِ فَمَجَدْتُ فَمَجَدتِ 
029312 سے ہی 7 اوج ٥‏ 0 ويلع کو 
الشْجَرَةٌ ِسْجُودِيء فَسَمِعَتْهَا وَهِيَ تَقَولَ: اللهَمٌ اكثْبٌ لي بها عِنْدَكَ اجْرَاء 
4 2.7 س 2 ہے کی جم ھی ہے عر و کی گے ص2س ا 
وَضَعْ عَتّي بِهَا وزْرًاه وَاجْعَلَْهَا ِي عِنْدَكَ ذخْرًا وَتَقَبّلَهَا ِئی كَمَا تَقَبَّتَهَا مِنْ 
عَبْدِكَ دَاوْد قَالَ الحَسَنُ: قَالَ لي ابْنُ جُرَيْج: قَالَ لي جَدّكَ: قَالَ ابْنُ عَبًایں: 
0۷ 2 کان ہے ہے رد رر کے يت 22 0 : 1 
فَقَراً النَِیُ بل سَجْدَة كُمَّ سَجَد فَقَالَ ابْنُ عَبّایں: سَمِعْثْهُ وَهُوَیَقُول مِثْلَ ما 
َخْبَرَه اليَجْلْ عَنْ قَوْلِ الشَّجَرَةٍ 


٤ 
وَف البّاب عَنْ أبى سَعِيدٍ.‎ 


ہہ مٌُھ 


٠‏ ف کی ہب کر .وھ پا ےے 
قال ابٔو عِيسَى: مَدا حَدیث''' غرِيبٌ مِنْ حَدیثِ ابْنِ عَبایں؛ لا نعرفه 


ہو ا وي رجو 0 ور ےو وو اوسا کو عن ا ا 352 
- حَدَنّنَا محَمَّدَ بَنْ بَشار نَا عَبْد الوهاب التَقَفِىٌ» نَا حَالد الحَذَاءْ 


0 


عَنْ أبى العَالِيّ عَنْ عَائْمَةَ قَالثْ: كَانَ رَسُولُ الله يل يَقُوَلُ فى سُجُودِ الفُرآنِ 
باللَيّلِ: «سَجَدَ وَجْهِي لِلَذِي حَلَقَهُ وَقَق سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ بِحَوْلِهِ وَقوَيِهِا. 

َال أبُو عِيسَى: مَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: (یقول فی سجود القرآن بالليل) تخصیص اللیل لیس إلا لأنها لم 


[۸۰] د: ١٤٤۱ء‏ ن: ۱۱۲۹ء حم: /٦‏ ۳۰ء تحفة: .٦٦٦١۸۳‏ 
() زاد في بعض ال: خ: (حسن). 


۲ لكوم لدي 
(08 بَابُ ما ذُكرَ” فِيمَنْ قَاتَهُ حِزيْه مِنَ اللَيْلِ قَقَصَاهُ بِالنَّهَار 


۰ص“ 9 صَفْوَانَه عَنْ وت۹ عَن ابْن شِقَاب” 
أن السَایبَ دی يزيت وَعْمَيْدَ الله 60 أ أَخْبَرَاهُ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ عَبْدِ القَارِىِ 
َالَ: سَمِعْتُ عْمَرَيْنَ الخَطَابٍ يَقُولَ: قال ول اللہ ة. ((م من نام عن حر حِزْيه 
أَؤ عَنْ هَيْءِ مِنْه فَقَرَهُ مَابَيْنَ صَلاۃ الفَجْر وََ صَلَاةٍ الظّهِْ كْيبَ لَهُ كَأَتَما 


0۳” 


- باب ما ذکر فيمن فاته حزبّه2 من الليل فقضاہ بالنهار 


مرے کصرھرں> ہہ ا 0 ح سس كر له و 


المراد بذلك تفسیر ما ورد في الكريمة: ط٭ْرَالری جَعَزَائَلَ والٹھار خِلَغْة لِمنْ 
جو کو رمحت ام [الفرقان: ]٦٦‏ يعني أن كل منهما خلف للآخر؛ فكان 
العمل في أحدهما ينوب عنه في الآخر ولا يكون ذلك قضاءً لعدمه في النوافل» وإنما 
المعنى بذلك حصول هذا الثواب» وتسميته قضاءً باعتبار تعيينه» وهذا فضل منه سبحانه 
وتعالى ومنة على عبادہہ وإلا فالفضل الذي كان للعمل في وقته ليس له في غير ذلك 
الوقتء لكنه لما كان يريد أن يؤديه في وقته الذي عينه یثاب على القدر الذي كان یثاب 


[۸۱]ء: يي ۱۳۱۳ء ن: ۰ء جه: ١٣۱۳ء‏ حم: ۳۲/۱ تحفة: ٠١47‏ 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء). 

)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : «ابن يزيد). 

() زاد في بعض النسخ: «الزهري». 

)٤(‏ زاد فى نسخة: (ابن عبد الله بن عتبة بن مسعود». 

49 العرب الا فى ورد النان وم جانا پشلاعلی اس قرام لن ا کاازرد 
«بذل المجھود) .)٤٥٦١٥/٥(‏ 


بئات الم ۳ 


صە وھ سرم]مھ 


ابو لات امت خَرة الله يخ شر التكة وتو عَلا الَمَتَی 
> ف 21 
وَكْبَارٌ الثاين. 


و اق وہ اھ ریو و ٥‏ 7 کی 2 
سے دس العافت رھ کے و ماق و نے سو 0 نے 8 7 
۲> تا قَلية تاحنادين زيدهعن محمد بن شاو رھ او 


في سائر الأيام. والتقیید في الحديث بأحد الشقين في قوله: «من فاته حزبّه من الليل 

فقضاه بالنهار» دون أن يذكر الثاني أيضاء وهو من فاته حزبه من النهار فقضاه بالليل» 

ليس لمغايرة بين حكميهماء بل لما أن أكثر أوراد أكثر الأصحاب كانت معينة في اللیل؛ 

والحكم في أوراد النهار يعلم بالمقایسة وصرح بذكر ماهم إليه يحتاجون في الأكثر. 
۹- باب ما جاء من التشديد في الذي يرفع رأسه قبل الاماء'' 


جوزي هذا الرجل بتبديل رأسها"! راس حمارِ لما له من المناسبة بالحمار 


]١[‏ أي: من الركوع والسجودہ وقال الحافظ''': ظاهر الحديث يقتضي تحريم الرفع قبل 
الإمام''' ومع القول بالتحريم فالجمهور على أن فاعله يأثم وتجزئ صلاته» وعن ابن عمر: 
تبطل» وبه قال أحمد في رواية» وكذا أهل الظاهرء بناء على أن النهي يقتضي الفسادہ انتهى. 
قلت: هذا في الأركان التي في أثناء الصلاة» وأما التقدم على الإمام في التحريمة والسلام 
فمختلف عند الأنام جدّاء بسطت في (الأوجز/(۳'. 


[]ٌخ: ۱ءء ذد: ٦٦٢٦ء‏ ن: ۸۲۸ جه: ۱٦٦۹ء‏ حم: 7٣۲٢‏ تحفة: 57517 .١‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (۲/ ۱۸۳). 

.)۹۲ /٥( رفع الرأس قبل الإمام مكروه تحريً) عندناء وكذلك عند بقیة الأئمة. (معارف السنن)‎ )٢( 
.)550-5757 /۲( «أوجز المسالك)‎ )۳( 

.)00 (ہذل المجھود) (۳/ ؟‎ )٤( 


٤‏ لكوم لدي 


الْحَارِثِ البَصرِيٌ يِف عَنْ أبي مُرَيرَة قال: َال مُحَمَدٌ تلله: «أَمَايَحْمَى الذي 
تا تی 2ئ حِمَارِ؟!). 


َال قُتَيْبَُ: قال حَمَّادٌ: قَالَ لِي مُحَمَدُ بْنُ زِيَادِ: تَا قال «أما يك 


00-0 5 ا ۔ 04 جو ہی لاخ 2 


و ۔ ںوہ 


وس رہظم رض 


بي 0ں ا و ا ا 
من الحمق في سوء صنيعته تلكء أو لیس يدري أن تعجيله ذلك ليس یفیدہ * قتارلا 
يمكنه الفراغ عن الصلاة إلا وقت فراغ الإمامء فكان جهده ذلك لغواً وعبثاً. 


وما يتوهم من أنه ینافی!'' إخباره ِا ودعاءه في هذه الأمة بعدم المسخ فساقط 
إذ العدم إنم| هو تعلق المسخ بجاعة کما كان يوجد في بني إسرائيل لا مسخ واحد أو 


[1] هذا إذا حمل المسخ على ظاهره. وإلا فإنهم اختلفوا في معنى الوعيد المذكور فقيل: يرجع 
ذلك إلى أمر معنويء فإن الحمار موصوف بالبلادة» فاستعير هذا المعنى للجاهل بما يجب 
عليه وقال ابن بزيزة: يحتمل أن يراد بالتحویل المسخ: أو تحويل الهيئة الحسية أو المعنوية 
أو هما معاء وحمله آخرون على ظاهره إذ لا مانع من جواز وقوع ذلكء والدليل على جواز 
وقوع المسخ في هذه الامة ما ورد في حديث أبي مالك الأشعري فإن فيه: (ویمسخ آخرين 
قردة وخنازیر) إلى آخر ما أفاده الشيخ في (البذل'''ء قلت: الأوجه أن هذا جزاء الفعل أعمّ 
من أن يعاقبه الله في الدنيا أو الآخرة؛ أو عفا عنه بفضلہ'''. 


.)600 5 /”( انظر: «بذل المجھود)‎ )١( 
وسمعنا من الثقات أن جماعة من الشيعة الذين يسبون الصحابة قد‎ :)۲۲٢ /٥( قال العينى‎ )٢( 
- تحولت صورتہم إلى صورة حمار وخنزير عند موتهم» وكذلك جرى على من عق والديه»‎ 


اواب المَة ٥‏ 
(۴۰) بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي یُصَلَي المَريصَة كُمَيَوُمُ النّاسَ بَعْدَ ذَلكَ''' 


وٹ لگا ا فقييةة کا شناد عن ہشن سس مر اتن 
الت فان جب كَانَ يُصَلَي مَعَ مع زم سُولٍ اللہ كل الْمَغْربَء كُمَّ 


ع١‎ 


0 


اقيق يفا » فلما كان المسخ ممكناً في حق كل فرد من المصلين وجب ال خشیة حقا. 
٠‏ - باب ما جاء فی الذي يصلي الفريضة ثم یژم الناس بعد ذلك 
إطلاق المغرب!!! على العشاء فی هذا الباب مجاز واستدل سای 


]١[‏ يعني أن الحديث المذکور في هذا الباب بلفظ المغربء فإن القصة في الروايات الشهيرة 
وقعت لصلاة العشاء وأشار الشيخ في «البذل770) إلى أن لفظ المغرب وهم. وقال ابن 
رسلان: لعل منشأ الوهم إطلاق الأعراب العشاء على المغرب كما ورد: للا یغلبنکم الأعراب 
على اسم صلاتكم المغرب فإنهم يقولون العشاء»”"؛ انتهى. قلت: ومال الحافظ في - 


[۳]ٌخ: ۷۷۰۰ء م: ٤٦1٦ء‏ د: ٦٠٦٦ء‏ ن: ۸۳۵۰ء جه: ٦۹۸ء‏ حم: 5١/8/79‏ تحفة: .۲٥۱۷‏ 

< وخاطبهما باسم الحمار أو الخنزیر أو الکلب؛ انتهى. قال القاري (۸۷۹/۳): وقال ابن 
حجر: يحتمل أن يكون على حقيقته» ويؤيده ما حكي عن بعض المحدثين أنه رحل إلى 
دمشق لأخذ الحديث عن شيخ مشهور بهاء فقرأ عليه جملة» لكنه كان يجعل بينه وبينه 
حجايًا ولم ير وجهه. فلما طالت ملازمته له رأى حرصه على الحديث كشف له الستر 
فرأى وجهه وجه حمارء فقال له: احذر يا بني أن تسبق الإمام» فإني لما مر بي في الحديث 
استبعدت وقوعه فسبقت الإمام فصار وجهي كما ترىء انتهى. 

)١(‏ في (م): (بعد ما صلی)ء وفي هامشه: «بعد ما صلی فريضته». 

(؟) «بذل المجھود) (۳/ 585). 

(۳) أخرجه البخاري (077). 


کت الکوکب الذي 
الكل على مزاول أشكاينا الشَّافعِنَ؛ اللہ واتخاق رك 
3 مَّاليَجُلُ القَوْمَ في الْمَكُتُوبَة و قد كَانَ صَلَاهَا قَبْلَ دَلِكَ أَنَّ صَلَاة مَن اكتَمّ يه 


القائلون!''بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل بحديث معاذ هذاء فأجاب عنه 

: ۰+ ص ,4+ +٦و011۹۹۹۹‏ ا 
بعض علمائنا''' بآن ذلك كان في زمان تصلى الفريضة مرتينء ثم لما سخ هذا نيخ 
ذلك وأجابوا أيضاً بأن آخر الحديث يدل على أن النبي كك لم يقرره على ذلك؛ ولا 
يكون فعل الصحابة رضي الله عنهم حجة إلا إذا ثبت أنه كَِةِ قررهم عليه ولم ينههم 
عنه» وهاهنا قد ثبت أنه عليه السلام أمر معاذاً بترك ذلك بقوله: «أفتان أنت يا معاذ»؟ 
ثم قال: «إما أن تصلي معي) أي: فلا تصل بالقومء «وإما أن تخفف عن قومك)7) 
أي: إن لم تصل معي وصليتٌ بهم فعليك بالتخفيف. 


لكنه يرد على ذلك أن النبي يَلِةِ لما لم يأمرهم أن يعيدوا صلواتهم علم أن أمره 
إياه بذلك إنما كان للتخفیف عليهم, أو الترديد على سبيل منع الخلو أي: لا تترك 


- «التخليص)2" إلى التعدد وحکاہ عن ابن حبان. 

]١[‏ وهم الشافعية خلافاً للحنفية قولاً واحداًء والمالكية في المشهورء والحنابلة في الرواية 
المختارة لأکٹر أصحابهم؛ كذا في «الأوجز)7". 

]١[‏ منهم الطحاوي كما ذكره في «شرح معاني الاَثارا'ٴ'ء وما أورد عليه وجوابه مبسوط في 
«البذل)220. 


.)504/1١( أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.)095( «التخليص الحبیر) (۲ء رقم‎ )٢( 

(؟) «أوجز المسالك) .)٢٠٥/۳(‏ 

.)٦٦٤-٥٤٤ /۱( اشرح معاني الآثار)‎ ):١ 

.)٥٦۹٤- ٥۸٦ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٥( 


هذين الأمرين: الصلاة معي والتخفيف على قومكء ولا يضرّك جمعهما بأن تصلي 
معي ثم توم قومّك وتخمّف علیھمء والجواب أن عدم الذكر لا يستلزم عدم الوجود. 

ومنشأ الخلاف بیننا وبين الشافعي أنه يقول: صلاة الجماعة صلاة على سبيل 
الاجتماع» وليس يبني المأموم على صلاة الإمام صلاته» ومعنی قوله: «الإمام ضامن!''' 
ليس إلا أنه ضمن م قراءة ما دون الفاتحة وعندنا لیس الأداء على سبيل الماع فقطء 
بل المؤتم يبني صلاته على صلاة الإمام» ومعنى قوله يَةِ: «الإمام ضامن) أن الإمام 
تضمنت صلاته صلاة المأموم» فلا تكون أقل حالاً من صلاته ولا غیرھا'ء فلا يجوز 
اقتداء المفترض بالمتنفل ولا بمفترض آخرء وإذا فسدت صلاة الإمام فسدت صلاته؛ 
لما أنها كانت مبنية على صلاته» والشافعي يخالفنا في جميع ذلك. 

ويبتني على ذلك الأصل المختلف فيه بيننا وبينه ما قال من جواز اقتداء 
الرجال بالصبي» واستدل!'! على ذلك بحديث عمرو بن سلمة قال: «أتمتٌ على عهد 
رسول اللہ پا وأنا ابن ست سنين أو سبع سنین)ء وهذا لأن صلاة الصبي لا تکون إلا 


]١[‏ عطف على قوله: أقل» أي: لا تكون صلاة الإمام أقل حالّا من صلاة المأموم؛ ولا تكون 
صلاته غير صلاته كمفترض الظهر خلف المتنفل أو خلف مفترض العصر مثلا. 

1 أي: استدل الإمام الشافعي على أصله بحديث عمرو بن سلمة» قلت: واستدل الحنفية على 
أصلهم غير ما تقدم بقوله يَكِِ: ١إنما‏ جعل الإمام ليؤتم به» الحديثء قال ابن عبد البر في 
اتا زاد معن فى (الموطاً) عن مالك: «فلا تختلفوا عليه»» ففيه حجة لقول - 

)١(‏ أخرجه أحمد في (مسنده) (۲/ ٣٢۲۸ء‏ ح: ۵ء 

)٢(‏ «الاستذكار» /٥(‏ ۳۸۵).۔ 


۸ لكوم لدي 


ےا ار و ےس 


جَائِدَةٌ 4000۰+ بحَدِيث جَابِرٍ في جو 3 مُعَاذِ وَهُوَ حَدِيِثٌ صَحِيحٌ. 


نافلة» والحديث مع ما ضعّفه الكبار'' ! مثل الحسن وأحمد ففيه ما قال عمرو الراوي: 
(وگنت إذا سعدث غرحت ام اء وهلا غير جائز اتفاقاً يننا وبینہہ ولكئة يرد عليه 
أن هذا جائز على أصله الذي مَھُدہ بأن فساد صلاة الإمام لا يؤثرا"! في صلاة المقتدين» 
فيجوز أن تكون صلاتہم جائزة وصلاته فاسدة» ولصباہ ل يؤمر بالإعادة. 


أما صحة الحديث فغير مفيدة مع أنها لا ننكرهاء وأما الاحتجاج به فدونه خرط 


- مالك والثوري وأبي حنيفة وأكثر التابعين أن من خالفت نيته نية إمامه بطلت صلاة المأموم» 
إذ لا اختلاف أشد من اختلاف النيات التي عليها مدار الأعمال» وفي «التمهيد)"!2: روى 
الزيادة ابن وهب ويحيى بن مالك وأبو علي وجماعة: قال الأبي في (شرح مسلم)''': ففيه 
حجة لمالك والجمهور في ارتباط صلاة المأموم بصلاة الإمام سيما مع زيادة قوله: «فلا 
تختلفوا عليه»» كذا في «الأوجز)7". 

[] قال الخطابي”*2: كان الحسن يضعّف حديث عمرو بن سلمة» وقال مرة: دعه لیس بشيء 
بين» قال أبو داود: وقيل لأحمد: حديث عمرو؟ قال: لا أدري ما هذاء كذا في «البذل)27). 


[] قلت: هذا ليس بمطرد في مذهب الشافعية فكم من مسائل صرحوا فيها فساد صلاة المأموم 
بفساد صلاة الإمامء قال الشافعي: لو أن إماماً صلى رکعةہ ثم ذكر أنه جنب فخرج واغتسل» 
وانتظره القوم وبنى على الركعة الأولى» فسدت عليه وعليهم صلاتھم؛ لأنهم يأتمون به - 


۔)۳٦۷‎ /۲٢( (التمھید)‎ )١( 

.)۱٦۸ /۳( (إكمال إكمال المعلم)‎ )٢( 
«أوجز المسالك) (۳/ 6 ه-ه ه).‎ )٣( 
.)5١ 5 /۱( «معالم السنن)‎ )٤( 
.)50//7( (ہذل المجھود)‎ )٥( 


نواٹ ا2ۃ ۹ 


کا و وہ و وس 2م د 0 ھ072 227 کو وه مو 

قد ری قن عير وجوعن جَايٍ وروی عن ابي الدرداء انه سئل عَنْ 
2 ہی م یں بے جد وو س وڈ یر کے کے نپ اق 5 کے سے کے 6ه 
رَجُل دَحَل المَسُجند وَالْقَوْمُ فی صَلاةٍ العَصَرِ وَهْوَيَحْسِبٌ اتھا صَلاہ الظَهْرٍ 
فَاتْتَمَ بقل صلاثة ال1 


القعاد!'' فأي دليل لهؤلاء على أن الصلاة التي كانت بالنبي يك كانت بنية 
الفریضةء والتي كانت في مسجدہ كانت نافلة» بل الأمر كان بالعكسء وأما التي 
ورد فيها من زيادة (وھي له نافلة»» فلم يثبت!"! عن الثقاتء إنما زاده بعض الرواة 
ظنًا منه ذلك» ولا يتوقف على مراد معاذ رضي الله تعالى عنه من غير أن يبين 
بلسانه ولم يثبت. 


قوله: (وروي عن أبي الدرداء) إن كان المراد بذلك أن مطلق صلاته جائزة 


- عالمين أن صلاته فاسدة» كذا في (الأوجزا''' وصرح أصحاب الفروع الشافعیة أنه لا 
يصح الاقتداء بمن يعتقد بطلان صلاته» ففي هذه القصة لما رأوا فساد صلاة إمامهم الصبي 
لكشف العورة كيف صح اقتداؤهم؟. 

]١[‏ قال المجد''' حَرَطَ الشجر: انتزع الورق منه اجتذاباء والعُود: قَشَّرّه والقتاد: شجر صلب له 
شوك كالإبرء انتهى. ویراد بهذا الكلام الأمر الذي يحول إلى الوصول إليه موانع كثيرة صعبة. 

1 بل تكلموا فيها فزعم أبو البركات ابن تيمية أن الإمام أحمد ضعّف هذه الزيادة وقال: أخشى 
أن لا تكون محفوظة؛ لأن ابن جريج يزيد فيها کلاماً لا يقوله أحدء وقال ابن الجوزي: هذه 
الزيادة لا تصحء ولو صحت لكانت ظنا من جابر» وبنحوه ذكر ابن العربي في «العارضة» 
هكذا فى «البذل)0؟2. 


.)0757/1١( «أوجز المسالك»‎ )١( 

() في نسخة: (بھم). 

() (القاموس المحيط) (ص: 0517 ۲۹۲). 

.)١٥٦ /۳( «بذل المجھودا (۳/ ۸۹٥)ء وانظر: «عارضة الأحوذي)»‎ )٤( 


4 الکوکب الذي 
وَكَدْ قَال َالَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْكُوقةِ: ِذَا انتم قَوْمُ بِإِمَاعِ وَهُوَ يد يُصَلَوِ العَصْرَّوَهُمُ 

تھا الظهْرُ فَصَلَّى بھخ وَافْتَدَوَا ِهِ فَإنَّ صَلَاة الْمُقْمَدِي فَاسِدَةٌ إِدَا 

اع کے 5520 

اب فا 5ک و مِنَ البّخْصَّةٍ في المُجُودِ عَلَی التَّوْبٍ فِي الحَر وا ار 
الا ال شک فلا ال اعت 

الرِحَمنِ د كال: حَدَّتَنِي غَالِبٌ القَكلَانُ عَنْ بَکْرِبْنِ عَبْد الله کے عن كين 


77 


لا الفریضةء وفي الفاسدة یراد فساد الفريضة لا مطلق الفسادہ لا یحتاج إلى جواب 
إذ هو عين مذهبناء وإن کان مرادہ أن صلاته تلك کافیة عن فرضه» فقول الصحابى 
فی مقابلة الحدیث!'' غير واجب العملء» ولقائل أن يقول فى الجواب عما ذكر: 
وجي سيل الحلیت على امن 121لا ينافي قول الضحابي ]ذا كان يمكن ذلك كما 
فعله الشافعى هاهنا. 


۹۱- باب ما ذکر من الرخصة في السجود على الثوب في الحر والبرد 


3] وهو الذي ذكره الشیخ سابقاً من قولە بَ: (الإمام ضامن)ء كما ذكر في تقرير مولانا الحاج 
رضي الحسن المرحومء قلت: ویخالف الحدیث الآخر أيضاً وهو قوله: (إنما جعل الإمام 
لبتم ٹا 

[] قلت: لکن لم ترتفع المنافاة لا سيما من حدیث الا تختلفوا عليه). 


[٤۸]خ: ٥٥‏ م: ٠٣٠٣‏ د: ۰۱۷۳ ۱ء جہ: ۱۰۳۳ء حم: ۱٠۰/۳‏ تحفة: ٥٠۷٠٣‏ 
)١(‏ أخرجه مسلم في (صحیحہ) .)٥٦١٤(‏ 


اب التمّر 0 
ان مَالِكِ قال: كُنَا إِدَا صَلَّيْنَا لف النّبتَ لله بالكَلهَائ "© مَجَدتا عَلَى ثِيَابنا 
كا2 الس 

سیت هَدًَا ہہب 

مت مت 


7 


ا يت 1 من لين في ال 0 
بَعْدَ صَلَاةٍ الصّبْح حَتَّى تَظلْعَ الُنْمْ 
قوله: (سجدنا على ثيابنا) أي: التى كنا لابسيهاء إذ جواز السجدة على غيرها 
كان[ معلوماً. 
(اتقاء الحر) يمكن أن يكون في غير موضع مسقف. ولا يبعد بلوغ الحر 
إلى ذلك الحد في مسجده اہ إذ لم يك سقفه إذ ذاك حاجزاً وحصیناً يمنع وصول 
تر الهس ای الارض رکا ریا انا الجردعلی کرو العمانة فإن كانرمانعا 
وصولّ الجبهة على الأرض فغير جائز» وإلا فحکمە حكم غيره من الثياب الملبوسة. 
؟؟ - باب ما ذكر مما يستحب من الجلوس فى المسجد 


[۴] وآما جراز السجلة على الٹرب التصل فمختلف فيه آباحه الحفیة والجمهوى علاناً 
للشافعي» كما حكاه الحافظ''' عن النووي. 


.)۲۸۰ /۱( جمع ظهيرة» كشعائر جمع شعيرة» وهي الهاجرة. «قوت المغتذي»‎ )١( 
في بعض النسخ: (باب ذكر ما یستحب).‎ )٢( 
.)٥۹٤ /۱( » «فتح الباري‎ )۳( 


۲ لكوم لدي 


و و ای 


زه > ڑکا كك يك ا سن هن راك" ھن نْ جَابرِبْن سَمِرّة 
قَال ل: كَانَ التَبِیُ ل إِدَا صَلَّى المَجْرَ فَعَدَ في مُصَلَاُ اث حَتَّى تَظلَمَ الشَّمْسُ. 

قال أَبُو عِیسّی: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیخ. 

-٦‏ حَدَتَتا عَبْدُ الله بْنُ مُعَا يه الجمَحِي الیصْرِی تا عَبْدُ العَريریْنْ 
مُسلمء تا أَبُوظِكَالِ ع عَنْ انی قال: كَالَ ب ول اللہ كا .ےت 
فی جَمَاعَةٍ ثُمٌ َعَدَ يَذْكُر الله َ حَتّى تَظلَمَ الشَّمْسُء 4 کول ان 
ل كوي 111111111100000 


او وم دمح 
ہے نت ندمت 
بعد الصبح ینتظرهاء بأن الأجر في الجلوس بعد الصبح مأمولء وانتظار الصلاة عام 
للفريضة والنافلة» وأداء النافلة في المسجد مشروع. 

قوله: (كانت له كاج سن وعمرة) الواو إما لأصل معناه» وهو الجمع؛ 
فيكون وعدا بإيناء ثواب هذين لكل جالس: أو بمعنی «أو): ٹیکون تفاوت الأجر 
بتفاوت حال الأجير في إخلاص نيته وصفاء طويته» والمناسبة بین هذين والجلوس 
في المسجد غير خفية» فإن الحاج المعتمر حابس نفسّه في ضيافة الله وبيته الشريف 
[٥۸٥]ءم:‏ ۱1۷۰ء د: 15944 تم: ۷٤٢۲ء‏ ن: ۷٣۱۳ء‏ حم: 285/0 تحفة: .۲٦٦٢۸‏ 
]٥۸۹[‏ شرح السنة: ۷۱۰ تحفة: .٦٦١١‏ 
اور یہ عم سوہ 


(۲) في بعض النسخ: «أنس بن مالك». 
(9) فى نسخة: (الغداة»). 


كما أن الحابس فى مسجده حابس نفسه فى بيته فيضاف ضيافته. 

وهاهنا نكتة لطيفة ينحل بها كثير من المشكلات الواردة فى الأحاديث» وهو 
أن لكل عمل من أعمال الخیر ثواباً عند الله وأجرا عَبّته لذلك العمل» ولنفرض لذلك 
مثالافي عرفناء وهو أن ثواب الحج نفسه مثلاً الذي عیّنه للحج ألف قنطار من الثواب 
ثم إن لكل عمل فضلاً وإنعاماً عند الله عيّنه منةَ منه على العباد وإحسانا وهو للحج 
مثلاً ألف ألف قنطار مثلاً» إذ لبس تضعیف الحسنات عند الله واقفاً عند حذ» فقد ورد 
فى ذلك أن الحسنة بعشرة أمثالهاء وقد ورد: مَك لالد فقو أَمَوَلَهُمْ فى سیل الو 
گی دی پک سی 1 7 ٣ھ‏ 2 دش لم کا © [البقرة: 1؟] 
وهكذا في غير الصدقة من الأعمالء فعلى هذا كان مقدار الإنعام على کل حسنة كثيراً 
من كثير» ولقد تبين بذلك أن ثواب العمل!١؟‏ نفسه_وهو الأجر الحاصل بذلك العمل- 
أكثر بكثير من ثواب نفس العمل» وهو ماعين له علاوة من الإنعام» فبناء على هذا ثواب 
قري ربد يكير دن تلك وو تلك مع المراد من لولف لطن کاکگ ٤‏ 
[الإخلاص: ]١‏ يساوي ثلث القرآن)'' و«قراءة يس يساوي قراءة القرآن عشر مرات)””) 
إلى غير ذلك» فإن هذا كله يساوي ثواب القرآن الذي كان أجر نفس القرآن وأما إذا قرأ 
القرآن نفسه لواب يشمل كل ذلك وبفضل عليه کی رآ نوا الهادى إلى سواءالسبيل: 
[ وهو الذي يسميه المشايخ في تقاريرهم بالأجر الإنعامي. 
3 أي: ثواب نفس الحج.ء وأما ملحقاته من النفقة والمشي والنظر إلى بيت الله والصلوات في 

المسجد الحرام وغير ذلك مما لا تعدہ فلا تحصى آجوڑھا. 


.)۲۸۹۰( أخرجه مسلم (۸۱۲) والترمذي‎ )١( 
.)۲۸۸۷( (؟) أخرجه الترمذي‎ 


٤‏ الکوکب الذي 
قال: ل واه لا : دتَامَة تَامَة تَامَةا. 


ا 7 و 5 و 55 - 
قال أَبُوعِيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنْ غَرِيبٌ ای 


وا لع ھا كد أبِي ظِلَالٍ؟ فَقَال: هْوَمَُاربُ الحَدِيثْء 
كال كيد و اسك شاد 
(۳) بَابُ مَا ذْكِرَ في الالتِمّاتِ في الصَّلَاةٍ 
1- حَدَّتَنَا مَحْمُود بْنْ غَيلَانَه وَغَيْرْوَاحِدِء قَالُوا: نَا الفَضْل بْنُ 


قوله: (تامة تامة تامة) لما كان هذا الثواب الكثير يستبعد على هذا العمل 
القليل» كان لمتوهم أن يتوهم أن هذه الحجة والعمرة لعلهما ناقصتان» ولیستا 
باللتین ورد في فضلهما ما وردہ دفع هذا بقوله: «تامة تامة تامة». 
قوله: (وسألت محمدا) إلخء هذا أيضاً بناء على الاستبعاد» فلعل الرواة نسوا 
فى ذلك شيئاً فدفعه: فلذلك أقرٌ المؤلف أولاً بحسنه. 
*؟ - باب ما ذُكر فى الالتفات فى الصلاة 
الالتفات'!'' على ثلاثة أقسام: أن يكون بمؤخر العين» أو بلفت!'' الوجه. أو 


]١[‏ ففي «الدر اله ختار)0): يكره الالتفات بوجهه كله أو بعضه للنهي. وببصرہ یکرہ رما 
وبصدرہ نفسدة انتهى. 
]قال از لقف لقث لواف اتھی 


[۱۷۸]ن: ۱ء حم: ۸۱ء تحفة: .٦٦٦٦‏ 
() في بعض النسخ: (حسن صحیح غریب٢.‏ 
)٢(‏ (رد المحتار) (۲/ .)٦١٤-٣٤۹‏ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)١5١‏ 


اواب الکٹر ل 


مُوسَى» ؛عَنْ عَبْدِ لله بی میدن أبِي ھذیہ عَنْ گر بی َه عَنْ عِكُرِمَةَ عَنٍ 
ابْن عَبًایں: أَنَّ مَسُولَ الله فلا كان يأ ادن َلِحَظ''' في الصَّلاةٍ کا نات وو و وو 


الصدرء ولمال'! قال النبي تَِّْ: ایا بني إياك والالتفات في الصلاة)ء وقال أيضاً حين 
سئل عنه: «هو اختلاس يختلسه الشيطان من صلاة الرجل)ء وكان الاختلاس على 
أقسام: اختلاس الشيء نفسه. فلا يبقى عندك منه شيءء والاختلاس بحیث لا يذهب 
منه شيء» والاختلاس بحيث يبقى أكثره» وكان المراد في أكثر الأمر عن الشيء إذا 
أطلق الفرد الكامل منه» فكان يظن بمفهوم هذين الحديثين فساد الصلاة بالالتفات إذ 
الكامل من ہے ج‫ الأول من الأقسام الثلائة التي فایظم ضا 
حرمة الالتفات في الصلاة نظراً إلى قوله: «يا بني إياك والالتفات في الصلاة» دفع هذا 
كلّه بالالتفات في الصلاة فثبت بفعله ذلك أن المراد بالاختلاس ليس هو القسم الأول 
منه» وأن الالتفات في الصلاة ليس إلا منافیا لخشوعه وخضوعه. وهذا إذا لم يكن معه 
تحويل للصدر عن القبلة» ولا يبعد أن يقال: حكم الاختلاس على الالتفات مشعر 
بزيادته ونقصہء فإن كان الالتفات بالغاً نهايته كان الاختلاس كذلك. فَعُلم بذلك فسادٌ 
الصلاة بتحویل الصدر عن القبلة» وإن لم يبلغ الالتفات نهايته بأن اكتفى بلفت الوجه 
لم تبلغ الخلسة غايتها وينتفي الحضور. 
ثم للحضور وعدمه مراتب ک| للالتفات وعدمه. ومع ذلك فقد ثبت منه 385 
بعضٌ أقسامه. فكان تصریحا''' بما علم من تلك الجزئيات بهذه الكلية» والذي 
]١[‏ حرف شرط جزاؤه قوله: فكان يظن. 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن اسمه ضمیر يرجع إلى ما ثبت عنه لا فكان ما ثبت تصريحًا 
بهذه الكلية لما علم من هذه الجزئيات. 


)١(‏ فى نسخة: «يلحظ: )ء بفتح الحاء ا لمهملة وبالظاء المعجمة: وهو النظر بطرف العين الذي 
يلي الصَّدغ. «قوت المغتذي» (۲۸۱/۱). 


5 لكوم لدي 
وَلَا يَلْوِي عُتْقَةُ خَلْفَ ظمْرِه. 


ا 


وا 


5 50007 6 ۔ 
بو عیسے هذا حزية غریت 
وٹ کے رک لا جک 
وَقَد خَالف وك المَصْلَ بن مُوسّی في رِوَايَتِه. 


لم يغبت منه بَكِةٍ من أنواع الالتفات يرجع فيه إلى قواعد أخر أيضاًء حتى يعلم أن 
المرتب على هذا النوع من الالتفات أيّ نوع من الاختلاسء فرأينا أن من لوى عنقه 
بحيث لم يتحول صدرّه عن القبلة» فإن التفاته وإن كان غير قليل لكنه لما لم يفوٌؤت 
فرض الاستقبال لا تفسد صلاته. 

وقوله: (لا يلوي عنقه خلف ظهره) هذا اللي لا يمكن إلا إذا تحول الصدر 
عن القبلة» وأما مطلق اللي فممكن بدون التحويلة کمن ينظر إلى يمينه ویسارہ وأما 
كماله وهو المعبر عنه بالليٌ خلف الظهر فلاء ولما لم يثبت هذا القسم منه كَلِةِ بل 
نفاه الراوي كا سهد للصلاة» وكان القسمان الأولان من الالتفات غير مفسدين 
لهاء ويمكن أن يقال: إن الراوي لما نفى عنه اللي كان تحويل الصدر أنفى منه» غير 
أن الفساد لعدم الاستقبال إذن. 

قوله: (وقد خالف وكيع الفضل) الراوية المتقدمة كانت للفضل والآتية 
لوكيع» والمخالفة بينهما بوجھین۔''' قال الفضل: عن ثور بن زیدہ وقال وكيع: عن 
بعض أصحاب عكرمة؛ وذكر الفضلٌ ابنَ عباس ولم يذكره وكيع. 


- حاصلهما أن الحديث اختلف في وصله وإرساله» وحكى الحافظ في «الدراية»”١ > عن‎ ]١[ 


.)١187 /١( «الدراية»‎ )١( 


اواب ا2ۃ ۷ 


ص 
كن 


- حَدَكنَا مَحْمُودُ ْنُ غَيْلَانَ تا کیم عَنْ عَبْد اللہ بن سید بن 
أَبِي هِنْدِه عَنْ بَعْضٍ أَصْحَابِ عِکرِمَة: أنَّ البيَ كل كَانَ يَلْحَظ 0 فی الم ا 


فق الات عن أكيره وقائقة 

۹ حَدَكَنَا مُسْلِم م بْنُ حَاتِم البَصْرِيٌ أبو حَاتم تا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الله 
الأنصَا ار عن أب نعل لي الس حو ××" 
قَالَ": قال لی رَسُولُ الله كَلِهِ: لیا مُنَىَ ِب اب ا 
الإلتِمَات فی الصَّلَاةٍ 1-7 إن كان لا يه ففی چ مو وی 


قوله: (فإن كان لا بد ففی التطوع لا فی الفريضة) وسّع في النوافل مالم 
- الترمذي ترجيح الإرسالء فتأمل7©. 


.٦٦٦١ حم: ۲۷۵/۱ تحفة:‎ ]٥۸۸[ 

[2۸۹] طس: ۰۹۹۱ء ع: ٣٣٦۳ء‏ تحفة: .۸٦٦‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال: قال أنس بن مالك». 

)٢(‏ زاد في نسخة: (صحیح)ء وفي بعضها: (حسن غريب). 

() قال الترمذي في «العلل الکبیر): ولا أعلم أحدًا روى هذا الحديث عن عبد الله بن سعيد 
مسندًا مثل ما رواه الفضل بن موسىء انتهى. ورواه أيضا الدارقطني في (سننه)ء وقال: تفرد 
به الفضل بن موسى عن عبد الله بن سعيد به متصلاء وغيره يرسله» وقال ابن القطان في 
انا هذا ناريك ضحي وو إن كان ضرا لا مرف إلذ من هله الطريق» فإن عد الله ين 
سعيد وثور بن زيد ثقتان» وعكرمة احتج به البخاري» فالحديث صحيح. والله أعلم. كذا 
في (نصب الراية» (۲/ ۹۰-۸۹). وانظر: «معارف السنن) /٥(‏ ۱۱۹). 


۸ الکو الدّرِي 


۹۰ے كا صَالِحٌ بن د عَبْدِ الله نا أَبُو الأَخوَصِء عَنْ ےغ - 5 
الَغتایہ عَنْ أيه عَنْ مَسْدُوق عَنْ عَاؤقة قَالَث: 0 سُول اللہ يك عَن 
الإلتِمَاتِ في الصَّلَاةِ قَالَ: «هْوَاخْتِلَاسٌ يَخْتَلِسّهُ الشَيْطَانُ مِنْ صَلَاۃ الرَجُل). 

قَالَ أَبُوعِيسَى: دا 0 غريث 0 

(4) بَابُ مَا ذَكِرَ في اليَّجُلِ يُدْرِكُ الِمَامَ سَاجدا'' كَيْفَ يَضْنَهُ؟ 


1 ۱ - حَدقَتا ِمَامُ بْنُ يُومْسَ الكُوفي» تا | لْمْحَارِيُ عَنِ الحَجّاج بن 
أَرْطَاءَ عَنْ أبي إِسْحَاقَ» عَنْ هْبَيْرَة”"» عَنْ عَلِيٌ. وَعَنْ عَمْرِوبْنِ مُرَّة عَنِ ابْنٍ 
-٤‏ باب ما ذكر في الرجل يدرك الإمام ساجداً'' كيف یصنع؟ 


قوله: (حدثنا هشام بن يوذس الكوفيء نا المحاربي» عن الحجاج بن 
أرطاة» عن أبي إسحاق» عن هبيرة) وھاھنا'' تحويل لم يذكره: حدثنا هشام بن 


- حاصل ما أشار إليه الشيخ: أن السند من المصنف إلى المحاربي مشترك» وبعده إلى الصحابيين‎ ]1١[ 


[590]خ:١هلاءد:‏ ۱۹۱۰ء ن: ۱۱۹۱ء حم: ٦/٦۱۰ء‏ تحفة: ۱۷۲۱ 

بھی مو شا ۰ء ١٣۳٢۱۔‏ 

)١(‏ هذا الحديث لم يذكره ف في «الأطراف» عن الترمذيء وإنما عزاه إلى البخاري وأبي داود 
والنسائى. تال نے عارف الفدىة 1/80 4099 والندنيت کرد البخاري قن لصحيه 
أيضاًء فهو على سندہ أيضاً صحيحء والله أعلم. وأخرجه النسائي وأبو داود في سننيهماء انتھی 

)٢(‏ فی نسخة: «وهو ساجد). 

() في بعض النسخ: (هبيرة بن يريم». 

.)١7١ /5( مدرك الرکوع مع الإمام مدرك عند جمهور الأمة. (معارف السنن)‎ )٤( 


اواب الکٹر ۹ 


بي لبلّى» عَنْ مُعَاذِ بن جب قلا قال رمول اللہ" كلة: (ِذا أتى أَحَدْكُمْ 
الضَّلَاة وَالإِمَامُ عَلَى حَالِ كَلْيَضْنَعْ كمَا يَسْتَمْ ہس 


وَالِعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنَْ أَهْلٍ العِلْمء قَالوا: إدَا جَاءَ اليَجُلُ وَالإِمَامُ سَاجِدٌ 
کت تُجْرِئُهُ تِلْكَ الرَّكْعَةٌ إِذَا فَاکُ نَهُ الوُكوغ م مَعَ الاِمَامء وَاخْتَارَ حَبْدُ عَيْد اللہ 
لے ےہ ہت مع الام وَدَكَرَعَنْ بَعْضِهِمْ فَقَالَ: علَهلا رمع رَأَمَۂ 


ہے 


من" يَلْكَ المُجْتو تہ 


يونس الکوفي؛ نا المحاربي عن عمرو بن مرة عن ابن أبي ليلى إلى آخر ما قال. 
قوله: (فليصنع كما يصنع الإمام) هذا يعم قبل[ "١‏ الافتتاح وبعده؛ يعني ليس 
له أن ينتظر قيام الإمام قبل الافتتاح ولا بعده» بل يكبر كما جاء ويشرع مع الإمام في 
الذي یصنعہہ لأن في قيامه هناك منتظراً له مخالفة المسلمين وتأخير العبادة» ولذلك 
قال بعضهم: لعله لا يرفع رأسه حتى يغفر له» ووجه ما ورد من عدم الاعتداد بما 
دون الركوع أن أركان الصلاة هي القيام والقراءة وهما كالواحد في أن إدراكهما معاً 
وفوتهما معاء ولا ينفك أحدهما عن الآخرہ والركوع والسجودہ وإذا فاته اثنان من 
- مختلف: فالمحاربي يأخذ عن الحجاج وعمرو بن مرة» هكذا مؤدی ما أفاده الشيخ» لکن 


الحافظ ذكر في الآخذين عن عمرو بن مرة أبا إسحاق السبيعي دون المحاربي» فليفتش. 
[1١]أي:‏ افتتاح المؤتم الصلاةً» يعني لا ينتظر قيام الإمام لافتتاحه الصلاة ولا بعد الافتتاح. 


)١(‏ في نسخة: (النبي). 
(٢‏ في نسخة: «في) بدل «من». 


٠‏ 7ت 
و جات كلوه 3 يَنْتَظِرَ النَّاسُ الاِمَامَ وَهُمْ قِيَامُ عِنْد افِْتَاج الصَّلَاةٍ 
65 - ا 


اق و وو لا سے 2 7 0 0ت سا سے 3 سس ڑا اگ 
حمد بن محمد تی نا مد اللہ بن السبارك ذا معمن عن 


يَحْمَى بْنٍ و ؛عَنْ عَبّدِ الله بن ے امش ہیل 0۶ ٦‏ 
لكا فرتب انا د فلا تقو م مُوا حَنَّى تَرَوْن خَرَجْت). 


لق الاب هن ابي وكيك الى يه عَيْرُ مَحفُوظ. 

ل سيك حقویث أبي لاخ خرية كنا صَحِيحٌ. 

وگ كرة قَوْمُ مِنْ أَهْلٍ العِلْم من أُصحَاب التَبِيَ كله وَعَیْرِهم أنْ يَنْعَطِرَ 
هذه الثلاثة لم يدرك الأكثر فلم یعتذء وأما إذا عدّت السجدتان ركنين» فلن الأكثر 
حينئل أيضاً غير مدرك؛ لأنه لم يدرك من الأربعة إلا الاثنين» ويمكن جن جانا 
عمن قال: إن السجدتين لما لم يعتد بهما إلا وأن تكونا مع الرکوعء فماذا يجدي 
الاشتراك مع الإمام فيهما فدفعه بقوله: (فلیصنع). 
0 - باب كراهية أن ينتظر الناس الإمام وهم قيام عند افتتاح الصلاة 

لما أن ذلك يثقل على الإمام لما فيه من تقاضي!١!‏ خروجه حسب ما يفهم من 
ظاهر صورة القيام» ويكون عند قيامهم منتظرين له تأخير الإمام في الخروج ثقیلا 
علیھمء ولأن قيامهم هذا يخل بقيامهم في الصلاة لكونهم قد حسروا قبله. 
3 أي: المطالبة» فقد بوّب البخاري في (اصحیحہ): حسن التقاضى» وفسره العينى 2١7‏ بحسن المطالبة. 


[٥۹]خ:‏ ۱۲۷٦ء‏ :٥٤۱۰ء‏ د:۹٥۵٦ء‏ ن: ۷ء حم: ۹٥‏ تحفة: ٦‏ 
)١(‏ «عمدة القاريی) (۱۰۸/۹). 


اواب الکتر أده 
النَّاسٌ الاِمَامَ وَكُمْ قِیّا م. وقال بَعْضْهُمْ: ٤ِ‏ 51و انا فى اعت اتی 


الصّلَاۂ فَإِنَمَا يَفُومُونَ إِذَا قَالَ الْمُوَذّنُ: قَدْ قَامَتِ الصَّلَاكُ قَدْ قَامَتِ الصَلَاة 
وو انم ان 


(7) بَابُ مَا ذكِرَ فِي القَاءِ عَلَى اللہ 
وَالصَلَاةٍ عَلَى لني كل قَبْلَ الدّعَاءِ 


۳ - مل گتا مطنوة يخ غیلانء کا يح بی آم کا أَبُو بر بن 


قوله: (قال بعضھم: إذا کان الإمام فی المسجد) إلخ؛ لما كان 

ا رم ١‏ وأما إذا ےت 
قبل فماذا حكمهم في القيام؟ فقال: إنما يقومون إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة» 
وقيل: بل يقومون عند الحيعلتين» وكلاهما متقاربء وهذا إذا كانوا معتادي تسوية 
الصفوف سريعاً» وأما إذا كان الأمر كما في زماننا أنهم لا یفرغون عن تسوية الصفوف 
إلا فی زمان كثير» فلهم أن يقوموا قبل الأخذ في التكبير”"©. 

٥٢[‏ - باب ما ذکر فى الثناء على الله 

والصلاة على النبى يل قبل الدعاء] 


قوله: (عن زر) وفي أكثر النسخ: (عن زر بن حبيش». 


[591] شرح السنة: /٥‏ ٦٢۲۰ء‏ تحفة: ۹ ۹۲۰. 

)١(‏ في «معارف السنن) (0/ :)١١6‏ وعامة العلماء إلى أنه لا يكبر حتى يفرغ المؤذن من 
الإقامة» وإليه ذهب أبو يوسف والشافعيء ومثله عن مالك. وقال أبو حنيفة ومحمد: يقوم 
الناس إذا قال: حي على الصلاة» ويكبر الإمام إذا قال: قد قامت الصلاة. ثم إذا لم يكن 
الإمام في المسجد فالجمهور على أنهم لا يقومون حتى یروہ؛ انتھی. 


6.١‏ الكيكّب الذي 


ہوو ماي ب مہ بَدَأْثُ بالقنا 
عَلَى اللہ ثُمٌ الصَّلّاةٍ عَلَى النَّبِىَ بل ثُمَّ دَعَوْتُ لِنَفْسِيء فَقَالَ النَبِيْ كلله: 
«سَلْ مُعْطَهُ 0 
وی البَابِ عَنْ فَضَالَة بْنِ عْبَيْدٍ 
قَالَ أَبُو عِیسّی: حَدِيثٌ عَبْدِ الله حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَرَوّی أَحْمَدُ بْنُ حَْيَلِ» جچہے بْنِ أَدَمَ مد الحوية 0 
(۲۷) بَابُ مَا ذَكِرَ في تظييبٍ الْمَسَاجِدٍ 
5 - حَدَتَمَا مُحَمَّدٌ بْنُ حَاتِهِ" البَغْدَادِيٌ”» نا عَامِرُ بْنُ صَالِح 
قوله: (قال: كنت أ النى ‏ عَلِلهُ) ستدأمحذوف الخ أى: جالس أو حاضر» 
فو والنبى 5لوا مہ و براي وحاصر 
وقولة: ايه عن لزانو رگ رض )اوداك انك ثافلة أو يمن یفن 
وقوله: (سَلْ تُعْطَه) هذا يجوز أن يكون في الصلاة أو بعدهاء ومعنى قوله: 
(علسيية) على الأول للتشهد. وعلى الثاني عن الصلاة أي: فرغت عنھاء وهاء 
اتخطه يجوز أن تكون للوقف آر كوخ ضبیر المعو ل» وهذا تحفیفی مہ علن 
أن يفعلوا مثل ما فعله الرجل لكونه أدعى للإجابة. 
(90؟) باب ما ذكر في تطييب المساجد 


.159517 تب تحفة:‎ 7٦ حم:‎ ء۷٥۵۹‎ ۷٥۵۸ د: ٥۵ء جه:‎ ]84٤[ 

)١(‏ في نسخة: قال أبو عیسی: هذا الحديث رواه أحمد بن حنبل عن يحيى بن آدم مختصرا). 
(0) زاد فى نسخة: «المؤدب». 

(9) زاد فى نسخة: «البصري». 


وال 


ا 0006 2 6 عَنْ أبِيهء عَنْ عَائِمَةَ 1 مَرَالتَبِنْ كَل يبنَاءِ 
التكاسه دِ في الدُونٍ وَأنْ لئ ام یھ نا 


فو - مَلگتا هات کا رت عَنْ هِقّام بْنِ عَرْوَةَ ة٤‏ عن أبيه: 0 
التب جل أمَرَ هَذْكْرَ تَخوء. وَهَدَا أصَمٌ مِنَ الحَدِيثِ الأوّلٍ. 


قوله: (في الدور) المراد بها المحلة''ء فالمراد المسجد المعروف: أو الدور 
أنفسهاء فالمراد موضع للصلاة في البيوت. 


قوله : (وهذا أصح من الحديث الأول) يعني أن وقفہا'' أصح من الرفع!4). 


- في كلام الشيخ تجوزء والمراد أن الإرسال أصح من الاتصالء وقال ابن العربي””': الصحيح‎ ]١[ 


.١59517 ش: ٢٢٤۷ء تحفة:‎ ]٥۹٥[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (ھو من ولد الزبیرا. 

)٢(‏ دل الحديث على تنظيف المساجدء وقد ثبت تجمير المسجد من عهده يله واستدل 
به على استحباب تجميرها بالبخور خلافاً لمالك حيث كرهه. انظر: «معارف السنن) 
/٥(‏ ۱۲۷) و(مرقاة المفاتیح) (؟/ 5 .)1١‏ 

) قال القاري في «مرقاة المفاتيح) (۲/ :)٦۰۳‏ جمع دار وهو اسم جامع للبناء والعرصة 
والمحلة» والمراد اللحلات: فإنهم كانوا يسمون المحلة التي اجتمعت فيها قبيلة دارّاء أو محمول 
على اتخاذ بيت في الدار للصلاة» كالمسجد يصلي فيه أهل البيتء قاله ابن ا ملك. 

)٤(‏ فإن المرفوع من طريق عامر بن صالح الزبيري» وهو متروك الحديث كما في (التقریب) 
(۳۰۹). قال البنوري: وقد تابعه زائدة عند أبى داود وعند ابن ماجهء وهو ابن قدامة ثقة 
يكام روهال لسكا ركد قارع مالل تو سپ علااو انيه وال بسن يدم 63 لمر قوع 
صحيح أيضاء ولا وجه لترجيح حديث وكيع وسفيان بعد کون الرفع زيادة» وهي مقبولة 
عن ثقة» على أن زائدة بن قدامة ليس دون وكيع وسفيان. ومن هاهنا ظهر بطلان ما قال 
صاحب «التحفة» بتفرد عامر بن صالح برفعه. انتهى. (معارف السنن) /٥(‏ ۱۲۹). 

.)۷٦/۳( «عارضة الأحوذي»‎ )٥( 


.0 الکوکب لدي 


7 ور سے 


۹٦۰‏ - عَتَت ابن بي غُمَر کا سُفْيان بن عَْيَِة عَنْ حِشَام بن ره 
عَنْ أبيه: :أن لئ کا أمر دک اخوة ولالشقان: ببتَاءِ المَمَاجد في 


(۲۸) بَابُ مَا جَاءَ أنَّ صَلَاةَ اللَیْل وَالتھار مَثْتی مَكْنَى 
۷- حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بن بََفَارٍ تا عَبْدُ الرَّحَمَنِ د ے عقوف ا اشن 


يَعْلَى بْنِ عَظاوء عَنْ عَلِيٌ الأروِيّ» عَن ابْنِ غْمَرَ عن الع ول قال: اضَذ 
ا 


لللِ وَالتَمَارِ مَثتّی مَكْنَى 


(وقال سفيان ببناء ا لساجد في الدور) إنما عَینَ سفيان هذا المعنى ذاهباً إلى أن 
أصل الأمرهو الوجوب: ولاعغب ا اذ البيوت مساجد وإن] هذاعل! الاستحباب: 


[ - باب ما جاء أن صلاة الليل والنهار مثنى مثنى] 
قوله: (صلاة الليل والنهار مثنى مثنى) قد سبق أن معناه التشهد بعد 


- سقوط عائشة'' انتھی. 


86 بؤب, 8 ال 0 


2 


[1 تحفة: 15957. 

[/251]د: ۱۲۹۵ء ن: ٦٦٦۱ء‏ جه: ۱۳۲۲ء حم: ٢/٦۲ء‏ تحفة: .۷۳٣۹‏ 

() في نسخة: (یعني في القبائل». 

(؟) قال في «الدر المختار» :)۱٥/١(‏ وتکرہ الزيادة على أربع في نفل النهار» وعلى ثمان ليلا بتسليمة 
لآنه لم یردہ والأفضل فيهما الرباع بتسليمة. وقالا: في اللیل المثنى أفضلء» قيل: وبه يفتى» انتهى. 

(۳) وقال الشيخ أحمد محمد شاكر: ولكن عامر بن صالح وثقه أحمدء وزيادة الوصل مقبولة» 
والراوي قد يصل الحديث ويرسله؛ كما عرف من حالهم کثیرآء والحديث رواه مرفوعا 
أيضاً أبو داود وابن ن ماجه واد بن حبان فی (صحيحه). 


اواب الکٹر همه 
0 اَلَف أَصْحَابُ شُعْبَةَ في حَدِيثِ ابْن عَمَرَ فَرَفَعَهُ 


5 
ره بير بوه ۲ 


سو قَمَهُ قَمَهُ بَعَضُهُم) 4 وَرُوِي عَنْ عَبْدِ الله العْمَرِيّ عَنْ نَافِع» عَنْ ابْن 
2 عن الك تو هذه جیخ مارو عن ائں مر عن الین ل 


ای 
َي 


أنه تت م اه 

وَرَوَى الثَقَاتْ عَنْ عَبْدٍ الله بن عْمَنَ عَنٍ النَّبيّ 8 وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه 
بے التَّهَانِ وَقَد رُوِي عَنْ شين الت قّ اع َ عَنٍ ابن 1 أَنَّهُ كَانَ 
ُصَلي باللَيْلِ مَْتَى مَفْتَى وَبالتَارأَرَعَا: 

قد الحتلق أَهْلْ الیل في ذَلِكَء ری بَعْضْهُمْ: صَلَاة اللَيْلٍ الما ِ 

مَثْنَى مَثْنَى) وَهْوَ قَوْلَ الشَّافِعَِ وَأَحْمَدَ وثَال بَعْصُْهُمْ: صَلَاهُ اللَيْلِ"' مَغْنَى 
مَكْنَى؛ وَرَأَوَا صَلَا وو ِالتَهَارٍ ینہ يقل الأنيم 5 بع قَبلَ الظهْرِ وَغَيْرِهَا مِنْ 
صَلَاةٍ التَطوّعء وَهْوَ قَوْلُ سُفْيَانَ التَوْريُ» وَابْنِ الْحْبَارَكِ وَإِسْحَاقٌ. 


(9؟) بَابُ كَیْف كان يَتَطوَّعٌ التَبی كَل بالنّهَارٍ 


كل ركعتين» ولا ينافيه کون الرواية الصحيحة بغير ذكر النهار لانا لم نقل بمفهوم 
المخالفة: 


وقوله: (الصحيح) يعني عن ابن عمر وإن كان عن غيره يصح فيها ذكر الليل 
والھار 8 


او بات كيف کان يََطوّعٌ لنب کہ بالتهَار] 


)١(‏ في نسخة: (إن صلاة الليل». 
)٢(‏ انظر: «بذل المجھود) /٥(‏ 577).؛ و(معارف السنن) .)١75 /٥(‏ 


- حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلانَ کا وَهْبُ بُْ جَریر تا شْعْبَةُه عَنْ أبي 
(زنقاق عق كابس بی اه كال الها فزق عق قلح وٹرل الله لان 
النَّهَارِ؟ فَقَالَ: َِكُمْ لا ثُطِیفونَ ذَلكَ» فَقُلَْا ٦‏ ل 

سي اي و لاسي نْ هَاهُنَا عِنْدَ العَضْرٍ 
صَلَى ركعت ي» وا گائتِ الشّمْسٍ مِنْ مَاهَُا كمَيْئتَامِنْ ل هَاهْنًا عِنْدَ الظهْرٍ 
صلی أَرْيَعاه و 7 أي بل ال أرب نما تین وَكبْل العضير ارک 
َفْصلُ بين گل عقن بالتَسلِيم علی الملانيكة مقرب وال 
وَالمرْسَلِينَ وَمَنْ تَِعَهُمْ مِنَ الْمُؤِْنِينَ وَالمُسْلِمِينَ. 


قوله: (فقال: إنكم لا تطيقون ذاك) هذا إشارة منه إلى أن الغرض من العلم 
العملٌ» ولما لم ير منهم أن يداوموا على ذلك أراد أن لا يعلّمهم لغلا يكون عبثاًء 
ولكنهم قالوا: من أطاق منا فعل» ومن لم يطق علّمه المطيقء فَبيّنَه لهم» وحاصله 
أنه تبارك وتعالى مَنّ على عباده وترك لهم لأمر معيشتهم وقتاً مديداً يمكن لهم فيه 
تحصيلٌ أقواتهم وقضاءٌ حاجاتھم: ولكنه وبين لهم سنناً ونوافل ليجمعوا بذلك 
بين فضلي الدنيا والدين» ولا يكونوا في دولة الآخرة من الخاسرین فأحاط الأوقات 
بأسرها في طاعة رب العالمين حتى لا يعدوا بذلك من الغافلين» ويصدق قوله تعالى 
عليهم : محاللا مم تحار ولا بین وگ رأ 4 [النور: ۷ء فقابل الإشراق بالعصرء 
والضحوة الكبرى بالظھر قلت: ولعل العشاء مقابل بالتھجدہ وإن لم يذكره علي 
رضي الله عنه شفقةً عليهم»!١!‏ وخوفاً أن لا یعملوا بما يعلمونه فيخسروا بذلك؛ إذ 
كما أن العشاء في الثلث الأول من الليل كذلك التهجد في الثلث الأخير منه. 
3 أو لظهور تقابلهما ظهورًا بينًا. 


[5] تقدم تخريجه في ٤٤٦ء‏ تحفة: ۱۰۱۳۷. 


وات اليم 65 

هذه - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمْقِنَّىء تا مُحَمَّدُ يْنْ جَعْفَر تا شُعْبَ لا كن آی 
انحاقء عن عام بن درك عَن علع: عن الي ولا و تَحَوَهُ 

وقّال إِسْحَاقٌ بن إِيْرَاهِيمَ: عدخ شَيْءِ رق في تَطَوَعٍ النَبِيّ كله 
پالتهَار( اتا وروی عَنِ ابن لتنا لكام و الحَدِيتٌ. 
وَإِنَّمَا ضَعَّقَهُ عِنْدَتّء زالل اَخْلَُ 00292۰۰ هَدا عن الَييٍ 6 إلا مِنْ 
سور ہت لاس ا ہت ٤‏ هُوَیِقَة عِنْدَ 

بَعْضٍ أَهْلٍ الْحَییث قال عَلِيٌ بْنُ الْمَدِينِي: قَالَ يَحْبَى بْنُ سَعِيدِ القَطَان: 
رز لامر فاق مقا .کت ھلے خرید لقره 


)٥٣(‏ بَابٌ فِي كَرَاهِيَة ا می لحف النّسَاءِ 


وي - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنْ عَبْدٍ ظط عَبْدٍ الأغلىء تا بْنُ الحَارِثِہ عَنْ أََفْعَتَ 


وَهوّ اد اا ماو وھ جد سوه 
- باب فى كراهية الصلاة فى لحف النساء 


المراد بذلك أرديتهن» ويقاس على ذلك غيرٌها من الثياب» ووجه ذلك ما مرٌ 


[ تقدم تخريجه في 5 57. 

7 ۰: ۲۷ء ن: ٥٦۵۴ء‏ حم: ۱۰۱/٦‏ تحفة: 1 
)١(‏ فى نسخة: «فى الٹھارا۔ 

(0) فى سض الس افيد آھ بن الخباركةة: 

(۳) في نسخة: «أهل العلم». 


)٤(‏ فى نسخة: (إنا نعرف». 


2 لكوم لدي 
٦‏ پ ٣پ972)‏ نی لشف نشائه 


0 و و 
| 


ہُو عِيسّى: هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
وَقَد قد رُوِيَ في ذلك بَخْصَةً عَنِ التب كلله. 
)۳٣(‏ يّابَ70" مَا يَجَورٌ مِنَّ الْمَشْي وَالعَمَل''' في صَلَاةٍ ةَ التَطوّع 


25 لد گنا ا انان بْنُ خلف؛ کا بِفر بْن الْمَقَط ٦‏ 
ابْن ستان: غَن الؤخْرِیْ: عَنْ غروَة عَنْ عَائْمَةَ كَالَت: جن وَرَسُول اللہ ٹل 


قَال 


في فضل طهور المرأة من أنها لا تحتاط في أمر الطهارة والنجاسة وغیر ذلك» وأيضاً 
فيه انتشار خواطره إليها لتصوره إياها برائحتها التي في ثوبهاء ومع ذلك فالصلاة فيها 
جائزة ما لم تتحقق النجاسة» وهذا إذا لم يخف فتنة» وأما إذن فلاء أي: لا يجوز له أن 
يفعل ذلكء وجازت الصلاة إن صلى. 


[" - باب ما يجوز من المشى والعمل فى صلاة التطوع] 


[5]۹1: 18917 1۷۶حر :۳۱/1 لظ-ة111۷, 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (ذکرا. 

)٢(‏ أي: العمل الذي ليس من جنس أعمال الصلاة إذا كان قلیلاً لا يفسد الصلاة. قال في 
«البدائع» :)55١/1(‏ ومنها العمل الكثير الذي ليس من أعمال الصلاة في الصلاة من 
مس جج و و ہو ہہ جس بين القليل والكثير» » قال 

بعضهم: الکثیر ما يحتاج فيه إلى استعمال اليدين» والقليل ما لا يحتاج فيه إلى ذلك» حتی 
قالوا: إذا زّرّ قميصه في الصلاة فسدت صلاته؛ وإذا حَل إزاره لا تفسدء وقال بعضهم: كل 
عمل لو نظر الناظر إليه من بعید لا يشك أنه في غير الصلاة فهو كثير» وكل عمل لو نظر إليه 
ناظر ربما يشتبه عليه أنه في الصلاة فهو قليل وهو الأصح. انتھی. 


لی کی الووہ: زالات علنه تلق فى كُ ختى قتع لي ثم َم إلى 
مَگایهہ وَوَصَمّتِ البَابَ في القِبْلَة 


قال او عيش :هذا خزیثگ حَسنٌ غریب 
(۳۹) بَابُ مَا ذْكِرَ في قِرَاءَةِ سُورَئَيْنِ في رَكْعَةٍ 
وهذا إشارة منها إلى أن وجهه وصدره تَلئِِ م ينحرف عن القبلة حتى تفسد الصلاة» 
وهذا لا ینافی ما سبق من أن حجرته يَكِةِ كانت في يسار المسجدء وكان بابها في المسجدء 
فأنى ما وَصَفَتٌ من کون باہہا في جهة القبلة؟ لأن المراد بذلك!'' أنه كان واقعاً أمامه ا 
حتى لم يفتقر في وصوله إلى محاذاة الباب إلى تحول عن القبلة بل مشى قدامه حتى إذا كان 
الباب بجنبه مَذٌ يده» وفتح الباب ثم رجع إلى مكانه» ول يك متصلاً بجدار الباب حتى 
يلزم قيام عائشة منتظرة تسليمَّتہ بل كانت بينه ب وبين الجدار فرجة أمكنها المرور فيها. 


[ حاصل ما أفاده الشيخ: أن الباب كان في الجدار الأيمن لکن في الجانب ال مقدمء فمشى النبي كَل 
إلى قدامه حتى إذا حاذى الباب فتحه وهو توجيه حسنء وأفاد شيخنا في (البذل) بتوجيه آخرء 
وهو أن المراد بالباب لیس الباب الصررقف الف كاذ فى اتیل ارات آخر گلا 
ودمااا حامر لاس علت انقى الحلایت گال کم تی روف اھان اھ 
والباب على القبلة فمشى عن يمينه أو یسارہہ أن الباب إذا کان في القبلة فلِمَ احتاج النبي 846 
إلى المشي عن يمينه أو يساره؟ وأجاب عنه أيضاً الشيخ في «البذل»”"2» فارجع إليه. 


)٣٦٤ /5( يجوز قراءة السورتين فی ركعة واحدة من غير كراهة» حكاه العينى فی (العمدة)‎ )١( 
.)١5٠ /٥( عن الأئمة الأربعة» انظر: (معارف السنن)‎ 
.)٦١٤- ٣٤۸ /٤( انظر: «بذل المجهود)‎ )٢( 


لزه اكونث لذي 


٤‏ - حَْدَتَتا م ہی بن غَيْلَانَء 8 ُو داو ذال أنبانا بفنية کی 
حا کالب سَیغث ابا سی قال: َال 00 8 الله عَنْ هَذَا کی 


1وت عوو ا و 2 ا وا 


هذا ظاهر نظراً إلى قوله: كان رسول الله كَل یقرن بین كل سورتين في كل رکعة. 
قوله: (سأل رجل عبد اللّه) بن مسعود (عن هذا الحرف: #عَيْرءَاسِن 4 

ایا سس فا قال 03 القران قر اق کر ستاق أشار الک إلى أن المره بسحب 
عليه رعایة الترتیب فيما يتعلمه من العلومء وإلى أن السائل إذا لم يكن الجواب عن 
منؤاله على قدر نیہ أو ليس له إلى علمه كتير قاقة يجوز للمسؤول عن التمطل في 
الجواب بحمل سؤاله على غير مرادہ؛ أو إشغاله بذكر شيء آخرء أو بيان أن ذلك 
لیس على قدرك أو غير ذلك من الأعذار» وكان ابن مسعود ظنٌّ [أن] السائل لم 
يقرأ القرآن» وأن سؤاله هذا ليس لرغبة له فى تحقيق كلامه سبحانه بل جاريا على ما 
اھر اومن (کاز ھوال نيما لا ماريب ةا نالجام فى سی الاب ل 
أنه اتفق هاهنا أن الرجل كان قد قرأ القرآنە ثم أشار إلى أن مقتضى ترتیب العلوم في 
التحصیل أن يكون مطمح نظرك ومنتھی فكرك التدبر في آياته والتفكر في نصوصه 
وإشاراتہہ وأما تحقيق القراءات فأمر زائد لا يحتاج إليه کثیراء وإن كان فبعدا'! ذلك. 
وقول زان قوم برق هر ابره )هذاحزاب عماقاله الرجل«ولكنه غير 
مذكور هاهناء وهو أنه قال: قرأت المفصل في ركعة. فردٌ عليه ابن مسعودہ وقال: 
إن ناسا يقرؤونه ولا يستلذون به ويهذونه هذ الشعرء فلعل قراءتك من هذا القبيل» 
والدقل: الرديء من التمرء وهذا تصوير لقراءتهم بحيث يتقرر في ذهن السامع 


]١[‏ ثم في #أءَاسِن # قراءتان سبعيتان: بالمد والقصرء وأما بالياء فليست في القراءة المعروفة. 


[٦]ٌخ:‏ الام ۲ د 1ه" 1ين: ه١٠ ٠‏ حم ۱ء تحفة: 58 ؟1. 


اواب الکٹر 5ھ 
ا جاور نراقي إني لأغرف اور انار التي كَانَ رَسُولُ الله يله يَقْوْنُ 


6 


يويك 0آ عاتم نع کک مسري ا ات 0 كم 
لبي اي يَفْرْنُ بَيْنَ كُلَّ سُورَكَيْنِ في رک٥‏ 


تصويراً لما لا یحس بنقصه بما یحس نقصانه» ونقلاً لما يقل وقوغه بما یکٹر فکما 
أن الرجل إذا أكل الدقل» ‏ وهو رديء التمر - لا يمككّنه في فمه کثیرء وكذلك القرّاء 
المذكورون لا يمكّنون الألفاظ تمكيناء ولا يجؤّدون الحروفٌ تجويداًء بل یسرعون 
في نثر ألفاظ القرآن ولفظ حروفه إسراعٌ آکل الدقل في لفظه عن فمه إذ ليس فيه 
شيء من الحلاوة يمصّه ويستلذ به بخلاف أكل الجيد منه والرطب. فإنه لا يكاد 
يلفظه وفيه بقية من الحلاوة» وعلى هذا أمر التلاوة. 


ومعنى قوله فيه: (لا يجاوز تراقيهم) إما إلى العلو فهو كناية عن عدم القبول» 
أو إلى داخل القلب فالمراد به خلو قراءتهم عن التأثير. 

ثم اختلف في أن الإكثار من القرآن أفضل من غير أن يبالغ في الترتيل أم 
المبالغة في التجويد أفضل وإن قل من قدر المتلوٌ؟ ولا شك أن القليل منه أفضل من 
الكثير الذي ليس فيه تصحيح الحروف وأداؤها عن مخارجها. 

وأما قوله: (النظائر التي) إلخء فالمماثلة في مضامينها أو مقاديرها أو مقادیر 
اباتهاءولا يجب تحفن كل من دلك في كل مهما بل الواجب في كل قرينتين تبي * 
من هذه الأمورء والله أعلم بالصواب. 
)١(‏ هو من سورة «ق» إلى آخر القرآن على الصحیح وسمي مفصلاً لكثرة الفصل بين سوره 

بالبسملة. قاله الحافظ (۲/ .)۲٥۹‏ 

(0) في نسخة: «في كل رکعة). 


01 الکوکب الذي 
وم جات عا لكا قشل الكشى إلن الستجد 


وَمَا يُحْتَبُ لَه مِنَ الأَجْر في خُطہ 


جو کنا لي رر 23316 کا ٦‏ ليا قن 
کسی دہ ہد لاہ نضا کل 


حْسَنَ الوْصُوءَ ثُمْ حَرَج إِلَی الصّلّاۃ لا يُخْرِجُهُ أو قَالَ: لا يُنْهدْهُ ‏ للا إِيَاهَاء 
ید وا بعد ا ح وت 


۷٭- پاپ ما ذكر فى فضل المقى إلى المسچد 
وما يكتب له من الأجر فى خُطَاه 
هذا تحضيض على الإتيان إلى المساجد والحضور فيها من الأماكن البعيدة 
رٹرلت (إلآ رف الله نوا فوگا أو مح هنه ييا خطيكة) منات مستليمان 
أحدّهنا الآخر» فإن مخ عليه الذترب كلما اتخط عفه ذلب كرقث ورعنة عنما کات 
غليداقيل العطء ولا وعد أن يقال إن الحط لمن غلية توب» .ومن لیس غليه ذلب 
[]خ: ۱۲۱۱۹ م: ۱9ء د: ۹٦٥۱ء‏ جە: ۱ء حم: ۶۲ء تحفة: ٤٤١‏ ۱۲۔. 


)١(‏ فى نسخة: (محمد بن بشار)ء قال فى «الأطراف» :)۱۲٢١١(‏ ت فی الصلاة عن بندار 


0۲ ۳ھ 


آ[,:. 0970 الوزیر' ۷ ا محمد 


ت مور وو ےہ تر سس 
تقال الّےخ ا دی َه الضّلاوفی مسر 


بتوبة أو غيرها من المکفرات: كان إتيانه المسجد كفارةً له في بعض ما عليه[١!‏ ثم 
صار نقيًا من دنس الآثام» فما بقي من الطريق يكون ترقيًّا له في مدارجه. والله أعلم» 
و«أو» إما للشك أو للترديد. 


۳٤[‏ - باب ما ذکر فی الصلاة بعد المغرب أنه فى البيت أفضل] 


قوله: (عليكم بهذه الصلاة في البيوت) الإشارة إلى نافلة المغرب لا 
يستدعي مغايرة الحكم في سائر النوافل» يعني أن الإشارة إليها بلفظ «هذا» لا 
تخصّص الحكمٌ بهاء كما فهمه من منع أن!'! يصليها خاصة في المسجد دون 
غيرهاء والتخصيص بالإشارة إليها إنما هو لوقوع نافلتهم إذن حيث منعھم؛ 


[] لايقال: إن المفروض من لا ذنب عليه لان ما على الرجل یعمٌ الذنب وغیرہہ فالمراد بالأول 
الكبائر» وهاهنا غيرها. 


[1 قثال ابن أن ليلى: لا تجزئ سنة المغرب في المسجد هكذا في «الأوجز)”"). 


.١١١١ ن: کہ تحفة: لا‎ ۱۳۰۰ :د]٦٦‎ ٤[ 


)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري ثقة». 
)٢(‏ «أوجز المسالك) (۳/ .)٦٣۹‏ 


014 لكوم لدي 


ال الرعيقىي کا حویڈ غريةا" لا تثركة لا ین كنذا الكش 
لصحي تا روي عَنٍ ابن عُمَوَ مَرَ كَالَ: كَانَ النَِّيُ يل يُصَلَّي الرَكْعَتَيْنِ بَعْدَ 
الْمَغْربٍ في بَيْته بيدك. 

وَكَدْ رُوِيَ عَنْ حَدَيفَة: أنَّ البَيَ كل صَلَّى الْمَغْرِبَ قَمَا زَال يُصَلَّي في 
الْمَمْجِدٍ حَنَّى صَلَّى العِمَاءَ الآَخِرَة قَفِي هََا الْحَدِيثِ يلال" أن لنت كله 


د او اول الكشروس الت 


ويمكن أن تكون الإشارة إلى جنس النوافل إلا أن الظاهر حینئذ أن يقال: عليكم 
بهذه الصلوات: بلفظ الجمعء وليس الآمر هاهنا للوجوب إلا عند شرذمة!'! من 
أهل الظاھرء فقد ذهبوا إلى أن هذه الصلاة خاصة يجب أن تكون في البيوت» 
ولالك أشار التزمدي إلى أنه غير سوک نیل التعمول يداهو الجراز أخذا 
برواية حذيفة: «أن النبي بَكِةِ صلی المغرب فما زال يصلي في المسجد حتى صلّی 
العشاء الآخرة» إذ لا يحتمل لفظة «فمازال» أن يكون صلى الركعتين بعد المغرب 
في بيته ثم عاد. 


]١1[‏ فقد حكى ابن عبد البر”؟' عن قوم كراهةً النوافل مطلقاً في المسجدہ كما في «الأوجز)0*) 


() زاد في نسخة: (من حديث كعب بن عجرة). 
(0) زاد فى نسخة: (علی)۔ 

(۳( ف سا «#ركعتين»). 

.)۲٦۷٢ /٦( انظر: «الاستذكار»‎ (٤٤ 

.)579 /۳( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


هاه 


)۳٣(‏ باب(" فی الاغْتِسَالٍ عِنْدَ مَا دْْلِمُ البَجُلُ 
٦ی‏ لال يا سیت رو تہ 


ها عو ھانے 


۰ - - 9 9 0309, 
٥۔‏ باب فی الاغتسال عند ما ُسْلِم الرجل 


هذا الشل سرت ليوافق تطهير باطہ می تچاسات الکفر والغ 23 طبر 
ظاهره بما تلبّسه في الكفر من الشعائر والأأوساخء فمن ذلك حلق ذؤابته وإزالة زُنّاره 
وغير ذلك ولكن لا يؤخر الإسلام لأجل الغسلء بل المسارعة فيه واجبة ما كانت. 
قوله: (بماء وسدر)''' إلقاء ورق السدر لما لها من دخل في إزالة الأوساخ 


]١1[‏ أي: عند الشافعية والحنفية بخلاف الحنابلة والمالکیة فهو واجب عندهماء والعجب من 
الإمام الترمذي كيف أجمل المسألة؟ وحكى الاستحباب عن أهل العلم مطلقاً ثم ما حكينا 
بن اتقاق الشافعية رمق على الاستسباب: متيل بها ]15 لم يويعد ىہ حال كفرة الي » 
من موجبات الغسل» أما لو وُجد فیجب الغسل عند الشافعية بعد الإسلام: وإن وجد عنه 
الاغتسال قبل الإسلامء وأما عندنا فلا يجب إذا اغتسل قبله. والحاصل أن اغتسال الكافر 
حال كفره معتبر عندنا دون الشافعیة والتفصيل فيما علقته على (ہڈل المجهود)7". 

]١[‏ والحديث فى مسألة الماء المقيد حجة للحنفية» وفيها خلاف للأئمة الثلاثة شهير» بسطت 
نی جائز الا رر گا 


ا ل ٥9ء‏ تحفة: .1١١١١١‏ 
)١(‏ في ب بعض النسخ : (باب ما ذكر). 

)٢(‏ فى نسخة: (محمد بن بشار». 

6 «بذل المجهود) (؟/ ”لاه -ة/61). 

.)7919/5( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


٥‏ الکوکب الذي 

وَفي البّاب عَنْ أَبي هْرَيْرَ 

ل عي ا ِف إِلّا مِنْ هَذَا الوَجْه. 

.00 عند یئ أفل العلمه 3 بون ای نا انل أن يفك 

)۳٣(‏ بَابُ مَا ذْكْرَ من النَّسْمِيّةِ في" دُخُولِ الخَلآء 

5 - حَدَدّنَا محمد بْنُ حَمَید د اليَازِيُء کا | : كُمْ بْنْ بشیر یرِبٔی سَلْمَانَ 
ا حلا لصََاُ عن الحَحكم بن عب لله اليه عن أبِي ِنحاق عَنْأِي 
جُحَیْقة عَنْ عَلي بن أبي طَالِبٍ أَنَّ رَ سُول اللہ ول كَالّ: 0000۳0۳8۳ 
الجن رغزرات يني آدم تا تخل اَحخۂ للك ان بقرل: يني اللہ 

ول لشو : هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَمْر ف إل مِنْ هَذَا الوَجِه. وَإِستَادهُ 
لَيْسَ بِذَا2"'' وَقَذ رُوِيَ یئ کن ال کا ٠‏ کی اق 0 


بسھولة ولذلك تستعمل في غسل الميت لانعدام الدلك هناك. 
5 - باب ما ذك رمن التسمية فى دخول الخلاء 
الثابت هاهنا من التسمية لفظة (بسم الله» فقطء ومحله في الكنف المبنیة قبل 
الدخول فيهاء وفي الفضاء قبل كشف العورة. 


.1٠١ 711 جه: ۱۲۹۷ تحفة:‎ ]٦٦٦[ 

)١(‏ فى نسخة: (عند). 

دق فبيقة التو 

(۳) في نسخة: «(أشياء في هذا»ء وفي بعضها: (شيء من هذا». 


اواب الکٹر ۷ء( 
ونم عات ا وا يجار شن الاک 
مِنْ آكَار السَّجُودٍ وَالظهُورِ يَوْمَ الْقِيَامَةٍ 


بد نا آثر او ان72 کا واج کنل كال قال 


صَفْوَانُ بْنُ عَمْرِو: برف يبد بن حمر عن بد الله بي ُشرء شس الث 
قَال: ۱بی د يوم مَ الْقَیَامة غ یک المهرن ھی 7 الوْصُوءِ). 


90س راب یا گی می سوماففلد ال7 

قوله: (أمتي يوم القيامة غر من السجود» محجلون من الوضوء) هذه علامة 
أمة محمد يِه فقيل: لم يكن في الآمم السابقة وضوء. بل كان الوضوء لأنبيائهم فقط 
وقبل؛ المختض بيه الأمةاهو المحجيل من آكار الزضو لخب لا الوضرء أيضا؛ 
وأيّا ما كان فهذا سيماء هذه الأمة يوم القيامة يُعْرَفُونَ بهاء وهذا ترغيب على الوضوء 
9 ومخصيض الغزة ة بالسجود لیس 
لآن أثر الطهارة لا يكون فى الجبهة» بل لأن الغالب فى الجبهة هو أثر السجود. لما أن 
الجبهة أصل فى السجودہ وأما فى غير الجبهة من الأعضاء فَعَز 11 أثر الطهارة أعلى 
[١]لغة‏ في لعل كما صرح به أهل النحوء إذ عدّوا في لعل إحدى عشرة لغة''' 
[]ٌمحم: 1894/5 تحفة: /0701. 
)١(‏ في نسخة: «أحمد بن عبد الرحمن بن بكار أبو الوليد الدمشقي». 


:)۱۹/۱( انظر: (شرح الرضي على الكافية» (5/ ۳۷۳)ء وقال الأزهري في «تهذيب اللغة»‎ )٢( 
عل ولعل حرفان وضعا للترجي في قول النحويين.‎ 


۸ اھ ات 


000 ۔ یچچ ۔ و سے ید اھ لس ھ۷ >7 2 و وج ےھ ٥‏ 
وه 


حَدِيثِ عَبُد الله بْن بس 
10 باب ئا نٹ مِنَ الثيَدُنِ فی الظهُور 


د هيات مم و سض - 5 ۹ الا 2 ہے 00 ات 
- حَدثنا لام الس كه لقف قن أبن الشعتاءة عَنْ 
3 بسن 


بي عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ حَائْمَةَ فَالَتْ: إن رَسُولّ الله يل كانَ يُحِبٌ القَيَمُنَ في 
ةظوب وق + َرَجُلِهِ إِذَا تَرَجَلَ» وَفي الْتعَالِهِ ذا انْتَعَلّ. 


بلقا لمان 820 5- ب 


(۳۹) بَابُ گر قَدْرِ مَا يُجْرِیٌ مِنَ الْمَاءِ في الوْصُوءٍ 


8 - باب ما يستحب من التيمن فی الطهور 
التيامن ثابت منه گا في كل ما فيه شرف من الأفعال كالترجل والتنعل 
الكنف وغير ذلكء وأما مسح الأذنين فسقط فيه التيامن لما أنه تابع مسح الرأس 
ولا تيامن فيه لعدم الیمین!''والیسار فلا يكون حكم التبع على خلاف الأصل. 
کر را لكنه مرن بعتراتا؟! الح مع أن علماء هذا الشأن یا 


]١1[‏ أي: فی مسح الرأسء فإنه يمسح مرة واحدة» کما یغسل الوجه مرة واحدہہ ولا يغسل الجهة 
اليمنى قبل الیسری. 


1[ فإنه بوب في كتاب الطهارة (باب الوضوء بالمد). 


اواب السَمَ 8ه 


فو اگ گیا قات کا ری رس بت 


غَنِ ابن جَبْر عَنْ أَئیں بن مَالِكِ ان مہ اللہ يله قَال: ابُجْرِئُ في الوّضوعِ 
رَظْلَانِ مِنْ مَاع). 


والحافظ الترمذي خصوصاً لا يبالون بالتكرار. 

قوله: (یجزئ في الوضوء رطلان) المراد بإيراده هاهنا بيان أن ما قدَّمْنا في 
۶ك 6 ٘۶ .ک7 القصن ينب 
قد مب وروملے ات ا گا کیبل و لتنا مني ما هب إل 
الإمام من أن الصاع ثمانیة أرطال لأنه أربعة آمداد والمد مختلف فیهء فبيانه و ماء 
الوضوء بقوله: رطلانء بيان مراده بالمدء فقد قال الراوي ابن جبر عن أنس راوي 
حديث: (یجزئ في الوضوء رطلان من ماء» عن أنس أيضاً «أن النبي و كان يتوضاً 
بمكوك ويغتسل بخمسة مكاكيّ». والمكوك مشترك بين المد والصاعء وقرينته 
مقابلته بخمسة مكاكيّ؛ يعيّن المد هاهناء فهل لا يلزم من ذلك کون المد رطلین وإلا 
خرلف ببق زوابنيه غن آلس وحاضله أن ابن جبر روف غن أنسن أن ماء الوضوء 
رطلانء وهو يروي عن انس نفسه وضوءه بالمكوكء ولا یمکن حمل المكوك هاهنا 
على الصاع؛ لأن وضوءه بالصاع لم يثبت في شيء من الروايات» فوجب حملّه على 
الا كان المد رطلجه ولاق ةالفة روايات» رلک للمخالق أن يقول إن السا انتا 


]١[‏ حكى القاري''' الإجماع على ذلكء وحكاه ابن قدامة''' عن أكثر أهل العلم؛ وذكر فيه 
خلاف أبي حنيفة ولا يصح. وحكى ابن رسلان فيه خلاف ابن شعبان من المالكية. 


.157177 حم: 7/ 21079 تحفة:‎ ]١۹[ 
.)١57 /۲( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)5957/1١( انظر: «المغني»‎ )[ 


0 الکوکب الذي 


عَلَى هَذَا اللَفْظِ. 


حي تركس 


وی شبك عَنْ بد الله بن َب الله بن جب عن أن بن قالايہ : 


النَبِىَ يله كانَ يَتَود صَّأبالتَكُوك ا و ا کا ڑا 
6 باب کا كر في تطح بو الام لضي 


ہے نا ناض 8ئ کی و - ہے ص نے 2 
٠‏ - حخدثتا د م کا معاد ت* هيشام قال: حدة أن 
پر یھو ہے ابي 


روى عنه فعلين مختلفين» فلا يجب حملهما على محمل واحدء فإنه وك توضاً 
بالمد مرة وبرطلين آخری والصحيح في الاستدلال ما روي عنه: أنه توضاً بالمد!"! 
رطلين أو نحوهء وأيضاً علم بذلك أن صاع العراق رائج من زمان النبي كَل وليس 
نسبته إلى هشامء لأنه!'! وضعه بل لما أنه شاع بين البلاد في زمانه. 


[0 - باب ما ذکر في نضح بول الغلام الرضيع] 


]١[‏ أخرجه الطحاوي''' وغیرہہ وبسط الشيخ في «البذل)7*) الكلام على هذه الروايات. 
[؟]وهوكان صاع عمر كما أخرجه الطحاوي بعدة طرق» وبسطه الشيخ في «البذل)27). 


.١٠١ ١71 د: ۳۷۸ جه: ٥ء حم: ۸۱ء تحفة:‎ ]1٦٦+[ 

)١(‏ زاد في نسخة: (وروی سفیانء عن عبد الله بن عيسى» عن عبد الله بن جبر عن أنس: أن 
النبي يل كان یتوضأً بالمد» ويغتسل بالصاع. وهذا أصح من حديث شريك». 

ری في نسخة: (محمد بن بشار). 

(۳) «شرح معاني الآثارا (؟/ ٠٥‏ رقم .)۲۹۱٢‏ 

.)580- ٣۷٤ /١( «بذل المجھود)‎ )٤( 

.)٦۷٤/١( (ہذل المجھود)‎ )٥( 


۱ھ 


۱ 


عَنْ قتاقہ عَنْ أبِي حَربِ بن 

عَن النَ للا قال في تزلِ الفلام الزضی: 39۰77 
الجار يَةاء قَال فََادَةُ: وَعَدًا مَا لَمْ يَظْعَمَاء فَإِذَا طعِمَا عسيلا جَمِيعًا. 
ارم شيك 

رَكَعَ هِمَامٌ الدّسْمُوَائنُ هَدا الحَدِيتَه عَنْ قَتَادكَ 


عَرُوَيَة عَن فَكَادَةٌ ال 
قوله: (ويغسل بول الجاریة ''لما فيه من اللزوجة دون بول الغلام فيكفي 


فيه الغسل الخفیف المعبر عنه بالرش دون بول الجارية. 
]١[‏ اختلفت العلماء في ذلك على ثلاثة مذاهب, وهي ثلاثة أوجه للشافعية» الصحيح المختار 


عندهم: يكفي النضح لبول الصبي دون الجارية» بل لا بد من غسلها كسائر النجاسات: وبه 
قال أحمد وإسحاقء وداودہ والثاني: يكفي النضح فيهما وهو مذهب الأوزاعي, والثالث 


(١)‏ زاد في نسخة: (صحيح). 
)١(‏ أضاف الشيخ أحمد شاكر بعد هذا بابًا من نسخة السندي لم یرد في شيء من النسخ» و 
اف می ہے ہیں سے 
1+ - حَدَئنا قتي حَدََا حَالد بن زياد عَنْ مُقَائل : بِنٍ حَيّانَه عَنْ شَّهْرِ بْنْ حَوْشّبٍ قَالَ 00 
وو موس بن قلت لَهُ في ,ءء) : یت الي پل وض 
فَمَسَحَ غ1 وو فا لَه أقبلَ الْمَائِدَةِ أَمْبَعْدَ الْمَائدَةِ؟ َال :ما أَسلَمت إِلَابَعْدَ الْمَائَِةٍ. 
و ساد تی ا تل لماك و اين لاف ونه 
و و و سک 
ذل سن سحي 


75 
ے 


٥ 


زیادِ نہ 
کان ضف عَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفهُ مِثْلَ هَذَا إِلَا مِنْ حَدٍ حديث 


شَهْرِ بْنِ حَوْصُبٍ). 


01 لكوم لدي 


)٤٤(‏ بَابُ مَا ذْكِرَ فی الرُخْصَة لِلْجْنبٍ فِي الْأكُلٍ وَالنَّوْمِ إِذَا توَصًَاً 
- حَدَتَتَا هَنَادُنَاقَبِيصَة عَنْ حَمَّادِ بْن سَلَمَهَ ؛عَنْ عَطاء الخُرَاسَانِيَ» 


ے ہر 0 بے ہی لِلْجتُب إِذا أَرَادَ أَنْ 


كا 


ےا 


5 ا 8 وھ 2 
7 یں 6 یز ٭ 3 0 
)٣(‏ بَابٌ مَا ذْكِرَ فی فَضْلٍ الصلاۃ 


دعوو 


٦٦٤‏ - حَدََّنَا عَبْدُ الله بْنُ ابی زياد" اتاغيئة الجن کرت تاغالب 


[ - باب ما ذکر فی الرخصة للجنب فی الأ كل والنوم إذا توضأ] 


کرت اچ هوض رض الفغيلة ةارع اشرو باهر علاف الأول برل 
فيكفيه المضمضة وغسل يديه إلى رسغيه. 


[8؛ - باب ما ذكر فى فضل الصلاة] 


< أنهما سواء في وجوب الغسلء وهو المشهور عن إمام دار الهجرة والإمام الأعظم وأتباعهما 
وسائر الكوفيين» هكذا في «الأوجز)!") 

[۳] د: 356 حم: /٤‏ ٣۳۲۰ء‏ تحفة: .٠١71/1‏ 

731 و حم: /٤‏ ٢٣٢۲ء‏ تحفة: ۱۱۱۰۹. 

)١(‏ أخرج هذا الحدیث أبو داودہ ثم قال: بین يحيى وبين عمار في هذا الحديث رجل. 

() زاد فى نسخة: «القطوانى الکوفی)۔ 

() «أوجز المسالك» (۱/ .)٦٦۴٦‏ - 


اواب الکتر ۳"( 
أبُوْسٍ عَْ يوب بْنِعَائِذِ الاي عَنْ قيس دی مُسّلم؛ عَنْ طارق بْنِشهَابء 
بو یپ بت ا 
ام على على لیب کلذ تی وٹ ملق ولا تر علن الخزشہ رن 
عي انه و ا کی ا ا 
ْو ِنّي ونا مِنْكُ وَسَيردُ عَلَيٌ الحَوْء »يا كَعْبَ بْنَ عُجْرَءًا الصَّلاةٌ يُرْهَانُ 
وَالضَّوُمُ جُنَّةٌ حَصِيئَة َك فم الخوليةة کت لی انا 0 
گڑےہ الا لا کی کت لضي لے گنو لاد 07 

قلات شاك لت عيية عق غرية اھ قي ةا دقوم 

وَسََلْتُ مُحَمَّدَا عَنْ هَذَا الحَدِيثْء فَلَعْ َعْرِفْهُ إلا مِنْ حَدِيثِ عُبَيْدِ الله 
ری اي 

قوله: (ولا يرد على الحوضّ) الرواية بدون ياء المتكلم بجر الحوض وبياء 
المتكلم بنصب الحوض والمراد به الورود في أول وهلة. 
أو أنه ليس في ظاهره مني لأنه ارتكب ما لم يرتكبه من كان مني. 

(الصلاة برهان) أي: على الإسلام والإيقان. 

قوله: (والصوم جنة حصينة) لآن اختياره حرارة العطش والسغب في دنياه 


)١(‏ في نسخة: «لا نعرفه إلا من حديث عبيد الله بن موسى. وأيوب بن عائذ يضعفء ويقال: 
كان يرى رأي الإرجاء». 


3 لكوم لدي 


1 ل بع ا 2 مو هماه عن وہر هم ھ ع ل کچ 
0 - وقال محمد: ثنَا ابْنْ نمیں عَنْ عَبَيدٍ الله بن مَوسّی؛ عَنْ غالِبٍ 


)٤٤(‏ بَابٌ مِنْهُ 


35 - حَدَثَتَا مُوسَى بْنْ عَبّد الرِْحْمَن ۷ كوف تا ہر وت 
0 006 على ا ْنُ ایر قال: : ست أب مامه 9/۳ 
تیم سوا اد هه يَحْظْبٌ فى ححة حَجّة ادا کا (اتْقُو سی 

لوا خَمْسَكُمْ کرات وی 5 أَمْوَالِكه 0 اپ 


[4غع- ياب مه 


(فقال: اتقوا الله ربكم) هذا أصل كبير يدخل فيه الامتثالُ بالأوامر كلها 
والاجتنابُ عن المعاصي جُلَهاء ولكنه خصّ من ذلك بعض الأحكام تنبيهاً على 
عظمة شأنها والاهتمام ببيانهاء فكأنها لم تدخل فيما سبق حتى احتيج إلى التصريح 
بهاء ولم يذكر الحج لا لأنها لم تفرض بعد فإن الخطبة واقعة في حجة الوداع؛ بل 


۔٦۸٦٤۸ د: ۱۹۵۵ء حم: ه/اهد”, تحفة:‎ ]٦٦٦[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «الكندي». 

لكاي سخساؤولاة آی کہ قال القارى تترتافات ای النافتراتظافرفرسامن 
الأمراءء أو المراد العلماء؛ أو أعم أي: کل من تولی أمراً من أموركم» سواء كان السلطان 
ولو جائرًا ومتعلياً وغيره من أمرائه أو سائر نوابه» إلا أنه لا طاعة لمخلوق في معصية 
الخالق» ولم يقل: أميركم؛ إذ هو خاص عرفا ببعض من ذکر؛ ولأنه أوفق بقوله: لاأَطِيعُوا أله 
طيخ لول وول الکن ینگ # [الساء: 44]. انٹھی. وذكر العيني فی تفسیرہ أحد عش ر قولة 
الحادي عشر: عام في كل من ولي أمر شيء» وهو الصحیح؛ وإليه مال البخاري بقوله: 
«ذوي الأمر». انظر: «عمدة القاري» .)١757/١/8(‏ 


اباب الکٹر ٥ھ"‏ 
ا ا نے و 5 


و ٠ھٹ‏ وہ 


ا قَالَّ: فلك" لأبي أَمَامَةَ : : مُنْذُ كَمْ سَمِعْتَ هَذَا 


لخر أيواب الضلاة 


لأن المخاطبين بذلك الأمر كانوا قد فرغوا من حجهمء فلو قيل لهم: وحجوا بيت 
ربكمء لربما أوهم تكرار الحج عليهم في العام المقبل» فتركه اتكالاً على ما بينه في 
غير هذا المقامء أو لأن الحج لا يجب على كل أحد بخلاف هذه الأحكام. 

قوله: (قلت لأبي أمامة: منذ كم سمعت من رسول الله بَلةِ هذا 
الحديث؟ قال: سمعت وأنا ابن ثلاثين سنة) أي: لم أك طفلاً لا يعتدٌ بكلامي» أو 
يظن بي عدم الفهم أو قلة الحفظ إلى غير ذلك. 


وهذا آخر أبواب الصلاة. 


)١(‏ في نسخة: «فقلت»). 


۹ھ 


اٹ ا کاو وثول الله عله 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ عَنْ رَسُولِ الله َال في مَنْع الڑگاۃِ مِنَ التَّمْدِيدٍ 


١‏ - حَدَّكنَا هَنَادُ بْنُ السّريٌ”'© کا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن الأَغمّش» عَن 


- أبواب الزکاة''' عن رسول الله كله 
-١[‏ باب ما جاء عن رسول اللہ ول في منع الركاة من التشديد] 


[۷]ٌخ: ١٤٣۱ء‏ م: ۱۹۹۰ن: ٢٤٤۲ء‏ جه: ۱۷۸۵ء حم: /٥‏ ١٥٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۱. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «التيمى الکوفی)۔ 

سز سپ ات و رت 

بمعنى التطهير أيضًا. والثانی: الزكاة شرعًا: إخراج جزء خصوص بلغ نصابًا لمستحقه إن تم 

ار رن وك والثالث: أنها لا تجب على الأنبياء إجماعا. والرابع: في حكم 
الزكاة» وقد أجاد الشيخ ابن القيم في ذلك في «الحدي» (۳/ ٢٦۲)ء‏ والشاه ولي الله الدهلوي في 
«حجة الله البالغة» (؟/ )٥٦‏ ما نصه: أن عمدة ما روعي في الزكاة مصلحتان: مصلحة ترجع 
إلى تہذیب النفس» ؛ وهي أنها أحضرت الشح: والشح أقبح الأخلاق ضار بها في المعاد. ومن 
كان شحيحًا فإنه إذا مات بقي قلبه متعلقًا بالمال» وعذّبٍ بذلكء ومن تمرن بالزكاة» وأزال الشح 
من نفسه كان ذلك نافعًا له إلخ» ومصلحة ترجع إلى المدينة وهي أنها تجمع لا حالة الضعفاء 
وذوي الحاجة وتلك ا حوادث تغدو على قوم وتروح على آخرين» فلو ل تكن السنة بينهم مواساة 
الفقراء وأهل الحاجات هلکوا وماتوا جوعا. والخامس: في بدء فرضيتهاء قال الحافظ في «فتح 
الباري» (۳/ :)۲٦٢‏ اختلف في أول وقت فرض الزكاة» فذهب الأكثر إلى أنه وقع بعد احجرة» 
فقیل: كان في السنة الثانية قبل فرض رمضان. وقال في «معارف السنن) :)۱٦١ /٥(‏ إن الزكاة 
والصوم والجمعة والعيدين كلها فرضت بمکةہ وإنما كان بالمدينة تنفيذها وتشريعها عملاً. نعم 
نصب الزكاة شرعت بالمدينة» ألا ترى أن سورة (المزمل) نزلت بمكة كلهاء کم في حديث عائشة. 


٠‏ الکوکب الدرِي 


الْمَعْرُورٍ بْنِ سُوَيْيِ عَنْ أبي در قال: جئث إِلَى رَسُول اللہ كَل وَهْوَ جَاِسٌ 
فی ظِلَّ الكَعْبَة قَالّ: قرَآني مُقبلاہ 7 هُم الَاخْمَرُونَ وَرَبٌ لكَعبَة يَوْمَ 
یا مَة)» قَال: كَقُلْتُ: ا ِي لَعلَّهُ أل فيّ هَيْءٌ قال: كُلْتُ: مَنْ هُمْ فِدَاكَ أبي 


مّي؟ فَقَالَ وَسُولُ الله كلله: )0 هُمُ الككَرُونَ 00 


قوله: (فرآني مقبلاً فقال: هم الأخسرون ورب الكعبة) لم يكن قوله كك 
هذا قصداً منه برؤية أبي ذر ليسمعه بل كان النبي گا لعله كشف عليه شيء من 
أحوالهم» فاتفق إتيان أبي ذر في زمان قول النبي يك ذلكء فلما سمع أبوذر هذاء ولم 
يكن هناك أحد يتكلم بالنبي گل خاف أبو ذرء وجلس مفکراً في نفسه لعلي أذنبت 
ذنباً أو نزل فيّ شيء» ثم إنه لم بطق أن یصبر حتى سال النبي كَلِ: (من هم فداك أبي 
وأمي؟ فقال: هم الأکٹرون) والمراد بذلك أصحاب النصبء أي: نصاب المال 
من النقدين وغيرهماء وقد صرّح بالمال الناطق بعد ذلكء فالظاهر أن يراد بالأول 
الصامتٌ. وفي ذلك تأييد لما ذهب إليه ٢"‏ الإمام من أن الدراهم الكثيرة والمال 


١1‏ ]إشارة إلى مسألة الأيمان يعني: من حلف على المال الكثير أو الدراهم الكثيرة» یراد بها النصاب» 
كذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم؛ قلت: إلا أن المسألة خلافية ففي «الهداية)17): 
لو قال: مال عظیم لم يصدّق في أقل من مأتي درهم؛ لأنه أقرٌّ بمال موصوف. فلا يجوز إلغاء 
الوصفء والنصاب مال عظيم حتى اعتبر صاحبه غنيًا به» والغني عظيم عند الناس. 
وعن أبي حنيفة أنه لا يصدق في أقل من عشرة دراهم؛ وهي نصاب السرقة» وعنه مثل جواب 
الكتاب, وهذا إذا قال: من الدراهمء أما إذا قال: من الدنانیر فالتقدير فيها بالعشرين» وفي الإبل 
بخمس وعشرین؛ لأنه أدنى نصاب يجب فيه من جنسه؛ وفي غير مال الزكاة بقيمة النصابء ولو 
قال: دراهم كثيرة لم يصدق في أقل من عشرة» هذا عند أبي حنيفة» وعندهما لم يصدق في - 


)١(‏ «الهداية» (۲/ ۱۷۹۸-۱۷۸)۔ 


۱ 0 


مَنْ قَال: هَكُذًا وَمَكُذَا وَهَكدا۷' فَحَنَا بَيْنَ يَدَيْهِ وَعَنْ يَمِينِهِ وَعَنْ هِعَاله 


ا 0 


٤ے‎ 7 


_ 9ئ نسي ب بیو 2 بسرت 050 57 او بَقَرَاء وٹ ید رکاکھاء 


الكثير هو النصاب لا دونه لكنه يخدشه أن الواقع في الحديث صيغة التفضيل» 
فلا یتم الاستدلال على الکثیرا'' نعم يستدل بذلك على لفظ الأكثر فليسأل» ولعل 
الجواب أن التفضيل غير مقصود لما أنه قد ورد في تلك الرواية بعينها في طريق 

«هم المکثرون)ء فلما كان كذلك كان المراد بهما واحداء مع أن الاستدلال 
بالرواية الثانية التي ذكرناها تام لا محالةء وأيضاً فالكثرة عند الشرع عَلِم اعتبارها 
بالنصاب بهذه الروايات. 

قوله: (إلا من قال: هكذا وهكذا وهكذاء فحثا بين يديه وعن يمينه 
وعن شماله) في ذلك تأييد لما ذهب إليه الإمام من أن الفضل على قوت يوم في 
أداء الزكاة خلاف الأولى» وجه التأييد أن النصاب لما كان أقله مأتي درھمء فزكاته 
لا تكون إلا خمسة دراهم» فكيف يمكن نشره في يمينه وخلفه وشماله وبين يديه 


- أقل من مأتين» انتهى. وهكذا قال صاحب «البدائع»”"2 في الدراهم الكثيرة» زاد: ولو قال: 
0 ۶ ۰ تي 
حنيفة رحمه الله أن عليه عشرة» انتھی. فعلم أنهم فرّقوا بین المال الکثیر والدراهم الكثيرة» 
فتأمل. 
[] وحاصل الإيراد أن الوارد في الحديث لفظ الأكثرء فلا يتم الاستدلال على المسألة 
المذكورة» وهي الحلف بالمال الكثير» نعم يصح الاستدلال على الحلف بالمال الاکٹر 
وحاصل الجواب أن الصيغة وإن وردت بلفظ التفضيل لكنه ليس بمقصود في الحديث. 


)١(‏ زاد في نسخة: «ثلانًا». 
(٢‏ (ہدائع الصنائع» (كرهه؟). 


۲ لكوم الدُرَِيِ 
3 فاص رس ری وم ۲ می سو و کیہ میں روما د و00 زا 

إلا اود يوم القيّامة اغْظَ کا كانت واسيدة فط باخفافهاء وَتَنْطَحَه 
۴" 0 و ا 


إذا أعطی کل فقیر زائداً على قوت یومء إلا أن یکون!'' فقيراً ذا عیال فإعطاؤه القدرٌ 
قوله: (أعظم ما كانت وأسمنه) أي: على أحسن هيئاتها التي كانت عليها في 
الدنيا؛ لأنه كان يضنّ بها ويفرح في هذه الحال أكثر من ضنه وفرحه في غير ذلك» 
فيجازى به في تلك الهيئة. 
وقوله: (كلما نفدت) إلخ» في بعض الروایات''': «كلما نفدت أولاها 
عادت عليه أخراھا)ء توجيهه أن يعتبر الأول من الجانب الأخيرء إذ الأول والآخیر 


3 لم أرها صريحاً في كلامهم؛ وذكر صاحب «الدر المختارا''': يندب دفع ما يغنيه يومّه عن 
السؤال» واعتبار حاله من حاجة وعيال» قال ابن عابدين: أشار إلى أنه ليس المراد دفع ما 
انتھی. وقال صاحب «البدائع»2)"7: ذكر في «الجامع الصغير» أن يف به إنساتا أحب ال 
ولم يرد به الإغناء المطلقء لأن ذلك مکروہہ وإنما أراد به المقید وهو أن يغنيه یوماً أو أياماً 
عن المسألة» لأن الصدقة وضعَتٌ لمثل هذا الإغناء» انتهى. 

[1] كما ورد عند مسلم”"» وقالوا: قد ورد فيه قلب من الراويء قاله عیاض: ووجّهه القاري بأنها 
تمر على التتابع» فإذا انتهى إلى الأخرى إلى الغاية ردّت من هذه الغایق كذا في «البذل)!4/, 
وهذا التوجيه غير ما آفادہ الشيخ. 


۔)۳۰٣‎ /۳( «رد المحتار)‎ )١( 
ء۰٣‎ /۲( «بدائع الصنائع»‎ )٢( 


فى (صحیح مسلم) (۷). 
)٤(‏ «بذل المجھود) (5/ 5 .)6١‏ 


اباب الرّكاة لمان 
عَادَت عَليهِ أولاهًا حتی یفغضی 7 التاس ا 
فی البَابِ عَنْ أَبِي هُرَيْرَة مأ لہ وَعَنْ عَلِىٌ بن أبِي طالبِ قال: لعِنَ مَانُِ 
الصَدَقَة 0 اوقبيشة"اثن خلب عن آیو وَجَابرِ بْنِ عَبّدِ الله و کے اللہ بن 
ول کر عيض : حَدِيتُ أبي کُر حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَاسمْ 0 
عتدث 2 اللكو وتقال :ان خا 
۷ء - حَدَّنَنَا عَبّدُ الله بْنُ مُنِيِِ عَنْ عَبَيْد الله بنِ مَوسّی؛ عَنْ سَمَيَّانَ 
اعتباري» فإن اعتبر وضع القدم''' كان أولاها من الجانب المتقدمء وإن اعتبر الع 
فالأكثر کون السائق خلفهاء فيعتبر الأول من جانبەہ وفي جانبه أولاها هي أخراها 
روجع ا 
قوله: (حتی يقضى بين الناس) يعنى أن وطئها إياه ينتهى بانتهاء القضاءء 
فبعد ذلك إن كان إنكاره بقلبه أيضاً جوزي بإحراق قلبه في نار جھنمء وإن كان 
مقتصراً على ظاهره» فحسب بأن كان معتقداً فرضيته فلعل الله يعفو عنه ويقتصر 
على تخريب ظاهره جزاءً على إنكاره في الظاهر. 
[] يعني إن اعتبر مشي الصّرمة» فالظاهر العداد من القدام» وإن اعتبر ما هو المعتاد في الع 
فيكون غالبا من جانب السائق؛ لأنه يعد الأقرب فالأقرب عنه فيكون العداد من الخلف؛ لأنه 
قريب من السائق. 


)١(‏ في نسخة: (مانع الزكاة». 


)٢(‏ في نسخة: (وعن قبيصة». 


0 لكوم لدي 


0 5 7 عَنٍ الضَّخَّاكِ بْنِ مُرَاحِمِ قَالّ: الأككَرُونَ 
خضت 9 0 


راف تاد ات الك كه كذ كفيك ناه اناك 


(قال: الأكفرون أصحاب عشرة آلاف) إنما اضطرل'! إلى هذا؛ لأن الوعيد 
المذكور يحقق أن هذا ليس في الإعطاء التطوع فكان فرضاًء ومقدار الفرض لا تبلغ 
إلى حد ينشرها في جميع جهاته إلا أن يكون قد ملك عشرة آلاف درھم؛ وأنت تعلم 
ما بِيّنًا في توجيهها"1» فالظاھر''' أن هذا تفسير للمكثرين في بعض الأحوال» يعني 
أن الکن فد یظاح عان هذا المع أيضا: 
[- پاپ هنا جاء اذا أديت الكاة ققد قضيى ماعليك] 


١[‏ والظاهر أنه إنما اضطر إلى هذا التفسير لان عشرة آلاف جامعة لجملة الأعداد التي هي 
أساس التعديد عند العرب؛ فإنها جامعة للآحاد والعشرات والمئین والألوف. 

[] الظاهر أنه إشارة إلى ما تقدم من أن المراد بالكثرة النصاب. 

] وعلى ما في (الحاشیةا''' من أن التفسير عن الضحاك ورد في موضع آخر لا حاجة إلى 
التوجيه» ولفظها: هذا التفسير من الضحاك [ورد] لحديث آخر وهو قوله بيد «من قرأ ألف 
آية كُيِبَ من المكثرين المقنطرین)''' وفشر المكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم؛ وأورد 
الترمذي هذا التفسير هاهنا لمناسبة ضعيفة» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: عبد الله منير رجل صالح». 
)٢(‏ (حاشیة سنن الترمذي» )١75 /١(‏ النسخة الهندية. 
(؟) أخرجه أبو داود فی (سئنه») (۱۳۹۸). 


اواب الوك ونه 


۸ء ھڈگتا عدر يخ خنص ۲۸2201 »ا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء کا 
عَمْرُو بق الحَارثِء عن تراج: عن ابن حجر" عَن أبي هريرة نَل كلك 


قَال: ِِذَا أَدَيْتَ 6 كد سٹک ما عَلَيّكَ). 


قوله: (إذا أذيف 5ا مال فقد قضرے ما غليك )وامعدل بهذ الحديك مخ 
أنكر وجوب الأضحية» قلنا: فيلزم أن لا تجب صدقة الفطر مع أنكم قلتم بفرضيتهاء 
فماهو جوابكم فهو جوابناء ويمكن أن يقال: إن معناه قد قضیت ماعليك من الزكاة»!١!‏ 
أو من نفقات التطوعء أو أديت ما ورد الوعيد بتركه» أو قضيت ما عليك ما ذكره الله 
تعالى في كتابه بقوله: ##ولا يَفُِوسَاف سیل سیل الله فَبشّرَهم 4 الآية [التوبة: غ*]» 


١[‏ وعلى هذا ففائدة الكلام أنه لا يبقى بعد أداء مال الزكاة شيء آخر منتظر لسقوط الزكاة 
كأكل النار وغيره» بل يكفي لفراغ الذمة أداء مالهاء نعم يشكل سقوط نفقات التطوع بأداء 
مال الزكاة» اللهم إلا أن يقال: إن المعنى لم يبق بعد أداء الزكاة كاملاً مكملاً مزيد فاقة إلى 
التطوعات. فإن أداء الفرائض كاف للنجاة» أو المعنى إذا أديت مال الزكاة في نفقات التطوع 
لم يبق للنفقات مزيد احتياج إلى مال آخرء فتأمل. 
والأوجه عندي في معنی الحديث أنك إذا أديت الزكاة بعد برهة من الزمان ولو بعد سنین 
مثلاً فقد قضيت ما عليكء ولا يجب شيء آخر لأجل التأخير» كما قالوا بوجوب الفدية أيضاً 
بتأخير قضاء رمضان إلى رمضان آخرہ هذا هو الأوجه عندي في معنى الحدیث لكني لم أره 
فى كلام و لمق ف ناد . ولا يبعد أيضاً أنه يَكِةِ دفع بذلك ما يتوهم من قوله الآني 
قريباً :#إن في المال لحقاسوى الركاة» من وجوب ٹیء آخر سوی الركاةه فبّه عليه السلام 
بهذا أن الحديث الآتي من مكارم الأخلاق. 


.١7091 جه: ۱۷۸۸ء تحفة:‎ ]٦٦۸[ 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «البصري». 


هم فى نسخة: : (عبد الرحمن بن حجيرة»). 


لاه الكوكب الدّرِي 
38 الرديض بغ شيك صنق قري 


ور ار گے 7 بن ملا و کا ہے کپ و تسو و ہے ا راو کے اث 
وَقَدْ رُوِيّ عَنِ التَبيٌ قلل مِنْ عَیْر وَجُد أَنَهُ ذکر الڑکاه فَقَال رَجُل: يَا 
رَسُول الله! هَلْ عَلَیٗ عَیْرْهَا؟ فَقَالَ: «لاء إلا أنْ تَتَطوّعً). 


أو يقال: إن قوله ذلك كان قبل وجوب الفطرة!'! والأضحية؛ أو المراد قضيت ما 
وجب بالکتاب؛ وإن كان بعض ما وجب بالسنة باقياً بعڈء والحق في الجواب أن هذا 
بيان للحقوق التي تجب بنفس المال ولا تحتاج في وجوبها إلى سبب آخرہ بل سبب 
و 5 
وجوبها المال فقطء وإن شرط في ذلك شيء آخرء وليس هذا إلا الزكاة. 
وأما صدقة الفطر والأضحية فإنما وجوبهما مضاف إلى سبب آخر وإن كان 
المال مشروطاً فيهما؛ فإن الأضحية لو تعلق وجوبها بنفس المال كالزكاة لما ساغ 
للمالك أن يأكل منها كالزكاة» بل الواجب فيها هو الإراقة بعارض الضيافة وهو 
حاصل بالذبحء فیجوز الأكل بعد ذلك منها لعدم تعلق القربة بعين اللحمء فهلا أنكر 
الشافعية بذلك الحديث وجوبّ نفقة الزوجات والولد الصغار والأبوين المحتاجين 
والأقرباء الأحَر إذا كانوا محتاجين غير قادرين على الکسب وهو غني» وهلا أعفاهم 
عن الحج والصوم والصلاة» فإن كلمة (ما) عامة» وتخصيصه بالمال خلاف الظاهر. 
وقوله: زا أن فطوع مكل اک رتا تا قدم 


[قیل: إنه لحن أو غلط حتی أوردوا على صاحب (القاموس) أيضاً لکن اللفظ كثير الاستعمال 
في كلام الفقھاء كما قاله ابن عابدین'''. 


[1] يُنظر في أيّ محل تقدم فلم أره. 


)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) / 37 بعد نقل تحسين الترمذي: وصححه الحاكم وهو على 
شرط ابن حبان. وفى «تحفة الأشراف» :)١57/١١(‏ غريب. 


,)71١-19 /۳( «رد المحتار)‎ )٢( 


اواب الژئاۃ ۷ه 


هه 3 ممه 


وَابْنْ حُجَيْرَةَ هْوَ عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ حُجَيْرَهَ المضریٔ. 

03 - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ نَنَا عَلِيُ بْنُ عَبْدٍ ع عَبْدِ الحَیید الكُوقيٌ 
اس یں بخ الخفیرہ عن کیچ عَنْ آئیں' قال: کٹا تتتتى أن ينعا 
الأعْرَابِيُ العَاقِلُ كَيَسْأَلَ التَبِیٗ كل وَتَحْنْ عِنْدَهُ فَبَيْنَا تَحْن كََلِكَہ إِذ آتۂ 


زقال گیا نسي آنیسدئ الآغرابی العاقل) كان ذلك نے مسر امن 
اموا لامع قير ھکنآ ھ21 ھت رتا السبب في ذلك مبالغتهم في 
السؤال عما لا يعنيهم» وكان ذلك لما عليه النبي وا من حسن الخلق الذي لا یتصور 
عليه مزيد» وكانوا بعد المنع يُحبَُونَ أن يسأل أحد فيسمعوا عن النبي لا حكمه. ولم 


يمنع الأعراب ومن أتى من بِعْدِء فإنهم كانوا مرخصين في المسألة ما شاؤوا مما وقع 


[] قال الحافظ في «الفتح)7): رقع في زواية موسى بن إببماعيل بسيده غن انس في أولة قال: 
«نهينا في القرآن أن نسأل النبي يله فكان يعجبنا أن يجيء الرعل نمع آقل البادية العافل 
فيسأله ونحن نسمع فجاء رجل» الحدیث: وكأن أنساً أشار إلى آیة المائدة: انتهى7". 


[۹]خ: ٦۱ء‏ م: ۱۲ء ن: ۲۰۹۱ء حم: */ 047 تحفة: 4 50. 

)١(‏ فى نسخة: «أنس بن مالك). 

.)151/1( افتح الباري»‎ )٢( 

(۳) وذكر السيوطي في «الدر المنثور» :)۵۸٦/١(‏ وأخرج الدارمي والبزار وابن المنذر 
والطبراني عن ابن عباس قال: ما رأيت قوماً كانوا خيراً من أصحاب رسول الله ا ما سألوه 
إلا عن ثلاث عشرة مسألة حتى قبضء كلهن في القرآن» سس عرب ہا 
وَالْمَيّسِرٍ * [البقرة: ۲۱۹]ء و يَسَحَنُوَتكَ عَنِ َلثم رِألْحرَاِ © [البقرة: ۲۱۷]ء و8 مَسَلونكَ 
عَنِ اتی 4 [البقرة: »]7٠١‏ و##سَسَنُوتَكَ عَي الَمَحیض * [البقرة: ]١77‏ ولیستلونك عن 
الْكدَال 4 [الأنفال: ١]ء‏ وا يْحَنُوتَك مَادَا يُنْفِفُونَ 4 [البقرة: 15 7]» وفي آخره: ما كانوا 
يسألونك إلا عما كان ينفعهم. 


۸ك لكوم لدي 


أعرَابيٌ”» فَجَمَا بَيْنَ َدَي التب كل فََالَ: يا مُحَمّدا إن وَسُولَكَ انا مرَعَمَ 
اکا أَكَكَ زعم 7 اللہ لالہ كَقَال لني کا ااتَعَمَاء قَالّ: َبالّذِي رَفَعَ 


النتای نك ا کش تا وَتَصب وت الال ال ا ملق تقال الي ولا : اانَحَُم). 
قَال: کرات وعم أن اك تزغ أن کا کی شوج في ان 


َاللَّيْلَ قَقَالَ التَِىُ يل: «نَعَمْ). قال: قَبالّذِي أَرْمَلَكَء آلله أَمَرَد بهَدَا؟ قَالَ: 
انما قَال: فَإِنَّ ر ُو رع لكأت زعم ان ْنَا صََْ شب فی العكق 
فَقَال ات کل صَدَق). 


ولم یقعء وذلك لما في الإتيان لمسألة مسألة من الحرج علیھم؛ وقيده بالعاقل» لأن 
من لا يعقل فلعله يفعل شيئاً يسوء به النبي يَِةٍ أو أصحابه؛ لأنه غير العاقل لیس في 
سؤاله كثير فائدة لأنه لا يسأل إلا على قدر فهمه 

وكان من جملة دلائل عقل هذا السائل أنه لم يعتمد في اعتقاديات مذهبه 
وأصول أعماله على خبر الواحدہ وأنه جثا بين يديه َء وأنه ذكر في تحليفه الأول 
ما ذکر به المحلوف عظمة شأنه وجلال کبریائە حتى لا يقدم على الحلف الكاذب 
باسم الرب تبارك وتعالى الذي هذا شأنه. 

ثم لما أقرٌ برسالته اقتصر على الحلف بالمرسلء ولم يحتج إلى ذكر خلق 
الك الوخار اعد العام ہت كنت أمرها إلا بشهادة 
مَلَكْ ولا يمكن رؤيته في صورته» وإذا تصور بصورة بشر فمن أين الاعتماد على 
أنه ملك» فاقتصر على التحليف؛ لأنه لم يجد إلى الإشهاد سبیلاّء ولقد علمت بذلك 
أن الاعتماد والحكم على الحلف واجب عند انتفاء البينة» وأنه وثب بعد سماع 


.)۹۸/۱( والمراد بالأعرابي ضمام بن ثعلبة» كما في (الفتح)‎ )١( 


ہے ۹ 


زسَلَكَ»آلله أمَرَكَ ِهَدَا؟ تقال المي كله: : تما كال: فَإِنَّ رَسُولَكَ 
نّكَ 0 0 عَلَيْنَا في أَمْوَالِتَا الگا؟ 5 لبن َء ١صَدَنَاء‏ 
قَال: قَبالْذِ ي أَرْسَلَكَء اللہ مول بِهَذَا؟ 1 النی كلله: : انَعُمَ). قَالّ: لن نولك 
ہو : ككل الى تلد نوعب 

كال لني کا : النَعَمَ). قَال: يلدي یع آلله أَمَرَك بِهَدَا؟ قَالّ: ١تَعَمًا‏ 
7.٣2 5‏ أَدَعٌ مِنْهْنٌ شَيْكًا وَلا ور شی ۶ 


اتی كل: لإِنْ صَدَقَ الأَغْرَاد بن دَخَلَ الجَنَةا. 


ذلك وتقريره ولم يلبث لتلا يقع لبث في تبليغ ما أرسله قومه لتصديقهاء ووكلوه 
من جانبهم كافة لتحقيقهاء ولئلا یکون طول جلوسه ثقلًا عليه بَكِةِه وظنه لك بنفسه 
لحقارتها عنده لا يستلزم أن يكون كذلك في نفس الأمر أيضاً. 

[قوله:] (فقال: والذي بعثك بالحق لا أدع منهن شيئاً ولا أجاوزهن) 
لاا ہہ السام متا » أو المراد لا أنقص ولا أزيد 
في أركانها وواجباتها وأفعالها التي علمتنيهاء ولا يبعد أيضاً أن يقال: لا أزيد ولا أنتقص 
عن هذه الأركان الأربعة» أو لا أزيد ولا أنقص على هذه في اعتقاد وجوب العمل بھاء 
أو لا أزيد على هذا معتقداً بوجوب الزيادة وكذا في : شق النقصانء غاية الأمر أنه يلزم 
القول بعدم إقراره التطوعاتِ في جمیع!''ذلكء ولا ضير فيه؛ لأن هذه الأفعال كافية 
في دخول الجنة» وهو الذي قاله النبي كه والتطوع لرفع الدرجات ولم يذكره. 

وقولت اق سدق الأعراني) آى: يلغه كما قال آر فعله كما قال سكل 
تلفغ فالظاهر آنه لات ایض 


۹1 في جميع الأحكام المذكورة في الحديث» وليس المراد جميع یع التوجيهات فإن في 
بعضھا لا یلزم الإقرار بترك التطوعات: كما في توجيه اعتقاد وجوب العمل. 


04 الکوکب لدي 

َال أبُوعِيسَى: مَدّا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبٌ مِنْ هَدَا الج وق رو مِنْ 
غَيْر هذا الوَجْهِ عَنْ آئیں عَنِ القييْ کل 

سيعت محمد ید 7ا لقعي کٹ قال عط بَعْشُ أَهْلِ الْحَدِيثِ: فِقَهُ هَذَا 
می" ء عَلَى العَالم وَالعَرْصَ عَلَيْهِ جَاوز مث السّمَاع» وَاحْتَمٌ 
بأنَّ الأغرًا بِىَّ عَرَض عَلَى التي كل فَأَقر به التب كلله. 

۳- بَابُ مَا جَاء في رگا الذّهَبٍ وَالوَرِقٍ 

باعي یر لو ويم 
قد لصنس الحيْل رَالرَقِيقِ؛ 5-7 صَدَقَة لق .۳ 
دِرْهَمَا دِرْهُمُ» وَلَيْسَ فی يِسْعِينَ وَمِانَةِ شَّىْ نم فَإِذَا بَلَعَثْ7" مِاتَتَيْر اج اھ 
دَرَاهِم). 

2 و عبتي ركه هَدَا اڈ 00 2 00 ب 
تک 0 0 ايض د رط َالَّ: 1 


[۳ - باب ما جاء فی زکاةۃ الذهب والورق] 


قوله: (قد عفوتٌ عن صدقة الخيل والرقيق) هذا دليل لما قال الصاحبان 
[آ٥٢٦]د:‏ 4 ء ن: ۲۲۷۸ حم: ۱ء ۱ء تحفة: .1٠١ ١75‏ 
)١(‏ في نسخة: (بلغ). 


أبوَابُ الرّكاة 04١‏ 


أو 


ہے ا تن یں مو و ۔ 011 ک5 اك 2 - 01م02* پوس اہ 
مَحَمَّدًا عَنْ هَذَا الحَدِيثْ» فَقَال: كلاهمًا عِنْدِي صَحِيحٌ عَنْ أبي اِمْحَاق" 


من عدم وجوب الزكاة في الخيل!١!»‏ ومن أقوى أدلة الصاحبین أن النبي كَكَِةٍ لما 
لم يبيّن مقدار نصاب الخیلء ولا مقدار الواجب فيهء علم أنه لا زكاة فيهاء وإلا 
فكيف یتصور عنه يك أن لا يذكر هذا النوع مع كثرة!"! احتياجهم إليه» ولم يخل عن 


]١[‏ في «البدائع»”'2: الخيل إن كانت تعلف للركوب أو الحمل أو الجهاد فلا زكاة فيها إجماعاً 
وإن كانت للتجارة تجب إجماعاً انتهى. وحكى الحافظ في «الفتح)” عدم وجوب الزكاة 
فيها مطلقاً عن أهل الظاهر ولو كانت للتجارة» لکن عامة شراح الحديث ونقلة المذاهب 
ذكروا الإجماع على وجوب الزكاة إذا كانت للتجارة» فكأنهم لم يلتفتوا إلى خلاف أهل 
الظاهرء وأما إذا كانت الخيل سائمة فالأئمة الثلاثة وصاحبا أبي حنيفة قالوا بعدم وجوب 
الزكاة فيها لحدیث الباب» وهو مختار الطحاويء وقال الإمام أبو حنيفة بوجوب الزكاة» وبه 
قال زفر وحماد بن أبي سليمان وإبراهيم النخعي وزيد بن ثابت من الصحابة» ورجّحه ابن 
الهمام وبسط الكلام على الدلائل كذا في «الأوجز)7؟). 

[1] هذا مسلّمء لکن الخيل مع كثرة الاحتياج إليها وعدم خلو زمان عن استعمالها لم تكن كثيرة 
إذ ذاك» كما لا يخفى على من طالع كتب المغازي. فإن في الغزوات والسرايا لم تكن الخيل 
[الاقليلة: 


)١(‏ في «معارف السنن) (27377/0: الظاهر أنه يريد صحة سماع أبي إسحاق هذا الحديث 
من الحارث وعاصم بن ضمرة جميعًاء لا صحة كلتا الروايتين بالصحة المصطلحة بينهم. 
وقال الحافظ في «الفتح» (۳/ ۳۲۷) بعد ذكر حديث علي هذا: أخرجه أبو داود وغيره 
وإسناده حسن» انتهى: 

(؟) «بدائع الصنائع» (۲/ ۱۳۳). 

الث (فتح الباری) (۳/ ۳۲۷)۔ 

.)١7/6 /٦( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


041 لكوم لدي 
2 


ا ا موا 


۹ے ےت ا زياد د 5 الت المَعْدَا دِيٌ) ؛ وَإِبْرَاهِيم بن بن 2 خی الله رف 
7 ےر بی و بْنُ كَامِلٍ التزوية سم ين 4 قالوا |“ قا فا 7ت بن العرامه عن 


قرائن من كلام النبي پل لا یتمشی في أكثرها تأويل ولا جواب''!. فالظاهر أن 
الذي ذهبا إليه هو الصواب. مع أنه لا شك أن الذي اختاره الإمام أحوط المذاهب» 
وعليه قرائن!'' أيضاً من الروايات» وما ورد من الروايات المشعرة بعدم وجوب 
الزكاة فهي عند الإمام محمولة على خيول الركوب أو الغیر السائمة» وما يشعر منها 
بالوجوب فيها فهي عند المنكرين محمولة على ما إذا كانت للتجارة» فالزكاة فيها 
إذن على حساب أموال التجارة والعروض. 


[؛ - باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم] 


]١[‏ غير أن عمر رضي الله عنه وضع''' الزكاة بعد الاستشارة عن الصحابة» كما بسط في 
«الأوجز)7" فنص الآثار مقدم على القرائن المرفوعة. 
1] ونصوص أيضاً توجب الحق في ظهورها ورقابھاء كما بسطت في «الأوجز)!؟) 


.۔٦۸۱۳ د: ۸٥٥۱ء جہ: ۱۷۹۸ء حم: ۲ء تحفة:‎ ]٦٦[ 
فی نسخة: روي عنهما».‎ )١( 

99) أى: قروا الوكاة بد انتشارقه الصحابة. 

.)۱۷۳ /٦( «أوجز المسالك»‎ )٣( 
.)۱۸۰-۱۷١ /5( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


اواب الرّكاة 0 
سُفْيَانَ بْنِ حُسَیْنء ںو یس هخ اد أن وقول انلك ظا 
كَتَبّ كِتَابَ الصَّدَقَة فَلَمْ يُخْرِجْهُ إلى عْمَالِهِ حَنَّى قُبضَء فَقَرَئَهُ يسَيْفِهِ 
التق - 2 00 ھ۱۰۷۷9 
حُنیں مِنَ الإبل اه وَفي عَشْرٍ هَاَانِ وَفي حَمْسَ عَشْرَ تلات شِيّاِ نی 
عِشْرِينَ 2" وَف حُمیں وَعِشْرِينَ يِنْتُ مَخَاضٍ إِلَى خَمْسس وَتَلائِينَ 
0807ء ۲ 1+ ۶٘9 
إلى قرخ قإذا وادث قنيها جَدَعَة یں وين َإدَا رَادَتْ فَفِيهًا 
ابُتکا لَبُونِ إِلَى قِسُعین؛ »فَإِذًا رَادَتْ فَفِيهَا ح حِقَتَانٍِ إِلَى عِشْرِينَ وَمِائَةِء فَإِدَا اادت 


قوله: (حتى قبض فقرنه بسيفه) وفي العبارة تقديم وتأخير» والأصل أنه وا 
كتب کتاب الصدقة» فقرنه بسيفه فلم يخرجه إلى عماله حتی قُبض27©. 

وفرضية الزكاة قبل في السنة الثانية من ١‏ لھجرۃ وقيل الثالثةء وقیل: فرض 
الصوم في الثانية من الهجرة والزكاة في الثالثة» وقيل على العكسء وقيل غير ذلك» 
وَأيّا ما كان فالعنل قبل الكتابة يتجوز أن يكون على عذا إلا أنه كان غير متصوضن 
عليه عند عمال الصدقة الكتابة بل كانوا يعلمون ويعملون بقوله ہل 

قوله: (ففيها حقتان إلى عشرين وماثة) وعلى هذا اتفق العلماء من لدن 


)١(‏ فى نسخة: (ابنة)۔ 

20ل زی الب سو ويه إشازة إل لامع س مال ملاوائ افخمشرنماام 
والقتال فی خلافة الصديق رضي الله تعالى عنه وثباته على القتال مع مدافعة الصحابة أولا 
يشير إلى أنه فَهمَ الإشارة» قال: هذا من فوائد بعض المشايخ» انتهى. انظر: «تحفة الأحوذي» 
(۳/ ٢٠١٣)۔‏ 


24 لكوم لدي 


ہو ےی ےس بی لل ترون سے تہ 
الكٌاء(١):‏ فى ٤ۃ‏ کا لاہ كا نی عِشْرِينَ وَمِائَة َإٰدَا کا فقاثان إلى 


این 36 َإِدًا ڈادٹ فَكَلاُ شناہ لی كلاه مِائة نه شَاقٍ َإِدَ ذا رادت على كلذ 


همه داع 


مِائَة کا قَفِو كلياكة شاوشات ثم کک فیا می خی کبْلمَ كد مِائَقَ 


عهد رسول الله ا إلى زماننا هذاء وأما قوله: (ففى کل خمسين حقة» وفي كل 
فيو ابنة لبون) هذا عند الشافعي رحمه 32ھ وأما عند الإمام فالواجب 
استئناف الفريضة بعد العشرين ومائةء ووجه ذلك زيادةل"! هذه العبارة التي أخذ بها 
الإمام في بعض الروايات» ولعل الشافعي رحمه الله لم تبلغه أو لم يعتبرها. 

(ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع) هذان الحكمان يجب 
الامٹال نيما على المِالك وعلى الیصدق: ونعتاهها إذا كاتا خطابا للمالك أنه 
لا يجمع بين متفرق: مثل أن يكون لرجلين ثمانون شاة» لكل أربعون: فأرادوا أن 
يجمعوهما لكيلا تجب فيها شاتان» بل تجزيهما واحدة» فنهاهما عن ذلكء وأما 


]١[‏ وكذا مالك وأحمد مع الاختلاف فيما بينهم فيما بين مائة وعشرين إلى مائة وثلاثين كما 
سطت في االأر ج۳ 


[]بسطت في المطولات من العيني و«البذل)7؟) وغيرهماء والتلخیص في «الأوجز)0*) 


)١(‏ في بعض النسخ: «الشياه». 

(؟) سقط من الأصلء والصواب إثباته كما في نسخة (م). 
(۳) «أوجز المسالك) /٥(‏ 591-5517). 

.)۳٤٣٤٣--۔٣٣‎ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)٦٦۷ /٥( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


اباب الرّكاة 0 


وقّال اليُمْرِيُ: إِدَا جَاءَ الْمُصَدَّقُ قَسّمَ الشَّاءَ أَثلانًا: كُلْتُ جِيّاك وَكُلْكُ 
دا ليجلل جرم لوقه الْمُصَدَّقُ مِنَ الوَسَطِ. وَلَمْ يَدْكْرِ الزُهْرِيٌ البَقَرٌ. 


7ے 


معنى قوله: (ولا یفرق بین مجتمع) مثل أن یکون لرجل سبعون شاة» فخاف أن يأخذ 
المصدق منها شاد ففرقها اثنين» في كل قطيع خمس وثلاثون» وأظهر المالك لكل 
قطيع مالكاً على حدة؛ فلا يأخذ منها لقلتها عن مقدار النصاب. 

ومعنى قوله: (مخافة الصدقة) مخافة كثرة الصدقة أو مخافة وجوب 
الصدقة؛ وهزاغلة للتهبية جميعا. 

وأما إذا كانا نهيين للمصدق فمعنى قوله ا جمع مالين كل منهما لا 
ے چیرس ی ور «لا يفرق بين مج مجتمع» كأن يكون لرجل مائة 
وعشرون شاة ففرقھا المصدقٌ ثلاثاً ليأخذ في کل أربعين شاة. 

وقوله: (مخافة الصدقة) معناه مخافة قلة الصدقة» أو مخافة أن لا تجب 
الصدقة لو لم يفعل ذلك. 

وقوله: (فإنهما يتراجعان بالسوية) أي: على قدر حصصهما. 

وقوله: (ولا ذات عیب) أي: الذي يضرٌ بنقصان القيمة. 


)١(‏ قوله: «خليطين» تثنية خليط بمعنى الشريكء والخلطة على نوعين: خلطة اشتراك وخلطة 
جوارء والمراد بالأول: أن لا يتميز نصیب أحد الرجلين أو الرجال عن الأوصاف. وبالثاني: 
أن يكون مال كل واحد معیناً متميزً» واختلف العلماء في أن للخلطة أثراً في الزكاة أم لا؟ 
فقالت الأئمة الثلائة: لها تأثير فى الزكاة» وقالت الحنفية: لا تأثير لها مطلقاًء انتھی مختصراً 
من «الأوجز» /٦(‏ ات 

(نىی ستا 00ھ سا7ا لگا اڑھائاہ وتلا يازا 


045 لكوم لدي 


وَفي البَابِ عَنْ ابي بكر الصدیق؛ وَبَھز بن کے عن ابيه عن جد 
مك دشي 

۶۲ لي ل ل 2.00 >2 2007 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا الخريث عند غ11 تام وَكَد روف يونس ث3 
1 5 5 5 4 2 7 3 ركه سو ةو و 1م 
يَريد وَغير وا صس مت الحَدِيتٌء وا يرقعوه» وَإِنْمَا 
رقعة بس فَيَان بن و ےھ 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ في رَكة البَمَرِ 


مُحَمَد بْنْ عُتند صَُُ 


ما میں 7 وب 6:5 
الام ين غزبہ عن خصزی. عن آی بدك عن عبد لله ين شود 
ہے اھ ہو فیس كأ دوه وع ہے وهم ع یہو وھ ہے له کے 2 
عَنِ النْبِيَّ لاہ قال: «في ثَلائِينَ مِنَ البَمَرِ تَبِيع أوْتَبِيعَة وَئی كل أَرَبَعِينَ مسنة). 


نی الاب عَنْ مُعَاذ بن جب 


57 


[ه - باب ما جاء ذ في زكاة البقر] 


وق كل ارس هن أشار بال الجملةافن الحديت إلى أخذ السمن 
هاهنا أيضاًء والتفاوت بين الذكر والأنثى من الغنم في أداء الزكاة هدر لأن الشرع 
أمر بإيتاء الشاة حيث قال النبي يَكِِ: «في كل أربعين شاة شاة» واسم الشاة يتناولهماء 
وكذالك القن والجاموس لاغدار شاوض ها هما 


[771]جه: ٣۱۸۰ء‏ حم: 2157/7 تحفة: .۹٦۰٦‏ 

)١(‏ لعل التحسين جاء من قبل شاهد صحيح. انظر: «معارف السنن) (5/ )١915‏ وانصب 
الراية» (۲/ ۳۳۸). 

)٢(‏ في نسخة: (عن عبد الله). 


أبَوَات ا لركاة: 7ه 


کے 7 ای می یں ور 2 و کے ۔َ‫ 5 5 5 
قال ابُوعِيسَى: هَکدا رَوَىَ عَبْدُ السّلام بَنْ حَرْب عَنْ خُصَیْفِ وَعَبْد 
ہےر سے یہ 


و و ال اال ہے رہ رخ 5 50 2 وو 
السّلاع ثِقَة حَافِظْء وَرَوَى شَرِيك هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ خُصَیْفِ عَنْ أبى عَبَيْدَهَ 


الاير وا ہہ ضاق ضرق كن 
5 


4 07 ×× رک سا شبد الله لَمْ يَسْمَْ 077 

ا جا لاي یا بیقر اوكا ماس عن 

ولعل ذلك في عرفهم لعدم استعمالهم بذكور البقرء''! وأيّا ما كان فيجزئ 
فيهما الذكر والأنثى سواءء وأما الإبل فلم نؤمر فيها إلا بأداء الإناث» فإن أدى الذكر 
منها لم يجز عن الزكاة!"' إلا أن تبلغ" قيمته الواجب فيجزى به لذلك فكأنه اَی 
القيمة لا نفس الإبل. 

قوله: (عن أبي عبيدة عن أبيه عن عبد اللّه) أشاروا إلى تغليط هذاء 
والترمذي أيضاً يومى!؛! إلى ذلكء والظاهر أنه بدل بإعادة الجار. 


]١[‏ بل مع الاستعمال أيضاًء فإن في الذكور لو کانت فائدة الزراعة ففي الإناث نفع اللبن» فتساويا. 
[] لفحش التفاوت بين قيمتهما غالباً. 

[] هذا عندنا الحنفية خاصة» والمسألة خلافية بسطت في «الأوجز)”". 

[]إذ قال: عبد السلام -أي: الراوي الحديتٌ الأولّ_ثقة حافظء فكأن شريكاً لم يحفظ. 


2.١١51 د: ۱۱۷۷ء ن: ۰ء جہ: ۱۸۰۳ حم: 5/ ۰ء تحفة:‎ ]٦٦٦٦[ 

() في (ش) وفي نسخة بهامش (م): (عن أمه), وجاء في هامش (ش): لیس في المسموع 
(عن أمەاء وفي هامش (م): وقع في الأصل: عن أمه) ولیس في المسموع «عن عبد الله)» 
وكلا النسختين لا يصح. لن أبا أبي عبيدة هو عبد الله بن مسعود. ولم يرو عن أمه في 
الكتب الستة. 

(؟) كذا في النسخ الموجودة» والظن: «عن أبيه عبد الله بإسقاط لفظ (عن). 

)٣(‏ «أوجز المسالك) /٦(‏ ۷۔۸). 


4 ری 


له 
1 1 
إلى 
ع 
3 


ات ل إلى الي ار أذ ك5" من کل الاين بكر 


ل اي فی 7ڑ ھن سا 2ا عَدُلَة" مَقافت 


قوله: (ومن كل حالم دينار) هذا ليس مبئًا على أن الجزية على هذا القدرء 
وإنما كان الصلح على ذلك. ولذلك ورد في بعض طرق هذه الرواية (من كل حالم 
وحالمة) مع اتفاق العلماء قاطبة أنه ليس على المرأة'! جزية» ومذهبنا منقول عن 
عمر وعلي وعثمان وغیرهم والتفصيل في «الهداية» في (ہاب الجزية»)» ومذهب 
تا ذلك ان ا ار درس تیگ لک دوقي الف حتفي كل 
شھر؛ ومن المتوسط درهمان في كل شھرہ والدينار عشرة دراهم عند الإمام» وهذا 
الذي نأخذ من فقرائھم يفضل على قدر الدينار فكيف بالذي نأخذ من أغنيائهم» فلا 
مصير إلا إلى الجواب الذي ذكرناء وهذا ثابت بتاريخ الثقات وبالحديث الآخر. 


ء٦‎ 


]١[‏ فقد قال ابن رشد'': اتفقوا على أنها إنما تجب بثلاثة أوصاف: الذكورية والبلوغ والحرية» 
انتھی. كذا في «الأوجز)7؟). 

]٢[‏ ولو شئت تفصيل مسالك الأئمة في ذلك واختلاف مذاهبهم فارجع إلى الجزء الثالث من 
«أوجز المسالك»7”» وما ذکرہ الشيخ من مسلك الإمام هو المسمى بجزية العنوة» والجزية 
عندنا على نوعين: إحداهما هذاء والثانية: جزية الصلحء وهي ما اصطلح عليه الإمامء وهي 
التي أشار إليها الشيخ في توجيه الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «فأمره أن يأخذ). 

)٢(‏ (عدلہ؛ عدل الشيء بفتح العين مثله في القيمة» وبكسرها: مثله في الصورة» والأول هو 
المراد في الحدیث: (جامع الأصول» .)٤۹٥۰/٥(‏ 

.)٥٤٥٤ /۲( (ہدایة المجتھد)‎ )٣( 

۔)۲٢۲٢‎ /٦( «أوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۲٠٢-٥٠٢ /٦( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


5 


2:4 


+ عو سن و و 7 و یق 


6 ا الو ۱ے 


ورو ى بَعْضْهُمْ هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ سُفْيَاكَه عَن الأَعْمَشٍء عَنْ أبِي وَائِل 
عَنْ مَسْرُوقٍ: أَنَّ التب لله بَعَتَ مُعَادً إِلَى الیَمن كَأمَرَه ان يَأَخُدَه وَهَدَا أَصَم. 


٥۔ے ریو‎ 20.7 
0 
٠ 


٦٤‏ ہے ور جو سی 
لق 344 الدشائة ۷ فواھ مل مدي عند اللہ تقال ل 


لاا 
0 - حَدَمَاأبُوكُرَيبٍء تا وكيم ا وَكْرِيا م ْنُإِسْحَاقَ الْمَكيٌ کا نَايَحَيّى 


ان عَبْدِ اللہ بی صَيْفِي عَنْ أبي تخب عن اہن عیًایں: د 
بَعَتٌ مُعَاذًا إِلَى اليّمَن(© فَقَالَ: (إِنّكَ تأي قَزْمَا أَهْلَ كِتَابء ۷820ھ 


(أوعدله معافر)”" نوع من الثياب یجلب من اليمن. 
[5- باب ما جاء في كراهية أخذ خيار المال في الصدقة قة] 


[٦1]خ:‏ ۱۳۹۵ م: ۱۹ د: ۶٤‏ ءن: ٢٤٤۲ء‏ جه: ۱۷۸۳ء حم: ۱ء تحفة: .501١‏ 

(1 )بعت البی كله معاذا إلى اليم فى الس التاسعة وحديث بی ساؤ وی هرسي اخرجه 
البخاري في ہا ف المغاري: وبوب عليه» وذکر الحافظ في (الفتح) (۸/ )٦٦‏ أنه 
في ربيع الآخر سنة تسع من الهجرة: ثم اختلفوا في رجوعه إلى المدينة في حياته 3ء لکن 
الصحيح أنه قدم في خلافة أبي بكر رضي الله عنه. وكذلك أبو موسى الأشعري قدم بعد 
وفاته» وكان بالیمن مخلافانء بعث على أحدهما معاذ بن جبل رضي الله عنه» وعلى الآخر 
أبا موسى الأشعري رضي الله عنه. انظر: (معارف السنن) (5/ ۱۹۹). 

(##قال سے الدوري :في سنارف السدية [4 101411 هذا يدل علے جراز دم لقي كن 
الصدقة» قال ابن رشيد: وافق البخاري في هذه المسألة الحنفية مع كثرة مخالفته لھم؛ لکن 
قاده ذلك الدلیلء انتھی مختصرا. 


00 لكوم ادرب 
َادْعْهُمْإِلَى شَهَادَةٍ أَنْ لا لَه إِلّا اللہ وَأنّي رَسُولُ اللہ كن هُمْ أطاغوا لِدَلِكَء 
مَأَعلِنهمْ أن الله امرض عَلَيْهھمْ حَمْس صَلَوَاتِ في اليم وَاللَيلَهِ فَإِنْ هُمْ 
1 لِدَلِكَ تأَغْلِمْهُمْ أنّ الله افَْرَصَ عَلَيْهِمْ صَدَ َه أمْوَلهم ُوْحَدُ مِنْ 

غْنِبَائِهمْ وَْرَدُ خَلَى فُقَرَائْهِد فَإِنْ هُمْ اُطاغوا لِدَلِكَ» فَإِيّاكَ وَكرَائِمَ أَمُوَالِهہ 
ا إِنها َمْسَ بَيْتهَا وََيْنَ الله حِجَابٌ». 


وَفي البّابِ عَنٍ الصَتَابجیٔ دم 


سی یت إلا اللّه) هذا أول ما يجب على العاقل؛ 
وبهذا يثبت وضع كل شيء في مرتبته من التقديم والتأخير. 

قوله: (فإن هم أطاعوا لذلك) وإن لم يطيعوا ففيهم السيف أو الجزية. 

وقوله: (ترد على فقرائهم) دفع لما عسى أن يتوهموا أن هؤلاء إنما يفعلون 
ما يفعلون ليجمعوا بذلك أموالآء فلما أمر بردّها إلى فقرائهم لم يبق لهم تَوَهَمٌ 
وعْلِم بذلك أيضاً أن المفتي والقاضي والواعظ وغير ذلك إذا ذکر شيئاً يتبادر إليه 
شبهة ينبغي أن يدفعها لثلا يفسد بذلك عقائد الناس» وعلم بذلك أيضاً أن زكاة كل 
بلدة يفرق على فقراتها أو إلى أحوج منهم”") 


وقوله: (ليس بينها وبين الله حجاب) لا يقتضي الحجاب في غيرها 


)١(‏ هو صنابح بن الأعسر أخرج حديث أحمد (5/ 54 7) عن قيس بن أبي حازم عن الصنابحي» 
فذكره. 

)٢(‏ قال الشيخ الكاندهلوي في هامش (بذل المجھودا /٦(‏ ۳۸۹): استدل به على عدم النقل» 
ٹپٰٹ مم 77ات «الإقناع» (۲/ ۵"( : لا يجوز دفع الزكاة 
والكفارة للجنى ...إلخء واستدل به الموفق أيضاً لا يجوز النقل إلى مسافة القصرء فإن نقل 
ا ا ۔ انظر: (المغني) (5/ .)117١‏ 


اواب ا لركاة اده 


٤9‏ وھ 


تقول اثم كتين انك كتايد 


۷- بَابُ ما جَاء في صَدَقَةِ الزَّرْعِ وَالكَمَرِوَالْحُبُوبٍ 


سمو ۔ 


وباك جٹگتا تاه کا گنت العديد 15 الشتوو كن شٹرو یی د 
المَازِْقُ» عَنْ أبيهه عَنْ ابی سَعِيدٍ الخدْرِيٌ قال: إِنّ النبيّ كيه قَال: اليد 
ہے د و سے نے فی ہو وا ان رھ ہے ب باه 1 و اه 
قيما دون : 260 ليما دون حمس پا 0و وس 
جزہ ۴ 2 
فیا دن حَسسَة اوسیق صَدةة 
إذ المقصود منه لما كان هو السرعة في الإجابة لم يبق معناه الحقيقي مقصوداًء 
وفيه إشارة إلى النهي عن أن يأخذ خيار أموالھم؛ فإن ذلك ظلم يكون سبباً لدعوة 
لاوم 

و ل عق لاوس ہو ل عضو ا تھے ے ون قد رک 3 
[, - بَابٍ مَا جَاءَ فی صَدَقَةِ الزَرْع وَالثْمَرِوَالْحبُوب] 


قوله: (وليس فيما دون خمسة أوسق صدقة) قال الإماء1'!: ليس هذه 


[] وتوضيح الخلاف في ذلك أنهم اختلفوا في العشر ونصفه هل له نصاب أم لا؟ فذهب 
إلى الأول لحديث الباب مالك والشافعي وأحمد وداود وصاحبا أبي حنيفة وغيرهم» مع 
الاختلاف فی| بينهم فيه| لا يكال ولا يوسق كالزعفران وغيره» كما بسطت في «الأوجز)”", - 


.٦٥٤٤ حم: 21/17 تحفة:‎ ۲٤٤٢ خ: ١٤٥۱ء م: ۹1۷۹ء د: ۸٥٥۱ء ن:‎ ]٦1٦٦[ 


)١(‏ فی نسخة: (خمس). 
)٢(‏ فى نسخة: (اخمسة). 


.)٥٦۹۷- ٦۹٤ /٥( «أوجز المسالك)‎ )۳( 


ا الکو الدّرَى 
سض الفا ۶2 000 ا مس روس کی و ا ھی ون ا۵0 ه َه 
وَفِي الَبَابٍ عَنْ ابي هِرَيرَة» وابن عمر وَجابر وَعَبدِ الله بن عمرو 
۷- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَار تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ تا سُفْيَانُ 
ف ون گا با بج رٹ ج ٥‏ ۔ 
نس ید کے فہ ریس 
ره د 5 رہ رھ 2 نا مض ٣ھ ٥‏ جو ا کو 
الخذرِيء عَنٍ النبىّ 8 نحو حَدیثِ عَبّد العَزیزِ عَنْ عَمَرِو بنِ يَحَيَى. 


2 


سو کا و ۔‫ - و َ‫ 2 7 یو و و 


المسألة عن قبيل العشر حتى يستدل بها عليه» وإنما ذلك في الزكاة» كما أن سائر 
ما ذکر هاهنا في بيان الزكاة» ووجه ذلك أن النبي كك لما رأى تفتيشهم قيم الطعام 
ليدفعوا عن قدره الزكاة عن أموالهم للتجارة عَيِّنَ النبي بَْةِ لهم مقداراً يبلغ قيمته 
النصاب في العادة» وكان غالب معاملتهم بالوسق؛ ولكن الإنصاف خلاف ذلك» 
فان تفاوت أسعار الثمار والشعير والحنطة غير قليل» فكيف يعلم ماذا أراد النبي كلل 
بذلك حتی يعلم حكمه. ولا يبعد أن يقال: وسّع عليهم في ذلك أن لا يحرجواء 
فكان هذا حكماً عاماً لجميع أنواع الأطعمة التي كانت توجد عندهم. 


-- وذهب الإمام الأعظم ومن معه كعمر بن عبد العزيز ومجاهد وإبرا هيم النخعي وزفر وغيرهم 
إلى الثاني لعموم الأحاديث الصحيحة من العشر فيما سقت السماء ونصف العشر فيما 
سقي بالئضح وقالوا: حديث الباب محمول على مال التجارة» أو منسوخ كما قرره العيني» 
أو أخبار آحاد لا تقبل بمقابلة عموم الکتاب؛ وغير ذلك من الأجوبة العشرة المبسوطة 
8 «الأوجز)("2, قال ابن افر أقوى المذاهب مذهب أبي 0 والحخوطها 
للمساكين» وأولاها قياماً بشكر النعمة وعليه يدل عموم الآية والحديث. 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ «أوجز المسالك) .)601١-59/8/0(‏ 
(؟) «عارضة الأحوذي) (۳/ .)۱۳١‏ 


ع١‎ 


بٴ الثکاۃ ك۰ 


م مو 


وَكَدَ روي مِنْ غَيْروَحْهِ وت 

وَالعمل عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهلٍ الهلم: اج جين ارد لخت انلق 
ات وَالوسقی تن ضَاعَاء كيه أرق لاگ مِائة صاع وَصاغ النّبت عله 
حَنْسَة اَرطالِ ولك َصَاعٌ أَهلِ الگوقة تَایيَة اَرطالِ وَلَيْسَ فِيمًا دو 
حَنمةٍ أواقِ صَدََهه ولوقي أَزْبَعُونَ درْعَتَاء وَحَمْس أواقِ مانا ره وَلَيْسَ 
فِيمَا دُونَ خَمْين ذَوْد يَعْنِي: لَيْسَ فِيمًا دُونَ خَمْسس مِنَ الإيلٍ صَتقَة َإِدَا 
مس و ين اول ترجاه مَخَاضٍِء وَفِيمًا دُونَ خَمْي 
وَعِشْرِينَ مِنَ الوبل في كُلَْ حَمْيس مِنَ الوبلي شاه 


2 701] 


- باب ا ا لی فی! لخَيْلٍ وَالرقِیقِ صَدَ 

۷۸- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ العَلاہ أَبُو كَرَیْبء وَمَحْمُودُ بْنُ غَیْلَانَ تا 

4 م عَنْ سُفّْاكَ وَنْعْبَة عَنْ عَبّدِ الله بْنِ دِیتار عَنْ سُلَيْمَانَ بْني يسا عَنْ 
عِرَاكِ بْن مَالِكِِ عَنْ أبی مُرَیْرَة قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله قللا لله لہ اليس على الننل 


5 کے و سی سا 00 
فی فرسِه) ولا عبدو صدقة). 


رت 


[۸ - باب ما جاء لیس فی الخیل والرقيق صدقة] 
قوله: (لیس على المسلم فی فرسه ولا عبده صدقة)'''ھذا ممایدل على مذهب 


[۸٦١]خ:‏ ٤١٢۱ء‏ م: 7۲ د: 159454 ن: ۷٤٤۲ء‏ جه: ۱۸۱۲ء حم: ۲/ ٤٢٤۲ء‏ تحفة: .۱٢٤٤١١١‏ 

)١(‏ لا خلاف أنه ليس في رقاب العبید صدقة» أما صدقة الخیل فذهب الجمهور منهم الأئمة 
الثلاثة إلى أن لا زكاة فيها إلا أن تكون للتجارة» وبه قال صاحبا أبي حنيفة» وقال أبو حنيفة 
بوجوب الزكاة في سائمة الخيل» انتهى مختصراً. وانظر: «أوجز المسالك» (5/ .)۱۷١‏ 


00 الکوکب الذي 
فی البَابِ عَنْ عَبّد الله بْنِ عَمْرِو وَعَلِيّ. 
قَالَ أبُو عِيسَى: حَییث أپي هْرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنْ صَجِيعٌ. 
وَالعمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أمْلِ اللم: أن لیس في الحَيْلٍ السَائِمَةِ صَدَكَةُ 
وَلّا في الرَّقِيقٍ إذاكائرا لاح اتا أن فكرترا لخاد كنا گار 
لِلتّجَارَةٍ فَفِي أَنْمَانِهمُ الوگاۂُإِذًا حَالَ عَلَيْهَا الحَؤْلُ. 
- بَابُ مَا جَاءَ في رَكةٍ العَسَّ 


قو ہے أي قد وو ہے وا سی 


9 - حَدَتتا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيّى التَيْسَابُورِيُ تا عَمْرُو بْنْ أبي سَلَمَةً 
وم ےی سر سی ہہ ہت وہ 
يد قال: قَالَ رَسُولُ الله كك فی العَسَلِ: افي كل کر أَوْقَ رِقا. 
الصاحبين» وهذا محمول على عبيد الخدمة ودواب الركوب عند الإمام» وأنت تعلم أنه 
قول من غير بينة إلا أنه يدل عليه إضافته إلى نفسه. فإن ا مراد لو كان على الإطلاق لما 
أضيف إليه إذ الملك مستفاد بقرينة إیجاب الزكاة عليه إذ لا تجب الزكاة إلا على المالك. 

51 - باب ما جاء ذ في زكاة العسل] 
قوله: (في امبر ا ص اد زق) هذا ظاهر على مذهب الإمام!' أ 


]١[‏ اختلف الآئمة في وجوب العشر ذ في العسل فقال بوجوبه أبو حنيفة وصاحباه والشافعي في 
فقو و احم وان وشيوديو المالكنة والوزا می وض هوم و8 إماللة بوالشافضي ف الجلية 
والثوري وغیرھم: كذا في (الأوجزا''' مع البسط في الدلائل. 


[۹] طس: ٤۳۷٣ء‏ ق: لاه لل تحفة: ٠9‏ 860. 
)١(‏ «أوجز المسالك) /٦(‏ ۱۸۵-۱۸۰)۔ 


اواب ا لركاة ههه 
َف البَاب عَنْ أَبِي هُرَیْرَة وَأَبِي سَيّار 5 الْمُتَعِيٌ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِوٍ 
قَالّ الرشيااي: حبيية ابن عق اتاپ ھ7 وَل يّصِحٌ عَنِ 
النّبِيَّ بك في هَدًا البَّابِ كَبِيرُ شَيْءِ 
َالعَمَلُ عَلَى هَذَا 08000 وَبه يَقُوا فو مدق رکال 
بَعَط بَعْضُ أَهْلٍ العلٰم: لَيْسَ فِي العَسَلِ شَيْ کا 


ہے ےت ےے ےک .۔_ 
لمقدار الواجب في العسل بأنه زق في عشرة أزق» ومنع الشافعي رحمه الله وحمله على 
دود القزا' والجواب أن القز إنما يتولد بأكل الدودة أوراقٌ الأشجارء وليس فيها عشر 


١[‏ ليس المعنى أنه حمل الحديث على دود القزء بل المراد أنه قاس العسل على الإبريسم» 
والكلام مأخوذ من صاحب «الهداية» ولفظہ''': في العسل العشر إذا أخذ من أرض العشرء 
5۶ و کب فرك 406 «في العسل 
العشراء ولأن النحل يتناول من الأنوار والثمار وفيهما العشرء فكذا فیما يتولد منهما بخلاف 
دود القزء لأنه يتناول الأوراق ولا عشر فيهاء انتھی. 


)١(‏ قال في «معارف السنن) :)۲۱۸/٥(‏ وتكلم فيه الترمذي لأجل صدقة بن عبد الله السمين 
الدمشقي» وهو ضعيف عند الأكثر غير أنه وثقه أبو حاتم ودحيم وأبو زرعة» فمثله يتحمل» 
خصوصًا إذا كانت له شواهد. انتهى. 

(1) زاد في نسخة: «وَصَدَكَةُ بْنُ عَبْدِ الله لیس بِحَافِظِ وَقَدْ حولت صَدَقَةُ بْنُ عَْد الله في رِوَايَة 
سے ہمت 

ولاه ع2 


21 عع بنْبَشَارِ قَاَلَ : حَدَثَنَاعَبْدُ الوَمَابِ التَقَفِيُقَالَ تھا الله و يعن 


ام قَالَ: سألني عُمَربْنْ عبْدِ العَِيز عَنْ صَدَقَةِ العَسَلِ لاله لقا امد ھ0 
وحن يرن المغيرة بن حكيم أنه قال: کی في العَسَلِ صَدَقَة فََال عُمَرُ: عَدْلُ مَرْضِيٌ فَكَتَبَ 
لی الدَّاسٍ أَنْ نُوضَعَ عَنْهُمْ صَدَقَةُ العسَلٍ 2 06 ش: ٦۱۰۰ء‏ تحفة: ۸۵۰۹]. 

.)1٠١8/1( «الهداية»‎ )٣( 


555 لكوم لدي 


٠١‏ - بَابُ مَا جَاءَ لا وگاۃ عَلَى الْمَالٍ الْمُسْتَقَادٍ 
حَتَى يَحُولَ عَلَيْهِ الحَؤْلُ 
۱- حَدَََا يَحْبَى ب مُومَى» تا مَارُون بْنُ الج الَلْحِيُ”'» تا عَبْهُ 7" 
لرَحْمَنِ بن رَيْد بن أَسْلَمَ عَنْ أبِيهء عَنِ ابْن حر قال: قل زیشول اللہ :امن 
اناد الا كلذ ,16 عَلييہ عئی صَخُولَ عليه الكؤلة: 


حتى يجب فيما يتولد منھاء ولا كذلك النحلء فإن العسل إنما يتولد بأكلها من ثمار 

الأشجار وأزهارهاء وفيها العشرء ثم إن أبا یوسف ومحمداً ‏ رحمھما الله اشتر تہ طا 

نضاباً لا يجب العشر في العسل ما لم يبلغه. وقد ذكره فى «الهداية)1١!]‏ مع اختلاف 

الروايات عنهما في ذلك, ولم یقذر عند الإمام بنصاب ينتفي الوجوب بقلته عنه. 
8ء" َك عَلَى الْمَالٍ الْمُسْتَفَاد 

حتّی يَحُوا نل ےا اکنل 

قوله: (لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه) إلخء فيه شقوق: فإن 


[] ولفظھا''': عن أبي يوسف أنه يعتبر فيه خمسة أوساق» وعنه أنه لا شيء فيه حتى يبلغ عشر 
قرب» وعنه خمسة أمناء» وعن محمد خمسة أفراق» انتهى. وفي هامشه عن «البناية)207: 
الأول ظاهر الرواية عن أبي يوسفء وقال أيضاً : عن محمد ثلاث روايات: الثانية خمس 
قرب والغالكة خمسة آمتاء انٹھی مختصرا. 


۔٦۷‎ ٦١ قط: ۱۸۸۸ء ق: 779 "الا تحفة:‎ ]٦٦١[ 
زاد فی نسخة: (المدینی).‎ )١( 

۱ «الهداية» (۱۰۸/۱)۔‎ (٢ 

.)٥٤٥٤- ٣٣۳٤۹ /۳( «البناية»‎ )۳( 


اواب الژئاۃ ۷أ 
وف سے دج 
76 - حَدگتا مُحَئَدُ ين بَفار تا عَبْدُ الوَهّابٍ التَقفِیُء تا أيُوبُه عَنْ 
تافعء عَنِ ابن لو ان من اشتقاة تال قل كا٤‏ فيه ُ حَنَّى يَحُولٌ 2 غات الغال 


بس و گی 


عند ریه. 

َهَداأصَحٌمِنْ َدیثِ عَبُد الرحْمنِ بن بد بے ۳+ 

قَال سرت : وَرَوَاه وھ یت سا اللہ اجب عن كان 
عَنِ ابْنِ عْمَنَ مَوْقُوفًاء وَعَبْدُ البَحْمَنٍ تحن مف يق أسْلَمَ صَعِيفٌ في الحَدِيثِ 
0 يي عوْصص تم سم ھا مِنْ أَهْل الحَدِيثه وَهْوَ 

کڈ رو عن غير واد ن اشخاب اللہ 4 يكله: أَنْ لا ركاه في الْمَالٍ 
کک ا وب رکون ص۳ اين وَالشَافِعِيٌ 

ا بْنُ حَنْبّل وَإِسْحَاقٌ. 


مستفید المال |ما أن يكون قبل استفادته فقيراً لاشىء له فلا اختلاف فی وجوب الزكاة 


بعد حولان الحولء. وإن كان غنيًا قبل ذلك فإما أن يكون غناؤه بجنس ما استفاده أو 


بغيره» وعلى الثاني لا يضم المستفاد إلى الحاصل له أولاً اتفاقاء وعلى الأول فإما أن 
يكون المستفاد حاصلاً بالذي كان له أولاً فيكون من نمائه وزيادته أو لا يكون كذلك» 


.۔٦۷۳٦ تحفة:‎ 3٠١7١5 ط: ٦٤٦٦ء عب: ۷۰۳۰ء ش:‎ ]1٦٦[ 

)١(‏ بفتح السین المهملة أو كسره» وشدة الراء بالمد والقصر. كذا في «التقريب» (ص: ۷۸ء 
رقم: ۹۳۶٥۳۵‏ 

(1) زاد في نسخة: «الغنوية»). 

() في نسخة: (وروى). 


00 لكوم لدي 
کت اه 3 8 ا ا عر 5 ہے 7 ے سے 7 عد 
وقّال بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: إِذَا كَانَ عِنْدَهُ مَالُ تَجبُ فِيهِ الرَّكَاة كَفِيهِ الَّكَاكُ 
6 1م سس ٥‏ و 1 : 5 : 6ق س2 0 - 2 5 
وَإِنْ لَمْ يَكُنْ عِنْدَهُ سِوَى الْمَالٍ الْمُسْتَقَادٍ مَال کچبُٔ فید الؤگائ لَمْ تَحِبْ 
عَلَيْه فى الْمَال ا اتاد 36 حَتّى بخرل غلته الخوزل گان ابتقاذٌ مالا 


َبْلَأَنْ يَحُولَ عَلَيْهِ الحَوْل: قَإلَه يوَكي الْمَالَ الْمُسْتَقَاد مَعَ مَالِهِالَّذِي وَجَبَتْ 


5 


فيه الگاۂ وید يَقُولُ سُفْيَانُ التَّوْريُ» وَأَهْلُ الكوقة. 
ولاف کا کاولی ع التي اناي 

وعلى الأول يضم اتفاقاًء وفي الثاني اختلاف. والتفصيل في «الهداية)7١!‏ وحواشيها. 
[- باب ما جاء ليس على المسلمين جزية] 


[ ففي (الهداية»2"7: من كان له تصاب فاستفاد في أثناء الحول من جنسه ضمه إليه وزكاه 
به» وقال الشافعي: لا يضم لأنه أصل في حق الملك فكذا في وظیفتہء بخلاف الأولاد 
والأرباح» لأنها تابعة في الملك حتى ملكت بملك الأصل: ولنا أن المجانسة هي العلة 
في الأولاد والأرباح لأن عندها يتعسر التمييز فيعسر اعتبار الحول لكل مستفادہ وما شرط 
الحول إلا للفرسيرة اتھی وق عامشه غن الغيى 7 : الميشقاة على ترعين : الأول أن یکرت 
بع معام والای أذ کرو می رف ]3اكاق لم زرا مظان اضر 
الذي عنده بالاتفاق» والأول على نوعين: أحدهما أن يكون المستفاد من الأصل كالأولاد 
والأرباح فيضم بالإجماع؛ والثاني أن يكون مستفاداً بسبب مقصود کالشراء فإنه يضم عندناء 
انتهى. قلت: ولو شئت التفصيل واختلاف الأئمة أزيد من ذلك فعليك (ہالأوجز؛”۶'. 


)١(‏ في نسخة: (المسلم). 


.)٠1١١-1١١ /۱( (؟) «الهداية»‎ 
.)۳٣ ٣-۳٣٣ /۳( «البناية»‎ )۳( 
.)٤١٥-_ ٥٤٥٥ «أوجز المسالك) (ہ/‎ )٤( 


أبَوَات ا لركا: 4ه 


٣‏ - حَدَّتَنَا يَحْبَّى و کا جَرِير عَنْ قَابُوسَ بْنِ أبِي طْبْيَاكَ 
قن یپ + لقال 1 ول الله يَكله: الا يَصْلْحُ َبْلَکانِ في أَرْضٍِ 
وَاحِدَق رق انت ان کس 


ہے 24 لسر 


مٴے ٥‏ یح ضر بج کے اس سیت ى 2 > ه 
۹۳ - حَدَكَنا أَبُوكُرَيْبِه نا جَرِيرٌ عَنْ فَابُوسَ بهذا الوستَادٍ تحوٰہ۔ 
کے ض‌ سا هداس ٥‏ مه کر ری اماق ٥‏ س٥‏ 1 کے 
وَفي البَاب عَنْ سُعید بْنِ زَیْيِ وَجَدٌ حَرْبِ بْنِ عُبَيْد الله الثقَفِیٌ. 


قال ابو عِيسَى: حَدِيثٌ ابن غہایں قد وي عَنْ قَابُوسَ بْن أبِي کَلبَْانَ 
۳ النيه کون ا 


قوله: (لا يصلح قبلتان في أرض)”" إلخء هذا الحكم مختص بالعرب: فلا 
يمكن أحدٌ ممن ليس من أهل القبلة من التمكن فيهاء ولذلك أخرج عمر عنها اليهود. 


.01994 د: ۳۰۳۲ء حم: ۱/ 23777 تحفة:‎ ]٣٦١[ 

.65٠٠ انظر ما قبله تحفة:‎ ]1٤[ 

)١(‏ في نسخة: (المسلم). 

(۲) قال في «قوت المغتذي» (۱/ :)۲٢٢‏ قال العراقي: معناه أنه إذا أسلم في أثناء الحول لا 
یؤخذ عن ذلك العام شيء. قال: وقد جرت عادة المصنفين بذكر الجزية بعد الجھادء وقد 
أدخلها المصنف فى «الزكاة» تبعًا لمالك. قال ابن العربى: أول من أدخل الجزية فی أبواب 
الصدقة ۳+ ی۷" اتباعه آخرون. قال: ووجه 
إدخاله فيها التكلم على حقوق الاموالء فالصدقة حق المال على المسلمين» والجزية حق 
المال على الکفارہ انتهى. انظر: «عارضة الأحوذي)» (۳/ ۱۲۷). 

(۳) قال في «فتح الودود»: الظاهر أنه نفي بمعنى النهي» والمراد نهي المؤمن عن الإقامة بأرض 
الكفرء أو نهي الحكام عن أن یمکنوا أهل الذمة من إظهار شعار الكفر في بلاد المسلمين» 
وقيل: المراد إخراج أهل الكتاب من أرض العرب فقطء وهو بعيد لا يناسبه عموم البلد 
انتهى. انظر: (بذل المجهود) (۱۰/ .)۲٥٢‏ 


0ف 0 


القت[ على كَذَا عَنَد عند غامة م أَهْلٍ العلٰم: أذ الما ني إِدا أَسْلَمَ وُضِعَتْ ضعت 
عَنْهُ جزیَدً رَقَبَتِهه وَقوْل النِّت(© کلا: قل 0ے سی 
ِنَمَا يَعْنِي بِه: چزیَة الرَقَبَةِ وَنی الحَدِيثِ مَا يَفَسَّرُ هَذَا حَيْتُ قال: (إِنّمَا 
عُشُورُ عَلَى اليَهُودِء وَالتَصَارَىء وَلَيْسَ عَلَى الْمُسْلِيِينَ غْشُورًا 
؟ - باب مَا جَاءَ في زا الحَلِيٌّ 


٥‏ - حَدَّكََا هناد کا أبُو مُعَاوِيَك عن الأغمشء عَنْ أَبِي وَائْلِ» عَنْ 
نو ين الحَارثِ : ہي الْمُصْطَلِقٍ عَنِ اب أَجي وَيْتَبَ امْرَةٍ عَبدِ اللہ عَنْ 
وي ہقفو َالَْته خطيتا کگول الله عله كقال: آیَا ممق النْسّائ 
0002 ري خا »فإ كشن از أل جک َم الفتاتدد 


٦‏ -حَدَتَنَامَحْمُودُبُْ خَْكَانَ»تَأَبُوداوْدهعَنْ شُعْبََ عَنِ الأَعْمَشٍ قال: 


سَيمْث أَبَاوَائِلٍ يُحَدتُ عَنْ عَمْرو بن الحَارثِ ابْن ا اس اع ااار عَإر ات 
عَنْ رَيْنَبَ امْرَأَ عَبْد اللہ عَن التب كَل تَحْوه. 


۲- باب ما جاء فى زكاة الحلی 

قوله: (تصدقن ولومن حليكن) هذا يمكن أن يكون ترقياً لأن حلي النساء 
أنفس أموالهن عندهن, فكأنه قال: لا تمتنعن عن التصدق من كل شيء حتى من 
الحليء ويمكن أن يكون تنزلاً لأن قلائدهن وأسورتهن كانت في الأكثر عن أمثال 
الشبه وغير ذلكء فكان المراد على هذا تصدقن من کل شيء قليل أو كثير ولو من 
[٥٦٦]خ:‏ ١٤٢۱ء‏ م: ۸۰ء ن: ۸۳٥۲ء‏ جہ: ٣۱۸۳ء‏ حم: ٦‏ ےک تحفة: ۱۸۸۷٥۱۔‏ 
]٦٦٦[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ في نسخة: «رسول الله). 


اواب الژئاۃ ۱ھ 


وَعَذَا أصَحٌ من حَدِيث أي مُعَاريَة وب مُعَوِيَةوَهِمَ في حَدیثہ فَقَالٌ: 
ہو ئا حِي رَيْئَبَ» وَالصَّحِيحٌ إِنْمَاهْوَ عَنْ عَمْرِوبْن 

699770+یییسی پ۶9 
رَأى في الحُلِي زكاة. 

وف الااووكقان: 

وَاخْتَلَفٌَ أَهْلُ العِلْم في دَلِكَ» قَرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ 
انی كَل وَالتَابِعِينَ فى الحُلِي و مَا كَانَ مِنْهُ ذَهَبٌ وَفِضَةُ وَبِهِ يَقُولُ 

ل ل 

وقّال بَعْضُ أضكاب اکن ولا با مِنْهُهُ: ابْنُ غُمَرَ وَعَاؤِقَة وَجَابز بْنُ 
عَيْدِ اللہ وَأَمْسَ ب عاالي: لیس فِي الحُلِيّ كان وَهَكَدَا رُوِيَ عَنْ بَعْضٍ 
مان التَابِعِينَ وب یقول مَالِكَ 5 ین ائ وَالشَافِعِيُ ا وَإسْحَاقٌ. 


3 


الحليء فإن لها قيمة أيضأء وهذا عند الإمام محمول على النافلة لما في آخر الحديث 
من إيتاء هذه الصدقة ة لزوجها حين سألت امرأة عبد الله بن مسعود عن ذلك؛ فکان 
ذليلاً علیٰ كون هذه الضدقة ثافلة» ووجدلا ما قلتاهنة وجرت الركاةة في الحلي ما 


آ۲1 لا زكاة ذ في الحلي عند الشافعي ذ ری تس سیت 


الظاهرية» کذا فی (الأوجز؛!'. 


.)07/8/0( «أوجز المسالك)‎ )١( 


٦٢٦‏ لكوم لدي 


۷ - حَدَّثَنَا قُتَيْبَة تا ابْنُ لَهِيعَة »عن عَمْرِو بن شُعَیْبء عَنْ 7 
غخ عت أذ امأ ُو له ل هما خوران من كيه قل 
کا «أَوَدْيَانٍ ١‏ 45 مقالکا: ل ققال ليما کے گل الله گلائ: ليان 0 
مُمَوَرَكُمَا الله ِسُوَارَيْنِ مِنْ تار؟) قَالَتا: لاء قَالَ: ١كََدََاوكانَه).‏ 


1 


قَال ال هد حدیٹ قد رواہ الکن م بْنُ الصٌبّاج عَنْ عَمْرِو 
ابْن تشُعَیْبِء تَحْوَهَدا وَالْمُكَنَى بْنُ الصَّبّاحِ وَابْنُ لَهِيعَةَ يُضَعَمَانِ فی الحَدِیثِ. 


۸007 0 


071 " 
٠١‏ - يَابَ ما جَاءَ فی فی ا الحَضرَاوَاتِ 


ے سر 44 ل رو ع ا ام سر ےو وو کو ہیں أ مرو ور عه 


سيجىء من حديث الأسورة؛ وما فيه من الضعف منجبر بتعدد الطرق!''. 


-٣[‏ باب ما جاء فى زكاة الخضراوات] 


١‏ ] قال ابن القطان: إسناده صحیح: وقال ابن الهمام: تضعيف الترمذي مؤوّل وإلا فخطأء وقال 
المنذري: لعل الترمذي قصد الطريقين اللذين ذكرهماء وإلا فطريق أبي داود لا مقال فيه» 
کتانی االار''رسطت فبها طرق ووانات اباب 


]٦٦۷[‏ د: ١١٥۱ء‏ ن: ۷۹١۲ء‏ حم: ۷۲ کے تحفة: ۸۷۳۰۔ 

.١١7ه85 قط: ۲/ ۹۷ء ق: 494/5 تحفة:‎ ]٦٦۸[ 

)١(‏ تعجب الحفاظ من قول الترمذي هذا حيث صحت فيه أحاديث. قاله فی «معارف السنن) 
(/ ۲۴۱)ء وانظر: (نصب الراية» (۲/ ۳۷۱). ۱ 

() زاد فى نسخة: ( اہن عمارة»). 

(۳( ارھ اسٹلق' (ه/ ۸۷٥-۱۸۸)۔‏ 


اباب ا لوكا عه 
مُحَمّد بٔي عَبْدِ الرَحْمَي بْنِ عُبَيْهِ عَنْ عِيسَى بْنِ طَلْحَة عَنْ مُعَاذِ أَنّهُ كَتَبَ 
إِلَى لنب كل يله عَنِ الحَضرَاواتِ وَهِيَ البُقُوأ قال الكش فيوا شخ ع 
َال أَبُوعِيسَى: إِسْتَادُ هَدّا الحَدِيثِ لَیْسَ بصٌّجیج لی یم في 
هَدّا البَابِ عَنِ النَبِيَ يل شَيْء وَإِنَّمَا يُرْوَى هَذًا عَنْ مُوسَى بْنِ طلْحَة عَنٍ 
التب كل مُرْسَلاً 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِْدَ أَهْلِ العلم: أَنّهُ َيْسَ في الخَصْرَاوَاتِ صَدَكَة 


ابو کی زَال کت ھو اند ها رَة رَهُوَصَعِیفٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثِ 
حا ونيف 1 کا عية اف ا اف 


0 
تج 


- بَابُ مَا جَاءَ في الصَّدَقَةِ فِيمَا مُسْقَى بالأنّْهَار وَعَيْرءَ 


۹ - حخُدگتا الاين الأنْصَارِيُ تا عَاصِمُ بْنُ عَبْدِ الْعَرِیرِ مَیٍ پیٹ 
: ات نیو ای رت 07 
كين عن أبى کوززاقل قال کول الله بلك انيتا شالف الگتاة ارذ 
العْشْنُ وَفِيمَا سُقِيَ بِالنَضْح نِضْف العْشْرا. 


قوله: (لیس فى الخضراوات صدقة) وهذا عند الإمام مؤول بأن الخطاب 
يأخذه السلطان. وإنما يدفعه إلى الفقير بنفسە''' 


.١1 77١4 [79”]جه: ٦۱۸۱ء تحفة:‎ 

)١(‏ ذهب الحجازيون إلى أنه لا عشر في البقول والخضراوات: وقال أبو حنيفة: فيها صدقة 
تؤدى ديانة» أي: فيما بينه وبين الله تعالى» ولا يجب رفعها إلى بيت المال. انظر: «معارف 
السنن) /٥(‏ ۲۳۳)ء و«بذل المجھود) (5/ .)5٠١‏ 


ھی لكوم لدي 
وَفي البَابٍ عَنْ دي بْنِ مَالِكٍء وَابْن عَمَرَ وَجَابر 
قال أثو حيس : وَكَدْ رُوِيَ هَذًَا ص حر ا 


أي رَعن''' سُلَيْمَاَ بن مار وُر بن سَجییہ عن النّبِيّ ل مُرمَلاہ وكأ 
هَدَا الْحَدِيتَ أَصَم 


وَكَدْ صَعٌ حَدِيتُ ابْنِ عُمَرَ عَنِ التَبِیٌ كَل في هذا اڑا امام القن 
عِنْدَ عَامَّة المُقَهَاءِ 


کے 300-20 


0ص۱ ع بل له أ 
سَنَّ فِيمَا سَقَتِ السَّمَاءُ وَالعْيُونُ أوْ كانَ عَكَرِيّا العْشُونُ وَفِيمَا سُّقِيَ بالنَضْح 


قوله: (أو كان عفريا) هذا بالثاء المفلثة من فوقء واختلقوا فى معتاهاء 
والصواب أن العثري ما على طرف النهر أو العين أو البحر إلى غير ذلك» فیجذب 
الماء بعروقهاء ولا يحتاج في إيصال الماء إليه إلى سقي وجهد. 


[٤]خ:‏ ۸۳٣۱ء‏ د: ١۹٥۱ء‏ جه: ۱۸۱۷ء ن: ۸۸٢۲ء‏ تحفة: /ا/191. 

)١(‏ في نسخة: (عن) بدون عطفء وهو الظاهرء لأن بكيراً يروي عنهماء فقد ذکر الدارقطني 
في «العلل» (۳۱۹/۱۰): ورواه الليث عن بكير بن الأشج عن بسر مرسلاً. وكذا وقع في 
«تحفة الأشراف) (۱۲۲۰۸) بدون عطف. 


اواب الوك اھ 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ في رَكةٍ مَالِ المَتِيم 


ے 


8 و رت ہب جج اراي زعي مہہ 
مُسْلِم عَنِ الْمُكتّى بن الضَبًاج عَنْ عَمْرِو بْنِ ‏ شُعَيْبِ» عَنْ أبيه عَنْ جَدّه 
أن الي كله حَطبَ النّاسَ فَقَالَ: «آلا 077 مَنْ ولي يد يتا لقال تاد العو 
ابو حَتَى تأَكُلَهُ الصَّدَقَةًا. 

فل 
لاوا صظ لتقام بعل فى 00 نت 


بو عِيسَى: وَإِنَمَا رُوِيَ هَذَا و کا الوَجِدء وَف إِسْنَادِهِ 


2 


٠6‏ - باب ما جاء ذ في زكاة مال اليتيم 
قوله: (حتی تأكله الصدقة) تأويله!'' عندنا الإنفاق على نفس الیتیم فإنه قد 


]١[‏ مذهب الأئمة الثلاثة وجوب الزكاة في مال الیتیم كما حكاه الترمذيء ولم يذهب إليه الحنفية 
والثوري وابن 00۶۳۷70“ 
الصحابة على ذلك 
قال ابن رشد''': وسبب الاختلاف اختلافهم في مفهوم الزكاة الشرعية» هل هي عبادة 
كالصلاة والصيام أو حق واجب للفقراء على الأغنياء» فمن قال بالأول اشترط فيها البلوغٌ؛ 
ومن قال بالثاني لم یعتبرہہ انتھی. وحكى السرخسي في المسألة قولًا ثالثاً: أن يحصي الولي 
أعوام اليتيم فإذا بلغ أخبره» كذا في (الأوجزا'''ء فحديث الباب حجة للأولين» وأوّله 
الآخرون ہما أفاده الشيخ» ودلائلهم في المطولات ك«الأوجز). 


]٦٤٦٦١[‏ قط: ۲/ ٠١‏ كلع ق: ٤‏ / ۱۰۷ا تحفة: ۸۱۷۷۷۔ 
)١(‏ (ہدایة المجتھد) .)۲٤٥٢ /١(‏ 
(؟) «أوجز المسالك) (ہ/ .)٦۹٠٥-١٦۹۲‏ 


وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذّا الحَییگ: عَنْ عَمْرِو بْن شُعَيّبِ» أَنَّ عُمَرَ بْنَ 
الحَطاب كر هذا الْكَویك 
وَقَدِ اخ خقلق أغْل العِلْم في مد البَابء وی غير راسد مِن َطعَات 


نک سد ام زگاۃ مِنْهُمْ: عْمَُ وَعَلِیٌ وَعَائْمَةٍ وَابْنُ عْمَنَ وَبه 
۷7 وَالشَافِعِيٌ» فا رج وَقَالَتْ طَائِقة من َهْلٍ العلم: ےھ 
فی مَالِ الیتِیم 0407 ھا 2 نُ التّوْرِيُ» وَعَبَدُ 0 ٠‏ 4 ان 


02 28 


وَعَمُرُو بْنْ شُعَیْبٍ هُوَ ابْنُ مُحَمّد بٔي عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو بْنِ العَاصِء 
بذ شیع من جو الله بن علرو قد ليخ بن سبد في 
حديث يثِ عَمْرِو بن شُعَیْبٍ وَقَالَ: هُوّ عِنْدَنَا وَاهِ وَمَنْ ضَعَقَةُ فَإنَمَا ضَعَفَهُ مِنْ 


قبل أ ُحَدَت مِنْ صَجیقة جَدَ عَبْد الله بی عَمْرِوءوَما أكرُأَل الحَدِيثٍ 


د © ا 


فَيَحْتَجُونَ ب بِحَدِيثِ عَئْرِ ون شیب وَبُیوئہ مِنهُه: أَحْمَد وَإِسْحَاقٌ وَخَيْهُمَا 


٠‏ ون واج انتا مرْحُهَا جْبَارٌ وَفي الڑگاز الخْمْسُ 


یسمی صدقة كما قال النبي ا في غير هذا الحديث: «تصدق على نفسك)ء ومن 
روى هاهنا لفظ «الزكاة» بدل لفظ «الصدقة تھا ال كاة هلما منه أنوماو احتم فكات ذلك 
رواية بالمعنى عنده مع أن ظاهر «تأكله الصدقة قة» إحاطة الصدقة كل مالهء وذلك لا 
يكون في الزكاة» فإنها لا تجب بعود المال إلى أقل من النصابء وإن لم يكن نصاباً 
من أول الأمر لم تأكله الصدقة رأساًء وأما إذا أريد بها النفقة سواء كانت نفقة نفسه أو 


أحداهين تجب عليه تفقفه كان ظاهرا ف معتاه. 


53ت ياب ماجاء أن العچباء چجرجھا جار وق الركاؤ الشن] 


أبَوَات ا لركاة: /أاكه 


ھ80 - حَدَتََا یق 7 الليْك : 2 سَعْد) و بن سو عَنْ سعيد 
- اگ جج 4 7 وَفي ہو 


وَفي البّاب عَنْ نين بْن مَالِكِء وَعَبْد الله بن عَمُرو وَعْبَادَةَ بْن الصَّامِتِء 


قولةة (والسدق عبار وي کرہ عا را أ نرجلا إذا اتساج وجلا لعٹر 
له المعدن فسقط عليه المعدن في حفرہہ لا شيء على المستأجرء وكذلك إذا حفر 
رجل معدن فأخذ ما أخذ وعاد ولم يسوٌ الحفرةً بالتراب وغيره؛ فسقط فيه شيء؛ لا 
شيء في ذلك على الحافر» وهذا معنى قوله: «والبئر جبار»» وهذا كله إذا لم يكونا 
في ملك أحدء أو كانا بإجازة المالكء وإلا فلا بد من الدّية» وإهدارٌ جرح العجماء 


مقيد بما إذا لم يكن معه أحدء وإن كان أضيف إليه ووجبت الدية. 
(وفي الركاز الخمس”" الفرق بين الكنز والرکاز أن الأول من المخلوق» 


[١1]خ:‏ ۹۹٢۱ء‏ م: ۰۳ء د: ۳۰۸۰ء ن: ٢۹٢۲ء‏ جه: ۹ ۰۰٥۲ء‏ تحفة: ۱۳۲۲۲۷ء ۸٣٢٥۱۔‏ 

)١(‏ فى نسخة: «(قتيبة بن سعيد). 

6 السا 20۸ والعرادالركاد عند الات لمات رع ئل العجاز 
دفین أهل الجاهلية» واشتقاقه من ركزت الرمح في الأرضء ولا زكاة في المعدن عند 
الشافعي؛ بل حكمه حكم الصيدء إلا إذا كان المستخرج ذهباً أو فضةء والمعنى الذي حمله 
عليه أبو حنيفة وأصحابه أنسب لسياق الحدیث؛ وقد جاء فی حديث عبد الله بن سعيد 
المقبرى عن الى مر تالرانها رسرل اف تگال الات والقضرة الذى خلق ابل 
في الأرض يوم خلقت)ء وقال الطيبي (5/ 7”5): المعنى الذي حمل عليه أهل الحجاز 
أوفق لاستعمال العرب. وقال التوربشتي (571/7): قد نقل عن محمد بن الحسن 
الشيباني - وهو مع رسوخه في الفقه يعد من علماء العربية ‏ أنه قال: إن العرب يقول: ركز 
المعدن إذا كثر ما فيه من الذهب والفضة» انتهى. 


۸ لكوم لدي 


0 سی 70-۳" مم صَجِيحٌ 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الْخَرْصٍ 


- حخدگتا کا ا ا د الطّيَالِسِيٌ «كاشنية قال: 


کو یہ تر فا ار ن قَالَ: سَمِعَْتُ عَبْدَ الرَّحَمَنِ بْنَ مَسُعُود بن يِبّار 


والثاني من الخالق» والمعدن ما يخرج منه الركازء ثم اعلم أن الركاز للواجد أينما وجد 
لكنه یخمُس وأما الكنز ففيه تفصیل: إن كان في أرض غير مملوكة لأحد فالحكم فيه 
يخمّسء أو المملوكة للغیر فقال أبويوسف إلخ؛ والتفصيل!١‏ !في «الهداية». 
/ا - باب ما جاء فی الخرص 
اعلم أن الخرص بالمعنى الذي بَیْنه الترمذي جوز الإمام في العشر والخراح!'' 


۷ إن وجد ركازاً أي: كنزاً وجب فيه الخمس عندهم, واسم الركاز يطلق على الكنز 
لمعنى الركز وهو الإثبات, ثم إن كان على ضرب أهل الإسلام كالمكتوب عليه كلمة الشهادة فهو 
بمنزلة اللقطة» وقد عرف حكمها في موضعهاء وإن كان على ضرب أهل الجاهلية کالمنقوش عليه 
لف اکس عل گرحل کر اارکمل ارفی ات تاب ارد ھت 
الإحراز منہ؛ إذ لا علم به للغانمين» فيختص هو به» وإن وجدہ في أرض مملوكة فکذا الحكم عند 
أبي يوسفء وعند أبي حنيفة محمد هو للمختط له. وهو الذي ملّكه الإمام هذه البقعةً أول الفتحء 
انتهى. وعلم منه أن الاختلاف فيه للطرفين مع أبي يوسف رحمه الله لا للإمام مع صاحبيه» فتأمل. 

[1] هكذا حكاه والدي المرحوم عن شيخه الكنكوهي نور الله مرقدهما في تقاريره كلها من - 


]١[‏ ونصه 


]ةن وين ۱ء حم: ۸/۳٥٥ء‏ تحفة: .٦٦ ٤۷‏ 
)١(‏ انظر «الهداية» (١5/1١١1-/ا١٠١).‏ 


اواب الرّكاة 4ه 


كت ان وشول الف 415 كان 


و 


35 جه صل ا اس حَْمَةَ إلى مَجْلِسِنًا فَحَد 


كما في الحدیث: وأما في الزرع المشترك بين الزارع ورب الأرض فلا يجوزء إلا أن 
يأخذ نصيبه من عين الذي يخرج من هذا الزرع كما هو رائج في زمانناء ووجه حرمته 
أنه محاقلة وقد نهى عنهاء وهي بيع السنبلة بالحنطة» مع أنه فيما راج وتعاملوا به 


- الترمذي وأبي داود وغيرهماء وهكذا في تقرير الترمذي لمولانا رضي الحسن المرحومء 
ولمولانا محمد حسن الولايتي المرحوم؛ ولمولانا داود أحمد الكنكوهي المرحوم فيما 
حكوا من تقریر الشيخ الگنگوھي نور الله مرتاطاى رت یی 
والزكاة عند الإمام» وعامة الشروح على بطلانه فليفتشء اللهم إلا أن يقال: إن مراد الشيخ 
إشارة إلى ما حكاه الطحاوي عن الحنفیة إذ فر خورت الخرص ثم قال''': ذهب قوم إلى 
أن الثمرة التي يجب فيها العشر هكذا حكمها تخرص وهي رطب تمراً فيعلم مقدارها فتسلم 
إلى ربهاء ويملك بذلك حق الله تعالى فيهاء ويكون عليه مثلها مكيلة ذلك تمراء وكذلك يفعل 
في العنب» واحتجوا في ذلك بهذه الآثار. 
وخالفهم في ذلك آخرون فكرهوا ذلك وقالوا: لیس في شيء من هذه الآثار أن التمرة كانت 
رطباً في وقت ما خرصت: وكيف يجوز أن يكون كانت رطباً حينئذ فتجعل لصاحبها حق الله 
فيها بمکیلة ذلك تمراً یکون عليه نسيئة» وقد نهى رسول الله وا عن بيع التمر في رؤوس النخل 
بالتمر كيل ونهى عن بيع الرطب بالتمر نسيئة» وجاءت بذلك عنه الآثار المروية الصحیحة 
ولم یستٹن رسول الله يلِةِ في ذلك شیتاء فلیس وجه ما روينا في الخرص عندنا على ما ذکرتم؛ 
ولكن وجه ذلك عندنا ‏ والله أعلم ‏ أنه إنما أريد بخرص ابن رواحة ليعلم به مقدار ما في 
أيدي كل قوم من الثمار» فيؤخذ مثله بقدره في وقت الصرام؛ لا أنهم يملكون منه شيئا مما 
يجب لله فيه ببدلٍ لا يزول ذلك البدل عنهم» وكيف يجوز ذلكء وقد يجوز أن تصيب بعد 
ذلك آفة تتلفھا أو نار فتحرقهاء فتكون ما یؤخذ بدلا من حق الله فيها مأخوذاً منه بدلاً مما لم - 


.)۳۹ /۲( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


3 الکوکب الذي 


وو 
2 7 


يقُولُ: الإِذَا خَرَضْتُمْ فَخْدُوا وَدَعُوا القُلّكَ فَإِنْ لَمْ تَدَعُوا القُلكَء فَدَغوا الرّیْمَ). 
کق البان نز الف وتاب أن اہی وات كيان 
إنما يكون نسيئة» ففيه من شبهة الربا إلا أن یأخذا'' بعد ما أنفقه الزارع في حوائج 
نفسه فحينئذ لا بأس فى التبديل» إذ قد صار دیناً فی ذمته؛ وكان أهل خيبر یؤدون 
الواجب عن عين ما خرج لا يبدلونه من عندھمء وأما الاختلاف في جواز المزارعة 
بالثلث والربع بين الإمام وصاحبيه فمذكور في موضعہ فلا علينا أن لا نشتغل بذکر 
ومبنى الخلاف هو معاملته وك بأهل خيبر» فحمله الإمام على أنه كان مصالحة» وقال 
صاحباه: كان معاملة بالثلث والربع» والحق أن البعض كان كذلك والبعض كذلك. 


- يسلم له ولكنه إنما أريد بذلك الخرص ما ذكرناء ثم ذكر الطحاوي الشواهد على ذلك» وقال 
في آخرہ'': وبهذا نأخذ وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد رحمه الله تعالى؛ انتھی. 
فالظاهر عندي أن مراد من قال من الحنفية بأن الخرص باطل أراد إلزام مقدار خاص من 
العشر بذلك الخرص فإنه باطل قطعاً؛ لأن الخرص تخمين وليس بحجة ملزمة» ومن حكى 
الكراهة راد أخذ التمر بدل الرطب بهذا الخرص. فإنه من البيوع المنهية في الروایات: ومن 
حكى الجواز كالشيخ والطحاوي وغيرهما أراد جواز الخرص لمجرد التخمين والطمأنينة 
بغلبة الظن» للا یتجاسر رب البستان على الغبن الفاحش بالتصرف وإضاعة العشر فتأمل» 
هذا ما عندي والله أعلم. 

]١[‏ وكان ذلك حيلة للجواز وحاصله أن الزارع لو أعطى لربٌ الأرض من عند نفسه حال بقاء 
الزرع لا يجوز؛ لأنه محاقلة» نعم لو صرف الزراعة في حوائجه ثم أعطى ما في ذمته من عند 


.)5١ «شرح معاني الآثار» (؟/‎ )١( 


أبَوَات اليك ١الاه‏ 
قال اث عغیتی: اکٹل عا حَدِيثِ سَهْلٍ بن أي حَثمَة عِنْدَ كك رِأَهَلٍ 


۱ لم في الكَرْصِء وَبِحَدِيثِ سَهْلٍ بنا أبِي حَثْمَة َقُولُ إِسْحَاقُ وَأَحْمَدُوَالخَرْصُ 
إذَا أذ رگتِ''' الثَّمَارُ مِنَ الرُطب وَالعِنَبٍ مِما فِيهِ الرَّكَاةٌ بَعَتَ السَّلْطَانُ خَارِضًا 


فَخَرَصَ عَلَيْهِم وَالخَرْصٌ: أنْ يَنْظْرَ مَنْ يُبْصِرُ دَلِكَ فَيَقُولُ: يَخْرْحٌ مِنْ هَذَا 
مِنَ الزّبيب كُذَاء وَمِنَ 00 وَكَُذَاء فَيُخْصِى عَلَيْهِهْ وَيَنْظرُ مَبْلَ | لعْشْرِ 


مِنْ ذَلِكَ بت علد عَلَيْهِم ثم لی بيهم تق اتا فَيَصْنَعُونَ!" مَا أَحَبواء 
و ہہ لاہ آیة ہجوت مِنْهُمْ العْشْرٌ مُکدا اسر بعص بَعْشُ أَهْلٍ العِلِمِء 
كه 4 


وَبھدا 1 مالك وَالشَافِعِئُ اك وَإِسْحَاقٌ 


في عکسہ وإسقاط الثلث أو الربع بعد تعیین العشر'''وقبله سواء» كأن يكون تسعين 
کا لاسنتطوامنه للع قش مد وغقره سك وإ انشط را فلت من عقي الكل 
وهو تسع كان الباقي سنا أيضاًء وهكذا في الربع. 


ومعيى کر (فيثبيت عليهم) أن يكتب ذلك المبلغ الذي هو عشر الخارج 
ويقرره عليهم, ثم يأخذه عنهم بعد ما فرغوا عن أمر زرعهم ونخيلهم. 


1 يعني يترك الثلث من العشر بعد ما تعين» أو يترك الثلث من الكل بعد الخرص قبل تعیین 
العشر كلاهما سواء باعتبار المآل. 


)١(‏ فى نسخة: «أدرك). 

0 وبع نمف اموق ھا «فيفعلون). 

رق ۳ نسخة: «فإذا». 

)في مظت ااحرفا: 

)٥(‏ وقال الحنفیة: لا يخرص لأنه يؤدي إلى الربا. ونُّقِض برواية عتّاب. فإنه أسلم يوم الفتحء 
فلا يصح حمل روايات الخرص على بدء الإسلامء ورد بأن تحريم الربا في حجة الوداع» 
أو بأن الخرص كان لثلا يأكلوا قبل العشر. كذا في «التقرير». 


۷۲ لكوم لدي 


بسن و تر وہ ہے 

ْنُ نافع" عَنْ مُحَمّد بْنِ صالج اللَمَار عَنِ ابْيي شِهَابِه عَنْ ب ہت 
نت ور 7“ ل 
ي>َخْرْص عَلَيْهمْ كُرُومَهُمْ وَتمَار 

يها الزنتاد أن سر الگُژوم: نا تُخْرَصُ كما 
ل َكانُه رَبیبًا م سیت 07 


ک9ا وا 8 لكان لا ۔ 2 2 0 أ ماه و وٹ اص 
وَقد رَوَى أبن جريج هذا ایی عن ابن شاب عَنْ رك عَنْ 


سے متا سے هَدَا١؛‏ سی كفي راب 8 غَيْدُ مُحَفوظ 


قوله: (عتاب بن ہنا كله" مكبر إلا أسيد بن زھیر وأسيد ہن حضیں 
واختلفوا في أسيد بن أسيد. 


[]لعلە باعتبار الأكثر» وإلا فأهل الرجال من صاحب «المغني» وغيره عدّوا في المصغر والمكبر 
كليهما جناعةء وكذا غذوا جماغة اختلف فيها تگیر ا وتضغيراً 


[5::5"]د: ”50ء جه: ۱۸۱۹ء تحفة: ۹۷۰۲۸۔ 
)١(‏ زاد في نسخة: «الصائغ». 
٢(‏ فى نسخة: «هذا الحدیث)۔ 
(۳) في نسخة: (أثبت وأصح). 


اواب الژئاۃ ۷۳م" 


۸- بَابُ ما جَاءَ فی العَامِل عَلَى الصَْدَقَة بالحَیٔ 


صے۔ھ ومو سس 


8 - حَدَگتا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء کا يَزِيدُ : جو جورع ہی 
عَنْ عَاصِم بن عْمَرَ بْنِ قَتَادَهَ ح وَحَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ کا 
اب علد ىشخا کو عاص ختزي اكه عن تخ 
َي عَنْ راع بْنِ حَدِيج قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كل يَقُولُ: «العَامِلُ عَلَى 
الصَّدَقَةٍ ِالحَقّ كَالعَازِي في سَبیلِ الله حَنّى يَرْجِمَ إِلَى بَيْتِدا. 

كال سي كد يثُ رافع بن خَدِيج حَدِيتُ حَسَنُ» وَيَزِيدُ بُْنُ عِيّاضٍِ 
أصَح. 

۹- انق الْمُعْتَدِي في الصَّدَفَةٍ 


2 
سیت سن 


5 2 قم :8 او و 7 
ضعیف عند اهل الويف وحدیث محمد بی إسحَاقٌ 


2 


وچ کا و :؛ ُتَيْبَةُ کا اللَيْتُ عَنْ يَزِيدَ : زاس کروی کر کال 


[۸> باب ما جاء فی العامل على الصدقة بالحق] 


قوله: (العامل على الصدقة ة بالحق كالغازي في سبيل اللّه) هذا إذالم 
يعين لنفسه في ذلك أجرأء ووجه شبهه بالغازي غير خفيء وهو ما تجرحه الألسنة 
بأسهم الملامات وما يلزم في ذلك من إعلاء كلماته العليا. 


[۹- بَابٌ فِي الْمُعْتَدِي في الصَّدَقَةٍ قَة] 


.۳٥۸۳ د: ٦۲۹۳ء جه: ۱۸۰۹ء حم: 2147/4 تحفة:‎ ]٦٤٦٦[ 
د: ۱۸۸۵ء جه: ۱۸۰۸ تحفة: ۸۱۷۔‎ ]٦٤٦[ 
فی نسخة: «باب ما جاء).‎ )١( 


قال: وَفي البَابِ عَنِ ابْنِ عْمَنَ ٌ2 سَلَمَهَ وَأبِي هَرَيرَة 
قال الرحيقي» غريك لیس عييك کیٹا“ من ْ هَدَا الوَجه وَقَدْ 
کت َحْمَدُ بْنُ عَثبَلِ في سَعْدِ بْنِ سَِانِء وَهَكَدَا يَقُولُ اللَيْثُ بْنُ سَعْیء عَنْ 
ظ9 9 '' 
كال ارس وَسَمِعْتُ مُحَمَدًا يَقُولُ: وَالصَّحِيحُ سِنَانُ بْنُ مَعْیٍ 
کت «الْمُعْتَدِي فِي الصَّدَفَةٍ قَه كَمَانِعِهَا)؛ 0 قلى الْمَتْكري یخ 


الثم گمَا عَلَى الْمَائع إِذَا مَتَمٍ 


[قوله:] (المعتدي فى الصدقة كمانعها) لأنه!'! منع الناس أن یبرزوا عليه 


ہر وباب ل ا ا ل وقيل: 
المراد به المالك المانّ أو المتجاورٌ عن الحد أو من يعطي غير مستحق أو غير ذلك؛ كما 
۰> ا 


0ق 0 ا ف1 0)17۷/10سو غريب». 

(1) زاد في نسخة: 9 وَيَقُولُ عَمْرُو بْنْ الحَارِثِء وَابْنُ لَهيعَة: عَنْ يَزِيدَ : بن أبي خيبية ناو 
ابْنِ سَعْدِء عَنْ أَنْسِ بْنِ مِالِكِ». 

(۴) (ہذل المجھودا /٦(‏ ۳۹۰). 


أبَوَات ا لركاة: هلاه 
- بَابٌ مَا جَاءَ فی رضًا الْمُصَدَّقٍ 


۷- حَدَدَنَا عَلِيٌ بْنُ خُجْرٍ تا مُحَمّدُ بْنُ يَزِيَ عَنْ مُجَالِيِ عَنٍ 


2 


ل ني كن ری رٹل َال الخ بل ِإذَا أَكَاكُمْ الْمُصَدّقُ فلا يُمَارِقَتحُْ 


سے 


+۸ عَمَّارٍ('» تَنَا سُفْيّانُ") م ذَاوده کن الشغبية» غا 
بو عَنْ داو عى ا مت 
گال ای شيف ہم 6ع نے شر قرع تقال کا 
بو مس مو و وے عن الصيعبى اصع ج۶ وت مت و 
کلک مکالتا ہی أَھْلِ العلم رك گی لقاط 
- 2 5-00 اع ور ا ع وی 7 80 4 2 
8۹ َأ مَا جَاء أن الصّدقة تقذية الأغرياء فت مود على الققراء 


له نه ےھ سلس 


8 - حدثتا عله 


رھ 


رِ سعِيدٍ اندي تا حَفْصٌ بْنْ غِيَاثِ عَنْ اگ 


سعيد 


قَيْمَ عَلَيَنَا مُصَدَ 


عن عزن بن بي جحَيْفة عن أي قال: قد مُصَدَّقُ التب بل كَأَحَدَ 
٠۰‏ - باب ما جاء فى رضا المصدق 


اعلم أن النبي بَِةِ أمر أربابَ الأموال أن يصدروا المصدّقين راضين؛ كما أمر 


[) 485 جه: ۱۸۰۲ء حم: 5/ 50" تحفة: .۳۲۱٣‏ 
[ انظر ما قبله. 

[4"] قط: ٢٦۲۰ء‏ خزيمة: ٣٦۲۳ء‏ تحفة: 5 ۱۱۸۰. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «الحسين بن حریث)۔. 

(نی سحة سنياةين ميقا 


۷٦‏ سو 


سا مہ وہس 


ہے 2 حور 


٭٭ - حَتتنا فبك وَعلی بن حُجْرِ: قال فُتيتة: حَتكنا مَرِيكُه وقال 
عزفا كاكريك- التق واجڈے کٹ + كيم بن جِبَیں عَنْ مُحَمَّدٍ بن 


ےٌ 


عَبْدِ اليَحْمَن بْن يَزِيدَه عَنْ بيه عَنْ عَبْد الله بن مَسْعُودٍ قال: قال رَسُول اللہ كلة: 


؟؟ - باب من تحل له الركاة 
قوله: (حدثنا قتيبة وعلي بن حجر) جمعهما أولاء ثم بيّن ما بينهما من 
الفرق» فقال علي: «أنا»» وقال قتيبة: (حدثنا)ء ثم جمعهما بعد بذلك. 


[زدة؟] د٦٢٦۱ءت:‏ 7۲ء جه: ۰٣۱۸ء‏ حم: ۳۸۸/۱ء تحفة: ۹۳۸۷. 

)١(‏ قال شيخنا البنوري فی «معارف السنن) :)۲٥۸ /٥(‏ والظاهر من حدیث الباب التصدق 
على فقراء البلاد وهو الأولى إلا إذا كان غيرهم أحوج. ومسألة نقل مال التصدق خلافیة 
جاز عند أبي حنيفة وأصحابه والليث بن سعدہ وروي عن الشافعي» ولم يجز في المشهور 
عنه إلا إذا عدم المستحقون هناك» ولاينقل عند مالكء وأجزأ إن نقل. وحديث معاذ: (خذ 
من أغنیائھم ورڈ في فقرائهم» لیس نضًا في فقراء البلاد» لأن الضمير راجع إلى فقراء 
المسلمين لا إلى أهل اليمن» انتهى. وانظر: «بذل المجھود) (5/ .)٥٦٤‏ 

)٢(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)۳( في نسخة: «الصدقة». 

(4) في نسخة: «علي بن حجرا. 


اواب الژئاۃ ۷م" 


سه ا گے سن کے ھی ھی پیک ص اام سواق ضس ہو سے دہ شس :1 9 ہی 4 1 
امَنْ سَال الناس وَله مَا يعْنِيهِ جَاءَ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَمَسَالتهُ في وَجههِ خموشء أو 


7 5 م بی کو ع 5 05 لی ٥‏ کے ہے سه 5-9 ممع 2 
خُدُوش أو كُدُوخ). قِيلَ: يَا رَسُولٌ اللّه! وَمَا يَغْيِیه؟ قَال: احَمْسُونَ دِرْهَمّاء أؤ 
قِيمَتهًا مق الذهب». 


وق الاب گا می الله بن عدر 


قوله: (خمسون درهما) أراد بالترجمة أن الذين ذهبوا إلى کون الغنی بخمسين 
درهماًء إنما استدلوا على مرامهم بهذا الحديث؛ فكان عقد الباب على حسب فهم 
هؤلاء» ومطابقة الباب للحدیث يعلم من لفظ الغنى» والزكاة مصرفها الفقير» فلم يعلم 
بهذا حكم الذي عنده أقل من ذلك. فالاستدلال بهذا الحديث أن الذي له خمسون 
درهما غني؛ والوارد في قوله تعالى: #إِنَّمَا ألصّدَقْتَلِلَمْهَرآءٍ © [التوبة: ]٦٦‏ فلم يكن 
الرجل (المذکور وهو مالك خمسين) والذي فوقه مصرف الزكاة» فطابقت الرواية 
بالترجمة» وأما عندنا فالغناء غناءان: المانع عن السؤالء والمانع عن أخذ الزكاة» 
والمذكور هاهنا فرد من أفراد الأولء إذ لا عبرة للمفهوم» فليس يفهم من ذلك حلة 
السؤال للذي عنده أقل من ذلكء وبينه النبي و فی حديث آخرء وأما الغنى المانع 
من أخذ الزكاة فملك النصاب أي نصاب کان ولأصحاب المفهوم أن يعتذروا بأن 
قیذ خمسين هاهنا لیس للاحتراز ہل لو فاق حال السائل أو غير ذللفٰ ۴۶ 
قوله:(أو ھا أشار بكر التقنين إل آن امسر ق ذلك إل‌احر صلی اخطابة 
)١(‏ وقال الموفق :)۱۱۸/٤(‏ لا خلاف في أنه لا يجوز لغني» لکن اختلفوا في الغني» فعن 
أحمد: من ملك خمسين درهماًء وعنه: ما تحصل به الكفاية» فإن لم يكن محتاجاً حرمت 
عليه الصدقةء وإن لم يملك شيئاًء وإن كان محتاجاً يجوز له وإن ملك نصاباً وبه قال مالك 
والشافعي إلى آخر ما قال» وقال أصحاب الرأي: الغنى الموجب للزكاة هو المانع عنهاء 
انتھی مختصراً. وبسط فى «الأجز) /٦(‏ 75). 


۷۸ لكوم لدي 


بت ِنْ أَجْلٍ هَدَا الحَییثِ 


پر 6 رو پر و و وو >٭ 


0 - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنْ غَیْلَانَہ تا يَحْيّى بْنْ آدَمَ نَا سُفْيّانُ عَنْ حہ 
ابْن جْبَيْر بِهدَا الحويي» ققال [۸) غَبَد الله بن غنتان صَلحِب مع شیک کہ 
غَيْرُ حَكِيمٍ حَدَّتٌ بِهَدَاء فَقَال لَهُ سُفْيَانُ : وَمَا لِحَکِیي لا يُحَدٌ تحدڈٹ ا مم 
قال: تَعَمٍْ قَالَ سُفْيَانُ: سَمِعْتُ رُبَيَْدَا يُحَدَّتُ بِهَذَاه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبّدٍ الّحْمَنِ 


ابْن يَزِيد. 


فان عندہ ما يسني!١!‏ به حاجته كالنقدين والطعام والآرز والشعير والثياب الفارغة عن 
حاجته حيث وجد المشتري هٰذہ الأشياء لم بجز له السؤال وإلا فهو له جائز. 

قولهة تع أسل يقذا البعدينف) لما آل غالت ارت را راات السعفرة 
في تفسير الغنى» لكنه غير سديد لما ذكره الترمذي من القصة بعد هذاء وقد ذكر متابعاً 
لحكيم فيه» وقول عبد الله بن عثمان صاحب شعبة: الو غيرٌ حكيم حدّث بهذا) معناه 
لكان أحسن وأعمدہ لأنا لا نقبل رواية حکیم؛ «فقال له سفيان: وما لحکیم) أي: ما 


1ال 1 0ط سیل رفسہ اہی ویقال: تقل الا ھا وسيش الرجال: 
تیسر وتسهل في أموره. 


[3 ]انظر ما قبله. 

)١(‏ فى (سنن أبى داود) :)۱٦٢٦١(‏ «قال يحيى: فقال عبد الله بن عثمان لسفیان: حفظى أن شعبة 
ا 1 
يزيد». 

() «القاموس المحیط) (ص: .)١١97‏ 


اباب ا لرّكاة ۹ 
والقمل على هذاعنة عِنْدَ بَعض ارک تیویٹرل اللزرف وعتة اللہ وق 

0" مرك ركد قَالُوا: ِذَا كَانَ عِنْدَ البَجْلٍ خم حَمْسُونَ دِرْهَمًا لَمْ تل 
وَلّمْ يَذهَبُ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ العلم إِلَى حَدٍ ديثِ حَحبٍ اوجن ووحتر في 

هَذدَاء ولو 00 فده 00 - ہو کے 23 


0ھ""" لَهُ الصَدَقَةٌ 
٥‏ - حَدَنَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ د کا کان دَ الطَيّالِسَئٌ نا سُفْيَان ح وٹَتَا 


خ٤‎ 


لس رہ لکیہ ا عَبْدُ الرَرَاقِء تا سَُفَيَان عَنْ سَعْد بْن إِبرَاهِیم ءعن 
ماس رکف آس الا یرت عو ی90ا ایکھام لكنه حذف همزة الاستفھام 
فقال له عبد الله: انعم) لا یحدث'''ء فذکر سفیان قال: «سمعت رُبيداً بحدث بهذا عن 
محمد بن عبد الرحمن بن يزيد" فقد توبع حكيم بهذا. 


قوله: (لم تحل له الصدقة) لم يفرقوا بين الغنى المانع عن السؤال والغنى المانع 
عن قبول الزكاة» وأما لفظ الحديث فليس فيه ما يدل على مرام هؤلاء إلا بتکلف. 


[*؟ - باب ما جاء من لا تحل له الصدقة قة] 
3 أي: لفظ الا يحدث» بتقرير الاستفهام» ولذا أظهر في التقرير قبل لفظه فقال: ألا يحدث؟ 
فهذا بيان لهمزة ألا یحدث: وسيأتي شيء من ذلك في كلام الشيخ في «كتاب العلل». 


)١(‏ كذا في الأصلء والصواب بدله: نعم يحدّث. 


0007 ۸۰ 


رَيْحَانَ بن يَزِيدَ عَنْ عَبْد الله بْنِ عَمْرِو عَنِ النَّبِيَ كَل قَالَ: لات اکا 
لِعَيِعٌ؛ ولا لِذِي مِرَةٍ سَوِيّ). 
وف البَابِ عَنْ أبي هرَيرة و حبش بن جِتَادَة» و قَبِيصَة بْنِ المَحَارِقٍ. 


-ه 


وی و ۔ - 7 و 0007 مه 5 3 سے سے "ا 


ےہ 


وَكَدْرَوَى شُعبَةه عَنْ سَعْدِ بْنِإِبْرَاهِيمَ هذا الَییگ بِھَدًا الإسْنَادِوَلمْيَرْفَعْهُ 

وَقَدَ رُوِيّ فی غير هَدَا الحَدِيثِ عَنٍ التب 6ل آ سمط 
ِعَنِيٌ وَلَا لِذِي مِرَّةِ سَوِيّ). 

وذ كان ليجل َي مُحْتَاجًاوَلَميَحُنْ عِنا کر یت 


عَن الْمُتَصَدّقِ عِنْدَ أَهْلٍ الملے؛ جا هذا الكديى علد بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْمِ 
ئء]ی)+ 
۳ -َحَدَتنا عَلِی بن سَعِيدٍ 3 ديه ےا ہس سرت 


عَنْ مُجَالِ عَنْ عَامِن عَنْ حُيْفِيَ بن جُنَادَة املُك قال: مَمِعْتُْ 


قوله: (لا تحل الصدقة لغنى"2 ولا لذي مرّة سويّ) المراد بذي المرة 
السوي: الصحيح القوي على الکسب؛ ووجه جمع الحديث بالأول حمل الصدقة 
على المسألة لما أنها سببهاء أو المراد بعدم الحلة ما لا ينبغي له ارتكابه. 


[557] طب: ٣‏ ٥۳ء‏ تحفة: 7791. 

)١(‏ قال القاري :)۱۳۰٣/٤(‏ في (المحیط): الغنى على ثلاثة أنواع: غنى يوجب الزكاة» وهو 
ملك نصاب حولي نام وغنى يحرم الصدقة» ويوجب صدقة الفطر والأضحية» وهو ملك 
ما يبلغ قيمة نصاب من الأموال الفاضلة عن حاجته الأصلية» وغنى يحرم السؤال دون 
الصدقةء وهو أن يكون له قوت يومه وما يستر عورتہ انتهى. 


أبَوَات ا لركاة امه 
رَسُولٌ الله يله" في حَجَةِ الوَدّاع وَهْوَ اوت ار 
طرف رِدائهہ کا کن تأطظأة وَدَهَبَء فَعِنْد ذَلِكَ حر ا قا كال 
ول الله قلا:ىِكَ الْمَسْأَلَة لا تح لِكَنِيٌ؛ وَلَالِذِي مرو موي إلا لذي كَفْر 
و ا تی ومن سَأَلَ النَّاسَ لِمُفْرِيِ و مَالَهُ كَانَ خُُو حُمُوۃً شا في وَجْهِهِ 
يوم القِيَامَةه وَرَضْقًا يأَكلُهُ من جهنم وَمَنْ ضَاءَ فََیْقِل رَمَنْ مَاءَ فَلَيُكْيرَا. 


١ 
0 


و و ای کی وا 


06 - حَدَگتا مَحْمُود بْنُ غَيْلانَ تا يَحْيَى بْنُ آدَمَ عَنْ عَبْد النَحِيم بْنٍ 


۶2 


بو عِيسَى: 0 1" 


4 - حَدَّكَنَا قُکَبَة میس رِبْن عَبْدِ الله بْنِ الأَمَجٌ» عَنْ 


ارد (قسد لاہ ہے لاق وأما إيتاء النبي و الأعرابيٌ فإما قبل 
تحریمه المسالة أو لظنه احتياجّه لدخوله فيما استثناه بقوله: «إلا لذي ٹر دنم أو 
غرم مفظع) والفظع: الجزعء والفظاعة: الشدة» ويعلم من استثناء الدَّين المفظع أن 
دين المهر إذا كان غير معجل لا يجوز أخذ الزكاة لمن هو عليه. 


[٤؟‏ - باب من تحل له الصدقة من الغارمين وغيرهم] 


]1٥[‏ انظر ما قبله. 

[٥٦٦]م:‏ ١٥٥۱ء‏ د: 59" ن: ٤٤٥٥ء‏ جه: ٣٥۲۳ء‏ حم: 2377/7 تحفة: .٦۲٤٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «يُقول). 

6 وذلك تر ميجالك رر ابن شغية التفرقن: وهو ضعيفء فالحديث مع غرابته ضعيف» 
ولكن له شواهد كثيرة صحيحة. وتواترت به الأخبار. قاله في «معارف السنن) .)۲٦٢ /٥(‏ 


۸۲ لكوم لدي 


ڑھد شبيو الخذرق قال أصيد جح 

سُولٍ الله كل في یِمَارِ ابْتَاعَهَا فَگثر دَیْنه م0 ل الله قَللا: «تَصَدَّقُوا 
عََيْداه فَمَصَدَّقٌ الئاس عَليْه َل يَبْلُغ" ذِكَ و 
لِغْرَمَائِهِ: اخُدُوا مَا وَجَدْتُمُ وَلَيْسَ لَكُمْ | لا ذّيكَ). 


في البَاب عَنْ عَاؤِقَة وَُويْرِيَة وَأذّ. 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي سَعِيدٍ حَدیث حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (وليس لكم إلا ذلك) أي: في هذا الوقتء وأما دينهم فغير ساقط!١!‏ 


3ال الغاری :و الم ليس لم إلا اذ ما وجدتم والامهال بسطالبة الباق إلى الميسرة: 
وقال المظهر: أي ليس لكم زجره وحبسّه لآنه ظهر إفلاسه, وإذا ثبت إفلاس الرجل لا يجوز 
حبسه بالدين» بل يخلى ويمهل إلى أن يحصل له مالء فيأخذه الغرماء» ولیس معناہ أنه لیس 
لكم إلا ما وجدتم» وبطل ما بقي من ديونكم؛ لقوله تعالى: ون کاک ذُوَعْسَرَ و مَنَظِرَهإلَ 
مَيْسَرَوَ © [البقرة: ۲۸۰]ء انتھی. 
قلت: ويحتمل أن يكون ذلك من باب الصلح على وضع الدين كما فعل النبي مَل بین كعب 
ابن مالك وابن أبي حدرد إذا ارتفعت أصواتهما في المسجد فأشار النبي ا بيده إلى كعب: 
«أن ضع الشطر من دینك)ء قال كعب: فعلتٌ يا رسول الله! قال: اقم فاقضه)»!؟). 


.)٦٦/٢( قيل: هو معاذ بن جبل» حكاه النووي في (شرح صحيح مسلم)‎ )١( 
فم في نسخة: «ولم يبلغ».‎ 

إفرة «مرقاة المفاتیح) (5/ .)١١5‏ 

.)۱٥٥۸( أخرجه البخاري (/551) ومسلم‎ )٤( 


أبَوَات ا لركا: “زمره 


© - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصَدَفَةٍ ة لت كل وَأَهْلٍ بَْتِه 
983 76:0 کید بْنُإِبْرَاهِيمَ وَيُوشْف بن سَعِيدٍ 2 
00 قالآا:حَدثتاة َفَرُبْنْ حَکي +عَن ابيدِ عَنْ جَتوقال: گا 


ے 


ب70 


ع 


"۶۰۶۹ ۹ 2 


6 


7 ان كالوا: 0000 


4 - باب ما جاء في كراهية الصدقة للنبي كَل إلخ 


ليس المراد بأهل بيت النبی مَل أزواجها'! المطهرات رضی الله عنهن» بل 
بنو أعمامھمٴ وهم أولاد علي وعباس وجعفر وعقيل والحارث بن عبد المطلب؛ 
والصدقة ت تعمٌ الفرض والنفلء فإن صدقة التطوع وإن لم يُسَاوِ الفرضض في الوسخ فلا 


]١[‏ ففي هامش الزيلعي”*': ذكر أبو الحسن بن بطال في (شرح البخاري): أن الفقهاء كافة اتفقوا 
على أن أزواجه عليه الصلاة والسلام لا يدخلن في آله الذين حرمت عليهم الصدقة» انتهى. 


.١ ١785 تحفة:‎ ء۲٦٦٢‎ :ن]٦٥٦٦[‎ 

)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

)٢(‏ كذا في الأصلء وفي (م) و(ش): (یوسف بن یعقوب)ء وكتب في هامش (م): ضبب في 
الأصل على: يوسف بن سعيدء ثم قال: الصواب يوسف بن یعقوب؛ وهو الموجود في 
النسخ وفي «تحفة الأشراف» (8/ .)47١‏ 

() في نسخة : (السدوسي) بدل «الضبعي). 

)٤(‏ وکون الموالي منهم في تحريم الصدقة مذهب أبي حنيفة وأحمد» وهو الصحيح من مذهب 
الشافعى» واختاره بعض المالكية. انظر: (معارف السنن) .)۲٦۷ /٥(‏ 

.)۳۰۳ /۱( «تبيين الحقائق»‎ )٥( 


4 الكهكّب الذي 


َي البَابِ عَنْ سَلْمَاكه وَأِي هرَيْرَك وَآنَیں: وَالحَسَنِ بن عَلِيَ وَأَبي 


014 


ا ا موو وهاهة وو 


غييرة جد مقرب بي ال زاسده وقيد بن كابليه کرت ات 
وا بْنِ عَبًّایںء وَعَبّدِ الله ْنِ عَمْرِى وَأَبِي رَافِع وَعَبْدِ الرّحْمَنِ بْنِ عَلْقَمَةث 


تخلوعن الوسخ؛ فمافي «الهداية)!! !من تخصيص الكراهة بالفرض غير سدید''' 


قوله: (وابی عَمِبِرَةَ جدٌ معرف بن واصل؛ واسمه رُشيدا"' بن مالك وميمون 
أو مهران) هذه العبارة يجب تحقيقها في كتاب مكتوب بيد کاتب: فقد بالغثُ في تفتيش 


[1] ولفظھا''': لا تدفع إلى بني هاشم لقوله يَليِ: ايا بني هاشم! إن الله تعالى حَرّم عليكم غُسالة 
الناس وأوساخھم؛ وعَوّضكم منها بخمس الخمس» بخلاف التطوع؛ لأن المال هاهنا 
كالماء يتدنس بإسقاط الفرضء أما التطوع فبمنزلة التبرد بالماء انتهى. 

[1] قلت: لم یتفرد صاحب «الهداية» بذلكء بل نقل ابن عابدين7" عن (البحر) عن عدة كتب أن 
النفل جائز لهم إجماعاًء إلا أن المسألة خلافية» فقال الزيلعي على «الكنز)”*؟: لا فرق بين 
الصدقة الواجبة والتطوع؛ وكذا الوقف لا يحل لھم؛ انتهى. وهذا كله في غيره يده وأما هو 
بنفسه الشريفة فنقل جماعة۔منھم الخطابي _الإجماع على تحريمها عليه 388 مطلقا وإن کان 
فيه بعض الخلافء كما في «البذل)20©. 

[] قال العینی”': بضم الراء وفتح الشين المعجمة التميمي الصحابيء يكنى بأبي عَمِيرَة بفتح 
العين وکسر المیمء أخرج حديثه الطحاويء انتهى. ِ- 


)١(‏ في نسخة: (میمون بن مهران» وهو خطأء وميمون هو مولى رسول الله يِه وقيل: اسمه مهران. 
(؟) «الهداية» (۱/ .)١١١7‏ 

(۳) (رد المحتار» (۳/ .)۳۰٣‏ 

.)۳۰٣ /١( «تبيين الحقائق)‎ )٤( 

.)٤٣١٥ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

.)0785 /5( «عمدة القاريی)‎ )٦( 


أبَوَات ا لركاة: همه 
ےر مہم روم یو مہ 7 

عَبْد امن بی اي عقیل: عَن ال له وَجَُ مرن حَكِيم اسنہ مُا 
رھ حَدِيتُ بَهْزِبْنِ حَکِیي حَدِيِتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 


سر کا کے خر رق 7 27 قاضو سے 
١ه‏ - حڈتا مخنۂ بق اننائی نا محمد بغ جنقی تا طبه غن 


مرامه. فلم يثبت شفلى ماذا أراذيباء »هل ا میمون والمهران عطف على سلمان أو على رشيد بن 
مالك؟ وکل من الاحدالات الى ذكرت لا پساعددما علدق من الكدب انف 811 


- وقال الحافظ في «الإصابة)17): رشيد بن مالك أبو عميرة السعدي من بني تميم» ويقال: 
الأسديء قال الدولابي: له صحبة» وروى البخاري في «التاريخ» وابن السكن والباوردي 
والطبراني وأبو أحمد الحاكم كلهم من طريق معرف بن واصل: حدثتني امرأة من الحي يقال 
لها: حفصة بنت طلق» حدثني أبو عميرة وهو رشيد بن مالك قال: كنت عند رسول الله كَل 
ذات يوم» فجاء رجل بطبق عليه تمر فقال: هذا صدقةء فقدّمها إلى القوم» والحسن متعفر بين 
يديه» فأخذ تمرة» فأدخل إصبعه في فيه فقذفهاء ثم قال: «إنا آل محمد لا نأكل الصدقة». 

[] ولعل منشأ الإشكال أن الحافظ لم يذكر في «التقريب» وغيره فيمن يكنى أبا عميرة لا رشیداً ولا 
غیرہہ على أن نسخ الترمذي في ذلك ختلفة جد ذ ففي النسخ التي بأيدينا بلفظ «أو»» وفي النسخ 
المصرية کما حكاه والدي المرحوم على هامش كتابه: (میمون بن مھران)ء وهو كذلك في النسخة 
التي بأيدينا من النسخ المصرية» وذكر شارح الترمذي سراج أحمد''' أن الرواية إما عن ميمون 
ابن مهران التابعي الذي كان يرسل أو عن مهران مول النبي ا أخر جه أمد'''ء انتهى معرباً. - 


.١ 7١ ۱۸ د: ١٥٦۱ء ن: ۳۲ء حم: ٦ء تحفة:‎ ]٦[ 
۸۲ «الإصابة» (۲۸/۲ ۲ء رقم:‎ )١( 

.)۳۷ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )٢( 

(*) انظر: « مسند أحمد) (۳/ 58 5). 


5/5 الکوکب الذي 
الحَحم؛ عَنِ ابْنِ أبي رافعء عَنْ أبي رَافِع: أَنَّ ول اللہ كه بَعَتَ رَجُلا 
معان جه ود رق لیت كيْمانصِيبَ من 
مُقال: «إِنَّ 00 3 52 لَتَاء 7 َال 2 مِن لئے م 
قَالّ: : وَعَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَأبُورَافِع مَوْ ا ل الَِیْ لا اسْمَه أَسْلَم 
۲ ْنُ أي رَافِع هُوَ عُبَيْدُ الله بْنُ أبي رَافِع كَاتِبُ عَلِيَ بْنِ أبِي طَالِبٍ. 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّدَقَةٍ عَلَى ذِي القَرَابَة 


6 


۸ میمت موی عور عن مت 
سِيرِينَ؛ عَنِ الربَابِه عَنْ عَمّهَا سَلمَان بن عَارِیْلُغ به الَييٌقَل قَال: ا 
5 و کے و اط عَلَی کر قَإِنَه برگڈ فَإِنْ لم يَجِدْ كَمْرًا قَالمَاء إن 


[٦؟‏ - باب ما جاء فی الصدقة على ذي القرابة] 


0 
س 


8 
2 
5 
5 


قوله: (فإنه بركة) فقیل: يختص هذا بالتمر» وقيل: يشمل كل حلو لقبول 


- قلت: وما تحقق لي أنه عطف على قوله: سلمانء ولا تعلق له بأبي عميرة» والصواب على 
0 هي النسخة الأحمدية بلفظ «أو». ومنشأ الترديد اختلاف أهل الرجال في اسم هذا 
الصحابيء ففي «أسد الغابة؛''': مهران مولى رسول الله يك وقيل: کیسانء وقيل: ہے 
وقيل: ذکوانء وقيل : ميمون» وقيل: هرمزء ثم ذكر الحديث في معنى الباب؛ وفي «الإصابة»”" 
بعد ذكر الحديث: قال البخاري عن أبي نعيم عن سفيان: يقال له: مهران أو میمون؛ انتهى. 


[۸٦٦]د:‏ ٥۵ء‏ جہ: ۹۹٦۱ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: 55/85. 
)١(‏ «أسد الغاية» /٤(‏ ٥۰ء‏ رقم: ).,)۵٥‏ 
0 «الإصابة» /٦(‏ ١٤٥۱ء‏ رقم ۷٦‏ 


اباب ا لوكا ۷ء٦‏ 
طْهُورً). وقال: «الصَّدَقَُ عَلَى الْمِسْكِينٍ صَدَفَةَه وَهِيَ عَلَى ذِي الرّحِمِ ثِْتَان: 
صَدَفَة کو ا 


ب هب 


َف البّابِ عَنْ رَيْنَب امْرَأَة عَبْدِ الله بن مَسْعُودِ وَجَابرِ وأَبِي هُرَيْرَة 

قَالّ أبُوعِيمَى: ختیتٹ ا و ا - عَامِرِ حَدِيتٌ سی 

7 اٹ نآ التاق ابُنَه") صُلَيْع. 

وَمَگدا رَوّی سُفْيَانُ التَوْرِيُ» عَنْ عَاحِب؛ عَنْ حَفْصَة بِنْتِ سِيرِينَ عَنٍ 
الربَابِء عَنْ عَمّهَا سَلْمَانَ بن عَامِرِء عَن النَّبِىَ كل تَحْوّ هذا الحَدِيث. 


5 


201 ہد رود یں دو * د مر 5 5 داه ۷-_ وت ؿ 1 
وَرَوَى شعبّة» عَنْ عَاصِيء عَنْ حَفصَة بنتِ سيرين» عَنْ سَلمَانَ بن 


1و2 ركه پر کے 5 ۰ م 2 
غَامِر وَلمَ يَد کّز فِيه عَنِ الرّبَاب. 
ہت و 2 2 3 00 ات و سوہ 
وَحَدِيتُ سَفيَّانَ الثوْرِيٌ وَابْن غُيَْئة أُصَح. 
وَھَکتا ری اِبْنْ عَوْنِ 7 بْنُ حَمَان: عَنْ حَفْصَة بت“ 


۷- بَابُ مَا جَاءَ أنَّ فى الْمَالٍ حَقّا"'' سِوّى الرَّكَاةٍ 


المعدة إياه» وأما الماء فلطهارته ونظافته كان بعد التمر ولبرده يرغب إليه الطبع. 


)١(‏ سيأتي ة في الصوم (1415) أيضًا حديث سلمانء وقال فيه: (حسن صحیح). 
)٢(‏ فى نسخة: «بنت». 
ضرف 7 نسخة: (ابنة)۔ 
وان ستررط 
)٥(‏ في نسخة: «ابنة». 


)٦(‏ فی نسخة: «باب ما جاء فى المال حق). 


1 الکوکب الذي 
مود ا یلاب وا سْوَدُ بْنُ عَامر عَنْ شَرِيكِ عَنْ 
آی خنك كن ایت كن كاطع اتا كزين اوت كد 1ن - 
ہو تس لإنَّ في الشال ١‏ 2" لَحَمَا سِوَى الرّكاوَاء ثُمَّ لا هذه 
الآيه التي في البَقَرَۃ: لیس لير أن نوا وْجُوهَكُمْ 4 الآيةٌ [البقرة: .٦۷۷‏ 
- حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ اليَحْمَن تا مُحَمَّدُ بْنُ الطْمَيّلِ عَنْ 


هلجم جر ات ا ضر کت 


إِنَ نی الْمَالٍ حَفَاسرّی ال كان 
نل سيبب کا غووٹ ربعت ات جار کیاتھت 
ال اف 
م کان وَإِسْمَاعِيلُ بن سَالم؛ عَنِ الشَّعْبِيٌ هَذَا الحَدِيتٌ قو 2 
وَهَذَا اَم 
8 - يَابٌ مَا جَاءَ فی فُضْل الصَّدَفَةٍ 
اه 6ا شی الشركة تسو لدت ل کن تعد 


وباب ها جا کی فضل الصريقة 


]٦٦٦[‏ جه: ۱۷۸۹ء تحفة:18075. 
[)])] نظر ما قبله. 
[511]م: ٤۱۰۱ء‏ جە: ۹۲ حم ۲/ ۱ء تحفة: ۱۳۳۷۹۔ 


)١(‏ في نسخة: (ہنت). 


أبَوَا با لرّكاة 4ه 
ابی يِسَانِ أَنَّهُ سَیعَ أَا هُرَيْرةَ يَقُولُ: قَالَ رَسُولُ الله كل: «مَا مصَدَّقَ أَحَدُ 


بِصَدَفَةٍ مِنْ م یب وَلَا يَْبَلُ الله إِلَّا الَیْبَ لت ليها اساي يدا "ون 


مھ ٭ مر 


8 


> و وہ ۷ سے ہر رہ 2< و کل ے6 ا 0 2 ور س 
گائٹ تْرَةَ تَْبُو في كف الرّحْمَي کر قرخ الخدم مِنَ الجَبَلِء كُمَا يرق 
أَحَدْكُمْ وأ فَصِیلَه. 

وی البَابِ عَنْ عَاؤِقَة وَعَدِيٌٍّ بْن حَاتِم» وآئَیں, وَعَبْد الله بن أبی أَوْق 
کر ا ہے ود سی ضع وج 3 سمء داقن ها ضر عه 
وَحَارِثة بن وهبء وَعَبّد الرَحمنٍ بن عَوفِ؛ وَبْرَیْدَة 


ڈال اغش احییث أي مرزہ عییکٹ عَمَخ سخ 


کے 


ع یڑ تا ا یی اشامت کا ہے ہی صدفة2 
ابْنُ مُوسَىء عَنْ نَابِتِء عَنْ أذّين قال: سُیل اللَبى كلله: أي الصّوْعِ أَنْضَ بعد 


قوله: (ولا يقبل اللّه إلا الطيب) هذا دفع لما عسى أن يتوهم من قوله: (ما 
تضدق أحد مضدقة من طیب) أن فيد الطیب هاهنا لیس إلا لمزيد وقعة عدن 
الرحمنء وأما الصدقة عن غير الطيب فمقبولة» فدفعه بجملة أوردها في اعتراض 
الكلام أن قيد الطيب هاهنا ليس إلا ليتحرز به عن الذي ليس كذلك. 


[٦]ش:‏ ۹۷۱۳ءع: ۱ء ق: ۸۱۱۷ء هب: ۳۹٥۳ء‏ تحفة: 559. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (5/ :)۳٣٣‏ المراد حسن القبول ووقوعها منه عز وجل موضع الرضاء 
وذكر اليمين للتعظيم والتشریفء وكلتا يدي الرحمن يمينء والمراد بتربيتها تضعيفها 
ومزيد الثواب عليها. 

)٢(‏ «الفلو» هو بفتح فاء وضم لام» وروي بسكون لام وفتح فاء: المهر وهو ولد الفرس أول ما 
ينتج» کذا في (مجمع بحار الأنوار» /٤٥(‏ ۸۰۶۳۷ 


۹۰“ الکو ال 


کان ۱ انَعمَانْ لِتعظيم رَمَصَانَاء قَال: 
سان وڈ ان)۔ 


ہے 


كال اث فيك :کنا حییث فریلہ رضللا تخ كوتى ليش عَلَتمْْ 
يداك الغري. 

ھی تھا بْنُ مُكْرَّع'" البَصْرِيٌء ا عَبْدُ الله بٔنْ عِيسَى 
ےت َ اا عَنْ أقیں بْنِ مَالِقِ قَال: قَال 

ول الله : «(إِنَّ الصَدَفَةَ 2 لظي : عَضب الكبٌ و تَدْقَعُ مِيتَةً السّوعِ*"). 


قال: هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ. 
-٤‏ حَدَكَنَا ُو كُرَيْبٍ مُحَمّد بن العلاو تَا وَىِيم تأكياد ید ما و 


قوله: (شعبان لتعظيم رمضان) هذه فضيلة جزئية» فلا یعارض ما في غير 
0 
7 ميتة السوء) المراد بها ما يبدو عند السكرات من الأحوال التى 
يخشى منها سوء الخاتمة» نعوذ با منها. 
]1٦٦[‏ حب: ۳۳۰۹ء هب: ۳۰۸۰ء تحفة: 079. 
[٤٦1]حم:‏ ۲ ” تحفة: ۸۷ ٤٢٤۱۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (العمي). 
(0) زاد في نسخة: «البصري». 
() في نسخة: (ععن ميتة السوء». 
)٤(‏ كما ورد في (صحیح مسلم) )١١77(‏ عن أبي هريرة مرفوعاً: «أفضل الصيام بعد شهر 
رمضان صيام شهر الله المحرم). 


اواب الرّكاة ۹۱ 


ا لقاع ْنُ مُحَمَّدِ قَالَ: شيك انا ارہ يو لُ: قَالَ ول الله يكِ: «إنَّ اللہ 


وج ےھ 07 


يَقْبَلُ الصّدَقَة و يَأَخُذْهَا بِيَمييِه فَیْر يها ےل یہ زرل تك مو 


مه ل جوے ہے 


ہے 


کی را وہ او سار ئن کیج تق کا نت 
٭ ا سے مو ا نوک 1 [التوبة: 3 307 و9 یمحی یا 
وَىُرّ اَلصدقت ٭ [البقرة: 075]. 


قَال: مُا عدية 0 صَحی ہ٥‏ 


26 م کہ یں ٠-2‏ وی رو رھ 


کر وی شس مہ 
رت سس گول ات کات رای کی لجنو کی مھا اکا 


و 


َالُوا: قد تثبٔث الرَوَايَاثُ في خَدًا وَثوْمَنْ بِمَا وََا يَُوَهّمُوَلَا يُقَالُ: كَيْتَ؟ 


قوله: (قد پٹ نیت الروايات فى هذا وتؤمن بها) هما صیختا متکلم بالنون» 
ويمكن أن يكونا بالتاء أو الأول منهماء ثم اعلم أن هذا مذهب المتقدمين من أهل 


)٦(‏ مھرہ) ولد الفرسء والفلو من الخيل والحمیرہ والفصيل من الإبل والبقر. 

)١(‏ في الأصلء وفي سائر الأصول الخطية: «وهو الذي)ء قال العراقي: هذا تخليط من بعض 
از الضر اب ا أل ساون انحر شيل القع ما له الكية (ال اد نا انهل + 
«قوت المغتذي) (۱/ ۴۰۳). 

)۳( زاد في نسخة: (حسن). 

)٤(‏ قوله: «هذا حدیث صحيح» تبعه في ذلك المنذري في «الترغيب»» وقال الناجي في 
حاشيته: اغتر المصنف بتصحيح الترمذيء قال: وكيف يجزم بصحته وفيه عباد بن منصور 
الناجي وهو ضعيف من الرواة المتكلم فيهم المذكورين في آخر هذا الكتاب» أي: كتاب 
الترغيبء انتهى. كذا في هامش (م). 


د اكوم ادرب 
ہے لت یی ہی ا تی و طض ٥‏ 2 کی و مہ 0 یی عه + ے 5 ای ٤‏ 
هَکذا رُوِيَ عَنْ مَالِكِ بْنِ آمَیں؛ وَسُفَيَانَ بْنِ عََيْتَة وَعَبّدِ الله بْنِ المُبَارَل 


قَالُوا في هَذِهِ الأَحَادِيثِ: أَمِرُوهَا بلا كَيْفِ» رَمَگتا قَوْلْ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَهْل 
امن وَالِجَمَاعَةِ وَأمَا الجَهْمِيّةُ فَأنْكَرَتُ هَذِه الرُوَايَاثِ وقالوا: هَذَا تَشْبِيهُ. 


وَقَدْ دَكُرَ الله تَمَارِكَ وَتَعَالَى فِي غَيْرِ مَوْضِع مِنْ كِتَابِهِ اليد وَالسّمْعَ 
وَالبَصَنَ كَتَأََلّتِ الجَهْمِيّة هَذِ الآيَاتِ وَكَسَّرُوهًا عَلَى عَيْرِمَا قَسَرَأَهْلُ العِلْم 
وَقَالُوا: إِنَّ الله لَمْ يَخْلَقْ آدَمَ بيد وَقَالُوا: إِنَمَا مَعْتَى اليّدِ القوَة. 


وقَالَ إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيم: إِنّمَايَحُونُ التّشْبِيهُ إِذَا قال: يَدُّ كَيّيِ أَوْمِثْلُ 


1 ہو ہے 5 ٤‏ 2ھ 5 ا ا ا 1 م 8 2 ٥ ٥‏ ہے 2 
يي أو سَمْعٌ كُسَمعء آؤ مِثْلُ سنج فَإذا قال: سَمْعٌ كسَمْع آؤ مثل سَنعء قَهَدَا 
("١(۶ 2‏ 2 کر ےک سے ہے کے ط 1 وا :قار عات الود ااي 327 1 0 5385 
دشُبيه27. وَأمّا إِذَا قال كْمَا قَال الله: ید وَسَمع» وَيَصَر) ولا يفول كيه 


مق 1 ےد دہ بك هماه 4 رج ےھ و رقن صو ع ل ہے 
يَقُولٌ مکل سَمْع» ولا كُسَمْع قَهَدَا لا يَكُونُ تَشْبِيهًاه وَهْوَكَمَا قَالَ الله تَبَارَكَ 
000 7 2 7 

وَتَعَالَى فی كِتَابه: لیس کٹل شَىء وهو لسم ال یر 4 [الشورى: .]١‏ 


السنة والجماعة» وأما المتأخرون فقد اختاروا مذهب الجهمية» وعلى هذا لا تبقى 
هذه الأيات من المتشابهات» وزرادہ ا عاهنا قوله تعالی: لو کٹا ع 
وَهُو اي اص 4 [الشورى: ١‏ لنفي المماثلة والتشبيه صريحاًء والإطلاق عليه 
تعالی من غير توسيط حرف التشبيه» فكأن غرضه منه أنه ليس تشبيهاً لأنه تعالی نفى 
المشابهة» والجهيمية والجهمية واحد كقريشي وقرشي. 

]١[‏ يعني أن غرض المصنف بإيراد هذه الآية نفي التشبيه صريحاًء وإشارة إلى أن ما ورد من 


السميع والبصیر ليس فيه حرف التشبيه حتی يحمل عليه؛ والجواب بأنها قد تحذف لا يصح 
لنفي المماثلة نضًا. 


)١(‏ في نسخة: (التشبيه). 


- بَابُ مَا جَاءَ في حَق السَّائِلٍ 


دو 2 کا ااا ری مت 
۳ ِمَنْ بَايَعَ رَسُولَ الله كله 
الت لِرَسُولٍ الله يك إن اليِسْكِين لَيَقُو ب تروط ون تی می 
ياه َقَالَ لا َسُولّ الله تلة: «إنْ لَمْ تجدِي لَهُ هَيْنَا ُحطِيه لياه أ 
فَاذَفْعِيهِ إِليْهِ في يّدِوا. 


0ء راب وا داوف بق السائل 


هذا الحق دون الواجب. 
وقوله: (إلا ظلفاً محرقاً) إذا أحرق الظلف شيئاً يسقط منه ما عليه من العظم 
ویخرج منه ما يؤكل» والمراد هاهنا محتمل لكليهماء والحاصل أن يعطيه ولو قليل 
شيء» ويستنبط من هاهنا جواز أكل العظمء وأيضاً يستنبط أكلها من قوله عليه 
السلام: «فإنه زاد إخوانكم فخ الس )7و المراذبالشائل هاهنا أيها من يوق له 
السؤال» وكذلك فى قوله تعالى: #وَآمَ لتيل نهر [الضحی: ]٠١‏ 
]1٦٦[‏ د: ۷٦٦۱ء‏ ن: ۷۰٥۲ء‏ حم: /٦‏ 2387 تحفة: ۱۸۴۳۰۰. 
)١(‏ في نسخة: (اللیث بن سعد). 
(؟) فی الأصل: «سعيد بن أبى هند»» وهو غلط؛ والصواب ما أثبتناہء وهو كذلك فی أبى داود 
وفي «الأطراف»» وهو أيضًا في النسخ الصحيحة؛ لأن سعيد بن أبي هند لم يرو هذه الرواية 
عن عبد الرحمن بن بجيد» والذي روى عنه هذه الرواية هو سعيد بن أبي سعيد المقبري 
كما فی (تحفة الأشراف» )٣۹/۱۳(‏ و«تهذيب الكمال» للمزي .)65١/١15(‏ 
(۳) أخرجه مسلم )٥٥٤(‏ والترمذي (۱۸). 


7 الكوكث دري 
ے 2 
0 5 ا ےا رت لن کا 020" 0 وا کی ب کی کے تج 
و البَاب عن عَلِيٌ رژکچسینں بن عَلِيٌ وَأيِي مر وابيي امامة. 
َال أب 
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-٠٠‏ بَابُ مَا جَاءَ في إِعْطَاءِ الْمُوَلَمَةِ قُلُويهُمْ 
-٦‏ حَدَّكَنَا الحَسَّنُ بن عَلِىَ الخَلالء نَايَحْيَى بْنُآدَمَ عَنِ ابْنِ 

- باب ما جاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم 
رسرب تہ ااقامعااس و لازال بن 


]١[‏ ففي «الهداية»7١2‏ سقط منها المؤلفة قلوبھم؛ لأن الله تعالى أعرٌ الإسلام وأغنى عنهم» وعلى 
ذلك انعقد الإجماع؛ وفي ھامشہ''': اختلفوافی وجه سقوطه بعد النبي ب بعد ثبوته بالكتاب» 
فمنهم من ارتكب جواز النسخ بناءً على أن الإجماع حجة قطعیة ولیس بصحیح؛ ومنهم من 
قال: هو من قبیل انقطاع الحكم بانقطاع العلة» وقال: كان سقوطه في زمن أبي بكر رضي الله 
عنه ثم ذكر القصةء ومالك في ذلك مع الحنفية في المشهور عنہء وأحمد مع الشافعي”". 


[٦٦٦]م:‏ ۲۳۱۳ء حم: ٤/٤١٥ء‏ تحفة: .٦۹٤٤‏ 

۔.)٦١١‎ /۱( «الهداية»‎ )١( 

(؟) «هامش الهداية» للإمام اللكهنوي .)5١ 5 /١(‏ 

(۳) قال شيخنا البنوري في (معارف السنن» (5/ 7/5): وتفصيل هذا المقام أن المؤلفة القلوب ستة 
أقسام» قسمان من الكفار» فقسم يرجى خيره» وقسم يخاف شرہ. وأربعة أقسام من المسلمين» 
الأول: قوم لهم شرف فيعطون ليرغب نظراؤهم في الإسلام. والثاني: قوم في إسلامهم ضعف 
فيعطون لتقوى إسلامهم. والثالث: قوم يليهم قوم من الكفار إن أعطوا قاتلوا. والرابع: قوم 
يليهم قوم من أهل الصدقاتء إن أعطوا جبوا الصدقات. فذهب أبو حنيفة ومالك إلى أنه لا 
مؤلفة اليوم وقد انتهتء وهو رواية عن أحمد لا كما جعله الترمذي مذهبًا له. وعند الشافعي 
الصیفان الأخير ان يعطيان قولا واحدا والأربعة الأو ل قسمان من الكفار وقسمان من المسلمين 
فيهم قولان» والأصح في الأولين الإعطاء. وعند أحمد يعطى الكل من السنة المذكورة. 


اواب الوك يلين 


الْمبَارَكِِ عَنْ يُودْسَ” بش اشرق عن شبد ب التب قن عنواة 
و قَال: 8 ول الله ل يَْمَ حُنَيْنء وَإنَهُ لأَبْمَضُ الخَلْق إِلَىَ» قَمَا 
َال يُعْطِينِي» حَتٌی 8۶65+ حب الخَلْقٍ إِلَىّ. 

7ھ حَدَتَنِي الحَسَن بْنُ عَلِیّ بِهَدّا أَْ را 

وف البَابِ عَنْ أبِي سَعِيدٍ. 

ال شس کوی ھا ا ا مع بصي عَنِ الؤّهْرِيٌء عَنْ 
ويد كن سح اوت کے ہا ل أُعْطانی کی 3 
تا نید احز رک فرعي لاني الود کے 


قَدِ اَلَف أَهْلُ العِلْمِ فی إِعْطَاءِ الْمُوَلَمَةِ ُلُوبْهُم. رای أَكْكرُ أَهْلٍ 
0 - ٗٔ- 99 0 
عَلَى الإِسْلام حَ تس ہے یم 
الْمَغْتىء وَمُو قَوْلُ سُفْيَاكَ التّْرِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقَة وَعَیْرِمِم وب يَقُولُ أَحْمَدُ 
زانخان رقال بغضية: قن کاو ال ہے رر 00 


يَكالَمَهُمْ عَلَى الام تأَعْطَاهُمْ 020 جک ون الشَّافِعِيٌ. 
با من ذلك ويعلم أنه لا یتفصی عن الظلم إلا به؛ إذ كان إيتاؤه يك للكفار لثلا 
يتعرضوا الفقراءَ المسلمين بسوء فكأنه آتاهم. 


)١(‏ فى نسخة: (یونس بن يزيد). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «أو بشبهه)». وزاد في (م): «في المذاكرة». 


51 الکو الذزي 
لهات ماج ا ستو رٹ ھٹا 


۷> حَدّكنا عَلی بن ے حُجْرِء نا عَلِیُ بْنْ مُسُھر عَنْ عَبُد الله بْنِ 
ےہ ےت 7 وی ا 
فلا انف فتالےك يا ول اللہ إلى كذك قد ے فت عَلَى أئي بِجَارِبَڑ وَإنَمَا 


”١‏ - باب ما جاء فی المتصدق يرث صدقته 


قوله: (كان عليها صوم شهر) أما أنه كان الوجوب! ١‏ في ظن السائلة لأنها لم 
تبرأأمن مرضها إلا وقد ماتت: أو كانت قد برئت من مرضها ثم ماتت بعد زمان» ولا 
حاجة إلی''' الجواب في أول الاحتمالین؛ لأنها لم تؤد عن أمها فریضةء بل صامت 
تطوعاً وأوصلت إليها الثواب» وأما على الثانی فإما أن يكون هذا من خصائصهاء فلا 
يعارض الحديث الوارد باللفظ العام!"!: «لا يصلي أحد عن أحدء ولا يصوم أحد 


]١1[‏ هكذاني الأصلء والصواب عندي سقوط لفظ العدم قبل ذلك من سبق قلم» والصواب: أما أنه 
كان عدم الوجوب. ك| يدل عليه الدليل وقوله الآتي: لا حاجة إلى الجواب في أول الاحتمالين» 
لکن بعض مشايخ العصر لم يقبلوا تصحيح العدمء وقالوا: ما نی النسخة هو الصواب. كما يدل 
عليه لفظ ظن السائلة» فإن ظنها كان الوجوب. ول يكن في ا حقیقة لآنها لم تبرأء فتأمل. 

]٢[‏ وسيأتي الكلام على مسالك الأئمة في ذلك في كتاب الصوم. 

[] اختلفوا في رفعه ووقفه. ورجحوا وقفهء كما بسطه الزيلعي و[صاحب] (الدرایة؛''' 


روي بعدة طرق. 


[۸] 1ء :+: ١٥٦۱ء‏ جه: ۱۷۵۹ء حم: 51/5" تحفة: ۱۹۸۰. 
)١(‏ انظر: (نصب الرایة) (۲/ ”57 5) و«الدراية» (۱/ ۲۸۲). 


أبَوَات ا لركاة: /اوه 


مَانَتْء قَالَ: (١‏ عن و وَرَدَّهَا عَلَيْكِ الْمِيرَاتُ7» قَالَتْ: يَا يَسُولَ اللّها كَانَّ 
عَلَيَْاصَْم کیا 2 صَوم عَنھا؟ قَال: (صضومِي یا فا ک2ا نول اللها 
إِنَهَاكمْ تج قل أَكأحْج عَنهَا؟ قال: ل1 نَعَم حجّي عنها70. 


2 و 5 و کے ۔ 2 مو . للا و9 1 اس جو کچ ٥‏ اس[ 5 
ا نو کت الج وَعَْد الله رن عطاء: 0970 


 .....‏ ا من دا تَصَدَّقٌ بِصَتَقَةِ تُمَ 
َرِتَهَا حَلَّتْ لَهُ 


وقال بَعْضُهُمْ: إِنَّمَا الصَّدَقَة هَيْءٌ جَعَلَّهَا يللهِ فَإدَا ذركهه بيعب أذ 
يَصْرِفَهَا في مِثْلِهِ. 


عن أحد)» أو كان المرادب١اصومي‏ عنها» تصدقي عن صومهاء أطلق الصوم عليه 
مجازاً لأنه ينوب منابه هاهناء وأما الحج فنحن قائلون بإجزائه عن الغير. 


)١(‏ قال ابن الملك: آکثر العلماء على أن الشخص إذا تصدق بصدقة على قريبه» ثم ورثها 
حلت له. وقيل: يجب صرفها إلى فقير لأنها صارت حقا لله تعالى» انتھی . (مرقاة المفاتیح) 
٤(‏ / ۹٥۱۳)۔‏ 

(0) قال الطيبي :)۱٥۷٢ /٥(‏ جوز أحمد أن یصوم الولي عن الميت ما كان عليه من قضاء 
رمضان أو نذر أو كفارة بهذاء ولم يجوز مالك والشافعي وأبو حنيفة رحمھم الله انتهى. 
قال القاري :)۱۳٥۹ /٤(‏ بل يطعم عنه وليه لكل يوم صاعاً من شعير أو نصف صاع من بر 
عند أبي حنيفة» وكذا لكل صلاة» وقیل: لصلوات كل يومء انتهى. 

(۳) أي: سواء وجب عليها أم لاء أوصت به أم لاء قال ابن الملك: يجوز أن يحج أحد عن 
الميت بالاتفاق. «مرقاة المفاتیح) (5/ .)۱۳٣۹‏ 


3 


0 


4 لكوم لدي 
ای یی ہے 5 ہے رر یس عن اعد 5 عد و أنه بل ه 
وَرَوَى سُفَيَان التَوْرِيُ» وَرُهَيْرُ بْنُ مُعَاو يَةَ هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ عَبْد الله بن 

080-2 


7 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ يَةِ العَودِ فی الصّدَ د5ہ 


« کا هرون 00 ِسْحَاقَ و 7 نات الرَّدَّاقِ عن 2 ل‎ 0٦۸ 
ہے سار تع : تہ كل اوري‎ 
سبي[ الله ثم رَآَهَا ثُبَاعٌ 7 أنْ يَشْكَر يَشْكَريَهَاء فَقَالَ التي كلل اَل «لا تَعْدْ فى‎ 

صَدَقمَكَ)200. 


َال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیخ, 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أككر أَهْلٍ العِلْم. 
٣۲[‏ - باب ما جاء في كراهية العود في الصدقة قة] 


قوله: (لا تَعْدُ في صدقتك) هذا وإن كان جائزاً لكنه منع ذلك أيضاً سد 
لباب الطمعء فإن المقصود من الصدقة قطع حُبٌ المال من القلب؛ فلما جاز له 
العودُ فيه بشيء من الأسباب الموجبة للملك كان ذلك مانعاً عن انقطاع عرق تعلقه 
به رأساًء أو منع لأنه لعله ليسامح به في الثمن فيكون عوداً ولو في بعضها. 


[۸٦1]خ:‏ 7۶ء : 1550 ن:5510 جہ: ۲۳۹۰ء حم: ۷۱ء تحفة:6751١٠1.‏ 
)١(‏ قال ابن الملك في (شرح المصابیح) (۲/ :)٦۹۸‏ ذهب بعض العلماء إلى أن شراء المتصدق 
صدقته حرام لظاهر الحدیث: والأكثرون على أنها كراهة تنزيهًا لكون القبح فيه لغيره» وهو 


أبَوَات الؤکاد 214 


-٣‏ باب مَا جَاءَ فِي الصَّدَفَةِ عَنٍ الْمَيِّتِ 


5 - حخَتَگتا أَحْمَد بْنُ مَنِيع؛ ا رخ بْنُ غُبَادَقہ کا رَكريًا بْْ إسْحَا 
قَال: حَدََّيِي عَمْرُو بْنُ دیتار عَنْ عِكْرِمَ عَنِ ابْنِ عَبَاايس أن يجلا قال: ب 
نول الله إن آئی وت أميقها إن َصَدَفت عنھا: قال: : لنَعَمَ قَال: 


ہم 
وا 


إن لي مَخْرَكه تَأَمْهِدد ني قد تصَدٌ قت به عَنْها. 


6 7 


-٣[‏ بَابٌ ما جَاءَ فى الصَْدَقَة عَن المَيّت] 


قوله زظر2 بفتح الیم وكسرهاء وعلى الثاني يجوز زيادة الألف أيضاً قبل الفاء 
وفرق ما بين الهدية والصدقة أن ذات الموهوب له مقصودة بعينها دون ذات المتصدق 
عليه ورضاؤه تعالى في الأولى مقصودة بالقصد الثاني وفي الثاني بالقصد الأول. 


[4٦1]خ:‏ ٦7ء‏ : ۲۸۸۲ء ن: ٠۳٦٣٣٣‏ حم: روید تحفة: .٦٦٦٤‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في (شرح المصابیح) :)٥۹٤/٢(‏ فأجازہء فهذا صريح في أن ثواب الصدقة 
عن الميت يصل إليه. وقال القاري في «المرقاة» (۱۲۲۸/۳): قال السيوطي في (شرح 
الصدور»: اختلف في وصول ثواب القرآن للميت» فجمهور السلف والأئمة الثلاثة على 
الوصول» وخالف في ذلك إمامنا الشافعي مستدلًا بقوله تعالى: « وَآن لوس لاکن إِلَامَا 
سَعَن # [النجم: ۳۹]ء وأجاب الأولون عن الآية بأوجه: أحدها: أنها منسوخة بقوله تعالی: 
وین ءامنا نسب دُريَمهُم يمن لَلَقَاومَ ُرَيتَوُم 4 الآية [الطور: ١‏ 7]» أدخل الأبناء الجنة 
بصلاح الآباء. الثاني: أنها خاصة بقوم إبراهيم وموسى عليهما الصلاة والسلام» فأما هذه 
الأمة فلها ما سعت وما سعي لها. الثالث: أن المراد بالإنسان هنا الكافر» فأما المؤمن فله 
ما سعى وسعي له. الرابع: ليس للإنسان إلا ما سعى من طريق العدلء فأما من باب الفضل 
فجائز أن يزيده الله ما شاء. الخامس: أن اللام في الإنسان بمعنى على أي: ليس على الإنسان 
إلا ما سعى. وذكر القاري مستدلاته بالأحاديث والقياس» من شاء التفصيل فليرجع إليه. 


و پر 00 


يَقُولُ أَهْلُ العلم يَقُولُونَ: لَيْسَ هَيْءٌ يَصِلْ إِلَى الْميّتِ إلا الصَّدَقَةُ 
۴۳ 
التب كَيِ مُرْسَلا وَمَغْتَى قڑلہ: إن لی راي ہکا 1 
نو - بَابٌ ما جَاءَ ذ فو ا ات ہو ےت 0 
۷۰ - حَدَنَنَا مَتَاد نا لالب 0 بن عياش تا شر کا لیے 
الخَوْلانِيُ» عَنْ أبِي أَمَامَة البَاهِلِيٌ قَالَ: سَمِعْتُ نو ہہ 


-٤‏ باب ما جاء فى نفقة المرأة من بيت زوجھا!'؟ 
ما كان قد تمكن في النفوس جوازٌ تصرف أحدهما في مال الآخر لما بينهما من غاية 


3 قال العیني''': فان قلت: أحاديث هذا الباب قد جاءت مختلفة» فمنها: ما يدل على منع 
المرأة عن أن تنفق من بيت زوجها إلا بإذنه» وهو حديث أبي أمامة عند الترمذي؛ وقال: 
حسن. ومنها: ما يدل على الإباحة بحصول الأجر لهاء وهو حديث عائشة. ومنها: ما قيد فيه 
الترغيب في الإنفاق بكونه بطيب نفس منه وبكونها غير مفسدة» وهو حديث عائشة أيضاً. 
ومنها: ما هو مقید بكونها غير مفسدة وإن كان من غير أمره» وهو حديث أبي هريرة عند 
مسلم. ومنها: ما قيد الحكم فيه بكونه رطباً وهو حديث سعد بن أبي وقاص عند أبي داود. - 


"7١ [‏ ] د: ۲۸۷۰ء جہ: ۲۰۰۷ء حم: ه/ اتحفة: ٤۸۸۴٥۔‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: (صحیح)۔. 
)٢(‏ «عمدة القاري» ))٠ /٦(‏ 


اب الزکاد 7 
عَامَ حَجَةٍ الوداع: دلا مُنْفِقٌ 8ئ بتي فنا بِإِذْنٍ رَوْجِهَاا» قِیل: 
سی الف لا کالہ قَال: «ذَلِكَ تا ْوَل 


7 7 3 "2 کے 0 2 2چ 2 
اق هد و بلك ه سه ہے سض اھک کے 
هرَيرَةً» وعبدِ الله بن عمروء وَحَايْشَة. 


الاختلاط الذي لا يتصور فوقه من مزيد؛ نہی النبّ يك جماعات النسوة خاصةً لأن 
الرجال يمنعهم عن التصرف في مال الزوجة ما فيهم من الغيرة في هذا الباب مع ما يكون 
وقوعه أقل من تصرف النساء في أموال الأزواجء فبِيّنَ ما إليه احتياج الناس أكثر والابتلاء 
به غير قليل ولا أندر» ولكن الإذن قد يكون بصريح القول منه» وقد يكون دلالً ىا قد 
علم بإنفاقها وم يمنعهاء أو يكون طبعه يميل إلى الإنفاق في سبیل الله ويأمر به زوجّه 
ويبين ما قذّر الله له من الثواب في ذلكء ثم لما كان مرکوزاً في النفوس أنهم لا يثبتون 
للطعام خصوصاً المطبوخ منه ما للنقدين والفلوس من المنزلة سأل سائل عن إنفاق 
الطعام ظنًا منه أن ذلك لعله لايُمْنع» فقال له النبي يَكل: «وذلك أفضل أموالنا» لأن كل 
ما سواه من الدراهم والدنانير فإن) هو تبع وغير مقصود بالذات: إنم| الاحتياج إليه في 
تحصيل الأطعمة والأشربة والآلبسة» وهذا الإنفاق غير ختص بالإعطاء بل إنفاقها على 
نفسها فوق ما یصلح له من النفقة أو يرضاها لها زوجها ويجيزها داخل في ذلك. 


- قلت: كيفية الجمع بينها أن ذلك يختلف باختلاف عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من 
مسامحته ورضاه بذلك أو كراهته لذلك وباختلاف ا حال في الشیء المنقّق بين أن يكون شيئاً يسيراً 
يتسامح بەء وبين أن يكون له خطر في نفس الزوج يبخل بمثله وبين أن يكون ذلك رطباً بیخشی 
فسادہ إن تأخرء وبين أن يكون يدخر ولا يخشى عليه الفساد انتھی ملخصاً كذا في دالبذل۷۸'. 


)١(‏ في نسخة: (ہنت). 


.)001١ /5( «بذل المجھود)‎ )٢( 


٦‏ لكوم لدي 
قال اث عي یدسا مامه غییٹ خعمی 
4ے ڑکا 22د 0ن 201 ؛ کا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْقَرٍ ا شُعْبَةُ عَنْ 
عَمْرو بْنِ مُرّةَ قَال: سَمِعْتُ أَبَا وَائلٍ يُحَدّشْه عَنْ عَا عَائْسَةَ 0 عَنِ التب كَل أنه 
23٤‏ ُمِنْ بَيْتِ رَوْجهَا گان لا بو أَجْنُ و لِلرَّوْح مِئْل ذَلِكَء 
وَلحَارِنِ مکل دَلِكَ ولا يَنْفْضُ کل وجویاھ ین ج رفا کا انتا 
٣۳1 0‏ َ8 


تر 0 ۲ 
قال اہو عِيسَى: هذا كدي سر 


فو لایر کات ل و و ہیں 
عَنْ بي وَائْله عَنْ مَسْرُوقِه عَنْ عَاؤِقة كقنة فَالث: كال د ۳٣‏ پت 
تس سی کی ہل 7 وا ا2 
وت حَسن وَلنَارِنِ یل لك 


قوله: ([3| قصدقت الب أ6هذا إذاعان اجحازقہ, 

وقوله: (مثل ذلك) الأجرء المماثلة في كونهما أجراً» وأما في المقدار فلا. 

قوله: (بطيب نفس) أي: غير منقبضة بها نفسّها ولا كارهة إياها. 

وقوله: (غير مفسدة) بأن تعطي أكثر مما أمر به زوجهاء أو غيرٌ من يرضى 
الإنفاق عليه إلى غير ذلك من مفاسد النساء وهي غير قليلة. 


[511]ن: 07074 حم: 4/5غ» تحفة: .1١51١65‏ 

[۷]ٌخ: ۵ء ۴ء ذ: ۸۵٦۱ء‏ جه: ٤۶ء‏ حم: ٤/٤٦ء‏ تحفة: .١1770/8‏ 
)١(‏ في (تحفة الأشراف» :)٦٢٤/۱۱(‏ حسن صحيح. 

)٢(‏ فى نسخة: «كان لها». 


اب الرّكاة ٣‏ 


بُو عِيسّى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحیخ. و ذیت 
قتررق 44 ئن ای تل نز رز لاي فى بد ذيقه عن مسْروق»: 


- بَابُ مَا جَاءَ في صَدَكَةٍ الفظر 


77 - حَدَتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا وَكِيعٌ» عَنْ سُفْيَانَ عَنْ رَيْدِ بْنِ 
7 ہج یہجھے لا لخر 14 


۲ 


و ٥‏ 
ضَاعًا مِنْ شَعِيرٍ و 


عاد را با جا ف صيدقة الفظر 
قوله: (صاعاً من طعام) المتبادر منه 17" البر لأنه غلب استعماله فيه» ويمكن 


]١[‏ اختلفت الائمة والفقهاء في الواجب من صدقة الفطر في الحنطة» فقالت الأئمة الثلاثة: صاع 
منها كغيرها لحديث الباب» وقالت الحنفية: الواجب نصف صاع منهاء وهو مذهب الخلفاء 
الراشدين الأربعة وابن مسعود وجابر بن عبد الله وأبي هريرة وابن الزبير وابن عباس ومعاوية 
وأسماء وجماعة من التابعين ذكرت أسماءهم في «الأوجز)”"' ورواية عن مالك. 
قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً ثابتاً عن النبي ب يُعْتَمَدُ عليه» ولم يكن البر في 
المدینة إذ ذاك إلا الشيء اليسير» فلما كثر في زمن الصحابة رأوا أن نصف الصاع منه يقوم 
مقام صاع شعير وهم الأئمة فغیر جائز أن يعدل عن قولهم إلا إلى قول مثلهم, ثم أسند عن 
عثمان وعلي وجماعة من الصحابة أنهم رأوا نصف صاع من قمح؛ وهذا مصير منه إلى - 


[۷۳]خ: ۵٥‏ ء: ۹۸۵ء د: ٦٦٦۱ء‏ ن: ٢١٥۲ء‏ جه: ۹ء حم: ۳/ ۲۳ء تحفة: ۹. 
)١(‏ فى نسخة: «وهذا». 
(؟) «أوجز المسالك) .)۲۸٥-۲۸۳ /٦(‏ 


أن يكون المراد منه المطبوخ من غير البر أو غير المطبوخ منه لما أن البر لم يكن 
عندهم حينئذ حتى يحمل عليه؛ والحاجة إلى الجواب إنما هو إذا حمل لفظ الطعام 
على البرء والجواب أنه لم یذ إنا كنا نخرج في الواقع وبالفعلء وإنما قال ذلك ظنًا 
منه وتخميئاًء فان کل ما عندهم من أنواع الأطعمة كانوا يخرجون منه صاعاًء فلو كان 
البر عندهم لما خالف سائر الأطعمة في ذلك الحكمء ولم يبلغه ما قال النبي كَل 
في شأن الحنطة حيث قال: ١‏ مُدّان من قمح)ء أو المعنى على تقدير وجود الحنطة 
عندهم حينئظ: أنهم كانوا يخرجون منه صاعاًء وكان النبي كَل لما بَيّنَ لهم مقدار 
الواجب يحمل ما زاد منه على التطوع؛ فهل ترى النبي كَل يمنعهم عن تطوعهم. 
وقد أمرهم الله تعالى بالإنفاق في سبيله في عدة مواضع من كتابه. 

وأما قول معاوية رضي الله عنه: (إني لأرى مُذّین من سمراء الشام تعدل صاعاً 
من تمر) فإنما كان احتیاطاً منه في نسبة الحديث إلى النبي لا لما ورد في ذلك من 
الوعيد؛ لکن أبا سعيد الخدري رضي الله عنه لما لم يقف على كونه حديثاً بل فهمه 
فهم معاوية رضي الله عنهما لم ير أن يترك ما فعله واختارہہ وثابر عليه في زمانه ولا 
وأبي بكر وعمر برأي صحابي هو مثله في كونهما قد استفادا ما استفادا من العلوم من 
النبي كَِدِه ولكن الناس أخذوا بقول معاوية ذلك الذي قال لهم لكونهم صادفوه من 


5 اختيار ما ذهب إليه الحنفية» وقال ابن القيم(١):‏ فيه عن النبي وا آثار مرسلة ومسندة يقوي 
بعضها بعضاًء ثم ذكر الآثار المذكورة» وقال في آخرها: وكان شيخنا -أي: ابن تیمیة- يُقَرّي 
هذا المذهبء كذا في «الأوجز)”). 

.)١18/5( «زاد المعاد)‎ )١( 

.)۲۸۹ /٦( «أوجز المسالك»‎ )٢( 


اواب الژئاۃ ۰۰٠‏ 


صَاعً مِنْ کن أَوْصَاعغا مِنْ رييب أَؤْصَاعًا من أقطِء فلم تل ُخر. . جه حَتی 
قَدِمَّ مُعَاو اَي تكلم َكَانَ فِيمَا كلَمَ يه النَّاسَ: ني أرَى مُديْنِمِنْ 
سْمَراغ قہ ِلْ صَاعًا مِنْ تر قَال: تََكَد التاسن بدَلِكَ. كال افيه 
بل کر نا قنك اطرية 


مجتهد يكفيهم کوثُه من رأيه أيضاًء فكيف وقد علموا أنه من!!! النبي ولا 

قوله: (أقط)!"! هذه الزيادة مع ملاحظة ما هو المقصود من الإعطاء يجوز أن 
الایتاء من کل صنف من أصناف الأطعمة مثل الأرز والأرزن وغير ذلك» فإن صاعاً 
من ذلك كله يغنى الفقير عن قوت يومه. وإن كان فقهاؤنا حصروا ذلك فى الأربعة 
المذكورة قا اتحعياطا. 


[1] وقد ورد في ذلك عدة روايات بسطت في «البذل» و(الأوجز)'''ء وتقدم ما قال ابن القیم: 
أن بعضها يقوي بعضاًء وقال الشوکانی''': هذه الأحاديث بمجموعها تنهض للتخصيص. 

[] بفتح الهمزة وکسر القاف: لبن فيه زبدة» وفي «البذل)!4): وضبط بتثليث الهمزة وسكون 
القاف, يقال له في الهندية: (يِيرا» قلت: +۳0 0+" 0 
ذلك جدًا كما بسطت في «الأوجز)” “' وأما عندنا الحنفية ففي (البدائع ا ا فيد القيية 
ولا يجزئ إلا باعتبار القيمة لأنه غير منصوص عليه بوجه يوثق به انتھی. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الآن). 

)٢(‏ انظر: «بذل المجھودا /٦(‏ 5-4541 45) وا«أوجز المسالك) (5/ ۲۸۸-۲۸۵)۔ 
(۳) «نيل الأوطار» /٤(‏ ۲۱۷). 

.)5 55-557 /٦( «بذل المجھود)‎ )٤( 

.)۲۹٢٥-۲۹۲ /٦( «أوجز المسالك)‎ )٥( 

.)7١ 5 /۲( «بدائع الصنائع»‎ )٦( 


5 لكوك الدُزي 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ عند بَعْضٍ أَهْلٍ اللم يَرَوْنَ مِنْ گل شَئْءٍ صَاعا وَهُوَ 
َوْلُ الشَافِعِيَ؛ ا وَإِسْحَاق. 

وِقَال بَعْضُ 3 اوس ب مِنْ كُلّ قَیْء 
ضَاعٌ إلا م مِنَ البنٌ فإ فنك کی يُجْرِئُ نِضْفْ ضا وَهْوَ قَوْل مع سُفْيَانَ الَوْرِيٌ» وَابْن 
تعن وَأَهْلٍ فيزن وی ا 

4" - حَتَثَتا عقبَة بْنْ م زم البضري» کا اع ب نوج عن ا 
جِرَيْج ن عرو ين ييه عن بي عن جد ہے مَنَادِيًا 
في فِجَاج مگ ألا إن صَدَقة لطر وَاجبَةُ َلَى كل مُسلم ذكر أو أنقى 
أَوْعَبْيه صَفِیر از گہیں مُدَّانٍ مِنْ فَنْج أَوْسِوَاه 5ُصَاعٌ مِنْ طَعَاءِ). 

قَال أَبُو عِيسَى: ذا یٹ خرية تر 0آ 

- حلتا فت تا حا بن ويه عن أَيُوبَء حَنْ تافع» عن ان 
مر قال: قش ُو الله کا تا بت" تی 2 


]١۷ ٤[‏ قط: ۲۰۸۰ء تحفة: ۸۷۸۔ 

[دلات]اخ: ١٥٥۱ء‏ م: 384 د: ١١٦۱ء‏ ن: ٢٥٥۲ء‏ جه: ۱۸۲۵ء حم: ؟/ ه تحفة: ١٠هلا.‏ 

)١(‏ زاد في نسخة : لوَرَوَى عَمَرٌبْنمَارُونَ هَذَا الحَدِیثء عَنِ ابْنِ جرَيْج» وَقَال : عَنِ العَبّاسِ بن 
ِیتَاءَ عَنِ الب كل فَذَكَرَ بَعْضَ هذا الحَدِیثِء قَال بو عِيسَى: عذكا الغازرک دنا 0 
كارو هه لعف قال اریکی يقرت کنا مُحَمَدَ بْنُ إسْمَاعِيل هَذَا الحَدِیث). 


اواب الؤکاد ۷ 


وَفي البَابِ عَنْ أبِي سُعیی وَابيي عَبًایںء وَجَدٌ الحَارِثِ بْنِ عَبّد الرَحْمَي 
ابْنٍ 8 ذُبَابِء وَتَعْلَبَةَ : ْنِ أبي صُعَيِْ وَعَبْدِ الله بْنِ عَنْرو 
- حَدَكََا ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأْضَارِئء تا عبت 
عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمَر: أن رَمُول اللہ يل رض ُا الفِظْرٍ مِنْ نْ رَمَضَانَ صَاعًا 
00007 كرأ وى من الشلییق 
تال آہر سی خرية الو غنه خرية عَيَ صم 
وه مَل عَنْ نَاِع عَنِ ابْنِ عْمََ عَنِ النِّيّ كله نَحْوَ حَدِيثِ أَيُوبَ؛ 
راد فیة: 0 مہ 


قوله: (من المسلمين)!'! هذا عند الشافعي رحمه الله مُقِيّدّ للحدیث المطلق 


]١[‏ اعلم أولاً أن الأئمة بعد اتفاقهم على أن الرجل تجب عليه صدقة الفطر من عبده المسلم» 
اختلفوا هل تجب من عبده الکافر أم لا؟ فقالت الأئمة الثلاثة: لا تجب؛ للقيد في حديث 
الباب» وقالت الحنفية : تجبء وبه قال الثوري وابن خ المبارك وإسحاق وعطاء ومجاهد وعمر 
ابن عبد العزيز وجماعة من أهل العلم؛ وأجابوا عن حديث الباب بأن الروايات التي وردت في 
هذا الباب مطلقاً: تجري على إطلاقها لعدم التزاحم في الأسباب: وبآن الزيادة فی حديث الباب 
مختلفة حتى قال ابن بزيزة: إنها زيادة مضطربة بلا شك من جهة الإسناد والمعنى» وبأن ابن 
عمر رضي الله عنه الراوي لحديث الباب مذهبه الإخ راح عن عبده الكافر» وبأنها مؤولة عندكم 
أيضاًء فإنكم توجبون على الكافر من عبده المسلم؛ وبغیر ذلكء كما بسطت في «الأوجز) 17 
وسیأتي عن الترمذي في «كتاب العلل)''' أن الإمام مالكاً تفرد بزيادة امن المسلمين»7©. 


]1۷٦[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ «أوجز المسالك) /٦(‏ ۲۷۷-۔۲۷۸). 

.)٤٤٠٢ انظر: «شرح علل الترمذي» (ص:‎ )٢( 

(۳) وبسط الحافظ الكلام على هذه الزيادة» انظر: «فتح الباري» (۳/ ۳۷۰))؛ و«نصب الرایة) 
.)]٦١٤/٤(‏ 


۸ الکوکب الدرِي 
ورواہ 1 لواو درا فيه یلایخ ل ۲۳۸ 
وَاتلف ال الهلم فی هَذَاء فَقَالَ بَعْضُهُمْ: إِدَا كَانَ لِلرَجْل''' عَبیة 

غَيْرُ مُسْلِمِينَ لم يُوَد عَنْهُمْ صَدَقَةَ الفظر وَهو کو ٦ھ‏ و 
وال بَْضْهم: يدي عَنهُمْ ون گاثرا عَيْرَمُسلمِيَ» وَهْوَ ول وريه 

وَابْنَ الْمُبَارَكِِ وَإِْحَاق. 

"١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في تَقَدِيِيِهًا قَبْلَ الصَّلاةٍ 
بايا د مد كبا مُسْلِمْ بْنُ عَمْرِوبْنِ م تل لرخترو ال كال اتی 


فيه لفظ العبيد عن قيد الإسلام» ونحن نجريهما على حاليهما لما أنه لا مزاحمة 
في الأسباب» فصدقة الفطر على الکافرا' أي منه يخرج حكمه بالنص المطلق؛ 
ووجوب صدقة الفطر على العبد المسلم يثبت بالنص المقيد بقيد الإسلام» وهذا 
في الحقیقة فرع الاختلاف في مفهوم المخالفة» فإنا لما لم نعتبر المفهوم لم نجد 
مزاحمته للأسباب» ولما اعتبره الشافعي رحمه الله لزمه أن يحمل أحدهما على 
الآخر وإلا لزم الازدحام أي: التدافع بين الروايات. 


[3- باب ما جاء فی تقديمها قبل الصلاة] 


١1‏ ] يعني المراد من قوله: «على الکافرا من الكافر» أي: من العبد الكافر على مولاه المسلم. 


۱٥٥١ :ٌ]۷[‏ م: ٤ء‏ :: ١٦٦۱ء‏ 3: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۵۲٥۸۱۔‏ 

ر0 قال النووي فی (شرح مسلم» (۷/ ۱ وافق مالکاً على هذه الزيادة تابعیان الضحاك بن عثمان 
وعمر بن نافع» فالضحاك ذکرہ مسلم وصححه. وعمر بن نافع ذكره البخاري وصححه. 

)٢(‏ فی نسخة: «لرجل)». 


اباب الرّكاة ۹ 


قال: حَدَّكَِي عَبْدُ الله بن نافع عَنٍ ابْن أبِي الڑکادہ عَنْ مُوسَى بْنِ غُقَة 
عَنْ نافج» عَنٍ أبن عَمَرَ: ہا اللہ يكل كان تَا محرا الَّكَاةٍ قَبْل الغُدُوٌ 

لِلصّلاة يَوْمَ الفظر. 

هيت هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ صَجیخ. 

َهُوَالَِّي يَسْتَحِيه أَهلُ الملی: أَن يُخْرِجَ اليَجْلْ صَتقة الْظرِفَبْل الغُدُوٌ 
إِلَى الصَّلاة. 


۷- يَابٌ مَا جَاءَ فى تَعْجيل الرَّكَاةٍ 


سمو 


الا الي لل بْنُ عَبّدِ الرَحْمَنِء نَاسَعِيدُ بن مَنْصُورِ 0 


قوله: (كان يأمر بإخراج الركاة قبل الغدو للصلاة) وهذا الأمر 
للاستحباب”"» ووجه الفضل في ذلك أن الإعطاء قبل الصلاة يورث فراغ بال الفقير 
عن بلبال الفقر للصلاة فیثاب المعطي على فعله هذاء وأنه كما طهر ظاهره بالماء فإن 
باطنه يتطهر بهذه الصدقة» فأولى أن يكون هذا قبل الصلاة ليؤثر هذا فى شغله إلى 
الرب تعالى لطهارته عن الأنجاس الظاهرة والأدناس الباطنة!"'. 1 


- باب ما جاء في تعجيل الزکاۃ 


[/اك]د: ١٢٦۱ء‏ جه: ۱۷۹۵ء حم: 230٠١ 5 /١‏ تحفة: 517 .1١١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (الصائغ). 

.)۳۱۰ /5( حکی الحطابي الإجماع فيه. انظر: «أوجز المسالك)‎ )٢( 

)۳( قال الموفق في «المغني)(5/ 07٠٠0‏ : يجوز تقديم الفطرة تل ای سن لا ور ز ارمح اك رٹل 
أبو حنیفة: يجوز تعجيلها من أول السنة» وقال الشافعي: کرزعر ارل رشان اس صا 


٦٠‏ الکو ال 


ابْنُ رَكَرِيّه عَنِ الحَجَّاحِ بْنِ دِينَاٍ عَن الحَكم بْنِ عُتَیْبَف عَنْ حُجَيّةَ بن 
عَدِيٌه عَنْ عَلیع: أنَّ العبّاسَ سَأَلَ رَسُولَ الله يل في کمُچیل صَتقیہ قبْل أَنْ 
تَحِلَّ» فََخَّصَ لَهُ في ذَلِكَ. 
قبت ےکنا بم و مدکی 
إسْرَائِيلَه عَنِ الحَجًاج بْنِ ديار رس جَحْلٍ عَنْ حُجْرِالعَدَويِ 
عَنْ عَلِيٌ؛ عَنِ لبن(" كَل قال لِعْمَرَ سرت رم 1 ار العبایں عَامَ الأَوَلٍ 
لِلْعَام). 


وَفي البّاب عَن ابن عَبّایں۔ 


ا أَغْرفُ تب تَعَجِيلٍ الزَّكاةٍ مِنْ حديث 5 عَنِ الِحَجّاج بُ ص 
دِیتاں ا وی هذا الوجه. 


سر جھ 
2 


ويفهم بمقايسة تعجيل!!! الفطر على الزكاة حكمه. فلذلك لم يذكر باب 
تعجيل الفطر» بل اقتصر على تعجيل الزكاة» والمراد بالتعجيل هاهنا أداؤها قبل 
حولان!"! الحول الذي هو أجلها. 


١1‏ ] يعني أن المصنف رحمه الله بَوّبِ لتعجيل الزكاة ولم يبِوّبٌ لتعجیل الفطر؛ لأنه يعرف حكمه 
من حكمها. 

1 ولأ يجوز عت المالكية الا سی اس الزماف:ریجرر علد العتابلة لعاميى ٹائل يجوز عن 
الحنفية والشافعية بعد وجود سبب الوجوبء كما بسطت في «الأوجز»”"". 


.1١١ 57” تحفة:‎ 57٠١9 قط:‎ ]١۷٦[ 
في (م) «أن النبي» وفي هامشه: «أن رسول الله).‎ )١( 
.)205١0-ه16‎ /0( (؟) «أوجز المسالك)‎ 


أبَوَات الؤکاد 1 


و 
ع 
29-0 


يَحَدِيتُ إِسْمَاعِيلَ بْنِ رَكْرِيّه عَنِ الحَجّاج عِنْدِي أَصَمّ مِنْ حَیيثِ 
ِمرَاقِیلء عَنِ الحَجَاج بْنِ دیتارِ 

وَكَدْ روي هَدَا الحَییث عَن الحَكّم بْنِ عْتَيْبَةه عَن التب كَل مُرْسَلُ. 

گی اَلَفٌ أَهْلُ العِلّم في تَعْجِيلٍ الؤگاۃِ قَبْل مَجِلَمَاء کرای طَائقَةً 
ِن أَهْل العلم أَنْ لا يُعَجَلَهَه یه يَقُولُ سْفْيَانُ الور قال: أُحَبٌ إِلَيَّ أَنْ لا 
يُعَجُلَهَاه وقال أَككرأَهْلٍ العلم: إِنْ عَجَلَهَا قبْلَ مَجلَمَا أَجْرَآتْ عَنْهُ وید يَقُولُ 


4 


مع باب ما کا2 فی الٹھی عن الشثالة 


ہو کک تن وھ ےک 2ھ کی و ا 3 0 ا 0 

يي ٹھڈگکا كتاذ کا ا ال9 خرس کات كو شی ھی کس ئن 

ون "0 رھ 6ک -2 و اق ہے 7 ال و وا 7 وق و یز 

بي حَازِم» عَنْ ابي هريرة قال: سمعث رسول الله پت يقول: الان يغدو 

گے وہ ہے 5 عو سار سے گے خی ٥‏ تر 5 2 مه 

أَحَدُكُمْ فَيَحْتَطِبَ عَلی ظَھُرہ فَيَتَصَدَق مِنْهُ وَيَسْتَغْنِيَ به عَنِ الٹّایںء خَیرُ 
َ‫ و ل 7 2 5 7 ہہ بت یہ تس 

لهُ مِنْ أنْ يَسَال رَجُلاء أعظاه اؤ مَنَعَهُ ذَلِكَء فَإِنْ''' اليَّدَ العليًا حَيْر''' مِنَ الیّدِ 


مت 


[۳۸ - باب ما جاء فى النهى عن المسألة] 


قوله: (لأن يغدو أحدكم) هذا تعبير منه وتعليم أدب لمن جاز له السؤال 
ولمن لم يجز له. 
[۸۰]خ: ۰ء َء ٦۲‏ حم : ۲/ ۰ء تحفة: ۹۳ ٤٤٠۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: «بأن». 
اق في نسخة: «أفضل» بدل «خير). 


٦‏ لكوم لدي 
ال ار 7مھ ۔ 

090ھ" ہے 5 ل 99 ٦ٍ‏ پہ إوعت 

وَفي البَابٍ عَنْ حَكِيم بّْنِ جزاعء وَأبِي سَعِيدٍ الخَدْرِيٌ» وَالزیَیرِبْي العَوّام؛ 
برخ واه مه د تن عو وا 0 ٥‏ سے تھے ہے بے أنه “د ٥‏ سه عه 1 
ماهس ا مراع 5 5 5 2 جاعم 2 د 52 وم مہ رت ھ عه © 
وَتوَيَانَ» وَزِيَادٍ بن الحَارِثِ الصدائيٌ» وَاذِيس» وَحبشِيّ بن جِتَادَة» وَقَبِيصَة بن 
مُخَارق؛ سو وَابْنِ عَمَر 

و ا ۱آ وا فقن سے ری 0 6ه > هو 

قال ابو عيسى: حديت 5 ھریرہ حدیت حسن صحیح رپپ 
يُسْتَغْرَبٌ مِنْ حَدیثِ بََانِء عَنْ قییں. 

8 - گلگتا مشٹرد بن غیلان 8-010 
٥‏ واه م اه س8 جا .9 
ابْنِ عْمَيْرِ عَنْ رَيْد ہي عُقْبََ عَنْ سَمْرَ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ: 807 كو الله لله كن 


أ عتم 
ع 


«إنّ الْمَسْأَلَةَ گُذُ يَحُدٌ هَا البَجُلُ وَجْهَهُ إِلَّا أن َال اليَجُلُ سُلْطَانًاء از في 


أمْرِ لا بُدّ مِنْه. 


قوله: (55) آى: مشقة يسحملها الرجل <وآما السؤالعى السلظان قلما للسائل 
موس فى بد انال ر نہد لاہ الا الا لا ال لزيد ف 


[]أى: الأمر الذي لا بد منه لا بد من السؤال فيه» فیجوز حينئذ عن غير السلطان أيضاً. 


)١(‏ اختلفوا في تفسير اليد العليا واليد السفلى على سبعة أقوال» مذكورة في «فتح الباري» 
(۲۹۹/۳) و«عمدة القاري» (۲۹۱/۸)۔ 


اباب الرّكاة ۷ 


ءءء علد عاد 
0 6“ 0 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الثانى. ويتلوه إن شاء الله تعالى المحلد الثالث» 
وأوله: أبواب الصوم. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


۸ أَبْوَابُ الصَّوْه”" عَنْ عَنْ رَسُولٍ اللہ لا 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی فَضْلٍ شَھُرِ رَمَضَانَ 


7 


اس سے 


کر سے تج و محمد با 


6 - خَدَکتا ابو كرَيْبٍ ٤‏ 092 


لظا كريس قارو عَنْ أي هُرَيْرَة قَالَ: ال کا سُول الله ا: 
«إِذًا ۰۲۹ھ '"0+. قَھٰرِ رَمَضَان ضَدُدَتِ الفَيَاطِثَ وَمَيَكَةُ الجن”"' وَغْلَقَٹْ 


- أبواب الصوم عن رسول الله عليه 
١1[‏ - باب ما جاء فی فضل شهر رمضان] 


[۲] خ: ۱۸۹۸ء م: ۱۰۷۹ء ن: ۲۰۹۷ء جه: ١٤٦۱ء‏ حم: ۸۲ء تحفة: .۱۲٢۹۰‏ 

)١(‏ في «لمعات التنقيح» :)۳۹۵/٤(‏ الصوم والصيام مصدرا صامء وهو في اللغة: الإمساك من 
أي شيء كان» وفي الشرع: إمساك مخصوص:ء وكان فرضيته في شهر شعبان سنة اثنين من 
الهجرة. وفيه عدة أبحاث بسطت كلها في ١‏ الأوجزا (5/ 017). 

(۲) قال القاري :)۱۳٦١٣/٤(‏ أي قيدت بالسلاسل مردتهم» وقيل: كناية عن امتناع تسويل 
النفوس؛ واستعصائها عن قبول وساوسهم. إذ بالصوم تنکسر القوة الحيوانية النتي هي مبداً 
الغضب والشهوات الداعيين إلى أنواع السيئات» وتنبعث القوة العقلية المائلة إلى الطاعات» 
كما هو مشاهد أن رمضان أقل الشھور معصية» وأكثرها عبادة» انتھی. وقال التوربشتي: ولنا أن 
نحمل ذلك على ظاهره كما يحمل قوله سبحانه: درن مُقرَينَ ف لاد 4[ص: ۳۸] على 
الظاهر. فإن قال قائل: فما أمارة ذلك ونحن نرى الفاسق في رمضان لا يرعوي عن فسقه. 
7706 ھ كنا مار يك تَنرّهُ كير الْمُنْهَِكِينَ في الطَانِ عَن الْمَعَاصِي - 


٦‏ الكوكب الذّتیي 
أبْوَابُ لیران كَكَمْ يف مِنْهابَابُه وَفَْحَتْ 3 لف + ف ” قَلَمْ يِغْلَق مِنْهَابَابٌ 


تارق مُتاد َابَاغِيَ الحَیْرأَقْبل وَيَابَاغِيَ الَّرأَقْصِيْ وَيلْهِ عَْقَاءُ مِنَ النّارٍ 
وَدَلكَ كُنَّ لَيْكَقا. 

وَفي البَابِ عَنْ عَبْد الرّحْمَيِ بی عَوِْه وَابْنِ مَسْعُووء وَسَلمَاَ: 

رو 22 تتا ختات کا ناعئة ری تروو عن بي 
سَلَمَة عَنْ أَبِي هُرَيْرَة قال: قال وَسُولُ الله #له: مَنْ صَامَ رَمَضَانَ وَقَامَهُلِيمَاً 


وا ہش 


ييا 


وَاحْتِسَابًا غفِرَ لَه مَاتَقَدّمَ مِنْ ذَنْب وَمَنْ قَامَ لَيْلَةَ القَدْرِإِيمَانَا وَاحْتِسَابًا غَفِرَ 
لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبها. 
01 ص ار 


قر اليبانا رات ابا) لما كان كل متا رد الکاکع الآخر چسأھا 

اق الاسستا ا" پک تن یر الممئ أيضاً. 

[۱۸۳]خ: ۴۵ء م: ۷۱۵۹ د: ۲ػءن: ۲۱۹۷ء جه: ۱۳۲۹ء حم: ۰۲ *ٍ,ِ,ِتحفة:٠١١‏ ۸٥۱۔‏ 

- کی لو شی رہ رش ہش شش ہس 
ا ل صهماء رركيو ارلکاپ المعظور ابم بعد خرصهم 
وت وگ ا يُوجَدُ وِنْ جلاف ذَلِكَ في بَعْضِهِمْ ويؤنس عنهم من الأباطيل والأضاليل فَإِنّا 
5 ثِيرَاتٌ مِنْ تَسْوِيلَاتٍ السَّيَاطِينِ أَغْرِقَتْ في عُمْقٍ يَلْكَ النٹُوس ي الشَريرَةه وَبَاضَتْ فِي رُوویِهَّاء 
وقد أشار بعض العلماء فيه إلى المعنى الذي ذكرنا. «كتاب الميسر) .)٥٥٤/٢(‏ 

() زاد في نسخة: احسن). 

٢(‏ زاد في هامش بعض النسخ: «قال يحيى بن معين: وروی محمد بن فضيل» عن محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة: «من قام رمضان إيمانًا»» وليس بشيء. 

(۳) الاحتساب: قصد الحسبة» وأيضًا: طلب الأجر من الله أو إرادة وجه الله بأن يكون عمله 
باخلاص ورغبة لا يشوبه رياء» انظر: (معارف السنن) (0/ ۲۳۹). 


وا الس ۷ 


سی َحَدِيِثُ أبي مُرَیرة الَذِي رَوَاهُ أبُو بَخر : 3 عياش 


حَدِيثُ غَرِیبّءِلا تَمْر َه مِنْ راي" أبِي بحر بن عَيَاؤں عَن الْأَعْمَثٍ صن 
آے ساقي ب ار کیا شري ای کس 

و یلاع امام کر ا عم کال کا اص2 2ا 
1 


الرّبِيع؛ اھ 00 عَن الأَعْمَشٍء عَنْ مُجَاهِرٍ قَوْلَهُ قالَ: إِذَا ۳ 


لَيْلَةٍ مِنْ شَهُْرِ رَمَضَا فان 533 الكدية. 
َال مُحَمَّدٌ: وَعَدَا أَصَمٌ عِنْدِي مِنْ حَدِيثِ أبي بَرِبْنِ عَيَّاشٍ. 
ایت کان ماج2 ام مُوا الشَّهُرَ بِصَوْعٍ 


۸ - حَدکتَا ابو كُرَيْبِ» تا عَبْتَه بْنْ سُلَيْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو 


96 أبِي با ء عَنْ أپی هُر کے قَالّ: قَال 1 2 ساس ا الفوة 
بيوع 0 ومين ن» إلا أن ووافق ذلك رما يه يَصُومُهُ أَحَدُكُمْ صُومُوا 


.۱٥٥١٥١۷ خ: ۱۹۱۰ء م: ۱۰۸۲ء د: ٣۲۳۳ء ن: ۲۱۷۴ء جه: ۰ء حم: 374/7 تحفة:‎ ]٦۸[ 

)١(‏ فی أصولنا الخطية: (مثل رواية»). 

0 ئی سكة: «رسول اش 

() فی نسخة: الا تتقدموأ». 

)٤(‏ قال القاري (4/ ۱۴۳۷۵): قال الطيبي (4/ :)١57‏ قيل: العلة ترك الاستراحة الموجبة للنشاط 
في صوم رمضانء وقيل: اختلاط النفل بالفرض فإنه يورث الشك بین الناسء فيتوهمون أنه 
رأى هلال رمضانء فلذلك يصوم فيوافقه بعض الناس إلى ظن أنه رأى اٰلالء ثم هذا النهي 
في النفل» وأما القضاء والنذر ففيهما ضرورة» لأنہما فرضء وتأخيره غير مرضيء وأما الورد 
فتركه لیس بسديدء لأن أفضل العبادات أدومهاء وتركه عند من ألف به شديدء انتهى. 


۸ لکوت الذزي 
ُِؤْيتِِ وَأفْطِرُوا روید قَِإِن عُمٌ عَلَيكُمْ فَعُدُوا تَلائِينَ ثُمأَفْطرُوا؛. 

َف البَاب عَنْ بَعْضٍ أَصْحَابٍ التب كل 

ال اي 

اتل على ا عند أي اللم: گرفوا أن بج الل بص 
ا ال یکرت اق 
ميث ا ل ل ب مقن 

1/6 2۵2 00 معو ونب رَكِِ عَنْ يَحَيَّى بْنِ ب کی 
عَنْ أِي سَلَمَة عَنْ أبي هُرَیْر 7٦‏ قَالَ يَسُولُ الله يَكل: ال تَقَدَّمُوا شَهر رَمَضَان 

. قَبْلَهُ مم پہ ری بت ما قَلَيَصْنًْا. 


سو پ ہہ 
0٦‏ تا گر عد ا بْنُ سَعِيدٍ الَخُء تا أَبُو حَالِد الأَحْتر 
* - باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 
بنية دائرة بين الفريضة والنافلة كره ذلك تحريماًء لكنه إن اتفق فيه وقوع رمضان 


[15] انظر ما قبله. 
[كلركاد: ٣۲۳۳ء‏ ن: ۲۱۸۸ء جه: ١٢٦۱ء‏ تحفة: ۱۰۳١٥١‏ 
)١(‏ أي: مراعاة لرمضانء انظر: (معارف السنن) /٥(‏ ۳۳۳). 


اب الكَوّم ۹ 
ع كور ودين ری اكالم ينات کو قَالّ: 7لا ینہ تار 
ابن کت بِمَاۃِ مَصَلِيّ َال گُلواء فَتتحًی 2 کت بعد لقع كَقَال: ِی 

صَائِمٌ فَقَالَ عَمَارٌ مَٴ مَنْصَاءَ ال لذي شان(" فيه قد عَصَى أَبَاالقايم کا 


وف 0 زا و ا 
ل پر کک 


ہے ھا ضر رج 


بَعْدَهُمْ مِنَ التَابِعِينَ وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ التَّورِيُ» وَمَالِكُ بن أي وَعَبْد الله بْنُ 


يعد من رمضان عندناء وقال الآخرون: لا يحتسب منہہ وأما إن صام بنية دائرة بین وجود 
الصوم إن كان الیوم من رمضانء وعدمه إن لم يكن منه: كان ذلك لغواً بحسب الصوم. 
مكروهاً بحسب الحکم والمنع لتقديم رمضان بصوم أو صومين”" مزجرة للعوام ذبًا 
عن حدود الشرع أن يتصرف فيها بزيادة كما يذبٌ عن التصرف فيها بنقصانء وفضيلة 
صيام شعبان''' لمن لا يضعفه صومه في شعبان عن صيامه في رمضان. والمنع لغيره» 
وما ذكر عن وجه المنع في تقدیم صوم يوم أو يومين لا يوجد هاهنا؛ لن النفس قلما 
يعتاد مثل هذه المشقة الكثيرة حتی يختل به تحديد الشرع» فاجتمعت الروايات بأسرها. 


)١(‏ زاد في نسخة: «هو الملائي»). 

(90) كنا الال مر سال فرقاانگازت اليك 

(۳) كما جاء في حديث أبي هريرة المرفوع السابق ذكره بلفظ: «لا تقدموا شهر رمضان بصيام 
قبله بيوم أو يومين» (حديث: 588). 

)٤(‏ كما ورد في حديث أنس المرفوع السابق ذكره عند المصنف (ح: 577) بلفظ: (سئل النبي 
:أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ فقال: شعبان لتعظيم رمضان) الحديث. 


٠١‏ کرک ادر 


17ت حم الکھابت ھتہ وإقكان كنا ان و ٍ بعل ال ل 


0“ 7۳ پپ,ءء, ا رسف نام نْ شَهْرِ 


2 
4 


َه 
؛ - بَابُ ما جَاءَ في إِحْصَاءِ ھِلالِ شَعْبَانَ لرَمَضَانَ 


بده جڈگتا من 11 بْقُ حَجا جم نا يَحَيَى بن یحی نا أَبُو مُعَاوِيَةَ 
عَنْ مُحَدّد بن عَمْرِوه عَنْ أَِي سَلَمَدَ عَن أَبِي هُرَيْرََ قال: قال رَسُول الله كللة: 
پک5 هلال كذراق تتضانا 


كال آپر خيش : حَییث أَبِي هُرَيْرَكَ لا تَعْرِ )۹ 6 01 
اي مقار اليم مارو عَن مُحَمّد ين عنِں عن بي سلمَه عن أبِي 
هرَيْرَة عَنِ التب كَل قَالَ: ال الات شَهْرَ رَمَضَانَ بِيَوْءِ وَلا يَوْمَيْن ف کا 


[؛ - باب ما جاء فى إحصاء هلال شعبان لرمضان] 


قزل( آحسرا سال تعياق) تترض اومضان) واجلهظلا اتحصيل ضبان 
بتات فیثاب على ذلك كله لأنه دخل فی العبادة لكون هذه الامود 20 لهاء 
وبسببها اجتهد فيها. 


41/1 ] ك: ۰ء طس: ٢۸۲۰ء‏ ق: ۰١۷۹ء‏ تحفة: ١٢٥١٥۱۔.‏ 
)٢(‏ فی نسخة: 9لا تتقدموا». 


( في نسخة: (بيومين2. 


لواف مد ١‏ 


جج ری ہر ےر کے یت 
دخ مت لوت 
تَحوّ حَدٍ یچ د بْنِ غَمرو کے 


-٥‏ بَابُ مَا جَاء 7 الصّوْم لِرْوْيَةِ الهلال وَالإِفْطَارَلَهُ 


۹۸ شان ۱ 200 بر آھگرس وق رعا عرپ عن رك 


1 یق 


عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: قال رَسُولُ اللہ كل: ١لا‏ تَصُومُوا قَبْلَ رَمَضَانَه صُومُوا 


ه - باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال 


هذا عند الإمام مخصوص عن غيره من المسائلء فإن اختلاف المطالع معتبر في 
جميع المسائل عند جميع الأئمة كالزكاة والأضحية وأوقات الصلاة» فالمعتبر عند كل 
أهل بلد رؤیتھم, إلا أن الإمام!'' خصّصٌ من ذلك الحكم الصیامٌ خاصةء فقال بأن رؤية 
أهل مطلع يجب الصيام بحسبها لكل أهل الأرضء ولعله استند في ذلك بقوله كَللِةِ: 
«صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤیته)ء فإن لفظة «صوموا» عامة خوطب بها كل من يصلح 
للخطاب حيث ما كانء وترك فاعل الرؤية فهي مطلقة تتحقق بتحقق الفرد الواحد أيضاً 
فكان المعنى: يا أيها المؤمنون كلهم!"! صوموا إذا وجد الرؤية» وأنت تعلم أن رؤية 


3 لم يتفرد الإمام أبو حنیفة بذلك: بل المنفرد به الإمام الشافعي؛ وبقية الأئمة الثلاثة متفقة 
في ذلك في المعتمد عندهم المختار في فروعھمء كما بسطت الأقوال عن فروعهم في 
بے 7 والعجب من الإمام ل ل الت د 


.۔٦٦٦‎  :ةفحت د: ۲۳۲۷ء ن: ٤ء حم : ۸۱ء‎ ]١۸۸[ 
.)۳۰٣-۔٣٢‎ /٥( «أوجز المسالك)‎ )١( 


۲ 2ت 


پر ےہ 8 عه ہے ه 7 ير و کم ا مہ وط 
لِرْؤْيَتِهِ وَافطرُوا لِرْزيَيِهه فَإِنْ حَالث دُوئۂ''' غَیَایَة"ء فاکیلوا تَلاؿِينَ يَوْمّاا. 


عو 
أصحاب بلد رؤية فأمروا بالصيام عند ذلك» ولعل الوجه في قوله يل ذلك البناءُ على 
الاتفاق ما أمكن. فإن اتفاق الأمة في العادات والعبادات مقصود ما أمكن زماناًأو مکاناً 
أو بحسبهما معاء وهذا التقریر موقوف على مزيد تدبر في مباني الأحكام, وأما رواية 
من روى (صوموا لرؤيتكم وأفطروا لرؤيتكم» فإنما المراد بذلك تختص بالأداء فإن 
۶ 

الرجل إذا لم يطلع على رؤية من رأى من غير أهل بلدہ آنی یصوم برؤیتھمء فأمروا 
أن یصوموا على حسب رؤيتهم» وأما إکمال عدة رمضان والإفطار بعده فإنما يكون 

7و 5 5 ۰ ا 000 عم 
على حسب ماراہ غيرهم إذالم يروا في ذلك اليوم وراه غيرهم, مثلا رأى الھلال أهل 
كلكتة في يوم الجمعة» وأصحابٌ مكة يوم الخميس. فعند رؤية أهل مكة لم يعلموا 
أهل «كلكتة»"" حال رؤيتهم حتى يصوموا على حسب صيامهم ورؤيتهم؛ ولكنهم إذا 
اطلعوا على رؤيتهم يجب لهم أن يقضوا صوم يوم الخميسء وأيضاً أن يعيّدوا['! على 

ار ھا گیلر انی سیا لااایت اتور لاق 


]١[‏ من التعييد» قال المجد'ٴ': عَيّدُوا: شُھدُوہ. 


)١(‏ في نسخة: لدونكم). 

)٢(‏ «قوت المغتذي) (۳۱۳/۱): بفتح الغين المعجمةء والیائین المثناتين من تحت: وهي 
السّحابة» ونحوها. قال العراقي: هذا هو المشهور في ضبط هذا الحديث. وقال ابن 
العربي: يجوز أن يجعل بدل الياء الأخيرة باءٌ موحدة؛ لأنه من الغيب» تقديره: ما خفي 
عليك واستترء أو نون من الغين: وهو الحجاب. وانظر: (عارضة الأحوذي) .)3١57/9(‏ 

)٣(‏ مدينة كبيرة قديمة فى الهند. 

.)۲۸۸ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


وات ةد ۳ 
پور كا 00 لے او 2 ٤‏ ہو السو و اھ كم 
وَفي | باپ عَنْ ابي هریره وَابِي بَكرَة» وابنِ عمر. 
ہے > 2 5 5 ٥‏ 327 2 2 عت تہ بي 56 
قال اہو عيش : حَدَية ابن عبان حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ) وقد روي 
7012 
عَنْهُ مِنْ غير وَحهٍ 


وا تاي ان التق خرن کا کا فیک 


502 


- حَدكََا أَحْمَد بن مییچ؛ كا مخض ين زكرا + بْنِ أبي رَائدَةٌ قال: 
سی ان عقن نی طز ترون اكول آی تراز 
اح لاخو ےت رج ہس 


سروم 


۹ پاپ ماجاء أن القھی يشكرق تمع رعشرين 
الشهرا'!هاهنا -أي: في ترجمة الباب- مهملة» واللام فيه للعهد الذهني 
الذي هو في حكم النكرة» وفي لفظ الحديث معهود خارجي أو ذهني لسبق ذكره 
تلد لها )معد الور ككرهيا ةا اخير لول يمكن أاركوة 
(ما) نافية مشبهة بليس و«أكثرها» خبرها. 
]١[‏ الظاهر أن المراد الشهر يكون تسعاً وعشرين تمام الجملة لا لفظ الشهر فقطء فإن الإهمال 
ونحوه من صفات القضية. 
آ ويؤيده لفظ أبي داود(١)‏ عنه: الا صُمْنا مع النبي كك نسعاً وعشرين أكثرٌ مما صمْنا معه ثلاثين». 


]1۸۸٦[‏ د: ٣۳٣٢٣٢‏ حم: ۸۱ء تحفة: ۹۱۷۸۔ 
)١(‏ (سنن أبى داودا ٤(‏ ۲۳۲)۔ 


١‏ اكوب الدّتزیي 
وَفي البَابٍ عَنْ عْمَنَ وَأَبِي هْرَيْرَة وَعَاؤِقَة وَسَعْدِ بْنٍ 85 وَقَاصٍِ وَابْنٍ 

عَبَّاين ابن فتن دبي وَجَايٍ وَأ سَلَمَة وَأَبِي بكر أن لني كل قَالَ: 

«الشَهْريَكُونُ يِسْعًا وَعِشْرِينَا. 

۹۰ مو - حُجْرِ نَاإِسْمَاعِيلُ بْنُ جَغْفَرِ ع لي الله 

سی رھ رڈ لاع قور تلق کرھک>امٹرت 


يناه قالواة يا وول اللہ رذق ليق كیا ققال: ١الشَّهُْرُقِسْعٌ‏ وَعِشْرُونَ). 
قال ابو عِيسَى: هَذَا حَدیث حَسَنْ صحیح. 


/ - بَابُ مَا جَاءَ فی الصَوْم بِالشَّهَادَةٍ 
١‏ - حَدَّكَمَا مُحَمّدٌ بْنُ [ِسْمَاعِيلَ نا مُحَمَّدُ بْنْ الصَبّاحه تا الوَلِيدٌ 
لے فا ات کھ في لوا ون کا فا 7 
قوله: (آلى رسول الله يَلِه) الإيلاء في الرواية عرفي ولغوي بمعنى الحلف 
0 يكرن أت من أريعة اشير 
۷- باب ما جاء فى الصوم بالشهادة 
علم بحديث الباب ‏ وهو حديث قبول شهادة الأعرابي الذي سأله النبيّ كَل 
عن الشهادتين فأقر بهما_أن شهادة المستور في إثبات شهر رمضان مقبولة» لا یقال: 
إن الأصحاب رضوان الله عليهم أجمعين كلهم عدول كما هو المقرر عندكم في 
باب الرواية» فكيف يعلم بهذا الحديث قبولٌ شهادة المستور؟ قلنا: هذا بالنسبة إلينا 


[14۰۶]خ: ۱ء : ١‏ حم: ۳/ ۰ء تحفة: 1/ه. 
]1٦١[‏ د: ٥٤‏ ۲۳ء ن: ۲۱۱۳ء جه: ١١٦۱ء‏ تحفة: ٤٦٭٦٦۔.‏ 


اب الصَوُم 8 
لني ل َقَالَ: ني رَآَْث الهلالء مَقَال: ََنْمَد أَنْ 


لحسن الظن بهم مع كثرة العدول في زمانه و وقلة من ليس کذلكء فاعتبر الغالب 
في الحكم على الرواية بالقبولء وليس المراد أنهم کانوا لا يصدر منهم كبيرة» كيف 
وقد ثبت هذا بأحاديث حسان بلغت حدٌّ التواتر في ثبوت معناهاء وكان ثبوت 
جملة من الحدود والكفارات بصدور موجباتها عنھمء بل السبب في الحكم عليهم 
بالعدالة أنهم كانوا قَلّ ما يصدر عنهم مثل ذلك» ومن صدر منه ذلك كان لا يفيق 
عنه ولا يفرغ منه إلا وهو خائف على نفسه يعض يديه على تفاوت يومه من أمسه. 
وكان جل مقصده بعد ما جنى أن یتوب الله عليه نافراً عما اجترم عاھداً أن لا يتوب 
إليه» فكيف لنا الظن بهؤلاء الکرام أن يبقوا متدنسين بالذنوب والآثام» وأما نسبة إلى 
قبول النبي ا شهادته بعد إقراره بالشهادتين واقتصاره عليه دون أن يفتش أحوالّه 
ارگ قيمكن ا آ اھت ل مان تو لاد الس أوليس وک أنه ا بعد 
ما اقترف كبيرة ولم یئ یثبت بعد وعلم بذلك أيضاً أنه لا ب : یشترطا'' العدد في شهادة 


]١[‏ حتی يكفي الواحد أيضاً في بعض الأحيان كما في الحدیثء وفي «الدر المختار): قُُلَ 
بلا دعوى وبلا لفظ أشهد للصوم مع علة كغيم وغبار خبرٌ عدل أو مستور على ما صححه 
البزازيء لا فاسق» وشرط للفطر نصابُ الشهادة ولفظ أشهد لا الدعوی: وقبل بلاعلةٍ جمع 
عظيمٌ يقع العلم بخبرهم» وهو مفوّض إلى رأي الإمام من غير تقدير بعدد على المذهب» 
وعن الإمام أنه يكتفي بشاهدينء واختاره في (البحراء وصحح في «الأقضية» الاکتفاءُ بواحدِ 
إن جاء من خارج البلد أو كان على مكان مرتفعء واختاره ظهير الدینە قال ابن عابدين17): 
قوله: وصحح في (الأقضیةاء هو اسم کتاب؛ واعتمده في «الفتاوى الصغرى» أيضاً وهو 
قول الطحاويء وأشار إليه الإمام محمد في «كتاب الاستحسان) إلى آخر ما بسطه. وقال: 
هذا أيضاً ظاهر الرواية. 


.)۳٥٣۷-۔۳٣٣‎ /۳( «ردٌ المحتار)‎ )١( 


1 00 
عت ةانقو الله ذالء: نَعَمُ گا لھا ذل 


غَدَا). 


با تون 2 و 4 مه 2 تنا وق و لوخي > ضر 8ھ ۔ ٥‏ 
حَدَتَنَا أَبُو كَرَیْبء نَا حْسَيْنُ الجُعْفِيٌ» عَنْ رَائِْدَة عَنْ سِمَّاكِ بْنِ حَرْبٍء 


قل ابر عيض کیرک لار خلا فيد الفياكقه رو اننبا الأزرق 
مويه د 5 مرمَلاہ رکون 


وی مہو ترا ا ول يق شَهَادَةٌ 
ا 0 ۰9.9 ۴۰ كال 
إِسْحَاةُ :لا يُصَام ا بِقهَادة رَجَْ 4 ن» وَلع يَخْتَلِفْ أَهْلْ العلم في الإفْطَارٍأَنَهُ 


رر وی 


1 0س فدللاً کاو 0 


ع١‏ 2 ع1 ۹ 31 


هلال رمضان» وهو المذهين!1! عندناء والاقتصار على الفرد لعله لعلة بالسماء أو 
لغيره من الأسباب. 

قوله: (عن عكرمة عن النبي تَِيهِ مرسلا) أي: من غير ذكر ابن عباس. 
[ وبه قالت الشافعية والحنابلة خلافاً للمالكية» كما في «الأوجز)!؟) 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأهل الكوفة». 
0 7ل" «أن لا يقبل»). 

89 فى مض افضددفاظا 

.)۲٥-٠٢ /0( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


2 


اے بات کا جاة گھ ا ضر لا ينان 


سرمھے ۲ - 


6 - دكت( يحي بْنُ خَلّف البَضری تا بِفُرْیْنُ الْمَمَضَّلء عَنْ خالد 
2 وا و ۵ :8 تر ٥‏ 0 2 نے یڈ س1 7 ,893 1 00 
الغثائ عن بد الخکی بی اس ماظن ارہ قال: قال سو اللہ ات 


۸ - باب ما جاء شهرا عيدٍ لا ینقصان؟' 


يعني أن الفضل فيهما تمام؛ وإن کان عدد أيام الشهر ناقصاًء وهذا ظاهر في 
رمضان. فإن الصوم فيه زائد بزيادة يوم وينقص بنقصه. فكان للتوهم فيه وجه. وأما 
ذو الحجة فليس الأمر فيه منوطاً على الشهر كله حتى يتم بتمام ثلاثين وينقص بنقصان 
يوم منهاء بل المدار على التاسع والعاشر وهو واحد على التقديرين» والجواب أنه من 
أشهر الحرم التي بورك فيهاء فلعل رجلاً يتوهم النقصانٌ في البركة بنقصان الشهر 
بيوم» أو يكون له رغبة في صيامه فإذا نققص یوما نقص في زعمه ثوابُ صيامه بيوم؛ أو 
يكون هذا بيان حكم النذر أن الرجل إذا نذر أن يصوم شهر ذي الحجة: فنقص الشهر 
وما قلس علیہ آن ينتقي گال صوماء وهذا ف : لوقه شلة نمی امع ای 
الخيرات» ولاهفى أتباعه على نقصان الحسنات أن لا يحزنوا على کون شهر رمضان 
تسعا وعشرين یوما وكذا ذي الحجة بأن الكريم تبارك وتعالى يؤتيكم أجوركم على 
أكثرية يرد عليه أنه وا لم يكن بعت لبيان أمثال هذه الأمور. 


[۲]ٌخ: 7۶۲ ۰۸ ۱ء د: ۲۳۲۳ء جه: ۹٥٦۱ء‏ حم: ۵9٥‏ تحفة: ۷۷٦۱۱۔‏ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «أبو سلمة». 

)٢(‏ قال في (معارف السئن» (0/ :)۳٥٣‏ اختلفت الأقوال في شرح حديث البابء والأقوال في 
شرحه نحو عشرة؛ ثم بسطهاء فلينظر هناك. 


۸ 2ت 


هماس 


وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ عَبّْدِ البَّحْمَنِ بن أبي بَسْرَة عَن النَرت كلل 


قَال ا جید حمد: مَعتی هَذَا الحَدیث: كينا عید لا بَلفْضَانہ يَثُول: لا 
ہو الح وي سبي كدر الحكزة مادقا 
كم الا خَرُ. وقال إِسْحَاقٌ: مَعْنَاهُ لا يَنْقُصَانٍ يَقُولُ وَإِنْ گان َسْعًا وَعِشْرِينَ قَهُوَ 
تَمَامُ غَيْرُ نقُصَانٍ. وَعَلَى مَذْهَبِ لِمْحَاق يَكُونُ يَنْقُص الشَّهْرَانِ مَعَافِي 0 


وَاحِدَة. 


قوله: (شهرا عيد لا ينقصان: رمضان وذو الحجة) لما كان الظاهر من 
شهر العيد شوال لا رمضانء لأن العيد أول تاریخ من شوال ولا علاقة له بشهر 
رمضان. بَيِّنَ النبي كَلِةِ المرادة'؟ به» ووجه انتسابه إلى رمضان أنه السبب للتعييد 
للفراغ عن فريضته سبحانه التي كتبها على عباده في رمضانء ولما أنهم يؤتون في 
يوم العيد أجور ما اكتسبوه في رمضان وتحملوا من الكلف والمشاق فكان نسبة 
العيد إلى رمضان أولى من نسبته إلى شوال"۶. 


[ أي: بين النبئٌ وا أن المراد بلفظ العيد رمضانء ومعنى قوله: وجه انتسابه أي وجه علاقة 
هذا المجاز أن العيد وسروره كله لأجل رمضان. 


)١(‏ قال العراقي: ونسبة العيد إلى رمضان -وإنما هو في شوال- على طريق المجازہ لكونه 
مجاورًا له ملاصمًا. «قوت المغتذي» .)۳۱٣/۱(‏ 


اواب الصَّوّم 14 
۹ - بَابُ مَا جَاءَ لِكُلٌ أَهْل بَلَدِ ر رُويَكهُهُ 


87 - حخَتَگََا عَلِي بن حُجْرِء ٹا إسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْمَرِِ تا مُحَمَدُ بْنْ 
إلى يناك اوھ أن رج سے 
امام َالَ: قَقَدِمْثٌ الشَّاء فَقَضَيْتُ حَاجَتَهَا وَاسْثھلُ عَلَىَ حِلال رَمَضَا 
57 الام کی لال لل لج 7 ينث لبيك في آجر الپ 
َسَأَلَني ابْنُ عَبًایں, كُمَّ دُگر الهلال» فَقَال: م مَتی رََيْکُمْ الهلال؟ فَقُلْتُ: ینا 
لَيْلَةَ الجْمْعَةَء فَقَال: زی 7 2077 کن نوا 
وَصَامَ مُعَاوِيَكُ تقَال: لسن رَأَيتَہ بل السَّْتِء فا تال نَصُومُ حَنَى ُخیل 


- باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم 
اي قن غير الضوم التخصيضهبالرزواية العابنة اکور قبل ».هذا فناسيق 
إشارة ها (لیعصرالتی ایعل ب۹٣‏ ا۴متی عليه مخ التحديق قير معيت لمدعاه الذي 
ضرق هه اليانت» فبقى الأمر على ماکان غير ثايف: 
ر2( گریپ )مما انه عاد اف ا 
قوله: (گریب) مصغرا هو مولی ابن عباس: والفضل' 'آخوہ. 


٥ےہ‎ 


قوله الا آئ كريب 


]١[‏ يعني إن أريد أن لکل أهل بلدروِیَنَھم في غير رمضان فمسلّمء وإن أريد به رمضان خاصة كما 
يظهر من صنيع المؤلف فليس بثابت. 
[1] ذكره لمناسبة أم الفضلء يعني أن الفضل وابن عباس أخوان. 


[۰ءء: ۸۷ء د: ٣۲۳۳۲‏ ن: ۲۱۱۱ء حم: 2057/١‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 


8 الکو الڈزي 
َلَائِينَ يَوْمّاء 2 تَرَاه فَقْلث: أَ تَكُتَفِى 7-: مَعَاویَة وَصِيَامِه قَالَ: لاء 
مُخذدا نت تا" ل اللہ 8 


(فقلت) له: (ألا تكتفي برؤية معاوية) إلخء وإنما لم يكتف برؤية 
معاوية لما أن خبر رؤيته لم يثبت عندہ إلا بإخبار كريب وحده. والعدد لا بد منه 
هاهنا''» وأما رؤية أهل بلد الشام فقد بيه كريب عند ابن عباس حكايةً للواقعة لا 
شهادةٌ على الشهادة؛ لأنهم كانوا لم يُشّْهدوا كريباً على رؤيتهم؛ فلم يعمل عليه ابن 
عباس؛ لأنه لا بد لإلزام الصوم قضاءً من عدد ولم يوجدء وأما ابتداءً فیثبت رمضان 
بخبر الواحدء وكذلك شهادته كانت إذن للإفطار لأنهم كانوا أخذوا في الصوم ولا 
يكتفى في الإفطار بخبر الواحد ولم يكن مدار قوله: «لا» أن لكل بلد رؤيتهم كما 
قهمه صاعب الكنات» وكذلك قوله: اعكذا أمرنا رسول الله گگا لیس نضًا فْمَا 
استدل الخصم عليه» فكيف يتم الاستدلال» بل الإشارة إلى أنه أمرنا أن لا نكتفي 
في الفطر بإخبار فرد» وأن نكتفي بشهادة الفرد في الصومء فهذا الذي قاله ابن عباس 
وأسندہ إلى النبي ا لما لم يكن!"' نضًا فيما ذهب إليه المؤلف من المرامء لم تأخذ 


]١[‏ لأنه جاء إذ ذاك وقت العيدء وهلال العيد لا يثبت بقول الواحد ابتداءً بل بناءً وتبعاء فكم من 
شيع یلیٹ شنا ولا ایت تصدا وٹی (البذل؛''' عن الشوكاني: يمكن أن يقال: إن ابن 
عباس لم يقبل هذه الشهادة لأنه فات محلھاء فإذا قبل هذه الشهادة كأنه يقبل على الإفطار» 
ولايقبل شهادة الواحد على الفطرء انتهى. 

[ قال الشوکانی''': اعلم أن الحجة في المرفوع من رواية ابن عباس لا في اجتهاده الذي فهمه 
الناس» والمشار إليه بقوله: «هكذا أمرنا رسول الله ا هو قوله: «لا نزال نصومه حتى - 


)١(‏ «بذل المجهود) (۸/ ٤٦٦)ء‏ وهذا سبق قلم من الشيخ الكاندهلوي؛ فإن العبارة الآتية 
ليست للشوکانی؛ بل ھی لصاحب (البذل) نفسه. 
(؟) «نيل الأوطار» (۳/ .)157-151١‏ 


ات از ۲۱ 


به بمقابلة صريح قوله عليه السلام: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤیتهاء وأنت تعلم 
أن شرعية مثل هذه الأمور من الجمعة والجماعة والعيدين والحج على الاجتماع 
والاتفاق لا على الاختلاف والشقاق. وفيما ذهبنا إليه اتفاق بحسب الامکان وهو 
الاجتماع للصيام والصلاة في الزمان» وفيما ذهب إليه غيرنا غيره. 


- نكمل ثلاثين»: والأمر الكائن من رسول الله يَكِةِ هو ما أخرجه الشيخان(١‏ وغيرهما بلفظ: 
الا تصوموا حتى تروا الهلال» فإن عُمّ عليكم فأكملوا العدة ثلاثين»» وهذا لا يختص بأهل 
ناحية على جهة الانفراد» بل هو خطاب لكل من يصلح له من المسلمين» فالاستدلال به 
على لزوم رؤية أهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر من الاستدلال به على عدم اللزوم؛ لأنه 
إذا رآه أهل بلد فقد رآه المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. 
ولو سُلَّم توجه الإشارة في كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بلد لأهل بلد آخرء فكان 
[عدم اللزوم] مقیداً بدليل العقل باختلاف المطالع وعدم عمل ابن عباس برؤية أهل الشام 
مع عدم البَعْد الذي يكون معه الاختلاف عمل بالاجتھاد وليس بحجة. 
ولو سُلُم صلاحية حديث كريب للتخصیص فينبغي أن يقتصر فيه على محل النص إن كان 
النص معلوماً أو على المفهوم منه إن لم يكن معلوماً لوروده على خلاف القياس؛ وم يأت 
ابن عباس رضي الله عنهما بلفظ النبي 85 ولا بمعنى لفظه. حتى ننظر في عمومه وخصوصہ؛ 
الناضانه ملک السا لے ہد ھر اس مھ تد کت نول 
تسلیم أن ذلك المراد ولم نفهم منه زيادة على ذلكء حتی نجعله مخصصا لذلك العمومء 
فينبغي الاقتصارٌ على المفهوم من ذلك الوارد على خلاف القیاس انتهى ما في «البذل)7). 


220 (صحیح البخاري) (۱۹۰۱)ء (صحيح مسلم) (۲۸۰ ۱ء (سنن النسائی) (۲۱۲۱))ء (سنن 
ابن ماجه) (5 .)١564‏ 


(9) یئل المجيرة (19/۸:-81): 


اھ الكوكب ادر 
اَل عَلَى مَدّا الحَییثِ عِثد أل الم أن لِكُلَ أل لد وُؤْيَكهُة". 


٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ما مُسَتَحَبٌ عَلَيّهِ الإفطَارٌ 


ھ نے وھ وو ميا 


94 - حَدثَِتًا محمد بن عم و كنا لْمُقَدَّمِىُ تا سَعید بْنْ حَامِرٍ 
5 ع س هم اماه ۔ ٥‏ 7 ا کپ ٥‏ ۔ 7 1 7 
کا شُعْبَُ عَنْ عَبْدٍ العَزِيزِبْنِ صُهَیْبٍء عَنْ آئَیں بن مَالِكٍ قال: قال رَسُولُ اللہ 
قلا: ١مَنْ‏ وَجَدَ تَْرًا تَليْفْطِر عَلَيْهه وَمَنْ لا قََبْنَطِر عَلَى مَاوء فَإِنَّ الَاءَ 


۔+ھ ھ2 


را 


وَف البَاب عَنْ 8 سَلمَانَ بن غَامِر۔ 


قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم أن لكل أهل بلد 
رؤيّتهم) وقد عرفت أن هذا القول من هؤلاء لیس عملا على هذا الحديثء إنما هو 
عمل على مقتضى آرائهم ومجرد فهمهم عن كلام ابن عباس ما فهموه. 
کے راب اناده سكعي هليه الافظارز 


قوله زو مساك قرط عليه آنى ابسداب؟ لمافيدن مزافقةالسسدة 
رالکبت والكذاة الطبيعة بالعاذرف وق معناه غير إذاكان بل عانتا العف ۳۹ 


]١[‏ كابن حزم إذ أوجب الفطر على التمر وإن لم يجده فعلى الماء» كذا حكاه عنه الحافظ في (الفتم)'''۔ 


.1٠١ 75 ن فی الكبرى: ۷۹٦٦ء خزيمة: ٢٦۲۰ء ق: ۸۱۳۰ء تحفة:‎ ء۱٥۷١‎ :3]1۹٤[ 

)١(‏ اختلف العلماء فى ولك على مذاھب: الأول: لکل أهل بلد رؤیتھم؛ الثاني: إذا رؤي 
ببلدة في البلاد المتقاربة دون المتباعدة» ثم اختلفوا في ضبط البعد والبسط في «الأوجز) 
)71١-76 /(‏ و(معارف السنن) .)۳٥٣ /٥(‏ 

.)١198 /5( «فتح الباري»‎ )٢( 


او ات الس ۲۳ 


قال أبوعيشي: حَدِيتُ أَقَیں لا تعْلَع أَحَدَا رَوَاهُ عَنْ عَنْ شُعْبَةَ مِثْل هَذَا غَيْرَ 
سَوید بن عَامِرٍِ وَهْوَ حَدِيتُ غَيْرُ مَحْفُوظِ ولا تَعْلَمل لَهُأْصْلاً مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
رت صَهَيْبٍ عن ّي وَقَدْ رَوَى أَصْحَابُ طُعْبة 
اك كو ٔ۶ىىى٘ك۷۷ ۷ 
ابْنِ عَاورِ عَنِ النَبِيّ كَيه. وَهَدَا أصَحّ مِنْ حَدِيثِ سُوید بن عَامِِ و يَعَكَذَا رَوَوا 
دك سيم شاد لظ مہ رک 
لک بم عَنِ الرّبَابٍ. وَالضَّحِيحُ ما رَوَاهُ ُفْيَانُ القّرِيُ» وَابْنْ حُييْئةَ 
وَعَیْر وَاجی عَنْ عَاصِم الأحَوَلِه عَنْ حَفْصَةً ِنْتِ سِيرِينَ؛ عَنٍ الرَّبَابِء عَنْ 
سَلْمَانَ بْنِ عَامِِوَابْنُ عَوْنٍ يقُول: عَن أمَ لرائْح نت صُلَیْع 0010 
عَامرِ وَالرَبَابٔ هي 1 الائج 
6 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْقُ عَیْلانَ ارَكِيعٌ لان مُلْيَاث: عَنْ عَاصب الأْحْوَلَ 
0 َناك نا أَبُومُعَاوِيَكه عَنْ عَاصِعٍ الأَحْوَل'» عَنْ حَفْصَة ابْتة 0 سی 
یتب عَنْ سَلَمَانَ بْنِ عَامِرٍ الصَّبّيّ عَنٍ النَبِيَ كَل قَالَ: ادا 


3 حم فَلَيْفْطِرْ عَلَى تَمْرِ”” فَإِنْ لَمْ يَجِدْ يَجِدْ فَلْيْفْطِرْ عَلَى مَاو فَإِنَّهُ طھُورزًا. 


شُعبَةَ هَذَا الحَدِيتٌ» عَنْ 


قوله: (ابن عون يقول) جملة على حدة: والغرض منها أن ابن عون ذكر 
الرّبَابٌ بكنيتها منسبة. 


)١(‏ زاد فی نسخة: ١ح‏ وحدثنا قتيبة» حدثنا سفيان بن عبينة» عن عاصم الأحول»؛ وكتب في هامش 
(م): طريق قتیبة في هذه النسخة ذكرها الترمذي في كتاب الزكاة وم يذكرها الترمذي هنا. 
)٢(‏ فى نسخة: «بنت». 


() في هامش (م): (زاد ابن عيينة: فإنه بركة»). 


۲٤‏ 2ت 


2 


ال أَبُو عِیسّی: هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ, 

7 - حَتَنتتا مُحَمَدُ جل مت در جَعْفَر بن مْلَيْمَانَ 
عَنْ گاہچہ عَنْ ليس بُن مَالِكِ قال: كَانَ يَسُولُ یت 
مل رُبَاتٍِء فَإِنْ لَمْ تن ىق ديات فَتُمَيْرَاتُه فَإِنّْ لَمْ تكن کاٹ نا 
3 ہس پ۷٤‏ هن ماف 


5 2 3 2 


ہمت سس ہم 


قوله: (کان رسول اللّه يَكِ يفطر قبل أن یصی) فيه إشارة إلى تعجيل الفطر 
وتقديمه على الصلاة» وإلى أن الإفطار ليس بمجرد فسخه نية الصوم مالم يأكل شيئاً. 

قوله: (رُطبات وثُميرات وِحَسّوات) کل ذلك بتنكير اللفظء وتصغيره إشارة 
إلى تقليل ما یڑکل حینتذ مسارعة إلى أداء الصلاة» وإنما ندب الأكل قبلها لثلا يبقى 
قلبه مشغولاً بالطعام» فلا يبقى له في الصلاة طمأنينة وفراغ لها. 


[1 - باب ما جاء أن الفطريوم تفطرون» والأضحى يوم تضحون] 


[٦٦٦]د:‏ ٣٥۲۴ء‏ حم: 7/ 01554 تحفة: .٦٦٢‏ 

)١(‏ بحاء وسين مهملتين جمع حَسوة -بالفتح-: وهي المرة من الشربء والحسوة -بالضم-: 
الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى. (قوت المغتذي» .)۳۱٣/۱(‏ 

(0) زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: وروي أن رسول الله بَكِةٍ کان يفطر في الشتاء على تمرات» 
وفى الصيف على الماء»). 

() في نسخة: لباب مَاجَاءَ أن الصّومَ يَوْمَ تَضُومُونَ وَالفِطْرَيَوْم تُفُطِرُونَ وَالَأَضْحَى يَوْمَ 
شحو 


أَبْوَابُ الصّوّم 1 


۷- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ إِسْمَاعِيلَ نَاإِبْرَاهِيمُ بْنُ الْمُنْذِرِ نا إِسْحَاقٌ بْنُ 


امار اه 
8 


سه وہ وی مہ د وى ال سه ے‫ َ‫ 1 

عرزن محم قال: حدكبي عَبْدُ لله بن جَغَْرِ عَنْ عْفْمَاكَ بن مُحَمَد 

۳ ا س2 و 091" 4 اد لا قَال: ال ام و ںی 

عَنِ لْمَمبْرِيٌ» عَنْ بي هِرَيْرَة ان لی پا : (الصوم یَوْمَ تَصومونَ» 
9 6 


وَالفِظرُيَْمَمفْطرُونَ وَالأضْحَى يَوْمَنُضَحُونَ". 


0 


قل لمعيس کت عو قر ام 

قوله: (الفطر يوم تُفُطِرون» والأضحى يوم تُضَحُون) مؤداه قريب مما مر 
في بيان قوله: (صوموا لرؤيتكم وأفطروا لرؤيتكم» من أن الفطر والأضحى على 
حسب ما تحققتم وصرتم منه على يقين» سواء كان برؤية الهلال أو بإخبار العدول 
الأخيار» وليس لكم عند الله مؤاخذة إذا استيقن أن إفطاركم أو أضحيتكم وقعت 
على ما لیس بصوابء وهذا إذا أنفذ بكم وسعكم في تحقيقه وتفتیشہ فعملتم 
على مقتضى ما تبين لکم؛ ثم ظهر أن الحق خلافه» فليس عليكم جناح ولا مأثم 
ولا كفارة فيه ولا مغرم؛ أو يكون ذلك أمراً لموافقة الجماعة في الصوم والإفطار 
وعدم المخالفة معھم وعلى هذا فيستثنى منه ما إذا رأى أحدٌ هلال رمضان ولم 
يأخذ الإمام بقوله» فإنه يصوم ولا يوافق الجماعة» وكلام المؤلف في بيان معنى 
الحديث آيل إلى ذلك وتقريرنا لا یخالفہء وأما إذا اقتصر عليه فقط ففيه تلويحٌ ما إلى 
الذي ذهب إلى من أن لكل أهل بلد رؤيّتهم» وهذا ما قصده المؤلف؛ وأنت تعلم 


[/591]د:5758, جه: ٦٦٦۱ء‏ تحفة: ۱۲۹۹۷۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الأخنسي). 

)٢(‏ قال شيخنا البنوري: لا يظهر وجە الغرابة حيث آستدہ أبو داؤد من حدیث حماد عن محمد 
ابن المنكدر عن أبي هريرة. وأسنده ابن ماجه في ١بَابٌ‏ مَا جَاءَ في شَهْرَي الْعِيدا من حديث 
أيوب عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة» والله أعلم. صارفِ فص (2/ ۰ 


٢‏ 2ت 


وَفَسَرَ بَعضُ ّ أَهْلٍ العِلْم هَذَا الحَدِيتٌ» ال اک مع مَعْنَى هَذَا: الصَوْمٌ 
وَالْفِطرَ مَعَ م الجماعة عَةِ وَعْظْمِ النّایں. 


؟ - يَابٌ مَا جاء ذا أَقْبَلَ اللَيْلُ وَأَذ ام فَقَدَ َقَد أَفْظَرَ الصَائِمُ 


9۹۸ ال ا لس وھ ہی 
عَنْأَبِيه عَنْ عاصِم بی عمَرَ عَنْ عْمَرَ بن الحَطَابٍ قال: ا سُول الله ک: 
«إِذا أَفْيَل اللَيْلُ 57 لوان وَعَابّتِ ات 02008970 

وَف البَابٍ عَنِ ابْنٍ ن أبي أَوْق وَأَبِي سجییا 3 
أن المتبادر من قول المؤلف هذا ومن الرواية هو الذي اخترناه من أن الفطر والصوم 
لكل المسلمين واحد وعلم بهذا الحديث أن الرجل إذا رأى الهلال وحدہہ ولم 
يعتمد الإمام بقوله ولم يأخذ به ليس له أن يفطر أو يضحي وحده؛ لآن الفطر يوم 
تفطرون إلخ» وكذلك إذا أخبر برؤية هلال رمضان ثم صامء ولم يصم سائر أهل 
البلد هذا اليوم لعدم اعتدادهم بخبره ليس عليه بنقض هذا الصوم كفارة. 

[؟1 - باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم] 


قوله: (إذا أقبل الليل وأدبر الٹھار .... فقد أَفْطَرْتَ) أي: دخلتٌ في وقت 
الإفطار» وليس المعنى أن في جرد هذه الأمور كفاية للإفطار» ولا احتياج إلى أكل شيء؛ 


[1۸]خ: ۰٥۱۹ءءم:‏ ١۱۱۰ء‏ د: ٣٥۲۳٣ن‏ في الکبری: 7795 حم: ۱ ءتحفة: 50/5 .1٠١‏ 

)١(‏ كذا في الأصلء وأصولنا الخطية اتفقت على «وأبي سعد الخیر) بدل «أبي سعید)ء وأبو 
سعد الخير هذا ذكره ابن قانع في (معجم الصحابة» »223٠١ /١(‏ وأورد حديثه هذاء 
وأخرجه أيضًا الدولابى فى «الكنى والأسماء» (۱/ .)۱١٢‏ 


اواب الصو ۲۷ 
7 ا ع ار 
ہس تر 2خ 


۹- حُدگتا مُنْدَ2051 تا ا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ مَهدِيٌ» عَنْ سُفَْانَه عَنْ أبي 
ورک تد مو ہش 
سَهْلٍ بن سَعْدٍ قال: ا شُول الله لا: الاب يَرَالُ النَّاسُ بِخَیْرِمَا عَجَّلُوا الفظرًا. 


فی البَابِ عَنْ أبِي هْرَيْرَة وَابْنِ و كايو وغائشة: وَأَئیں بن مَالِكِ. 


قالأبُوعیشی: و يثُ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍِ حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ وَهْوَالْذِي 
خْتَارهُ أَهْلُ الم من اسْحَابِ انی كَل وَعَیْرِمِمْ: امْتَحُ سْتَحَبُوا تَعُجِيلٌ الفظر 
وَبِهِ 00 الشَافِعِيُ مہ َإِمْحَاق٣.‏ 


لأنه منافٍ لما سلف آنفا وفي هذا إشارة إلى أن الغاية في قوله تعالى: ثرَأَیمَ ألا إِلَ 
أَلٍ © [البقرة 17] ليس شيء منها داخلاً في حد الصوم, وإنا الصوم هو النهار فحسب. 
١[‏ - باب ما جاء فى تعجیل الإفطار] 


[1] خ: ۱۹۵۷ء م: ۱۰۹۸ء ن في الكبرى: ۳۲۹۸ء جه: ۹۷٦۱ء‏ حم: ۳۳۱/٥‏ تحفة: 
۵ء . 

)١(‏ في (تحفة الأشراف» :)٠١ 514 /۳٣/۸(‏ صحيح. وذكر المزي أن الترمذي رواہ أيضًا 
عن أبي كريب» عن أبو بی معاوية» وعن محمد بن مثنى» عن عبد الله بن داود. وقال: حديث 
الترمذي عن أبي 5 وعن محمد بن مثنى ليس في الرواية» ولم يذكره أبو القاسم. 

)٢(‏ فى نسخة: (محمد بن بشار». 

(©) اتفقت الأمة والأئمة على استحباب تعجيل الفطر وتأخير السحورء انظر: «معارف السنن) 
/٥(‏ 57 ). 


۸ 2ت 
٠‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأنصَارِيٌ کا الوَلِيدُ بْنُ مُسْلِم عَن 
لأززاعی: عَنْ قر عن الفْرئ؛ عَنْ بي سَلمَة ؛ عَن أبي هُرَيْرَة قال: قَال 
رَسُولُ الله يل «قَالَ الله عَنَّ وَجََّ: اَحَبُ عِبَّادِي ِلَىّ أَعْجَلْهُم فكلا 
-١‏ حَدَّكَنَا عَبْدُ الله مْنُ 
الک وُرَاعِيٌّ 


قَالَ أَبُوعِيسَى: کنا ریگ عن غريث: 


1 


کے فو اكخقو ةا أو خاصي ار ا كيت شن 


کیو 


بر 8 


۷۰ - حَدََّنَا هناد ا أَبُو مُعَاوِيَكَ عَن الأَعْمَشِء عَنْ عْمَارَة بن عُمَیْرٍ 
عَنْ ابی ع عدي قال× ذَکلے أنا وستدوقٌ غلى غائقة ٹلا یں 
۶-٢‏ طس موی لخم 
يُوَخَرْالإِفْطَارَوَيْوَخَّرُالصَّلَاةَ قَالَتْ: َيْمْمَايْعَجلْ الإِفْطَارَ رَوَيْعَجْل الضٌلا؟؟ قُلْنَا: 
عَبُْ لله بن مس مود قَالَت: مَکدا صَنَعٌ رب فلا ل وی 


قوله: (أحب عبادي إل أعجلهم فطرا لما أنه لم يتعد حدود أمره تعالى» ولأن 
في مسارعته إلى الإفطار إظهار عجزه واحتقاره واحتياجه إلى نعمه ورزقه وافتقاره. 
قوله: (قالت: هكذا صنع رسول الله بَكِ) إنما وصلت قولها بذكر أحدهماء 
ولم تنتظر إلى بيان الآخرہ لثلا يلتبس المراد بإشارتها بلفظ «هكذا» إلى أيّ الفعلين 
.7 ػ۰ محم: ۲ سک تحفة: ١۳٢٥۱۔‏ 
3 انظر ما قبله. 
[۰۲)م:۱۰۹۹ء د: ٤ء‏ :۱ء حم 0 


)١(‏ فی نسخة: «قرة بن عبد الرحمن). 
)٢(‏ زاد فى نسخة: (بھذا الإسناد). 
(۳) کذا فی الأصلء وفى أصولنا الخطية: «الإفطار». 


9 
8 


اب الصَوّم ۹ 
سس سو حر ارو / 480 
بي عَامِرٍ الهَمْدَانِيُ وَيُقَالُ: مَالِكُ بْنُ عَامرِ الَسْدَانیْ: وَهْوَ أُصَكُ0". 

ولك تا جا اكب اآخیر 
-٣‏ حَدَكََايَحْيَى بن مُوسَیء نا أَبُو داؤة د القَيَالِسِیٌُء تا مِمَامٌ الدسْتَوَائیُء 


2- ۸00080 " عَنْ رَيْدِ بْنِ نَابتِ قَال: کت کیک ون ل 
قُمْناإِلَى الصَلَا قَال: قُلْتُ: حَمْ گانَ قَدْرُ ذَلِكَ؟ قال: قَدْرُحَمْسِينَ آي 
فا هَنَادء تا وكِيٌ» عَنْ هِمَاءء يتحو ! أَكَهُ ال در قِرَاءَةٍ 


7 


کک یہ 


وَف الاب عن حذيفة. 
هيء فلما قذمت الإشارة على ذکر الآخر اندفع هذا الوهم» ولأن تحسينها فِعْل 
أحدهما من دون ذكرهما كان أبعد من أن يظن بها أن قولها هذا لعل بموازنة الرجلين 
في نفسهما لا مطابقة قة لفعله بفعل النبي 355. 

[ - باب ما جاء فى تأخير السحور] 

قال: (قدر خمسين آية) وأنت تعلم أن قيامهم إلى الصلاة ليس بفور انشقاق 
الفجر» » فوقت الأذان وأداء السنن مستثنى بالضرورة» فلا يبقى فصل ما ب بين السحور 
والفجر إلا قليلاً. 

.۳٦۹٣ ۱۸۲ء تحفة:‎ /٥ خ: ۵۷۵۰ء م: ۱۰۹۷ء ن: ٢٥۲۱ء جه: ١۹٦۱ء حم:‎ ]٣[ 
انظر ما قبله.‎ ٤[ 


)١(‏ في نسخة: «وابن عامر أصح». 
)٢(‏ فى نسخة: «أنس بن مالك). 


0 لكوك ادر 


َال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ رَيْدِ بْنِ ات حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ؛ وہ نون 
الشَّافِعِيُ وَأَحْمَتُ وَإِسْحَاقُ: اڈککٹرا تا المشون 


محسياث قا جاه فى تان انخر 


۵ ۹ھ و نا مُلاَرِمُ بْنُ عَمْرِو قال: حَدَتَنِي عَبْدُ اللہ بْنُ 


ا لا نام 4 فى ان ظا تق كلك 1 
سُولٌ الله يله قَالّ: «كُلُوا وَاشْرَيُواء وَلا 00# السَّاطِعُ الْمُضْعِدُ وَکُوا 
0 حَتّی يَعْتَرضَ تس 422 
َف لباب عَنْ حَدِيّ بْنِ حَات» وبي در وَسَمْرَة. 
001 : حَدِيتُ طَلْقٍ بْنِ عَلِیٌ حَدٍ 8 حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجَهِ. 
تل لى ھا لد أل الیل أل از على الیم الاڈ 


ا 


0292/7 ك۰ ال خْمَرُ الْمُعْتَرِضُء وَيِهِ يَقُولُ عَامَةُ م أَهْلٍ العلے. 


[0س یراب یا جا قی پان الجرا 


قوله: (حتی يكون الفجر الأ مر ا معترض) المراد بالأحمر ما في آخره حمرة» 
وهو الفجر الثاني دون الأولء إذ ليس في آخره إلا السواد وليس المراد الأكل حتى 


[٢٠۷]د:‏ ۸٣۲۳ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: 0070. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن السري». 

)أى: لا#توعهرا الشجر الیطظز فتمتنعوا به عن السحورء فإنه الصبح الكاذب. وأصل 
الهيد: الحركة. «النهاية» .)۲۸٦ /٥(‏ 

سف زاد في نسخة: «يعني). 


ات اَم ۳۱ 


٠٦‏ - گا هَنَّادُ وَيُوسّفْ بْنُْ عِيسَىء قالا: تَا وَجی عن أي ملل 
سن ٤‏ ۹ "ھ0" قال رَسُول الله كِ: لا 


27 ے0 "08200 ٣۵ي‏ ص الك 


الحمرة» فإنها لا تکون إلا بقرب الطلوعء إذ لو كان ا مراد ذلك لقيل: حتى تکون 
الحمرة» وأما معنى الأحمر فليس هو الحمرة نفسها وإن| هو ذو الحمرة!؟'» وليس الأحمر 
720ھ ۷ؤ +“ 9 وان ار 
قوله: (وبه يقول عامة أهل العلم) هذا صحيح على مابَّا من معنی الحمرة. 
قوله: (لا يمنعكم من سحوركم أَذانُ بلال) قد مرٌ بعض بيانه في اباب 
الأذان»» وحاصله تعدّدُ الأذان في رمضانء وأن أذان بلال رضي الله عنه لم يكن 
لصلاة الغداة وإلا لما احتيج إلى تكراره!' !. 


یت ری ےن ہت ل لما احتيج إلى التكرار» 
0+ ففي (مسلم) : (فإنه ينادي لیرجع قائمکم ويوقظ نائمکم)ء 
وگلا کی اس اض رھ کر ان کرت ایر اتا الا لآ 


75 م: 3۶ ون ۱ء حم: ٥۵ء‏ تحفة: .٦٦٤ ٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «هو القشيري». 

(#إافي اخ ة الا كرا 

(") فى نسخة: «من الأفق). 

)٤(‏ في اعمدۃ القاري» /٠١(‏ ۲۹۷): ومعنی الأحمر هاهنا أن يستبطن البياض المعترض أوائل 
ٍ0 

)٥(‏ «أوجز المسالك) (۷۱/۲)۔. 


۲ 2ت 


سے جم مس 


و سے چو و اق 


بت رت 7 ہت 
2-0 قزل لور لعل يه قلس ولاج اوھ 


7- باب ما جاء في التشديد في الغیبة”' للصائم 


هذا ظاهر على ما ا* سور رب رر بت لت 
المتبركة أقبح» وفصل بعض بيانه في الحاشیة'''ء وتمامه بُرّف في كتب التصوف 

بقي هاهنا شيءء وهو أن الباب معقود لبيان الغيبة والرواية الواردة فيه تنعت قول 
الزور» والجواب أن حكمها عرف بدلالة النص؛ فإن المناط هو إيذاء المسلم وهو في 
الغیبة أشدّ منه في قول الزور» وذلك لأن قول الزور يكون توصيفاً للمرء بما لیس فيه 
فلا يتأذى بذلك تَأذیه بتوصيفه ہما هو فيه لكونه بريئاً عنه في الأول بالكلية وتَدَتيمه به 
في الثاني» فإن رميك البصیر بالعمى ليس تنقيصاً له ولا كذلك لو قلت هذا للأعمى. 
ویمکن أن يراد بالزور ما لا یوافق الشرع من الأقوال» فيعمٌ كل منكر قوليٌ» ومنه الغيبة. 


01و /ا]خ: ١۱۹۰۴‏ ٣٢٣٦۲۳٣ن‏ في الكبرى: ۳۲۳۳ء جه: ۸۹٦۱ء‏ حم: ۷۲ ء٤ءتحفة:‏ 57371 .١‏ 

)١(‏ الغيبة: أن تصف أخاك حال كونه غائبًا بوصف يكرهه إذا سمعه. ولها أقسام عديدة» انظر: 
(معارف السنن) .)۳٦۹ /٥(‏ 

(٢(‏ (حاشیة سنن الترمذي» (۱/ ۰ء 


اب الصووم ٣‏ 


۷- يَابٌ ما جَاءَ فی فَضْل السّحور 
۵۰و 9۶ہو عَنْ قَتَاَة وَعَبْدِ العَزِيزِ بْن صُهَيْب» 
عَنْ أي بْنِ مَالِكِ أن التّبى له قال: «نَسَخَرُوا قَإِنَّ فی السُخورِبَرگڈا. 
نی البَابِ عَنْ أَبِي هُرَبْ َه وَعَبْدٍ الله بن مَسْعُوو وَجَابرِ بْيي عَبْدِ اللہ 


وَابْنِ عَبًایںء وَعَمْرِو بْنِ العَاص وَالعِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَة وَعُثبَة بْنِ عَبْيِ یه وَأَبِي 
07 


و 


قال أبُوعِيسّى: حَویث ألين حَرِيكٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَرْرِيَ عَن الہ وَلأنَه قال: افَصْل مَا بَیْنَ صِيَامِنَا وَصِيَامٍ أَهْلٍ الاب 

اکا السّخرا. 
ا چکتا لاق گا کلف خر تق یی سب جآ 


٠١‏ باب ما جاء في فضل السحور'' 
بينه النبي كك لثلا يظنّ ترك السحور عزیمةً وزهداً. 
قوله: (أكلة السحر) لأنهم كانوا ممنوعين عنه بعد النوم» وقد نسح عنا ذلك. 


[۷۰۸]خ: ۱۹۲۳ء م: ۱۰۹۵ء ن: ١٢۲۱ء‏ تحفة: 1١48‏ . 

۱۰۱۷ ٣۹ تحفة:‎ ]۲۰۹[ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۲/ :)۳٣۷‏ السحور بالفتح اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب. 
وبالضم المصدر والفعل نفسه. وأكثر ما يروى بالفتح. وقيل: إن الصواب بالضم؛ لأنه 
بالفتح الطعام. والبركة والأجر والثواب في الفعل لا في الطعامء انتهى. 


۳ ارکب ادر 
عَنْ آپی قَیٔیں: مَوْ عَمْرِو بْنِ العَاصِء عَنْ عَمْرِو بْنِ العاص: عَنِ التَبی كلل 

وَهَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 

وََخْل مِصْرَ يَقَولُونَ: مُوسَى بْنْ عَلِيّ» لق البواقه را کرت رک 
عُلَىّ وَهْوَ مُوسَى بْنُ عُلَىّ بْنِ ربَاج اللَحْمِىُ. 

۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی كرَاهِیة الصَوْم فى السَّفَر 

كين دي ذا و فَكَيبَة كَنَا 2 مر سی عن 0 ب م س 
0 3 على للب رتا اث تنك كير ل 
عَلَيْهُمُ الصَیَامُ وَإِنَّ النلس رن نَ فيمًا مر رک بقدج مِنْ مَاءٍ بَعدَ ع 


۰ لِعَضٍَ فَشَرِتَ َالتَاس يَنْظرُو ١‏ نَ إِلَيْه أَفْطرَبَعْصُهُمْ ةنا وَصامَ بع بَعْضُهُمُ) لہ 
أنَّ تَامًا صَامُواء فَقَال: اأُولَيِكَ العَضَاةً). 


قوله : (وهو موسى بن غُلَحٌ) هذا تنصيص! ایی العولف على آلەعصش الا 
أن القوم تركوا ت تصغیرہہ لن ابنه كان لا يرضى به ويقول: لاتصعروا أبي. 


۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةِ الصّوْمِ فِی السَّمَرِ 
قوله: (أولغك العصاة) لأنہم لم يمتثلوا أمرّه بعد تصريحه وتأكيده» وكانوا حملوا 


[ لم أتحصل التنصیص والظاهر عندي أن غرض المصنف بهذا الكلام بان نسبه لرفع الاشتباه» 
والتنبية على أن والده هذا ليس بعلي بن أبي طالب المعروف بل هو غيره. 


[۷۱۰]م: ١۱۱۱ء‏ ن: ٢٦۲۲ء‏ تحفة: .۲٥۹۸‏ 


بْوَابُ الصّوّم هم 

َف الاب عَنْ كَعْبٍ بْنِ غاب وَابْن عَبًایں؛ وَأبِي هْرَيْرَة. 

قال أبُوعِيسَى: حَدیث جَابِرٍحَدِيِتٌ حَسَیٌ صَجیخ۔ 

ہے سی عد : و 
اواب 0۶ أَنّ لبر في الئأَشل و 
عَلَيْهاا' الإعَادَة إِدَا صَامَ في السَقَر وَاخْتَارَأحْمَد وَإِسْحَاقُ الفظرَ فی السَّمَرٍ 

وكال + ع بَعْضُ أَهْلٍ العلم ص ا نیف الخ 5 وَعَيْرِهِم: إِنْ وجد ف 
فَصَامَ فَحَسَن و ۹ ا کات ل سُفْيَانَ القُوْرِیٌ وَمَالِِكِ 
ابْن نين وين اللہ ؛ ان التجارك 

وقَالٌ الشَّافِعِيٌ: ! إکتا مع مَعْتَى قوْلِ ال يل الَيْسَ مِنَ الير الصَیَام' في 
السَّمَراء وَقَوْلِهِ ا كما صَامُواء فَقَال: (أُولَئِكَ العْصَاهٌ 5 فَوَجَهُ د 
ِذَا 4 1 2 58 ف يول 3 خصة اللہ ا رای الفِظرَ مبَاحًا وَصام وَقَويَ 
عَلَى دَلِكَء قَهُوَاً مت الع 


قوله على الرخصة؛ وإلا فكيف يتصور منهم مخالفة أمرہہ فتأولوا قولّه عل مقتضى مألوفهم 
وهو الصومء ووجه نسبة هؤلاء إلى العصيان ما رأى فيهم من الضعف مع احتمال مقابلة 
العدوء وإلا فلیس الصوم في السفر معصية» ويكره الصوم للمسافر إذا شق عليه وإلافلاء 
ما سيجيء بعد هذا في الروایات ولو كان الصوم في السفر مطلقه عصياناً لما ارتكبوه. 


)١(‏ فى نسخة: «أن عليه». 
٢(‏ في نسخة: (الصوم). 


() في نسخة: احيث). 


۳ لكوك دري 


۹- ياب ما جَاءَ فى الرحخصة في الصوّم فى الْمَۃَ 
: شی مس في 


۷۸ء حَدَكتا عَارُون ين اشخاق الهمداية» کا عَيْتَه بن سْليْمَانُه عن 
٥ 2‏ لويس ےھ 3 ب سمه ف 27 59 فس ١‏ 1ے 2 2 و 
هشام بن عروة» عن ابيه» عن عَايْشَة: أن حَمْرَة بْنَ عَمْرِو الاسلييّ سال 
دعر + ِ9 2 077و ايد ھ_یے سعووف یھ وے مه رو 5 ارط زد 
رَمُول الله لٹ عَنِ الصوع فی السَمَرِء وکان يَسْرْدْ الصوَم» فقال رشول الله 835: 


لے اھ 32 کی رةه ٥‏ 
الإنّ شِنْتَ فصم وَإِنْ شتت فَافطرا. 


[15 - بَابٌ مَا جَاءَ في الرّخْصَةِ في الصّوْمِ في السَّمَرِ] 


النفل والفرض كليهما. 
قوله: (وكان يسرد الصوم) أي: يواليه» ولا يشقٌ عليه لكونه قد اعتاد الصيام. 


]١[‏ قال الشيخ في (البذل؛'': لفظ أبي داود: (إنّي رجل أسرد الصوم» ظاهره يدل على أن السؤال 
كان من صيام التطوع في السفر؛ فإن السرد في الصوم يدل على أنه في التطوع. ثم ذكر عن 
الحافظ''': لکن حديث مسلم بلفظ أنه وك أجابه بقوله: «هي رخصة من الله تعالى» فمن أخذ بها 
فحسن ومن أحبٌ أنيصوم فلا جناح عليه»؛ وهذا يشعر بأنه سأل عن الفريضة؛ لأن الرخصة إنما 
تطلق في مقابل الواجبء وأصرح منه ما أخرجه أبو داود والحاكم”'" بلفظ: «قلت: يا رسول الله! 
إني صاحبُ ظهر أَعَالِجه أُسافِر عليه وأَدُِيهه وإنه ربما صادفني هذا الشهرٌ يعني رمضان» 
الحديث. ثم رجح الشيخ عن نفسه: الظاهر أنه سأل مرتين: مرة عن التطوع» ومرة عن الفريضة. 


[۲۰۱٣۱۹ءم:‏ ۱ء هہ: ٢١٤٤۱۲ن:‏ ۲۳۰۸ء جہ: ١٦٦۱ء‏ حم:٦/٦٦ء‏ تحفة: ۱ءء 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۸/ .)081١-5/8٠١‏ 

(٢‏ «فتح الباري) /٤٥(‏ ۰۷ء 

)۳ سنن أبي داود) )۲٤٤٥٢(‏ «المستدرك» (۱۹۸/۱ء رقم: .)۱٥۸١۱‏ 


ات اَم ۳۷ 
وَفي البَابِ عَنْ أَنّس بن مَاِكِ» وبي مَعِينِ وَعَبْد الله بن مَسعُوںٍ 

وعبد الله بْنِ غَمْرِو وَابِي الدرداء وَحَمَرَةَ بْنِ عَمْرو الاسَلمِي. 

كال وهيف : 9 اد جہ موت ۹ ا امنيع قال 

سُولَ الله يي هَدَا حَدیثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ے 


۷۸ - حَدَنََا تصْرْبْنُ عَلِيّ | لجَهْصَيِي نَابِشْرُ ما بْنُ الْمْمَضَلِ کل شعن 
انح زیڈ آی تدلبة ع اي ار عن أب كيرة» قال گُتَا مْسَافِرُ مَعَ 
رَسُولٍ ل الله(" بل في شَھُرِ رَمَضَانَ» قَمَا يعَابُ عَلَى الضَّائِمِ صَوْمُهُ وَل عَلَى 
انئط ئ۶1 

لل کے نَا يَزِيدٌ بن رُرَيْع) تا الجُرَيْرِي ح وا 
سُفَيَان بْنْ وكِيع؛ تا عَبْدُ الأَعْلَى 9 عَنِ الجرَيْرِيٌ» عَنْ أبي تَضرَقہ عَنْ أبي 
سَعِيِدٍ الْخُدْرِيٍّ قال: كُنَا فُسَافِزْمَم رَسُول الله بك قَمنَا الضَّائِمُ وَعِنَا الْمُفْطِنُ 
قا بجڈ''' الُْفْطِرُ عَلَى السّایہ ولا الصَّائِم م عَلَى الْمْفْطِرِ تا تا 
مَنْ وَجَدَ قوَةَ قَصَامَ فَحَسَنٌ 0 21 


[۳]ء: ۱۱۱۷ء ن: ۲۳۰۹ء حم: ۳/ ۱۲ء تحفة: 5755. 
[۳) انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «الخدري». 

)"0 و فی «(النبى). 

(۳) كذا فی ان رف أصولنا الخطية: «إفطاره». 
(فزادنی يا الد عبن الاغلي», 

)٥(‏ فى نسخة: (فلا یعیب)۔ 


۳۸ الكوكب الذي 


قال میتی هَدًَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


9987م 


ہیں وا خدٗے کو یی 


٤‏ - حدثتا قتیبَة 4 ما عَنْ وَرية بن اي حبيب» عَن مَعمّر 


ابْن أي اہ عن ابن | سے أة مکة عن الشزع فی الشقر فَحَت 


أنَّ عْمَرَبْنَ الحَطَابٍ قَالَ: ع غَرَوْنَا مَمَ رَسُولِ الله يله في رَمَضَانَ عَرْوَتَيْنِ: :وم 
لو سد 


پ0 


۹ 


قوله: (يوم بدر) وبهذا يناسب الحدیثُ الترجمة؛ فإنهم لم یکونوا يوم بدر 
ہہ ہو تھی دب اس 
الو ےت یت 
فعلت)؟ والجواب أنه إنما رخصهم يوم بدر حین أشرف القتال وتحینت الحربء 
فلم يعلم بذلك جوازٌ الفطر إذا لم یقاتلواء ولذلك حمله الصائمون على الرخصةء 
فإنهم علموا أن الإفطار إنما يصير عزیمةً إذا جدّ الأمر وليس الأمر ذا جد بعدٌ. 
قوله: (فأفطرنا فيهما) يعني يجوز'' له الإفطار وأما جواز الصوم فكان 
معلوماً له ولذا لم يذكره. 
]١[‏ يعني غُلِم بذلك الحديث أنه يجوز له الإفطار أيضاً. 
]۷۱٤[‏ حم: ۱/ ۲۲ء تحفة: .1١56٠9‏ 


2020 فى نسخة: «أبى حبيبة» قال الحافظ فى «تقريب التهذيب» (ت: ۸ :)٦۸‏ معمر بسکون ثانيه 
ابن أبى حبيبة» ويقال: حییة بمثناتين تحتانيتين مصغرء العدوي مولاهم» ثقة» من الخامسة. 


3 أب الصّوَم 9۹ 


505006 سر 
ک۶ 5 اس ۰۳ ہج ٠‏ م ج.. خ ٭ ٥‏ 
ل آو عيش +«عديك تر لا تَمَرَكڈ الاين هذا المحم 


کو 


7 


سک .یتوھ لاي 


ار أل الیل 


۹۷- باب مَا جَاءَ في الرّخْصَةٍ ے خْصَّةٍ في الإفْطَارٍ لِلْحُبْلَى وَالمُرْضِعِ 
- حَدََاأَبُوكُرَيْبِ» وَيُوسْفُ ہن - + قَاَا: تا وكيم تا ابو حِلالِء 


بہ ٹہ - يَجْلُ مِنْ بَنِي عَْدٍ الله بن 
-- -. - قَالَ: أَغَارَتْ عَلَیْنَا خَيْلُ رَٗ رخوم ھ2 کر کت 


يَكَعَدّىء فَقَالَ: «اذْنُ فَكُلُ)» فَقُلْتٌ: إلى ۷ ایہم َال لذن آَحَد 


نا 


[١؟‏ - باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع] 

قوله: (أنس :ين عيالك رجل) إلخ» بالجر أو الرفع بدل أو خبر لمحذوف. زاده 
لئلا يعلم أنه أنس بن مالك الصحابي المشهور. 

قوله» (فقال» ان نگ ) إتما قال لداذلك لال کان اَرضاً غلى سفن نظ 
النبي ِا أنه غير صائم أيضاء أو كان أنس صائما صوم النفل فبين له حكم المسألة 
بمناسبة أنه كان على سفر. 


. ١/77 تحفة:‎ ۳٣۷ /٤ د: ۸٤٤۲ء جه: ۷٦٦۱ء حم:‎ ]۷۱٥[ 
في نسخة: (فإني).‎ )١( 


5 2ت 


الصّوْمِء أ الصّيَام؛ إِنَّ اللّه تَعَالَى تے عَنِ کے قَظر اللا كن 
الحَامِلٍ أو الْمُرْضِع الصّوْمَ أو الضَّيّام). وَاللہ لَفَد قَالهمَا ال يل كِليْهِما از 
جہاجےے ےرس 


وَفي اباب عَنْ أبِي أَميّة"©. 

(فیا لهف نفسی) أسفٌ منه على ما فات من تركه سؤر النبي يله وبيانه-إن 
كان صومة فرضا - آئی لو كنت قدرث حينعل لأكلث من سور النبى لله ولکنی لم 
أقدر» فيا لهف نفسي على أني لم أقدر حتى أطعم, وإن كان صومه نفلا فالأسف منه 
أسفٌ على ما بدر إليه فهمه؛ واطمأن إليه عزمه من المضي على صومه وعدم إبطاله» 
فكأنه قال: ليتني قضيتٌ مكان صومي صوماً ولم أترك ما تركتٌ من سؤر النبي يكل 
فَمَنْ لي به. وكان الصوم يديل ١!‏ عنه قضاؤه. 


]١[‏ أي: يكون قضاؤه بدلا عنه» قال المجد”": الذَوْلَة: انقلابُ الزمانء والعقبة في المال» وقد 
أداله وتداولوه: أخذوه بالدوّلٍ. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الصوم وا هذه النسخة توافق ما في أبي داود (508 7)» فإن فيه: (إِنَّ الله 
وَضَعٌ شَطْرَ الصَّلَاق أَوْنِضْفَ الصَّلَاةٍ وَالصَّوْمَ عَن المسَافِراء وما في النسائي (77717)» فإن 
فيه: (إِن الله وضع عن الصَّيّامَ وَنِضْففَ الصَّلَاةِ). 

)٢(‏ في نسخة: «أميمة»» وكتب في هامش (م): ظاهر کلام الترمذي أن أبا أمية أو أميمة على 
اختلاف النسخ أنه غير أنس بن مالك صاحب حديث الباب. وفي «التقريب» (0757): أنس 
ابن مالك القشيري الکعبي؛ أبو أمية» وقيل: أبو أميمة أو أبو مية» صحابيء نزل البصرة. وفي 
«أسد الغابة) )١5/5(‏ في ترجمة أبي أميمة الجشمي؛ وذكر حديثه في الصوم ما نصه: 
وقد اختلف في اسم هذا الرجل» فقيل: أبو أمية» وقيل: أنس بن مالك الكعبي» وغير ذلك» 
وقيل : عن أ بي أميمة أخي بني جعدة. والله أعلم. انتهى. 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۹۲۰). 


اث الیم ٤‏ 


سے ون نے و ۶پ 4 سض ٦و‏ ت ا سا ای ار روہ 
قال أبُوعِيسَى: حَییث أنیں بْنِ مَالِكِ الكَعْبِىٌ حَدیث حَسَنء ولا تخرف 
لاقّیں بْنِ مَالِكِ هَدَا عَنِ النَّبِيَ كَلِ عَيْرَهَدًا الحَدِيثِ الوَاحِدِ. 


سم سس ند بع بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم. ہے هل العلم: الحَامِلُ؛ 
وَالمُرْضِعٌ يَفْطِرَانِ و ۳ سَفْيَانُ وَمَالِكہ وَالشَّافِعُِ 


۶۔٥‎ 


لت 


وكال. + ما ہر بَعْضُهُمُ: يَفْطِرَانِ وَيُظْعِمَانِ!"2 ولا قَضَاءَ عَلَيْهمَا ؛ وَإِنْ هادا 
0 ھ0۸ كيه يلون فان 


قوله:(والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) أي: لايقولون بقضائهما!'". 


[ ما أفاده الشيخ رحمه الله في غرض کلام المصنف هو ظاهر من صنيعه إذذكر حديث الوضع 
ثم قال: والعمل على هذاء ولم يذكر القضاءء وحكاه ابن رشد''' عن ابن عمر وابن عباس» 
ولا يبعد أن يكون غرض المصنف من هذا القول الإشارةٌ إلى مذهب الحنفية وغيرهم من 
أنهما تفطران وتقضیانء ولما كان القضاء ظاهراً ما احتاج إلى ذكره وذلك لأن هذا القول 
مشهور محكيّ عن جماعة من السلف والخلف؛ وعلى هذا فذكر المصنفٌ في كلامه ثلاثة 
مذاهب للناس وهي المشهورة: أحدها: إيجاب القضاء فقطء والثاني: إيجابه مع الفدية» 
والثالث: التخيير بينهما كما هو مذهب إسحاق: فتأمل. 
ثم لا یذھب عليك أن الترمذي حكى سفيان مع الشافعي؛ وحكاه الجصاص'“' مع الحنفية» 
فلیحررہ كذا في «الأوجز)0*). 


)١(‏ في نسخة: الْمْطِرَانِ وَتَقَضِيَانِ وَنُطْعِمَانِا. 
)٢(‏ فى نسخة: «تفطران وتقضيان». 

6 انظر: «بداية المجتھد) /١(‏ ۳۰۰). 

.)۱۸۰ /۱( انظر: «أحكام القرآن»‎ )٤( 

۔)۲۹۸/٥( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


+5 2ت 


5 


ا ا 7 01 ےک 7 ٤ 7 0 ٤‏ 5 ۲ 
٦‏ - حَدَثتا أبُو سَعِيدٍ الشَّجٌ تا أَبُو حَالِد الاحْمَرُ عَنِ الاغمّش» عَنْ 
و ای 5 کر 2ه 6 ١‏ یس کی 0 نے یں مہ ره سه - ٥‏ 


؟؟ - باب ما جاء في الصوم'''عن الميت 
والجواب عن جانب الذين لم يذهبوا إلى اجتزاء صوم الوارث عن المورث 


[ اعلم أولاً أن الطاعات على ثلاثة أقسام: بدنية وهي مقصودة هاهناء ومالية كالزكاة ويصح النيابة 
فيهاء ومركبة من المالية والبدنية» وهى مختلفة أيضاً بین الفقھاء ليس هذا محله أما الأولى فقال 
الڑرتا ز7 اول سو کہ ملاسا وام الصيام فكذلك عند الجمهورء منهم أبو 
حنیفة ومالك والشافعي في الجديد وأحمد نی رواية» وعلق الشافعي في القديم القول بالنيابة على 
صحة ا حدیث: وقال أحمد في رواية أخرى والليث وإسحاق وداود وأبو عبید: لا تصح النيابة 
إلافي النذر خاصةً حملاً للعموم الذي في حديث عائشة على القید في حديث ابن عباس» وذكر 
العينى”؟2 ستة مذاهب للفقهاء في ذلك؛ والمشهور ما ذکرناء وحكى عن جماعة من السلف صحة 
سار تلاح رھ فارکدارا تو عخاف رس ہت گا 
ثم اختلف المجوّزون الصومٌ عن الميت هاهنا في مسألتين: أولاهما في حکمہ؛ فالجمهور 
على الاستحباب» وحكي عن أبي ثور وداود وغيرهما الوجوبٌ على الأولياء» والثانية في 
المراد بالولي هاهناء وبسطتا في «الأوجز)”؟). 


[٦۷۱]خ:‏ ۱۹۵۴۳ ۱۱٢۸:۸‏ د: "٠‏ فى الكبرى: ۲۹۲۰ء جه: ۱۷۵۸ء تحفة: 7 .01512051١‏ 
نك «شرح الزرقاني» (۲/ ۹٦‏ 
)٢(‏ انظر: «عمدة القاري» 0/١ ١(‏ ). 


() انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي (5/ ۲۸۲). 
)٤(‏ «أوجز المسالك) .)۲۳۷-۲۳٢ /٥(‏ 


اواب الصّوّم ف 
تابي قال كادف : إِلَى التي نل فَقَالَثْ :إِنَّ أَخْتِي مَانَتْ 8 صَوْمُ 
شَهْرَيْن مُتَتَابِعَيْن قَالَ: أرآَيْتِ او كان على اخ 25 آگڑی ھتاہ 
قَالَتْ: نَحَمْ) قَال: افَحَق اللہ أَحَو). 

رق الباتغن 3573 وائن ختن وخائشة. 

۷- حَدَكتا أب و گریبء كا ابو خَالِوٍ الْأحْمَر عن الأخْمّس بهذا الالکاد 


م 


ام 
6 
5 


ہے اویل فی نی کر 5 س2 ١‏ وق 714 0 7 


بو عِيسَّى: ۸۳ھ+/) " ابو مُعَاوية 00 دا الحَدِيت» عَن 


أن النبي و لم يصرّح إلا بقضاء الدين عنهاء وهو ظاهر في أداء الفدیة عنھاء لا كما 
زعمواء ولو قال هاهنا أيضاً: «(صومي عنها» كان مجازاً عن أداء ما ينوب عن الصوم 
لا على حقيقته» كما مر فيما تقدم''' بعض بيانه. 

قوله: (وعليها صوم شهرين متتابعين) هذا إشارة إلى أنها نذرت بهذا؛ إذ لو 
كان وجوبهما من قضاء رمضان لم يجب التتابع» وحملّها على الكفارة بعيدٌ لندرتھاء 
ولأنه لو كان وجوبها بالكفارة لما عيّنَت الصيامٌَ بل سألته تعيينَ ما يجب عليها حينئذ 


]١[‏ أي: فی «باب المتصدق يرث صدقتہ). 


[)] انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد في نسخة 220 الوا خْمَرٌ هَذَا الحَدِيتٌ عَنِ الْأَعَمَشٍ). 


( سكا الورراة. 


4 2ت 


مشر عَن ملم الین عَنْ سباي ھی کی ص با 
ل وع يَدْكُرُوا فِيه: عَنْ سَلَمَة بن كُمَيْلِه ولا عَنْ عَطَاءء ولا عَنْ مُجَاجِي". 
۳ وا تا عقاو نی الگنازاا 


۷۰۰۸ تھے کت فكدية کا عَبْرُ» عَنْ أَشْعَسَه عَنْ مُحَمَي عَنْ تافۓ عَنِ 
این عَمَرَ عن الك ول قال: ام مَنْ مَاتَ وَعَلَيْهِ صِيَامُ شَهُْرِ رِكَلْيْظعِمْ عَنْهُ یىی 


56 


من الصيام والإطعام» ولعل!'' العلماء الأولين مثل أحمد وإسحاق علموا غناء 
الأختين بدليل حتى لم يحملوا الصيام على الكفارة إذ لیس التکفیر بالصوم إلا للفقير. 
*؟ - باب ما جاء في الكفارة 


لعله أخذ لھا معنى عامًا من المصطلح وهو ما يعم الفدية» وإلا فلا يطابق 
ارت9 الو ارد فيه ار جح وقليسيال: 


]١[‏ توجيه من الشیخ رحمہ الله لقول أحمد وإسحاق أنهما حملا الحديث على النذرہ لأنهما 
لعلهما علما أن الأختين كانتا غنيتين» وإذ ذاك فلا یحمل الحديث على كفارة رمضان لأنها 
تكون إذاً بالإطعام» فلا بد أن يحمل على النذرہ والمراد بالأختين المتوفاة والسائلة. 

[ لأن الحديث المذكور فيه بصوم شهرء والكفارة المصطلحة للصوم لا تكون أقل من صيام 
شهرين متتابعين. 


[ژ۷۱۸] جه: ۱۷٥۱۷‏ تحفة: “85177. 

)١(‏ زاد في نسخة: اوَاسْمٌ أبِي حَالِدِ سلَيْمَانَ بْنُ حَبّانَ). 

٢(‏ زاد في نسخة: «في الصوم». 

(9) زاد في نسخة: (ابن القاسم». 

)٤(‏ حديث الباب حجة للجمهور: أبي حنيفة ومالك والشافعي في عدم النيابة في الصوم نفسه 
عن الميت»ء وإنما يصار إلى الفدية بدلا عن الصوم. «معارف السنن) /٥(‏ ۳۸۷). 


او ات الس ٤‏ 


ب٥‏ 0 ضز 2 


لق ا سای كييك ايعاو می تنا او ةا الكيه 


َالضَّحِيحُ عَنِ ابْنِ عُمَرَ مَوْقُوفُ قَلّه وغل أَهْلُ الیلم في هد" فَقَالَ 


٠‏ َ‫ 2 6 وج 2 او د ل 
بعضهم: ب معن ا 5 کول پ6 وَإِسْحَاقٌ قا :اذا کا لی 
۱ 0 لمَيّتٍ َدْرْصِيَام يْصَامُ عَنْهُ وَإِذَاكانَ 2 فاب کا2 رَمَضَاد ظعِمَ عَنْه وقّال 


اچ 


مَالِك» وَسَفيَان: وَالشَافِعِيُ: لا یصومٌ 4 عَنْ ان 


ف ہے وو وو 7-7 


وَأَفْعَثُ هُو ابْنُ سَوَاِِ وَمُحَمَّدٌ هُوَ: بل إخ عن اکن إن ا 
00 د القَْء 
71 - حَدَّتَنَامُحَمَّدُ بْنْ عْبَيْدِ الْمُحَارِقُ 


اعد 
12000 200 ا : 


قوله: (إذا كان على الميت نذر صيام) سلّموا الصيام عن الميت هاهنا 


عملاً بظاهر الحدیث: واقتصروا على مورده لعموم قوله عليه السلام: «لا يصلي 
أحد عن أحد ولا یصوم أحد عن أحد)”"). 


[۱۹/] قط: ۹٦۲۲ء‏ طس: ٦۸۰٦ء‏ ق: 28075 تحفة: .٦٦۸٤‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الباب». 

(؟) أخرجه النسائي في «الكبرى» (۲/٥۱۷)ء‏ (رقم: ۲۹۱۸) والطحاوي في «مشكل الآثار) 
(0/ ۰ رقم: ۹ء وابن عبد البر فى (التمھید) (۹/ ۲۷)ء و(الاستذکار) (۳/ )۳٤٣٣‏ 
عن ابن عباس رضي الله عنهماء وابن 99939 ہ' 
عنهماء موقوفاً عليهما. 


4 2ت 
(كَلاثٌ ل 3 نَ الصَّائُم: الحجَامة), ا وَالقَيْكُ وَا ختلاة”). 
قال اث حيت : عويكا ا تعد سَعِيدٍ الحُدْرِيٌّ 1 حفُوظ 70. 


0 


قلق ت8 


تد رون عبد اللہ 23 کید + و » وَعَبْدُ العَرِیز بْنُ مُحَمَي وَغَيْرُ 
وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ رَيْدٍ د إلى احم سَلك وَلع يَدْكُرُوا فِيه: عَنْ أبي 


5 گر قد 


سَعِدِ. وَعَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ زَیْد بي ان بعک في الحَدِيثِ سَمِعْتُ بَا داو 
ارق يَغُول: َال ند بن حت عن عَبد تحت ين ند : ا 


ہے 
20 
0 ع 


فَقَال: 


خوه عيد 


کا فه کر ای سی 
وہ ا جا رو ب ]ا عن 5 مه 7 2 ع6 3 ...کے 
وَسَمِعْتُ مُحَمّدَا يَذْكْنُ عَنْ عَلِيَ بْي عَبْدِ اللہ“ قال : عَبْدُ الله بْنُ زَيْدِبْنِ 


6 و و ل مو 


ملع يق وَعَبْدُ الشمن بن ويد بن وٹ >ھفمے ول اُزْري عَنْهُ 


-٥‏ بَابُ ما جَاءَ فِيمّن اسْتَقَاءَ عَمْدًا 
مر اه ا ا ۹۲6 تر 
۷۰۴ حَدثتًا عَلِيٌ بْنْ حجر نا عِيسَى بنْ يونس»ء عَنْ هشام بنِ حَسانَ» 
٥۔‏ باب ما جاء فيمن استقاء عمدا 


[7]د: ۲۳۸۰ء ن في الكبرى: ۳۱۱۷ء جه: ١۷٦۱ء‏ حم: ۹۸/۲٦ء‏ تحفة: .۱٢٤٤١١‏ 

)١(‏ قال ابن الملقن في (التوضیح) (۱۳:۳۰۳): أما الحجامة للصائم فجمهور الصحابة والتابعین 
والفقهاء على أنها لا تفطرء انتھی۔ 

() أي: ولو تذكر المنام ورأى المني» لأنه وإن كان في معنى الجماع لکن حيث إنه لیس 
باختياره لا يضره بالإجماع. «تحفة الأحوذي» (۳/ .)۳۳٣‏ 

(۳) فی نسخة: (حدیث غير محفوظ). 

ای سوا 


اباب الصّوّم 31 


عَنِ ابْن هبريقة كن ان هْرَيْرَة 4 أن النَبِيَ كل َالَ: هَنْ ذَرَعَهُ القَيْءُ» فَلَيْسَ 
عليه سای وَمَنِ اسَتَقَاءَ غَيْدًا فيض #4 


نی الاب عَن أَبِي الدَرْ داء؛ وَثَوْبَانَء وَفَضَالَة بْن غَبَيٍْ 


رع و 5 


ال ره لمك ١‏ و لجو او يي 
حَدِيثْ يثِ مِشَاءء عَنِ ابن سِيرِين» عَنْ أبِي هرَيْرَك عَنٍ الب َل ِا مِنْ حَدٍ 
عیس بن يُونْسَء وقَالٌ مُحَمَّدُ بعكلا 


قولة: ماف 0داس لہ أويكون تاريل ها بينه الم لقت 
بَعدٌء ووجەا'' الفرق بينهما حيث لا يبطل صومُه إذا ذرعه القَيءٌ ويبطل إذا استقاء 
أن الغالب في الثاني رجوعه لض الطبيعة به بخلاف الأولء فإن الطبيعة لما كانت 
دافعة لم تجذب حتى یعودہ ووجه الفرق بين القلیل والكثير أن القليل له حكم الريق» 


وفي اعتباره ناقضا حرج. 


]١[‏ القيء إذا ذرع بنفسه لا يفطر عند الأئمة الثلاثة كما ذكره المصنف؛ وكذلك عند الحنفية كما 
سیأتی من كلام صاحب «الهداية»» إذ ظاهر الحديث ما كان يدل على كونه مفطراً احتاجوا 
إلى توجيهه؛ فوجهه المصنف بتوجيه والشیخ بآخر أيضاً. 

[] قال صاحب «الهداية)7١2:‏ إن ذرعه القيء لا يفطرء ويستوي فيه مِلَءٌ الفم فما دونه» فلو 
عاد وكان ملء الفم فسد عند أبي يوسف لا عند محمدء وإن أعاد فسد بالإجماعء فإن 
استقاء عمداً مِلءَ فيه فعليه القضاء. وإن كان أقل من ملءٍ الفم فكذلك عند محمد لا عند 
أبي یوسف: انتهى مختصراً. فعلم بذلك أنهم فرقوا بین ذرع القيء والاستقاء وكذلك بين 
القليل والكثير» فأشار الشيخ رحمه الله إلى وجه الفرق بينهما. 


.)١5١ /۱( «الهداية»‎ )١( 


۸ 2ت 


7 
00 


سے 2 5 ٥‏ ف گت ۔ . >ھه و ا ا ٥‏ 
قال ابو عِيسَى: وَقَد روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غير وَج عن ابی هْرَيْرَةٌ 
عَنِ التَبِیْ كَل ولا يَصِحّ إِسْنَادُهُ 
7٠ 5 2‏ 27 ہے اھ سے و ھی ہے یہ سے کو و ح٥‏ 2 2 ہے ته 2 
وَرُوِقَ”" عَنْ أبي الدَرَدَاءِء وَتَوْيَانَه وَفَضَالَةَ بْنِ عَْبَيّدِ: ان التبىّ كي قَاءَ 
0-1 نر و تھے سوا ا ےچ ی 5طت ياك رر ہے العم سے ا 
قََفْطرَ وَإنَمَا مَعْنَى هَذَا الحَییٹ: أنَّ التَبىٌ َل كَانَ صَائِمًا مُتَطَوكَاء فَقَاءَ 
رر کے 04020 ,شس اياج يه ۲ + ماه َ‫ 2 
فَضَعَف فَافْطَرَ لِدَلِكَء مَکدا رُويَ فى بَعَضِ الحَدِیثِ مَفَسًرا. 


سر ہو سے 


١٤۔4‏ رهد كه 8 ےک ےپ وی لے ھن ااه 
وَالْعَمَل عند أهلٍ العلم عَلى حَدیثِ ابي هِرَيرَة عَنٍ النبئّ 26: 
6 ]وين ا الام عرفا وط كيه هع ام عافن ےر مر معوام موس 12 
الَّائِمَ إِذا ذَرَعَةُ القَيْءُ قلا قَضَاءَ عَلَيّه وَإِذَا اسَتَقَاءَ عَمّدَاء فَلِيَمْضِ. 


اح 


3 
ا 


وید يقُول الفَافعِیُ: وَسُفَْاكُ اليه وَأحْمَكُ وَإِسْحَاقُ. 
اث فا خالافی الضاق يكل زا يديت قابييا 
۹ے من گنا ار لمج 8 7 الد را عَنْ حَجّاج عَنْ 
-٦‏ باب ما جاء في الصائم يأكل یت 


وألحق الإمام''' بهما قريتهما الثالث؛ إذ الصوم هو الإمساك عن ناذه 
بأسرها فالفرق تحكم, والقياس على الصلاة غير صحيح؛ لأن هيئة الصلاة مُذکرة 
ولا مُذَكُرَ هاهنا. 
3 لله درٌ الشيخ ما أوجز الكلام وأجاد به فنبّه في عدة ألفاظ على مسألتين خلافیتین مبسوطتين: 
إحداهما: أنهم اختلفوا في أن الجماع في ذلك هل هو في حكم الأكل والشرب أم لا؟. - 
[۷۲۱]خ:۱۹۳۳ءم: ١٥۱۱ء‏ د: ۲۳۹۸ءن في الكبرى: ٣٣۳۲ء‏ حم: 7/ 2470 تحفة: /591 ١5‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «وقد روي). 
)٢(‏ فی نسخة: «أو) بدل (وا۔ 


اباب الصّوّم ۹ 
قَتَادَه عَنِ ابْنِ سِيرِينَ» عَنْ أبي هْرَيْرَ 977٣ی‏ 
شَرِبَ تَاسِي(" قَلَا يُفْطِْ فَإِنَّمَا هْوَ رِْقٌ رََقَهُ اللها. 
جد امنا ات عو 5 ل كو ثْ هم م یھ رھ" 7:1 ٥‏ 
۹۴ - حدثتا اہو سعيد نا ابو أسَامَةَ عَنْ عَوْفِء عَنِ ابن سِيرِينَ؛ 
تے] 7 اسمس کا کی اش 202 لمم هيز 
ل 5 عَنِ النبيّ يدي مِشله او تَحوه. 


و 
لہ و ہے اہ ا 
203 ۔‫ وا - بے ےت تج 9 


قال کر حَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ صجیخ. 


العمل عَلَى هَدَا عند ات ال الجلم؛ ويه # 0 
وَالشَّافجِئُ وَأَحْمَدُه وَإِسْحَاقٌ. وقال مَالِكُ بْنُ أَذّين: إذًا كل في رَمَضَانَ تَاسِيًا 
فَعَلَيْهِ القَضَاءُ وَالا الال أُصَح. 


- قال ابن رشد”": إذا جامع ناسياً لصومه فإن الشافعي وأبا حنيفة يقولان: لا قضاء عليه 
ولا كفارة» وقال مالك: عليه القضاء دون الكفارة» وقال أحمد وأهل الظاهر: عليه القضاء 
والكفارة. وسبب اختلافھم معارضةٌ الأثر القياسٌء آما القياس فهو تشبيه ناسي الصوم بناسي 
الصلاة» وأما الأثر فحديث الباب» ومن أوجب القضاء والكفارة فضعیف؛ انتهى مختصراء 
كذا في «الأوجز»”* » والثانية: أن الشافعية لم يفسدوا الصلاة أيضاً بالکلام سهواً قياساً على 
الصوم كما بسط في محلہہ فأجاب الشيخ رحمه الله في كلامه الوجيز عن المسألتين معاً. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَهوَّ صَائِمً). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «الأشج». 

(۳) «بداية المجتھد) (۱/ ۳٣۳۰)۔‏ 

.)١1575-1١51١ /٥( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


7 الكوكب الدري 


۷- بَابُ ما جَاءَ في الِفْطارِ مُتَعَمّا 


٣۳‏ - حَدَّتَنَا بُنْدارة'» تا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء وَعَبْد الرَحمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ 
سی سے مبوں 
هُرَيْرَةٌ قال: قال يَسُولُ اللہ يَللهِ: امَنْ ہس ھت مَضَانَ مِنْ غَيّْرِ رُخْصَةٍ 


ولا مَرَضِء لَمْ يَقْضٍ عَنْةُ صَوْمُ الدّهْ رِ كُلَهِ 0 صَامَهً). 
آل الر هيت حَدِيتُ أبِي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ لا َعْرِفُه إلا مِنْ عَدّا الوَجْد 


ہہ مھ ہہ ار اسمة يَزِيدٌ د فق النطريى و 0 


[۷ - باب ماجاء یئ الإفطار متعمدًا] 


قوله: (لم يقض عنه صومٌ الدهر) يعني أنه لا يدرك ذلك الفضل!!! والأجر”") 


قوله: (وإن صامه) بلفظ «إن» إشارة إلى أنه لا يطيقه ويشقٌ عليه. 


7 هكذا قال الطحاوي في «مشكله)”'' كما ذ في «الأوجز). 


[۳ء)]مذ: ۲۳۹۱ء ن في الکری: ٢٦۳۲ء‏ جه: ١۷٦۱ء‏ حم: ۸۲ تتحفة: ١١٤٤٢۱۔‏ 

)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

)٢(‏ والحكم الشرعي فيه أنه لو صام بذلك الیوم يومًا آخر بعد رمضان یجزئە؛ ويسقط عنه ما 
كان يجب عليه؛ فهذا من باب التغليظ والتشديد عند الجمهور. قاله في «البذل» (۸/ 059). 

3 «مشكل الآثار) /٤(‏ ٥۵ء‏ رقم 7۲.. 


انوا تالصوم اه 
- بَابُ مَا جَاءَ في كَقَارَةٍ | لفظر” في رَمَضَانَ 

٤۶‏ - حَدَنَنَا تَضرُ بْنُ عَليٌ الجَهضَمِيُ 3و كر مو قاد 
لف لفط اي عَمَار- قلا اسان بن 2 عَيَبْتَفُ عَنِ الزّهْرِيٌ» عَْ حْمَيدبْن 
عو تون اس و قن ال لديا ينول للها ملكْث. قال: 
«وَمَا أَهْلَكٌكَ؟2 قال: وََعْتُ عَلَى امْرَأتي في رَمَضَانَ» قَالَ: اَل تَسْتَطِيعٌ أَنْ 
تُخْتق رَكَبَة؟اء قال: لاء قَال: «كَهَلْ تَسْتَطِيعُ أَنْ تَصومَ شَّهِرَيْنِ مُتَتَابعَیْن؟)ء قَال: 
لا قَال: امِل لنتطيغ أن فطلم ينين يشكينا», قَالّ: لاء قَال: #اجلس4ه 
فَجَلَسَء كَأَتِيَ النَّبِنُ کل بِعَرَقٍ فی فِيهِ تَمْنٌ وَالعَرَقُ: الْمِكْتَلُ الضَّخْمُ قال: 

قوله: (فهل قستطیع أن تصوم شهرين متتابعين؟ قال: لا) لأنه لم يكن 
يصبر عن امرأته كما قد صرّح به في رواية أآخری؛ فإنه لما عجز عن الصبر إلى الليل 
كان عن الصبر إلى مضي شهرين أعجزء وهذا لا يفتى به في زماننا؛ فإن قوى هؤلاء 
ليست بهذه المثابة. 

قوله: (المكتل الضخم) اختلفت الروايات في تعيين مقدار العرق» ولذلك 
تراهم اختلفوا في مقدار طعام ستين مسكيناً» ومذهب الإمام فيه كمذهبه في الفطر» 
وسيجيء في موضعه. 


([٤]خ:۱۹۳۱ءم:‏ 1۱(۱: ۹۰ت فی الکبری: ۱ء جہ: ۷۱٦۱ء‏ حم: ۲ 
تحفة: ٢۱۲۲۷۔.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «المفطر). 


٠٢‏ کرک الدِ 


١فَمَصَدَّقْ‏ بها فَقَالَ: مَا ءَ بَْنَ ابيا أَحَد مقر من٢/‏ قال: مَضَحِكَ النَِىُ كلل 
حَئی بَدَتْ أَْيَابُهُ قال: «خُدُْه”"” فَأَظِعِمْهُ أَهْلَكَ). 


(قال: خذه فَأَظْعِمّه أهلك) تفرقت!'' الأقوال في تأويله فقال بعضهم: عفا 
النبى يِه فكان من خصوصياته؛ وقال بعض أثمتنا: إنما أمره أن يؤتيه أهلّه وتسقط 
النفقة عنه» فكان الرجل يؤتي أهله كل يوم صاعاً منه. واستدل هؤلاء بجواز إيتاء 
الكفارة أهلّه كما قالوا في الزكاة» وقال الإمام الهمام: إنما معنى قول النبي كلِه: 


]١[‏ قال ابن دقيق العید: تَبَانَتْ في هذه القصة المذاهبء فقيل: إنه دل على سقوط الكفارة 
بالإعسار المقارن لوجوبها؛ لآن الكفارة لا تصرف إلى النفس ولا إلى العيال» وهو أحد 
قولي الشافعيء وبه جزم بعض المالكية» وقال الجمهور: لا تسقط الكفارة بالإعسار والذي 
أذن له في التصرف فيه ليس على سبيل الكفارة. 
ثم اختلفوا فقال الزهري: خاص بهذا الرجلء وإلى هذا نحا إمام الحرمين. وقال ابن قدامة: 
هو رواية ثابتة عن أحمدء وهو قياس قول أبي حنيفة والثوريء وقال الزهري: هذا خاص بهذا 
الرجل أباح له الاکل من صدقة نفسه لسقوط الكفارة عنه لفقره» وقيل: هو منسوخ» وقيل: 
يحتمل أنه أعطاه ليكفرٌ به ويجزيه إذا أعطاه من لا يلزمه نفقته من أهله» وهو قول بعض 
الشافعية» وقيل: لما كان عاجزاً عن نفقة أهله جاز له أن يصرف الكفارة لهم؛ قال الحافظ''': 
وهو ظاهر الحدیث: وقيل غير ذلك كما بسطت في «الأوجز)”؟). 


)١(‏ فى نسخة: (منی)۔. 

(9) فى نسخة: افخذہا. 

( «فتح الباري» (10/7/5). 

.)۱٥١-٠٥١ /٥( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


أبَوَابُ الصَّوَم 6 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلِ الهأ م فِيمَن أَنْطرَ في ات 
نذا ین جناء رگا من أَلطرَمُکتتةا بن أ از خیب ون اف الوم 
قَدِ اخْتَلَمُوا فی ذَلِكَء فَقَال بَعْضْهُمُ: عات شتاہ رتا تی اگ 
وَالشَُرْبَ بالجمّاعء وَهُو قَوْلُ سُفْيَانَ التَوْرِي وَابْنِ الْمْبَاركِ وَإِمحَاق. 


«أطعمه أهلك» أنك لما لم تجد ما يفضل عن نفقة أهلكء وليس عليك أداء كفارتك 
على الفورء فكان كفارتك على ذمتا تؤديها متى قدرت عليها واصرف هذه في نفقة 
أهلك. ولعل!!' الرجل له ولد فكيف يكون له أن يطعمهمء ولفظ الأهل قد يشملهم. 

قوله: (وشيهوا الاک" والقرت بالضياء) ادق کرت الإمباك عنهنا 
ركنا للصومء كما أن الإمساك عنه ركن له. وأنت تعلم أنهم في تشبيههم له بهما!؟! 
لم يرتكبوا بأساًحتى يرد عليهم ما أوردوا بقولهم: لايشبه الأكل والشرب والجماع؛ 


]١[‏ لعله إشارة إلى رد من قال: إن إطعامه أهلّه هو التكفير» ويمكن أن يجاب عن إيراد الشيخ 
رحمه الله أن اللفظ طالما يكون عامًا والمراد منه خاضًاء فيمكن أن يحمل لفظ الأهل على 
من يجوز له إطعامه فتأمل. 

[] اختلفت الأئمة في موجب الكفارة هل هو الجماع خاصة كما قال به الإمامان: الشافعي 
وأحمد, أو يعم الأكل والشرب أيضاء كما قال به مالك والحنفية والثوري وإسحاق وابن 
المبارك» لا لمجرد التشبيه بالجماع بل لوجوه بسطت في (الأوجز؛''. 

[] أي: مع الجناية العمدیة على ركن الصوم؛ فإن کون الإمساك عنهما ركناً إجماعي لا يختص 
بهؤلاء المشبهين. 

]٤[‏ كان حق العبارة: في تشبيههم لهما به» اللهم إلا أن يقال: إن التشبيه لما تحقق من أحد 
الجانبین تحقق من الجانب الآخر أيضاء وهكذا فیما سيأتي من قوله: (إنه لا يشبههما». 


.)1737-111 /٥( «أوجز المسالك)‎ )١( 


5ه الکوکی لدي 

وَقَال ب 0 بَعصضهم: ليها اق 00 غاد عل علي أنه إِنَمَادْكرَعَنٍ 
لني كل الكقَار كفي الجمّاع وَلَمْ يدك ز عَنْهُ في الأَكٍ وَالَّرْبِء وَقالوا: لا 
دُشْبِهُ الأكُلُ وَالثُرْبُ الجمَاعء و هُوَقَزل القَاؤِعِیٌ رَآَحْمَدہ 

وقَالَ الشَّافِعِىٌ: وَقَوْلُ لني كل لِليَجْلٍ الَّذِي أَفْطرَقَقصَدٌ فََصَدَّقَ عَلَيْهِ: اخُذْهُ 
َأَولۂ أَهْلَكَ) يَحْتَمِلُ هَدَا مَعَانی: يَحْتَولُ أَنْ تَحُونَ الكَفَارَهُ عَلَى مَنْ قَدَرَ قَدَرَ 
عَلييا وَهَدَا رَجُلَلمْيقْدرْ عَلَى الكَمَارة كلما أعْطَاه ّي يله متا شیا لك 
قَالَ اليَجُلٌ: مَاأَحَدٌ أَْقَرَإَِيْهِ تہ َقَالَ التي لة: ×خْذۂ امن أَهْلَكَ)» لأَنَّ 
الْكَقَارَةَ إِنَمَانَكُونْ بَعْدَ المَضْلٍ عَنْ قُوتِه. 

وكاو انقابية ون كان عتى يذل ذا لفان أن بأكنة وينكرة 
اد ہت ئا تد 0 00 


9 - بَابٌ مَا جَاءَ فی السَُّوَاكِ لِلصَائم 


وهؤلاء المفرقون بین هذه الثلاثة زعموا أنا شبهناهما به في اللذة فاعترضوا أنه لا 
يشبههماء وحاشانا أن نقول به. فهذا اعتراض منهم على فهمهم. 
قوله: تیحضل هذا ساتی ييل أن عون الكقارة على من قدز 
غليها) إتماقال: يحمل معاني» إشارة إلى ما ذکرنا من الاخعضالات التي ذهب إلى 
كل منها ذاهب. وبَيِّنَ منها هاهنا الذي اختاره لعدم الفائدة له في ذكر سائرهاء وهو 
آيل إلى ما قلنا لك من أنه مهما ملك کفر. 
9 - باب ما جاء في السواك للصائم 


)١(‏ فى نسخة: «شيئاً) بدل «يومًا). 


02 وق هه 
۷ جب ہو و وسر ہہ یہ 
)0 2970 
لگا ا مال أُخصِي : يَتَسَوَكُ وَهْوَ صَائِمُ. 
وَف البَابِ عَنْ عَائِقَة 
لحي لشي فى و و وو ا 
العمل عَلَى حا ِنَأ اللم:لَايرَؤْنَ موا ِلصَائِم يمه 
بَعْضَ أَهْلٍ العِلّم كَرِهُوا السّوَاكَ لِِصَّائِم بالعُودٍ الرَطبء وَكْرِهُوا لَهُ السّوَاكَ آخِرَ 
قوله: (بالعود الرطب) ووجها!' الفرق بین الرطب وغيره على مذهب هؤلاء 
أن رطوبة ا ماء معفوَّةٌ للصائم دون غيرهاء فكان في السواك الرطب للصائم يحتمل أن 
يختلط اللعاب برطوبة السواك فيدخل الجوف فينتقض بذلك صومّه. ولآن الرطب منه 


ا 


[] اختلف أهل العلم في سواك الصائم على أقوال عديدة بسطت في (الأوجزاء ملخصها: الأول: لا 
بأس به مطلقاً قبل الزوال وبعدہہ سواء الرطب والجافَ» به قالت ا حنفیة والثوري والأوزاعي؛ 
والكاقة کر اک بعد الزوال والنسيابه فلمبرطب أو:بايس» سز اع قر الشافسى» افالت: 
كراهته بعد العصر فقطء وحكي عن أب هريرة» الرابع: التفرقة بین صوم الفرض والنفلء فيكره 
في الأول بعد الزوال دون الثاني» وحكي عن الإمام أحمد والقاضی حسينء الخامس: يكره بالرطب 
دون غيره» وهو قول مالك وأصحابه والشعبي وغيره؛ السادس: كراهته بعد الزوال مطلقا 
وكراهة الرطب مطلقاً وهو قول أحمد وإسحاقء هذه الستة مشهورة» وفيه أقوال أخر ذكرت في 
«الأوجز)”'. وعلم ما سبق أن ما حكى الترمذي من مسلك الإمام الشافعي يخالفه أصحٌ قوليه. 

[75]د: ٣٦۲۳ء‏ حم: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: ٥‏ 007. 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
)٢(‏ انظر: «أوجز المسالك) (0/ ٣٦۷‏ 58-97 ۳). 


ىه الکو الذّتزیي 
النَّاِ وَلمْ یر القَافِعیُ بالسّوَاكِ بَأَمَا أَولَ التّهَار وَآجِرَه وَكرِةَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ 
اق انك لان 


-٠۰‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الكُخْلِ لِلصَائم 


و متا ئن الأغلى دن وامهز 0اوكا الحَسَی دن گلابّک ذا أبن 
عاك شی أنينى بی مالك كال جات تقل إلى الا فا قال: ىہ 
تتفرق أجزاؤه دون الجافٌ والجواب أن الشرع ما بَيَنَ الفضل فيه وم ينه عنه في وقت. 
وثبت عنه پا أنه كان يستاك في صومہہ وم يرد ما يخصّصه بكونه بالسواك ال اف أو 
بكونه في أول النهار بقي على عمومه وكان هذا القدر من الرطب وغيره معفوٌأضرورةً 
واستدل المانعون للسواك في آخر النهار بقوله كَكِِ: الخلوف فم الصائم أطيب عند الله 
من ريح المسك)”"» وهذا لا يُثْبتٌ مرامّهم؛ فإن مقتضى ذلك بيان الفضل للصائم حتى 
إن ما ينكر عن غيره ويكره يحبٌ عنه ويعرفء وليس ا راد به أن لا يزيله عنه حتى يؤذي 
به المسلمين وا ملائکة مع أن إزالته بالسواك عن فمه لا يزيله عن علمه تعالى وخزائنه» 
فیثاب على ما يدخر له من خلوف فمه ما ادخر له من آلائه تعالى ونعمه؛ ولا يبعد أن 
يقال: لما كان هذا الذي يكرهه كل أحد محبوبا من الصائم» فكيف بالذي لا يكرهه أحد 
لا سيم| وهو سنة النبي الكريم 8ٹ ومرضاة له تعالى في الحديث والقديم. 


- باب ما جاء فی الكحل للصائم 


]۷۲٦[‏ تحفة: ۹۲۲۔ 


)١(‏ فى نسخة: (الکوفی)۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (1845) ومسلم )۱۱٥١(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً. 


اب الصّوَم 21 
سے يني أنا تل وأا سای م؟ قَال: (تَعَمْ). 
قال الوعيسش: ری مہ مت 


7 


َك كل لجل في ٠۰‏ -- فَكَرِهَهُ بَعْضُهُمْ وَهْوَ قَوْلُ 
مسا اکا رَلُ 7 َإِسُّحَاق یتس بَعْضُ 5" اللہ یی 
کر وَهُوَقَوْلُ القَافِمء). 


لہ لنتكت عن انس رصان کالب نول دا 

الريق : یتغیر بلون ما يكتحل به العين وتحسٌ مرارة الصبر إذا ألقي في العين في الحلق؛ 

سك رضراہ ناحرف رمرائیب: فكأ مظن کرس الطاض الضرم لک 

لما كان ورودهما لا بطريق المنفذ بل بطريق الجذب والترشح كان معفَوّاء لأن في 
الحكم بانتقاض الصوم بذلك حرجاً ظاهراًء فإن المتوضئ إذا أصابت أعضاءه بلة 
فإنها تجذب بمساماته إلى الداخلء إلى غير ذلك مما لم يكن منه بده فأشار النبي كلل 

بذلك إلى أن النقض في الصوم لا يكون بذلك النفوذ وهذا معفو. 

)١(‏ في نسخة: «اشتكيت». 

)١(‏ قال القسطلاني (5/ 59 0): لیس بالکحل بأسء ولو تشربته المسامء لأنه لم يصل في منفذ 
معه الوصول إلى حلقه من كحل أو صبر أو قطور أو ذرور أو إثمد كثير أو يسير مطيب 
أفطر. وقال القاري (5/ ۱۳۹۰): الاكتحال لا يكره؛ وبه قال الآكثرون» وقال مالك وأحمد 
وإسحاق: مکروہہ وقال المظهر: الاكتحال ليس بمكروه للصائم وإن ظهر طعمه في الحلق 
عند الآئمة الثلاثة» وكرهه أحمد. كذا في هامش «البذل» (۸/ .)017١‏ 


مه 2ت 


"١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في القُبْلَة لِلصّائم 


ےھ عد ا 


۷ - حَدَّكَنَا تاد وَفُكَيْبَة قاللا: تا أَبُو الأَحْوَصِء عَنْ زياد بْنِ عِلَاقَة 
عَنْ عَمْرِوبْنِ مَيمُونِ» عَنْ عَائقَة: أن المي ول گا نَ يَقبْل في شَھْر الصوْم. 

و ابع عَمَرَبْن الحَطَابٍء مَحَفْصَةٌ لقيو تابون 
عَبّاس ويس وَأبِي هْرَيْرَة. 

وا تل هل الیم ِن أضخاب الئييّ ل وعَيْرهِ في الل للظائم: 
رش بض أَسعاب الئّينَ و في القبلة لشيق. وَلّمْ يُيَخَّصُوا لِلشَّابٌ 
و +وحیت یم 

وَكَدْ قَال بَعْطُ تع أَهْلٍ العلم: القُبْلَهُ كُنْقِضُ ولاخلطة الات و اڑا 
ا تَفْسَهُ ود تَفْسِهِ تر القبْلَةَ لِيَسْلَمَ 
لَهُ صَوْمُهُ وَهُوَ قَوْلُ سُفْيّانَ التَوْرِيٌ» وَالشَّافِعِتَ0". 

١م‏ - ياب مَا جَاءَ فی القّبَلَةِ للصَائم 

قوله: (والمباشرة عندهم أشدّ) لأن في القبلة تماسّ جزی من بدنه بجزء من 

بدنهاء فكيف إذا كثر؛ فإن المباشرة إنما تتحقق بتجردهما. 


جات :۷ءء ٦ء‏ د : ۸۳ن ذ في الكبرى ٢+۸۷۱‏ ۰ جه : ۸۳ء حم: 5/ اك 


)١(‏ قال ا حافظ في «الفتح»: /٤(‏ ١٥۱))ء‏ وقد اختلف في القبلة والمباشرة للصائم» فكرهها قوم۔ 


أبْوَا بُالصَّوَم 26 
۲۴- بَابٌ مَا جَاءَ فی مبَاشَرَةٍ الصَائم 


۸- خَدَگتا ابْنُ أبي ا و ا حَاقٌ: عَن 
أبي مَیْسَرَة عَنْ عَاؤِقَةً كَالَثْ: كَانَ رَسُول اللہ يل يبَاشِرُفِ وَهْوَ صَایم رَكانَ 
ا 


[6" - بَابٌ مَا جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الصَّائِم] 


قوله: (لإربه) الإرب: العضوء وجمعه آراب. والمراد به هاهنا العضو المخصوص» 


[۲۲۸] تحفة: 1/5148 .١‏ 
- مطلقاء وهو مشهور عند المالكية» وروی ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن ابن عمر أنه كان 
يكره القبلة والمباشرة» ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحريمهاء واحتجوا بقوله تعالى: 
#مَالَنَ بَيْرُوهٌنَ4 الآية» فمنع المباشرة في هذه الآية نهارّاء والجواب عن ذلك أن النبي َك هو 
المبيين عن الله تعالى» وقد أباح المباشرة نهارّاء فدل على أن المراد بالمباشرة في الآية الجماع 
لا ما دونه من قبلة ونحوهاء والله أعلم. لے ری ١ل‏ ومو صاتر عد فين 
شبرمة أحد فقهاء الكوفة» ونقله الطحاوي عن قوم لم یسمھم؛ وأباح القبلة قوم مطلقا قاء وهو 
المنقول صحيحًا عن أبي هريرة» وبه قال سعيد وسعد بن أبي وقاص وطائفة» بل بالغ بعض 
أهل الظاهر فاستحبهاء وفرق آخرون بين الشاب والشيخ» فكرهها للشاب وأباحها للشيخ» 
وهو مشهور عن ابن عباس» وفرق آخرون بين من يملك نفسه ومن لا يملك كما أشارت 
إليه عائشة. واختلف فيما إذا باشر أو قبّل أو نظر فأنزل أو أمذىء فقال الكوفيون والشافعي: 
يقضى إذا أنزل فى غير النظرء ولا قضاء فی الإمذاء وقال مالك وإسحاق: يقضى فى كل 
ذلك وکنر الال الإمذاء سیل وا سے لدياة الإنوال العم ها يطلب بالجماع مق 
الالتذاذ في كل ذلكء وتعقب بأن الأحكام علقت بالجماع ولو لم يكن إنزال فافترقا. انتهى. 
قال في «البذل» (۵۳۸/۸): قلت: ومذهب الحنفية في ذلك أن من قبّل ولم ينزل» أو أنزل 
بنظر ولو إلى فرجء ولو بفكر وإن طالء أو جامع في ما دون السبيلين ولم ينزل» ليس عليه 

القضاء ومن قبّل أو لمس فأنزل قضی فقط. 


1 الكومّث ادر 


واد لھا كاك ناک تا دح اق ارام عن 
عَلْقَمَةَ وَالأسْوَدِه عَنْ عَائْمَةَ كَالَث: كَانَ رَمُول الله يله يَقَبّلُ وَيْبَاشِرُ وَهْوَ 


ھا سو و ودوي 


5200 وَمَعَتی لئ 7 کے 


۷۰۳ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن منص مود ات 
أو الأرَب: النفس أو ا حاجة وجوازه موقوف على الأمن من الانزال ومن الإفضاء إلى 
أشذ من ذلك: 


استدل!١!‏ الشافعية بهذا الحديث على ما ذهبوا إليه من وجوب النية من الليل» 


]١[‏ قال ابن رشد'': أما اختلافهم في وقت النية فان مالكاً رأى أنه لا یجزئ الصيام إلا بنية قبل 
الفجرء وذلك في جميع أنواع الصیامء وقال الشافعي: تجزئ النية بعد الفجر في النافلة ولا 
تجزئ في الفروضء وقال أبو حنيفة: تجزئ بعد الفجر في الصيام المتعلق وجويّه بوقت 
معين مثل رمضان والنذر المعين وكذلك في النافلة» ولا يجزئ في الواجب في الذمة 
انتھی. قلت: ووافق أحمدٌ الشافعيّ كما حكي في (الأوجز)'''عن فروعه. 


[۹/]خ: ۱۹۷۷ء م: ٦۱۱۰ء‏ د: 7787 ن في الکبری:۳۰۷۳ء حم: .۱٥۹١۵ ء٦٤ /٦‏ 
[۷۳۰]د: ۲٤٥٤‏ د: ۱۷۰۰ء ن: ۱ء حم: ۶/٦‏ ُء ا تحفة: ۸۰٥۱۔‏ 

.)۲۹۳ /۱( (ہدایة المجتھد)‎ )١( 

(؟) «أوجز المسالك) (0/ .)٢٢٥-٢٥‏ 


واب الصّوم 1 
وہ اهم 0 ض 48 5 3 د ٠ ٠:‏ انثا 0 ے٥‏ :. 000 

عَنْ عَبّد الله بن ابي تكرء عن ابْنِ شِھاب؛ عَنْ سَالم بن عبد اللہ عَنْ أبِيه» 
عَنْ حَفْصَةَ عَنِ النَّبِيَ بل قال: امَنْ لع يُجْوِع الصّيّامَ قَبْلَ المَجْرِ قلا صِيَامَ لَهُ. 


1 کے وق ا کے کٹ ا ہہ 
ل ابٔو عِيسَى حدِیث حمصه حدِیث تعرقة مر فف۔ 0 من هد 


0002 


وَقَدَ رُوِيَ عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنِ عَمَر قَوْله وَهوَأصَحَ 
الماح و تسيا کر ول 7ہ ک لخي التي 


سی 
پت 


0 1 1 ہیں و ھی وھ کو ہے کے ےہ ا بی تج 03031 
قبل طلوع الجر في رَمَضَانَء او في قَضَاءِ رَمَضَانَ» او في صیام نَذْرِء إذا لم 
َوه مِنَ اللَيْلِ» لَمْ یُجْرہ وَأَمَاصِيَامُ التَطوّعء فَمْبَاحٌ لَهُأَنْ يَنْوِيَهُ بَعْدَ ما أَصْبَحَ) 


وھو کو الشَافِعِيٌ وَأ جک وَإِسْحَاقَ. 

وخضّواعن النفل بالأحاديث الواردة في صومه و بنية من النهار إذا كان صوم نفل» 
قلنا: فلنا أن نخصٌ صوم رمضان إذا كان أداءً بحديث!!! شهادة الأعرابي وفيه: «ألا 
من أكل فلا يأكلن بقیة يومه» ومن لم یأکل فلیصم) مع أن معنى الحديث أنه لم يحرز 
كمال فضله وتمام أجره؛ لآنه إذا صام بنیة من اللیل كان له أجره من وقت نيته» وإذا 
صام بنية من النهار كان أجره من وقت نيته» وكم من بونٍ بينهماء أو المعنى لا صيام 
لمن لم ينو أن صومه من الليل» بل نوى في النهار أنه يصوم من هذا الوقت» ولا ریب 
[] قلت: هكذا ذكر الحديث صاحب (ادایة)ء لکن الزیلعی والحافظ في «الدراية)7"' ذكرا أن شهادة 


الأعرابي قصة أخرىء وقوله: «ألا من أكل إلخ) حديث آخر وقع في صوم عاشوراء فتأمل. 


(1)زادقى سحة: «وعكذا روي هذا الحديك عن 'الزعری موقوفاء ولا نعلم أحدًا رفعه إلا 
يحبى بن أيوب". 
)٢(‏ انظر: (الدرایة) (۱/ ١٢۲۷ء‏ ۲۸۰) و(نصب الراية» (؟/ .)٦٣٤‏ 


٦‏ الکوکب الدرِي 
-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في إِفْطَارٍ الصَّائِمِ الْمُعَطوٌ ”© 


۷۳۱ 020 7 ف 7 أن اللخوو: عن اماك + :2 حَرْب» عَنِ ابق 1 
جات و اللقبو يلك نٹ قاعدة عند لني 8 أن قرب كشب 
مدر مووي بوي ” فَاسْتَفْفْز لِيء قَال": (وَمَا 
دالی؟)ء قَالَثْ: كُنْتُ ضَائِمَة فَأَفْطَوْتُ فَقَالَ: ١‏ 
قَالَتْ: لاء قَالَ: «قلا يَضُدّكِ). 


في أنه ليس له صومء وعلى هذا فنفي الصوم يكون نفي ذاتٍ. 
4" - باب ما جاء في إفطار الصائم المتطوع 
قولة: ققال: آر مِنْ قضاءٍ کنتِ تقضينه؟) علم بذلك السؤال أن إفطاركم 
صوم القضاء لا يجوز. 
قوله: (فلا يضرِّكِ) استدل بهذه الكلمة من!''قال: لیس في إفطار صوم النفل 


[] قال العيني”؟': مذهب مجاهد وطاوس وعطاء والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق: أن 
پص پ ری ٹر تپ امريد الع ار لصو وروي 
وجوب القضاء عن أبي بكر وعمر وعلي وابن عباس وجابر وعائشة وأم سلمة» وهو قول 
الحسن وسعيد بن جبير في قولء وأبي حنيفة ومالك وأبي يوسف ومحمد انتهى. ١‏ 


[۷۳۱]ن في الكبرى: ۳۲۹۰ء حم: /٦‏ ٤٤٣۳ء‏ تحفة: ۱۸۰۱۰. 
)١(‏ في بعض النسخ: اللمتطوع). 

(0) زاد فی نسخة: «ذنبًا). 

٣ای‏ مخت قتال1: 

(٤‏ اعمدة القاري» (۷۹/۱۱)۔ 


وا اه من ب 
وَي البّاب عن أي معد وغائشة. 
حییث أَمٌ انی في إِستاوو مََالُ 
. وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ ب مام م وَغَيْرهِمْ: 
أنَّ الضَّاءِ وع إذ فر قا قضاء ليإ ال تان لشم 1 
قَوْلُ سُفْيَانَ التَّوْرِيُ» وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ» وَالشَّافِعِيٌ. 
۲۴ - حَدَّنَّنَا مَحَمُودُ بْنُ غَيْلَانَء ارارق وی یک لت 
سماك,د بق رب بقل عدي "م كان حَدٌتبي: قَلَِیث أن أفْصَلَهُ”" و ان 


قضاء؛ لكنه غير تامء فإن الضرر المنفي هاهنا هو الذي كانت تخاف منه وسألت عنه. 
وھو الذنب فبينه وقال: لا ذنب فيه. 

تر تظلی) ای ساماا؟ 

(فلقیت أنا) أي: وأنا شعبة. 


- قلت: الصواب في مذهب مالك التفريق بعدم القضاء بعذرہ والمنعٌ عن الإفطار وإثباتٌ القضاء 
بغير عذرء كما حكاه الحافظ» ويؤيد فروعه. وفي فروع الحنابلة سنية القضاء مطلقا خروجاعن 
الخلاف. ونصٌ الإمام أحمد في «كتاب الصلاة» له على وجوب القضاء كما في «الأوجز)”". 
[ أي: المراد بالضمیر المنصوب في قوله: (حدثني) سماك» وبالضمیر المرفوع في قوله: (لقیت) هو 
شعبة» قال الخزرجي في (الخلاصةٴ: جعدة المخزومي عن أبي صالح مول أم هانئ وعنه شعبة. 


31 ن في الکبری: ٥۵ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۸۸۰۱۱۔ 
() في نسخة: «ابني». 

)١(‏ فى نسخة: «أفضلهما». 

(۳) «أوجز المسالك) /٥(‏ ۲۷۳). 

.)57 «الخلاصة» (ص:‎ )٤( 


٦٦‏ سی 


نت لے کے اہ ۔ ںیھ 


كل علا فعا كراب كرت ؛ كلو فقريثه تقالٹہ 77 ص0 
ما إن كُنْتُ صَائِمَةه ققال رسول الله ولاہ: «الصَائِ ۳۶ 1 قري 
إِنْ شَاءَ صَامَء وَإِنْ شَاءَ أَفْطَرً). 


ص 


ہے ا ور جو ما عو وین ہے کپ ٠0.‏ کی ہے 187 01 ٤‏ 
قال شعبّة: ف ثُ لَهُ: أَنْتَ سَمِعْتَ هَذَا مِنْ ام هَانَى؟ قال: لاء أَخْبَرَ اہو 


صَالح وَأَهْلْنَا عَنْ َم هَانوم. 
وروی اد : ى بْنُ سَلَمَة هَذَا الحَدِيتٌ» عَنْ تیر تقال: عَنّ هَارُونَ 
الى يلت ام انی عَنْ مها 


قوله: (الصائم المتطوع أمين نفسه) أو أمير نفسه. ولا أذكر من تأويله شيئاً 
فليسأل[١!.‏ 

ثم اعلم أنه لا ذكر في الأحاديث المتقدمة لوجوب القضاء ولا لعدم وجوبه. 
بل ھی ساكتة عن ذكرهماء فالحديث الآتى وهو الذي قال فيه النبى يَك: «اقضيا يوماً 
نكا نا يكور ييانا لها 


نفسه) أي: حاكمها ابتداءً» قال الطيبي: يفهم منه أن الصائم غير المتطوع لا تخيير له؛ لأنه مأمور 
مجبور عليه» وقال القاري: وقوله: «إن شاء أفطر» أي: اختار الفطرء أو المعنى أمير لنفسه بعد دخوله 
في الصوم إن شاء صام أي: أتمٌ الصوم وإن شاء أفطرء إما بعذر أو بغيره» ويعلم حكم القضاء من 
الحديث الآتي. قلت: وفي قوله: «أمين نفسہ) إشارة إلى أنه ینبغی له أن یراعی شر وط الأمانة. 


)١(‏ فى نسخة: «أمير). 
(٢‏ في نسخة: «سماك بن حرب)». 
)٣(‏ «المرقاة» /٤٥(‏ ٥۱۷)۔‏ 


اواب الوم ۰٠‏ 


رر یق ا 


وَرِوَاية ا م كم حَدَكتَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَه عَنْ أبي دَاؤَ 
فَقَال: اس تَفْسِه)ء سم تا فاکفتری كن أ داوت ھ8 ا ا 


أمية الہد ئل القَت 
سامح یر و ہے هد کے .نے ہے رو ےھ و و کو و جج 012 20 
220 


ع0 - حَدَتَتَا هناد تا وَكِيمٌ» عَنْ طلحَة 072+( بن يَحَبَى 08 
بِنْتِ طَلْحَة عن غائقة آم التؤيميق قالكه ١‏ کول الله كاله يوه 4 
فَقَالُ: اهَل عِنْدَكُمْ شَّىْ ٠ء‏ قَالَت: قُلْتُ: لاء قَال: نی صَائِمً). 


ہے وو ا 8 4 7 


4 - حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَه تا شر بْنْ السَّرِيّ» عَنْ مُفَيَانَ » عن 
080000876 بْنِ يَحْيَى» عَنْ عَاِقَة بنْتِ طَلْحَهَه عَنْ عَاةِ َه أ ومن ين قَالَتْ: 


یں 
7- 


إِنْ کان القَِیُ 2 أينيء و «أَعِنْدَكَ ى عَدَاةۃً؟)ء افو لاہ فَيقُوا ای 


٭ 


صَائم» َالَث: كأتَاني کا نف ا اا شيو ارگ قل 


ہے 


اوَمَا هِي؟ قُلَْتُ: حَيْتَء قال: ماني ا مث طَائِياه قالف: 3 آ5ا ۴ 


[۷۳۳]م: ١٥۱۱ء‏ د: ٢٥٤۲ء‏ ن: ٣۲۳۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۸۷۲۔ 

]۷۳٣[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ : ابَابُ صِيّام الْمُتَطوٌع بعَيْرَِبييت». 

)٢(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)١51/5(‏ قال ابن المنذر: اختلفوا فيمن أصبح يريد الإفطارء 
نينا ل لسر س خالافكا لله حر تاداع مسر سمل 
قال: وقال ابن عمر: لا يصوم تطوعًا حتى يجمع من الليل أو يتسحر. وقال مالك في النافلة: 
لا یصوم إلا أن یبیت: إلا إن كان يسرد الصوم فلا يحتاج إلى التبييت» وقال أهل الرأي: من 
أصبح مفطرًا ثم بدا له أن يصوم قبل منتصف النهار أجزأه» وإن بدا له ذلك بعد الزوال لم 
يجزته» قلت: وهذا هو الأصح عند الشافعية» انتهى. 


5 لكوك الدُزي 


0 ياك شاحادق کاپ التشاء کل 


8 


5 جب مسو تو ےن یر کی و فا کے ع م قاو فا لو عر عد 

٥‏ حَدَتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا كَثِيرٌ بن هِمّاعء تا جَعْقَربْنْ بُرْكَانَ عَنٍ 

>> وک چا ور و وش رہ ات 00و 77 5 ور گا سے ل وف 34 یں سے 

الزُهْريٌ عَنْ غُرْوَة عَنْ عَاؤِقَة قَالّثٰ: كُنْتُ أنا وَحَنْصَۂُ صَائِمَئَيْنه فَغرضَ لَنَا 

کہ ا ےی وو 8 2 طن ,ا 1 ٠‏ نر >سے۔ ے8 کن دما حاب ٥‏ 

طعَامٌ اشْتَهَيْنَاهُ فا گلنَا مِنْه فَجَاءَ رَسُول الله كَل فَبَدَرَثنی ِلَيْهِ حَفْصَة وَكَانَتْ 

هہے؟ ما کی کی رھ ک ط ةمتع کر ہے رھ ےیئل 

ابكَة أبيهاء فَقَالَتْ: يَا رَسُولٌ الله إِنَا كُنّا صَائِمَكیْن: تَرِض لَنَا طْعَامٌ اشْکهَيْتَا' 
فَأْكُلنَا مِنْه قَال: «اقفضيا يَوْما آخَرَ مَكَانَة)70. 


و نے تو و و و 


سے ہو ل و و َ‫ و چو سے 7 1 کا می کے 

قال ابو كيس : وَرَوَى صَالِح بْنْ ابی الاخضَرِ وَمحمد بْنُْ ابی حفصة 

هَدَا الحَدِيتَ» عَنِ الزّهْرِيٌ» عَنْ غُرُوَةَ عَنْ عَائْمَةَ مِثل هَذَاء وَرَوَى7" مَالِكُ بْنُ 
2 مر رہب ہو رہ 0 جا و لس عن یہ ج6 و کا وب ہج 7 ول 
ائیں؛ وَمَعمَر وَعَبَيْد الله بَنْ عَمَر وَزِيَاد بن سُعی؛ وَغیر وَاحد مِنَ الخفاظِ 
7 نوا > مو کے ٢‏ رر ۰ اق 6 م ع معد 7 ا ٣‏ ئ0[ 
3 3 0-8 5 0 > امه سه و 3 8 8 )2 ٠‏ 3 سی یک 

عَنِ الزهْرِيٌ» عَنْ عَايْعَةَ مُرْسَلاء وَلَمْيَدَكْرُوا فِيه: عَنْ عَرْوَةٌ »وَهَذَا اصح لانه 


٥ 
2 


7 اه ل 9+ ا تد گے ا الو ا وو ل 2 
رُوِي عَنِ ابْنِ جُرَیْج قال: سَالْتُ الزُهْرِيّ فَقَلتُ: احَدَتَكَ عُروَۂ 5 خائقة؟ 


.11419 د: ۷٤٤۲ء ن في الكبرى: ۳۲۷۸ء حم: 2151/5 تحفة:‎ ]۷۳١[ 

)١(‏ فى نسخة: «فاشتهيناه». 

07 قال «الجذل 0 54)زبوهها لخديف ف وليل الختاغل رجرب فاص التطوع 
إذا أفطرء فإن الأمر أصله للوجوب. فلا يعدل عنه إلا بدليل» ولا دليل على العدولء انتهى. 

)٥(‏ فى نسخة: ١‏ وَرَوَاه). 

450 ۳ الحافظ في (الفتح) :)35١77/5(‏ وقال الخلال: اتفق الثقات على إرساله» وشذ من 
وصله؛ وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء وقد رواه من لا يوثق به عن 
مالك موصولاء ذكره الدارقطني في «غرائب مالك)» انتهى. 


اباب الصَّوّم اك 
قَالّ: سمغ مِنْ غزوۃ في هَذَا من وََكنّي سَیمث في جِلاقة مُلَبتَا و 223 75 لان 
عَيدالتافية ڈیر "عن بَعْضٍ من سَأَل عَاؤقة عَوْ دا الحَییثِ 
9 ى0 دِيٌّ تا رَوْخ بْنُ عْبَادَة 
وَقَدْ ذََبَ قوم مِنْ ِنْ هل الولم من أصْحَابٍ التَِي ل وَعَيرِممإلّى هذا 
لی ف 20ر تھا 61 لفاك 5 5ا کال وا و کین 
-٦‏ ياب ما جَاءَ فى وصَالٍ شَعْبَانَ بِرَمَضَانَ 
۹٭ا متا ٠‏ دار کا 0 ا ا ہے سو 
"میس رت 


٦۔‏ باب ما جاء فی وصال شعبان برمضان 


۱۲٤۳٣ :2]۷۳۹[‏ جه: ۸٢٦۱ء‏ ن: ۲۱۷۵ء حم: 7٦‏ >۔ء۔ تحفة: ۱۸۲۳۔ 
)١(‏ في نسخة: «أناس»). 

)٢(‏ فى نسخة: «بذلك). 

سف قل اليك (محمد بن بشار). 

زقلای مارآ آقۃ 


۸ الکو ادر 


7 
كك 


۷ - وَقَدْ رُوِيَ هَدَا كيد عام يه عَنْ عَاؤِقَة 


قَالَتُ: ك۵ التّبى7" يلي في كَيْر أَكْتوَوِيَامًا ينه في نان كان بش 
لاقي سين ال 


5 


ُوسَلَمَهَ عَنْ 


كد 


ہے یں ابت بر ا یل ےو رق ز سے لچ َ‫ 5 
حدثنا بللك هناد کا عَيدقہ عن محمد بن مرو گا 
ص ہہ ۔ لے 00 ان قم 
عانق عَنٍ النبيٌ ول بِدَلِك. 
مع ا ٤‏ از وآ کا مم 3 
وروی ٤۶‏ “2 وَاحِدٍ هَذَا الحديت» عَنْ ابي سَلمة عَنْ 


و ساس 


عَائْمَةَ نَحْوَ رِوَايَةِ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرو 
وَرُوِيِ عَنِ ابْنِ الْمُبَاركِ أَنّهُ قال في َدَا الحديث: وَهو جا فى كلام 
العَرَبِء اين یقال: ھ+بی وَيُقَالُ: قَامَ فُلانُ لَيْلَتَهُ 


أَجْمَمَ وَلَعلَه تَعَشَّى وَاشْتَقَل بِبَعْضِ أُمْرِه کان ا بْنَ الْمُبَاتكِ قَد رای كلا 
الخربكئن لیت ؛يَقُولُ: إِنُمَامَعْتَی 4+ نَهُ كان يَسُوم أكْكرَ الشَّهْرٍ 


ورد في أحدهما: يصومه کلە؛ وفي الآخر ذكر صومه في أكثره. 
قوله :(نحو روایة محمد بن عمرو) أي: من غير ذكر آم سلمة» وقد سبق منا 
بعض البيان المتعلق بهذه الأبواب فليعد. 


]١[‏ أي: في كلام المصنف من قول ابن المبارك» وحاصله أن قولها: «كله) مبالغة. 


[ ۱۰ء ء م: ”لال د: ٤‏ ٢٢٤۲ء‏ ن: ۲۱۷۷ء جه: ۱۷۱۰ء تحفة: 55لا/ا١.‏ 
)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 

00 ۲ نسخة: «وكذلك روی)ء وفي بعضها: (وقد روى). 

زی ستتا کا ۱ 


اواب الم ۹ 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَّة الصَُوْم فی التَصْفِ الْبَاقِى مِنْ مَعْبَانَ 
لِحَالِ رَمَضَانَ 


کے وک 


رواےہ يي کٹا قتيبة نا عَبْدُ العزيز بّنُ مُحَمَي عَن العَلاءِ بن د 
“قاد از ھ۶0 وج ا قار اورے جک ا سْ 1 ٠‏ کال >) سم 0 
الرْحمنء عَنْ ابی عَنْ ابي هرَيرَةَ قال: قال رَسول الله كَلله: (إذا بَقِيَ نصف 
و تزع 5ت تك 


هق عدا اله غلى قلااللفظ 


۷- باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي من شعبان 
لحال رمضان 
يعني أن الذي تقدم من النهي عن تقديم رمضان بصوم يوم أو يومين من شعبان 
ليس مختصًا بصوم أو بصومين أو ثلاثة» بل النهي عام بعد النصف من شعبان ثلاثة 
كانت أو أكثر منھاء ووجهه مع ما مرا'! في الأبواب السابقة أن!"! لا يختلط الصوم 
المسنون المبيّنُ فضلّه وكرامتّه بغيره» وهوا”! صوم النصف من شعبانء 
ولئلا يلزمه نقص في أداء فرائضه وهي صيام رمضانء وعلى هذا فالخطاب 


و8 


]١[‏ في أول كتاب الصوم من أن المنع مزجرة للعوام ذا عن حدود الشرع إلى آخر ما أفاده. 

[1] خبر لقوله: (ووجهہ)ء وهذا وجه آخر غير ما تقدم في أول الصوم من أن المنع لاختلاط 
الصوم المسنون المخصوص - وهو صوم النصف من شعبان ‏ بغيره. 

[ بات للصرء المستؤة: 


[)[۸]حم: /٢‏ ٤٤٦ء‏ د: ۲۳۳۷ء جه: ١٥٦۱ء‏ تحفة: .۱٢٤٤١‏ 


7 الكوكب الدّري 


وَمَعْنَى عَدّا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ الیلم: أَنْ يَكُونَ الرَّجُلُ مُنْطراء 
ِذابَِيَ َيْءٌ مِنْ شَعْبَان أَحَدٌ في الصَّوْم لِحَالِ عَهْر رَمَضَانَ 

وَقَدْ رُويَ عَنْ أبي هُرَْرَكَ عَنِ لني كل ما مُشْيهُ قَلَ'' وَهَدَا حَيْتُ 
َال الب قللاڈ: لا تَقَدّمُوا هَهْرَ رَمَضَانَ بِصیّاع إِلّا أَنْ يُوَافِقَ دَلِكَ صَوْمًا كَانَ 
يَصُومُهُ أَحَدُكُمْ. وَكَدْ دَل في هَذَا الحَدِيثِ أَنّمَا الكَرَاجِيَةُ عَلَى مَنْ يَتَعَمَدُ 
الصیامَ لِحَالِ رَمَضَانَ. 


ماع 1 


للضعفاء وهذا كله لمن لم يصم من أول الشهر وإلا فلا ضير. 

قوله: (لا تَقَدّموا شهر رمضان بصيام) إلخء يشير بذلك أن هذا التقدم 
إن كان ليكمل به ما في رمضان من نقص فهو مکروہ؛ وهذا هو المراد بقوله في 
الترجمة: لحال شهر رمضان. فكأنه أورد دلیلاً على ما أخذه في الترجمة» وفي لفظ 
الحديث إشارة!'! إلى ذلك» حيث قیل: 9لا تقدموا»» وهذا وجه آخر للكراهة» فإن 
قيل: لا يريد به تكميل ما في رمضان من النقصان الذاتي حتى يلزم عليه كراهته» بل 
أراد الصائم بصيام هذه الأيام جَبرَ ما سینقص من عدم أدائه حقه. وعدم إتيانه صيامَ 
رمضان حسب ما ينبغي له» فلم يك إلا كأداء النوافل لتكميل الفرائض. قلنا: هذا 
التكميل يكون بالذي!'! بعده لا بالذي قبله» وقد عَیْنَ النبي يك لهذا التكميل صيام 


]١[‏ وذلك لأنه يَكِيةٍ أضاف المنع إلى رمضان إذ قال: «لا تقدموا رمضان) ولم يقل: لا تصوموا 
آخر شعبان» أو غير ذلك. 

[؟] ولذا قال صاحب «الدر المختار»(" في السئن الرواتب: شُرعت البعدیةً لجبر النقصان» 
والقبلیة لقطع طمع الشیطانء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «قولهم»)؛ وفي بعض النسخ: «قوله هذا» بإسقاط الواو. 
)٢(‏ «الدر المختار» (”/ 5 .)١‏ 


اواب امن ۷۱ 


> رات کا ال الف بر دنا“ 


8 


شاي از 8 2 ۔ بے وص 


ء09۷ - حََكَتَاأَحْتَۂ سس ہو مو - 


ما رد ںہ 


00 1 گنت خافن أن يجيف الله عاك 
ور سُولَّهُ؟)؛ قُلْتُ: با0 تعول اللها كلذك أكك اَکَيْےَ تٌ نعط بَعْضَ ذْسَائِكَ کال إن اللہ 


ست من شوالء ثم المناسبة بين الباب والحديث خفية» ومبناها على حمل النهي عن 
الصوم على كونه لأجل رمضان. 
۸- يَابٌ مَا جَاءَ فی لَيْلَةٍ النّضْف مِنْ سَعْبّان 


قوله: (فقدث) وقوله: (فخرجث فإذا هو بالبقیع فقال: أكنتِ تخافين) 
إلخ» فيه حذف کثیر وبَيّته مسلم بطوله» ولذا تركنا تفصيلّه هاهنا. 

قوله؟ (يا رسول الله يدك أنك آثیت بعش ساقك) هذا التطويل فی 
الجواب كان لما لعائشة رضي الله عنها من قدم في البلاغة راسخة؛ فإن النبي ككل لم 


[9] جه: ۱۳۸۹ء حم: 0778/7 تحفة: .۱۷۳٣۰‏ 

(0) زاد فى نسخة: «فضل)». 

(9س اللة القاسافکیدس الباق کسی للا ال انت رک 32 اپ هنا الستطراد 
لذکر شعبان» وإلا فالکلام في الصیامء قاله أبو الطیب المدني. قال صاحب «التحفة»: اعلم 
أنه قد ورد في فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث» مجموعها يدل على أن لها 
الاك قر كال بعد ها كر هله الأحاديث: فهذه الأحاديث بمجموعها حجة على من زعم 
أنه لم يثبت في فضيلة ليلة النصف من شعبان شيء. والله تعالى أعلم. «تحفة الأحوذي» 
(۳/ ٣٣٦۳ء‏ ۷٦۳)۔‏ 


۷۲ الکو الذي 
مت مز اق إلى متا الذنيةة کا رو 

0007 حَییث عَائِقة لا كفر كهُإلاين هذا الک یل خییے 
يكن العدل فى الساء واج!١‏ علیہ رلک كان عدل تين لمقضی خلقدہ ولذلك 
سمی خلافه حيفاًء مع أن الخلاف في عدله بينهن لم يكن حيفاً» فلو أجابت عائشةٌ 
قوله بقولها: نعم» لكان موهماً للکفرہ فأرادت أن تجتنب إيهام الكفر أيضاً فإنها لو 
قالت: نعمء کان ظاهره في جواب قوله 25: نعم خة ہ0 يحيف الله علیٌ ورسوله. 
وإن لم يكن الحيف هاهنا حقيقة في معناہہ إذ المراد به هاهنا مالیس بحيف لكنها 
لم ترضه أيضاًء فعلم أن التكلم بما يوهم الکفر وإن لم يرد حقيقة معناه الذي هو 
کفر لا یصخ 2 


ع سيو 


]١[‏ كما صرح به أكثر المفسرين في قوله تعالی: نري من َعَم مِنْہَنَ 4 الآية [الأحزاب: ٥٥]ء‏ وفي 
(هامش المشكاة» 2١7‏ عن «اللمعات»: المذهب عندنا أن القسم لم يكن واجباً عليه و لهذه 


الآبة» ورعاية ذلك كان تفضلاً منه يلل لا وجوياً. 
1] فإن عائشة رضي الله عنها لم تتكلم بقولها: نعم» مع أن حقيقة الحيف لم تكن مرادة هاهنا كما 
['] وخضّهم بالذكر لأنهم أكثر غنماً من غيرهم. 


۔)٦۰١١/٦( (ھامش المشكاة» (ص: ۲۷۹) وانظر: «لمعات التنقیح)‎ )١( 


اواب الصّوّم وف 
1 حَجّاج: وَسَمِعْتُ مُحَمَدًا يَقُولُ: د 0 يُضَعَفْ خَدًا الحَدِيتُ وقال: يح وس 
كَثِيرٍ لم يَسْمَعْ مِنْ عُرْوَة قَالَ مُحَمَّدٌ: وَالْحَجّاجُ لم يَسْمَعْ م مِنْ يَحْيَى بْنِ أبي كثير. 
۹- بَابُ مَا جَاءَ في صَوّم الَنْحَرّم 
پچ رر ےر ا تہ 
الرَحمَّن ن الجمير ريّه عَنْ أبِي هِرَيْرَةً قال اكد ول الله كَكله: «أَفْضَلُ الصَّيّام 
تعد صِیّام شَھُرِ رَمَضَانَ شَهْرُ الله الْمُحَرَّءًا. 


و و ۔ ۔ و2 رارض ا و ہے 32 
قال ابو عِيسَى: حَدیث ابی هِرَيرَةً حَدِيثْ حسن. 


قوله: (يقول: یضعمٌ يضعًّفم١١!‏ هذا الحديثٌ) على زنة مضارع المجهول من التفعيل. 
و مہ ہی 
وهذا مع ما بعدہ علة التضعيف. 
[۳۹ - باب ما جاء فی صوم المحرم] 


قوله: (أفضل الصيام بعد صيام شهر رمضان شھر الله المحرم) هذه 
الفضيلة شاملة لغير يوم عاشوراء أيضاء وهذا إما أن النبي بك قاله قبل أن يقف على 
فضل صوم عرفة» أو تكون الفضيلة فيه جزئية» فلا ينافي فضيلة صوم غير هذا الشهر 
على صيامه. 


]١[‏ بسط العيني الکلام عليه في (شرح البخاري)'''ء وذكر في الباب عدة روايات. 


[۷۰]ءم: ٣٦۱۱ء‏ د: ۹٤٤٤۱۲ن:‏ ٢٢٦۱ء‏ جه: ٢٣۱۷ء‏ حم: 307/7 تحفة: ۱۲۲۹۲۔. 
)١(‏ انظر: «عمدة القاري) (۸/ ۱۸۵). 


۷۱ د خدتنا على بن کےح خُجْرقَال: نَا عَلِي بْنُ مُسْهِرٍ عَنْ عَبْدٍ الرحمن 
بن إنخاق: عن لان ني لب عن علی قل سَأَلهُ رَبْلَ ققال: آئ شور 


> 6 
2 


ہر ےش رت 
0 ٥2ھ‏ یھ سر وڈ ل اللہ و وکا فَاعِدٌ عددة کیا ون اللہ 

مر ئزن أن شوہ بد شور ز عا کات ال چومس يوي 
ل 3 اه وم تَابَ ب فِيهِ عَلَى قَوْعِ) وَيَتُو فِيه 
عَلَى قَوْمِ آخَرِينَ). 


٠‏ - بَابَ مَا جَاءَ فى صَوعٍ یَوم الجمعَة 


قوله: (ويتوب فيه على قوم آخرين) هذا إخبار منه يك ہما سیقع من شهادة 
الحسين أو غيرهاء ولا يبعد أن يراد بقوم آخرين الصوامٌ فيه من أمة محمد ہي 
51 - باب ما جاء فى صوم!'' يوم الجمعة 


جمع العلماء بين النهي الوارد عن الصوم فيه وما ثبت أنه وك كان يصوم فيه 
بحمل النهي على ما إذا لم يصم قبله ولا بعده» وحَمْلٍ صومه على أنه صام قبله أو 


]١[‏ في المسألة ثمانية أقوال للعلماء بسطت في «الأوجز)7''» ويكره إفراده بالصوم عند أحمد 
والشافعي» ويندب عند مالك» وفروع الحنفية مختلفة» أكثرها على الندب؛ وأشار المصنف 
بالبابين إلى الجمع بين الأحاديث الواردة في الباب. 


71 ]دي: ۱۷۹۷ء ش: ۹۲۲۳ء حم: ٤۹ء‏ تحفة: .١٠١5960‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك) .)758-75٠ /٥(‏ 


0 حََدَّكََا القَاسِمُ بْنُ ديئًا ر”"» تا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء‎ - ٢۴ 
غَنَام عَنْ شَيْبَانَه عَنْ عَاصِيء عَنْ زِرَ عَنْ عَبُد الله قَالَ: كَانَ ر 2 ول الله کنل‎ 
يَصُومُ مِنْ غُرَو كُلَّ قَهُرِ َلَاكَة أيّم وقَلَمَا كَانَ يُفْطِريوْمَ الجُمُعَة.‎ 


٦‏ ختن وبي ری 


دكن امْتَحت َوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلّْم صِیَامَ يَوْمِ | لجمعَة)» وتنا لكر ١‏ 
يَصومٌ يَوْمَ | لجُْمْعَةٍ لا يَصُومُ قَبْلهُ 2 
قَالّ: وَرَوَى شُعْبّة عَنْ عَاصِي هَدًا الحَدِيتٌ وَلَمْ يَرْفَعْةث 


5١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ صَوْعِ يَوُم الجُمُعَةِ وَحْدَهُ 


بعده» والوجها!! في النهي عن تخصيصه بالصوم ردعٌ العوام عن أن يعظّموه ويظنوا 
في صومه ما ليس في غير هذا اليوم من الأجرء وهذا مع إثباته ما لم يثبت يؤدي في 
آخر الأمر إلى نقصان في أداء الجمعة موجب لحرمانه عن الخير الكثير» ولما فيه من 
المشابهة باليهود فإنهم يصومون يوم عبادتهم» ومع ذلك فلو صامه أحد ولم يصم 
قبله ولا بعده لم يفعل بأساً وإن ارتكب ما ليس هو به أولى. 


[] قلت: اختلفوا في علة النهي على ثمانية أقوال بسطت في «الأوجز)”") 


[٢۷]د:‏ ۸۰ ٣ن:‏ جه: ٢۱۷۲ء‏ حم: ۶۱ء تحفة:51١175.‏ 


)١(‏ فى نسخة: «الكوفى». 
(؟) «أوجز المسالك) (0/ ٣٣۳۔۷١٦۳).‏ 


۷٦‏ 2ت 


#وبا- حَدكتا هَنات نا ابو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشُء عق بی صَالِح؛ عَنْ 
أبي هْرَيْر 5 كَالَ: قالی يَسُولُ الله يَكلِ: ال د يَضُو0" أُحَدُكُمْ يَوْمَ الجْمُعة إلا أَنْ 


شود و عقر بن 
او اص ہر سے و ہس ےہ گے ہیں ل و و ف ات تاه 0 
وَفي الَبَابٍ عَنْ عَلِيٌء وَجَاپر وَجْتَادة الا رْدِي» وَجِوَيرِيَة وائیں وَعَبْدٍ الله 
یی - و۶ ا ستل ھی کوھڈ رٹ 9 
اد جني راي 5 و 
مومه کک عق مھا می ا سو كع وو و دووف عفد فقو 
5 2 کی ہار ا 7 ہی لا 5 اہ جا و ٥‏ 
بصیاع لا يصوم : قَبْلَهُ وَلا بَعْدَهُ وَبِهِ يَقُول أ حمَث وَإسْحَاقُ. 
کر کے اه 00 
55 بَاب ما جَاءَ في صوع وم السبتٍ 


ہے م2 سے 


و۔ 6ؤ همهو ال وت و او کہ رج 
٤‏ - حدثتا حميد بن مسعَدَة*» نا سفيّان ن بن حَبیب؛ عَنْ ور بْن 


؟؛ - باب ما جاء في صوم يوم السبت 


وجه المنع منه إذا كان وحده ما يلزم من مشابهة اليهود. وعلم بذلك أن 
المشابهة بارتكاب ما يختص بقوم لازمةٌ وإن لم يقصدهاء ولا يتوقف حرمة التشبه 


[۷۳]خ: ۱۹۸۵ء م: ١٤۱۱ء‏ د: ٠ن‏ في الکبری: ۲۷۹۹ء جه: ۱۷۲۳ء حم: ۲ء 
تحفة: ۳١٠٥٢۱۔.۔‏ 

[٢۷]د:‏ ٢٢٤۲ء‏ ن فی الکبری: ٥۵ء‏ جہ: ۱۷۲۹ء حم: ٦‏ تحفة: ۹۱۰٥۱۔‏ 

اج ملاس 

(6)ازاد فى تسخة» «للرجل»: 

(9) زاد 0 نسخة: «كراهية». 

(4) زادقي تفہ والبصري» 


اواب الصّوّم ۷ 


سی وہر مو 


قال: الا تصُومُوا يَومَ السّيْتٍ إلا فِيمًا ار ص عَلَيْكُمْ نک وذ مت 
لع يه اه ال يسا 


تس الک او هِيّةٍ في هَذَا: سج يَخْتَصّ الرّجْل يَوْمَ السَّبْتِ بِصیّام لآنَّ 
20007 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ فی صَوْعٍ يَوْءِ الاثْتیْن وَالحُمییں 


اس رز و هم 


-٥‏ حَدَّنَنا أَبُو حَفْصٍ عَمْرُو بْنُ عَلٌِ القَلاس تا عَبْدُ الله بْنُ 
0 ری يزيد ظز خَالِدٍ ہن مَعْدَانَه عَنْ رَبیعَة الجَرَشِی عَنْ غَائِمة 
راغ گان لنب" ول ِتَحَرٗ و ى صَوْم الات وا 3 لخحمیس 1 


وف لباب عَنْ خَنصّة زی ي قاد وَأَمَامَة بن ويد 


داوت 


على کون الذي فيه الشبهة قبيحأء أو لا ترى أناتهينا عن عبادة الصوم لعلة المشابهة, 
مع أنه لا ريب في حسن الصوم ولا ریب أنا لم تد بهم تشبهاًء وجملة الأمر في ذلك 
أن ارتكاب ما قبح مكروه وإن لم يختص بالمخالفين» وما حسن فليس فيه كراهة إذا 
لم يختصء وأما إذا اختص فإن أراد التشبة فلا یتصور جوازہہ وإن لم يُرِدْ فلا يخلو 
عن بأس» وإن كان هذا حال الحسن في نفسه فكيف ظنك بالمباح. 


[ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْع يَوْمِ الاثْتیْني وَالحُیییں] 


۔۱٦۰‎ ۸۱ ن: ۲۱۸۷ء جه: ١١٦۱ء تحفة:‎ ]۷٤٥٢[ 
فی نسخة: (رسول الله).‎ )١( 


۷۸ کرک ادر 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَائْمَةَ حَدِيثُ حَسَی''' غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

۷ے لٹا تفرذ تخ خيلا اوح وَمُعَارِية نْنُ ِقام قالا: 
رے ہس سو ۶ كقة قالث: كان وول اش 2ا 
َسُومُ مِنَ الشَّهْرِ السَّبْتَء وَالأَمَةَ جا وا ا ئن مد دی لس 
وَالأَريعَاءه وَالحَییش۲. 


ول میتی هَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ؛ وَرَوَى عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ مَدا 
الكبيةه عفن موا ونم 5ڑ نے 


و سے 2 او و و و ا سے 


۷۰۷ سی نا کہ ہا سح 
سُهَيْلِ بْنِ بي اج عَنْ ابی عَنْ أَي هرَيْرَة أَنَّ سُول الله كل قال: تعره 
الأحُمَالُ يَوْمَ الا تین وَالخُیییں ٢ء‏ 7 ٹا يض على ونا ضاف 7 


قوله: (تعرض الاعمال) ومعنى العرض إنما هو على انتظام في أمورهم, وإلا فهو 
سبحانه يعلم كل شيء قبل وجوده ى) يعلمه بعد وجوده. فلا يحتاج في علمه به إلى عر ض» 


.٦٦٦۷١ تم: 309 تحفة:‎ ]۷٤٢[ 

[ء]ء: ۲٥٥٥٢‏ د: ١۹۱٦ء‏ جه: ۰١۱۷ء‏ تحفة: ۱۲۷١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح". 

)٢(‏ قال ابن الملك (7/ 57 20: أراد ا أن يبين سُنة صوم جميع أيام الأسبوعء وإنما لم يصم 
َك جميع هذه السّنّةَ متوالية» كيلا یشق على الأمة الاقتداء به رحمة لهم وشفقة عليهم. كذا 
فی (المرقاۃ) (5/ .)١5377‏ 

ظا سظاسیت الشبيين): 


)٤(‏ في : نسخة: «وأحب). 


وا الس ۷۹ 
کی خيس : حَدِيتٌ أبي مُرَیرَ ٤‏ في هَدًا البَابِ حَدِيثٌ امام غَرِيبٌ. 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ فی صوٌّم ہے وَالخُیییں 

۸- حَدَّتَنَا الحْسَيْنُ بْنُ مُحَمَّدِ دِ الجُرَيْرِيُ» وَمْحَمَّدُ بْنُ مَدُويّه قَالَا: 
0297+ 77 و لي ل سن المج ما 
الُرَشِيّ عَن أيه قال: ۶ ,ع۸ سُیل - التٌیٰ۷' وله عَنْ صِیّام الله 
فَقَالَ: (إِنَّ أَمُْلِكَ عَلَيْكَ حَدَّااء ؛ كُمَّقَالَ: 0ص صُمْ رَمَضَانَ وَالْذِي 8-7 
وَكَمِيسء فَإِذَا توعد اد 


قال أن هدس تكد یٹ مُسْلِم ات # نیٹ غْرِيبٌ» وَروق بحَضْهَه 
کن ۳ھ لكشن ب لح امف اے 
ہے و حت ا 5-8 م اه عرق ہے کم(۳) 
عت نجوس و ہت 
۷ 09ئ0 0 بْنُ عَبْدَةَ الصّبّنُ» قَالا: تا شناد ين کین 


ہہ ضس میں ا 7 


[۷۸] د: ٢٤٤۲ء‏ ن فی الکبری: ۲۷۹۳ء تحفة: ۹۷۰۰. 
0000 0 0 000 0 0333700 
)١(‏ وقع في الأصل: «عبيد الله المسلم»» وهو خطأ. 

)٢(‏ في نسخة: (رسول الله). 


(۳) في «الأجز) (۷/ )٦٦٤‏ : اده تفق الجمهور على فضيلة صومه لغير الحاج» وإن كان فيه بعض 
الخلاف: لکن فروع الأئمة الأربعة متفقة بندبه. 


۸۰ الكوكب الدّتزیي 
عَنْ غَيْلَانَ بْنِ جَرِيرِ عَن عَبّد الله بن مَْبَدِ الزمَانِي عَنْ أبِي قاد أن 
الي ول گال: اصِيَامُ يتوم کرلا إلى یت علی الله أن يک رالکلة ای 
بَعْدَهُ وَالسََّةَ الْتِي قَبْلَه. 
وق الاپ عن أبى تعد 
سم حَدِيتُ أي قَقَادَة حَدِيثٌ حَسَن. 
یج سْتَحَبٌ أَهْلْ الیم صِيَامَ يَوْم عَرَقَةإِلَا بِعَرَقَة 
من 


پوس ہر بی اد كين 
عَنِ ابْن عَبًایں :أنَّ اليب كَل َفْطرَبِعَرَ 122+ سَلَثْ إِلَيهِأمُ المَدْ ۱ لین قشر 07 


وَفي البَاب عن أبِي هَرَيْرَة وابن عم 1 الفَضلِ. 
قال ابو عِيسَى: حَدیث اب عباس حدِیث حَسَن صجیح. 


سور ہر رد سور 


جوم نے سس سی 
وھ ال ع نے کے بت ٥‏ ہر 0 ۰ 2:. ٥‏ 
وم عَرَفَة وَمَعَ أبي بَكْرٍ فَلمْ يَصَمَةُ وَمَعَ عُمَرَقَلَمْ يَصْمْهُ ا 


[٢٥۷]ن‏ في الکبری: ۲۸۲۹ء حم: 2317/١‏ تحفة: .٠٦٦٦‏ 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)۲۳۸/٤(‏ وقال الطبري: إنما أفطر رسول الله كَكِةٍ بعرفة ليدل 
على الاختيار للحاج بمكة لكي لا يضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة» انتھی. 
وقال شيخنا في هامش «البذل» (۸/ 555): والجملة أن صومها للحاج مكروه كما صححه 
المالكية» أو خلاف الأولى كما صححه الشافعية» والفطر أولى عند الحنابلة» وعندنا إن 
قوي فالصوم أولى وإلا فالإفطار» والبسط في «الأجز) (۷/ 575). 


ات الف ۸۱ 

لو ےر : يَسْتَحِبُونَ الإِفْطَارَيِعَرَفَة لِيتَقَوّى 
جُل عَلَى الدُعَاءء وَقَدْ ضَامَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم يَوْمَ عَرَفَةَ ِعَرَقَة. 

۷۱ - حَدكََاأَحْمد بن یچ وَعَلِيٌ بْنْ حُجْرٍ قَالا اسان نی ما 


حم 


وَإِسْمَاغِيلُ بن إِبْرَاهِيمَه عن ابن أ يج عق آبیدقال شفل از عدو ع 


0 


صَوْ يوم عر" کنا حَجَحَتٌ لني للا كَلَمْ يَسْنْه وَمَعَ أبي بَْرٍ 
تھا سے يصمة جو سو تدك کا لا اشونة 1 
آز بد ولا اَی عَنْهُ 


89 هم 82 


فلار عيش :كذ خزرك ختق َو تجيج: الح واي ين 
بن غُمَرَ وَقد روي هَذَا الحَدِيتُأَيْضًا عَنِ ابْنِ بي تجيج؛ عَنْ أيه عَنْ رَجْلِ) 
عن ابْن حمر 
۷- بَابُ مَا جَاءَ في الحَتٌّ عَلَى صَوْم يَوْمِ عَاسُورَاءَ 


۷۔ باب ما جاء في الحتّ على صيام يوم عاشوراء!'! 


اعلم أن صيام عاشوراء كانت تصومه اليهود لما أنعم الله عليهم بإنجاء موسى 


]١[‏ فيه عدة أبحاث لطيفة مفيدة بسطت في (الأوجز)'''ء الأول: في لغته. والثاني: في مصداقہہ 
والثالث: في وجه التسمیة بذلك اليوم» والرابع: في حكم صومه؛ والخامس: هل فرض 
صومه في أول الإسلامء والسادس: وجه تعظيم قريش لذلك الیومء والسابع: تفصيل ما أكرم 
الأنبياء في ذلك اليوم» والثامن: أعمال هذا اليوم غير الصومء وغير ذلك. 


[513/] ن في الكبرى: 23585٠‏ حم: ۲/ ۷٦ء‏ تحفة: 801/1. 
)١(‏ زاد فى نسخة: (بعَرَفَة). 
)٢(‏ انظر: «أوجز المسالك) /٥(‏ ۱۹۰-۱۸۳). 


۸۲ لومب الدُرَي 
"۷ 20 :9 0 مر ات مہا 7 لضَبّيُ قالا :نَا حَمَاذ بْنْ رَيْي عَنْ 


َيْلَانَ نی جَرِيرِ عَنْ عَبْد اللہ بن مَْبَّدِ الژمَانی: عَنْ أبي ققا2ة أن التَييٌ كله 
قَالَ: (صِیَامٌ يَوْمِ عَاشُورَاءَ وإ اختيج على الله أن يُحَفَّرَ السّةٌ التي قَبْلَه). 


وقومه وإغراق فرعون وقومه فكانوا يصومون فيه شكراًء وكانت قريش تصومه. 
ولعل الله أنعم عليهم مثل ما أنعم على بني إسرائيل من إنجاء كبيرهم من شدة أو الإنعام 
عليه بنعمة» وكان النبي ا يصومه بمكة حسب ما اعتاده من أول عمره. فلما وردالنبي 
يله المدينة أمِر بصيامه!'؟» ورأى یھودیصومونہ فسألهم عن سببه» فبينواء فأمر بصيامه 
ل البوافق يه البيوة يل لها ادر يدهن قبل » وعاق بهذا يعي أ تتحمل الرواياكه يسن 
الأمر بالصیام يوم عاشوراء منوطاً ومبنياً على صوم اليهود وسؤاله إياهم عنه ثم تُسخ 


[] اختلفوافي أن صوم عاشوراء هل كان واجباًفي أول الإسلام_كما قال به الحنفية_أو لا؟ وهما 
وجهان للشافعية: أشهرهما: أنه لم يزل سنةً من حين شرع واختار الحافظ''' الأولّء وكذا 
ابن القيم في (الھدي)''' وبه جزم الباجيء قال الحافظ''': يؤخذ من مجموع الأحاديث أنه 
كان واجباً لثبوت الأمر بصومه. ثم تأكد الأمرٌ بذلكء ثم زيادة التأكيد بالنداء العامء ثم زيادته 
بأمر من أكل بالإمساكء ثم زيادته بأمر الأمهات أن لايُرْضِعْنَ فيه الأطفالٌ» وبقول ابن مسعود 
الثابت في (مسلم): الما فُرض رمضان تُرك عاشوراء) مع العلم بأنه ما ترك استحبابه بل هو 
باقء فدلّ على أن المتروك وجوبەہ وأما قول بعضهم: المتروك تأكدٌ استحبابه والباقي مطلقٌ 
استحبابه» فلا يخفى ضعفه» بل تأكد استحبابه باق» ولا سيما مع استمرار الاهتمام به حتی في 
عام وفاته وا حيث يقول: «لئن عِشْتٌ لأصومٌَ التاسع)ء انتهى. هكذا في «الأوجز)”). 

. 59 تقدم تخريجه في‎ ]٢٥[ 

.)1 47 /5( انظر: (فتح الباري»‎ )١( 

.)5/ /۲( انظر: (زاد المعاد)‎ )٢( 

0 «فتح الباريی) (5/ .)۲٢۷‏ 

.)149-185/6( «أوجز المسالك»‎ )٤( 


اواب الصّوّم ۸۳ 
شُمَائ وا ہپ یدروو موم فور 
الخُرَاعِيٌ عَنْ عَمَّه وَعَبْدِ الله بْنِ الژَیْر ر؛ دگزوا عَنِ الت كَل أنه ىََ قلي 


هه 


ا 


قال تر عَيتی لا تَعْلع في شَيْءِ م مِنَ الرّوَايَاتِ أَنّهُ قَال: صِیَامُ يَوعِ 
عنية ءَ كفَارَة سَنَِ إلا فی حَدیث أَبِي فَتَادَةٌ 


کیکیرھاے م كن اقلم لكان 

8 - باب مَا جَاءَ فی الرّخصّة فِي تَرْكِ صَوعٍ يَوْمِ عَاشُورَاءَ 

۷۳ - حَدَنَنَا هَارُونُ بْنُإِسْحَاقَ الهَمَدَانِنُ» تا في كن سلبان 2ن 
هِشَام بنی عَرْوَة عَنْ أبيهء عَنْ عَايْشَة 5 ثالث کان ا يوم" تَصومَة 
بعد عام أو عامین وجوبه؛ وبقي الأمر''' على السنة وإحراز الفضیلة وهذا هو المراد 
حيثما وقع التخيير» فقال: من شاء صامه ومن شاء أفطر» يعني ليس بواجب كما كان. 


١[‏ اختلفوا في ذلك على ثلاثة أقوالء الأول: فرضيته باقية» قال عياض: كان بعض السلف يقول: 
كان فرضاً وهو باق على فرضيته لم ینسخء والثاني: مقابله وهو ما في (الفتح)''':کان ابن عمر 
رضي الله عنھم| يكره قصده بالصوم, ثم انقرض القائلون بہذین القولین وانعقد الإجماع بعد 
ذلك على القول الثالث وهو أنه سنة حكى عليه الإجماع جمعٌ من المحدثين» كما في «الأوجز»7”) 


[٢٥۷]خ:‏ 7۲ء ٥۲ء‏ د: 51447 جه: ۱۷۳۳ء تحفة: ۱۷۰۸۸ 
)١(‏ فی نسخة: (يومًا). 

.)٤٤٢ /٤( «فتح الباري»‎ 00 

(۳) «أوجز المسالك» (0/ ۱۹۰). 


۸٤‏ ارکب الذي 


رق في الجَاجِلِيةِ وكانَ رَسُو ل الله ول يَسُومُهُ فَلَمّا قَدِمَ الْمَدِيئَةَ صَامَهُ 


وَأَمَرَ الئّاسَ بِصِيّام فَلَمّا اففْرضَ رَمَضَانُ كَانَ رَمَضَانُ هُو القَرِیضَه وَثرِ2 
کاقو راف ئل کا2 ضاقة وخ 35525 


سے ۔ اك[ ٥‏ ہو و ہے ٹا ٥‏ سا ه ا ٥‏ ہے رات ے ) ة گے اص 
وَفي البَابٍ عَنِ ابن مسعود؛ وقییں بن سُعی؛ وَجابر بن سُمرَة وَابنِ عم 
وَمَعَاوِيَة 


َالَ أبُوعِيسَى: وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ أَهْلٍ للم عَلَى حَدِيثِ عَائْمَةَ 


هُوّ حَدِيتُ صَحِيحٌ لا يَرَؤْنَ صِيَامَ عَاشُورَاءَ َاجب إلا مَنْ رَغِبَ في صِيّامِه 
لِمَاذْكِرَ فِيهِ مِنَ المَضْلٍ. 
و بات ماج فی غافرڑا 


خی 
3 
ء ای يو 


ءَ اي يوع هو؟ 


9 - باب ما جاء فى عاشوراء أي یوم١؟‏ هو؟ 


]١[‏ اختلفت أقاويل السلف والخلف في ذلك: الأول قول الجمھور: أنه اليوم العاشر من 
المحرم» قال الخ 5۸ هو مذهب جمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» 
وعد أسماءهمء والثاني: أنه اليوم التاسع فاليوم مضاف إلى الليلة الآتية» وقیل: إنما سمي به 
اليوم التاسع أخذاً من أوراد الإبل كانوا إذا رعوا الإبل ثمانية أيام ثم أوردوها في التاسع قالوا: 
أوردنا عشراً بكسر العين» والثالث: أنه الیوم الحادي عشرء قال العيني: اختلفت الصحابة 
فيه هل هو اليوم التاسع أو العاشر أو الحادي عشر؟ وفي «تفسير أبي اللیث): عاشوراء يوم 
الحادي عشرہ وكذا ذكره المحب الطبري؛ ملخص ما في «الأوجز)7). 


.)1١ ١ ١( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۱۸۵-۱۸۳ /٥( (؟) «أوجز المسالك)‎ 


أبَوَابُ الصَّوَّم :0 
06 - حَدَتَتا هَنَّادُ وكين قَالَا: تا وَكِيعٌ عَنْ حَاجِبٍ بْنِ عْمَنَ 
رت - الأُغرّح قال: انْتَهَيْتٌ إِلَى ابْنٍ عَبّاين کپ 0 ِدَاءَهُ في 
0 قَقُلْتُ: نین 7 وع عَاشُوتات َي 27 أَصُومُة؟ قَقَالَ: إِذا رَأَيْتَ 
: هِلَالَ الْمُحَرَءِ فَاغْدُدْ د م أَصْبِحْ مِنْ یَوم التَاع شاه تل ۳31 اكد 
كَانَ يَصُومُهُ محَمَدُ وَلِ؟ قال: نَحَمْ. 
- ححَدَّكَنَا قُتَيْبَةه تا عَبْدُ الوَاِثِ!" عَنْ يو وشن الحَسَن؛ عَنِ 


أورد فيه حدیثین عن ابن عباس» والغرض من إيرادهما دفع لما يتوهم في كلام 
ابن عباس رضي الله عنهما من تعارض وما يظن أن قوله في الحديث الأول لا يوافق 
اللغة ولا الشرع. 

فقوله: (أخبرني عن يوم عاشوراء أي يوم أصومه؟) ليس المراد بذلك تعيين 
يوم عاشوراء؛ فإن هذه المسألة ليست مما يتوقف على ابن عباس؛ لآن كل من له 
أدنى شعور يعلمه» فالمراد بذلك السؤال في الأصل سؤال الصوم أي يوم هو؟ حتى 
يحرز به فضل السنة» كما صرح به في آخر سؤاله فقال: «أيّ يوم أصومه؟»» فعين له 
ابن عباس يوم الصوم؛ وكان يعلم السائل صوم اليوم العاشرء أو بَيّنَ له العاشر أيضاً 
وتركه الراوي لشهرته؛ وأما ما قال: «أهكذا كان يصومه محمد رسول الله كََِةِ؟ قال: 
نعم) فبناء على ما أراد النبي وك وعزم عليه من أن يصوم التاسع أيضاً؛ لكنه لم يدرك 


[٤۰٥۷]ء:‏ ۱۱۳۳ د: 543 ”ءن في الكبرى: ۲۸۷۲ء حم: ”> تحفة: 05117. 
]۷۰٥١[‏ تحفة: ۹٥‏ ۱۴۷. 

)١(‏ فى نسخة: (فقلت)۔ 

() في نسخة: (ابن سعيد). 

(۳) وقع في الأصل: «عبد الوارث بن يونس» وهو خطأ. 


۸٦‏ لكوك الدرِي 
ان کبایں9 قال: أَت رَرَرلَ الله للا يشلٔم كاشرزاء لم القاشر. 

قال أَبُوعِيسَى: حَییث ابْنِ عَبّایں رم 

وَقَدِ اَلَف أَهْلُ العلم في يَوْعِ عَاشُورَاءَ ل ئا سور تا 
وقّال بَعْضُهُمُ: يَوْمُ العَاشِِ وَرُوِيَ عَن ابْن عَبًّایں أَنَهُ 
وَالعَاشِرَ وَخَالِمُوا اليَهُودِ. 

وَيِهَدًا الحَدِيثِ يقُولُ الشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 

٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی صِیّاع العَشْرٍ 
۹ حَدَّكنَا هناك كا 5 مه مَعَاوِیةَ عَنِ الأَعْمَشء 0 إِبْرَاهِيم» عَنِ 


العام القابل حتى يفعل» فما قالوا من أن يوم عاشوراء هو اليوم التاسع عند ابن عباس 
فتوجيه لا يعول عليه وتأويل لا يحتاج إليه. 


٠‏ - باب ما جاء فى صيام العشر 


لما يّنَّ النبي وك ما في صوم هذه الأيام من الفضل لم تبق شبهة في سنيته 
ولا الفضل فيه» وأما رؤية عائشة رضي الله عنها المنفية في الحديث فلا تستلزم أن 
النبي بك لم يصم فيهاء مع أن عدم صومه فيها لعله لغرض آخرء أو لخشية أن تكون 
سنة مؤكدة فتحرج بها العباد» والله أعلم. 


[٢٥۷]م:۱۱۷۹ءد:‏ 559 ؟ءن في الكبرى: ۲۸۸۵ء جه: ۱۷۲۹ء حم: /٦‏ ٤٦ء‏ تحفة: .۱٥۹١۹‏ 

)١(‏ في هامش (م): قوله: «عن ابن عباس» لیس في نسخ معتمدة» ولكن ذكر هذا الحديث في 
«الأطراف» في مسند ابن عباس في ترجمة الحسن البصري كما هنا. 

)٢(‏ ذكر المزي هذا الحكم في «الأطراف» على الإسناد الأول؛ ولم يذكر أيّ حكم على الإسناد 
الثاني. انظر: «تحفة الأشراف) (20517 .)٢۵٥۹٥‏ 


اباب الصّوّم ۸۷ 
الأنويه عَخ غائقة قالك: ما رانك النَّبِىَ وَل صَائِمًا في العَشْرِ قَطٌظ(١)‏ 

آل ار ضياقي كة زی قزر وا غ الاطاو کا رواوہ کن 
الاو عن امت 

وَرَوَى التَّوْرِيُ وَغَيْرْهُ هَدّا الحَییگء عَنْ مَنْصُور عَنْ إِيْرَاهِيه” 
النَبِيّ کے لع يْرََصَائِمًا فیا عَشْرٍِ 

وَرَوَى ابو الاخوضء عَنْ 7 حي 3 عَنْ إِبْرَاهِيمَ) عَنْ عائشة» وله 0 
فيه فيه: عَنٍ الأَسْود و قو اڈکافراخلى ملشی رفي هَدَا الحَدِيثْ وَرِوَايَةُ الأَعْمَشٍ 


2 


بت صَح وَأَوْضَلْ ! ادا 


المت 


۸ 


قوله: (وقد اختلفوا على منصور) يعني أن تلامذة منصور يروونه مختلفین 
كما مر وأما الآخذون عن الأعمش فقد اتة تفقوا على إسناد واحد وهو: (عن إبراهيم 
عن الأسود عن عائشة»» واختلاف رواة المنصوربَّيّنه بقوله: «روى الثوري وغيره هذا 
الحديث عن منصور عن إبراهيم یم: أن النبي كَلةٍ إلخ»» فترك الأسود وعائشة» (وروی 
أبو الأحوص» إلخء ثم بين أن اختلاف هذين ليس سبباً للاضطراب فيه؛ بل الاختلاف 
ناشئ عن المنصور فإني!١!‏ «سمعت محمد بن أبان» إلخ. 


)١(‏ قال النووي في (شرح صحيح مسلم) (۷۱/۸): قال العلماء هذا الحديث مما يوهم كراهة 
صوم العشرہ والمراد بالعشر هنا الأيام التسعة من أول ذي الحجة قالوا: وهذا مما يتأول» 
فليس في صوم هذه التسعة كراهة بل هي مستحبة استحبابا شديدا لا سيما التاسع منها وهو 
يوم عرفة؛ انتهى. 

٢(‏ زاد في نسخة: !عن عائشة». 


۸ الكوكب لدي 
قال: سَيِعْتُ ابا بَحْرٍ مُحَمّد بن أَبَاكَ يَقول: سَیفث وكيعًا يَقول: 
الأَعْمَشُ أَحْقَظ لِإِسْتَادِ إِبْرَاهِيمَ مِنْ مَنْضُورٍ. 
افد ا و فی العَمَلٍ فی أَيّام العَشْرِ 


يي ا مر ش٤‏ عن تک کے 
٠۰‏ اينم الكت لاخ فين اعت إلى له من يو ہمذ 
قَقَالُوا: 5 کو اللّه! ٦‏ الجھاد فی سُبیل اللّه؟ گگال سول ل انلك ا وا 
الجهَادُ في سَبیلِ اللہ لا رَجُلُ خَرَج بِنَفْسِهِ وَمَالِهِ كلم يَْجعْ مِنْ ذَلِكَ بِشَئْء). 
فی البَابٍ عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَأَبِي هُرَیْرَة وَحَبْدِ الله بْنِ عَمْرو وَجَابٍ 


١‏ - باب ما جاء في العمل في أيام العشر 
هذا يعم الصيام وغيره» وأراد بذلك أن یٹ يثبت فضلها بقوله 28 ما لم يثبت بفعله. 


فيه مالن وكسر بالق ساقند ر اع لت ال وقريه لمباشره أفذ القات ولك 

الفضيلة جزئیة. 

[]ٌخ: ۹۱1۹ء د: ۸٤٢۲ء‏ جه: ۱۷۲۷ء حم: ١۷ء‏ تحفة: 5١5ه.‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح المصابيح» (7/ :)۲٦٢‏ وإنما کان أحب فيهاء لأنها أيام زيارة 
بيت الله المحرم والبلد الحرام» والوقت إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل. 
انتهى. 


3 ابَالصّوم ۸۹ 


۷۸ - حَدَّكَنَا بو بَسكْرِةٍ يتاع البضرو» مو وی عن تجاس 
ابْن قَهُم؛ عَنْ قَتَاتقہ عَنْ سعید بن الْمُسَيّء عَنْ أبي هْرَيْرَة عَنٍ النبىُ كلل 
قال ا لس تعب وها من عشردی لحطف َيل 

000 هَدَا حَدِیثٌ غَرِيبٌ لا تَمْر 00( 
واض »عن الٹھاسں: ج لوہ الل حر اسیو ات ےر 
دا الوَجِهِ مِثُل هَذَا. وَكَالَ قَدْ لا زوق عن تاوق کن سر إن اب عَنِ 
لئ ا ین 0 ین ه05 

؟> - بَابُ مَا جَاءَ في صِیام سِنَة ياه 
قوله: (مرسل) أي: من غير توسط أبي هريرة رضي الله عنه. 
قوله: (شىء من هذا) أي: لا الحديث بتمامه أي: بجمله الثلاث. 


؟5 - باب ما جاء فی صيام ستة أيام من شوال'؟ 


]١[‏ صيام الستة من شوال مختلفة عند الأئمة» قال النووي7؟: مذهب الشافعي وأحمد وداود 
وموافقيهم استحبابُھاء وقال مالك وأبو حنيفة: یکرہ قلت: هكذا حكى عن مالكِ الكراهة - 


. ١7١98 جه: ۱۷۲۸ء تحفة:‎ ]۷٥۸[ 

)١(‏ في نسخة: لمرسلا)». 

/ في نسخة: (شیتًا).‎ )٢( 

(۳) زاد في نسخة: ‏ وَقَذَ تَكَلْمَ يَحْبَى بْنْ سَعِيدٍ فِي نَهُاس بْن قَهُم مِنْ قبّل حفظدا. 
526 (شرح صحيح مسلم) /٤(‏ ۳۱۴). 


۹۰ لوک الدُرِي 


و ا ھا مآ گار ا دا ھی رکشت 
سے ا سد بن سعيك؟ كل سس 


فاء ‏ مكنا 


1ت عَنْ أبي ۹ ۹5 ولا امَنْ صَامَ رَمَضَانَ 
سے ین شَوَالٍ َدَلِكَ صِيَامْ الدَّهْرِا. 


27 
2ئ 


وَفي البَابٍ عَنْ جابر وَأَبِي هُرَيْرَة وََوْبَانَ. 

قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي أَيُوبَ حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ 

وَقَدِ اكخت 2 د لاج 0 مِنْ شَوَالٍ لِهَدَا الحديث. 

وَكَالَ ان الْْبَارك: هُوَحَسَنٌ مثل صیّام قلاقة ایام مِنْ گل شَهْر 


قوله: (ثم أتبعه بست من شوال) ثم قيل: يفصل بين هذه الست وبين رمضان 
ليبعد عن شبهة الخلط كما في صيام شعبان» وقيل: بل يكفي العيد للفصل؛ فإنه ليس 
في شعبان هذا الفصل فيكره الصوم قبيل رمضان ولا كذلك في الصيام بعيده. 


 -‏ عامة شراح الحدیث: لکن قال الدردير”": ُكْرٌه لِمُْتَدَى به متصلةً برمضان متتابعء وأظهرها 
متعتقادا سڈ اصالبا: 
قال الدسوقي: فالكراهة مقيدة بهذه الأمور الخمسة. فإن انتفی قید منھا فلا کراهةء انتھی. وأما 
عندنا الحنفية فاختلفت النقلة وأهل الفروعء والمرجّحٌ الندب'ٴ'ء وما حكي عنهم خلاف 
ذلكء إما مرجوح غير روایة الأصولء أو محمول على صوم يوم العیدہ كذا في «الأوجز»!”. 


[۹:١٦۱۱ءد‏ :٣٤ن‏ في الكبرى: ٦۶ء‏ جہ: ٦۱۷۱ء‏ حم: /٥‏ ۷١ء‏ تحفة: 5/7 7. 
)١(‏ في الأصول الخطية : (ستًا)۔ 

(0) في نسخة: (ستة أيام». 

(۳) «الشرح الكبير» (5/ .)۵١٥‏ 

.)١٤٦٦ /۸( انظر: «مراقي الفلاح) (ص: 2717) و(بذل المجهود)‎ )٤( 

.)۳٥٣٣-۔۳٣٣‎ /0( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


انوا تالصوم 1١‏ 


ل فخ ان وَيَرْوَى في بَعَضِ | لحَدیث: وَيْلْحَقُ مَدًا الصَيَامُ 
سے وَاختاد وٹ يَكُونَ” سِنَة أيَاءِ من أو اتی 
قد رُوِيَ عَن ابْنِ الْمُبَارَكِ أنه قال: إِنْ صَامَ سِتّةَ 
قال ابوعِيسَى: وَقد رَوَى عبد العَزِيز بِنْ محمی؛ عَنْ صَمْوَانَ بن 
ا شُعْبَةُ عَنْ وَرْقَاءَ بْنِ عْمَنَ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعِيِدٍ هَدَا الحَدِيتٌ» 
وَسعد بْنْ 7 “)0 بْن سَعِيدِ الأنَصَارِيٌ وَدَدْ ؟ تَحَلَّمَ بَعْشُ هَل 
الحَدِیثِ في سَعْد بْنِ مُعید مِنْ قِبّل حِفْظِه(". 


۔ صب #اساهء عن وی ا خر سدم 9 
-٣‏ باب ما جَاءَ في صَوْم ثَلانَةا" مِنْ گل شَّهْرٍ 


0 ےد کیا کے :؛: َُيْبَهُ نا اب وائگ عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبِه عَنْ أبِي الرّبِيع؛ 


*ه باب ما جاء في صوم ثلاثة من كل شهر 


[۰٦۷]حم:‏ ۲ ےتحفة: ۸۸۳۴٤٢۱۔‏ 

)١(‏ فى نسخة: (تکون)۔ 

(1) زاد في نسخة: احَدَئَنا نكن الحُسَيْنْ بعلي لجف َنْإِسرَائیل أبي مُوسَى» عَنٍ 
الحَسَنِ البَضْرِيٌ قَالَ : كان ذا ريصيام سام من وَل فول : وَالله لَقَدَ َضِيّ الله 
بِصِيَام مَذَا المَّهْرِعَنِ السََدِ كُلَهَاا اوکبپ فی عامكن (م) : كذا في بعض النسخ. زاد في 
نسخة أخرى: وفي سماعنا من المروي: القد تضمن الله لصيام هذا الشهر عن السنة كلها». 

(۳) في أصولنا الخطية: «ثلاثة أيام). 


۹۲ اکب الدرَ 


عَنْ اي هُرَیْر ٤‏ ال: عَهد إِلَيٌ رَسُول اللہ ل فَلَاکَةُ: أن لا آتا 
وَصَوْمَ تََاثةِ أَيام مِنْ كُل َه" وان اشاح 02 


٤ 
5 


1ۃ سز کا ۸ بک ات نے و ارت اس ھا کت جیورت عم 
سے ور یی سو الى سد سَِعْتُ بی 
کر یَفُول: قَالَ رَسُول الله كلِ: یا با درا إِذَا ضْمْتَ مِنَ الشَّهْرِ تَلَافَة يام تَصُمْ 


7 27 كسم اقم کے یی ماه سے ےہ مد وف 
ا ا وج غنية وكش عن 5 


قوله: (أسمعت يحيى بن بسام) بالمهملة بعد الموحدة التحتية» وهذا غلط!١!‏ 
والصحيح: (سام) من غير ذكر الموحدة قبل السين. 


ھ فلم يذكر صاحب «التقريب» و«التهذيب» و«الخلاصة» أحداً اسمه يحيى بن بسامء وغلط 
فيه صاحب «تحفة الأحوذي)47' أيضاً. 


[١٦۷]ن:‏ 27577 حم: ٥/٥٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۸. 

)١(‏ قال الشوكاني ذ فى «نيل الأوطار) (۳/ ۰ ۲۳): اختلفوا في تعيين هذه الثلاثة الأيام المستحبة 
من كل شهر» ففسرها عمر بن الخطاب وابن مسعود وأبو ذر وغيرهم من الصحابة» وجماعة 
من التابعين» وأصحاب الشافعي بأيام البيض. ويشكل على هذا قول عائشة المتقدم: «لا يبالي 
من أي الشهر صام». وأجيب عن ذلك بأن النبي يَلِيةٍ لعله كان يعرض له ما يشغله عن مراعاة 
ذلك أو كان يفعل ذلك لبيان الجوازء وكل ذلك فی حقه أفضلء والذي أمر به قد أخبر به أمته 
ووصاهم به وعينه لهء فيحمل مطلق الثلاث على الثلاث المقيدة بالأيام المعينة. انتهى. 

(؟) تحرف في الأصل وفي بعض النسخ الخطية إلى «بسّام). 

() قال الشوكاني في «نيل الأوطار» :)۲۳٣/۳(‏ فيه دليل على استحباب صوم أيام البیض؛ وهي 
الثلاثة المعينة فی الحديث» وقد وقع الاتفاق بين العلماء على أنه يستحب أن تكون الثلاث 
المذكورة في وسط الشهرء کم| حكاه النووي» واختلفوا في تعيينهاء فذهب الجمهور إلى أنها 
ثالث عشرء ورابع عشرء وخامس عشر. وقيل: هي الثانی عشرء والثالث عشرء والرابع عشر. 
وحديث أب ذر وغيره يرد ذلك. 

.)۳۹۱ /۳( انظر: «تحفة الأحوذي»‎ )٤( 


0 ٭ ۹۳ 


نی الاب عَنْ أبِي قَتاتقہ وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو ذَقْرَ بن ن إِيایں الْمُرَن 
وَعَبدِ الله بن تسوه وب عفرب ون ن عَبًّایں؛ وَعَاؤِقَةَ وَقَتَادَة بْي مِلْحَانَ 

تال لوعي خيبط أى تسین عمق 

وَقَدَ رُوِيَ في بَعَضِ الجتری 2 أن م مَنْ صَامَ تَلاَكَەً أيَّعِ مِنْ گل غَھُر 
كَانَ كُمَنْ ضَامَ الدّهْرَّ 

0317 ي ‏ ےت ہے رو ےھ 
عَنْ أبِي ال قال ب سُول الله گلا ام مَنْ صَامَ مِنْ گل کُر تَلَاَة أَيامِ قَذَلِكَ 
صِيَامُ الدَّهْراء 2( الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى تَصَدِيقَ ذللنه فی كِتَابهِ: ہو من جآ 
بآ تق لَه عَشرَأَمَكَالِها 4 [الأنعام: ود الوم بع ِعَشْرَة أَيّامِ. 

اا 

قال أثو عي وقد زی فلا هذا الخريكه عن ا ہس وأ 
التَيّاحج””» عَنْ أبي عُنْمَانَ وَكَالَ: 211111101111110 

قوله: (من صام ثلاثة أيام من كل شهر كان کمن صام الدهر) لأن الحسنة 
بعشر أمثالھاء وإنما عَيّنَ لأبي ذر صيام الثلاثة من وسط الشهر إما لمصلحة فيه له أو 
ليحرز فضيلة أيام البيض أيضا. 

قولة:(عن أبى عدر وا العباع) یر رات ری آی فاق وقال) شعية في 
:]٦[‏ ۹٤٤۲ء‏ جه: ۱۷۰۸ء حم: /٥‏ ٤٥٣۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۱۷. 
)١(‏ في نسخة: (ھذا الحدیث)۔ 


٢(‏ زاد فی نسخة: «النهدي». 
(۳) زاد فى نسخة: «جميعًا». 


۹٤‏ الكيكب الدّرَى 


عَنْ أَبِي هُرَبْ رگ عَنِ التب قَلل 


ہے وضو ہے و و 6-00 


+77 - حَدَّننَا مَحَمُو و ا ھ7 7٤7‏ پچ ون ٠×‏ رت 
س0 و د ےت 

قال کی عِیسّی: مَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

َالَ: وَيَزِيدٌ اليَفْكُ هُوَيَِيدُ الصّبَعِنٌ وَهُوَيَزِيدُ بْنُ القَایم وَهُوَ القَسَّامُ 
وَالمْكُ هُوَالكَمًام'' في لْعَةٍ أَهْلٍ 22 
هذا الإسناد (عن أبي ی7۲90 

قوله: (كان لا يبالي مِنْ أيّه صام) قد سبق منا أن لفظة أيّ إذا أضيف إلى 
التكرة» فالغرض التعيين من بين أفرادہہ وإذا أضيف إلى المعرفة فالتعيين مقصود من 
بين أجزائه» وهاهنا كذلكء فإن الشهر لما أعيد إليه الكناية لم يبق نكرة. فافهم. 


2 لاحي دہ البضوة آى ال 22050 آمل 


5 


]١[‏ يعني جعله من مسند أبي هريرة لا أبي ذر. 

1 أو المعتى أن الرّشك معنا عتد أهل البضرة القَسَام وأما عند غيرهم ققال ایر" عفر 
بالکسر: کثیر اللحیة والذي يعد على الرماة فى السيق: انتهى: 

[۳/]ء: ١٦۱۱ء‏ د: ٢٢٤۲ء‏ جه: 01/04 حم: /٦‏ 2150 تحفة: ۱۷۹۲٦‏ 


() في نسخة: «هو القاسم". 
)٢(‏ «القاموس المحيط) (ص: .)۸٦٦‏ 


٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی قَضْلٍ الصَّوْمِ 


ماري و ا و البَصری يه تا عبد الوَارثِ بْنْ 
سو ےہ وید بن الْمْسَيِّبء ع ف لف 
م7 4۸0 ين: «إِنَّ رَبَكُمْ 566 کل 1 حَسََةٍ يِعَشْر أَمَْالها إِلَى سَبٔع 
206 رأ ھب .00۳2 مشا 
أَظْيّبُ عِنْدَ الله مِنْ ريح الیتغ ا( یل على فیک جَاهِلٌ وَهُوّ 


٤‏ - باب ما جاء في فضل الصوم 

قوله: (والصوم لي) إذ ليس مدحة للصائم ولا لذة ولا شبهة الرياء. (وأنا 
أجزي) بنفسي ثواب صومه كما أخلص لي في هذه الطاعة بحيث لم يطلع عليه 
الناس» وأثيبه جزاء عمله بنفسي بحيث لا يطلع عليه الملاتكة» وأما ما قالوا من أنه 
يجوز أن يكون مبنيا للمفعول فصحيح معنىّ ودراية لا إسناداً ورواية. 

قوله: (والصوم جنة من النار) فإنه لما تَحَمّلَ حرارات الدنيا في صومه 
جوزي بالنجاة من حرارات جهنم. 

قوله: (ولخلوف فم) إلخ؛ سبق بيانه غير بعيد. 

قوله: (فليقل: إني صائم) هذا القول إما يخاطب به نفسّه: إني صائمء ما 
لي وللتنازع راہ يل الذي ييحي لى اهو اضر على نف أو المخاطب به 
هو الجاهل عليكء أي: فليقل: إني صائم فلا تتعدٌ عليّ إكراماً للصوم. أو لأني لا 


سا ہے 


7 


[٤]محم:‏ ٤/٤١٦ء‏ تحفة: ۱۳۰۹۷. 
)١(‏ فی نسخة: (فإان)۔ 


۹٦‏ یی 


َف البَاب عَنْ مُعَاذِبٔي جَبّلِ» وَسَهْلٍ بن سَعی وَكُعْبٍ بْنِ عُجْرَة من 


قَیْصَرٍ وَبَشِيرِبْنِ الخَصَاصِيَة وا كدير كه تن تين والخضايه؟ هي ال 
50 وَحَدِيثُ أبي مہ س9 ۰۰ء الوك 
6ء سد تن اتد بْنُ بَشَالِ نا أبُو عَامِرٍ العَقَدِيُ» عَنْ حِمَامِ بْن سَعْرِ 
كق أي فابوغة شهل فى من عَنِ النَبیْ كَل قَالَ: «في الجَنَةٍ بَابٌ(١)‏ 
يذفى لتاق 10 العا كمون يه الصَّائِمِينَ دَخَلَهُ وَمَنْ دَحَلَهُ 
َمْ يَظمَا أَبَدَاا. 
لے صی عقوي ا 2 می خی 7 


یں ٢‏ عق ا 


صالج: عن یی عن بي خرن 7 قال َُولُ الله اللصّائِمِ عا 
َرْحَةُ حِينَ يُفْطِرُ وَفَرْحَةُ حِينَ يَلْقَى رَبَهُا. 


5 - دنا فكرية 


أتجاهل بكء وفي الحديث على الاحتمال الأول والثالث إشارة إلى أن من شأن 
الصائم احتمال مثل هذه المكاره أيضاً فإنه نوع من الصبرء وعلى الثاني إشارة إلى 
أن الناس لا ينبغي لهم المعاداةٌ والتمادي على مثل هؤلاء والتفحش في الکلام بهم. 
(قال: في الجنة باب يدعى الريان) في الحديث إشكال يأتي بيانه مفصلاً 
إاشاء الغالی, 
قوله: (وفرحة حين يلقى ربه) فيجازيه على صومه. 


[٢٦۷]خ:‏ ۱۸۹۱ء م: ۲ فء: ٣۲۲۳ء‏ جه: ١٤٦۱ء‏ حم: ٥ء‏ تحفة: الالاءٌ. 
[٦۷۱]خ:١۱۹۰ءم:‏ ۱ء :٤۲۲۱ء‏ جہ: ۸٢٦۱ء‏ حم: ۲ ےءکےتحفة: ۱۲۷۷۱۹.۔ 
)١(‏ في نسخة: «إن فِي الجن لََابَاه. 


اباب الصّوّم ۹۷ 


-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْم الدَّهْرٍ 
پروی غعلگتا تَتَیْتا رَآَحمَد ين خئذة | لصَّبّنُ» قالا: تا کا كناد بن ريده 
9 0ص الله بْن مَعْبَدٍ 0 عَنْ اي قا قال قیل:يا 
رَسُولَ الله! كَيْهَ د خش لقف الا صَامَ علا لطع أ الم يَصْمْ وَلَ 
ون البَابِ عَنْ عبد الله بْنِ عمرِو وَعَبّد الله بن الشخیر وَعِمَرَانَ بن 
حصين» وَآبِي موسى. 


5ه باب ما جاء فى صوم الدهر 


قوله :(لا صام ولا أفطر) سال السائل عمن صام الدهرٌ ول ي؛ يسْتَئنِ الأيامَ المحرمة 
أو سأل عمن صام غير هذه الخمسة الأيام» وسبب النفي على الأول ظاهر؛ لأنه لم يدرك 
بصيامه فضیلۃً معتدًا بہاء وإن ل يِخْلُ صومُّه عن أجر؛ لأنه ارتکب فيه محرما!'!» وعلى 
الثاني النفيٌ نفيٌ الانتفاع أي: لم ينتفع بصيامه لاعتياده ولا بإفطاره لعدمه. 


وقوله: (او لم یصم ولم يفطر) شك من الراويء وفي الثاني من التأكيد ما 
لیس في الأول. 


[] أي: كراهة تحريم» وقد تقدم من أن المحرم قد يطلق على المكروه التحريمي لقربه منه. 


[] تقدم تخريجه في 549 /1. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الزمانی)۔ 


۸ الکوکب الذي 

قال الست حریٹ ا 00ھ ھیرا عق 

وَقَدْ گرہ فَوْمُ مِنْ أَهْلٍ العلم صِيَامَ م الذَھْر وَقَالُوا: إِنَمَا يحون صِيَامُ 
الدَّهْرِإِدا لم يَفْطِرْيوْمَ الفط وَيَْءَ الأضكي» وا التَّمْرِيقِ فَمَن أَفْطرَهَذِهٍ 
الأَيّامَ قَقَدْ حَرَجّ مِنْ حَدٌ الكَرَاهِيَةَ وَلَا يَكُونُ قَدْ صَامَ الله ٣ل‏ مکنا 
روي عَنْ مَالِكِ وو وَهْوَ كَوْلُ الشَّافِعِيٌ. 

و وَإِنْحَاق لكو ب کان كد 0آ نے تا 
غَيْرَ هَذِوِ الحَمْسَةٍ الأام الي تھی عَنْهَا وول اللہ د يوم الفطرء وَيوع 


ع 0ه 38 


الأضكيء وَيَاء الكشريق 


- يَابٌ مَا جَاءَ في سَرْدٍ الصَوْم 


سر کپ هو 


۸ - حَدَگتا قُتَيْبَةُ کا حَمَادُ بْنُ َیٔي عَنْ أَيُوبَء عَنْ عَبْد الله بْنِ 
ٌقِیق؛ تل یج عَائِكََ عَنْ صِبَام النيخ يله قَالَث''': كان يَصُومٌ حَنّى 
سا ك حَتَى تَقُول: قد أَفْظرَ وَمَا ضَاءٌ وَمُولُ الله لله َهْرًا 
كني وها 


[51 - باب ما جاء في سرد الصوم] 


[۰۸] خ: ۹ء : ٦7ء‏ ن: ۲۱۸۴ء حم: ٦ے‏ ءتحفة: 579015 .١‏ 
)١(‏ فى نسخة: (لا نحب). 
)٢(‏ فى نسخة: «فقالت». 


۹۹ 0 


۹- حَدََتَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِ تا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَرْ حُمَیْيه عَْأَئیں 

و و ای کی کا 
دو سا بی ڑحَلی يز أنه لَايْرِيدُ ان يَصُْوء یھ هَيْقة تَكُزٹ9) 
ا تَفَاء أَنْ كرَاهُ م ن اليل مصََها لا َع مصَلیء لا ایال رق ایک 


0 


كال او عِيسّى: مَدَّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

ت گت 0 تا وَكِيعٌ» » عَنْ مِسْعَرِ وَسْفْيَانَه عَنْ کی اق ان 
ابت عَنْ بي ابي ہو وات قَال کت الله كله 
أَفْصَلُ الضّوْمِ صَوْمُ أَخِي دَاودَ كَانَ يَصُومُ يوم وي یو کا يَفِرَإِدًا لاقّى). 


قولة زفكيتك لاثانام اند اومن الليل مضليا الأرا ركه مصاليء ولا اتا 
إلا رأيته نائماً) هاهنا سؤال عن قيامه في الليل لم يذكره الراوي؛ والمراد من قوها ذلك 
أنه كان في الليل يصلٍ بعضه وينام بعضہ فأيّ الحالين شئتّه أن ترى رأيته» وليس المعنى 
رؤيته مصلياً ونائاً في زمان واحدہ والمقصودٌ نفيُ النوم عنه كل الليل والقيام كل الليل. 

والمقصور من الزوايات المخلنة في باب الصوع التي أوردها مادنا إثبات أنه 

قوله: (أفضل الصوم صوم أخي داود كان يصوم نوما ويفطر یوما) هذا 
مما يشِقٌ على النفس الدوامٌ عليه؛ لآنه لا يعتاد الصيامَ ولا يعطى له الطعامء فكان 
الدوام على هذا لا يتيسر إلا ممن يسهل له مقابلة النفس التي هي أعدى عدوك 
فناسبه قوله: (ولا يَفِرٌ إذا لاقى) يعني أنه لم يكن شدیداً في مقابلة نفسه فقطء بل 
[۹/]خ: 0:0١‏ حم: 7/ 3٠١5‏ تحفة: 084. 


[۷۷۰]خ: ۱ء ۰ء : ۲۳۹۷ء جه: ۱۷۰۲ء حم: 7٣۲٢‏ ےتحفة: ٥۳٦۸۔‏ 
)١(‏ فى أصولنا الخطية: (وکنت)۔ 


0 الکوکب الدُرَِيِ 
قال أترغيشي: تا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجِيحٌ 
لکل نوہ لاک وصا المت د كر 
وَقال بَعْضُ أَهْلٍ العلم: أَفْضَل الصََّامِ أَنْ يَصُومَ يَوْمَا وَيُفْطِرَيَوْمّه وَيُقَالُ: 
هَذَا هُوَأَشَّدٌ الصّيَّامِ. 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فی كرَاهِيَّة ا لصّوْعٍ يَوْمَ الفظر وَيَومَ البّحْره 


0 


سمو ض هو عم داس سے ور ضبق 3 سے :۵۷ا مز 
۹ے خدگتا فكرية »نا عَبد العَزِيزٍ بِنْ محمی؛ عَنْ عمرِو بن بحیی 


كن أبية عَنْ أبِي الْخُدْرِيٌ َالَ: تَهَى رَسُولُ الله قَللٍ عَنْ صِیَامَبْ 


2225 


وَفي البَاب عَنْ عم وَعَلِيٌّ امش َأَبِي هرَيْرَة وَعَقَبَةَ بْنِ غَامِ 


02000 7 7 و سے عر و ہم 3 وخر 2 جات 
َال ابو عِيسَى حَدِيتٌ ابی سَعِيدٍ حَدیث حَسَنْ صَحِيح) وَالعَمل عَليهِ 
2 0 


ال أبُوعِيتَى: وَعَمْرُوبْنْ يَحَيَى هْوَابْنُ عْمَارَةَ بْنٍ یھو تجرخ 
الْمَوبِتِئُ رت محق تین الَوْرِيٌء وش وَمَالِكَ د بن 5 


2 7 1 کے ع - 
كان جريئاً شجاغا فى مقابلة الأعداء الآخر أيضا: 


[۷۱/]خ: ۱۱۹۷ء م: لاا د: ۷٤٤۲ء‏ حم: 7 47» تحفة: .٦٤٤٤‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «المكي». 

)٢(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم) :)۱٥/۸(‏ وقد أجمع العلماء على تحريم صوم 
عذين اليوميق بكل حال 


َبْوَابُ الصَوّم تک 


- حَدََّنَا مُحَتّد بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ أبي الشَّوَاربِ» کا يَزِيدُ بن 
زُرَيْع» تا مَعْمَرٌ عَنِ اليّْرِيّ عَنْ أبي عُبَيْدٍ مَوْل عَبْدِ اليَْمَنِ بْنِ عَوْقٍ 


بح تر 


7 شَهِدْتٌ عُمَر بْنَ الحَطٌابِ في یَوْم تَحْر۷ برقت قزل لقنتث 
كُمَّ قَالَ: سَمِعْتُ رَمُول الله ا یھی عَنْ صَوْم هَدَيْنٍ اليَوْمَيْنِ ما يَْمْ الفظرِ 
فرع مِنْ صَوْمِكُمْ وَعِيدٌ لِلْمُمْلِمِينَ وَأمَا يَوْمُ الأضحَى فَكُلُوا مِنْ 
لخم کٹخ 
قال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. وَأَبُو عْبَيْد مَوْل عَبّد الرَحْمَيٍ 
عَوْفٍ: اس سَعْدُ وَیْقال لَه مَؤْلَ عَبد الَحْمنِ بْنِأَْهرَأْضَاه وَعَبدُ الرّحْمَيٍ 
ابْنُ قدت گا قث لكشك إن فق 


8- بَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة صَوْم أَيّام التُفْریق' 


6 95 3 > | سن بن ٣‏ خر و ا 
۷/۷۳ ے ےگ گڑگتا قثات کا 4 م» عَنْ مُوسَى بْنِ عَلِيّ» عَنْ أبيه» عَنْ عَقَبَة 


[۷۲]خ: ۱۹۹۰ء م: ۱۱۳۷ء د: ٢٤٤۲ء‏ ك في الكبرى: ۲۸۰۲ء جہ: ۱۷۲۲ء حم: ٣۲٤/١‏ 
تحفة: ١٦٦۱۰۔.‏ 

49441 تحفقة:‎ ۱٥١ /4 حی:‎ ۳۰۰٣ :ن۲٢۱۹:د‎ ]۷۷۳[ 

)١(‏ في نسخة: «النحر). 

)٢(‏ أي: الأيام التي بعد يوم النحر وقد اختلف في کونہا يومين أو ثلاثة» ذكر ا لحافظ في (الفتح) 
(228/7): وعن ابن عباس وعطاء: هي أربعة من يوم النحر إلى ثالث عشرء والأئمة الأربعة 
على أنها ثلاثة بعد النحرہ كما حكي عن فروعهم في «الأوجز) (17/ 587). كذا في «بذل 
المجهود) (//509). 


0 الکوکب الذي 


ابْنٍ عَامِرِ قَالَ: ای الله بَكه: یم عَرَفَة وَيَوْمُ البح ؛ وَأَمَامُ التّشْرِيق” 


وف الات پا کن علي وَسَعْلِ وَايِي هرَيرَة وَجابں وَنْيما وَبشر بن 
سُحَیم) و لے الله بْنِ حُدَافَة 7" وتوا رر الال کنب ئن 
مَالكِء 5-6 وَعمرویْن العَاص؛ وکس 000 من 00 


1۶ 7 تچ سس س٥‏ و رر ہو 2 


0)4 يحْرَهُونَ صیام' أَيّام القَذریقإِلأًأَنَ 
قَوْمّامِنْ أُصْحَاب الب كله وَعَيْرِمْ رَكَمُ حصا لمكم إِدَالمْيَجدْ هَذيا وَل َسُمْ . 


ے 
1 


فی العَشْرِأنْ يَصُومَ | ام الكشْرِیق, وَبِهِيَقُولُ مَالِكُ بْنُ نيس وَالشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقٌ. 


ال ابو عمتی: وَل الجراق يَُوأوت: مُومى بن لي بن ياج ول 


ِصْر يَفُوُون: وى بن عليه زقال: َیفٹ فَُيَة يَفول: سمغت اللي بن 
كن كول قال حرق کا 5 لا أَجْعَلُ أَحَدًا فی حِلٌ صَكَرَ اسْمَ 7 


56 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)۲٢٢ /٤(‏ وسميت أيام التشريق لأن لحوم الأضاحي تشرق فيهاء 
أي: تنشر في الشمسء وقيل: لأن الهدي لا ينحر حتی تشرق الشمسء وقيل: لان صلاة 
العيد تقع عند شروق الشمسء وقيل: التشريق التكبير دبر كل صلاة» انتهى. 

)٢(‏ في نسخة: (الصيام». 


اب الصوم ۳ 


اد اق نا گنی گراولا السجاتة إلضّاك 


دوب و چا 


۷۷٣‏ مدي اما بْنُرَافِع النَيْسَابُورِي وَمَحْمُود بْنُ غَيْلَانَ وَيَحْيَى 
0 اس 


رشع قالواة کا خيد عبد 0+  ,‏ ء عن 
ِيْرَاهِيمَ بي عَبْد الله بي قَارِظِء عَنِ السَّائِبٍ بْنِ يَرِيد عَنْ رافع بْنِ خَدِيج» عَنٍ 
النَّبِىَ كَل قال: «أفْطرٌ الحَاجِمُ وا لمَحْجُومًا. 
کک المَاب يعن سَعْلدِ) وَعَلِيٌ داك بن ل وَتَوبَانَ» وتان 0 ريد 
دْمَهَ وَمَعْقِلٍ بْنِيَمَار وَيُقَالُ: مَعْقِلُ بْنُ سِنَانٍ وَأَبِي هْرَيْرَة وَابْنِ عَبًایںء 
1 لني ٭ يلال 


4 


0 کت شَيْءٍ فی مَدا البّاب حَدیث 


کر عن علیع ئن عَبد لله 


ے 
ا1 ع 


- 


5 - باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 
قوله: (أفطر الحاجم والمحجوم) أي: تَعَرَّصَا'! للإفطار, أما الأول فلجذبه 
الدمَ بفيه» وعسى أن يبدر إلى جوفهہ وأما الثاني فَلِمَا يطرأ عليه من الضعف بسبب 
خروج الدم. 
[] توجيه للحديث على رأي الجمهور فإنهم قالوا: إن الحجامة ليست بمفطر. 


[۷۷۰]حم: ”/ ٤٦٦٥ء‏ تحفة: 1005. 


0 الکوکب الذي 


ك٤ہء۔۱>‏ پک کنا 0 3 111 9 ون٢‏ سی 2 9*0( سک - 0 
توْبَانَ وَمَدادِ بَنِ آؤیں؛ لان يَحَيّى بْنَ أبي کثیر رَوَى عَنْ أبي قَِلابَةً الحَییئیْنِ 
۔ 2 ۔ سر مر 5 سضر سر تا 2 


زقڈ گر مون ال الیم من اشخاب الكين 46 يحي یت : 
1 ےجس و می مِنْهَم: اکر عوسی 


قال ابو عِيسَى: سَمِعْثُ إِسْحَاقٌ بْنَ مَنْصُورٍ يَقُول: قال عَبْدُ الحم 
مَهْدِيٌّ: مَنِ احْتجَمَ وَهْوَصَايمَ قعَلَيْهِالقَصَاء 
قَالَإِسْحًا 


ال إسعاق بْن تثضور: وَعَكَدَا َال أَحْمَدُ بْن عَتبلِ وَإِسخَاف بن 


٥ح‎ 


قوله: (لأن1'! يحيى بن أبي كثير روى عن أبی قلابة الحديثين) لما 
كان الوجه في کون الحديث الأول أصحّ رواية!'! یحبی بن أبي كثير قال: روى 
هذين الحديثين أيضاً هو الذي روى حديث رافع بن خدیجء وهو يحيى , تن أ كتير 


[] أجمل الإمام الترمذي نی هذا الكلام» ولذا فسره الشيخ بأنهدليل لصحة ا حديثين بمقابلة الحديث 
الثالث أي: حديث رافعء ونصٌ كلام الحافظ ابن حجر أنه دليل لصحة الحديثين بأنفسههما إذ 
قال(١2:‏ ونقل الترمذي أيضاً عن البخاري أنه قال: ليس في هذا الباب أصح من حديث شداد 
وثوبان» قلت: فكيف بم فيهما من الاختلاف يعني عن أبي قلابة؟ قال: كلاهما عندي صحيح؛ 
لأن يحيى بن أبي كثير روى عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان» وعن أبي قلابة عن أبي الأشعث 
عن شداد روى ا حديثين جميعاًء فانتفى الاضطراب وتعين الجمع بذلك انتهى. 


0 «فتح الباريی) ٤(‏ / ۱۷۷)۔ 


١٠١6ه‎ 


قال الى خپتی انان الْحَسَنْ بْنُ مُحَمّدٍ الزَعْمَرَانِيُ قال: قال 
الشَافِعِي: قَدَ قد رُوِيِ عَنِ لني بل أنّهُ احْتَجَمَ رَمُوَصَایمٌ َرْريَ عن التٌ كله 
ل أفظرٌ الحَاجمْ مُ وَالمَحْجُومً). ولا عْلَمْ, وَاحِدَا مِنْ مَدَیْن الحَدِيئَيْنِ 
ابئاه وَلَوْ تو رَجْل الحجَامَةَ وَهْوَ صَائِمٌ كَانَ أُحَبَّ لي وَِنِ احْتَجَمَ 7 
۳ی يُمَطَرُ 


فكان أيضاً مثله في الصحة, ولا وجه للترجيح مع أن هذين الحديثين يتصلان إلى 
النبي يك بوسائط هي!١'‏ أقل من وسائط حديث رافع بن خديج» فليسأل. 

قوله: (ولا أعلم واحداً من هذين الحديثين ثابتاً) أي: باقی"' حكمه 
غير منسوخء يعني لا يمكن الحكم على شيء منهما بالنسخ ولا بعدمه لعدم العلم 
بالنسخ لجهالة التاريخ» ولما كان احتجامه عليه السلام في حجة الوداع لزم القول 
بنسخ رواية: «أفطر الحاجم) لو حملت على الحقيقة» ولا احتياج لنا إلى القول 


]١[‏ لکن الأسانيد التي تقدمت من كلام الحافظ لا فرق فيها في الوسائطء فإن بين يحيى وشداد 
وكذا بين يحيى وثوبان واسطتين: إحداهما أبو قلابة» والثانية أبو أسماء أو أبو الأشعث. 
وكذلك واسطتان بين يحيى ورافعء ولذانَبّه الشيخ في آخر كلامه بقوله: فليسأل. 

[] اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه في كلام الشافعي لأنه صَخَّصَ حديث: «أفطر الحاجم والملحجوم) 
جماعة» ويحتمل أن الإمام الشافعي رحمه الله لم يذهب إلى تصحيحه كا لم يذهب إليه غيره أيضاً 
فيكو الخرض من كلامه هذا الإشازة إلى تضعینہ: وقال أبو الطیب''گ! كانه آراد ذلك من حنية 
الإسناد الخاص كما ذكره المحقق ابن الام أن الحديث أخرجه الترمذي وصححہ وبلغ أحمد أن 
ابن معين ضعَّفه وقال: إنه حديث مضطرب؛ ولیس فيه حديث يثبتء ثم قال: وأما رواية (احتجم 
وهو حرم صائم» وهي التي أخرجها ابن حبان وغيره عن ابن عباس أضعف سنداً» انتھی. 


.)۱۲۸/۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


جک الکوکب الذي 
ال أو عيى: . : هَكَدَا گان ات قزل الاو مد لاہ کا ارات کی 


کے کے .تا ہو ل ا می 


وه ھ72 


ا تہ افو 0 


٥‏ - حَدَّمَنَا ب "۳ئ۶ بْقُ هِلالِ البَصْرِيٌ کا عَبْدُ الوارثِ بْنُ سَعِيدِء ا 
کر مدو كاين قَالّ: احتجم وا اللہ كَل وَهْوَ مُحَرمٌ 
صَائُم. 


2 0ر 


الا رسيت هَذدًَا ديت صحیح 


ام تی جن یں 7 و ور ارہ نے وس :8 7 و ين 5 گاج و 5 
مُکدا رَوَى وهِيب نحو رِوَايَّة عَبّد الوَارث» وَرَوَى اِسماعیل بِنْ إِبِرَاهِيمَ) 


بالنسخ في حق الصائم أيضاً لما بينا من تأويله؛ فإن الإفطار لما لم يك إلا بدخول 
قیء فى العرف ارشی ‏ نی قفاء الشهوة ول علق ماهتا شي سینالزم حمل 
قوله عليه السلام: «أفطر) على المجاز لعدم صحة نفي الذات الذي هو حقیقة 
والآخرون لما لم يذهبوا إلى مطابقة الأصول احتاجوا إلى أنه منسوخ أو الحجامة 
مفطرة على خلاف القياس. 


[٥۷]خ:‏ ۱۸۲۵ءءم: ۱۲۰۲ء د: ٦۱۸۳ءن‏ في الکبری: ٣۴۲۰ء‏ حم: (١‏ ےتحفة: ۱۵۹۸۹. 
)١(‏ زاد في نس خة: (للصائم). 

(0) فى نسخة: «فى). 

() في نسخة: (احسن صحيح١.‏ 


اواب الصّوم 0 
عن لمعن وكرنة تحتو ہاگ موق إن گزایں 

کے جا و كو اتطقة ب الا کا افك تا شير الله 
لأنُصَارِيٌ» عَنْ خَبیب بْنِ الشَّهِيِ عَنْ مَيْمُونِ بْنِ مِهْرَانَه عَنِ ابْنِ عَبّاين: أن 
بت 

قال رركي هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 

١‏ - حَدَكَْا أَحْمَد بی مَبيع؛ ا عَبْدُ لله بن إذْرِس عَنْ يَزيدَ بن 
آی اك فخ مقط عَنِ ابْنِ عَبَّاين: أنَّ الِّيَ كل احْتَجَمَ فِيما بَيْنَ مَك 
وَالمَدِيئَةٍ وَهْوَ مُحْرِمُ صَائِمُ. 


ےی لل 0 ل 
في البَابٍ عَنْ ابی سَعییٍ'' وَجَاہرہ وامیں. 


لحري 4 سے انان ةِ صَائم ماو : هو كول مین 7 0 


[5/ا]ن في الكبرى: ۲۲۱۸ء حم: ”١‏ تحفة: /ا5600. 

[۷۱ءء: ۲۳۷۳٣ن‏ في الكبرى: ۱ء جه: ۸۲٦۱ء‏ حم: 2/١‏ تحفة: 5546. 
)١(‏ سقط (عن) فی أصولنا الخطية. 

(9) زادفی نسخة: «الخدري): 

(۳( زاائی سڈ «وأهل الكوفة». 


0 الکوکب الذي 


١‏ - بَابٌ ما جاء فی كَرَاهِيَةٍ يةِ الوصَالٍ في الصَیّام 


ے 


۷۷۸۵ - حَدَدَنَا تر بْنُ عَلِيٌ الجَهْضصَيِيٌ تا رین الْممَصلٍ وكَالِدُننُ 
الحَارِث» عَن ہس عبد بن عَرويَة عن قا عن أ قال ا شول اللہ کنل 
لا ُوَاصِلُواء قَالُوا: قَإلَكَ ؛ مُوَاصِلٌ يا وسو سُولٌ اللہ! قال: اإتی لَسْتُ كَأحَرِحُمْ إِنَّ 
7 ری يظْعِمُنِي وَيَسْقِينِي). 


وَفي البّاب عَنْ عَلٌِ وابي هرَيرَةٌ وَعَائْشَة وَابْنٍ ده وَجَابں وابي 
می سَعِيدِء وَبَشِيرٍ بْنِ الخَصَاصِيّة. 


١‏ - باب ما جاء فی كراهية الوصال فی الصيام 


کر ہیی ہس 00 
معنييه» قال بعضهم: إنك يا 8 الله! " سن قسميدا!؟ فقال: (إنى ليك 
كأحدكم يطعمني ربی ويسقيني) إما حقیقةً عن طعام الجنة وهو لا یضر لا 
بالصوم ولا بالوصالء أو مجازاً والمراد التقوية كما تحصل بالطعامء فمن کان!''منکم 


[] وهو القسم الثاني» وصرح في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الوصال بالقسم 
الأول لم يثبت عنه يلد انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما ورد من التأكيد في تعجيل الإفطار 
والوعيد في تأخيره» لكنه يشكل عليه أن عامة نقلة المذاهب وشراح الحديث وأهل الفروع 
فسروا الوصال بترك الإفطار مطلقاًء فتأمل. 

]٢[‏ الكلام مختصر جذّاء وتوضيحه: من كان منكم مثل ذلك أي: يحصل له التقوي بالصوم 
والعبادة كما يشاهد في بعض المشايخ - فيجوز له أن يفعل ذلكء وعلى هذا فلا اعتراض 
على من واصل بعد الصحابة من بعض المشايخ الصوفية. 


[۷۷۸] خ: ۱۹۹۱ء م: ١۱۱۰ء‏ حم: 1/١/5"‏ تحفة: .۱۲۱١‏ 


او ات ا رز کت 


2 


ذف سی حَدِيتُ أن حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ 


مثل ذلك فعل» فلا اعتراض على من واصل مِنْ بَعدِهم, وقد ثبت أنهم واصلوا معه 
بأمره» وإن كان تبکیتاً لهم وتوبیخاً على ما أُصروا''. 


وكان!!! منعه لهم عنه لئلا يضعفواء فيفوت ما قصد منهم من الجهاد وانتظام 


أمور المملكة وأخذ الصدقات وغير ذلك. لا لمعنىّ في ذات الوصالء ولذلك نهاهم 
عن الرهبانية وغيرها من المشاقٌ التي هي مُخِلَةٌ بالانتظام ونشر شرائع الإسلام؛ مع 
بے ہے رقنا زفي رج في غنيم سای 

ذلكء ویمکن أن يكون السؤال عن القسم الثاني فحسب. فنهاهم عنه أيضاً 5 
عليهم ورأفةً بهم» وما يتوهم من أن متصوفة المتأخرين كيف ازدادوا عن الصحابة 
حتى إن هؤلاء يواصلون فلا يأكلون شيئاً غير جرعة من ماء أو لوزة أو تمرة» ويديمون 
على ذلك أیاماء حتى إن بعضهم كان يواصل فلا يأكل شيئاً غير جرعة الماء إلا لوزة 


]١[‏ وهذاعلة لمنعه ہي عن الوصال والرهبانية ونحوها. 

]٢[‏ فقدروي هذا المعنى في عدة روايات من أبواب الفتن والجهاد وغيرهاء منها ما روي عنه كَلِِةِ: 
0 ا غنم ينْبَعٌ بها شَعَففَ الجبال» الحديث لمالك والبخاري وأبي 
ذاود والنسائیڈ "ء وروي عنه يَلِ: (أٗلا أخبركم بخير الناس منزْلًا؟» قلنا: بی یا رسول اللہ! 
قال: «رجل أخذ برأس فرسه في سبيل الله [حتى يموت أو يُقَتَلَء و] أخبركم بالذي يليه». 
قلنا: نعم» قال: ارجل معتزلٌ في شِعْب من الشعب يقيم الصلاة» الحديث» وغير ذلك كما 
فی اجمع اث راف" 


.)۱١٠١ ١۱۱ ١۳( وااصحيح مسلم)‎ )۷۲٢٢ 21/5 51( راجع «صحيح البخاري)‎ )١( 

000 (صحیح البخاري» ۹( (موطاً الإمام مالك) (۵۸٥۳)ء‏ «سئن أن داود) )٦٢٤۹(‏ 
(سنن النسائي» )205١(‏ وانظر: «جمع الفوائد) (٤/۷۰۹ء‏ رقم: ۹۷۷۰). 

(۳) (- جمع الفوائد) (٣/٥ء‏ رقم ۸۷ ۰| وعزاہ إلى مالك والترمذي والنسائي (5054) بلفظ. 


98 لكوك ادر 
وَالعَمَلُ عَلَی هَدَا عِنْدَ أَهْل ال9 گرھُوا الوصال فی الصَيّام. 
وَرْرِي عَنْ عَبْد الله بْنِ الو رِأنّهُ گان يُوَاصِلُ الأَيّمَ ولا يُفْطِرٌُ 


3 
ص 
وه 
ہ‫ 


5 - بَابٌ ما جَاءَ في الجَنْبٍ يُذَرِكَەُ الفَجْر وَهُوَ یْرِید الصوْم 


را سس 


کی کے 7 2 1 5 3 لضن 0 0 ا اه 3 مه 
۹ حَدثتا قتِيبّة» نا الليث» عَنِ ابنِ شِھابء عَنْ ابي بكر بنِ عبدٍ 
- و 
معام ا ۷ ۸ ھ98 اوہ ہر ہے رر اہ ا 
الاک ئن الخارت تن عقا كال أخبوتى عَائْقَة رھ مَلمة وَج الا فل 
٤‏ و ہے عام نت ے ویو حرق ہی واو ھے وو وک مہو ہے ار 
4 و 

کے کے کے عي “لز إل عاك ا ل را السام 2 و و وت 2 

۶7 سپ وو ضر ا 7 6 کو نے 5 و ےار 2 کے8 

وَالْعَمَل عَلَى مَدا عِنْد اکر اهْلِ العلم مِنْ اصحَابِ النْبِىّ 8 وَعْيْرِهِم) 
ھی و کے و ا و 5 2 ا 


بعد شهر؟ فالجواب أنه لا يلزم بذلك تفضیلھم على الصحابة رضي الله عنهم؛ فإن 
هذا فضيلة غير مقصودة وزيادة فيما هو واسطة للوصول إلى المطلوب؛ وهؤلاء قد 
وصلوا ببركة صحبة النبي يَلِةِ من غير احتياج إلى هذه الرياضات والمجاهدات» 
وشاهدوا شاهد الحقيقة من غير اختيار لهذه الأربعينات والمراقبات. 


5" - باب ما جاء فى الجنب يدركه الفجر وهو يريد الصوم 
قوله: (وقد قال قوم من التابعين: إذا أصبح جنباً يقضي ذلك اليوم) 


9 كل م ۱۱۰۹ء د: ۲۳۸۸ء ك في الكبرى: 25905 حم: ۱ءء تحفة: 
7٦‏ ۸۰۲۸۸ 1 . 


)غ0 في نسخة: «عند أكثر أهل العلم». 


وا ار ١١‏ 


َال قَوْمٌ مِنَ التَّابِعِينَ: إِذَا أَصْبَحَ جُنًا يَقْضِي ي ذَلِكَ اليَوْم ولت 


۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی اِجَابَة الصَّائِمِ الدَّعْوَج1ة) 


فو 


ع 


۷۸۵۰ - حَدَتَنَا أرب مَرْوَا ان المَضْرِيٌه نا مُحَمَد بْنُسَوَاِ نا سَعِيدُ بْنُ أبي 
عَزوبق عَنْ أيُوبَه عَْ مُحَمّد بن سبرین: عَنْ بي مُرَیْركہ أََ اتل قال: ۵0 
دعي لے 90 طعاع َلَيْجِبْ َإِنْ كَانَ صَائماء کے 1۱ء د بعین! الدّعَاء. 


ومستندھم في ذلك ما تیب إلى أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً: الا صيام1'؟ لمن 
أصبح وهو مشتغل بأهله. ولا شك أنه جنب حینئذ أيضاًء أو النفي نفي الكمال كما 
قال: ١لا‏ إيمان لمن لا أمانة له)ء فان المندوب له أن يحصل الطهارة ويهتم بأمر 
صومه قبل الأخذ في الصوم وقبل إدراك الصبح. 
5> وف 7 7-. ع 3 
78 - باب ما جاء فی إجابة الصائم الدعو 


قوله: (إذا دعي أحدكم إلى طعام فَلَيْجبْ) إذا لم يكن هناك محظور 
شرعيء ولم يكن الداعي فاسقاً ولا الطعام حرام وأما إذا ذهب ثم علم أن هناك 


]١[‏ وأخرج البخاري تعليقاً عن همام وابن عبد الله بن عمر عن أبي هريرة: «كان النبي كَل يأمر 
بالفطر» قال الحافظ7"): أما رواية همام فوصلها أحمد وابن حبان”""» وأما رواية ابن عبد الله - 


[۷۸۰] م: ۱ء د: 5 )حم 7۲ >ءتحفة: 577 .١5‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب فيمن يدعى للطعام وهو صائم). 
)٢(‏ «فتح الباري» .)١55/5(‏ 

(۳) (مسند أحمد) (۸۱۲۵) و(صحیح ابن حبان) (754/6). 


03( لكوك لذي 
۷۸۱ - حَدََّنَا تر بْنُ عَلِينَ» تا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئةه عَنْ أبِي الزَّنَاِ عَنِ 
الأخرع عَنْ أبي کت کن التین ول قَال: «إِذَا دُعِيَ أَحَدُكُمْ تھا 

َلْيقُلُ: إِنّي صَائِمُ». 
ال أبُوعيتى: 4 الك لحَدِيئَيْن في هَذَا البَاب عَنْ أَبِي هُرَيْرَة حَسَنٌ 
3 - بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةٍ هِيّة 2 2ئ بإدنِ رَوْجِهَا 


محظوراً فإن كان على السفرة یقومء وإن كان في مكان آخر یصبرہ وليس الأكل 
داخلاً في الإجابةء إنما هي الذهاب إلى منزلەہ ثم إن أصرٌ على أن يأكل فليأكل وإن 
كان صائماًء وإن اكتفى بالنزول إلى منزله وله عذر في الأكل له ذلك» وما اشتهر 
من أنه يأثم بالقيام عن السفرة غير شبعان فغلط محض لا أصل له. بل الذي هو 
ضروري لتطییب قلبه إنما هو الأكل وإن كان لقمة» ولا منافاة بين روايتي: «فليقل: 
إني صائم) و«فليصل» إذ المقصود جمع الأمرين: الدعاء له وبيان عذره في الامتناع 
عن الأكل» ومع ذلك لو علم بذلك حزنّه يفطر ثم يقضي آخر أي: في يوم آخر. 
5 - باب ما جاء في كراهية صوم المرأة إلا بإذن زوجها 


ے ' ابن غحر فوصليا عبد الرراق' آقھی۔ قلك: وقد ورد هذا المع من حدیث الفضل 
وأسامة أيضًاء كما في «الأوجز)”) 


[۱۷۱ء: ٠‏ دج : 0١‏ في الکبری: ٣٣۳۲ء‏ جه: ۰ء سم: /٢‏ ٢٤٢۲ء‏ تحفة: 1۱ .ء 
)١(‏ فى نسخة: «وكلا». 

.)۷۳۹۹( «المصنف» لعبد الرزاق‎ )٢( 

.)۷۳ /٥( «أوجز المسالك»‎ )٣( 


اٹ ا لسن ١١‏ 
ا ا نَصْرٌ بْنُ عَلٌِ آ1 اف يہ عَنْ 
یمت دب مُرَيْرة عَنِ التب كل قال: ١لا‏ تَمٗ کر 


وَرَوْجعَ شاهد کا ما مِنْ غَیرِ شَھُرِ رم مضا مَصَانَ ِا بإأها. 


3277 ٥ - 


تق الات غن ابع گا - سیف 


7 


6 و یج ۔ و کی سر ل ۔ ٥‏ 1 نے زج 
وقد رو هذا الحَدِيتُ عَنْ أبی الژَنَادِءعَن موسى بن أفى عن 
و یک ہیں ہے یہ 3 س كاك 

بيه» عَنْ ابي هِرَيرَة عَنِ النبئّ 289 


ا 


6 
5-8 17 ہےر یں ےہ 
0 - بَابٌ مَا جَاءَ فى تأخِير قَضَاءٍ رَمَضَانَ 


ہریت ڑکا جو ا و اك 1+ )1 
0 002+ ا 92 ف 0008 رَمَضّا مَضَانَ إلا في 


10 1 


قوله: (لا تصوم المرأة) فلعله یتُوق إليها. 

قوله: (ماکنث أقضي ما يكون عع) فلعل النبي يك يرغب فيها وهي صائمة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تفطرء وأما في شعبان فكان النبي ٤َ‏ يكثر من الصوم 
فتأمن بذلك عما كانت تخاف منه» مع أن رمضان الثاني قد حضرء فلو ل تقض الآن أيضاً 
لَكَثْرَ القضاءُ على ذمتهاء وعلم بذلك جوازٌ التأخير وأن وجوب القضاء ليس على الفور» 


[۱۸۲] خ: ۵۱۹۲ء م: ٦٢۱۰ء‏ في الکبری: ۲۹۳۳ء جه: ۱ء سم: ۲٤٥٢/٢‏ تحفة: ۰۳ 
[۸۳] حم: /٦‏ ١٤۱۲ء‏ تحفة: .۱٦٢۹۳‏ 


٤‏ لكوم لدي 


5 شي - ,ھ 
بو سكيد 7 عو چو مود سو تا 


ور ہے ھا سے 


رَوَاهُيَحْبَّى بْنُ سَعِدٍالأنْصَارِيُ» عَنْ أبِي سَلَمَة عَنْ عَاؤِقَة تَحْوَمَنًا. 
1 - بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ الصَّائِم دا كل عِنة 205 


00" ہج 9 5 اون 5 585 عو یی 
خر حككتا غلة يخ خشرء 5ك یائغ غیت تر لوف لی 


واختلف''' في| إذا کان القضاء بعد رمضان الثاني» فعندنا لا يجب عليه شيء سوى 
القضاءء وقال الشافعی رحمه الله: عليه القضاء والفدية» ولعله وجد في ذلك رواية. 


٦٦[‏ - باب ما جاء في فضل الصائم إذا أكل عنده] 
قوله: (عن سی ليل عن مولاتها) هذا غلط والصحيح: عن ليلى عن 


[ إذا لم يصم أحدٌ رمضانَ لعذرِء ولم يفرط في القضاء بأن اتصل عذره إلى رمضان آخر فقیل: 
يصوم الثاني إن أدركه صحيحاً ويطعم عن الأول ولا قضاء عليهء ومذهب الائمة الأربعة 
والجمهور: يصوم الثاني ثم يقضي الأول ولا فدية عليه؛ لأنه لم يفرطء ولآن تأخير الأداء 
للعذر جائز فالقضاء أولى» وهذا لا خلاف فيه بين الآئمة الأربعة» أما لو أفرط في القضاء 
بأن زال عذره ولم يقضه حتى جاء رمضان آخره فهذا مختلف بینھمء فالأئمة الثلاثة على أن 
عليه القضاء بعد رمضان الثاني» ومع القضاء يجب عليه الفدية أيضاء مع الاختلاف في تكرر 
الفدية مع تكرر السنين» وقالت الحنفية: عليه القضاء فقط ولا فدية» وإليه مال البخاري إذ 
قال في (صحيحه): ولم يذكر الله الإطعام وإنما قال: لمَصِدَةمِنَ أيَارِ حر [البقرة: 184]» 
وفال داود الظاهري: من أوجب الفدیة على من أر القضاء حتى دخل رمضان آخر ليس معه 


فا دمن ا 


حجة من كتاب ولا سنة ولا إجماعء انتهى. هكذا في «الأوجز) مختصرا. 


.۱۸۳۳۵ تحفة:‎ 017504 /٦ جه: ۸١۱۷ء ن في الکبری: ٣٣۳۲ء حم:‎ )٤[ 
.)۳۰٣٣٥-۳٣٣ /٥( «أوجز المسالك)‎ )١( 


اواب الصَّوّم ا 
عَنِ التب كَل قال: (الضَائِمْ نذا گل لد ال تقاط ضَلَّث علیہ الا ك5 


َال أبُو عِيتى: وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا الحَدِيسَ» عَنْ خبیب بْنِ رَيْي [عَنْ 
الى ]كن جد َيه أ عُمَارقہ عَن التب قل َحْوه. 

و یی ل ہہ 

يواقالة یلت کرلا لگا بال لي ابل افخثاكه فضا فخ 2 غٹات ا 
00 أل دل عَلماَقعت هقان َمَالَ: كُلي» 
فَقَاّےَ: في ١0‏ 0 الله گالا: (إنَّ الصائ یم تُصَلَي عَلَيْهِ الْمَلَائِكَةٌ 
۶۹۰99 "0+ قَالَ: احَتّی وَشْبَعُوا). 

قوله: (وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن زيد [عن لیلی] عن 
جدته أم عمارة) ليس هاهنا ذكر للمولاة المقدم ذكرهاء وإنما المقصود بيان اسم 
جد جياه 

(فقال: كلي؛ فقالت: إني صائمة) لم تفطر صوقھا النفل رغبة إلى سؤر 
النبي بَكِةٍ لكونها قادرة على إحراز الفضيلتين بأن تأكل بقية بقية طعامه پا عند الإفطار. 


]١[‏ وفي «لسان العرب!''': مفطر من قوم مفاطير عن سيبويه مثل موسر ومياسير» وقال 
الوذ" ملظ مفاطی 


[۷۸۵] انظر ما قبله. 

)١(‏ فی نسخة: (بنت». 

.)00 /٥( «لسان العرب»‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: 576). 


٦‏ لكوم لدي 


َال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَن صَحِیخ وَهْوَأْصَحٌ مِنْ حَدِيثِ شَرِيكٍ. 
اه ل مد 5 بُنْ بَفَاں کا مُحَمَّدُ بْن جَعَفرٍ تا یھ کن 
7 حپیپ ابْن َيْي عَنْ موأ اوَلَهُمْ يقال لاه لی فاخا َبِنْتِ گعُبء عَنِ 


ہ 0 
12 .ٹک 


النبی کل نَحَوهُ 20 ز فِيه: ااحۃ حل 0ب سو 


0 ٠ 


7+ وكوي کا رت رحد کا نا 
ومرئدعاہر کی لس تھا 


7 - حَدَتَنَا عَلِنُ بن حُجْرٍ نا عَلِىُ بْنْ مُسْهِرِ عَنْ عَبَيّدَة عَنْ 
اياسم عن السو عَنْ عاق هه قالّث: كنا تجیض عِنْدَ ُو لِ الله جلك تمَ 
تَظهِنُ مر نَا بِقَضَاءِ الصّيّام؛ د را بِقَضَاءِ الصَّلَاةٍ. 


0 


ہو عَيَسی؛ هذا حديث خی : قَدْ رُوِيَ عَنْ مُعَادَهَ عَنْ عَائْسَةَ 


ي أن الْحَائْضَ 


وَالعَمَلٌ على هذا عِنْدَ أَملٍ العِلْم لَاكَعْلَمُ بَيْنَّهُم اخْیِلاقافی 


6 


تَقْضِي الصَّيّامَ ولا تَقْضِي الصَّلَاة. 
ہُو عِيسى: وَحبَيْدَةٌ هَوَابْنُ مع مُت الضَّبّي الگوف؛ راگ جا ار 


قوله: (وهو أصح من حديث شريك) لأن شريكاً كثير الغلط. 


[ انظر ما قبله. 
[۷/] جه: ١۷٦۱ء‏ تحفة: .١691/5‏ 


اواب ام ۱١۷‏ 
۸ - بَابٌ ما جَاءَ فی گَرَاهِیَة ية م مُبَالَعَةِ الاِسْيِنْمَاقِ لِلصّائے 
۸- حَدَّدَنَا عَبْدُ الوَهاب۷) ا الوقتار ا اوت الور بن 
لي قال: حَدَکيي لِسمَاعیل بن كثِير قَالَ: قرف غاب ْنَ لَقِيطِ بْنِ صَبِرَ 
0 أبيه قَال: لغ ت0 سم اللّه! أخيزني عَنِ الوْضُوعٍء قَال: اأسْيغ 0 
ايه الأَصَايع؛ وَبَالِعْ في الاسَىِنْمًا سَتِنْمَاقِ: لا أن كحكوق کاٹ 


2 


می دی بت 
نس حت کر كلك بنط وَف الحَيِْيثِ 


و 


ک یک ٥‏ 


جس ےت فلا ۔ صوم ! ِإِذْنِهِمْ 


۸۷ - دك بطر مقا لتقي التضرق کا نے وَاقدِ لكوي 
بے ےی يُقَةَ قَالَثُ: قال ر. شُول الله گلا ام کول 
عَلَى قَوْمِ قلا قلا يَصومة مَنّ تَطَُكًا إلا ِإِذْنِهِمً). 


ا میتی قتا کین يت مُنْكرٌ لا تَعْرِفُ أَحَدًا مِنَ القّقاتِ رَوَى هَذَا 
قوله: (هذا ات 
تابع عليه وهو أبو بكر المدني» وأما أبو بكر الذي روى عن جابر بن عبد الله فهو رجل 
آخر ثقة معتبر. 
[۸] تقدم تخريجه في /7. 
[۷۸۹] جه: ۳٦۱۷ء‏ تحفة: ۷٦۷٦۱۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابْنْ عَبْدٍ الحَكّم البغدادي». 
ہر اق نال وه بحري 


0 لكوم لدي 
و کا م يم فا ای ےہ ناه پل رت 7 مھ 5 5 فورخ 
وَقَد رَوَى موسی بُنْ اود عَنْ ابي بكر المَدِينِيٌ» عَنْ هِشَام بن عر 31 
عَنْ أبيه» عَنْ عَائْشََ عَن النَّبِت كَل تَخوًا مِنْ هَذَا. 


وق د طن ھا اط و ال ور ل وھ کی ھے تک 5 


آرود السو کم وہ ارا حر اتا نه ال 


ے 


۰ 


ابُْ مُبَشَِّ وَهُوَأَوْتَقُ مِنْ هَذَا وَأَقْدَمْ 

٠‏ - باب مَا جَاءَ فی الإغْتَكَافٍ 
۵۷ سم مَحُْود بْنْ عَيْلَانَ لَاعَمَد الڑث‌اق: نا عَمَرٌ عَنِ الزهَرِئ 
سَعِيدِ بی الْمْسَيِّتِ ع ۶ت 7 ف قاين 8 
کان تلك امدق لا اک تكطاة حل انا الله 


2 5 ےا 


7 


قال زقِ الاب غن يخ بن كضيه وأبي لَيْلَىء وبي سَجییۃ َأئیں: وان 


لس راپ را جاء فى لاف 
قوله: (كان یعتکف العشر الأواخر من رمضان حتی قبضه اللہ) هذا 
إما أن يكون تغلیباً واعتباراً للأكثر» أو لأنه لما لم یعتکف في رمضان قضاہ فكان 
الأمر كأنه لم يَفتْه فصح استغراقها الحکم؛ والاعتكاف سنة مؤكدة إلا أنها على 
الكقاية دوذ نايس لكل أتحدء وتاكذة بدوامه #الاعليه وتوت اضان إذا لم پک 
فعذاره؟ العنان غلن: 


[۷۹۰]ن في الكبرى: ٣۳۳۳ء‏ حم: ۲ ص>تتحفة: ۱۳۲۸۵۔ 


اواب الصّوم لل 
و کے 8 ۔ و۶ گر موہ و سس ا ہے 05ھ 2 ہو و و 
قال ابو یسّی: حَدیث أبي هری ٤‏ وَعَایْشة حَدِیث حَسَنْ صجیح. 


۷۹۱ - حَدُگتا هَنَادُ نا أَبُو مُعَاويَةه عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ عید ا 
عَائْقَةٌ قَالّث: كان رَسُوا ل الله ل ذا رادان يَحتَكقٌ صلی الجن 44 0 
فى مَعْتَكفِه. 


قوله: (كان رسول اللّه إذا أراد أن يعتكف صلی الفجرٌ ثم دخل في 
معتكفه) استدل بھذامن!''قال بابتداء الاعتکاف من الفجر كما قال المولى المؤلف؛ 
والجواب أنه لم یرد بالمعتكف المسجد حتى يصح ما ذهبتم إليه؛ إذ لا خفاء في 


7. 


أنه لا كان يصلى الفرائض الخمس فى المسجد لا غير» فكيف يرتب الدخول فى 


]١[‏ اعلم أن الاعتكاف على ثلاثة أنواع: النفل» والمنذور والسنة المؤكدة» واختلفوا فيها باعتبار 
تحديد الوقت اختلافاً كثيراً بسطت في (الأوجز)'''ء والمقصود هاهنا في الرواية القسم 
الثالث وهي السنة المؤكدة» والجمهور_ومنهم الأئمة الأربعة-علی أن يدخل قبيل الغروب 
من آخر العشر الثاني» قال أبو الطیب''' تحت قوله: «صلى الفجر ثم دخل معتكفه): احتج 
به من يقول: يبدأ الاعتكاف من أول النهار» وبه قال الأوزاعي والثوري والليث في أحد 
تاس و تال اکر ععر لعاف ولخي وغل مھ العروي تال اسکات 
شھر أو عشرء وتأولوا الحديث على أنه دخل المعتکف وانقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة 
الصبح؛ لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتکاف: انتهى. 
قلت: وهكذا حكى المناوي''' عن النوويء فما حكى الترمذي من مذهب الإمام أحمد لو 
صحّ يكون رواية له كما مال إليه أبو الطيب. 


[۷۹۱]خ: ۲۰۴۳ء م: ۱۷۳ ۱ء د: ٢٢٤۲ء‏ ن: ۷۷۰۹ء جہە: ۱ء حم:٦/‏ 5 تحفة: ۹۳۰ ۱۷۔ 
)١(‏ «أوجز المسالك) .)٣٣٤٣٤- ٣٤ /٥(‏ 

.)۱۳۷ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٢( 

(۳) «فيض القدیر) (٥/٦۹ء‏ رقم: ٥‏ ) وانظر: «شرح النووي) /٥(‏ 11. 


عل الکوکب الدنِي 


029-7 وَقَدْ رُوِيَ مَدًا الحَدیث عَنْ یحیی بن م سَعِيدِ» عن عَمرَةً) 
کر ا لانن 

ورَوَاة مَالكہ وَعَيْرُوَا یہ عَنْ يَحْيَى بْنِ مَعید مُرْمَلاّ وَرَوَاہُ الأَوْراعِيُ؛ 
وَسْفْيَانُ القُوْرِيٌ" عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعییه عَنْ عَمْرَةَ عَنْ عَائِقَة 

وَالِعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلم يَقُولُونَ: إِذا أَرَادَ 
اليَجُلُ أَنْ يَعْتَكنٌ صلی المَجْنَ كُمَّ دَخَلَ في مُعْتَكفِه وَهْوَ قَوْلُ أَحْمَدَ بن 
حَنْبَلِ» وَإِسُحَاق بْنِ إِبْرَاهِيمَ. 

وقال بَعْضْهُغ: إِذَا أَادَ أنْ يَعْتَكِفٌ فَلْتَغِْبٌ لَهُ المَّمْسٌ من اللَيْلَةِ التي 
ُرِيدُ أَنْ يَعْتَك لساب الي را قا سو َوْلُ سُفْيَانَ 
التَوْرِيٌّ» وَمَالِكِ بْنِ سن 


المعتکف على الفراغ عن الصلاة كما قال: صلی الفجر ثم دخل في معتكفه. فليس 
المراد بالمعتكف هاهنا إلا ما كان يُضْرَبٌ له من نحو قبة وغيرهاء فلا يثبت بذلك إلا 
أنهي لم يكن يدخل في موضع خلوته الذي عينه للفراغ والعبادة إلا بعد صلاة الفجر. 

وأما إن ابتداء اعتكافه ودخوله في المسجد كان من أيّ وقت فلم يُمْهّم من هذا 
الحدیث مع أن العشرة لا تتم ما لم تنضم إليها الليلة» والمسنون اعتكاف العشرة لا 
التسعة وبعض العاشرء ولا يتوهم انتقاضُه بكون الشهر تسعاً وعشرين لان انتقاصّ 
يوم وليلة لیس بصنعہء وإنما المعتكف كان على عزم من إتمام العشرة لو لم يستهل 
عليه» فالعبرة للنية والقصدہ ولا كذلك بنقص الليلة التي فيها الكلام. 


)١(‏ في نسخة: (مرسلًا). 


)٢(‏ زاد فى نسخة: اوَغَیْرٌ وَاحِدا. 


وا ا لسن ۱ 
"١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِی لَيّلَّةٍ القڈر 
5- حَدنتَتَا ہمہ ان سُلَيْمَان عَنْ هِشَامْ 


ان غروَةہ عَنْ أيه عَنْ عَافَْة دُمَةَ قَالَتْ: كان سول الله يل يُجَاوِرُ في العَشْرٍ 
الأواخروخ تضاف وير روا يله القذرفي القشر لاخر من رنڈ نَ). 


نی البَابِ عَنْ عْمَرَ وَأيٌء وَجَاہر بن رہ وَجَابِرِ بن عَبد اللہ وَابْنِ 
تھسا تھے بی کے کیبو لد اف كى ائی کی 


۸۱- باب ما جاء في ليلة القدر''' 
قوله: (یجاور) أي: المسجد ويكون في جوار ربه. 
قوله: (والفلتا بن عاصم) هذا غلط والصحيح: والفلتان!"! بن عاصم. 


]١[‏ اعلم أولاً: أنهم اختلفوا في وجه التسمية بذلك؛ فقيل: بمعنى التعظيم لكونها ذات قدر 
عظیم, أو لأن كل عمل يُعْمّل فيها يكون ذا قدرہ أو لأنه ينزل فيها ثلاثة ملائكة أولي قدر 
وعظمةء وقیل: بمعنى التضييق لإخفائهاء أو لأن الأرض تضيق فيها عن الملائكة» وقيل: 
بمعنى القدر بفتح الدال أي: القضاءء وثانياً: أنها مختصة بهذه الأمة. وثالثاً: أنهم اختلفوا 
في سبب هذه العطية. ورابعاً: اختلفوا في تعيين هذه الليلة على أقاويل تبلغ إلى قريب من 
خمسين قولاآًء بسطت هذه المباحث كلها في (الأوجز)''. 

[] ضبطه أبو الطیب''' بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم نون؛ انتهى. 
وفي «الإصابة»7" بفتحتين» قلت: وأهل الرجال كلهم ذكروه بالنون في آخره؛ فما في - 


[۲]خ: ۲۰۱۷ء م: ۹٦۱۱ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: "۱٦٢‏ ۱۷۔ 
)١(‏ «أوجز المسالك) /٥(‏ ۷٦۳-۔۳۷۸).‏ 

(0) «الشروح الأربعة) (؟/ .)٦٤١‏ 

.)۰۰ ۲ء رقم:‎ ۱۳ /٥( «الإصابة»‎ )٣( 


۲ لكوم لدي 
بَكْرَة وا 5 بْنِ عَبَّاين؛ وَبلال: وَعَبَادة بن الصَامِت. 


قال ابو عِيسّى: حَییث عَائْمَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقوا کڑھا: يَجَاوِر 


. كك البوَايَاتٍ عن لين بل أنه کا له «الكِيِسُوهَا في العشر الأواخر 
فی گل وثْر). 

وَرُوِيّ عَنِ النَبىْ بل فی لَيْلَةِ القَدر أَنَّا لَيْلَهُ إِخْدَى وَعِغْرِينَ وَلَيْلَة 
َلاثِ وَعِشْرِينَ» وَكَمْيس وَعِشْرِينَ؛ وَتَبٔع وَعِشْرِينَ وَقنع رَعشْرینَ: وَآخِْرْ 
لین رشان 
قَالَ الشَّافِعِيُ: كَأنَّ هَدَ ِ عندي والله ألم أن الي يك كا يُجيب 


1٦ 


تی لَهُ: تَْتِمِسُّهَا في لَيْلَةِ كَذَا؟ فَيَقُوا لُ: العَمسُوهًا 
في لَيْلَةِ گدّا. 


(قال الشافعى رحمه اللہ: هذا عدف عروانن: اعلروان اليو ئل كان 
عيب عق ریا سال عي هذا الجواب جار فيما ورد فيه لفظ «التمسواة 
واتحرٌوا) ونحو ذلكء, وأما ما ورد من أنها ليلة إحدى وعشرين وغيرها فلا يجري فيه 
ذلك الجوابء إذ هذا إخبارٌ ابتداء منه ُء وحاصل جوابه أنه پا لما سئل أنلتمس 
الليلة في إحدى وعشرين؟ لم يرد أن يردّهم عما أرادوا من إحيائهاء فلو أجابهم 
بقوله: إنها ليست فيهاء لَمَا قاموا فيهاء فقال: نعم وكذلك في أخواتها الأخرء فهذا 
- النسخ الأحمدية من حذف النون من الكتابة تحريف من الناسخ كما أفاده الشيخ رحمه اللہ 

وهو كذلك بزيادة النون على الصواب في النسخة المجتبائية والمصرية وغيرهما. 


اس يفل 


قال الشَّافِعِيٌ: وَأقْوَى الرَوَايَاتِ عِنْدِي فِيهًا لَيْلَهَ إِحْدَى وَعِشْرِينَ. 


سک کے و نے کے ہے 5 000 خ٥‏ اماو سے سر کے 210 
قال ابُو عِیسّی: وَقَدْ رُوِيٍ عَنْ اَيَیْ بن كعب اَنَهُ كَانَ يَخْلِف أنَها لَیْلَهَ 
2ھ 2 رج 4 ٤‏ موی وق "ا لا عيرق ےکس و وھ ھی سو کاو 
٤ َ"0۳""8۴۰۷ 2‏ 9 رہ کاو اھ لماه فقو ہے 8 3 
وَروِيّ عَنْ ابي قِلابَة أنه قَال: ليله القدرِ تَنْتَقِلُ في العَشر الاوَاخسٍ 
حور و و و اہ اق 


ا ص2 7 جا نی سو رق عو 9ض مہ ہے 0 
خبَرَنًا بِدَلِكَ عبد بِنْ حَمَيدِء نا عَبْد الرْزاقِ عَنْ مَعمَرِ عَنْ ايُوبَ» عَنْ ابي 
ِلابَة بهَذًا. 


ا 


الجواب لا يجري في الروايات الآخر التي ورد فيها لفظ أنها ليلة كذاء وإن كان يمكن 
أن يقال: سبق سؤال ثمة» ولكنه ترك الراوي ذكرّهء إلا أنه يرد عليه أنه لما حكم على 
ليلةٍ بكونها لیلة القدر ولو بعد السؤال عُلم بذلك كون تلك الليلة ليلةً القدر بقوله: إنها 
ليلة سبع وعشرينء فهذا الكلام ظاهر في كونها ليلة القدرء ولا يمكن إرادة أنه إنما 
قال ذلك ليرغب في قيامها مع عدم الجزم بكونها ليله القدرء فالجواب!'' أنها دائرة» 
او ول مو نا قات تی ذلك العام» أو يقال: أراد أن المرء حين أحيا 
الليل كله ظنًا منه أنها ليلة القدرہ ورجاء لتحصیل ٹواب طاعة ألف شهر فاحتسب1؟] 
أن يعطيه الله هذه المثوبة وإن لم تكن الليلة التي أحياها ليلة القدر فالمراد أنها ليلة 
كذا_أي: أنها لكم في الثواب إذا أنتم أحييتموها واشتغلتم بالطاعة فيها_ليلة القدر لا 
ليلة القدر الحقيقة» وعلى هذا ينبغي أن يحمل جواب الإمام الشافعي رحمه الله حتى 
يتم على سائر الروايات المختلفة الواردة في بیان ليلة القدر. 


]١[‏ أشار إلى الجواب المرجّح عند الشيخ في الجمع بین الروايات المختلفة في ذلك الباب بعد 
الکلام على الجواب المذكور قبل ذلك. 
1 الظاهر أن الفاء زائدة والفعل ببناء المجهول خبر لقوله: أن المرء. 


٤‏ الکو الدري 


9 - حَدَّتَنَا وَاصِلُ بُنْ عَبْدٍ عَبْدٍ الأعلّى الوق کا ابو بر بْنُ عَيّاشش 
عَنْ عَاصِمْء عَنْ زِرَّ قَالَ: كُلْثُْ له ئیے یت 
ليْلَهُ سَبْع وَعِشْرِينَ؟ قَالَ: لولمه ا رَسُولٌ الله كَل أنَّهَا لَيْلَهُ صَبِيِحَثْهَا تَظلْمٌ 
کے وج س وت موھد 


کو یا 


سد سو ام يُخيرك قَكَكَکِلوا. 


ووجه مناسبة إيراد هذه الأبواب وأبواب الاعتکاف في أبواب الصوم مستغنية 
عن البياة: 

قوله: (أنى علمت أبا المنذر) لما كان في هذا الاستفهام نوع من الاستبعاد 

ے‫ 00 5 5 

المشعر بكون السائل مستبطنا إنکار عِلم أبي بتعيبنها صح إيراد (بلی) في قول أبي. 

قوله: (أنها ليلة صبيحتها تطلع الشمس) إلخ؛ لَمّا بین النبي يكل لهم تلك 
الدااھ رای غاماً أرسانين» ولد يكن من مذهيه أنها قدور امقر رأراعلن 
أنها ليلة سبع وعشرين» وكان حلفه على مقتضى ظنہء وظن أن ابن مسعود كيف ینکر 
العلم بتعيينها مع أنه علم تلك العلامة» ولعل مذهب ابن مسعود أنها تدورء فلذلك 
لم نفصل فيه بشيء. 

ومما ينبغي التنبيه عليه أن ليلة القدر ليست ساعة معينة كما اشتهر بين العوام 
كونّها ساعةً ترجى فيها الإجابة» وتأيد ذلك بما نقله عن بعض الصلحاء من ظهور 
بركاتها وأنوارها لهم ساعة منهاء ولم يبق ذلك كل الليلة» والجواب أن ظهورها لهم 
في ساعة لا يقتضي انحصارها في تلك الساعة» وإنما هي عامة الليل» غاية الأمر أنها 


[۷۹۳]ء: ۷٦٢‏ د: ۱۳۷۸٣ن‏ في الكبرى: 5٠5‏ 27 حم: ه/ ٠ك‏ تحفة: ۱۸۔ 


اواب الصّوَم 00 

٤ے‏ کٹا ور وت کا يَزِيدُ بْنُ زُرَيْع؛ ا عْيَيْنة بْنُ عَبدٍ 
القت قالعتكي أبى قال: کرٹ لَيْلَهُ در ند أبي بَحْرَ فَمَالَ: ما أَنَا 
ا ور کل ل الله إلا في العَشْر الأَوَاخِرِ ني سَمِْتهُ 
يَقُولُ: االتَيِسُومَا في قّچ يبَفيْنَ؛ ہج پر وم 
تلاثِ””» أؤآخر لَيْلَتَاه قَالَ: 070+ رہ يُصَلَّي فی المشر مِنْ رَمَضَانَ 
كَصَلَاتِهِ في سَائِرِ السَنَةِ فَإذَا دَخَلَ العَشْرُ اجْتَهَدَ. 


ا ات اج بے 
بو كك 3 کی ھی '' ہت 


تتفاوت مراتب فضلها بحسب أول الليل وأوسطه وآخره كما فى سائر ليالى السنة» 
وقد اشتهر بين العوام أن كل شيء من الأحجار والأشجار وما سواهما تسجد فيهاء 
فهذا إن أريد به السجدة الحقيقة فظاهره خلافء وإن أريد سجدة أرواحها فهو غير 
منگر الصحة والله أعلم. 

قوله: (ذْكِرَتْ ليلةٌ القدر) قرئ هذا اللفظ على زنة المجهول فلم ینکر عليه. 

قوله: (في قسع يبقين) هذا بناء على ما هو المتیقن من کون الأيام تسعا 
وعشرين» وأما اليوم الثلاثون فمشكوك فيه» وتسع يبقين هي الليلة الحادية 
والعشرون» وسبع يبقين هي الليلة الثالثة والعشرونء وخمس يبقين هي الليلة 
الخامسة والعشرون. وثلاث يبقين ھی الليلة السابعة والعشرون. 

(أوآخرليلة) لما كان البناء على کون أيام الشهر تسعاً وعشرين فالمراد بآخر 
[۶۰ن في الكبرى: ۳٣٤٣‏ حم: 735/0 تحفة: .۱۱٦۹٦‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 
)٢(‏ زاد في نسخة: «يبقين»» وفي بعض النسخ: «أو في ثلاث أواخر ليلة». 


و2 


بول جو بب 32۵ 


ارين رقا 


و تق ۔ 2 اس 2 د مه 8ه اس 2 


ا 


045 ےک کنا یہ تَاشُبد الواجية"' بن ياد عَن الحسَنِ بن يد اله 
عَنْ إِْرَاهِيمَ عَنٍ الأَْوَِ عَنْ عَافِمَة َه قَالَتْ: گان 7 سُولُ الله گل بَجْکھد : 
افق لا تا اتا ما 


سے اھ ہے م ۹ 0 و فی 2 


ليلة هي اللیلة التاسعة والعشرون لا غير» وقال!'' بعضهم: المراد بتسع يبقين هي 
الليلة الثانية والعشرون وهكذاء فالمراد بآخر ليلة يكون ھی الليلة الثلاثون» وسيجىء 


]1١[‏ جملة ما وقفت من كلام المشايخ في تفسير هذه الرواية وما بمعناها خمسة أقوال بسطت 
في (الأوجز)'''ء والائنان منها ما أفاده الشيخ وثلاثة أخرىء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[۷۹۰] عب: ۷۷۰۱۳ حم: ۱(ء تحفة: ۰۷ ۱۰۳۔ 
[2]م: ع1 ء ن فی الكبرى: ۰ء جہ: ۱۷۹۷ء حم: ٦‏ بتحفة: ١۰۶٤۰‏ ۔ 


)١(‏ وقع في الأصل: «عبد الرحمن)ء وهو تحريف. 
(؟) «أوجز المسالك) .)٥٤٤-۳۹۸ /٥(‏ 


ات الس ۷ 
۳- بَابُ مَا جَاءَ فی الصَوْم فی الشّتَاءِ 


۷۹۷ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا يَحْيَ بی شعييه کا سنيان عن أن 
ِسْحَاقَء عَنْ تُمَیْر بْنِ غریبٍء عَنْ عَامِرٍ بْنِ مَسْعُوو عَنِ اللَبِیْ كلل كَالَ: 
«العَنِيمَةٌ البَاردَةُ الضّوْمُ في الشََّاءِ). 

كال الوعيش :1 خروك اتاو ۰ مَسْعُودٍ لَمْ يُدْرِكِ الى ول 
وهو َالِدُ إبْرَاهِيَ بْنِ عَایر القُرَشٌِ الَذِي رَوَق عَنْه شُعْيَگ وَالّورِيٌ. 


۳ باب ما جاء في الصوم في الشتاء 


قوله: (الغنيمة الباردة) هي التي لم يحتج في تحصيلها إلى الحروب 
والكروب التي الغالب فيها حرارة المغتنمين واصطلاؤهم بنيران الحروبء فهي 
موصوفة بوصف المغتنمين مجازاًء والمراد بذلك بيان أن أجر نفس الصوم مساو 
في الوقتين جميعاًء وأما ما كان يزداد لهم في صوم شدة الحر من أجر الصبر على 
هذه الشدة؛ فلا ينال في صوم الشتاء إلى أن يتمناه طلباً لمزيد الثواب فإنه یثاب ذلك 
الثواب بنسبة هذه. فزيادة أجره بزيادة مشاقه» كزيادة الإمام لمن رأى منه جرأة وشدة 
في الحرب زيادة له على سهمه الذي له من الغنيمة» ووجه التشبيه بالغنيمة ما يحصل 
له من الأجر الجزيل على صومه مع مشقة كثيرة أو على مشقة يسيرة» كما أن الغنيمة 
كذلك فمنها ما هي حاصلة بسهولة ومنها ما ليست كذلك. 


[۷ش: ۱ء خزیمة: ١٢۲۱ء‏ حم: 4/ 37770 تحفة: 54 00. 


۸ اكوب الدّري 


۸ 
01 


ئلا - يَابُ مَا جَاءَ: ٭وعل اذہ يطيفوئه: # 


ہے او لوب گا سرن سس 8 5 2 5 5 

01- حَدكنا تک تا بر وخ مَضَر عن خَتْرو ين الشاركه کن 

کے سا ل 00ا ہی 2م ین و و کی ای کا تا 2ے 6 2 
ع ریئو 


کو و سس مکی 2 ا رہہ 8 2 
نَرَلْتُ: ٭وعل الد يطيفوتهء فِدَيَة طعَامُ مشکین 4 [البقرة: +۱۸۶ كَانَ مَنْ أَرَادَ 


[۷ - يَابُ مَا جَاءَ: #وعل الدب يطيفوتة: 4] 


قوله: (لما نزلت: 'وَعَل لد يطِيِفُوئَه وِدَيّةُطصَامُ مسَكينٍ 4) اختلفت 
الروايات في تفسير هذه الآية» فيفهم من بعضها أنها نزلت في القادرين على الصوم. 
ومن بعضها أنها فيمن لا یقدرہ والمذهب أنه لا عموم للمشتركء والذین قالوا 
بعمومه أنكروه أيضاً إذا كان بين المعنيين تضاد كما وقع في هذه الآية» فلا سبيل إلا 
إلى تعیین أحد محتمليه مع أن روايات الجانبين صحیحةة والجواب أن الآية حين 
نزلت على النبي يََِةِ لم بُعَينْ معناهاء فعملوا على كل ما تحتمله الآية من المعنى. 
ولم ينه النبي و لعدم التعيين بالوحي لمعنی من معانيها أصحابه رضي الله عنهم 
غم إغطاء الفدية والافطاي لكون ذلك ممكن العراد ضا كنا أذ الع الأخر 
كا هدك إرادنة افا ولس هذاعهوما المشد لك ونا هو عمل من المجمل 
بمحتمليه» ولا ضير فيه قبل أن يبينَ المجملٌ معنى كلامه. 


[۷۹۸] خ: ۷٤٥٥ء‏ م: ١٣۱۱ء‏ د: 2377516 ن: ۲۳۱۲ء تحفة: .٥٥٤ ٤‏ 


)0 زاد في نسخة: بن عَبْد الله بْنِ الأسَحٌ). 


اوت ا ار ١)‏ 
0)0 پوت 


۷۰۵ -بَابٌ مَاجَءَ فيمن اگل كُمَ خَرَج بریڈ مر 


گر هع 


249”, كدتنا فثرية قال: کا عَبّدُ الله بُنُ جَعْقَر عَن رَيْدِ : وك عَنْ 


وما قيل أن المجمل لا يعمل به ما لم يتبين مراڈ القائل» فإنما ذلك حيث لم 
پک العمل بذكا الروا قال لعل ,بها لاشنّت ہراب التارات رال آمر الشرد 
والبياعات» فلما أوقف الله نبيّه على معنى تعين ذلك المعنى» وصار ما دونه فی حكم 
المنسوخ, فمن كان منهم حملها على ذلك المعنى الذي تعین بعد لم يقل بنسخھاء 
ومن ذهب إلى آخر ثم ظهر له خلافه ذهب إلى أنه منسوخ بحسب ما فهمه منه أولاً. 

والمراد بسلب الطاقة السلبُ بحيث لا يرجى عودهاء فكان مقتصراً حكمه 
على الشيخ الفاني دون غيره من المريض وغيره فإنهم لیسوا كذلك. 

٭٥-‏ باب ما جاء فیمن أكل ثم خرج يريد سفراً 
اتفقوا!'! على أن حكم السفر لا يؤتى لمن أراد السفر ما لم یشرع فيه إلا 


]1١[‏ اختلفوا في الحاضر المريد سفراً هل يجوز له الإفطار أم لا؟ وعلى الأول هل يجوز قبل 
الخروج من البيت أو بعده؟ وعلى الثاني لو أفطر هل يجب عليه الكفارة أم لا؟ بسطت كل 
من هذه الفروع الأربعة ونحوها مع اختلاف الأئمة في ذلك في «الأوجز)”"). 


[۷۹۹] ق: ۲٢۷ / ٤‏ قط: ۲/ ۱۸۷ تحفة: ١٤٤۱۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (وهو ثقة» وهذا إسناد صحيح). 
(؟) «أوجز المسالك) .)۱۳۱-٠٠١ /٥(‏ 


شس الکوکب الدرِي 
مُحَمّد بن المُنگیں عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ كَعْبِء لقال ےش بْنَ مَالِكِ في 
رَمَصَانَ وَهْوَ يُرِيدُ دُ سَقَرَاه وَقَدْ يُحِلَتْ لَهُ رَاحِلَتُهُ وَلَّبِسَ ثِيَابَ السَّمَنِ قَدَعَا 
بطَعَاءِ تَأَكُلَ» فَقُلْتُ لہ سُنَة؟ فَقَالَ: سنَهُ ثُمٌ وكِبَ. 

۸۰ - حَدَكَنَا مُحَمََدُ بْنُ إسْمَاعِيلَء نا سَعِيدُ بو بن أبي مز كا مح 
ابْنُ جَعْمَ رِقالَ: حَدَتني زَيْدُبْنْ ا قال: 00س ۳ھ 
- متهن كفب قال أ اتيك الس 0 


ميك" يقد سرت و 


شرذمة قليلة من الظاهرية جوزوا له الإفطار إذا أراد السفر وإن لم یشرع فيه بعد 
وا ستثنوه من عموم قوله سبحانه: مم كارح کے نگم مَرِيضًا أَوَعَلَ مقر © [البقرة: 184] 
بهذا الحديث» والجواب للجمهور أن المراد في الحديث بقوله: ار يريد سفراً) 
ليس الأخذ في السفر ابتداء» بل المراد أنه كان مسافراً من قبل وكان قد نزل هاهنا 
وبات ليلة أو ليلتين» ثم أراد أن يسافر من هذا المنزل الذي نزل فيه» وبذلك یصخ 
قوله: «فقلت له: سنة؟ قال: سنة» ثم ركب»» ووجه ذلك أن النبي 48 لم يسافر في 
رمضان إلا في سفر فتح مكة وغزوة بدرء وكان الإفطار في بدر في عين الحرب كما 
نقلء وفي سفر الفتح في أثناء الطريق» فكيف يصمح الحكم بالسنية على ما إذا أراد 
سفراً فأكل قبل أن يأخذ فيه» فليس المراد إلا ما ذكرناه. ووجه السؤال أنهم كانوا 
يستبعدون أن يأكل الرجل إلا في الطريق» أي: حين هو راكب على الطريق وإن كان 
مسافراء لئلا يلزم له مخالفة الصائمين وهم بمحضر منه. 

31 انظر ما قبله. 

() في نسخة: (مدني). 


اواب الصَّوّم 6 
تجِيج وَالِدُ عَلِيٌّ بْنِ الْمَدِينِيَ» وَكانَ يَحْيَى بْنْ مَعین يُصَعْفَُ. 
وَقَدْ كَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم إِلَى هَدَا الحَدِيثء وَقَالَ: لِلْمْمَافِ رِآَنْ يُمْطِرَ 
نت رَالصَّلَاءِ حَتَّى يَخْرْجَ مِنْ جِذدار9) 
د لقي َهْوَقَولُ إِسْحَاقٌ بْن إِبْرَاهِيمَ. 


-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في تُحْفَةِ الصَائم 


۸۰۸۱ ہپ رج تہ رہ 
غثثر بن مامون! » عَنِ الحَسَنِ بْنِ عَلِيٌ قال: قَال رم كول الا و نا 


الام الذُهْنْ وَاليجْمَر". 


٦۔‏ باب ما جاء فی تحفة الصائم 


قوله: (الدهن والمجمر) يستنبط من هاهنا استحباب الهدية للزائر وأن وصول 
الأجزاء اللطيفة إلى ا جوف بواسطة الاستنشاق لا يفطره. وكذلك الدخان إذا لم يجذيه!'! 


- أي: وصله بنفسه بدون جذب من الصائمء وفي «الدر المختار»”؟' في بيان ما لا يفطر: أو‎ ]١[ 


[۸۰۱] طب: ۲۷۵۱ء هب: ۳۹۵۷ء ع: ٦٦1۷ء‏ تحفة: 505 7. 

)١(‏ فى نسخة: (جدران)۔ 

إفه في هامش (م): «في بعض النسخ هنا: «مأموم» بالميم» وفي آخر الباب: «مأمون» بالنون. 

۳( ذكر القاضي عياض في «المشارق» (۱/ )۱٥١‏ نی قوله بَكِ: «ومجامرهم الألوة» أنها جمع مجمر للآلة 
التي يتبخر بها فسمي بها البخور انتهى. وفي «النهاية»: (۱/ ۲۹۳): والمجمر بالضم: لنفس البخور 
الذي يتبخر به وأعد له ا حمرہ وهو المراد في هذا الحديث: أي إن بخورهم بالألوة وهو العود. 

(؟) انظر: «ردٌ المحتار) (۳/ .)۳٦٣‏ 


۲ لكوم لدي 


قال ابو عِیسّی: هَدَا حَدِيِثُ عَرِيبٌ لَيْسَ إِسْتَادۂ بدَاكَ لا تَعْرفُه إلا مِنْ 
یم ملین کرت لا نوا کت کو سی و اقرع الگا 


سات اذش ار و تی مل وٹ 9 
۹ - حَدَثَتا يح ْنُ مُوسَى؛ گا يخي بْنُ الَتَانِء عَنْ مَعَ ر؛ عَنْ 
سی جو ہے م فلت سُول الله ول «الفِظرُيَوْمَ يُفْطِرُ 
0000 : مك معکتا: : كُلْتْ لَهُ: مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ الْمُنْكدِرِ سَمِعَ مِنْ 


وكان قلیلا''ء وكذلك الأدهان والتعطرء فإن الدهن عام. 


[۱ ۷۷ - يَابٌ مَا جاء في الفِظر وَالأَضْحَى مَتَى يَحُونُ؟] 
قوله: (سألت محمدا) إلخ يريد بذلك دفع شبهة الانقطاع عن عنعنة محمد بن 


- دخل حلقه غبارٌ أو ذبابٌ أو دخانء ولو ذاكراً؛ استحساناً لعدم إمكان التحرز عنه» ومفاده 
أنه لو أدخل حلقّه الدخانَ أفطرء أيّ دخان كان ولو عوداً أو عنبراء لو ذاكراً؛ لإمكان التحرز 
عنه» فليتنبه له كما بسطه الشرنبلالي» قال ابن عابدين: قوله: لو أدخل حلقه الدخان» أي بأي 
ضورة كان الافعال کے آر قشر سخرر فاواه إلى قبس راقتب ڈاک الصومه افطر لامکكات 
التحرز عنهء وهذا مما يغفل عنه كثير من الناس» ولا يتوهم أنه كشمٌ الورد ومائه؛ لوضوح 
الفرق بين هواء تطيب بريح المسك وشبهه؛ وبين جوهر دخان وصل إلى جوفه بفعله؛ وبه 
علم حكم شرب الدخانء ونظمه الشرنبلالي: 
وتنم هنيع الات وشريه وشاربٔه في الصوم لا شك يُمْطِرِ 
ويلزمه التكفيرٌ لو ظن نافع کذادافعاشھواتِ بطن فقژروا 
]١[‏ لم أجد من قَيّدَّهِ بالقليل بل عامتهم أطلقوه؛ فلیفتش. 


[۸۰۲] قط: ۲/ ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ۰۰٦۱۷۔‏ 


جت ہہ 07 


ہر موے سر 


بو عِيسَى: :وکا یڈ حسَنٌ ریب صَجیم من هذا لوج 
- بَابٌ مَا جَاءَ فی الإِعْتَكَافٍ إِذَا خَرَجَ مِنْهُ 


0 - حَدََنا مُحَمّدُ بن بََارِء تا ابْنْ أبي عَدِيّ أَنَْنا حمَيدٌ الطَوِيلُ؛ 
عَنْ أنين بُن عَالكٍ گال : كَانَ اللَبِیُ وَل يَعْتَكفْ في العَشْرٍ الأَوَاخْرمِنْ 


مضات مَضَانَ» قَلَمْ يَعْتَكِفْ عام فَلَمَاكَانَ في العَام الْمُقْيلٍ اغتَگفٌ عِشْرِينَ. 


۷۸ - باب ما جاء في الاعتكاف إذا خرج!١!‏ منه 


يريد إثبات أنه ليس عليه شيء بقوله: «فلم يعتكف عاماً) فإنه لما كان قادراً على 
أن لا يعتكف لكونه لا يلزم عليه كان على نقضه بعد الشروع وتركه بعد النية أقدر» وأما 
قضاؤه في العام المقبل أو في شوال فلم يكن للزومه عليه» بل لحبه الدوامَ على عمله 
كقضاء سنة الفجر لنا بعد الطلوع وسنة الظهر بعد المكتوبة» ويمكن أن يقال في توجيه 
المطابقة بين الترجمة والحديث: إن المذكور هاهنا اختصار من الحدیٹ!'' المفصل أنه 28 


]١[‏ يعني إذا نقض اعتكافه بالخروج فهل يجب عليه القضاء أم لا؟ واستدل بالحديث على 
إيجاب القضاء كما حكى عن مالك» وقال: واحتجوا بالحدیث: وأوّل الحديتٌ عن الشافعية 
بأنهم حملوه على اختياره ا ذلك استحباباً وندباً. 

]٢[‏ أخرجه الیخازی تق «باب اعتكاف النساء) و(باب الأخبية فى المسجد). 


[۸۰۳]ك۰: ۱/ ۹٣۳٦ء‏ ق: ٤ءء‏ حم: ۱۰٤١/۴‏ تحفة: ۷۱۳. 
0 (صحیح البخاري) .)۲١٠٢ ٢٣ ٣ ١۱۳٣(‏ 


٤‏ لكوم لدي 


قال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِیثٌ حَسَنُ غَرِيبُ صَحِيحٌ مِنْ حَییث ني" 

اتل أَهْل اليلم فِي الْمْمْتَکف إدَا قطعَ اغيكاقة قبل أن ييه 
عَلَى مَا نَوَى» فَقَال بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: إِذَا تَقَضَ اعْتِكَافَةُ وَجَبَ عَلَيّهِ القَضَاءُ 
َاحْتَجُوا پالَییث أنَّ الي للا حَرَجَ من اغیگاؤہ فَاغتگف عَشْرًا مِنْ 
وال وو تول مالك 


بَعْصُهُمُ: 7 “٤ ٦‏ ” ہ٭+؟'" ےک 
تَفيسه» 0 َ عليه ع رج 0 أن تحت 5لا 


اختيانًا امِنه 4 وَلا يَجِبُ ذَلِكَ عَلَيْه 002۳ 

قَالَّ الشَّافِءِ ِِيُ ول حَمَلٍ لَك ان لا تخل فی قدا دَخَلْتَ فيو مَكَرَجْتَ 
300 تك اط قْضِي إِلّا الحَجٌ وَالعْمْرَة. 

وَفي البَاب عَنْ أَيي مر 
اعتكف فاعتكف بعض نسائه فنقض الاعتكاف. وعلى هذا فمعنى قول المؤلف: فلم 
يعتكف عاماًء أي: لم يعتكف اعتكافاً تام حسب ما نواه وقدر ما كان يعتكفه دائماً. 

نرآۃ:تقال الكناقس + وكل عسل ) مرصوق وجملة (لك أن لا تخل فيه) 
صفتهء وهو كناية عن النفل» فإن الواجب ليس له أن لا يدخل فيه. 

قوله: (إلا الحج والعمرة) لورود النص فيهما صريحاًء وهو قوله: (بياض).!١!‏ 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشيخ رحمه الله أشار إلى قوله تبارك وتعالى: # وََتمُوا 


لحَجَ وَالْعمرَة يلو [البقرة: 147] فإنه عز اسمه أمر بالإتمام فيهما. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مَالِك)۔ 


اواب الصَوَم 1 
۲ یہ ےہ وہ جج لحَاجتهه 0 ل١‏ 


سس ح وت ج دہ گان 0 
کے 6 کت له وَکان ا تخل اك إل لِحَاجَة الِنْمَانِ١).‏ 


ُکدا 007 مم وَاحِیِ؛ عَن مَالكِء عَنِ ابن شِهاب» عن 01010 عن 


وهذه الكلية بناء على قاعدته في أن النفل لا یلزم بالشروع إإتمامُھاء فلا يجب عليه 
قضاؤها إذ هو متفرع على الوجوب. 
[- بَابُ الْمُعْتَكِفٍ يَخْرُجُ لِحَاجَيدِأمْ لا] 


قوله: (فأرجّله) وفي ترجيل عائشة في الاعتکاف دلالة على جواز مس المرأة 
إذا لم يكن بشهوة» فإن لمس المرأة إياه ولمسه إياها فی حكم واحد. 


[٤۸۰]ء:‏ ۲۹۷ء د: 5717 ”عن في الكبرى: ۳۳۷۰ء حم: 5/ 228١‏ تحفة: 1150701591/4. 

)١(‏ فى نسخة: «لحاجة». 

(؟) قال الحافظ في «الفتح» (5/ ۲۷۳): وفسرها الزهري بالبول والغائط» وقد اتفقوا على 
استثنائهماء واختلفوا في غيرهما من الحاجات كالأكل والشربء ولو خرج لهما فتوضاً 
خارج المسجد لم يبطل» ويلتحق بهما القيء والفصد لمن احتاج إليه» وروينا عن علي 
والنخعي والحسن البصري: إن شهد المعتكف جنازة أو عاد مريضًا أو خرج للجمعة بطل 
اعتكافه. وبه قال الكوفيون واد بن المنذر إلا في الجمعة . وقال الثوري والشافعي وإسحاق: 
إن شرط شيئاً من ذلك في ابتداء اعتكافه لم يبطل اعتكافه بفعله» وهو رواية عن أحمد. 

() في نسخة: (روى). 


م الكيكب الڈزیي 


عَمْرَه عَنْ عَافْمَة وَالصَّحِيحُ عَنْ غْرْوَةَ وَعَمْرَة عَنْ عَافْمَة مَکدا رَوَى 
اللَيْثُ بْنُ سَعْدِ عَنِ اي شِهَابٍ» عَنْ غُروَۃ وَعَمْرَه عَنْ عَائْمَة. 

۸۰۰ - حَدَتَتا بِدَلِكَ فَتَيبَة قَتَيبة تبه عَنٍ اللَيْثِ وَالعَملُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الیل 
إِدَا اعْتَگف لعل 3 لا يَخْرْحَ مِن اشوكافه ا اج ال از رتشا 
عَلَى هذا أنه يفو اکشار خاجيد للقافط زالبز ل1 


ثُعٌ اخْتلف أَهْلُ العِلّم في عِيَادَۃ التريض: روا کی ہی 
تنه قَرََى بَعْضْ أَهلِ العم مِنْ أَصْحَاب النَِّيّ 4 وَغَيْرجِم: : أن يَعُوَ 
الكريض: وَدْشَيْعَ الجَتَارَة وَيَشْهَدَ الجَمَعَة إِذَا اشترَط(" ذَلِكَء وَهُوَ 1 
سْفْيَانَ التَوْرِيٌ وَابْنٍ ن الْمُبَارَكِ وقال بَعْضُهُمْ : لَيْسَ أن يَفْعلَ عَيْنَامِنْ هذا 
لكف ناج فى رض ةج مذ أن لايق إلا في الچ 
الجَایعء لأنّهُمْ گرهُوا لَه | لخروج من مُعْتَكمْه إِلَى الجْمُعَةِ وم ما اه أَنْ 
يَتْرْكَ الجُمُعَةَ فَقَالُوا: ا يَْتَكِنُ إِلَّا في الْمَسْجِدٍ الجَامِع ح کت 
ا مُعْتَكَفِهِ لِغَيْر قَضَاءِ حَاجَةِ الإِذْمَانِء لأنَّ خْرُوجَهُ لِعَد عير شا 
9۳ عِنْدَھُم لِلاِعغیگاف هُوَ قَوْلُ مَالِكِء ای - 


وقال أَحْمَدُ: لا يَعُودُ الْمَرِيضَء ولا يَِبَهُ” الجَتَارَة عَلَى حَدِيثِ عَاؤِقَة 
وقال إشكاف: إن اشة شْكرَط َلِكَ قَلَهُأنْ وَيم“' الجَتَارَةوَيعُود التريض 


)١(‏ وكذا لغسل الجنابة إن لم يمكنهم الاغتسال في المسجد. 
(0) في نسحة: (اشرط). 
(۳) في نسخة: (يشيع». 
)٤(‏ في نسخة: (يشيع». 


ات الس ۳۷ 
۰۸۰ بَابَ ما جَاءَ في قِيَام شُھرِ رَمَضَانَ 


۸۰٦‏ کو پ میں ور ا إن أبي ند عن 
0 له از صلب حيو سم لاذه على نف 
ثلث الدَبْلِء اج سح ده وو 9 هَبَ 
گنلوپ تقلا 27 ها شرل اللہ ل كناكنا وريه تيليا قب كال انت 

۰۸۰ بَابَ مَا جَاءَ في قِيَام شُھرِ رَمَضَانَ 

هذا القيام كان عام ثم اختص بالتراويح, ذ فمطلقه يراد به التراويح. 

0 5 ۷ 0" الليلة 0 
ا كه سے دی و وس وو 
رغبتهم في الزيادة على هذا القدر حتی قالوا: الو نمّلتنا بقية ليلتنا» بشّرهم بنيلهم ما 
تمنوه حيث قال: من قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له كقيام ليلة»» والمراد بذلك 
صلاة العشاء المكتوبة» فلا يحرم منه إلا شقي لا يصلي بجماعةء ويمكن أن يراد 
بذلك قیامہ هذاء فإنهم لما قاموا مع الإمام مادام قائماًء ثم انصرفوا لانصرافه وهم 
يتمنون زيادة على قيامهم لكنهم لم يتيسر لهم ذلك لانصراف الإمام أثيبوا ما عزموا 


[۸۰] د: ۱۳۷۵ء ن: ٤ء‏ حہ: ۱۳۲۷ء حم: ۵ء تحفة: ۱۱۹۰۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (الرابعة). 


۸ ہیں 
۲ من الو لی ينا في ٠‏ القالقت ا ل و جال .مم م 7 
تَحَوَفْنَا الققلاح؛ قُلَتُ له: وَمَا الفَلاحُ؟ قَالّ: السو 


)١(۶ _ - ى‎ 


0100" هذا حَدِیثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ 

َاحْتَلَقَ أَهْلْ العم فی قیام رَمَضَاَء مَرَأَى ناو بَعْضْهُمْ: أَنْ يُصَلََّ إِحْدَى 
وَأرْبَعِينَ رَكْعَةمَعَ الوثرِءوَهْوَقَولُ أَهْل الْمَدِيئَة وَالْعََ لُعَلَى َتَاعِنة عِنْدَهُهْ بالمديئة. 

َأَكْثرُأْلٍ الهم عَلَى مَا ري عَنْ عَلِيَ» وَعْمََ وَعَيْهِمَامِنْ َضْحَابٍ 
الب كَل عشرین رَكْعَةٌ وَهْوَ قَوْلُ ُلَ سُفَیّان التَّوْرِيٌ» وَابْن انتا رَكِء وَالشَافِعِيٌّ. 

وَقَالَ الشَّافِعِيٌ: وَمَكَذَا تفر فا0 شا عقر 2 

رکال مد خب زوق في ذا ارذ نلم يَعْضِ ذ فی بِشَيْءِ. 

وأجمعوا عليه» وأوتوا الأجر مقدار ما رکنوا إليه» ثم قام بهم في السابعة والعشرين 
رکالت للا ادن 

ثم اعلم أن ثواب ليلة القدر الموعود في الروايات والآيات لیس!''ٗ منوطاً 
على إدراك شىء من علاماتها التى بينوهاء بل حيث ما اتفق له العبادة فى تلك الليلة 
]١[‏ قلت: بل هو مختلف عندهم كما بسط في «الأوجز)”""» فقيل: يحصل الثواب المرتب عليها 


وإن لم يظهر له شيءء كما ذهب إليه الطبري والمهلب وابن العربي وجماعةء وقيل: یتوقف 
على كشفها له. وإليه ذهب الأكثر لما في الروايات من الأمر بالالتماس. 


)١(‏ في نسخة: (صحيح) فقط. 
(؟) «أوجز المسالك) .)۳۷۹/٥(‏ 


اواب ا ہس كين 
وقال إِسْحَاق: بَلْ تَخْتَار إِحْدَى وَأَرْيَعِينَ ركعَة عَلَى مَا رُويَ عَنْ أَتَي 
ابْن كُعب. 
وَاخْتَارَابْنْ اقورہ آقت و نغال الصَّلَاةَمَعَ الإِمَام في شَھُرِرَمَضَانَ ضانَ 
َاخْتَارَ الشَافِعِيٌ: أن يُصَلَّيَ | لّجَل مَحْدَهُ اله قَارِنًا. 
١‏ - يَابٌ مَا جَاءَ فى فَضْل مَنْ فَطَرَضَائِمًا 
۸۰۷ د ركنا متاك کا عید 0 عَبْد الرَحِيمِ كم نَق ماق عن کیو ال ئن 
يعطى هذه المثوبة» وإن قام نصف اللیل يؤتى على نصفه وهكذاء فلیس يحرم من 


إدراك فضلها مؤمن فإنه صلّی المغرب والعشاء والسئن والنوافل: ولعله ذكر الله فی 
ساعات أخرى فيؤتى له ذلك المقدار من أجر الليلة بتمامها. 


ثم إن بعض روايات عدد ركعات صلاة النبي 8ه في تلك الليلة تخبر بكونها 
عشرين وإن كانت ضعيفة» كما رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن جابرا'!» وقد 
أجمعوا على أن الحديث الضعيف يتقوى بعمل الصحابة وكثرة الطرق. 
هذا آخر أبواب الصوم وأول أبواب الحج. 


]١[‏ هكذا في الأصلء والمشهور أن رواية عشرين ركعة من حديث ابن عباس» وهو الذي تكلموا 
فيه» لكنه مؤيك بآثاز الضحابة کما بسطت فى ڈالآأوجر ہآ وعمل الخلفاء الراشدين 


المهديين الذين أمرنا بعضض النواجذ على العمل به. 


[ في الكبرى: ۳۳۳۰ء جه: 211/55 حم: 2١‏ تحفة: ۳۷۹۰۔. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الرحمن». 
(؟) «أوجز المسالك) /٥(‏ ه7ه). 


وت 
پی مُلَيْمَانَ عَنْ عَطاء عَنْ رَيْدِ بْنِ حَالِدٍ الجُھَيِىْ قال: قَالی رَسُول الله گلا: 
5 مر اتا گاج تہ لَهُ مِْلُ أَجْرِه غَيْرَأَنُّ لا يَنقفُضُ مِن أَجْرِالضّائم ش۸ 
اللو و و ا ا 
8 - حَدَنّنَا عَبْدَ بْنُ حُمَيّدَء نَاعَبَدٌ الرَرَّاقِء تا معمر مَعْمَرٌ عَنِ الزهْرِيٌ» عَنْ 
أبي سَلَمَهَ عَنْ أبي هُرَيْرَةكَالَ: گانَ رَسُول الله بيرغب في قیّام رَمَضَانَ» مِنْ 
سس ا بعَزِيمَة وَيَقُولُ: امَنْ 0 رَمَضَانَ إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غُفِرَ لَهُ مَا 
تَقَدَّمَ مِنْ ذنْيوا. قَعُوْيّ يَسُولُ الله يل وَالأ: مر حَلَى ذَلِكَ كُمَّ كَانَ الأنه كُذيلك 
فی خِلائةٍ أبي بَحْرِ وَصَدْرًا مِنْ خِلَاقَةِ عْمَرَبْنِ الكَطّابٍ عَلَى ذَلِقَ0". 
وَكَدْ روي هَدّا الحَدِیث أَيْضًا عَنِ اليُهْرِيّ عَنْ عُرْوَكَ عَنْ عَائْمَكَ عن 
آخر أبواب الصوم, وأول أبواب الحج. 


[۸۰۸]خ: ۲۸۰۱۳۴۷ ۷۰ء د ۱(ء: ۷ء حم: 77٦‏ ۱ء تحمة: ٠/ا”6١.‏ 
)١(‏ في نسخة بهامش (م): اشيء). 


١5 


- ابْوَاب | ن سن 
اعفان وا جوف خا 


میٹ ۔ گ‫ کو و عم ۔ 5 
۸۰۹ - حَدَّدََا قتَيبَة 1 کرس جو و ع فيك بی اش 


- أبواب الحجّ عن رسول الله كن 


ما كانت شرافة هذه البقعة الشريفة وكرامة تلك الأماكن اللطيفة تستدعي 
زيارتها من غير افتقار إلى وجوب الحج وفرضيته؛ أشار إلى ذلك أولآ ثم ذكر بعده 
ما هو بصدده من ذكر الحج وأركانه وشرائط وجوبه وأدائه» لتستقر في القلوب بسبب 
وفور الرغبات إليه. 


قوله: (عن أبي شريح العدوي) نسبة إلى عدي قبيلة من (بياض)1١!‏ 5506 


]١[‏ بياض في الأصلء قال المجد''': عدي كغنِيٌ: قبيلة» وهو عدويٌ وعديّ» وقال الحافظ في 
(الفتح)'': قوله: (أي البخاري): اعن أبي شريح العدوي» كذا وقع هاهنا وفيه نظر؛ لأنه - 


[۸۰۹]خ: 00 ۰۱ ٥٤‏ ن: ٦۶ء‏ حم: ۱٦۳۷۳۴‏ تحفة: .1١١01/‏ 
)١(‏ في نسخة: (حرم). 

(0) «ترتيب القاموس المحیط) (۳/ ۱۷۰۲). 

(۳) «فتح الباريی) (5/ 57). 


01 ات 
َهُ قال لِعَمْرِوبْنِ سَعِيدٍ وَهْوَيَبْعَثُ البْعُوٹ إِلَى مَکكة: 2111101110000 
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صحابي !"ل (لعمروين سعيد) ركان دا سا غاياة لبزية ين ارت ارسله علي 
.4 تزاش0 2 2 ۰ نے 5 1 3 

مدينة النبي 355 فلما فرغ من تخريبها وقتل أهلها وفعل ما فعل» وحصل قتل الحسين 

رضي الله عنه أرسله إلى مكة لقتل عبد الله بن الزبير» وكان عبد الله بن الزبير هذا قد أخذ 

البيعة من أهل مكة ومن حواليها بعد موت معاوية رضي الله عنه» فذهب إليه عمرو بن 

سعيد» وهذا الذي أشار إليها"! في هذا الحديث بقوله: «وهويبعث البعوث إلى مكة». 


ثم اعلم أن عمرو بن سعيد هذا أقام على مكة مدة يجادل ويقاتل ويرمي على 


- خزاعي من بني كعب بن ربيعة بطن من خزاعة؛ ولهذا يقال لە: الكعبي أيضاً وليس هو من 
بني عدي لا عدي قريش ولا عدي مضر فلعله كان حلیفاً لبني عدي بن کعب من قريش» 
وقيل: في خزاعة بطن يقال لهم: بنو عديء انتهى. 

]١[‏ صفة لأبي شريح فهو صحابي مشھور قال العیني''': اختلف في اسمہہ والمشهور خويلد 
بن عمروء أسلم قبل الفتح» وسكن المدينة» ومات بها سنة 7ه انتهى. 

3 أشار الشيخ بغاية الإجمال إلى شرح قوله: «وهو یبعث البعوث» أي: يرسل الجيوش إلى مكة 
لقتال ابن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيد بن معاوية» واعتصم بالحرم؛ وكان عمرو والي 
يزيد على المدينة» قال الحافظ''': والقصة مشهورة» وملخصها أن معاوية عَهد بالخلافة بعده 
لیزید ابنه» فبايعه الناس إلا الحسين رضي الله عنه وابنٌ الزبير رضي الله عنه» فأما ابن أبي بكر 
رضي الله عنه فمات قبل موت معاوية» وأما ابن عمر رضي الله عنه فبايع ليزيد عقب موت 
أبيه» وأما الحسين رضي الله عنه فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه ليبايعوه» فكان ذلك سبب 
قتله» وأما ابن الزبير فاعتصم بالحرم وغلب على أمر مکةء فكان يزيد بن معاوية يأمر أمراءه 
على المدينة أن يجهّزوا إليه الجيوش 


۔)٢١٥٥/۷( «عمدة القاري»‎ )١( 
«فتح الباري) (۱۹۸/۱)۔‎ (٢( 


نوارك الح ١‏ 


ا 
دكن ا ری ہہ 
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ہو و وَعَاهُ َلْبِي؛ وَأَبُصَرَتْهُ عَيْئَاقٍِ حِينَ تكَلََ به: أنَّهُ حَيِدَ اللہ 


أهل مكة بالمجانق والنیرانء حتی احترقت وانهدمت أستارٌ الكعبة ‏ حرسها الله - 
وجدارثهاء ولكنه لم يقدر على قتل ابن الزبير إلى أن وصلت إليه بشارة نعي یزید 
فانصرف عنها خائباً خاسراًء ثم ولي الخلافة بعده معاويةٌ بن يزيد فجمع الناس وقال 
لهم: اعلموا أن هذه الخلافة قد ارتكب فيها جدي ما لم يكن له أن يرتكب مع ما ناله 
من شرف الصحبة مع النبي ُء وقد رأيتم من يزيد ما فَعَلَھا من سوء صنيعته بأهل 
يت التي #ازراسحابه وا ناو و شی سس یر یب ہے 
الخلافة ع ہہ وقال؛ ولرا من کختب فرلی مرراا فلم يعس لهققل این الزیر 
رضي الله عنه» ثم لما وصلت النوبة إلى عبد الملك بن مروان» وطلب الحجاج 
وجعله عاملاً قَتَلَ ابن الزبير- رضي الله عنه ‏ في زمنه. 

قوله: (ائذن لي أيها الأمير) يعلم من هاهنا أن الأمر بالمعروف مقيد ہما 
لو رجا الآمر القبول» ولم يخف على نفسه. وأنه يجب أن يكون على حسب منزلة 
المقول له فإن ابا شریح مع كونه صحابيًا لم يقله لعمرو بن سعید إلا بعد استئذانه منه. 

قوله: (سمعته أذناي) دفع بذلك ما يتوهم من أنه لعله سمعه بواسطة أحد 
من أصحاب النبي كَل (ووعاه قلبي) دفع بذلك شبهة النسيانٍ والغلطِ وعدم فهم 
كان ادس انب رھت ہو یت 
ومسمع » فلا يتوهم أني ظننت غير النبي يَكِةِ إياه» ولا أني لبعدي منه اشتبهت "الي 
شيء من كلامه. 


]١[‏ يقال: اشتبه فى الأمر: إذا شك فيه واشتبه عليه الأمر: إذا خفى عليه والتبس. 


5 لكوم لدي 
تی عَليْكِ تم ارك حَدَمَهَا اللہ لم ُحَرّمْهَا النّاشُء وَلَا يحل لإمْرِئْ 


2 


يُؤْمِنُ باللّه فاليم الألخر أن شوق عا قاد یکا كه الك 


قوله: (إن مكة حرّمها اللہ ولم يحرّمها الناس) الجملة الثانية مؤكّدة 
للأولى» والغرض من قوله هذا أن تحريمها''' لما كان منه سبحانه وتعالى كان قطعيّ 
فو رداف واه ظضہسا تایخاف نی امتكاب فات اض فائ کان 
التحریم من الناس لم يكن في هتكها بأس فإنهم ناس ونحن أناس. 

قوله: (لا یسل مره يقن باللہ) أشان ذلك إلى أن هنك خرمة البيك 
لیس من شأن المؤمن؛ فإنه إذا كان مؤمناً بالله وبشهوده بين يديه يوم القيامة كيف 
يتيسر له أن یھتك حرمة بيته؟ وهذا الإقدام منه مشعر بقلة استيقانه وضعف إيمانه. 


قوله .اعت بها) الأول أن يكون الدم هاهنا عامًًا يشمل جمیع مع ما له1؟] 


]١[‏ ويشكل عليه ما ورد عند الشيخين وغيرهما من قوله كَلكةِ: اإن إبراهيم حرّم مكة وإني حرّمتٌ 
المدينة» الحديث» ويجاب عنه بأن نسبة الحكم إلى إبراهيم عليه السلام على معنى التبليغ» 
وأن إبراهيم حرم بأمر الله تعالى لا باجتھادہہ أو أن الله قضى يوم خلق السماوات والأرض أن 
إبراهيم سيحرّمهاء أو المعنى أن إبراهيم أول من أظهر تحريمها أو أول من أظهر بعد الطوفان» 
وقال القرطبي: معناه أن الله حرم مكة ابتداءً من غير سبب ينسب لأحد ولا لأحد فيه مدخل» 
قال: ولأجل هذا أكد المعنى بقوله: «ولم يحرمها الناس)ء والمراد أن تحريمها ثابت بالشرع لا 
مدخل للعقل فيه أو المراد أنها من محرمات الله فيجب امتثال ذلك» ولیس من محرمات الناس 
يعني في الجاهلية كما حرموا أشياء من عند أنفسهم, فلا يسوغ الاجتهاد في ترکە وقيل: معناه 
أن حرمتها مستمرة من أول الخلق وليس مما اختصت به شريعة النبي كك كذا في (الفتح)'''۔. 

اھ لا یقال: يجوز فيها ذبحُ الحيوانات كالأنعام» وقتل الفواسق من الغراب والحديًّا وغيرهماء - 


()انظرۃ «فتح الباري» (5/ .)٥٤‏ 


جس ۷ 

حص لقتال ر: شول الله فيا قفوو :إن اللہ اد شر 6 ون 
مد زی وا عظ ئ تار بے سی 
سد سھ ‏ رت رت 


قَارًا پدع؛ ولا قَارَا بِخَرَبَةِ. 


۔ 


یو ہے لاق 0 متا 
قال ابو عِيسَى: وَيَرْوَى بخزيّة 


روحء وقيل: بل المراد به دم الإنسان» وسائر الحيوانات تبع له أو مقيس عليه. 

قوله: (ساعة من نھار) والمراد بها!! ! مطلق الوقتء لا الساعة العرفية» وهي 
يا 

تل (بالأمس) المرادَیالأسن الزمان الحتقدم نظلقاء ولا بعد آقر فی 
الأمس بالنسبة إلى ساعة التحليل. 

قوله: (أنا أعلم منك بذلك) إنما قال له «أعلم» نسبة إلى أبي شريح لأنه لم یستٹن 
منه ما كان يجب استثناؤه» ولعله لم يستثن إما لعدم صدق الاستثناء هاهنا؛ لن ابن 


الزبير لم يكن عاصياً ولا فازًا بدم ولا خربة؛ لأنه لم يخالف إِمامَ حق» وسيجيء بعض 


ع 4 


2 راب السدوه راللصاض هن اقعل وتدوة فإن أكال هذهو اضر رس شاف بالبداعة 
]١[‏ وقال الحافظ في «الفتح)20©: مقدارها ما بين طلوع الشمس وصلاة العصر. 
521 في أكثر النسخ : امن النهار). 


0 فى + بعض النسخ : «ولا فارًا بخزية». 
() «فتح الباري» (5/ 5 5). 


۸ الکوکب الذي 
کا رگ ون و قاين 
نو شر الخُرَاعِيُ: 55 خْوَيْلِدُ بْنْ عَمْرِو العَدَوِيٌ الكغبىُ. 


بيانه عند سردا''هذہ الرواية» أو لآن مذهبه کان مثل مذھبنا في أن من فر إليها بدم أو 
5 2 و 
خربة!'' أو كان عاصيا لا يجوز قتله هناك» بل يضيق عليه حتى يخرج فينتقم لعموم قوله 


سے دی خی بين جم 


تعالى: ومن داه كن ءامنا # [آل عمران: ۹۷]ء ومذهب عمرو بن سعيد إما أن یکون 
مثل مذھب''' الشافعي ‏ رحمه الله تعالى ے وظن ابن الزبير عاصياً في نفس الأمرہ أو 
يكون هذا أيضاً من مفاسد طويته وخبث نيته» ومن ثم قيل لكلام عمرو بن سعيد 


[ يحتاج إلى تفتيش وم أجده. ولا يبعد أنه رحمه الله أراد الكلام عليه في موضع آخر فلم يتفق له. 

[ قال أبو الطیب''': بفتح الخاء المعجمة وإسكان الراء بعدها موحدة» وقد حكي فيها ضمٌ 
الخاءء قال عياض: أراه وهماًء وقال ابن العربي''': وفي بعض الروايات بکسر الخاء وزاي 
ساكنة بعدها مثناة تحتية» أي: ولا فازًا بشيء يخزي أي: یستحبی منه؛ وعلى الأول ھی 
السرقة» وقيل: الخيانة» وقيل: الفساد في الدين: وقال الطيبي: أصلها سرقة الإبل وتطلق 
على كل خيانة» وفي «صحيح البخاري»: أنها البلية» وقال الخليل: هي الفساد في الدين» من 
الخارب وهو اللصّ المفسد في الأرضء وقيل: هي العیب؛ انتهى. 

[ قال العینی''': حكى القرطبي أن ابن الجوزي حكى الإجماع فيمن جنى في الحرم أنه يُقَاد 
منه» وفيمن جنى خارجه ثم لجأ إليه» عن أبي حنيفة وأحمد أنه لا يقام عليه قال العيني: 
ومذھب مالك والشافعي: يقام عليه ونقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة المنم ثم قال: 
ولا مخالف لهم من الصحابة» ثم نقل عن جماعة من التابعين موافقتھم؛ انتهى. 

.)١158 «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 


.)۲٥ /5( انظر: «عارضة الأحوذي)‎ )١( 
.)5١7/5؟( «عمدة القاري»‎ )۳( 


باب الخ ۹ 


وَمَعَنَی قَولْه: ولا قَارًا بِحَرُ َيَةَا» یعَني: جتَايَڈ يَقُولُ؛ مَنْ جَنی جتايّة» او 
ضَابَ دَمَاء ثُمٌ جَاء!'' إِلَى الحَرّمء فَإنَهُ يُقَامُ عَلَيِْ الحَدٌ 


؟ - بَابٔ ما جَاءَ فِي تَوَابٍ الحَجّ وَالْعَمَرَۃِ 


او ام 


برعم 0 عي وَأبُوسَعِيدٍ الج قالا: أب حالم لمر 


ا 


عَنْ عَمْرِویْنِ نيس عَن غاب عَنْ میق عَنْ حَبْدٍ الله(" قَالَ: قَالَ َسُولُ الله 
لا ١تابعُوا‏ بَيْنَ الحَجٌ وَالعْمْرَة فإِنّهمَاينْفِيَانٍ المَفْرَوَالدَُنُوبَ كُمَاينْفِي الكيرُ 


الذي أجاب بها أبا شريح : إنها كلمة حق أريد بها الباطل؛ لأنه لا يصدق على ابن الزبير. 

تفقواعلی إقامة الحدود والقصاص فيمن ارتكب الجناية ثمةء إنما الخلاف 
يي الم کد جس وو 
خلافه والاستثناء المتفق عليه ہما ورد من العمومات فی إقامة الحدود والقصاص؛ 


وبماثبت من عمل الصحابة رضي الله عنهم» وسيجيء بعض بيانه حيث تيسر. 
سرپ جا سادق قاب البو اص رتا 


7 اه 0 عه سو و جم لعي 
والأورضوقن النائلة 
[۸۱۰]ن: ۱ ٦۲ء‏ حم: ۹٦٦۳ء‏ تحفة: ۹۲۷۰. 
)١(‏ في نسخة: الجاأ). 
() في بعض النسخ: «عبد الله بن مسعود). 


5 الکوکب لدي 


حَبّتَ الحَییی وَالذھّب: وَالفِصّة؛ وَلَيْسَ لِلْكَجّة الْمَبْرُورَةٍ كَوَابٌ إِلّا الجَنَڈا. 


البَاب عن عم وَعَامِرٍ بن رَبِيعَة؛ َأَبِي هِرَيرَة وَعَبد الله بن 
مھ اس سج مج 


ر2 


قل عيش دك في نو حددك دق شع خیب بن 
جلي یثٍ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ. 


3 


١‏ - حَدَّتَنَا ابْنُ أبِي شيك کا ستيان کی كو دكن عتضون عن 
بی حازم عَنْ أبي هَرَیر ٤‏ قَالَ: ال يَسُولُ اللہ يَللِِ: امن حَجٌ قَلَمْ يَرْضْشْه وَلَم 


یہ ور ہن 


يَفْسُؤْء غُفْرَلَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبها. 


قوله: (وليس للحجة المبرورة) وهو ! ما لیس فيه رفث ولا فسوق ولا 
غيرهما من ترك الواجب أو ارتكاب المنهئٌ عنه, 

(ثواب إلا الجنة) ليس المراد بذكرها نفي ما سواهاء إنما ذكر أعظم أجزيتها 
ليدخل فيه ما دونها كنفى الفقر والذنوب إلى غير ذلك» والصغائر مغتفرة لا محالة 
ولاضيرا' !في العموم؛ فإن الاستغفار والندامة لازمة. 


[] إشارة إلى أن قوله: «فلم يرفث إلخ) نی الحديث الثاني تفسير لقوله: «الحجة المبرورة»» والفسوق 
مطلق المعاصي» والرفث ذكر الجماع بمحضر من النساءء كذا أفاده في تقرير مولانا رضي الحسن 
المرحوم؛ قلت: هذا هو المشهور في تفسير الرفث: وذكر أصحاب الفروع له تفسيرين آخرين» 
ففي «الهداية)17): الرفث الجاع أو الكلام الفاحشء أو ذكر الجماع بحضرة النساءء انتھی. 
[؟] كما سيأتي البسط في ذلك في «كتاب الأمثال) ذ في (باب مثل الصلوات الخمس». 


[۸۱۱] خ: ۱٥٥۱ء‏ م: 705٠‏ لي ن: ۷٢٦۲ء‏ جه: ۱۸۸۹ء تحفة: .۱۳٣٣٤١‏ 
)١(‏ «الهداية» /1١(‏ ه7١).‏ 


-. ہے 
سیا : حَییث أَبِي مُرَیْرة حَدِيِثُ حَسَنُ صجیخ شاو 
203 هُوَ الأشْجَعِيٌ مد وَاسمنة تھا ول وا وو 


حرو سے 


۴ - حدگتا محمد بن پیج يَحْيَى القطعِیُ البَصَرِیٌء کا سُلِم بن إِبْرَاحِيمَ» 
7 لت 6 س2 ھٗ+/] ا كاه 
الهَمّدَانِيُ عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيَّ قال: قَال رسول ات ا هَنْ مَلَكَ وادا 
وَرَاحِلَةَ تبَلَعُهُ إِلَى بَیْتٍ الله وَلَمْ يَحَج ہس سے 


8 بَابُ مَا جَاءَ مِنّ"' التَغْلِيظٍِ في‎ -٣ 


[(؟) باب ما جاء من التغليظ في ترك الحج] 
قوله: (من ملك زاداً وراحلة تبلغهط'؟ إلى بيت اللّه) زاد هذه الصفةآ؟! 
لئلا يتوهم وجوب الحجة على من ملك زاداً وراحلة دون ذلك» وحيث أطلق ولم 
يوصف فالمراد به هو هذاء والمراد بالزاد هو الذي يعتاده فی الحضرء فلا يجب عليه 


1 بالتشديد والتخفيف من التفعيل والإفعال. 

]١[‏ يعني أن قوله: (تبلغہ) زيد لإخراج من ملك زاداً وراحلة قلیلّا بحيث لا تبلغه إلى المقصود 
ثم اتفقت الأئمة الثلاثة على أن الاستطاعة في الآية مفسّرة بالزاد والراحلة» وملگھما شرط 
لوجوب الحجء والحديث حجة لھمء وخالف في ذلك المالكية إذ فسروا الاستطاعة بإمكان 
الوصول إمكاناً عاديا كما جزم به الدردیر''' وغيره حتى قالوا: من كان عادته السفر ماشياً 
يلزمه الحج وإن لم يجد راحلة. 


[۳۲ءءمب: ۳۱۹۲ء تحفة: 58 .1١١‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (في). 
)٢(‏ انظر: «الشرح الکبیر) .)٦/٢(‏ 


۲ لكوم لدي 


يم ع 


ََا عَلَيْهأنْ يَمُوتَ يَهُودِيه أَوَْصْرَانِيه وَدّلِكَ أَنَّ الله يَقُول فی كِتَابه: لوَِنعَلَ 
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ستطاع إ يك سيلا ۱۹۴ [آل عمران: ۹۷]. 


آتویئ ات 
غبت لهذا حَییگٌ عَریبّہ لا تغرف إلا مِنْ هدَا الج وَنی 
تتامو ليلدل 1 2 عَبْد الله مَجْهُولُ وَالحَارِث يُسٌَفُ في الحَدِيثِ. 


هه سا 


؛ - بَابُ مَا جَاءَ في إِیجَاب الحَجٌ بالّادِ وَالرَاحِلٍَ 


لو ملك أدونَ من ذلكء وكذلك المراد بالراحلة هي الراحلة في جميع السفر ذهاباً 
وإياباء وترك ذكر المصير اتكالا على الفهم. 

قوله: (فلا عليه أن يموت پھودیّا أونصرانيًا) لأنه لما فعل فعلهم فإن لم 
يعتقد وجوب الحج فهو ظاهرء وإن اعتقد ولم يحج فقد تشبه بهم؛ وكان مثلهم 
0 أو صار كواحد منهم لأنهم لا يعتقدون الحج؛ لأنهم إنما 
عضيو بيت 1 +۷ 

(وذلك أن الله تعالى يقول في کتابه)إلخء استدل بالکتاب على كلا 
الأمرین!' اللذين بَینَھما بقوله: «من ملك زاداً إلخ». 

وقوله: (فلا عليه أن) إلخء وتمام الآية دال على الثاني» وهو قوله تعالى: 

ومن كَمَرََِنَ الله عو © [آل عمران: ےت أن أول الآية وال على ال الارل 
وهو تعليق الوجوب باستطاعة السبيل زاداً وراحلة. 


[(5) باب ما جاء في إيجاب الحج بالزاد والراحلة] 


١[‏ المذكور في الحديث أمران: وجوبٌ الحج باستطاعةء وهي ملك الزاد والراحلة» والثاني 
كفر من لم يحجٌ» فنبه عليهما بجزئي الآية. 


أبوَابُ الحَجّ ۳ 

3 - حَدَّنَنَا يُوسّفُ بْنُ عِيسَىء تا وَكِيعٌ» نا إِبْرَاهِيمُ بْنُ يزيت عَنْ 
و کے کہ 0 12 0 سوم ۔ ٥‏ ہی اك ا یی ا لی ا 1 کا ہیں لالد 01 
محمد بن عَبَادٍ بن جَعفر عَنِ ابنِ عَمَر قال: جَاءَ رجل إلى النبيّ كي فقال: 
اللي مَاِيُوَجِبٌ الحَجٌ؟ قَالّ: «الدَّادُ وَالئَاحِلَةً). 

قال الى 0ں حيو سر 

َالعَسَل عَلَيْهِ ند أَهلٍ الملم: أن الرَجْلَ إِدَا مَلَكَ رَادا وَرَاحِلَةَ وَجَبَ 


قوله: (الزاد والراحلة) تفسير الاستطاعة بالزاد والراحلة فحسب يفيد أن أم.1١]‏ 
الطريق ووجود المحرم للمرأة شرط لوجوب الأداء لانفس الوجوب؛ لن السكوت!"! 
في موضع البيان بيان» فتجب الوصية بالحج لو لم يتيسر بھذینء وكذلك من وجد الزاد 
عند أبي يوسف ومحمد رحمھما الله» ورجّحه في «الفتح)”". 


]١[‏ ففي (الھدایة؛''': ولا بد من أمن الطريق؛ لأن الاستطاعة لا تثبت دونه ثم قيل: هو شرط 
الوجوب حتى لا يجب عليه الإيصاء وهو مرويّ عن أبي حنيفة» وقيل: هو شرط الأداء دون 
الوجوب؛ لأن النبي يل فسّر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غير انتهى. 

]١[‏ يعني أنه يك لما لم يذكر في تفسير الاستطاعة إلا الزاد والراحلة كما يظهر من جوابه كَل 
لمن سأل: ما يوجب الحجّ؟ علم أنهما تفسیر الاستطاعة لا غيرهما؛ لأن السكوت في 
موضع البيان بيان» فعلم منه أن وجود المحرم وأمْنَ الطريق وغیرّھما ليست من شرائط 
الوجويء قرب الوضية إن لو کی لال هذه الأموى الى سے فرظ للاداء» وسياتي 
من الكلام على الحديث في (التفسیرا. 


[۸۱۳] جہ: ٦۲۸۹ء‏ تحفة: ./55٠‏ 
)١(‏ الظاهر أن الترمذي حسنه لشواهده. 
)٢(‏ انظر: «فتح الباريی) /٢(‏ ٤٤٢٦)۔‏ 
)٣(‏ «الهداية» (۱/ 177). 


٥٤‏ ہے 


عَلَيْه | ۔ 2 وام بن يد هُو: الخوزي كوهد مل فيه بض 
0پ مِنْ قِبّلِ حِفْظِه حفظه. 


-٥‏ بَابُ مَاجَاءَ كَمْ رض الحَج؟”" 


و“ نے یر نا مہ شور بن وََْاَ كول عَن علي 


۶ گا و٠‏ ۶ ام اده 2 انتوم 727 آل عمران: ۹۷ 
َال ا۳): پا بب ى اللہ أفى 1 عَا؟ فا 2 فَقَالُوا: 75 37" اللہ أفي اق 


0 باب ما جاء كم فْرِضَ الححٌ؟ 
فرض ماضِ مجهولء والمراد کم مره فرض الحج واحدة أو أكثر؟. 
قوله: (لما نزلت: #8أوَيَوعلَألئّاس* إلخ» قالوا: يا رسول اللّه) إلخء ليس 
ارام 20ر تخل تنعت اج انع على کے کر ا اق ال کات 
قبل السؤال!'! بأعوام» بل المراد بَعدیْةُ السؤال عن نزول الآية أينما كانت» فالمراد 
الهم لیا سمح اف خبطت ود الى ضا چو الاين فى لد بياذ وسوي 


20000 


الحج ۶٢‏ نون ثرله تعالى: وين ِلَوَعَلَ اناس جج الْسَيتٍ ۹ فترذدوا 
]١[‏ فإن سورة آل عمران التي فيها الآية عَدَّتُْ في أوائل السور التي نزلت في المدینة المنورة. 
]۸۱۰٤[‏ جہه: ۲۸۸۰ء تحفة: .١٠١ ١١١‏ 

)١(‏ في نسخة: «أهل الحديث». 


)٢(‏ زاد فی نسخة: «على الإنسان فى عمره). 
() القائل: أقرع بن حابس» (س). 


باب الحجٌ هه١‏ 
عَاع؟ قَالَ: «لاء وَلَوْ قُلْتُ: سا نه تافل اق كمال جم الیک 
ماما لا لوا عن شیا ان سد ےل کو 1 [المائدة: ١١٠]ء‏ 


وی البَاب عَنِ ابنِ عباس» وَابِي هريرة. 


سم أبِي البَخْتَرِيٌّ سَعِيدٌ بْقْ عِمْرَانَ وَهُوَ سَعِيدُ بْنُ فَيْرُورَ: 


في أن الوجوب هل هو في العمر مرة أو في كل عام؟ فسألوا النبي كَل عنه فأجابهم 
بقوله: الا۸ء ولو أجابهم بقوله: «نعم» لوجب في كل عام؛ ووجه الوجوب بقوله لا 
أنه سبحانه تعالى كان جعل!' أمر الحج في تعيين مراتٍ وجوبه في يده ووقفه على 
اختياره» فما أوجبه وجب؛ وقد یکون''' للعبد مع مولاه وللخادم مع 220 
20ل مس رز الت رھک سر حاكيه کات 2ت سے ند اسر 
هذا القبيل إليه» وللواجب سبحانه شؤون. فتارةً يحكم بقھرہ؛ فلا يمكن لأحد من 


]١[‏ هذا عند من لم يقل باجتهاده ِا ولأهل الأصول في المسألة أربعة أقوال: نعم؛ ولاء 
والثالث: كان له أن يجتهد في الحروب والآراء دون الأحكام, والرابع: الوقف. كذا في 
ابن رسلان7", ووجهه شيخ مشايخنا الدهلوي _نور الله مرقده ‏ في «حجة الله)” '' بتوجيه 
لطيف فقال: سره أن الأمر الذي يعد لنزول وحي الله بتوقيت خاص هو إقبال القوم على 
ذلك وتلقي علومهم وهممهم له بالقبول» وكونٌ ذلك القدر هو الذي اشتهر بينهم وتداولوهاء 
ثم عزیمة النبي َك وطلبّہ من اللہ فإذا اجتمعا لابد أن ينزل الوحي على حسبہہ انتھی. 


]٢[‏ هذا هو الوجه الثاني الذي سيأتي الإشارة إليه في بيان الفرق بين الوجهين. 
5 زاذ قي يعض اسع «تنيكث لنگتا يقول: آر التختري لم برعلا 


.)۸/۷( انظر: «بذل المجھود)‎ )٢( 
.)١55 /۲( «حجة الله البالغة)‎ )٣( 


رر رر یر ور ور ینکر ر رر ری رر رنیزیرررررر یو ری ٹر یر 0ك 


الأنبياء المرسلین ولا الملائكة المقربین إلا الخوف والخشية» وتارةً هو فى أردية 
لطفه ورحمته» فلا أحد من الطاغي والعاصي إلا وهو يرجو من نوالهہ فيمكن أن 
يكون للنبي جَكِةِ مثل ذلك فقال: كنتٌ حینئذ بحيث ما أوجبته وجب وما حرّمته حرم: 
فلو قلت: نعم لوجب في كل عامء والفرق بين الوجهين أن في الوجه الأول وَكُلٌ 
إليه وا تعبينٌ مرات وجوب الحج فحسب بخلاف الثاني فإنه عام لكل حكم. 

ثم قد نشأ من جميع ذلك أن النبي لا أنكر على السائل سؤالّه ولم يرض به 
ولم يكن لذلك الإنكار وجه في الظاهر» فوجه الإنكار بقوله: إذ كان الله'' ' تعالى أنزل 
عليهم من قبل : 00 کا اوت ءامنوا لا ساعن أشي 0 [المائدة: »]١١ ١‏ والفاء فی 
قوله: «فأنزل الله» ليست لتعقيب النزول بالمسألة؛ لآن آية النهي عن المسألة كان 
نزولها قبل!'" السؤال الوارد في الحج. بل الفاء للعلية أي: إنما أنكر ذلك لآن الله تبارك 
وتعالى كان قد أنزل النهى عن المسألة» أو يقال: فيه حذف. والمعنى: فقد كان أنزل الله 
قبل هذا نھیاعن السؤال» فكان إنكاره يك على سؤاله مطابقاً لأمره سبحانه وتعالى. 


١[‏ ليس في الحديث لفظ: إذ كان الله بل فيه: «فكان الله) وعبره الشيخ بلفظة إذ إشارة إلى أن 
الفاء تعليلية كما سیصرح بها. 

[3] فإن صاحب «الجمل)»7١2‏ ذكر نزول هذه السورة فى منصرفه قلمن الحديبية إلا قوله تعالی: 
الوم اکنل لک ديدم 4 [المائدة: ]٣‏ فقد نزل في حجة الوداعء وإلا قوله تعالی: « ھ2 
ال ءَامَمُوا ا جنُوا سَعَثيرَ کو4 [المائدة: ]٢‏ فقد نزل في غزوة الفتح» ثم لا يذهب عليك أن 
الأقوال في سبب نزول آية النهي عن السؤال مختلفة» ذكر الحافظ في (الفتح)''' خمسة 
أقوال والجمع سهل»ء ليس هذا محل تفاصيله» سيأتي إجمالها في (کتاب التفسیرا. 


.)505-500 /١( «حاشية الجمل)‎ )١( 
«فتح الباري» (۸/ ۲۸۲-۲۸۱)۔‎ 0520 


وب الحَخ ۷ 
-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ حَمْ حَجٌ ال كله؟ 


سرھ ال 6و 


سے تا کے َه 7 ٥‏ 2 5 1 ا کے ےن نے 
(۸٥‏ - حدثنًا 6 الله 0 ام و نا زيد بن ات عن تن 


و اق ع وس ٥‏ و نے هت ۶ جا ٥‏ مه ازلبء أ لا گے ئا سے رق 


لا یقال: یمکن أن يستنبط من سؤالهم هذا اقتضاءٌ الأمر''' التکرارَ ولو لم 
یَقْتَضٍ لما سألوا عنه ذلك؛ وإنما جاء عدمٌ التكرار من قوله عليه السلام؛ لا مِنْ أن 
الأمر لايقتضي التکرار: قلنا: لم يكن لهم ارتیاب في أن الأمز لا يقتضي التكرار 
وكانوا على يقين من أنه يتكرر بتكرر السبب كما هو المسلمء فخالج قلبهم أن 
السبب هل هو يوم عرفة حتى يتكرر وجوبٌ الحج بتکررہہ أم هو البقعة لئلا يتكرر 
لأنها واحدة لا يتكررء فبيّنَ النبي كَلِةِ أن السبب هو الثاني دون الأولء والقرينة عليه 
إضافةٌ الحجة إلى السبب دون الوقت» كما يضاف في الصلاة فيقال: صلاة الفجر. 


)٦(‏ باب ما جاء كم حج النبي ِا 
قوله: (حجّ ثلاث حجج: حجتين قبل أن يهاجر) هذا لايصحٌ لأنه وه حج 


[] هذا من مسائل الأصول بسطها أصحاب الفن» ففی «ثور الأنوارا''' وحواشيه: أن الأمر لا 
يقتضي باعتبار الوجوب التکرارہ كما ذهب إليه قوم منهم أبو إسحاق الإسفرائيني من أصحاب 
الشافعي, ولا يحتمله ى) ذهب إليه الشافعي» واستدل الأولون بهذا الحديث لأن أقرع بن حابس 
من أهل اللسانء ففهم التکرارہ ثم لما علم فيه حرجاً عظياً أشكل عليه والجواب عن الحنفية أن 
الأقرع عرف سائر العبادات تتعلق بالأسباب كالصلاة بالمواقيت والصوم بالشھر؛ ورأى أن ا جج 
يتعلق بالوقت أي: اليوم حتى لا یصح قبله ويفوت بفوته وهو متكررء ويتعلق بالبیت وهو غير 
متکررہ فاشتبه عليه الأمر فسأله» ولیس سؤاله بفهمه التكرار من الأمر کما قلتمء انتهى بزيادة. 


[۸۱۵] جہە: ۳۰۷٦٣‏ تحفة: ٢٢٦٦۔.‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: «الكوفى». 
)٢(‏ انور الأنوار» (ص:70-77). 


۸ لكوم لدي 


لات حِجَجء حَجْتَِ حَجّتیْن قَبلَ أَنْ يُهَاجِب تماقا تاشن وتان 


قبل الهجرة كثير مرة» فقيل: قال ذلك لعدم علمه رضي الله عنه إلا بذلك» وهذا!١!‏ 
بعید؛ لأنه رضي الله عنه!'! لو لم يسمع بالأول لما حضر في الثاني» وحضوره في 
الثالث متواترة عليه الأخبار» كيف وقد حضر الحجة الأولى أخوہ' فهل ترى 


٤‏ ل 
[1] فقد أخرج البخاري في (باب المبعث) من أضحيحه)70 افع جا رشي الله عنه يقول: 
شهد بي خالاي العقبة» وعن عطاء قال: قال جابر: أنا وأبي وخالاي من أصحاب العقبة» 
انتهى. قلت: والمراد بيعة العقبة الکبری؛ فإن ابن هشام''' وغيره عدوا عمرو بن حرام في 
جملة النقباء التي عينهم رسول الله ا في بيعة العقبة الكبرى وهي التي سموها العقبة الثانية» 
وقالوا: هي الثالثة حقیقة؛ فان حضورهم لدی النبي يَلئِةِ كان ثلاث مرات: الأول في السنة 
الحادية عشرة من النبوة» وكان ابتداء إسلام الأنصار» فأسلم ستة نفر كلهم من الخزرجء 
وجعلوا موعدهم العام القابل» والثاني في السنة الثانية عشرة وتسمى بيعة العقبة الأولی 
حضر فيها اثنا عشر رجلاً: خمسة من الستة المذكورين وسبعة من غیرھم؛ والثالث في السنة 
الثالثة عشرة حضر الموسم قريب من خمسمائة نفر ولاقى رسول الله 5: منهم سبعون: وقيل 
بأكثر منها إلى ثلاث وسبعين رجلا وامرأتان» وهذه هي العقبة الكبرىء والعقبة الثانية وهي 

في الحقيقة الثالثة» كذا في (الخمی دا 


[] يحتاج إلى تحقيق» ولم أعرف من أخوه الذي حضر الأولى. 


.)٦/۷( «بذل المجھود)‎ )١( 

.)۳۸۹۱-۳۸۹۰( «صحيح البخاري»‎ )٢( 

(۳) «السيرة» (۳۹۹/۱) وفيه: عبد الله بن عمرو بن حرامء وهو الصواب؛ فإن عمرو بن حرام 
لم يدرك الإسلام» كما في «الإصابة» (0/ ۱۷۲۹ء رقم: 1871). 

0( «تاريخ الخمیس) ا ا نر 


باب الحجٌ ۹ 
70 1 0 7 ا وہ سوہ و هد وات عه بر 
َلاقةً'' وَثینَ بَدَنَة» و جو ری ات 
في أَنْفِهِ بره مِنْ فِضَةٍ 00 ۰.۹۰ ا قا 
َه فَشَرِب مِنْ مَرَقهَا 


جابر بن عبد الله لم يعلم بحال أخيه وأصحابه الآخرين حضروا بيعة العقبة الأولی 
بل الجواب!'' أن ذكر العدد الخاصٌ لا ينفى ما فوقه. 


قوله: (فيها جمل لأبي جهل) هذا لا يصحً!"! فإن جمل أبي جهل تحر في 
عمرة الحدیبیة'' ولو سُلَم ففي عمرة القضاء ولم تصل نوبة بقائه إلى حجة الوداع 


]١[‏ وقال الشيخ محب الدين الطبري: لعل جابراً أشار إلى حجتين بعد النبوة» وقال ابن حزم: 
حج واعتمر قبل النبوة وبعدها وقبل الهجرة وبعدها حججاً وعمراً لا يعلمها إلا اش كذا في 
(الخمیس)'''ء قلت: لكنهم لا خلاف بينهم في أنه و لم يحج بعد الهجرة إلا مرة واحدة. 

[؟] كما بسط الكلام على ذلك في «الأوجز)”؟). 

]٣[‏ فقد أخرج أبو داود”*' عن ابن عباس رضي الله عنهم|: «أن رسول الله و أهدى عام الحديبية في 
هداياه جملاً كان لأبي جهل» ا حدیث وكذا ذكر أصحاب السير من «الخميس»7 ' وغيره» ومعنى 
قوله: لو سّلّم؛ يعني لو سلم أنه م ينحرفي الحديبية» ولعل وجهه ما في كتب السير من اا خمیس) 
وغيره أن جمل أبي جهل هذا ندٌ من بين ا هدايا وذهب مكة ودخل دارہہ فتعاقبه جمال رسول الله ككل 
فأراد سفهاء قريش أن لا یردّوہ فمنعهم سهيل بن عمرو وهو المؤسس لبنيان الصلح فنحره 
أيضاء اتتهى. فلعل منشأ قوله : لوشّلُم نڈہ وذهابه إلى مكة لكنه نحر أيضاء فتأمل, 


0ف تحت اكلاتا: 

0 ردني مدن القع سول الله 56) . 
۳" «تاريخ الخميس» .)١5/8/5(‏ 

.)٥۹۲- ٣۹۰ /۷( «أوجز المسالك)‎ )٤( 
.)١7/59( (سنن أب بی داود)‎ )٥( 

0/1 (تاری کی‎ )٦( 


1 الکو الدّتیي 
قال و مکی هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ سُفْيَانَء لا تَمْر 0 


ای ای مي 


حَدِيثِ رَيْدِ بْنِ خُبَابِء وَرََيْتْ عَبْدَ الله : حو دم الحَديتٌ 


عَنْ هَذَا قَلَمْ َعْرِفَةُ مِنْ 
ا الاب وك در رہ ان 


هذا الحييق مَحْفُوطَاء وقَال؛ إِنَمَا بُڑڑی عَن التؤْرئٌ» عَنْ أين إِسْحَاقَ» عَنْ 


گا 700 
مَجَاهِدٍ مرہ ان 


في کُثبوہ عَنْ عَبْدِ الله بن أبِي ریا جو تا 


التي نحر فيها النبي كَكِةٍ مائة من الإبل» وهذه المائة!'! التي أتى بها علي قيل: كانت 
مشتركة بينهماء وقيل: بل خاصة بالنبي كد وكانت بدنات علي رضي الله عنه علاوۃً'' 
عليهاء وكان اشترى بدناتِ النبي و من بيت الال لأنه كان عاملاً عل ال فلا 

جواب!ٴ' إلا بإرجاع الضمیر إلى مطلق الحدايا التي نحرها النبي يك نی زمان من الأزمنة 


]١[‏ نسبة الإتيان بمائة إلى على رضى الله عنه مجاز؛ فإنه رضى الله عنه أتى ببعضها كما فى حديث 
الباب وغيره. 

1[ قال المجد”": العلاوة بالکسر: أعلى الرأسء وما وضع بين العدلين» ومن كل شيء ما زاد 
يا 
وی ما م نم 

[] وأجاب عنه أبو الطیب+٭' بأنه أهدى لأن يذبح بمكة ولم يدخلوا مكة فلم يذبحوه فأهدى في 


حجة الوداعء انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «لم يعدا. 
)فی فا قرس19, 
() (ترتیب القاموس المحيط) (۳/ .)۳۰٣‏ 


ر6 (شرح صحیح مسلم) للنووي .)٦٥٤/٤(‏ 
)٥(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ .)٦٦١‏ 


باب الحجٌ ١5١‏ 

8م - حَدَتَنَا إِسْحَاقٌ بن مه مَنْصُورِء تَا حَبَانُ بْنْ هِلالِء تَا هَمَّامٌ کا قَتَادَة 
قَالّ: قُنْتُ لأَدّيس بْن مَالِكِ: كم حي الخ 18 قال: حجة اروا ءاتت 
كد ٹول جن اقتتو وَخنرا الحُدَيْبِيَة وَعُمْرَۃ مَعَ حَجَيهِ 4 وعمرة 


الجِعِرَّانَة إِذْ قُسَمَ عَيِيمَةا'' حَتَیْن. 


وعمرة من العمرء لا إلى ا مدایا التي نحرها في حجة الوداع» فهذه جملة اعتراضية أوردها 
الراوي في قصة النبي و استطراداً وإشارةً إلى أن هدايا النبي و كانت تكون سمينة لا 
هزالآء وثمينة لا رخيصة؛ وأحبٌّ الأموال إلى أهلها لا المرغوب عنهاء كيف وجمل أبي 
جهل:وهوسيد قريش جمل أى جهل» أويكون غلطأً مق أحد الرؤاة ونسياناً. 

وفي شرب النبي َي مرقة اللحم إشارة إلى أن المرقة في حكم اللحم ولذلك قال 
النبي كَلِِةِ: «المرقة أحد اللحمين» فيحنث!!! بشرب المرقة مَنْ نْ حَلَفَ أنه لا يأكل اللحم. 


قوله: (عمرة في ذي القعدة) هذه عمرة القضاء قدّمها مع تأخرها لکونھا 


]١[‏ هكذا في الأصل وكذا في «الإرشاد الرضي)ء لکن کلام الفقهاء يشير إلى تقييده بالنية» ففي 
«الدر المختارا''': لا حنث في حلفه: لا يأكل لحماء بأكل مرقه أو سمك إلا إذا نواهما 
للعرف. قال ابن عابدين قوله: بأكل مرقه؛ قيده في (الفتح) بحثاً ہما إذا لم يجد طعم اللحم 
أخذاً مما في «الخانية»: لا يأكل ما يجيء به فلان فجاء بحِمّص فأكل من مرقه وفيه طعم - 


[۴۸۱۰]خ: ۸ء : ۱۲٢۴‏ د: ٤۹ء‏ حم: ۷۲ء تحفة: ۱۳۹۳۔ 
)١(‏ في نسخة: (غنائم)ا. 
() «رد المحتار) .)٦٦۸ /٥(‏ 


۲ الکوکب الذي 
مہو وت 
٦‏ - حَدَّثَنَا قُتَيْبَة تا حَاودُ ۶ ۰ 
۷4“08.8.1"-ھ08۶۹ عَبّایں: أَنّ ول اللہ''' گلا اغْتَمَرَ راع عر 5 
عَمْرَة الحَدَيْبِيَة ببيةه مر الثاني مِنْ قال وعُمْرۃً سی في ذِي الو 
وَعُمَْة الكَالِكَةِ مِنَ الجوراكة وَالرَابِعَةا'' التي مَعَ د 


العمرةً في الحقيقة دون عمرة الحدیبیة؛ لأنها لم تتم» أو لن'''الواو لمطلق الجمع؛ 
[ - باب ما جاء كم اعتمر النبی َلِ؟] 
ومعنى قوله: (اعتمر أربع عمر) أخذ في العمرة وشرع فيها وأحرم لأجلهاء 


- الحمص يحنثء انتهى. وفى «العالمكيرية»7؟؟ عن «الخلاصة»: لو حلف لا يأكل من هذا 
اللحم شيئاً فأكل من مرقته لا يحنث إن لم يكن له نية المرقة» انتهى. 
قلت: وهكذا قيده بالنية غيرهما إلا أن كلام ابن الهمام المذكور يشير إلى إطلاقه ونصٌ 
كلامه”*2: حلف لا يأكل مما يجيء به فلانء فجاء بحمص فطبخ» فأكل من مرقه وفيه طعم 
الحمص حنثء ذكرها في «فتاوى قاضي خان)ء وعلى هذا يجب في مسألة الحلف لا يأكل 
لحماًء فأكل من مرقه أنه لا يحنث أن يقيد بما إذا لم يجد طعم اللحمء انتهى. 

]١1[‏ هو الوجه وإلا فلا وجه لتقديم ذكر العمرة مع الحجة ‏ وهي في سنة عشر ‏ على عمرة 
الجعرانة التي هي في سنة ثمان. 


7ھ ۱ء تحفة: ۸٦٦٦۔‏ 
() في ب بعض النسخ : «النبي». 

)٢(‏ فى نسخة: (القضاء) 

شرف 7 نسخة: «العمرة الرابعة»). 

)٤(‏ «العالمكيرية» (؟/85). 

)٥(‏ «فتح القدیر) /٥(‏ ۲ء 


اب الخ ۴ 
8989 0 ہے 3 
ا لبیک عن روني تان عكر و رت 
عُمَرٍ وَلَمْ يَذْكْرْ فِيهِ: عَنِ ابْنِ عَبًایں. 
حَدَتَتَا بذَلِكَ سَعِيدٌ بْنُ عَبْدٍ اليَحْمَنِ الْمَخْرْ ومیُ؛ نا سمُفَیا ڑا 1 بن عييتة 
عَنْ عَمْرِو بْنِ دیتار عَنْ عِكْرِمَة عغن اللبی كَل فذ5 می 


۸ سپ اي 


224 2 ےق 


و سو وو یھو 
في ذي القعدة إلا عمرته التي مع حجته. 
(۸) باب ما جاء في أي موضع أحرم النبي كلل 

لا خلاف في أن ميقات المدنيين ذو الحليفة» ففي أيّ موضع أحرم منه صح؛ 
إنما الخلاف!'! في موضع إحرام النبي و حتی يثبت أولويةٌ الإحرام فيه وسنيثه 
فاختلفت الروايات فيه عن النبي 25ء وسبب الاختلاف مع وجه ترجيح ما ذھبنا إليه 
[1] قال الحافظ في «الفتح70): قد اتفق فقهاء الأمصار على جواز جميع ذلك وإنما الخلاف في 

الأفضلء انتهى. 

)١(‏ في نسخة: (حسن غريب). 


)٢(‏ في بعض النسخ: «من أي». 
() «فتح الباري» (۳/ ١١‏ 5). 


٦٤‏ لكوم لدي 


عَنْ أيه عَنْ جَابرِبْن عَبْدِ لله قال: لعمًاأَرَادَ التي له الحم أَدّنَ في الٹّایںء 
اموا إِلَيّد كلما أتى البَيدَاء أَحََعَ 


پا 5 ۰ ٥‏ ا 1ت 7 ور وو و ہس 
رچھر ہےر سے و یں رط 
قَالَ أبُوعِيسّى: حَدِيتُ جَابرٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


88 - نكن فقي بْنْ سَعِيدِء نا حَاتِمْ بن بن إستاغيل» عن موسى بن 


مذكور في الحاشیةا' 'فلیطالَمْ ثمة» ورواية انق غباس هو الڈی ٢روا‏ انس بخ مالك 
خادم النبي 8ك وملازم مہ مجلسه. فذھبنا إليه. 


نکد ردن فی الناس) إنما فعل ذلك ليجتمع الناس فيروا أفعاله كَل 


]١[‏ إذ قال''': والصحابة اختلفوا في موضع إحرامه و وسبب الاختلاف ما رواه أبو داود''' 
عن سعید بن جبير قال: قلت لابن عباس: عجبتٌ لاختلاف أصحاب رسول الله وا في إهلال 
رسول الله وا حين أوجب. فقال: إني لأعلمٌ الناس بذلكء إنها إنما كانت من رسول الله وا 
حجة واحدة فمن هناك اختلفواء خرج رسول الله وه حاجًا فلما صلی في مسجده بذي الحليفة 
ركعتيه أوجب في مجلسه فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه. فسمع ذلك منه أقوام فحفظته» 
ثم ركب فلما استقلّت به ناقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأتون 
أرسالاً فسمعوه حين استقلّت به ناقته يهل فقالوا: إنما أهل حين استقلت به ناقته» ثم مضى 
رسول الله و فلما علا على شرف البيداء أهل وأدرك ذلك منه أقوام فقالوا: إنما أهل حين علا 
على شرف البيداءء وأيم الله لقد أوجب في مصلاهء وأهل حين استقلت به ناقتهء وأهل حين علا 
على شرف البيداء» قال سعيد: فمن أخذ بقول ابن عباس أهل في مصلاه إذا فرغ من ركعتيه. 

]٢[‏ الضمير إلى الرواية بتأويل المرويّ. 

[۸۱۸] خ: 1ء ء: ۸۹ء ذ: ۰۱۷۷۱ ن: ۲۷٢۷‏ حم: )501٠١‏ تحفة: ۷۰۲۰. 


.)۱٦۹ /۱( «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 
انظر: (سنن أبى داود) (۱۷۷۰)۔‎ )٢( 


باب احج كن 
سورس و این ماوكا بدا التي" 
رت" لكام سُولِ الله يل اللہ مَا أُعَل رَٴ سُولُ الله لا إِلا من 


سے ٥‏ :امس اين 
ند الد جد من ند المّجَرَةِ 


۹- بَابُ مَا جَاء مَتى أَحْرَم الہ قَللل؟ 


6ے ا 7 عحد۵ھھ روس 1 7 :7 یی 
۹ - حدڈ تا قْتَيبَة بَنْ سُعیی؛ تَا عَبْد السلاع بْنْ حَرْبِ» عَنْ خصيف» 


ويحضروا مشاھدہہ ويتعلموا مناسکە؛ ويقتدوا به» ويسألوه عن مسائل الحج؛ 
وليؤدوا فريضة الله التي عليهم؛ واجتمع الناس يومتذ أرسالاً وأفواجاً» فقيل: كانوا 
مائة ألف!١!‏ إنسان ما بين رجال ونساء» فكيف بمواشيهم وركابهم وهداياهم من 
أنواع البقر والغنم والإبل. 

قوله: (إلا من عند المسجد من عند الشجرة) وهذا من الذین سمعوا 
بے طض انت ہد راہ تحاف على قاقد رت غلياك فين العافترحید 


]١[‏ وفي حاشية أبي داود'''عن (اللمعات): یروی: مائة وأربعة عشر ألفاًء وفي رواية: مائة وأربعة 
رغقررۃ انا 


[۸۱۹]ن: ۶٣٣‏ حم: ۱۹ء تحفة: ٥٥٥٣۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: «الذي». 
)٢(‏ «حاشية سنن أبى داودا (ص ٢٦۲)ء‏ وانظر: (لمعات التنقیح) ٣ /٥(‏ ۳۰). 


لی اكوب الدّتزیي 
عَنْ سَعید بن جُبَيِْ عَنِ ابْن عَبّایں: أنَّ النِّيَ بل أَهَلَّ في دُبْر الصّلاۃِ 


َال أَبُوعِيسَى: سو یں کی لا خرف ادا روا غير عبد السلذم 
ابن حَرْبِ» وَهُوَالَّذِي : يسْتَحِبّهُ أَهْلُ العلْم: 0 يُحْرِم”" اليَّجُلُ في دُبّر الصّلاۃ 


٠١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في إِفْرَادٍ الحَجٌّ 


٠‏ - حَدَّتَنَا أَبُو مُضْعَبٍِ قِرَاءَة عَنْ مَالِكِ بن أذ عَنْ ال رهما 
این القَایمء عَنْ أيه عَنْ َافِقَةً: أَنَّ رَسُولٌ الله كه أَفْرَد الح 


(أهلّ فى دبر الصلاة) هذه الصلاة نافلة7١]»‏ ولا بأس لو اكتفى على الفريضة 
لكنه ليس بالاولے وكانت صلاته یا نافلة قبيل الضحوة الكبرى» وكان قد صلی 
الفجر ثم جلس منتظراًء فلما طلعت الشمس اغتسل وأحرم. 


)١(‏ باب ما جاء في إفراد الحج 


]١[‏ اختلفوا في ذلكء قال ابن القيم”): لم ينقل أنه بك صلی للإحرام ركعتين غير فرض الظهرء 
وقال ابن حجر في شرح المنھاج)'': يصلي ركعتين ينوي بهما سنة الإحرام للاتباع متفق 
عليه يقرأ سرًا ليلاً ونهارأء انتهى. 
وقال القاري في «شرح النقایة؛”'': صلی شفعاً أي: الركعتين عند إحرامه لرواية أبي داود عن 
ابن عباس: فلما صلی في مسجدہ بذي الحليفة ركعتيه أوجب. 


[۸۲۰] م: ۱۱ء د: ۱۷۷۷ء جہ: ٢٦۲۹ء‏ ن: ۸۵ء حم: ۷۷٤۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۱۷. 
)١(‏ فى نسخة: (حسن غریب)۔ 

)٢(‏ فى نسخة: «أن يهل). 

(۳) «زاد المعاد) (۲/ .)١٠١١‏ 

.)۷٥/ ٤( «تحفة المحتاج بشرح المنھاج)‎ )٤( 

.)١٦٦ /۱( افتح باب العنایة)‎ )٥( 


باب الحم ۷ 


2 


اختلفوا نی أن أيّ الأقسام الثلاثة من الحج أولی!''ء قال مالك حرحمه الله-: 
الأفضل التمتع لأن له ذكراً ذ في القرآنء وقال الشافعي ‏ رحمه الله -: الأفضل الإفراد 
لأن فيه زيادة السفر 00 والإكثار من التلبية» وقلنا: الأفضل هو القران لأن 


]١[‏ أي مع الاتفاق على جواز الكل» وهذا التفصیل الذي أشار إليه الشيخ مأخوذ من «الحداية)17) 
واختلفت نقلة المذاهب في بيان الأفضل من الأنساك الثلاثة عند الأئمة الأربعة» ولعل سبب 
الاختلاف اختلاف الروايات عنهم, فقد قال النووي''': اختلف العلماء في هذه الأنواع الثلاثة أيها 
أفضل؛ فقال الشافعي ومالك وكثيرون: أفضلها الإفراد ثم التمتع ثم القران» وقال أحمد وآخرون: 
أفضلها التمتع» وقال أبو حنیفة وآخرون: أفضلها القران» وهذان المذهبان قولان آخران للشافعي» 
انتهى. فعلم أن للشافعي ‏ رحمه اللہ فيه ثلاثة أقوال» وما حكى النووي من الترتیب بین الثلاثة 
لاسي ہس سی وو يي 
بذلك شار ح «الإقناع»57 ' وشارح (المنھاج)'ٴ'ء وإن لم يعتمر في هذه السنة فھما أفضل من 
الإفراد. 
أما مختار فروع المالكية ففي «الأنوار الساطعة»”*2: أفضلها الإفراد ثم القرانء وهكذا في 
الشرح الكبير»”' للدردير ولفظه: ندب إفرادٌ على قران وتمتعء بأن يحرم بالحج مفرداً ثم 
إذا فرغ منه أحرم بالعمرة» ثم يلي الإفرادَ في الفضل قرانء انتھی. - 


.)١6١ /۱( انظر: «الهداية»‎ )١( 

.)5087/5( اشرح النووي)‎ )٢( 

() انظر: (شرح الإقناع» 0110 

.)١79/5( انظر: «تحفة المحتاج بشرح المنهاج»‎ )٤( 
.)557 «الأنوار الساطعة» (ص:‎ )٥( 

.)۲۳ ۹ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )٦( 


030 ۸ 


وَالعَمَلُ عَلَى ما عِنْدَ ب بَعْضٍ أَمْلٍ العِلّم. وَرُوِيّ عَنِ ابْنِ عَمَرَ: | 
ال كر الح كبو بضرِ وحم رَغفْمَان 


کت بذَلِكَ لوح بد الصَّائِمُ دکن بی ابنيا" بن 


9 


جتدل'؟ عليه الصلاة والسلام كان قراناً» وله ذكر في القرآن وهو قوله تعالی: وَأَيبُوا 


لحَجَ وَالْعمرة و4 [البقرة: ١۱۹]؛‏ فإن معناه على رواية ابن مسعود وعلی بن أبی طالب 
وت تفسيرهما: أن يحرم بهما!"' من دويرة أهله. ولقائل أن يقول: لا يفهم من هذه الآية 


- قال الدسوقی''': ظاهره أن الإفراد لا يكون أفضل إلا إذا أحرم بالعمرة بعد فراغه من الحج 
وهو قول ضعيفء والمعتمد أن الإفراد أفضل ولو لم يعتمر بعدہہ انتهى. 
وأما في فروع الحنابلة فالأفضل التمتع ثم الإفراد ثم القران» كذا في «نيل المآرب)”) 
و#الروض المربع»! * وغيرهماء وأما عند الحنفية فالأفضل القران ثم النعتم ثم الإفراد. 

]١[‏ قال ابن القيم*2: وإنما قلنا: إنه ا أحرم قارناً لبضعة وعشرين حدیثاً صحیحة صريحة في 
ذلكء ثم بسط طرقها وألفاظهاء وأجاب عن الروايات التي ورد فيها حلاف ذلك. 

11 فا ساس #الينذاية "مهيا ليخ قال: التمتع أفضل لأن له ذكراً في القرآنء فقال: وللقران 
ذكر في القرآن؛ لأن المراد من قوله تعالى: ط وَََمُوالحَجَ امَو أن يحرم بهما من دويرة - 


)١(‏ جاء في هامش (م): قوله: اعبید الله) كذا هو بالتصغير في غالب النسخ» وفي نسخة: (عبد الله) 
بالتكبير مصحح عليهاء وهو الذي عزاه إليه في «الأطراف» )۱۰۸/٦(‏ وليس في ترجمة 
عبيد الله عزوه إليه. 

(؟) «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر) /٥(‏ ۳۷۷). 

(؟) انیل المآرب؛ (۲۹۲-۲۹۱/۱). 

.)۱٥٥ /۱( «الروض المربع)‎ )٤( 

۔)۱۰١١‎ /۲( «زاد المعاد)‎ )٥( 

.)١6١ /۱۱( «الهداية»‎ )٦( 


باب الحجٌ ۳۹ 


ے‫ 
م ا 2ه 
8 


قَال شی وقّال التَّوْرِيٌ: ِنْ أَفْرَدْتَ الحَج ان وَإنْ قَرَنْتَ 


فَحَسَنُ» وَإِنْ تَمَتَعْتَ فَحَسَنٌ. وقا الشَّافِعٌِ مِثْلَهُ وَكَالَ: أَحَبٌُ الیکا الافراث 


و 


قٌُ ٰ کک م القِرَانُ. 


إشارة إلى القرانء إنما المذكور هاهنا لفظ الواوہ وهو لمطلق الجمع؛ فلا يفهم منه 
المقارنة حتى يصح قولهم: إن للقران ذكراً في القرآنء فالذي يثبت من الآية: أن أتموا 
الحجّ إذا حججتم, والعمرةً ة إذا اعتمرتم بأن تحرموا من دويرة أهلكم لكل واحد 
منهماء وأم أن هذين یکونان مع فلا فلا یفھم من القرآن أنضلية القرا والجواب 
أن مذهب علي معلوم أنه كان يرجح القران كما ثبت من روايات الصحاح'"". 
بے ا ير وترون في القرآن حسب تفسيره 
وفهمه.كما أن للتمتع ذکراً على ما فهمه مالك لا حقیقةً الا المراد نی الآية ليس 


< أهله على ما روینا من قبلء وقال قبل ذلك”١؟:‏ وإتمامهما أن يحرم بھما من دويرة أهله» كذا 
قاله علي وابن مسعودہ قال الحافظ في «الدراية»”"2: أما حديث علي فأخرجه الحاكم من 
طريق عبد الله بن سلمة قال: سئل علي فذكره موقوفاء وأخرجه البيهقي وقال: روي عن أبي 
هريرة مرفوعاً وأما حديث ابن مسعود فلم أجده. انتهى. 

]١[‏ فقد أخرج الشیخان''' وغيرهما عن سعيد بن المسيب قال: اختلف علي وعثمان-وما بعسفان- 
في المتعة فقال له علی: ما تريد [إلا] أن تنهى عن أمر فعله رسول الله يِه فقال له عثمان: دعنا عنك» 
فلما رأى ذلك علي أهل ہہما جميعاًء قال صاحب «التنقيح»: ليس هذا ا حدیث لمن قال بالتمتع وإنما 
هو لمن قال بالقران؛ فإن عليًا رضي الله عنه أهل بالحج والعمرة جميعاء قاله الزیلعی!ٗ'. 


.)١75 /1١( «الهداية»‎ )١( 
(؟) «الدراية» (۲/ ۷)۔‎ 


(۳( (صحیح البخاري» (١١٥۱)ء‏ (صحیح مسلم) 77 1). 
)٤(‏ «نصب الراية» (۳/ 37 .)١٠١‏ 


6 الکو الدَرِي 
١‏ - بَابُ مَا جَاء في الجَْع بَيْنَ الج وَالعُمْرَة 
0م جو کے ٥‏ سر کا سم :8 ہی سے ۰ ور کا 

8ھ م ناد سی سس ست 
5 و اھ کے کے یہ وت بآ 
النبيّ و ول 0 بيات حمر رو ا 

ا 2 کو رو عو کو سے به و وج :9 

5000 5 ۔‫ و لہ َ‫ یی کا یں جن 2 


8 2د 


00 بض أل الهلم إلى هذا و قا مِنْ أَهْلٍ الْكُوفَة وَغَيْرِهِمُ. 
هو التمتع الاصطلاحي الذي اختاره مالك رحمه الله» بل أعم منه ومن القران» وهو 
الترفق بأداء النسكين في سفر سواء كان بدون تخلل التحلل بينهما أو به. 

ثم إن ما وقع بين الرواة من الاختلاف في كونٍ حجته عليه السلام إفراداً أو 
قراناء أو كونه نوى العمرة ثم أدخل فيها الحجء إنما سبب ذلك ما خالف النبي كَل 
في ألفاظ تلبيته فقال تارة: لبيك بحجة» فسمعها قومء وقال تارة: لبيك بحجة وعمرة: 
فسمعها قومء وقال مرة: لبيك بعمرة» وسمعها قوم فقال كل منهم بكون حجته على 
حسب ما سمعها فى تلبيته 79. 

وإنما اخترنا رواية!'" أنس على رواية من هو أوثق رواية لكونه أقدمَ وأكثر 
للنبي و صحبة مع أن رواية [من قال: إن] النبي لا قال: لبيك بحجة, ومن قال: إنه 


0 


]١[‏ أخرجها الشیخان'''وغیرھما قال: سمعت رسول الله يك يلبي بالحج والعمرة» يقول: لبيك 
عمرة وحجة: قال ابن الجوزع فى «التحقيق» مجيباً عنه؛ أن انسا رضى الله غنه كان حیطذہ> 

[۸۲۱] جہ: ۲۹۱۹ء تحفة: .51١١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «واختاروه». 


(٢(‏ (صحیح البخاري» رد وه (صحیح مسلم) لطر" 


وب الحَخ ۷۱ 


عات وا کا اف ۸-20 
با ھا اھ کے ۰ 


5 ع6 ےی م وو یا قح و جس 5 3 ا 
۸۰ حَدَثتا فَتَيبَة بَنْ سَعِيدء عَنْ مَالِكِ بن آٰیں؛ عَنٍ ابْنٍ شِهَاب» 
ضو چا ال سے 2 


1 ف ح٥‏ 1 8 ۔ ع ٥‏ >> کو ۔ ہے سے قاف وی کے ۸ 
ہے4 0 کے يوس ہے یہ ا ا ا 520 3 1 اع 
وَالضْحَاكَ بن فیبیں وَهُما و کان التمتع بِالعمَرَةٍ إلى الحج چو ا کو 


قال: لبيك بعمرة» لا يضرنا؛ فإنا لا نقر أن للقارن أن يذكرهما معأ وإنما له أن ينوي 
الحجة قبل الفراغ عن أكثر أفعال العمرة» فيحتمل أنه نوى العمرة أولا' 'فقال: لبيك 
بعمرة» ثم وقع في قلبه أن يحج أيضاً فقال: لبيك بحجة؛ لأنه كان ناوياً للعمرة من 
قبل فلم يحتّحٌ إلا إلى ذكر الحج فحسب. 

[(؟١)‏ باب ما جاء فی | تمتع ] 


قولة: (وھیا يذكران التمتع بالعمرۃ)!'' بانضامه (إلى الحج) بإفساد ا جج 


- صبيًا فلعله لم يفهم الحالّء وغلّطه صاحب (التنقیح) فقال: بل كان بالغاً بالإجماعء بل كان 
له نحو من عشرين سنة» قاله الزيلعي7). 

]١[‏ وإليه مال الطحاوي إذ قال''': فقد يجوز أن يكون ذلك الحج المفرد بعد عمرة قد كانت تقدمت 
منه مفردة» فيكون قد أحرم بعمرة مفردة على ما في حديث القاسم ومحمد بن عبد الرحمن عن 
عروة -الذي أخرجه الطحاوي-. ثم أحرم بعد ذلك بحجة حتى تتفق هذه الآثار» انتھی. كذا 
ف «البذل)2)9. 

1 أي: هما يذكران متعة الفسخ التي نُسخت. 


[571] تحفة: ه5لاه. 

)١(‏ زاد في نسخة: «بالعمرة إلى الحج). 
)٢(‏ «نصب الراية» (۳/ .)١1١١-99‏ 
(۳) (شرح معاني الآثار» (۲/ 57 .)١‏ 
)٤(‏ «بذل المجھود) (۷/ .)۱۰١‏ 


۷۲ الکو الدّزیي 


فَقَالَ الضَّحَّاكُ بَنْ قَيْين :لا يَصْتَعُ لِك إِلَامَنْ جهِلَ أَمْرَ الله تعالیء 0" 
2 رس و ہس تہ بن 
کی فق فزق کت ارتا کات تال ال تہ ر2 تھا لا 


ا و کر ہے 9 
هذا حديث صجیح. 
رر حي 


وتصييرها عمرة» (فقال الضحاك بن قيس: لا يصنع ذلك إلا من جهِلَ أمر الله) 
لأنه تعالى يقول في كتابه: ٭ وَأَيَمُوأ لج وَالْعمرء إن [البقرة: ]۱۹١‏ وهذا الفسخ ينافي 
الإتمام» (فقال سعد: بٹس ما قلت يا ان أخي) ليس غرض سعد بهذا الإنكار عليه 
في الذي١١‏ ' أنكره من المسألة» وإنم| هما متفقان على أن فسخ ا حج وجعلّه عمرةً لا يجوز؛ 
لأنه قد تُسخء وإنما أنکر سعد على الضحاك مبادرتّه إلى سوء الأدب في الذين صنعوا 
ذلكء فكأنه قال: بئس ما قلت من نسبة الجهل إلى الذين فعلوا ذلك» كيف وقد فعله 
الأجلة من الصحابة رضي الله عنهم وقد فُعل بمحضر من النبي بك وبعد تأكيد منه 
في ذلكء وعلى هذا فقول سعد: (صنعها رسول اللہ َل يكون مجازاً لكونه سببّ 
فعلهم وآمرام وراق ني فل یپ ار ٰ9 0 
وقصة هذه الحجة بينها مسلم والبخاري ‏ رحمھما الله - بحيث يتضح منه 
جميعٌ ذلك فليطالع!"' ثمة» وفيه أنه ا قال: «لو أني استقبلتٌ من أمري ما استدبرتٌ 
[] يعني ليس غرض سعد بهذا النكير إنكار المسألة» فإنهما متفقان في أصل المسألة يعني في 
منع فسخ الحج إلى العمرة» وإنما النكير على إطلاق لفظ «جهل» في حق من فعل. 
[] فقد أخرج البخاریي''' عن ابن عباس قال: «كانوا يرون أن العمرة في أشهر الحج من أفجر 
الفجور)ء وفيه: «قدم النبي پل وأصحابه صبيحة رابعة مُھلین بالحج فأمرهم أن يجعلوها 
عمرة» فتعاظم ذلك عندهم فقالوا: یا رسول الله» أيّ الحل؟ قال: حل كله». وفي رواية أخرى: - 


للك (صحیح البخاري) .)١955(‏ 


باب الحجٌ ۷۳ 
سو کس سے رو تو رو اق سر8 کاو اھ لہ ھا «نف رف لقان 02 25-5 0 

یں ہج 3 رر م 25 ٥‏ کی فی 7 ه لات افدة وی ب وت کپ و 5 0 

عَنْ صَالِح بن کيسَان: عَنِ ابْن شِھَابء ان سَالِمَ بْنَ ہد الله حَدثه انه سَمِع 


لما سقثٌ الهديّ ولجعلتها عمرة» فمن كان منكم ليس معه هدي فليحل وليجعلها 
عمرة»» فعلم بذلك أن إسناد «صنعها» مجازء وإسناد «صنعناها» حقيقة» وقول 
الضحاك: «فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك» اعتذار منه في نسبة الجهل إلى 
من فعل ذلك وبيان للمنشأً الذي قاده إلى ذلك القولء فإن نهي عمر رضي الله عنه لا 
يمكن أن يكون على خلاف مراد الشارع» كيف وقد تأيد نهيه بكلامه تعالى فرد عليه 
سعد بأنا إذا صنعنا والنبي يك ہین أظهرنا وقد أمرنا به فكيف يتمشى علینا نهِيٌ عمر 
رضي الله عنه حتى يجوز لك نسبة الجهل إلى هؤلاء. 

وحاصل المناظرة على هذا التقرير الذي قدمنا أنهما اتفقا على أن متعة الفسخ 
منسوخة. إلا أن الضحاك نسب مرتكبها إلى الجهلء فأنكر عليه سعد هذه النسبة لا 
غير» وأنه وإن لم يكن مراداً له غير أن التلفظ باللفظ الموهم لیس بمستحسن أيضاًء 
إذ يلزم على هذا نسبة الجهل إلى جناب الصحابة رضي الله عنهم» بل يلزم سوء 
الأدب في حضرة الرسالة. 

فعلم أن في المسائل الخلافية لا يجوز رد أقوال المخالفین إذا كانوا مستدلين 
بالآيات أو الروايات بحيث يلزم تنقيص في شأنهم أو تحقير» ولا يجوز أن يتلفظ 


- افکبر ذلك عندهم)7١2.‏ وفي أخرى: «فقالوا: كيف نجعلها متعة وقد سمينا الححٌ؟ فقال: 
افعلوا ما أمرتکم: فلولا أني سقت الهدي لفعلت مثل الذي أمرنکم!'"'ء الحديث. 


[۸۲۳]محہ: ۵۷۰۰ء تحفة: .٦۸٦٦‏ 


.)۳٣٤ /۳( انظر: «المسند المستخرج على صحيح الإمام مسلم) لأبي نعيم‎ )١( 
۔)۱٥٦۸( (صحیح البخاري»‎ (۲ 


۷ لكوم لدي 


نے ار 4 م 2ه 3 1 سے رق اخ ب ال ا 2 وا ہے سک 
رجلا مِنْ اهل الشاع وَهويّسال عَبْد الله بْنَ عمَرَ عَنٍ التمتع بالعمرّةٍ إلى الحج؟ 
ہے ری اه ط مم .- ین می ںا سے یں کے 2 7 يد زق وی نر 8 

فَقَال عَبْد الله بْنُ عَمَرَ: هي خلال فَقَال الشامِیٔ: إِن أبَاكَ قد نَهَى عَنھَء 


بما لیسوا من أهله بل يرد قولهم بألفاظ غير بذیئة. ويمكن توجيه المناظرة بأن 
سعداًآ'؟ كان يرى نسخ متعة الفسخ كما أن الضحاك کان يرى ذلك؛ وقول محمد 
بن عبد الله: «وهما يذكران التمتع» يريد بالتمتع معنىّ عامًا يشمل القران والتمتع 
الاصطلاحبين وهو الإتيانُ بهما في سفرء سواء كان بتخلل التحلل بينهما أو بغير 
تخلله فقال الضحاك بن قیس: لا يصنع ذلك إلا من جهل أمر الله لأنه ليس أولى 
نسبة إلى الإفراد» وقد قال تعالى: # وَأَيَمُوا َلَجَ وَالْعمرةََو4 [البقرة: “14]» وإتمامهما 
أن يأتي بهما في سفرين على ما فسره بعضھم؛ وكان عمر رضي الله عنه ينهى عن 
ذلك نهي تنزيه لا تحريم؛ لكون الإفراد أفضل عنده من القران والتمتع» فقال سعد: 
بئس ما قلت يا ابن أخي؛ وقول سعد هذا إما لأنه كان يرى فضلاً للتمتع على الإفراد 
مستد لا بفعله يك أو لأن ترك ما هو أولى ليس مما يجوز نسبة الجهل إلى مرتكبه كما 
فعله الضحاك بن قیس؛ كيف وقد فعله النبي َء وعلى هذا إسناد (صنع وصنعنا) 
كلاهما حقیقتان؛ لأن أكثر!'! أصحابه و كان معهم هدي فلم يكونوا حلّواء منهم 
أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنهم. 

قؤله:(وشوؤسال عید الم یی خم خى اله : بالعمرة إلى الحج) هذه 
ليس بمتعة فسخ إنما هي التمتع العام للقران والمتعة الاصطلاحيين» ولعله أراد أن 


]١1[‏ ليس لهذا الكلام غرض في المناظرة بل ذكره توطئة وتمھیداء وحاصل المناظرة على هذا 
التقریر أنهما كانا متفقين في نسخ متعة الفسخ ولم یکونا يذكران ذلك؛ بل كانت مذاکرتھما 
في المتعة المشروعة التي هي عامٌ للتمتع والقران الاصطلاحيين التي هي مقابلة الإفراد. 
[1] إنما المراد هاهنا الكثرة في نفسه لا نظراً إلى الجانب الآخر 


اٹ الکن ۷۹٥‏ 
فَمَالَ عَبْدُ الله بْنُ غُمَرَ: أرأَيْتَ إِنْ كَانَ أبي كَهَّى عَنْهَا وَصَتَعَھَا رَسُولُ الله يلك 
أن أبي يي أم مر وو ل الله ِا فَقَالَ التَجُلٌ: بَلْ أَمْدُ مَسُولٍ الله يله فَقَالَ: 
لَقَدْ صَنَعَهَا وَسُولُ الله گلا 


2 


نے لا سو ہے و 
2 ا 


۸۲٤‏ کے تی ات سار وت تب ری 
عَنْ يْثِء عَنْ طاوویں؛ ن اب ماين قال: مت رَسُوا لُ اللہ وَل وََبُو بَحْرٍ 
وك ركکتان وول من تھے عنا کرت 
ينظر ماذا يجيب ابن عمر في مقابلة أبيهہ وقد كان ابن عمر رأى وعلم ما عليه بناء 
نهي عمر وأنه نهي تنزيه إلا أنه أراد أن لا يناظر بجاهل من أهل الشام فاستخلص 


منه نفسه بأسهل تقرير» فلله درٌه. 


3] وقال أبو الطيب”7©): ويمكن الجمع بينهما بأن نهي معاوية كان نهي تحريم» ونهي عمر 


[٣۸۲ان؛‏ ۷ء حم: 56 تحفة: .8۷٤9‏ 


)١(‏ جاء في هامش (م) : حديث أبي موسى هذا يلي :اباب ما جاء ف في التمتع) في غالب النسخ» 
ويلي حديث قتيبة وعبد بن حميد» وفي بعضها هو مؤخر عنهماء وهذه النسخة أنسب 
بقوله: حديث ابن عباس حديث حسن: ثم على جميع النسخ يقرأ قوله في الصفحة الثانية: 
وفي الباب عن علي وعثمان إلخ» آخر الباب؛ ثم یقرأ: باب ما جاء في التلبية. 

(0) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۱٦۷‏ 


۷ لكوم لدي 


۰ 2 2 
كن اط ئ2 کا2 وھ ٹاک جا تفده گنا انا ای تح 
رفي البَاب عن عَلٌِ وَعَثمَان وَجابں وسعد» وَاسماء ابنة اي : 3 


اين وم مِن غ أَهْلٍ اليلم مِن ا ان پ التي کے وَعَيْرِهِمْ وت 
بالعمرَة. 7 وق وہ بعُنْرو فی أَشْمْرِالْحَجٌ ميقم تی يعن 
فھو 0 اه دم مسف سكس" من ع الْهَديء نكن جس 1 قَصِيَام”" 2 


و 


يام فی | ہی یں ٹہ مَك د عدوي ام 
کو ریو کو وت لبت لك 
مِنْهُمُ ابْنُ عْمَن وَعَائْمَةُ وَبِهِ يَقُولُ مَالِكہ وَالشَافِعِئُ» رَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ وَقَالَ 
بَعْضُهُمْ: لا يَهُ يَصُومُ أيَامَ الگَفْریق؛ وَهُوَ كَْلُ أَهْلٍ الْكُوقة. 

قَال أبُو عِيسَى: 0 الْحَدِيثِ يَخْتَارُونَ التمَثُمَ بالْحمْرَۃِ في الْحَجٌ. 
7 شال 


قوله: (وقال بعضهم: لا یصوم ایام التشریق) لعموم النهي الوارد عن 
صوم هذه الأيام» ولأنها وجبت كاملةً فلا تتأدى بما فيه نقصانء ويتعين الهديٌ عليه 
)١(‏ في نسخة: (ہنت)۔ 
(0) في نسخة: «وقد اختارا. 
)٣(‏ و في أكثر النسخ : «فإن لم يجد صام». 


توب الحَخ ۷ 
٠١‏ - يَابٌ مَا جَاءَ فى التلبِیَة 


0 - حَدََّنا أَحْمَدُ بْنُ مَییچ؛ نا إسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أيُوبَّه عَنْ 
َافِع» عَنٍ ابْن عْمَرَ قَالٌ: كآن”" تلْبيَُ البَبيَ بلِه: البَيْكَ اللَُّمَلَبَيْكَ لَبَيْكَ لا 
شَرِيِكَ لَكَ لَبَّيْكَه إِنَّ الحَنْدَ وَالتَعْمَةَ لَكَ وَالمُلْكَ لا هَرِيكَ لَكَ). 

۹ے ھا کیا فک ری ہی و 
ُهل يَقُولُ: لَبَيْكَ اللّهُمَ لَبَيْكَه لا مَرِيكَ لَكَ لَبَيْكَہ إِنَّ الحَمْدَ وَالتَّعْمَةَ لَكَ 
اتلك لا ريك لَك قال* ل : هَذِه تَلْبِيَةُ و كول الله 
لك وان يَزِيدٌ مِنْ عِنْدِهِ فی أكر تَلْبيّة وَسُولِ الله يك لَبَيْكَء لبَيْكَ رَمَعْتَبْاءَ 


(۱۳) باب ما جاء فی التلبية 


لا يختصّ الأخدٌ في الحج بالتلبية بل يكفي فيه أيّ ذكر كان ومن أيّ لغة 
كان» بل لا يحتاج إلى ذكر أ" » وإن كان لا بد من إتيانه في أداء السنة» وإذا ساق البدن 
فقلّدها فقد أحرم إذا كان ناوياً وإن لم يذكر بلسانه التلبية وغيرها. 


]١[‏ ليس المراد أن الإحرام يصح بمجرد النية» بل المعنى أنه يصح بدون ذکر كسوق الهدي 
والتقليد مع النية» وبسط في «الأوجز)”"2 اختلاف الأئمة في أن التلبية شرط أو ركن أو 


[۸۲۰]خ: ۹٢٥۱ء‏ م: ۹۶ء د: :جه: ۲۹۱۸ء حم: 4017 5» تحفة: 0 . 
]۸۲٦[‏ انظر ما قبله تحفة: 15 87. 

)١(‏ فى نسخة «كانت»» وفى نسخة: «عن ابن عمر: أن تلبية النبى كَل كانت»). 

۱ ۔)٥٤٦٤-٦٤٤‎ /5( «أوجز المسالك»‎ )١( 


۷۸ لكوم لدي 
وَالحَیْر في یَدَيْكَ لَبَيْكَ وَالرَعْبَى7" إِلَيْكَ وَالعَمَلُ. 
مَدًا حَدِيثٌ صَجیہ۷) 


یپ 
و 


قال ہُو عِيسَى: : وَفي البّاب عَنِ ابْنِ مَسُعُود؛ وَجَابر وَعَايْشَة وَابْنِ عَبَّاين؛ 
أي مَُيَْة 

الع ہاج عِنْدَ ال العلم مِنْ أصْحَابٍ التبيٍ يك وَعَيرِهِمْ وَهُوَقَوْلَ 
کت جس وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. وََالَ الشَافِعِيٌ: فِإِنْ اد رَائْذٌّ في 
التَلْبِيّة مَيْئَا مِنْ تم ليم الله قا َس إِنْ شاء الله وََحَبٌ لي أن يَفعَصِرَ عَلَى 
ےڈ ہویم َال الشَافِعِيُ: وَإِنَمَا قَُنا: انی جات وَ تعُظِیم الله فِيهًا 
لِمَا جَاءَ عَنِ ابْنِ خروم وَْعیظ التلبيَة عن عَنْ رَسُول اللہ يليك ثُمٌ راد ابْنْ حْمَرَ 
7 تی ول 00 76 خی 0ك واقنل 


قوله: (وهو حفظ التلبية) دفع بذلك ما يتوهم أن ابن عمر لعله لم يبلغه تلبية 
النبي َء فلذلك زاد فيه من عند نفسه بأنه لم تبلغه١!‏ تلبيته يك أو لم يتذكرهاء فعلم 
أن الزيادة فيها جائزة بعد إتمامها لا في خلالهاء ففيه سوء أدب لما يتوهم أنه إصلاح 
لتلبية النبى َل ولا كذلك إذا كانت الزيادة فى آخرها. 


[] هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ كما لا یخفی والمراد ظاهر. 


)١(‏ فى نسخة: «الرَّغْبَّاءٌ). 
)٢(‏ في «تحفة الأشراف» :)7١ 4 /٦(‏ (حدیث حسن صحيح). 


وب الحَخ ۷۹ 


4 - بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ التَلِْيّةِ وَالتَحْرِ"'' 
۷- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ رافعء تا ابْنُ بي فَُیْلي‌ رس و 
تَا اد بْنُ أبي فُدَيْكِ عَنِ الضّحَاكِ بن عُنمَاتَء عَنْ مُحَمّد بن لمكي ع 
۴ : مَنِ بٔن يَرْبُوع» عَنْ أبِي بَحْرٍ الصّدیق: أَنَّ وت 
َجٌ أَفْصَلُ؟ قَالَ: (العَحٌ وَالثَمٌا۔ 


و سر لے 


7٦‏ :تتا قات ذا کا انال بن عیاؤں: حَنْ عْمَارة ہي ريك عَنْ 
بي حارو عن تسبل في و قاد 6ت ول الله گلا: (ما هن مُسْلِم يُلبِي 


ہ 
12 


لاك مُنْ”' غن عَنْ یمینہ؛ َشمَالیه“ مِنْ حَجَرِء أو هَجَرِ أَؤْمَدَر حَتٌی تن 
الاٴش مِنْ هَاهْنًا وَهَاهْنًا). 


یت 
يي 
2 


)١١([‏ باب ما جاء فى فضل التلبية والنحر] 


قوله: (حتی تنقطع الأرض من هاهنا وهاهنا) لیس المراد بذلك أن التلبية 
تنقطع بانقطاع الأرضء بل المراد أنها بَعْدَ الأرض تنجرٌ إلى الماء ثم إلى ما يليه 
رکةا رانا کرت الارص ففات رتالت گر الس داھتر اھر کہ 
تمثيل» وإلا فالمقصود كل ما على وجه الأرض من النباتات والجمادات: وعلی ما 


[۱ ۷م مي: ۱۷۹۷ء جه: ۲۹۲۲ء تحفة: .٦٦٦۸‏ 
[۸۲۸] جه: ۲۹۲۱ء تحفة: 21/70 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «والثحٌ». 

)٢(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

قرْ ديع هاا 

() في نسخة: «وعن شماله). 


۸۰ الكومّث لدي 


حَدَّكنَا الحَسَنُ بْنْ مُحَمَّدٍ الؤغقَرایُ وَعَبْدُ البحْمَنِ بْنْ الأسوّد أبُو 
کی أي حي 
وَفي لباب عَن اي عْمَنَ وَجَابر 


1 ٥ب‎ 


َال َبُو عِيسَى: غایث آی نظ ر خيية کریۓ؛ لا کٹر َه الد یڈ 
حدیٹ ابْنِ أبِي فُتَيْلي عَنِ الضَّحَاكٍ بن عتمان. ٤‏ کعکٰكھھ" 
يَسْمَعٌ مِنْ عَبْد الرَحَمَنِ مَنِ بن يَربْوع+ وَقذ روّی مُحَمّد بْنْ المُنگیر عَنْ سَعِيدٍ 
ابْنِ عَبْدٍ الْرّحَمَنِ بْنِ یَرَیُوع؛ عَنْ أبيق غَيْرِهَدا العَییفه ری و لزي 
الكَلَكَانُ ضِرَارُ بُنُ صُرَدٍ هَدّا الحَدِيسَه عَنٍ ابْن أبِي كُدَيْكِه عَنِ الضَّحَاكِ بن 
موم حم سے 
بي عَنْ أبِي بَضر عَن التب فلك ل 
ذكرنا لا ينافي انقطاع الأرض كونها على الاستدارة؛ لن إحاطة الماء إياها مسلمة 
ويمكن أن يجاب عنه بأن المراد بانقطاع الأرض إحاطةٌ الذكر جملةً الأرض من 
طرفيها؛ فإن الذكر يبتدئ من طرف حتى يصل إلى الذكر الذي كان يسري من الجهة 
الأخرى فلما التقيا انقطعاء وهو المعنيٌ بانقطاع الأرض. والله أعلم. 

قوله: (حدیث أبي بكر) الحديث الأول من هذا الباب. 

قوله: (ابن أي فديك وأبو نعيم) مصغران وكذلك حميد في عبيدة بن 
حمید؛ وعبيدة مكبر. 


در رھ ئن امخطوته الى ظا العدية ف عر تف 


اواب الحَجٌ ۸۶۱ 

كأل ضس ہوا ليه بْنَ الحَسَّن يَقُول: وس 
مَنْ قَالَ في هَذدَا الحَدِيثِ عَنْ مُحَمَّدٍ ژن النتكين كن ازع عي الخ 
ہے ؛ عَنْ أيه كَقَدْ أخطاً. 0۳ وھ اتل لت 

یگ ضِرَارِ بن صرّد عَنِ ابْنِ أبي قُدَيْكِ قال بن فَقُلْ00): قد 
7 غَيْرُه عَنِ ابْنٍ أبي مُدَیْلِيٍ أَيْضًا مِثل رِوَايَته َال ا ٤‏ کت رووة 
عَنِ ابْنِ أبِي قُدَيْكِ وَلَم يَدْكُرُوا ہو ےجو ما و 

وَالعَخٌ: هُوَّرَفْعُ الصَّوْتِ بِالتَلبيّ وَالّحّ: هُوَنَحْرُ الِبُدْنِ 
هذه الرواية نصًّا في أنه من سعيد» نعم لمحمد بن المنکدر رواية أخرى عن سعيد بن 
عبد الرحمن فقاس ضرار هذه عليها. 

(قال) أي : الترمذي: (وسمعت ييا يقول) أي: محمد [بن إسماعيل 
البخاري] والحال أني كنت (ذکرٹ له) أي: لمحمد (حديتٌ ضرار) الذي فيه 
من ذكر سعيد» (فقلت) لمحمد: (قد ووك غير ) ضرا زارف هذا الحدية» فدذكر 
فيه سعيداً فقال محمد: خطأء ثم قال الترمذي: (ورأيته) أي: محمداً (یضعّف 
ضرا رظ ین هرد ): 


]١[‏ بكسر أوله مخففاًء ابن صرد-بضم المهملة وفتح الراء ‏ التيمي» أبو نعيم الطحانء قاله ابو 
د90 


)١(‏ في نسخة: «قلت له). 
)٢(‏ «الشروح الأربعة» (۱۷۱/۲). 


۸۲ لكوم لدي 


اب ا و اوت ری کک 2 کا 
٠١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في رَفُع الصَّوْتِ بِالتَلبيَةٍ 


0ے کر ہو و عم 


مو ات پور رہہ 
أبِي بَطر۷١'‏ عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن أبِي بَحْر بن عَبّد البَحَْنٍ ری نت 


و سو 


ان السّائِِ”" عَنْ بيه َالَ: قَالَ رش ول الله كلللة: انی ۰ أَمَرَفٍ ان امُر 
أْصْحَابِى أُنْ يَدْمَعُوا أَصُوَاتهُمْ لاه مُلالِا ر ل812 


ال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ خَلاو(“ عَنْ أبيهِ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَرَوَى 
بَعْصْهُمْهَدَاالحَدِيت عَنْ حَلّادِ بی السَائِبء عَنْ َيْدِ بن خالِیہ عَنِ النِّّ ل 
٦ 02 7 ًّ 3‏ لاف بذ ئا" 7 © الاپ 


وی الاب غن ود ن حاب وبي هري وائن خ عیاش 


91 3: ٤ء‏ جہ: ۲۹۲۲ء ن: ٣٥۲۷ء‏ حم: 2175517 تحفة: ۳۷۸۸. 

)١(‏ زاد في نسخة: اوَهُو ابْنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ حَزْم). 

() زاد في نسخة: (ابْنِ الحَارِث بْنِ هِشَامٍ). 

)١(‏ في نسخة: (ابْنِ علاًدا. 

)٤(‏ في (م): «في التلبیةاء وفي (ب): «والتلبية». 

)٥(‏ في نسخة: (ابن السائب بن خلاد بن سويد الأنصاري)ء هذه النسخة لا يحتاج معها إلى 
قوله الاتی: «وهو خلاد إلخ2. 

)٦(‏ فى نسخة: «هوعن خلاد). 

۷( زاد في نسخة: عن أبيه). 


باب الحم 1م١1‏ 


-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الافتسال عند لمزم 


و رف ہب 


8 - حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ أبي ِيَادِ کا عَبْدُ الله بْنُ يَعْقُوبَ لْعَدَنِيٌ 
عَن ابْن أبِي الڑتادہ عَن أبِيهء عَنْ حخَارِجَةَ بْن رَيْدِ بْن تَابِتِ» عَنْ أي أَنَّهُ نه وَأَى 
النَبِىَ كل تجَرّدَ لِِهْلالہِ وَاعْتمَل۔ 

ال و حرط تاقوا 2 فریت 

وگ اسَحَبٌ بَعْضُ أَهْلِ العِلم'" الاغْتِسَالَ عِنْدَ الإخرام: وَمُر قَوْلْ 
الشافيء”. 


56 


٦۔‏ باب ما جاء فى الاغتسال عند الإحرام 


المذهب فيه أن غسل الإحرام مسنون' ولا ضير في التطيب!"'! عند ذاك 
بطيب ذي جرم وغير ذي جرم جسمّه وأعضاءه ورأسه. وبطيب غير ذي جرم ثيابّه: 
ثم یتقي الطيبّ بكلا قسميه بعد ذلك. 


]١[‏ عند الأئمة الأربعة» وهو آكد الاغتسالات الثلاثة التي في الحج عند مالك» وهل يكفي 
التيمم محله مختلف عند الأئمة كما في ہے 


7 وفيه خلاف بین الأئمة بسط في «الأوجز)7؟) 


[۸۳۰] د: ۱۷۹۰ء تحفة: ۳۷۱۰۔. 

)١(‏ في بعض النسخ: «قوم من أهل العلم». 
)٢(‏ في بعض النسخ: «وبه يقول الشافعي). 
(۳) «أوجز المسالك) ٣٣-۳٣۹ /٦(‏ ۳). 
)٤(‏ «أوجز المسالك) .)٦١١٤- ٥٤۸ /٦(‏ 


۸٤‏ لكوم لدي 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی مَوَاقِیتِ الإِخْرَامٍ لأخْل الاَقَات 


١‏ - عَتَتَتَا أَحْمَد بْنْ َییجء کا ِسمَاعیل : نا فی ئل ایت دن 
لم اھ من أن هل او ہکس اُھل ال 
0171ء2 

َي لبا عن ائن عباي ابر بْنِ عَبْدِ اللہ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو 

وَالعَمَلُ عَلَى مَدًا عِنْدَ أَهْلٍ العلْم. 

- حخَدَکتا اب و كُرَيْبِء کا وكيم عَنْ سفْيَانَه عَنْ يَزِيدَ ا ْن أبِي زياد 
عَنْ مُحَمَّدِ محمد بن عَلِيٌّ) عَنِ ابْن عَبًایں: ترتع جہ لخل المَشرق 


5 ۔ ا د یں ا ا ل 3 ٥‏ 37 
- بَابٌ مَا جَاءَ فِيمًا لا يَجورُ لِلمحرع لَبِسَة 


[۸۳۱]خ: ۱۳۳ءم: ۲ د: ۱۷۳۷ء جه: ٤ء‏ حم: ٥۳ء‏ تحفة: ۷۰۲۱۹۳۔ 

[۸۳۲]د: ۰٠۱۷ء‏ حم: ٣۳۲۰ء‏ تحفة: .٠٤٦٤٦‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (ویقولون). 

)٢(‏ زاد في نسخة: (ومحمد بن علي هو أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب رضي الله عنهم أجمعين». 


اب الحَجّ ۸۰٥‏ 
م - خدگتا قتسة اج كلق لوو ہی 3 قَالّ: قَامَ 

جل مقال: يا رَسُولّ الله مَاذَا تأمُرنَا أَنْ تَلْبّسَ مِنَ القَیَابِ في الحْرہ'۴ فَقَالَ 
سُولل اللہ گلا: 0000 ولا السَّرَاويلَات وَلا البَرَاذِسَء ولا العمَائِمَ 

وت اس سا لَهُ تَعْلَا نِ تَیَلی الغقین تا أَسْقلّ 
و وَلّا تَلْبَمُوا شَيْكَا مِنَ القیَاب مَسَّهُ الرَّعْمَرَانُ وَلَا الوَرْسُ» ولا 
تَنْتَّقِبِ تبي ھا ہب م وَلا تيس القَُارَيْن»؛ 


قوله: (في الحرم) أي: حين هو محرم. 

وقوله يَكئِ: (ولا السراويلات) يشمل جميع أنواعها من الصغار والكبار الرائجة 
في البلادء وكذلك (البرافس) تدخل فيها الجبات وسائر أنواعها المختلفة» ويخرج 
عليها حكم الألبسة الجديدة التي وضعت على غرض اللبس بعد أن كانت مخيطة. 

ولايذهب عليك أن الغرض من المخيط ليس هو مطلقہہ بل ما كان تخييطه لغرض 
المسكة على ال حسم فلو كان الرداء غير عريض فجعله نصفين وخاط الشقين ليزيد عرضه 
لا يكون هذا داخلاً في المخيط» وذلك لأن الصحابة رضوان الله عليهم كانت أرديتهم 
وأزرهم مرقعات ليس للأكثر منهم في أول الأمر ثياب تكفي من غير أن ترقعء وكذلك 
ثياب زهاد الصحابة منهم كانت إلى آخر الأمر كذلك» وكذلك لا بأس بالارتداء بالمخيط 
إذا كان على غير اهیئة التي هي موضوعة في لبسه کمن اضطبع بقميص أو جبة. 

قوله: (ولا تلیسوا شيثاً من الغیاب مسّه الزعفران ولا الورسش) هذا 
يعمّ الرجل والمرأة هاهنا لكونهما طیباء وفي حكمهما العصفر عند الإمام' إلا 


- خلافاً للشافعي وأحمدء فإنه يجوز لبسه للمحرم عندهماء وقال مالك: يحرم المعصفر‎ ]١[ 


[۸۳۳]خ: م ۷ء د: ۱۸۲۳ء ن: ۹٦٦۲ء‏ جه: ۹9" حم: 287 :» تحفة: 0/ا87. 
229 في ز نسخة: (الواحراماء والحَرّمٌ بضم الحاء وسكون الراء: هو الإحرام بالحج. 


۸۹ الکوکب الذي 
بو عی : روت کس جج 
وَالعمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَأهْلٍ الیلم, 
- بَابُ مَا جَاءَ في لب السَّرَاوِيلٍ وَالخُمَيْنِ لِلمْحْرِع إذَا لَمْيَجِدٍ 
الورَارَوَالتَعْلَيْنٍ 


۸۳ ا 11 بْنْ عَبْدَةَ الضَّبَّنُ البَصْرِيٌّء کا يَزِيدٌ بْنُ وُرَيْع کا 
ُوبُہ ٹا عَمْرُو بْنْ دِيئَاِ عَنْ جَابرِ بْنِ رَيْدهِ عَنِ ابْنِ عَبَّاين قال: سَمِعْتُ 


ما 
ا 


أن يكون المزعفر والمورس والمعصفر غسيلاة'! لا ينفض بحيث لم يبق فيه شيء 
من جرم الطيب. ثم إن السائل وإن كان سؤاله عما يلبسه المحرم إلا أنه أجيب بما 
يحرم عليه دلالة على أن الأصل في الأشياء لما كان هو الإباحة ليس لك أن تسأل 
عن المباح بل تفحص عن الحرام ليبقى ما سواه على إباحته» ولأن تفصيل الثياب 
الجائزة كان متعذراً فأجيب ہما سهل تناوله وحفظه: ولأن ارتکاب المنهيات لما كان 
أضرٌ من فعل الخيرات أجيب بتفصيل المحرمات إشارةً إلى أن سلب المضار أولى 
من جلب المنافع» ومن هاهنا يمكن استنباط تلك القاعدة» وعليها يتفرع قولهم: إن 
المتردد بين الاستحباب والكراهة ترجح كراهة. 


- المُفدمُ أي: قوي الصبغ وأماغير المفدم منه فيكره لمقتدىٌّ لئلا يشتبه على العوامء والبسط 
فى «الأوجز)1(7). 


]١[‏ وبه قالت الجمهورء منهم الشافعية والحنابلة خلافاً للمالكية كما بسط في «الأوجز)7). 


.)۳۸٦-۳۸۲ /٦( «أوجز المسالك)‎ )١( 
۳۸۷-۔۳۸۹).‎ /٦( (؟) «أوجز المسالك)‎ 


وب الحَخ ۷ 
رَسُولَ الله بل يَقُولُ: «الْمُحْرِمُ إِدا لم يَجِدٍ الإِرَارَ فَلْيَْبَيس السَرَاوِيل وَإِدَا لَم 


2 5 


0 عبت وق ےت 2 صَحیہ 
وَالعَمَلُ عَلَى مَدًا عِنْدَ بَعُضِ أَهْلٍ العلٔم قَانُوا:إدَا لَمْيَحِدٍ | پر ا ونه 
9 0۰08 د النَعَْيْنِ لَيِسَ الخْمَّيّْنء وَهْوَ قَوْلْ أَحْمّدَ. وقال 
بَعْضُهُمْ عَلَى حَدِيثٍ بن غُمَرَ عَن النَبِيَ قلل: إِذَا لَمْ يَجِدٍ النَعلَيْنِ فَليلَبَیٍ 
الخْنَيْن وَلْيَقْطَعْهْما َسْفَلَ شی وَهْوَقوْل سُفْيَانَ الَورِيٌ» وَالشَّافِعِيَ”". 


قوله: (وليقطعهما أسفل من الكعبين) الكعب هاهنا هو العظم!'' الناتی 
عند معقد الشراك أخذاً بالأحوطء والرواية الثانية التي أطلق فيها الإجازة ولم يقيد 


[1] أي: عندنا معشر الحنفية بخلاف الجمهورء فإن المراد بالكعبين عندهم هاهنا أيضاً ما هو المراد 
في الوضوء: قال ابن عابدين”"): عند معقد الشراك» وهو المفصل الذي في وسط القدم؛ كذا 
روى هشام عن محمد بخلافه في الوضوء ولم يعين في الحديث أحدهماء لکن لما كان 
الكعب يطلق عليهما حمل على الأول احتياطء لأن الأحوط فيما كان أكثر کشا انتهى. وقال 
المجد(": الکعبُ کل مفصل للعظام والعظمٌ الناشز فوق القدم؛ والناشزان من جانبيهاء انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وبه يقول مالك». 
)٢(‏ «رد المحتار) (۲/ .)59٠‏ 
(۳) «ترتيب القاموس المحیط) (08/5). 


۸۸ ایج اب 


؟ - بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي يُحْرِمُ وَعَلَیْه قَمِيضٌ أَوْ جْبَة 


ہے نے میٹ 


8 مد تنا 0 مض ےسیج ہے 


ابني أبِي ملَْمَكَه عَنْ عظاوء عَن يعلَی بن أمَية سے کی ا الله" گلا 


ع 


أَغْرَاييًا قد أَحْرَء وَعَلیِْ جيك كَأَمَرَهُ أَنْ منْرِحَهَا. 


بالق یر بب جم تہ او الراك فين 
احتمال أن الراوي ل يذكر هاهنا القطع اتكالاً على ماي ین في غير هذا ا موضعء والمذهب 
أنه لوافعل نينا من هذه المحظورات!"القرورة وله ذلك وعليه الكفارة. 


[(0؟) باب ما جاء في الذي يحرم وعليه قميص أو جبة] 


(فأمره أن ينزعها) لكونه مخیطاً ولما فيه من الطیب؛ وفيه الكفارة وإن لم 
ترما راف 


[١]عند‏ الائمة الثلاثة مع الخلاف بينهم في موضع القطع كما تقدمء وعن الإمام أحمد في 
المشهور عنه: لا يلزمه قطعهما بل يجوز لبسهما بلا قطع محتجا بالروايات المطلقة التي لا 
ذكر للقطع فيهاء والبسط في (الأوجزا'''. 

[3] يعني لبس الخفين مثلاً بلا قطعء أما لو لبسهما بعد القطع فلا فدية فيه عندناء وعند المالكية 
تجب الفدية إن لبسهما مع وجود النعلين سواء قطعهما أو لاء وكذلك إن لبسهما بدون 
القطع ولو عند فقد النعلين» وفي المسألة قولان للشافعية» كما بسط في «الأوجز»”". 


[۸۳۵]د: ۲ء حم: 26 تحفة: .١1١855‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

لك أوجز المسالك» /٦(‏ ۳۷۳-۳۷۸۰)۔ 

.)۳٦۸ /٦( «أوجز المسالك»‎ )٣( 


اب الحَجّ ۸۹ 
حر انل إلى کو ها تامعن کن ران وقارو هخ غظا 
عَنْ صَفْوَانَ بن يََْى عَنْ آبیدہ عنِ التہيْ ل َخْوة معت 
لك کچ ةا ا وَف الحَدِيثِ قِضَّةُ. وَهَكُذَا رَوَى" قَتَادَهُ 
وَالحَجاجُ ناك وَعَيْرُ واجیہ عَنْ عَطَاء عَنْ يَعْلَى بن أَمَيّك وَالضّحِيحُ 
ما رَوَى عَمْرُوبْنُ دِیتارِ وَابْنُ جُرَبْجء عَنْ عَطَاءِء عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَعْلَى عَنْ 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ مَا يَفْثُلُ الْمْحْرِمُ مِنَ الدَّوَابٌ 


ےک کے سو ے‫ سے 1 8 یی و 
۷ - حدذثتا محمد بن عَبّد الْمَلِكِ بن أبى الشوارب» تَا یَزید بن 


۲ وا 


۶۔٥‏ جع انه عي ات و اس سج ھچ انرڈ ا بر او ہوا 35 8- 7 طط ککالت 
زُرَیْع؛ تا مَعْمَر عَنِ الزْهرِيٌ» عَنْ عَروَة عَنْ عَاؤْقَة قالث: قال رشول الله : 
و ور کک 


١«حَمْسُ‏ فَوَاسِقَ يُفْكلْنَ في الحَرّع: القَأرَكُ وَالِعَفْرَبُء وَالغْرَابُء وَالحْدَیّا 
7 5 ث ارا 


قوله: (وهذا أصح) أي: الرواية التي ذكر فيها صفوان أصح من التي لم يذكر فيها. 
قوله: (وهكذا) إشارة إلى الرواية السابقة وهي التي لم يذكر فيها صفوان 


وهي رواية قتيبة بن سعيد. 
(9؟) باب ما جاء ما يقتل المحرم من الدواب!' 


[4757]اخ: ١٥٥۱ء‏ م: ۱۱۸۰ء د: ۱۸۱۹ء ن: ۲٦٦۸‏ حم: ۱۷۹۸ء تحفة: .١1475‏ 

[۷ : ۱۸۲۹ء م: ۱۱۹۸ء ن: ۲۸۲۹ء حم: 315007 تحفة: .۱٦٦٢۹‏ 

)١(‏ فى نسخة: (رواہ)۔ 

الال 1۷500 تر الی ئن الدوات الصیدة البري سواه كانها ہوک ل مہ أو 
ما لا یڑکل إلا ما استثني» وأما صيد البحر فهو حلال للمحرمء كما نطق به النص؛ انتهى. 


۹ الکوکب الذي 
وَفي البَاب عَنِ ابْنِ مَسْغُودِ وَابْنِ عُمَرَ وَأَي هُرَيْرَة وَأبِي سَعیبِ وَابْنِ عَبًایں. 
قال ریم > خررگ غَاؤكڈ حَديگ حَسَنٌ صَجیخ: 
وعاك علتت ند مد بْنُ مَنِيع؛ تا هُشَيم تَا يَزِيدُ د ان ای اود كن ابن 
بي ا تع ٤ن‏ ٴي سَعِيلِ) ع الي کپ قَال: ایقْثُل اللُخرمُ ہمہ بُم العَادِي)ء 
وَالكُلْبَ ای َالفَرَك وَالعَفْرَبَه وَالحِدَأَك وَالغْرَابَ». 
لعل عَلَى هَدَا عِند أَهْلٍ الیلم قالرا: الْمُحْرم يَفثْلُ اسم العَاديٰ 
وَالْكَلْبَ» وَمْرَقَؤل سُفيَاكَ الَوريٌء وَالمَافِعی. وقال القَاؤِعی: كل سَبْع عَدَا 
عَلَى الّایں أو عَلَى دَوَاتَھع قَلَمُخرِم قَثْلَهُ 


ولیس بمحصور في المذکور إذ ین 0 مفهوم العدد عیت ٢9‏ فیقاس 
قوله: (السبع العادي) هذا من الذي أشرنا إليه في الروایة الأولى؛ والسبع أيما 


[1] هذا هو المذهب عند الحنفية» وما قال صاحب (الھدایةا''' في قتل ما لا يؤكل لحمه من 
الصيد كالسباع ونحوها: أن القياس على الفواسق ممتنع لما فيه من إبطال العدد» أورد عليه 
ابن الهمام وقال7": فيه نظر من وجوہہ ثم بسطها فارجع إليه. 


[۸۳۸] د: ۱۸۳۸ء جه: ۳۰۸۹ء تحفة: .٦٤٥٢‏ 

)١(‏ واختلف فى إلحاق غير الخمس بهاء فقالت المالكية: کل مؤذء وقال الشافعى وأحمد: کل 
ما لا يؤكل» ومذهب الحنفية هو جواز قتل السبع الصائل المبتدئ بالأذى» كذا في هامش 
«بذل المجھود) (۷/ ۲۲۷). 

(؟) «الهداية» (۸/۲٦٦۱).۔‏ 

2 (فتح القدير» (۳/ 7/8). 


باب الج ۹۱ 


۲- بَابٌ ما جَاءَ فِي الحِجَامَة لِلْمُحْرم 


طاوُوسس وَعَطَاءِء عَنِ ابْنِ عَبًایں: أنّ اكع وله اخْتَجَم وَهُو محر : 


1 اپ ع یس وشن الله بن بُحَیْ وت بُحَيْنَةه وَجَابرٍ 


ہے 1 میٹ عن 8او کا وق رر وظچ6 5 

۹ - حدتنا فثبية کا سنیان نَ بَنْ عيّيئة» عَنْ عَمرو بْنِ دِیتار؛ عَنْ 
5 
بی ۶ 


کے - 7 5 و0۳9 2 ۔ ما ہو یں و جن 2 
٤‏ تحچدُنٹگ اف حدیت 5 . 
قال ابو عِيسَى دی ابن عَبایں دی حسی جيم 


وذ يَخّصَ قوم من أَهْلٍ العم في الحجَامَة لِلْمُحْرِمِ وَكَالُوا: اا 
گکا رقال ماك لا يَحْتَجِمْ 7 مُحْر یر شر وَقَالٌ سُفْيَانُ الَورِيُ» 


7077ھ ئ00۷ ر8 و آیا الخمسن المذكورة 


[1] قال صاحب «الهداية)7": إذا صال السبع العادي على المحرم فقتله لا شيء عليهء وقال 
زفر: يجب [الجزاء] اعتباراً بالجمل الصائلء ولنا ما روي عن عمر رضي الله عنه أنه قتل 
سبعاً وأهدى كبشاً وقال: إنا ابتدأناه ولأن المحرم ممنوع عن التعرض لا عن دفع الأذى؛ 
ولهذا كان مأذوناً في دفع المتوهم من الأذى كما في الفواسق الخمس فلأن يكون مأذوناً في 
دفع المتحقق أولى» ومع وجود الإذن من الشارع لا يجب الجزاء حقا له» بخلاف الجمل 
الصائل لأنه لا إذن له من صاحب الحق وهو العبدء انتهى. 


[۸۳۹] خ: ۵ء ۲ءء : ۱۱۸۳ء ن: 06 حم: ۲ء تحفة: لالالاهة. 
في نسخة: «رسول الله) . 


() زاد في ب بعض النسخ : «ولا ينزع شعراً». 
(۳) «الهداية» .)١1587/1(‏ 


۲ لكوم لدي 


56 سو 


وَالشَّافِعِيُ: کے 2 يَحْتََجِمَ مَ الْمُحْرِمُ وا يَنِْعٌ شَعَرَ 
۳۴- بَابُ ما جَاء في گرَاهِمَة نويج لک 


کہ سے 


۸5۷ پہہیدے رت سیر 
یں کے ُبيْه بن وَهْبٍ قَال: اہ تَعْترِأَنْ ينك اب بُنَهُ» فَبَعَقَنی ى أَيَانَ 


٤‏ 2 ہی 


عَکْمَانَ وا و تھے 7 رك تقلت 9 أَخَاكَ يُرِيدَ ا 


(۲۳) باب ما جاء في كراهية تزویج المحرم 


قوله: (أن ينكح ابنه) مضارع من الإفعال. 
وقوله: (أبان بن عثمان) وهو ابن عفان الخليفة الثالث. 


]١[‏ قال العيني”'؟: دل الحديث على جواز الحجامة للمحرم مطلقاًء وبه قال الثوري وأبو حنيفة 
والشافعي وأحمد وإسحاقء أخذاً بظاهر الحديثء وقال قوم: لا يحتجم المحرم إلا لضرورة» 
وبه قال مالكء لأنه بعض الرواة قال: احتجم النبي يِل لضرر كان به ولا خلاف بين العلماء 
أنه لا يجوز له حلق شيء من شعر رأسه حتى يرمي جمرة العقبة إلا من ضرورة. وأنه إن حلق 
من ضرورة فعليه الفدية» كذا في «البزل)3, 


[۰٤۸]م:‏ ۹٤٥۱ء‏ د: ۱٣۱۸ء‏ جه: ٦٦۱۹ء‏ تحفة: ۹۷۷۲. 
(١)‏ زاد في ب بعض النسخ : ابمكة)۔ 

۔)٢٢٥٥-٦٥‎ /۷( «عمدة القاري»‎ )٢( 

(۳) «بذل المجهود) (ل/ 5 .)5١‏ 


اب الحم ١+‏ 

تع أذ نيلك کات قال وا أ ل ري جين د لن مَ لآ 
ينْىِخ و لا ینک ھالاڑے نه حَدّك عَنْ عَثمَان مِثْله يَرْفْعَهُ 

َف اباب عَنْ أبِي رافع؛ وَمَيْمُوئَة 

0 اساي صَحِيحٌ. 


قال أَبُوعِيسَ: حَدِيِتُ عُثْتَان حَدِيتُ حَسَنُ 
لعل عَلَى هَدًا عِنْدَ بَعْضٍ أَصْحَابٍ النِيَ كله 
الحَطّابء وَعَلِیُ بْنُ أبي طَالِبء وَابْنُ عْمَنَ وَهْوَ قَوْلْ بَعْضٍ فْقَهَاءِ التَابعِينَ 
وه یٹول كَالِكٌه تالقافی وأخنث وإشكاق: لايرؤق أن كزوج التكر4 


رو وو 


مِنْهُمْ: عْمَرُ بْنُ 


وَقَالُوا: : إِنْ تكح" فَيْكَاحْهُ بَاطِل. 
۱- حدگتا قُتَيبَة کپ رر عہت 


کیو 3 0 0 وَبْتی هَ وهو ۴" نٹ ا 0 فَجًا 7- 


قزل لاهن أن يشهدك) ماض ومضارعٌ من الإفعال 
قوله: (إن المحرم لا ينكح) على زنة ضرب أي: نفسّهء (ولا ينكح) من 
الإفعال أي: غيرّه بنوع ولایة 
قوله: (والعمل على هذا عند بعض أصحاب النبي بل إلخ. يعني کانوا 
1 في الكبرى: ۷۸۱٦ء‏ حم: ۱۹۷ ۲۷ء تحفة: ۱۲۰۱۷ 


)١(‏ فى نسخة: «عراقيًا). 
)٢(‏ في (م): «فإن نکح)ء وفي هامشه: «وإن نکح) 


۹٤‏ کت 


مور 


ےھ لوقه عَن ري وروی مالك م إن برخ 0 
سُلَيْمَانَ ب بن سار أن الي الا تزع ميمُوئة وَهْوَ حال رَرَواة َال ميلا 


کک 


ره ایشا ْمَك بن لاله عَنْ رَبیقة مزتلا 


َال أَبُوعِيسَى: ازروي عن وريد تو یت تَرَوَجَنِي 
ول اللہ و وَهْوَ حَلَالُ. وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ يَزِيدَ بن الاصَم: ھ۶ 
وج تلو وهو لال 


لا يَنكِحون ولا ينكحون, وأما أن النکاح على تقدير وقوعه باطل!'! فلا يثبت منھم؛ 
فليس النهي إلا تنزيهيّاء وهو الذي ذهبنا إليه» والذي ذهب إليه الأئمة المذكورون 
هاهنا من الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق ‏ رحمهم الله أن النکاح باطل» فيرده 
صريح فعله یل وما روي من أنه يَكئَِةِ تزوج ميمونة وهو حلالء فهذا غلط أو مجاز 
بإرادة الوطء بالتزوج؛ لأن المؤرخين والمحدثين كلهم!'! متفقون على أنه نكحها 
بسرف ذاهباً إلى مكة؛ أفتراه ورد مكة ولم يحرم بَعدّه فكيف يتصور ما قالوا من أنه 
تزوج وهو حلال بعد اتفاقهم على أنه نکحھا بسرف وهو قاصد مكة؛ ومن لطائف 
هذا المقام أن ميمونة - زوج النبي بَكدةِ- تزوجها النبي لا بسرف. ثم بنى بها بسرف 
راجعاً عن مكة؛ ثم ماتت بسرف في سفر آخر رضي الله عنها. 


]١[‏ إلا أن مالكاً أخرج في «موطئه)27: أن طريفاً تزوج امرأة وهو محرم فردٌ عمر رضي الله عنه 
نكاحه. 


['1]أي: أكثرهم» وإلا ففيه خلاف لبعضهم كما بسط في «تلخيص البذل)ء وكتب التواريخ 
متظافرة على أن النبي و اراد بمكة البناءَ بها ودعا أهل مكة إلى الوليمة فلم يقبلوها. 


.)۱۲٦۹( «موطأ الإمام مالك»‎ )١( 


ا الح 00 
بو عِيسَى: يك بْنُ الأصَمٌّ هُوَابْنُ 120 

٤‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الرّخْصَة في ذَلِكَ 

ك۸ - حَدتَنَا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة» کا سَفْيَانُ بْنُ حَبیبِء عَنْ ھقام بن 
حَْسَانَه عن عِكرمقہ غن ائن کو ان النَىّ يِه تَرَوّحَ مَيْمُونَةَ وَهْوَ مُحْرِم. 


قوله: (ويزيد د بن الأصم هو ابن أخت ميمونة) فيه إشارة خفية إلى تأييد 
مذھبه يعني رواية هؤلاء ینہ ينبغى أن يعول عليها لكونها رواية من هو أقرب إليهاء وكان 
اخ غبائن أيضا ابه | ؟ عند لأميموة زر عبد جوم راد لف دارھ تی کت 
أختٍ ميمونة» وزاد عليه في التفقه!"» وأيضاً أفنقبل روايتهم وإن کان لا تكاد أن تمكن. 


[(٤؟)‏ باب ما جاء فى الرخصة فی ذلك] 


]١[‏ فقد قال الحافظ في «الإصابة)57 ': ميمونة بنت الحارث بن حزن أخت أم الفضل لبابة ثم 
ذكر حديث يزيد بن الأصم قال: تزوجها رسول الله كئِةِ وهو حلالء ثم قال: وقد خالفه ابن 
خالتها الأخرى عبد الله بن عباس» فجزم بأنه تزوجھا وهو محرم, انتهى. 

[؟] ومع ذلك فحديثه مخرج عند الستة بخلاف حديث أبي رافع فإنه لم يخرجه البخاري ولا 
النسائي» بل وما أخرجا حديثا يؤيد التزوج حلالاء وحديث ابن عباس مؤيدة بروایات 
عديدة» منها: حديثا أبي هريرة وعائشة رضي الله عنهم» ومؤيد بالقیاس لأنه عقد من العقودء 
وغير ذلك من وجوه الترجيح له بسطت في «تلخيص البذل»”". 


[]ٌخ: ۸٤1۲ء‏ د: 0(٤‏ ۱ءء حم: ٠۰‏ تحفة: ٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 

.)5١5-511١/5( «الإصابة»‎ )٢( 

(۳) انظر: «بذل المجهود) (۷/ 5 .)570-171١‏ 


٦‏ لكوم لدي 


و 


ال ارت خييث ائن غكاين عییٹ عدخ صب 
0+1۳۵ ند بع بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ وَبِهِ يَقُولُ عا سُفْيَانُ التَوْرِيٌ» وَأَهْلُ 


ےت کے کے مس 


6 - حَدَّكَنَا قُتَيَْةٌ نَا حَمَّادُ بْنُ زَیْی عَنْ أَيُوبَه عَنْ عِكرمَة عَن ابْن 
غَبّاين: أَنَّ النَبىّ يِه تَرَوَحّ مَيُمُونَةٌ وَهْوَ مُحَرِم. 


کی و ا جاه 


۸5٤‏ - حَدتَتا قُتَيبَهُ تا دَاوْدُ بْنُ عَبْدِ الرّحْمَي العَطٌارُ عَنْ عَمْرو بْنِ 
فیتار قال؛ سيعة سَعُث أَبَا الشّعْكَاءِ يُحَدُّه عَن ابن عَبًّایں: أَنّ اليب كل ترَوّجَ 


وهو بيه 


قال اکر عي :هَدَا حَدِيتُ صَحِيحٌ وَأَبُو الفَمُگاء اسْمُ: جَابر بن رید 
1 افي ٹژویج النِيَ ل مَيْمُوئة لأنَ لني 8 روجا في طَرِيقٍ 
ممیت چا ناک 2 َرأ تزويجها وَهْوَ مُحْرِمٌ ثُمٌ بَنَى 
ھا وَهْوَ حلَالُ شرف في ظریق مَك وماك مَینو مَیْنُوتة رف حَيْث بَتَى يها 
کو لُ الله وك وَدُفِنَتْ يِسَرِفٌ. 


قوله: (تزوجها فی طريق مكة) وأنت تعلم ما في المدينة وميقات المدنيين 
من القرب؛ فهلا نكح على زعم هؤلاء في المدينة وهو وطنه. بل نكح بعد الخروج 
منها بقليل» بل الحق أنه نکحھا بسرفء وأراد أن يطعم قريشاً وليمتهاء لكنهم لم 
يمكنوا النبی پا وأصحابه من الإقامة فوق ثلاث. 

قوله: (بسرف) هذا متعلق بكل من الثلاثة» فلما كان نكاحها بسرف حلالا 
[657] انظر ما قبله تحفة: .019٠9‏ 
[٤۸]خ:‏ ١۱۱۱ء‏ م: 20:٠‏ حم: ۱۹۱۹ء تحفة: 0171/1. 


أبْوَابُ الحم ۹۷ 
"۸ - حَدَّنَنَا إسْحَاقٌ بن منص مَنْصُورِ نَاوَهْبُ بْنُ جَریر تا أبِي قَال: سَِعْتُ 
با ار يُحَدّتْ عَنْبَريد: ناتخ پک ان نر تل اھت اکلہ 
ديه 5 تی بها حَلَالاَ وَمَادَتْ بِسَرفَه وَذفَنَاهَا في الظُلَّةِالّتِي بَتی نی بها فِيها. 
قَالَ 5 ہے #عذاحييك غَرِيبٌ» 3 حي واعر هذا الحديق 
عَنْ يَزِيدَ بن ن الم اما سَلاً أن النّىَ ول ترَوَع مَيْمُونَةَ وَهْوَ حَلالُ. 
مود زا کا جاقی اکر ات افش 
7 - حَدَّثََا قُتَيْبَةُ تا يَعْقُوبُ بْنُ عَبْد الرّحْمَنِء عَنْ عَمْرو بْنِ أبي 
ولا يمكن حلوله بسرف حلالاً إلا حين عوده من مكة فلم يبق على قول هؤلاء إلا 
أن ینکحھا بسرف في عودہ من مكة ثم يقوم بالمدينة ما شاء الله أن يقيم من غير أن 
يمسهاء ثم لما سافر ثانياً إلى مكة وعاد منها فحل بسرف بنى بها حلالاء وهل هذا إلا 
تقول بما لم يقل به أحد. وذهابٌ إلى ما ليس له من العقل والنقل مدد. 
(5؟) باب ما جاء فى کل الصيد للمحرم 
اعلم أن في هذه المسألة اختلافا'' بیننا وبين الشافعي -رحمه الله-: فإن 
]١[‏ في المسألة ثلاثة مذاهب: الأول: المنع مطلقاًء حكاه العيني ١7‏ عن بعض السلف. والثاني: 


المنع إن صاده أو صيد لأجله. وبه قالت الأئمة الثلاثة» والثالث: إن كان باصطياده أو بإذنه 
أو دلالته حرم؛ وبه قالت الحنفية. 


]۸٤٥[‏ د: ۳٤۱۸ء‏ جه: ٤ء‏ حم 6 تحفة: ۱۸۰۸۲۔ 
[655اد: ۰۱٣۰ء‏ حم: ۹ءء تحفة: ۳۰۹۸۔. 
)١(‏ «عمدة القاري» (/ا/ مدة ). 


١14‏ الکو الدرَى 
نو عَنِ الْمُطلِبء عَن جَابرٍ ن لني كل قال: ١صَيْدُ‏ لبَرَلَحُمْ حَلَالُ 
ران 1ن جا كضيدن 1 ھ2 يُصَدةا' لَكُمًا. 

وَف البَابٍ عَنْ أبِي قَكَادَةٌ وط 0 


قال أبُو عِيسَى: حَییث جَاہر حَدِيتٌ مُقَسَّر وَالمُطلِبُ لا تعره 
متاك من این 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْل العلم: لَايَرَوْنَ َكل الصَّيْ"» سی 
َأمَا إِذَا اه يَصْطَتكُ از يُصْطدْ من أَجْله َال الشَّافِعِيُ: 0 د 


ديب 


اصطاد المحرم أو ذبح صيداً حرم بالاتفاق» وإن اصطادہ الحلال بأمو المحرم حرم 
بالاتفاق» وإن اصطاده الحللال لأجل المحرم ےه لا اس حرم عیدہ لا غتندناء 
وهذا الذي أورده المؤلف هاهناء فأورد في الباب ما یٹ ےہ لب آرلا: والذق 
اعقرناة ثانياء فقال: «صيد البر لكم حلال ما لم تصيدوه أو يَصَدْ لکم)ء فإن اللام 
يكون للغرض والسبب» والمعنى أنه حلال ما لم يكن م صِيِدَ لغرضكم ونیتک 
وأما إذا كان كذلك فلا. قلنا: 0 بح م مل لحرت وا 
ل ل ب ا 0 
تفحصنا الروايات الآخر علم أن المراد باللام هاهنا هو المعنى الثاني دون الأول؛ 
لثلا تتعارض الآثار. ويحصل العمل بكل من الأخبار. 
)١(‏ في (ب) و(م): «أو یصاداء وفي هامش (م): صوابه: «أو یصد)ء النسخ مختلفة بعضها: 
(یصد)ء وبعضها: (یصاد)ء وفي أبي داود: ١ما‏ لم تصيدوه أو يصاد لکم) قال السيوطي: 


كذا في النسخء والجاري على قوانين ن العربية : «أو یصد)؛ لأنه معطوف على المجزوم. 
)٢(‏ فی نسخة: (بالصید)۔ 


رُوِيٍ فی هَذًا البَاب وَأَفْيَسُ» وَالعَمَلُ عَلَى هَذَاء وَهُوَقَولُ أَحْمَتَ وَإِسْحَاقَ. 
60 - حَدَّنَنا فُتَيْبَهَ عَنْ مَالِكِ بْن أْيسء عَنْ أبی ي التَضْرِء عَنْ نافع مَوْلَ 

أبي قَتَادَة عَنْ أبي قَتَادَة أنّهُ كا نَمَعَ التب كل > حَتَّى إِدَاكَانَ ِبَعْضٍ طریق 

وی سس ہو “سیت ہف 

۲ سْتَوَى عَلَى قَرَيبہ قسَأَلَ أَصْحَابَُ 1 کر ار مزا او تھا ان 

ا ا أَحَدَ فَمَة''' عَلَى الچِتار ؛ تا حم تا جج 

الد يله وَأَبَى ضهن ديكا التي له نار عن ذللك» نقال: انما هی 
کو ال انا 


قوله: (وأقيس) هذا غير مسلّم إلا إذا حمل اللام على التوكيل؛ لأن الروايات 
لاتتخالف حينقل. 


قوله: (تخلف مع) بعض (أصحاب له محرمين وهو غير محرم) 
ووجه عدم إحرامه أنه لم يكن آتی!'' بقصد مکةء بل وجّهه رسول الله بَِةٍ لحاجة 


[ قال أبو بكر الآثرم: كنت أسمع أصحابنا يتعجبون من هذا الحديث فيقولون: كيف جاز لأبي 
قتادة أن يجاوز الميقات وهو غير محرم؟ ولا يدرون ما وجهه؟ حتى وجدته في رواية من 
حديث أبي سعيد» فيها: «وكان النبي و بعثه في وجە) الحديث. قال: فإذا أبو قتادة إنما جاز 
له ذلك لأنه لم يخرج يريد مكة هكذا في «البذل)27©. 


[]]ٌخ: ۱ء 2د ۵۳۲ ن: ٦1ء‏ حم: ۲۲٦۷‏ تحفة: ١ 37١١‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «فنزل». 

)٢(‏ في: «فأخذه ثم شد). 

(") «بذل المجھود) (۷/ 57؟7). 


٣‏ الكوكب الدُرَِيِ 
۸(- حَدَّكَنَا قُتَيْبَك عَنْ مَالِكِء عَنْ رَيْدِ ءْ کر >حرتی 


ریہ و عبيق أبن .۹ قن د ويب 
أنه 3 4 سُول اللہ يله قَالَ: اَل مَعَكُمْ مِنْ لَحْمِهِ شَىْء؟). 


0 هَذدًَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


داخل المیقات؛ فلم يكن عليه أن يحرم لأنه صار حكمه حينئذ حكم من هو داخل 
الميقات» ويمكن أن يكون وجه عدم إحرامه أن ميقات المدنيين ميقاتان!١!‏ وبينهما 
تفاوت» ويجوز لمن مر على الأولى منهما أن يحرم من الأخرى. 
فهذا أبو قتادة أفتراه اصطاد الحمار لنفسه خاصة مع كبر جثته ما هوء وكون 
أبي قتادة على سفرء فليس اصطياده إياه إلا بنية أصحابه المحرمين إذ لم يكن 
معه أحد وهو غير محرم, ثم لما أخذه فأكله بعضء وامتنع عنه بعض لعدم علم 
لے اھ كان فدل كز مخضا فا وكيا عض سرن قلق فيا سان نا 
قتادة هل صدته لهم أو لنفسك؟ كما سأل عنهم هل أشرتم أو دللتم أو أعنتم» فعلم 
أن الإشارة والدلالة والإعانة مُحْرِمَة ومُحَرّمة دون نية المحرم وإلا لم يتركه النبي لا 
أن سال غتھا, 
1 ذو الحليفة والجحفة؛ فإن الأول ميقات أهل المدينة حقيقة» وبينها وبين المدینة ستة أميال 
أو سبعة والثاني ميقات أهل الشامء لكنه في طريق المدینة إلى مكة بينها وبين المدينة ست 
مراحلء كما في «البذل)27©. 


[۸] خ: ۱ء حم: ۲۲۸ تحفة: وو وہ 
)١(‏ «بذل المجھود) (۷/ .)۳٥‏ 


بَا الخ 0" 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ يَة لَحْم الصََیْدِ لِلُْحْرم 


له 


۹-حَدَثتا قَتَیبَة ور سرک 
أن ابْنَ عَبّایں أَخْبَرُ أن الصّحْبَ بْنَ جَكَامَة کت تس أن وَسُولَ الله کل مر 
بالأنوله اتنس تاق 00 د قر عل ل جو رسوأ ويا 
فی وَجْهِهِ الكَرَاهِيَة َق قَال1": (إنّهُ لَيْسَ ينا رَدُ عَلَيْكَء وَإنَا خُر 


[(٦؟)‏ باب ما جاء في كراهية لحم الصيد للمحرم] 

قوله: (فأهدى له حماراً وحشيًا فردّه عليه) لا بما فهم الشافعية من كونه 
صيد لأجل النبي كَل بل لِمَا أنه كان حيًا كما صرح به في هذه الروایات: ووجه 

3 کے و 
ذلك أنه لم يكن له علم لورود النبي و هاهنا من قبل وإنما صاد لنفسه. ثم لما علم 
بقدومه الشريف أحضره. وقد ورد في بعضها أنه كان يقطر منه الدم» ولا يكون سيلان 
الدم في اللحم والعضو وإنما یسیل الدم من الحيء وأما ما ورد في بعضها أنه أهدى 
إليه لحماً أو رجلا فمجاز متعارف بينهم يقولون: عندي شاة لحم أو شاة لبن» كما 
يقولون: عنده رأس بقر أو رأس فیلء والمراد نفسه. مع ما في رواية اللحم من ضعف. 

(فلما رأى رسول اللہ يي ما في وجهه من الكراهية قال: إنه ليس بنا 
َ ۶۹ ۰ 
حرمء أو معناه لیس یلیق بنا أن نرده إليك وإنما اضطررنا إلى الرد لنا محرمونء أو 
[۸۹] خ: 18755 م: ۱۱۹۳ء ن: ۲۸۱۹ء جه: ۶۰ء حم: 11577 تحفة: .545٠‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (ما في وجهه من الكراهية فقال2. 
)٢(‏ في نسخة: (إلا أنا حرم)ء وفي أخرى: «ولكنا حرم». 


۰۲ ارکب الذي 


وذ هب قَوْمٌمِ نْأَهلِ الیلم مِنْأَصْحَابٍ لني" 5 وَعَيْرِهِمْلِلَىمََدَا 
سس اوہ حو ری چس 
ولالا اھ تمك گا گا الامیتید اخله و اھ او وت 


ےش 2۳ھ" : 
جمَارِ وَخشں؛ وَهْوّ غَيْرُمَحَفُو َفُوظٍ. 


و 


جج 


َف الاب عَنْ عَلِيَ وَريْد بی أَرقمٍَ 
او او و و ا 5 سے 8 :2 8 
۷ - پبَاب ما جَاءَ في صیدِ البَحرِ للمحرع 


لم يكن النبي كَكَِةِ على تأويل هؤلاء أن يسأله هل صدت لي حتى يردّه إن قال: نعم 
ويقبله لو قال: لاء فلما لم يسأل وردّه مع ما رأى في وجهه من الكراهية وكان لا 
يحب أن يكسر قلب أحد علم أنه لا دخل للنیة في ذلكء بل الرد إنما كان لحياته» ولو 
قال له: اذبح ثم أرسله إلينا كان ذبحاً بأمره وصار حراماً عليهم أجمعين. 

رت تالی قال: تل فل عيدر» [القلم: ٤]ء‏ أفلم يكن لهذا الظن مدفع 
ما له پا من تأكيدات على أمته فيما يوجب سرور المسلم حتی أمر بإفطار الصوم 
لأجله. والصعب بن جثامة بفتح الجيم والثاء المثلثة المشددة. 


۷ - باب ما جاء في صيد البحر للمحرم 


)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 
)٢(‏ فى نسخة: ١لأنه).‏ 


باب الحَخ ۰۳ 


د 2 سر گآ ا ع ود ها 2ه ٥‏ ہے ان ےا ضر نے کے 7 سے 

- حَدَثَنَا ابو كَرَیٔب؛ تا وَكِيع؛ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلْمَةَ عَنْ أبِي المُھَرّم 

و أ سنت 14 ةا يه نول الل عو جم ےو دنا 
صن ہیں و سر رس سر الح حي سی الزن سرر 1 


لسن اعرلاالات جراز العترت کت رم ر ثارت کر ال الل لك ميد 
ورج ساح ساس سا ہے سر - عر مكب ون بر زان لم و اخ و امو ار ي 
لحر وطعَامھ: متنعا لک وَلِلصَيّارة وحوَم عَليَکم صَيَد ابر مَا دُمتم حزما 4 [المائدة: ١4]ء‏ بل 
المقصود هاهنا إدخال الجراد في صید البحر بحيث يتضح به ثبوت حل صید البحر 
أيضاً تبعاً واستطراداً لا مقصوداً بالذات لعدم الاحتياج إليه. 


قوله: (في حج أو عمرة) هذا يصدق على سفرهم راجعاً عن مكة» وعلی 
سفرهم ذاهباً إليهاء قبل الإحرام وبعده؛ فإن الخارج عن بيته في حج أو عمرة 
يعد في حج أو عمرة ما لم يدخل في بيته» فتخصیصہ بحالة!١!‏ الإحرام كما فعله 
المستدلون!'! على کون الجراد لا كفارة عليه لا يظهر وجهه. 


]١[‏ لکن في رواية أبي داود عن أبي المھژٌم عن أبي هريرة قال: «أصبنا صرماً من جرادہ فکان 
رجل يضرب بسوطه وهو محرم)''' الحديثء إلا أن أبا داود حكم على الحديث بالوهم. 

[1] وهم بعض السلفء وإلا فلا خلاف بين الأئمة الأربعة في إيجاب الجزاء في ذلكء قال 
العبدري: هو قول أهل العلم كافةً إلا أبا سعيد الخدري فإنه قال: لا جزاء فيه» وحكى عن 
غيره أيضاً. وقال العيني في «شرح الھدایةا''': الصحيح أنه من صيد البرء فيجب الجزاء 
بقتله» وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي في قوله الصحيح المشھورہ كذا في «البذل)”", 
قلت: وصرح ذوو فروع الحنابلة أيضاً بالجزاء. 


[۸۵۰] د: ۱۸۵۳ء جه: ۳۲۲۲ تحفة: ۲١٤۸٤۱۔.‏ 
)١(‏ (سنن أبى داود)» (5 .)١186‏ 

(1) «البناية» (93/4"). 

(۳) «بذل المجھود) (۷/ 5377 ؟7). 


٤‏ الکوکب الذي 
رِجْل مِنْ جَرَادِ فَجَعَلْنَا تضر يه باَنيَاطت('' وعصينا: فَقَال التب كَلله: (كلُوُ 
قَإِنَهُ مِنْ صَیّدِ البَحْرا. 

ال أبُوعِيسَى: 0 هلا م حَدِيثِ أَبِي الْمُهَرّم 
عَنْ أَبِي هُرَيْرۃ. وَأَبُو الْمُهَرّم: اسْمَهُ يَزِيدٌ بْنْ سُفَيَا 0 8ی 

ديعص ومن أل الهلم لخر ان تصیة الجرَاميأكل”” ورای 
بَعْضُهْ أَنّ عَلَيْهِ صَدَكَةٌإِذَا اصْطَادَهُ أ أكله". 

- بَابٌ مَا جَاءَ ف ۲ فی الصَّبُعِ يُصِيبْهَا الْمُحْرِمُ 
ا الم , یع كا ایل ؛ بن إِيْرَاهِيمَ ا اب جُرَيْج) 


قوله: (فجعلنا نضربه بأسياطنا!'! وعصينا) مستدلين بالحل الأصلي أو ما كنا قد 
اعتدنا أکلہ (فقال النبي قَلِ: كلوه) فأحلّه بصريح لفظه: «فإنه من صيد البحراء ولیس 
على حقيقته إذ لا ریب في أنه ليس منه» فلا بد من المجاز وهو أنه تشبيه» قلنا: وجهه ا حلة 
من غير ذبح أو لا یکفینا قول عمر فيه: تمرة خير من جرادة» وهو نص في وجوب الكفارة. 


(۲۸) باب ما جاء ذ في الضبع يصيبها المحرم 


[ قال العراقي: كذا وقع في سماعنا وهو غير معروف في اللغة» وإنما يجمع السوط على 
أسواط وسياظ يغير آلف كما ذكره الجرمری كذافى «قرت المخذيى ا" 


[۱٥۸]]ن:‏ ۲۸۳۰ء جہ: ٣۳۲۳ء‏ حم: 15578 تحفة: ۲۳۸۱. 

)١(‏ فی نسخة: (بأسواطنا)ء وفى أخرى: «بسياطنا». 

00 المي «فيأكله»)» وفى أخرض: «ويأكله». 

(۳) في نسخة: «#وأكله). ۱ 

.)١187 وانظر: «الشروح الأربعة» (؟5/‎ 27 57 /١( «قوت المغتذي»‎ )٤( 


عن عَبد الله ين بيد بن عُمَيْر عن اين ہت 
عو تب أصَيْدٌ هِی؟ قال: تَعَمْه قال: قُلْتُ ا 
قَالَهُ و سُولُ الله وك كَالَ: تَعَمْ تع 


5 
له‎ 
3 
١ 
١ 
0 
5 
ھ‎ 
١ 
مد‎ 
6 


3 


قَال أَبُو عِیسّی: هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَقَال عَلِيَ”": قَالَ يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ: رَوَى جَرِيرُ بْنُ حَازِع مَدًا الحَدِيتَ» 
کال عن نل جاہں عَنْ کت تحدية ابن جِرَيْج اصح وهو کول احَمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 

والعئلٌ علی هذا الحویث عند ينض ال العلم فی الْمُخْرمِ إِدَا 
اضًاتِ كيا أن ان انج ا 

ما کان أكثر ا حیوانات التي هي جوارح كالأسد والفهد والذئب لا بأس بقتلها 
للمحرم إذا صال ولا كفارة» وأما إذا قتلها ابتداءً فعليه جزاء؛ سألسائل عن الضبع أصيد 
هي؟ قال رسول الله ا: نعم وفيه كبش» ففهم جابر بصيديته حلته!' !وهو غير صحيح. 


وقوله: (أقاله رسول اللہ جَلِِ؟ قال: نعم) أراد به كونه صيداً لا كونه مأكولاً 
لما روى جابر حديث «الضبع صيد وفيه کبش)'" ولم يرو في حديث أنه مأكول. 


]١[‏ وحاصله أن في الحديث مسألتين: إحداهما كونه صيداً وإيجاب الكبش فيه» فهي مجمع 
عليها عند الأئمة الأربعة لا خلاف بينهم في إيجاب الجزاء إلا أن الحنفية قالوا: إن الكبش 
مقدن :القيبة كاف ڈالبارۃ 9 - 


ہی و لاہ کت 
(۳) «أخرجه ابن حبان في (صحيحه) (۹/ ۲۷۷ ح:٤٦۳۹).‏ 
)٤(‏ «الهداية» .)۱٦٦۸/۱(‏ 


06 لكوم لدي 
۹- بَابُ مَا جَاءَ في الإغْتِسَالٍ لِدُخُولٍ مَك 
66 - حَدَئنَا يَحْيَى بْنْ مُوسَىء أَخْبَرَي هَارُونُ ب صَالِج''/ نا 


ينا حسمن بن یو ناك عَنْ آبید: غن ابْن 7+ اغْتسَلَ التَبىُ كلل 
لِدُخُولِهِ مَكَةَ بمَحٌ. 


١ )م‎ 


23 


(۴۹) باب ما جاء فى الاغتسال لدخول مكة 
هذا لا خلاف في استحبابه!'. 


- والمسألة الثانية کل الضبع: قال أبو الطيب”): في الحديث دليل لمن يقول بإباحتهاء وإليه 
ذهب الشافعي وأحمدء وكرهه جماعة منهم مالك وأصحاب أبي حنيفة» قاله الطيبي» وقال 
علماؤنا: لا یحل الضبع لما في مسلم”": «نهى رسول الله كَل عن أكل كل ذي ناب»؛ وفي 
رواية له والنسائي عن أبي هريرة بلفظ: «كل ذي ناب من السباع فأكله حرام»”*؟)» ومع 
تعارض الأدلة في التحريم والإباحة فالأحوط حرمته» وبه قال سعيد بن المسيب والثوري 
وجماعة» ويؤيده ما أخرجه الترمذي عن خزيمة بن جزء قال : سألت رسول الله لا عن أكل 
الضبع فقال: «أو يأكل الضبع أحد؟)ء قال الترمذي: إسناده ليس بالقويء انتهى. إلا أنه يؤيده 
ما تقدم من رواية مسلمء انتهى. قال الشيخ في «البذل»”*2: الضبع سبع ذو ناب. 

[1] قال الحافظ''': الغسل للدخول مستحب عند الجميع» ولا فدیة لتركه عند أحدہ انتهى. قلت: - 


[۸۵۲] قط: ۲/ ٠۲۲۱ء‏ تحفة: 7 1الا". 


2 زاد في نسخة : «الطلحي». 

.)۱۸۷ /۲( انظر: «الشروح الأربعة)‎ )٢( 

(۳) (صحیح مسلم) (۱۹۳۲). 

.)٥٢٤٥٤( (اصحیح مسلم) (۱۹۴۳۳))ء (سنن النسائي»‎ )٤( 
.)٢٢۹ /۱۱( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

او «فتح الباري» .)٥٤٤/۳(‏ 


أبْوَابُ الحجٌّ ۰۷ 
ل ہُو عِيسّى: هَدَا حَدِيثُ غَيْرُ مَحْفُوظِ کت نَافعَ» عَنٍ 
ابْنِ غُمَرَأَتَهُ 4 كَانَ يَْتَسِلُ لدُخُول مَكَة. یه يَقُول القَافعيُ دنک ۶ 
لدخول مہف وَعَبَد امن 3 لني أل شيك في الحدره ضلقا أن 
ابْنُ حَنْبّلِ وَعَلِنُ بْنُ الْمَدِينِيَ وَعَيْْعُمَہ وَلَاتَعْرفُ هد" مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِه 
٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ في دُخُولٍ النّبِيَ يل مَكُة مِنْ أَعَلَاهَا 
دی أشتلها 


۸۰۳ - حَتَکَتَا أبُومُوسَى مُحَمّدُ بْنُ الْمُكنَى؛ لا سشيان بن عييتف عن 
ا دَُةَ قَالَتْ: لما جا اليك 8 إلى تک 


[ - باب ما جاء في دخول النبي كل مكة إلخ] 
قوله: (دخل من أعلاها) لکوت أقرنت الی منی وغرفات ومزدلفة. وكان!١]‏ 


- لكنهم اختلفوا في أن هذا الغسل لدخول مكة كما قال به الجمهور منهم الحنفية» وهو الظاهر 
من تبويب المصنفء أو للطواف كا قال به المالكية» ففي «الشرح الکبیر!''' للدردیر: ندب 
الغسل لدخول غير حائض ونفساء مكة بطوی؛ لأن الغسل في الحقيقة للطواف: انتهى. كذا في 
«الأوجز)”""» وظهر من كلام الدردیر ثمرة الخلاف أيضاً لأنه لا یندب عندهم للحائض والنفساء. 
]١[‏ قال ابن القيم”*2: فأقام بظاهر مكة أربعة أيام يقصر الصلاة: يوم الأحد, والاثنینء والثلاثاء - 


)١(‏ في بعض النسخ: «هذا الحديث». 
() «الشرح الکبیر) (۲/ ۳۸). 
)٣(‏ «أوجز المسالك) .)۳٤٣٣ /٦(‏ 


.)7؟١5‎ /۲( «زاد المعاد)‎ )٤( 


۸ الکوکب الذي 


5 تن ٥‏ دو 
و البَابٍ عَنِ ابن عمر 
00 عر و ا یی 2 2 2 


١‏ - يَابٌ ما جَاءَ فى ذخُولِ النَّبِيَ يله مَك تَهَارًا 
ت 22 50 - یھو قار اه - مه سڈ ص 
201“ 20 يُوسُّفُ بْنُ عِيسَى» تا وكِيعٌ» تا العْمَرِي”'» عَنْ افج عَن 
٥‏ - 34 کو ا سر ام کا ان د کے جب 20 
ابٔن عُمَر: آنَّ الب كَل دَحَل مَحة نَهَارًا. 


دخوله مكة بعد ما خيم في أعلى مكة» وهو المعنيٌ!! بالمحصب والبطحاء والأبطح 
وغير ذلك من الألفاظ الواردة في منزله يك يومئذ. 


۴ باب ماساء فى سغول الب ۶لا مک نهاراً] 
توك لودل فركة نهار )1 ليروه ويتعلموا أحكام الحج مشاهدة. 


- والأربعاء؛ فلما كان يوم الخميس ضحی توجّه بمن معه من المسلمين إلى منى فأحرموا 
ومكة خلف ظھورھم: انتهى مختصراً. 

]١[‏ قلت: النزول بالمحصب كم هو المعروف كان في الرجوع من منىء وما أفاده الشيخ رحمه الله 
مبني على ما قيل: إن ذا طوى ومحصباً واحد کا سیصرح بذلك في «باب نزول الأبطح». 

[1] قال النووي: فيه ثلاثة مذاهب للعلماء والجمهور على استحباب الدخول نھاراء قلت: وبه 
ڈالت اللحفية انی الب۰۷ 


.۷۷۲۴۳ جہ: ۱ء حم: ۰٥٢۵ء تحفة:‎ ]۸۵٥٥٤[ 

)١(‏ والعمري فی الإسناد هو: عبيد الله بن عمر العمريء ثقة ثبت» ويحتمل أن يكون أخاه عبد الله 
الويعير ری وهو ضعيف إلا في نافع» كما في (المیزان) و«التهذيب» وهنا كذلك. 
ومسألة الباب ثبت من حدیث ابن عمر في الصحيح أيضًا. «معارف السنن) .)١ 57 /٦(‏ 

.)1 85/1١١ )٢( 


96 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّة يّةِ رَفْعِ اليّدا ٤ند‏ وؤية الب 


وعم + جڈگتا ودف بن سی + ا وَكِيمٌ کا سُعْبَة شُعْبَةُ عَنْ أبي فَرَعَةَ 
التاملة عن التواسر انگ قَالَّ: سُیْل جَابرُ بْنُ عَبْدِ الله: أيَرْكَعُ البَجُلُ 
يَدَيِْ إِدا رَأى البَيْتَ؟ فَقَالَ: حَجَجْنَا مَعَ رَسُولِ الله(" وَل أَمَكُنًا تَفْعَلُ؟. 


)۳٣([‏ باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت] 


ترلد (الکا ھت اغذة"! بثلت اضکات السر تہ ولكن روص اع 

الهمام رواية في الرفع وصححہ''' ورجحه. 

]1١[‏ قال الطيبي: وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي خلافاً لأحمد والثوري» وهو غير صحيح 
عن أبي حنيفة والشافعي [أيضاً]» فإنهم صرحوا أنه يسن إذا رأى البيت» كذا في «البذل70", 
وبسط في الكلام على اختلاف الأقاويل في ذلك والجمع بينها فارجع إليه. 

[1] لم أر في «فتح القدير» التصحیح والترجيح» نعم ذكر رواية في الرفع» فقد قال صاحب 
«الهداية»: وإذا عاين البیت كبر وهلل. قال ابن الهمام”*2: أي: ثلاثاء ويدعو بما بدا له 
وعن عطاء: أنه كان يقول إذا لقي البيت: «أعوذ برب البيت من الكفر والفقر» ومن ضيق 
الصدر وعذاب القبر» ويرفع يديه»» انتهى. 


[هدكاد: ۱۸۷۰ء ن: 25846 تحفة: ٣۳۱۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الیدین)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: «النبى». 

(؟) «بذل المجھودا (۷/ 5 117). 

.)٥٥٤ «فتح القدیر) (؟/‎ )٤( 


0" الکوکب الذي 


رةه اللو 


َال أَبُو عِيسَى: و و عند عِنْدَ رُؤْيَّةِ البَيْتِ إِنّمَا تَعْرِفُةُ مِنْ حَدٍ حدِیت 


"00 2 2 0 


شُعْبَةٌ عق أبى فَرَعَةَ وَاسْمُ أبِي قركَةَ1') سو 
و باب انار کی کت 


ے 
0 


ہے۔ ور و یں تھے 


- حَدَگتا مَحْمُود بْنُ عَیْلانَ تا يَحْيَّى بْنُ آدَمَ تا سُفْيَانُ9» عَنْ 
جَففر بی مُت عَنْ بيده عَنْ جَاہر قالَ: لعمًا یم الي 8 مَكة دَخَل 
الكقيت تال الخضق قم تھی علی تنبيه ترتل تلالہ زتکی أزيقة 
5 كن العَقَامَ ء فَقَال: وا دوأ من مَکَابر بود هر مُصَلى © [البقرة: 60]» کش 
رَكْعَتَيْنِ وَالمَقَامُ بَيْنَهُ وَبَیْنَ البَيَتِء دُ کا ان الِحَجَر بَعْدَ بَعْدَ الرَّكُعََيٍْ فَاسْتَلَمَهُ 
: حرج مَ إلى اق ظا قال: إإِنَ الصا وَالمروٰۃ مِن سعام الو © [البقرة: .]٥۸‏ 


وَف البَابٍ عَنِ ابْنِ عَمَرَ 
ا ای ا ا ا یر کے 0 
وَالْعَمَل عَلى هذا عند اهل العلم. 


[3 تقدم تخريجه في ۸۱۷. 

)١(‏ في نسخة: (الیدین). 

)١(‏ فى نسخة: «وَأبو قزعة اسمه). 

)۳ انی اقح رف01 11ا كد افو وس الس ول میاھ رس سی 
وهو الصحيح. قال في «المعارف) :)١ 54 /٦(‏ هو ثقة أيضًاء فالحديث على الأقل حسن. 

)٤(‏ زاد في نسخة: «الثوري». 


اواب الحَجٌ ۲۱ 
-٤‏ بَابٌ ما جَاءَ في الرَّمَلٍ مِنّ الحَجَرِإِلَی الحَجَر 


7 
ےڈا سے ےھ 


۸۷ - حَدَدَنًا عَلِی ب بْنُ خَشْرَمِ» تا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ مَالِكِ م بن أي 
عَنْ جَعْمَرِبْنِ مُحَمّنِ عَنْ أيه عَنْ جاہر: أن الي لا رَمَلَ من الحَجَرِ إَِى 
الحَجَر تَلَانَاه وَمَمَى أَرْيعا 

وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ عَمَر 

ول غرم تررے ايليا ل 

وَالعَمَلُ عَلَى هََا عِنْدَ أَهْلٍ الملّے. قَالَ الشَّافِعِيُ: إِذًا ترَدَ الرّمَلَ عَمْدًا 
أنهو دہ تا وال يط أ لالم 
وقال بَعْضُ أَهْلٍ العِلِم: لَيْسَ عَلَى أَهْلٍ مَكَةَ رَمَزُ وَلَا عَلَى مَنْ 

م - بَابُ مَا جَاءَ في اسْتِلَامٍ الحَجَر 
وَالرَحُنٍ اليّمَانِي دُونَ مَا سِوَاهُمَا 
+ د لٹا مہ يخ غزلاقه تاعَيد الذزاقه ذا ناف شک 
[(") باب ما جاء في الرمل من الحجر إلى الحجر] 
قوله: (من الحجر إلى الحجر) أي: الأطراف الأربعة منهاء وقال بعضهم: 


بل يكتفي بالرمل في ثلاث جوانب» وهي التي بمرأى من جبل قعيقعان» وقال 
عضوو : قوط لآ کا روا سیآ درف اده بيعي بل جس 


)۳٣(‏ باب ما جاء في استلام الحجر والركن اليماني دون ما سواهما 


[] ققدم تخريجه في ۸۱۷. 
[۸۵۸] م: ۹٦۱۲ء‏ حم: ۱۸۷۷ء تحفة: ۵۷۸۰. 


2 لكوم لدي 


عَن اب قب /ء عق أي 0 قَال: كُنَا مَعَ ابْنٍ عاسی وَمُعَاويَة لا يَمرٌ 
بِرْحُنِ ِا اسْثَلمَة کَقَال لَهُ بی غیاوں 0 لبي 86 لم : اق يَكَنْ بَسْتمْ إلا 
ےت کا کے عْءٌ مِنَ البيّتِ مَهُجورًا. 


وَف البَابِ عَنْ عَمَرَ 
وَالعَمَلُ عَلَی خَدّا عِنْدَ كر أَهْلٍ العِلّم: أن لا هُسَْلََإِلّا الحَجَر لسوت 
وَالرَكَُنُ اليّمَانيُ. 


لآنه لم يثبت استلام سواهما عنه پا ولعل سببه!'! أن الجانبين الباقيين 
لع ماد اھ الأرلى ف اسلف الجر أن يقرع طاليديدية 
وليستلمه بفيه» وإن لم يمكن!'' وضع يديه واستلمهماء وإن لم يمكن وضع يداً واحدة 
واستلمهاء وإن لم يمكنْ مسّ الحجر بشيء کالعصا وغيرها واستلمه؛ وإن لم يمكنْ 
استقبله”'! وكبر ولا يؤذ مسلماًء ولما کان المقصود هو البيت استحب البداية به. 


[ فإن الركنين اليمانيين على قواعد إبراهيم عليه السلام دون الشاميين كما أجمع عليه أهل 
السير» وكانت مسألة الاستلام خلافية في الصحابة والتابعين» ثم استقر الإجماع على ما 
حکاہ الترمذي من أكثر أهل العلمء كما بسط في «الأوجز)7"). 

[] يعني إن لم يكن استلامه فيكتفي على استلام اليدين بعد وذ ضعهماء وإن لم يمكن الیدین معاً 
يكتفي على استلام اليد الواحدة بعد وضعهاء وكذلك. 

['] لكون السعي واجباً عندناء وسیأتي اختلاف الأئمة في ذلك في التفسير. 


)١(‏ وقع في الأصل: «ابن خیثم) وهو تحريف. 
)٢(‏ «أوجز المسالك) ٣۸۸ /٦(‏ و۱۹٦۷۳).‏ 


باب الحجٌ ۳و 
-٦۹‏ بَابُ مَا جَاءَ أنَّ النَّبِىَ كَل طاف مُضصْطَبعًا 


ع هة فى واه > 


۹- حَدَكََا مَحْمُودُ ْنُ عَيْلَانَه نا قییصَاء عَنْ سُفْيَانَه عَن ابْنِ جُرَيْي 
عن عبد ١‏ لحَمِيدِء عَن ابْن يَعْلَى عَنْ أَبيهہ عن* النبت ال اف بالبٔیّتِ 
یت ول زا 

حَدِيثْه يئد.وَهُوَ حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيْحٌٍ وَعَيْدُ اليد : 5 سر ل 


ابْنِ يَعْلَى عَنْ أبيهء وَهْوَيَعْلَى بن مك 
ا" - بَابُ مَا جَاءَ فى تَقبيل الحَجَر 


1 ا ےس عو ری ہا و 0" ابو رق کے 3ت 
هناد ثُتا أبومعَاوِيّة عَنِ الأحدث »عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ 


5 
س0« 
سے وا ابم 


)۳٦([‏ باب ما جاء أن النبی يل طاف مضطبعاً] 
قوله: (طاف بالبیت مضطبعاً وعليه بُرُد) ولعله فعل ذلك ليري أعضادّه.!١!‏ 
المشركينء فیرد بذلك قولهم: سيرد عليكم أقوام أضناهم حمى يثرب. والاضطباع: أن 
تلقي رداءك على جانبك الأيسر من تحت إبطك اليمنى فيبقى العضد الأيمن مكشوفاً. 
[۔ باب ما جاء فى تقبيل الحجر] 


]١[‏ جمع عضد وضمير ير الجمع باعتبار من معه لا من المسلمين رضي الله عنهم أجمعين. 


[۸۵۰۹] د: ۱۸۸۳ء جه: 6 حم » تحفة: ۱۱۸۴۹۔ 
[۸۹۰]خ: ۱۱۹۷ء م: ۲۰ ذ: ۱۸۷۳ء ن: ۲۹۳۷) حه: ٢٣٣۳‏ ۲۹) تحفة: ۱۰٢١۷٣۳‏ 
)١(‏ فى نسخة: «أن النبی)۔ 


3 ٤ 


یَقُو 


سے حبك ويلا أثي اٹ ز ے.۔ 

وف البَابِ عَنْ أبي بحُن وَابْنِ عَمَرَ 

6 رک 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم: يَسْتَحِبُونَ تَقْبِيلَ الحَجَِ فَإِنْ لَمْ 
يَمْكِنْهُ أنْ يَصِلَ إِلَيْهِ اسْتَلَمَهُ بيده وَقَبَّلَ يَدَهُ وَإِنْ لَمْ يَصِلْ إِلَيِْ اسْتقبَلَهُ إِدا 
حَادَى يو”" وَكبّنَ وَهْوَ قَوْلَ الشَافِعِيّ. 

قوله: (لم أقبلك) فعلم أن تقبيله أمر تعبديّ» وأراد عمر بذلك القولٍ دفمَ ما 


يتوهم في بادئ الرأي من التشبه بعبدة الأصنام» وحاصله أنا إنما نفعل هذا التعظيم 


)١(‏ زاد في نسخة: ۸۱ - عدا فريك ای عدت حماذ يخ لن عن الزک رین ري أَنرَجْلا 
َال ابن عمَرَعَنِ یلام الحَجَر فَقَال يت ال لم سنا کنا کال :ات 
عر عه سس عو و 7 
يت ا 


إن غَليْثَ عَلَيْ؟ أرَآيْتَ إن زُوحِمْتْ؟ فَقَال ان عُمَرَ: الجعل أَرَأَيْتٌ بِاليَمَنِ رَ 


ا 0 ۱(: وی ٦ءًء‏ تحفة: 796 ]. 


وقد هُوَ الزْييْرٌ بْنُ عَرَبِيٌ» رَوَى عَنْهُ عَمَاد بْنُ ريده وَالزْيَير بن عَرِيْ كُوفِيٌ» کی 5 
سَلَمَهَ سَوع مِنْ اکس بن َلك عا أضحاب الہ وى فين لي 
ہم مر یں حَدِيتُ ابن عَمَرَ حَدٍ يث عَسَنٌّ صَحِيحٌ. وَقَدَ رُويَ 
عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ. وكتب في هامش (م): هذا الحديث ساف في مت ای رکز 
المزي في «الأطراف» (5/ 55 7) وعزاه إلى البخاري والترمذي والنسائي؛ وذكر في «فتح 
الباري» (۳/ 577): إنه من غير رواية الکروخی في الترمذي. 
)٢(‏ في نسخة: (حاذاہ). 0 


3 


باب الحجٌ ۲۰ 
۸- بَابٌ مَا جَاء سیت بالضّمًا قَبْلَ الْمَرْوَةٍ 


2 هو کے ۵8 سی 


۸٦6‏ - حَدََّنَا ابْنُ بي غُمَرَ ا سُفْيَانُ بْنُ غَيَبْتَه عَنْ جَعْقَرِیْن مُحَمَّد 
عَنْ أيه عَنْ جَاہر: أن التييٌ يك حِينَ قدِمَ مَكةَ قطاق"" بالبَيْتِ سَبْعا 
وأتی الْمَقَام کا اجذومن مقار اع مصَلى © [البقره × قصَلّی خَلفَ 
کٹ العوردح سا 4ه نا كيذ کا تا اھ تيدأ راک تا 
وَكَرا: إن َلصَمَا وَأَلْمَرَوَهَ من سُعابرِ الو ہ٭ [البقرۃ : ۸]۔ 


2 


َال أثو غيش: هذا وت 
لل على هذا ےکی 7 
بِالمَرُوَةِ قَبْلَ الضّمًا لَمْ يُجْرْه ف الك وَاخْتَلفَ أَهْلُ العِلّم فِيمَنْ 
پالبيت وَلَمْ يَف م للم ب 


. 


لوعايات نا جاء أنه بيدا بالضفافيل المروة] 


قوله: (نبدأ ہما بدأ اللّه) يعني أن الواو لما لم تكن إلا لمطلق الجمع لم يدل 
قوله تعالى: #إِنَ ألصَعَاوَاَلْمَروَةَ 4 إلا على الجمع بينهماء غير أن التقديم الذكريٌ لا 
بغار عع قرف تاب اديع قاذ اف 7 


[] تقدم تخريجه في: ۸۱۷. 

)١(‏ فی نسخة: «طاف». 

انر # لی 10۷۷۷12 إذا سه مکرف ارات ينا بالدروق في امكابنا من قال 
يعد نولك رکری والصديح انه لال القفرط الأرل» اسی۔رتاق الغبي في «البنايةة 
/٤(‏ ۲۰۷): لا يعتد بالإجماع. وانظر: «أوجز المسالك» (۷/ 471). 


25 لكوم لدي 


5 
54 


ہس ہہ و حَقی حَرَجَ مِنْ مَك قَإِْ گر وَهْوَقَرِيبٌ مِنمَا 


رَجَع فَطا و م تی يلاد ای5 وَعَليْهِ دم 
وَهُو''' قَوْلُ مُفْيَانَ التّوْرِيٌ. | 43 یی 
۰- إلى ياادية مالک يشر يد وَهُوَ قَولُ الشَّافعِيَ كَالَ: الكوَافُ بَيْنَ 


الصا والمتؤؤة وااحِبٌ لايخو ذا مھ 
۹- بَابُ ما جَاءَ في السّعْي بيْنَ الصّكَا وَالمَرْوَة 


۳ 2 ہی ہی كترري دِینارِ عَنْ طاوویں؛ 
قن آلے گلا تال للا کی وقول الله کلارافاہ ان اتا اتا 


000 : ا ا وَجَابر 


ع ع ہت کے 
واه وعليه دم) وهو الذي!١!‏ اخترناه. 
]١[‏ أي: مشيراً إليه بباطن کفيهہ كأنه واضعهما عليه ثم يقبل كفيه. وفي استلام الحجر الأسود 
خمس مسائل خلافية مبسوطة في «الأوجز)”) 


[۸۹۳]خ: ۳۲ء ۱ء د: ۱۸۸۰ء ن: ۲۹۷۹ء حم: ۱۹۱۲ء تحفة: .01/41١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «وهذا». 

0ھ تما سھاف سنا 

(۳) «أوجز المسالك؛ (۷/ ٣-١۳۷۳‏ ۳۷)۔ 


باب الحجٌ ۲۱۷ 
4 - حَذَتَتَا یوتف بْنُ عِيسَى) »ا ابن قُضَيْلِ ہیس ہی 

عَنْ گثیرِبْنِ جُمْهَانَ قَالَ: َأَيْتُ ابْىَ عْمَرَيَئْشِي في الْمَسْعَى» مل أَكَمْشِي 
في المَسْعى”" بَيْنَ الصّفَا وَالمَروَة؟ قَالَ: لن سَعَيْتُه فَقَدْ َأَيْتُ وَسُو ل الله لا 


ا۹ کان 


گے ےھر تا ےکا الله للا تی رتا تع گیل 
ال أَبُو عِيسَى: مَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَى سَعِيدُ بْنُ جُبَيْر 
بڑے ات کا اش اف کا 
7 جاء في 2-0-8 


6- حَدَكَنَا بِشْرُبْنُ هِلَالٍ الصَّوَاف''ء تا عَبّدُ الوارث”" وَعَبد الوَمّابٍ 


قوله: (قال: لئن سعیث فقد رأیث رسول الله يلل یسعی) أي: في المسعى؛ 
وكذلك:قوله:(ولقق سفیث ققد رآیٹ رسول اللہ گلا ينشى) آي في الممشي؛ 
ولس المراة الفراہ ماع [زيطاقيا فى کو الذرا 150 أرما افك هر 
مطابق للسنة بقدر ما أمشي في الممشىء ولئن سعيتٌ لكان مطابقاً للسنة ولكني 
شي کی فترك الشعي می إتمااه و للعذر وهو جائز 


٠‏ - باب ما جاء فى الطواف راکیاً 


[ يعني لو أمشي في الممشى وأسعى في المسعى لكان أداء للسنة لكني تركتٌ السعي للعذر. 


]۸٦٤[‏ د: ۲۹۷۳ء جه: ۲۹۸۸ء حم: 20١57‏ تحفة: ۷۳۷۹۔. 
[٥۸۹]خ:‏ ۷ء ءٴ: ٥۵٥۵ء‏ حم: ۸ء تحفة: ٦٦٠٠۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (السعي). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 

(۳( لان سک «ابن سعيد). 


۲/۸ وت 
التَّقَفِنُ عَنْ خَالِدٍ الحَذاء عَنْ عِكْرِمَگ عَنِ ابی ر عبان قَال: طاف النَبِئُ كلل 
عَلَى رَاحِلَتِدِ فَإذَا انَْهَى إِلَى الرَحُنِ 07 

زق الاب عق جا زان ي الققَيل :تھا تھا 

قال أثى موت #حديث ابْنِ عَبًایں حَدِيثُ 2مم ہے 

وَكَد كر كوم ِنْ هلي الهلم أن يلوق الو امت ھکناتتت 
رَاكيًا إلا مِنْ عُذْرِ وَهْوَ قَوْلُ الشَافِعِيٌ. 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى فَضْلٍ القَوَاففِ 


ھ0 عي ارت 0 بن وكيع» نَا یحبے بن اليْمَانِء عَنْ شّريك» عن 

قوله: (طاف النبي كَل راكباً وهو عندنا جائز للعذر كما أمر به النبي كَل 
یں رس سر سروس الود ار 

تهم» ولا يمكن كل ذلك بغير الرکوب؛ وقد فهمه الصحابة رضي الله عنهم حتى 
ور ہو وہ 


(49) باب ما جاء فی فضل الطواف 


.۵٥٥٥ عب: ۹۸۰۹ء ش: ١٦٦۱۲ء تحفة:‎ ]۸٦٦[ 

)١(‏ قال ابن قدامة في «المغني» (5/ 154) أما الطواف راكبًا أو محمولاً لغير عذر فمفهوم 
كلام الخرقي أنه لا يجزئه. وهو إحدى الروايات عن أحمد؛ لآن النبي َكِةِ قال: «الطواف 
بالبیت صلاة». والثانية: يجزئه» ويجبره بدم. وهو قول مالك. وبه قال أبو حنيفة» إلا أنه 
قال: يعيد ما كان بمكة» فإن رجع جبره بدم؛ لأنه ترك صفة واجبة في ركن الحج. والثالثة: 
يجزئه. ولا شيء عليه . اختارها أبو بكر. وهي مذهب الشافعيء وابن م المنذر؛ لأن النبي پا 
طاف راکبّاء انتھی. وانظر: «أوجز المسالك) .)5١57/1/(‏ 


جح اکھ 
ل نوا ل الله 0 ((م و اک 1:2038322ا0ە/ ج ےت 


قال: وَفي البَاب عَنْ لي وَابْنِ عْمَرَ 


ل 0 عَيس ے کیک ابِنٍ عباس حُديث غَرِيبٌ. رے ف اق 
عَدًا الحَدِيثْء فَقَال: إِنّمَا يُرْوَى هَذَا عَنِ ابْنٍ عابي رلك 


١‏ - حَدََنَا ابی أبِي عُمَرَ تا سُفْيَانُْنُ عَيَيئَك عَنْ أَيُوبَ قال 
گائوا يَعْدُونَ عَبْدَ الله بْنَ سَعِيدٍ بن جبَيْر أَقْصَلَ مِنْ بيه وَلَه" اح يقَا يقال له 


: ارت ۔() : 0-0 ‌ء‌ء ‏ + +۶ - 

قوله: (خمسین مرة)!!' وهي تحصل بسبعة أطوفة أو ثمانیة؛ لان بالسبعة تتم 
تسعة وأربعون شوطاء وليس بينها وبين خمسين كثير تفاوت» فيرجى نيل الوعدء 
وإن أتمها ثمانية كانت خمسين مع زيادة» وحيئئذ فله الوعد وزيادة. 


3 قال أبو الطيب”": ظاهره أن المراد بالمرة الشوط» ويستبعده کون خمسين شوطاً سبعة أسابيع 
وشوطء ول يرد في الأحاديث إلا سبعة أشواط لكل أسبوع» فزيادة شوط لا يظهر له وجہ؛ فا مراد 
بخمسين مرة خمسون أسبوعاًء ففيه إطلاق المرة على سبعة أشواط مجازأًء وهو جائز في كلامهم؛ 
بس شك ہے > وج رہہ نی المراد 
خمسون أسبوعاء وقد ورد كذلك في رواية الطبراني في «الأوسط». قال: ولیس ام راد أن يأتي بها 
متوالية في آنِ واحدہ إنم المراد أن توجد في صحيفة حسناته ولو في عمره كله؛ انتهى. 3 


)١(‏ فى نسخة: «قال: قال أيوب السختیانی). 
() فى نسخة: «ولعبد الله). 
(؟) انظر: «الشروح الأربعة» (؟/ ۱۹۵). 


۲۳٢‏ الکوکب الذي 


7 لْمَلِكِ بن سُع سُعید بْنِ جِبَيْرِ لایع کا نكا 


ہمشچ رت بَعْدَ العَضرِ وَيَعْدَ الصُبٔح لِمَنْ يلوف 
88 - حَدَكَنَا أيُو عكار وَعَلِیٌ بْنْ حَشْرّعء قالا”'× نَا سُفْيَانُ بَنْ عَيْيْنَة 


أ عند هن عن تر ني طم أل ال لف 


ايا بَِي عَبْ مَتَافیء لا تنْمُوا ٹکار الختاطات 1 القع مل 11 افتکا 


مِنْ لَيْلِ أوْتَهَارِا 
آرات (رقدررہ شع أرھ ا على زه المجيوكل: 
؟ - باب ما جاء في الصلاة بعد العصرا'' إلخ 


2 
سے کہ سر 
ےک 


تر تا سی عد سافآلافسرا سا فظاف هذا الیے 
سلی اپلساظ شامق ليل آکستار) استعدل يظاهن الضافعی على جراز 


- ہو سی ںی سم بين أسبوعين من الطواف قبل 
ثلاثة أسابيع أو خمسة أسابيع» ثم ذكر الدلائل فارجع إليه. 

]١[‏ كال أبو الطے'' : ود في كثير من النسخ «بعد المغرب»» ولم يوجد في بعض؛ قال بعضهم: 
والصواب «بعد الصبح)؛ لأنه محل الكلام للاختلاف فيه وهو الموافق لآخر الكلام؛ لکن - 


[۹۸٦۸]د:‏ 4: ن: ٢۲۹۲ء‏ جه: ١٥۱۲ء‏ حم: 2171/15 تحفة: ۳۱۸۷. 
)١(‏ في نسخة: «حدثنا أبو عمار وعلي بن خشرم وغير واحد قالوا». 

.)٦۷ /٥( (المبسوط)‎ )٢( 

(۳) «الشروح الأربعة» .)۱۹٦/۲(‏ 


باب الحجٌّ ۲۲۱۹ 
وف 2 عَن ابْن 7 أي ٠‏ 


عَبْذ الله 5 أ بي نُجیج 0-0 

و و سو نے نک 
قال نز لا بَأْسَ بالصَّلَاةٍ وَالكَلوَاففِ بَعْتَ 3 ند لصي ہمقل 
الشَّافِِيَ وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق وَاخْتَجُوا جو 
سس ےم ج ت ہد بَعْدَ صَلاۃِ 
الصّبْح أَيْضًا لَمْ يُصَلَّ حَة حَتَى تظلْعَ الشّنْسء اتا حي غمز: أل اق 
بَعْدَ صَلَاةالصُبْج كلم يصَلَّ» وَحَرَجَ مِنْ مَك حَنَى تزل بذِي ظوَى قَصَلَى بَعْد 
مَا لَعَتِ المَّمْسُء وَهْوََوْلُ سُفْيَانَ القَوْرِيٌ» وَمَالِكِ بن آئیں. 


النفل!'! بمكة في الأوقات المكروهة, وليس بتامٌ فان هذا خطاب لبني عبد مناف» 

فان دُوْرَهم كانت محيطةً بالبيت» وكانوا يغلقون الباب» فلا يصل الرجل إلى البیت 

فنهى النبي بك عن ذلكء وفي قوله: «وصلى أية ساعة شاء» ليس إلا أن لا يمنعوه 

حين شاءء وظاهر أنه لا يشاء الصلاة فی الأوقات المكروهة وإن طاف فيهاء وقد 

ثبت مثل مذهبنا عن عمر رضي الله عنه. 

- قد يوجّه نسخة «بعد المغرب» بأن قوله: «بعد العصر) كناية عن الأوقات المكروهات» 
وقوله: «بعد المغرب» كناية عن غيرهاء فصار المعنى في الأوقات المكروهات وغيرهاء 
والتنبيه بذكر فرد على جنس في بيان الأحكام شائع لا يخفى على من ينظر في كتب الأحكام؛ 
فصارت الترجمة مناسبة لعموم «أية ساعة» في الحدیث: انتهى. 


- اعلم أن في الحديث ثلاث مسائل: إحداها: جواز الطواف بعد العصرين؛ وهو مجمع عليه‎ ]١[ 


۲۲ الکوکب الذي 
دمت مھاع خاق تی الطْوَافٍ 


۸۸۷۹ * بُومُضْعَبٍ"") و عند تيون نز عن قر 
ابْن مُحَمّیه عَن أَبِيهء عَنْ جَاہر بْنِ عَبْدِ الله: أن رَسُول الله كَل قرا في رَكْعَتي 
الوَافِ بِسُورَق الإخُلاصٍ: نال تا ام ا آلکیروں پا وط هر ا ہے 4. 


[*؛ - باب ما جاء ما يقرأ فى ركعتى الطواف] 
قوله: (قرأ في رکعتی الطواف بسورتي الإخلاص) إلخ؛ فيه تغليب» ومناسبة 


- قال الباجي''': لا نعلم فيه خلافاً انتهى. والثانية: جواز ركعتي الطواف إذ ذاك» وذكره الترمذي 
في بيان المذاهبء وفي (التعلیق الممجدا''' وغيره: مذهب الحنفیة ومالك والثوري ومجاهد 
٦‏ 0 الكراهة» وذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم إلى الإباحة. 
والثالثة: جواز النفل بمكة خاصةً فى الأوقات المكروهة» ذهب إلى ذلك الشافعى رحمہ الله 
والجمهور منهم الأئمة الثلاثة إلى الكراهة» ذكرها الشيخ في دابنل۹۹۷, ۱ 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحديث على المسألة الثانیة أو الثالثة ممنوعء فقد قال أبو 
الطيب7؟: المراد بأية ساعة ساعة تجوز الصلاة فيها بلا كراهة» وهى مختلف فيهاء فلا يرد 
أن في دلالة الحزيى على المطلوت نضا كينت والطاهن آذ اکر ات والسلاۃ حيق يبلي 
الإمام الجمعة بل حين يخطب الخطيب يوم الجمعة؛ بل حين يصلي الإمام إحدى الصلوات 
الخمس غير مأذون فيهما للرجالء انتھی. قلت: وما أفاده الشیخ من المنع بالاستدلال وجه 
آخر ويرد على الاستدلال وجوه أخر غير هذين الوجھین؛ فالتقريب ليس بتام. 


[ تقدم تخريجه في ۸۱۷. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «المدنى)». 

0 «المنتقى) ف‎ (١ 

)٣(‏ «التعليق الممجد) (؟775/5). 

.)۳۰٣ /۷( «بذل المجھود)‎ )٤( 
.)۱۹١ /۲( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )٥( 


باب الحم ۲۳ 


۸۷ ےج تا مک تا کا وكِيمٌ عَنْ سُفْيَانَ: عَنْ جَغعقَرِبْنِ مُحَمّيء عَنْ أبيه: 


لا تي ا : في رَكْعَتَي الطوافِ ب#قليتايا الكفرو رت 4# 


3 ا به الكلراق غاتتا 


ا 


۸۷۸ - حَدََنا عَلِیْ بْنُ حَشْرَم ٹا سْفْيَان بْنْ عْيَيْنَةَ عَنْ أبي 
اِسُحَاقء عن ید د ئن قال مَأَنْتُ عَلبًا بأَي كَيْءٍ بُعِنْتَ؟ قال: بأَتم: 


وو سرت ھا لایر 3ق الفويجيد قا فى راک احص ام ےمان 
قوله: (وهذا أصح) أي: من المرفوع. وقوله: (وعبد العزیز) إلخء دفع بذلك 
ما يتوهم من أن زيادة الثقة معتبرة» بأنه لیس بثقة ریقة('١.‏ 
)٤٤([‏ باب ما جاء في كراهية الطواف عرياناً] 
قوله: (سألت عليًا : بأي شيء بُعِدْتَ؟) كان النبي كل بعث أبا بكر رضي الله 


[۸۷۰] تحفة: ۱۹۳۲۳. 

[۷۱] حم: ۱۵۹۰ء دي: ۰٦۱۹ء‏ تحفة: .۱۰۱۰١‏ 

)١(‏ قال نی «المعارف» :)۱٦۹ /٦(‏ لم يخرج عنه أصحاب الكتب الستة إلا الترمذيء وقال الترمذي: وهو 
ضعيف في الحدیث: ولكنه لايضر حيث أخرجه مسلم في (صحیحہا من طریق حاتم بن إسماعيل 
المدني عن جعفر بن محمد في حديث جابر الطويل في حجة الوداع» وأخرجه النسائي من طريق مالك 
عنه» فقول الترمذي: «إن الموقوف أصح) لا يصح إلا بالنسبة إلى إسناد الترمذيء انتهى. 


0 الکوکب لدي 

کٹل وه لام الام وَلاً يَكلُوفُ بِالبَيْتِ عُرْیَانٌ وَلاً يَجْتَِعٌ 
الْمسْلِمُوَ وَالمُْرِكُونَ بَعْد ہت هد" وَمَنْ گان بَِه وین لت لك 
عَهْدٌ كَعَهْدُه إَِى مُدَيِهِ وَمَنْ لا مُدَّه لَه أربعة أَشْمُرٍ 
عنه إلى مكة» وقد جعله أمير الحاج» ثم وقع في قلبه أن العرب لا تعتدٌ بالرسالة في 
مثل هذا إلا إذا كان الرسول من بني أعمام المرسِلٍ أو بني أبيه» فبعث لذلك عليًا 
لكونه ابنَ عمهہ وأمره بهذه الأربع فقط» فلم يكن أبو بكرا عزل عن الإمارة. 

قوله: (لا يدخل الجنة إلا نفس مسلمة) وكان في زعمهم أن طواف البيت 
مانع دخول النار وإن لم نؤمن. 

قوله: (ولا يطوف بالبیت عريان) وکانوا قد زعموا أن الطواف في الثياب 
التي يرتكب فيها المآثم قبيح» وأن ما وقع من الآراب حذاء البیت وتشرف بالبيت لا 
تأكله النار في القيامة» فإراءة الأعضاء المخصوصة أولى. 

قوله: (ولا یح يجتمع المسلمون والمشركون) هذا وإن كان في اللفظ نهِيّ عن 
دج مو جات جح نود 
المؤمنون في عام الحج؛ فكيف يمكن إتيان المشركين وعدم الاجتماع مع المؤمنين» 
والمنع عندنا عن الدخول على جهة الشوكة والغلبة» أو في مواسم الحج لا مطلقا. 

(ومن كان بينه وبين النبي تَدِيِ » إلخ» قد كان النبي وا عاهد أكثر القبائل 
على عقر سی أن لا يحاريرة ولأ سیرا عليه لعداء فعدر الأكدرون مخ عو ای 


[] وسپانی في تفسير البراءة. 


(١ُ‏ فى نسخة: (مؤمنة». 
(0) زاد في نسخة: «فإنهم رجس). 


باب الحجٌ مقف 


ہے 004 
بيه 
سد وا ايا كن ابي 


ومنهم أهل مكة!'!» وكان بعض من عاهد!"! باقیاً على عهده؛ فهذه ثلاثة أصناف: 
من لم يأخذ منهم عھدا'' أصلا» ومن عاهد فغدرا؛!» ومن عاهد فوفی: فقوله: من 
كان بينه وبين ن النبي #َِيةٍ عهد فعهده إلى مدته» هؤلاء هم الصنف الثالث» «ومن لا 


جیب بد ھ و ہی 

[] كما ذكرهم الله عرٌ وجل في الاستثناء فقال: ٭ الا أل عَلهَدةٌ وت الفذركد سوم 
کیا وع زوا يكم اعد يمُأ لیخ عَهَدَهْرإِكِمُدَعهمَ أنه حب الملينَ 4 [التوبة: ]٤‏ 
قال صاحب (الجمل)''': وهم بنو ضميرة حي من كنانة» أمر الله تعالى رسول لله يك إتمام 
عهدهم إلى مدتھم؛ انتهى. 

[] كما أشار إليهم أهل التفسیرہ قال أبو السعود في قوله تعالى: 9 وَأَدنَيِ أَلَهِوََسُولوَكَ 
ناس 4 [التوبة: ]٣‏ : أي: كافة لأن الأذان غير مختص بقوم دون آخرين كالبراءة الخاصة 
بالناكثين بل هو شامل لعامة الكفرة وللمؤمنين أيضاً”*". 

]٤[‏ جعل صاحب «الجلالين» هذا النوع أيضا ثلاثة أصتاف إذ قال: #براءة من الله ورسولة 
واصلة إلى الذين عاهدتم من المشركين عهداً مطلقاً أو دون أربعة أشهر أو فوقھاء ونصّ 
العهد #مَسِيِحُوأ في الأرضٍ 14التوبة: ؟] الآية. 


[۲] انظر ما قبله. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف؛ (۳۷۵/۷): (حسن صحيح). 
)٢(‏ فی نسخة: (سفیان بن عیینة). 

(۳( (حاشیة الجمل) (؟/ .)۲٦٢‏ 

(5) اتفسير أ بي السعود) .)٥٢- ١٤ /٤(‏ 


8 لكوم لدي 


إِسْحَاقٌ تَخوه وَقالا: رَيْدُ بن يليا ' وَهَدَا آصخ. 
م۲ 


بو عِيسَى: : وَشْعْبَةُ وَهِمَ فِيهِ فَقَال: رد 7 مو بْنُ أكيل. 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فى دُخُولِ الكَعْبَةٍ 


مدة له) بأن لم يؤخذ بهم عهد, أو كان لهم عهد إلا أنهم غدروا فهؤلاء هم الصنف 
الأول والثاني» فعهده إلى أربعة أشهرء هذه هي الأشهر الحرم ١!‏ عند الأكثرين» وقال 
بعضهم: بلي أربعة موقت العواء» تحلى هذا يار رر ںہ 
أسَلحَ الود لم4 [التوبة: ه] والمدة المعهودة هِفَأقْنلوا الْمُفْرِكِينَ حَيّث وَجَدِتمُوَهْرٌ 4 
[التوبة: ه]» وأما من قال: إنها هي الأشهر الحرم فحسب فلا تخصيص عندہ: والباقي 
عنده من انسلاخها وقت النداء هو المحرم فقط 

قوله: (وهذا أصح) أي: من أُتَْلٍ وأنَيْع» وقد يبدل الياء ألفاء فمن قال أيع لم 
يرد إلا يشيع . 

؛ - باب ما جاء في دخول الكعبة 


]١[‏ قال الرازي في (تفسیرہا': اختلفوا في هذه الأشهر الأربعة» فعن الزهري أن براءة نزلت 
في شوالء فهي من شوال إلى المحرمء وقيل: هي عشرون من ذي الحجة إلى عشر من ربيع 
الآخرء واختلف في تسميتها الأشهرٌ الحرمَ على أقوال ذكرها الرازي» وقيل: ابتداء تلك 
المدة كان من عشر ذي القعدة إلى عشر من ربيع الأول؛ لأن الحج في تلك السنة كان في 
هذا الوقت للنسيء» انتهى ملخصا. 


() في نسخة: اعن زيد بن یثیع). 
)٢(‏ (التفسیر الکبیر) .)۱۷۸-۱۷٢ /١6(‏ 


باب الحجٌ ۲۲۷ 

۳۴- حَدَتَنَاابْنُ أي عْمَرَ تا وَكِيم عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ عَبْدِال مَلِكِ عَنِ 
ان ابی مُلَيْكَهَ عَنْ عَاؤِقَة قَالَْتْ: خَرَج التَبِیُ وَل مِنْ ع عِنْدِي وَهْوَقَرِيرُ العَيْنِ 
قيس الس ہے ہے سس یا اتی دَحخَلْتُ الكَعمَة 


ہ اپ 


و 


وٹ 80 َعَلْتُ ني أَخَاف ا ہو وئ 


:م6 


قوله: (أن أكون اُتعبث أمتى من بعدي'') تعب الدنیا والآخرة» وقد وقع 
6 آمل ونانها لا ور عون هذ الملسحهاء 8۷ به اركاب حراء 
أو ترك واجبء وذلك -أي: تعب الدنيا والآخرة- لأن الدخول في البيت قد يكون 
لعامة الحجاجء وتأذي بعضهم ببعض للازدحام ظاهرء فكثيراً ما تنکسر الأرجل 
والأیديء ولا أقل من خدوش؛ فيختل بذلك حضور الجماعة أو لخاص منھم؛ 
وذلك لا يتيسر إلا بعد أن يبذلوا شيئاً أويعطوا رشوة للبواب وصاحب الإقليدء وهو 
حرام أخذه وإعطاؤہہ وإنما قال: «أخاف» لآن هذه الأمور لم تكن في وقته» وإنما 
كانت على شرف الوجودہ ومن هاهنا يعلم أن الأولى ترك المستحب إذا خاف بفعله 
فتنةَ للعوام ولو بَعدَ حين. 


[۸۷۳] د: ۲۰۲۹ء جه: ٤ء‏ حم: 015000 تحفة: “1 

)١(‏ قال الشوكاني في «النيل» (5/ ۱۰۲): في هذا الحدیث دليل على أن النبي و دخل الكعبة 
في غير عام الفتح؛ لأن عائشة لم تكن معه فيه» إنما كانت معه في غيره. وقد جزم جمع من 
أهل العلم أنه لم يدخل إلا في عام الفتح» وهذا الحديث یرد عليهم. وقد تقرر أن النبي كَل 
لم يدخل البيت في عمرته» فتعين أن يكون دخله في حجته. وبذلك جزم البيهقي. وفيه 
أيضًا دليل على أن دخول الكعبة لیس من مناسك الحجء وهو مذهب الجمھوں وحكى 
القرطبي عن بعض العلماء أن دخولها من المناسك. وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى 
أن دخولها مستحب انتهى. 


۲۸ لكوم لدي 


5 - بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاةٍ فى الكعْبَةٍ 


2-4 
8 


٤‏ َلگتا فقيبة0© کا حَمَاد دن وَنِيهعَن عَمْرويُن ؤيئارة غن ائْن 
ص2 سی و 1 2 21 ہے سخ کنا 2 ۴ 5 سے .هاه و ٥‏ کے 3 
عمت عَنْ بلال: أن النَبِيَ گل صَلَى فی جَوّفِ الكْعْبَة. قال ابْنْ عَبًایں: لمْ 
يُصَلَّ وَلَكِنَهُ گبر 
8 ۔‫ مق 5 و ین ے8 ہے ا ٥ 202 ٥‏ 5 

وَفي البَابٍ عَنْ أَسَامَةً بن رَيْي وَالفَضْلِ بن عَبًّایں؛ وَعْْمَانَ بْنِ طَلحَة 
وَشَيْبَة بْن عَثْمَانَ. 

َالَ أبُوعِيسَى: حَدِيتُ بِلالٍ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ا عرس د ا ]نم ٭ػ۔ س2 َه 0 مو ےا کو ا وی و 

وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَكْثَرِ أَهْلٍ العِلم: لا يَرَوْنَ بالصَّلاةٍ فی الحَعْبَةٍ بَامَا. 

[7؛ - باب ما جاء فى الصلاة فى الكعبة] 


قوله: (أن النبى يليه صلی فى جوف الكعبة) قد دخل معه يَكِِ في البیت 
أسامة 0 [۷مھ" فرآه أسامة قائماً يكبر ویدعوء 
ثم اشتغل أسامة يدعو لنفسه. وجعل النبي ِا يدور في أطراف البيت» ومعه بلال» 
فصلى النبي ِا فيه وقد رآه بلال» ولم یرہ أسامة لاشتغاله بالدعاء وعدم الضوء 
وبَعْده عنه. ثم لما سمع بذلك عبد الله بن عمر أتى إليه» فرآهم يخرجون عنه. فسأل 
بلالا عن صلاته في البيت فقال: إنه صلى فيه وعَيّنَ المقام الذي صلی فيه النبي كَل 
وکان ابن عباس سأل عن أسامة فقال: إنه لم يصلٌء وقد علمتٌ الأمر كيف کان فلم 
يكن في دوره فيه معه أسامة وكان بلال» وأنت تعلم أن المثبت أولى من النافي. 
8171 ] حم: 6”» تحفة: ۹ ۲۰۳۔. 


)١(‏ في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 


باب الحجٌ ۲۹ 
۲ ۶۰۹ھ 0۶“ لَافلَِ في الكَمْبَةء زگرہ أَنْ يسَلٌ 00 
الْمَكْتُوبَة في الكَعْبَةِ وقَالَ الشَافِعِيُ: نات أن 0 نپ 
فی الكَغبَة"» لأنَّ حُكُمَ النَافِلَةِ وَالمَكْتُوبَةٍ في الطَهَارَة وَالقِبْلَةِ سََا 

۷- بَابُ مَا جَاءَ فی كُسْر الكَعْبَةٍ 


ے 
0 


وک رر 1107 


ولو 2 مد گٹا محمود بن غَيْلَانَ نا 0 5 عن شُعْبَةٌ عَنْ 7 


إِحَاقء عَن الأَسْوَدِ بْن َريد: ا بن ال بير له: حَدّنْنِي نا 5ل نون 
1 الْمُؤْمِنِينَ -يّعْنِي عَائْهَة- فَقَالَ: خی ہنا ل الله ا تال 
لهَا: اُوْلَا أنَّ قَوْمَكِ کرٹ سر بالجَاهِلِیَّةء لَه مُت الکعیف و وجعلت يك لها 


قوله: (وكره أن يصلى المكتوبة فى الكعبة) لعدم ثبوته عنه['! و 

)٣۷([‏ باب ما جاء فى کسر الكعبة] 

تفسها لكنه سال لفوائد لا تخفى: بے ےہ پوت 

يظن به أحد أنه وهمء وليعلم أن أحداً منهم مت متفق معه في الرواية أو هو منفرد فيهاء 

ويعلم من الحدیث أن ب بعض الضروريات تترك خوفاً على العوام» وكان الخوف أن 

[13] أو لأنه يلزم فيه استدبار جزء منهاء وتسومح ذلك القدر في النوافل» والحنفية موافقة 

للشافعية» وأحمد مع مالك. 
[۸۷۰۵] خ: ٦۱۲ء‏ م: ۱۳۳۳ء ن: ۲۹۰۹ء حم: /57591 07 تحفة: .11072١‏ 


)١(‏ كذا بصيغة المذكر الغائب المجهول في الموضعینە وفي بعض النسخ: «لا تصلی). 
(٢‏ وبه قال الحنفية وهو مذهب الجمهور. 
)١(‏ فی نسخة: «حديثو عهد). 


35 الکوکب ادر 
بَيْنَ)» فَلَمَا مَلْكَ اب دی ا ہیں رَهَدَمَهَا وَجَعَلَ لها بَابَيْن(". 

ال أَبُو عِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ 
یہ ات 7 


کا ع او لق 


فك 7 الله عله 0 00-08 الحث زقال؛ سے ِ ف شر 
إن أَدْتِ دُخُول البَيْتِه نما هُو قِظعَة مِنَ الَيْتِء وَلَحِنَّ تو مَكِ اسْتَفْصَدُو 


حِينَ بَنَوَا الكَعَبَة تر ة اليم 


0 مم2 
كلام - د یہ 


2 


يقول بعضهم في رسول الله ِا فيهلك. ومما ينبغي أن يعلم أن الصلاة بإزاء الفرجة 
التي بين البيت وجدار الحطيم لا تجوز عندنا لثبوت فرض الاستقبال بالنص القطعي 
وكونه قبلۃً بالظني» ولكن يخدشه أن الخبر الواحد إذا كان تفسيراً للقطعي يؤتى له 
حكم القطعي!'' أيضاًء فليفحص. 


[1] وما يخطر في البال أن کون محل البناء کعبةً ثبت بالتواترء فهو تفسیر لالآية القطعية» فالزيادة 
عليه بخبر الواحد زيادة على المتواتر المفسر لا تفسير لہ فتأمل. 

[۸۷۶] خ: ۸۰٥۱ء‏ م: ۱۳۳۳ء د: ۲۰۲۸ء ن: ۲۹۱۲ء حم: 01515 تحفة: .١1/951١‏ 

)١(‏ ذكر في «معارف السنن) (5/ ۱۸۰) أن البیت بني عشر مرات: ثم فسر بناءہ. 

)٢(‏ كذا في الأصلء أما أصولنا الخطية ففيها: «عن أمهاء وكذا في رواية أبي داود والنسائي» 
والراوي علقمة بن أبي علقمة هو مولى عائشة شة رضي الله عنهاء قال البخاري: سمع أمه 
وأباه. انظر: «إكمال تهذيب الکمال) (9/ ۲۷۰)ء و(معارف السنن) .)۱۸۵-۱۸١ /٦(‏ 


باب الحجٌ 7" 
سب هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخ. وَعَلْقَمَةُ بْنُ أبي عَلْقَمَةَ هُوَ 


المع سويت َالأْن ج5 
۷ - حدثتا قَتیبَة اسح كوا ري سور 
جْبَيِ عَن ابني تاس قال: قا * سُولُ الله گلا ھت 
ا ضَامِنَ الین سر دک حَطَایا بَنِي آدمَ). 
وَفي البَابِ عَنْ عَبّ الله بن عَمْرِى َأَيي هَرَيْرَة 


٠ 


1 


6 


٠ 5‏ و ٥‏ 20 اق 3 وا ےھ و و 


[ - باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام] 


قوله: (فسوّدَلَه خطايا بني آدم) بالملابسة!'! وانعكاس آثار البعض على 
بعضء ولما كان هذا التأثر بهذه المنزلة في الحجرء فكيف به إذا كان المتأثر قابلاً» 


فعليك بالجليس الصالح: وإياك والجليس السوء. 


]١[‏ أورد عليه بعض الملاحدة بأنه كيف سَوّدته خطايا بني آدم ولم تبيضه طاعات أهل التوحيد؟ 
وأجيب بأنه لو شاء الله لكان ذلكء وإنما أجرى الله العادة بأن السواد يصبغ ولا ينصبغ على 
العكس من البیاض؛ وقال المحب الطبري: في بقائه أسود عبرةٌ لمن له بصيرة؛ فإن الخطایا 
إذا ثرت في الحجر الصلب فتأثيرها في القلب أشدَّء إلى آخر ما قال الحافظ في «الفتح)17). 


[لالامان: 06 حم : 6»,» تحفة: الاهه. 
(١)‏ (فتح الباري» (۳/ 1 ). 


۲۲ لكوم لدي 

- حَدَنَتا فَُْبَهُ کا يَزِيدُ بْنُ رُرَیٔع؛ عَنْ رَجَاءِ أبي يَحْيَى قال: سَمِعْتُ 
مُسَافِعًا الحَاجِبَ يقُولُ: سَمِعْثٌ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِويَقُولُ: سَمِعْتُ رَسُول اللہ کل 
:9 (إِنَّ الکن وَالمَقَامَ يَاقُونَتَانٍ مِنْ يَاقُوتِ الجَنَّةَ ظمَسَ الله نُورَهْمَاء وَلَوْ 
تليق ارتا لأضاها ناو الكشرن ارب3 


قالأبُو عِيسَى: هَذَا يُرْوَى عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو مَوْقُوفَا 0وج8 وَفِيه 
گر ای ھا تو كريك طرت 


٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الخْرُوج إِلَى مِنّى وَالُقام ها 
ا نے و ا عَبْدُ الله رت ير 


الف 68 َالتقرتِ الاك وَالفَجب غتا لی عرقاب ‏ 


قوله: (الرکن والمقام یاقوتتان) إلخء المراد بالرکن هاهنا الحجر الأسود لا 
غير» فعلم أن ذكر الرکن في ترجمة الباب مجرد إثبات فضيلة ذلك الجانب لكون 
الحجر فيه؛ ويمكن أن يقال: إن ذكر الركن في الترجمة إشارة إلى أن ما ورد في 
بعض الروايات من فضيلة الركن إنما المراد بذلك الحجر لا غيرة. 
-٠‏ بَابُ مَا جَاءَ في الخُرُوج إِلَى مِنَى وَالمُقَام بِمَا 
قوله: (صلى بمني الظهرٌ والفجر) اكتفى بذكر الطرفين عن ذكر الأوساط» 
والفجر فجر اليوم الثاني”''ء ولذلك أخره عن الظهر. 


[۸۷۸]حم: ۰ء حب: ۳۷۱۰ء تحفة: ۸۹۳۰. 
٤: ]۸۷۹[‏ ۰ء حم: ۰۸ء تحفة: .08/١‏ 
)١(‏ أي: تاسع ذي الحجة سزا۔ 


8 يفف 
091٦‏ ناف 90 سس تُحِلّمَ فيو". 
ويه 1ه ال الى ا عَبَدٌ الله م بن الأجْلَي عَنِ لأَخَیں؛ 
عَنِ الحَكّمء عَنْ مِقْسم؛ کا أن الي کال صَلَى ہیی الُهْرَ 
وَالمَجْنَ ثُمَّ عَدَا إلى عَرَقَاتٍ۔ 
فی البّاب 7 0 الله 0 7 0 


َال يَحبَى: شُعبَة اون بر ری رھ 
و 8 او 


2 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ أنَّ مِنَى مُنَاحٌ مَنْ سَمَق 


الم یہ 54 م ربعن 
ہے تا: 7 ہد مس سای قَالّ: «لآء 


س یہ کہ ہہ 


مِنّی مُنَاخٌ مَنْ شا 


ہے ہم ہہ 

قوله : (ألا نبني لك بناء يظلك د بمنيت؟) المراد بناء الجدران لا بناء الخيمة» 
ونهى عن ذلك لئلا يبنوا بمتابعته فيتضيق بذلك الحجاح. 
[۸۸۰] د: ۱۹۱۱ء حم: ٣۲۳۰ء‏ تحفة: .٦٦٦0‏ 
[۸۸۱]د: ۲۰۱۹ء جہ: ٣۳۰۰ء‏ حم: 350051 تحفة: ۱۷۹۸۱۳. 
)١(‏ زاد في نسخة: «من قبل حفظه)ء وفي أخرى: «تكلموا فيه من قبل حفظه)». 
(؟) في بعض النسخ: «أحاديث» بدل «أشياء). 
(۳) كذا في أكثر النسخء وفي بعضها: (بیتاً). 


۲۳٤‏ لكوم لدي 


؟ - بَابٌ مَا جَاءَ في كه تَفْصِيرٍ الصَّلَاةٍ ببئی 


ویر ڑکا نا 0 فخ أي إتغاقه عن كاري شن 
وَهْبٍ قَالَ: ا وو و لو ھت ہش 

بق تو كن الى #اقارو وائن خمو رانين 

ل أبُوعِيسَى: حَدیث حَارئَة بن وَهْبِ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

لويش سر ت.٭ ےک ا ِمِنّى ركُْعَتَيْنِ وَمَمَ 
أبي بَخْرء وَمَعَ عْمَرَ سس رقا" لصن طنز وکو ا کلک أخٌ 
الع لم نی تثیب الصا ویش فل اہ قال بش 0" یس لأَهل 
ٹکار نٹ بجی وو پیئی ِا مَنْ گان پیئی مُسَافراء وَهُوَكَوْلُ ابْن جُرَيْي 


ع 


)٥٥(‏ باب ما جاء فى تقصیر الصلاة بمنی 


قوله: (آمنَّ ما كان الناس وأکثرہ) فعلم أن قید لقن“ في قوله تعالی: 
0 


00 وَإوَاصَرَيمٌ لضن فلیس لكك جنا جا اخ أن 220 من اَلصلوٰۃإِنَ جِنَثآن ینک ال وأ 
[النساء: ود 0 


[۸۸۲]خ: ۱۰۸۳ء م: ٦۱1۹ء‏ د: ۰۱۹٦۵‏ ن: ١٤٢۱ء‏ حم: ۱۸۷۲۷ء تحفة: .۳۲۸٣‏ 

)١(‏ زادفی نسخة: اغریب). قال شيخنا البنوري: والحدیث حسنه الترمذي؛ وفيه مسيكة جعلها 
الاسی معؤولة فى فال اہ رفردد الحاکیلی «السيشنر 11/143 ) مو طرفهاة 
وصححه على شرط مسلم؛ وقرره الذهبي في «تلخيصه)». (معارف السنن) .)۱۹٦ /٦(‏ 

)٢(‏ في نسخة: (ومع عثمان». 


واب الح ۲۳۰٥٣‏ 
سے ا سْفْيَانَ القوِْی: وب ح تی ں مید القگانِ واف وحم وإشحاق. وكال 
00.0 : ا بَْسَ لأَهْلٍ مگة أَنْ 7۶ مو بيت وو کول الأَوْرَاعِنَ؛ 


00 الرّحمَنِ بْنِ مَهَدِيٌ. 


١ 


لیم 


۴- بَابٌ مَا جَاءَ فی الوقُوفٍ بَعَرَقَاتٍ وَالدعَاء فِيهَا''' 
ین کک کچ ا ق 8ے 4 ٥‏ - 
8 - حدثنًا 4 ذا سفيان نٔ بْنُ غَیَيْتَه عَنْ عَمْرِو بن دیتاں 


(وقال بعضهم: لا بأس لأهل مكة أن یقصروا) لثبوته عنهل'! و 
+ه باب ما جاء فى الوقوف بعرفات والدعاء فيها!؟! 


]١[‏ ومبنى الخلاف أن القصر بمنىّ من أحكام السفر عند الجمهورء ومنهم الآئمة الثلاثة» ومن 
أحكام النسك عند مالك ومن معہہ فثبوت القصر عنه وا عند الجمهور كان لأجل السفر 
كما لا یخفی: ولو كان من النسك ما أتم عثمان رضي الله عنهه وحديث حارثة حجة للمالكية 
لا سيما لزيادة عند أبى داود فى «سئنه» قال أو واو حارثة من خزاعه ودارهم بمكة» 
انتهى. وأجاب عنه الشيخ في «البذل»7*) بثلاثة أوجه فارجع إليه. 

]١[‏ هو ركن إجماعاً إلا أنہم اختلفوا في وقته. فعند أحمد من الفجر إلى الفجر وعند مالك ليلة النحر» 
فلولم يقف فيها ولو ساعة بطل حجه. وأما الوقوف نہاراً فواجب ينجبر بالدم؛ وعند الجمهور 
منهم أبو حنیفة والشافعي وغيرهما من زوال عرفة إلى فجر النحرہ کا بسط في «الأوجز)70. 


[۸۸۳] د: ۱۹۱۹ء ن: ٣۳۰۱ء‏ جه: ۱ء حم: ۱۷۲۳۳ء تحفة: .۱٥٥٢١‏ 
)١(‏ فى نسخة: (بھا)۔ 

)٢(‏ في نسخة: اقتيبة بن سعیدا. 

(؟) (سنن أبى داود) .)۱۹٦۵(‏ 

(5) لايذّن اوہ .)٦۲۹/۷(‏ 

.)9-8//( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


0 الكوكب الدّري 


عَن عَمْرِو بن عب الله بن صَفوَانَ» عَنْ رید بن مان قال: أتانا ابنْ مع 

اھ تک یت اموق م لعن كك كقال: ني 7 ول 
سُولِ الله يله إَِيَْكُمْ يَقُولُ: (گوٹوا عَلَى مَشَاعِرِكُمْ فَإِنََكُمْ عَلَى اِْثٍ 

5 

0201 


لگن ماسوفی ‏ مھ لسن ادوم عو ات 7اا حسھازاد 
عمرو بن دینار نسب هذا المكان الذي کانوا وقوفاً فيه إلى بُعْدِ من موقف الإمامء وأشار 
إلى ذلك البعد, وا مراد كنا وقوفاً بعیداً منه و فأردنا النزول بقرب منەء فسمع بذلك 
النبٌ يِه فخاف بذلك ضيقاً على الناس وعلى هؤلاء فنهاهم وقال: كل الموقف إرث 
إبراهيم وسنتہہ فأنتم لستم على مقام مفضول نسبة إلى مقامي في نفس اعتبار ا مقام؛ 
وإلا ففضل قرب الإمام ثابت لا ينكر» وليس يعني بالإرث حقيقة معناہ؛ لان إبراهيم 
لم يملكه حتى يورثه؛ بل المراد موافقة طريقته؛ فإن إبراهيم سن الوقوف حيث تيسر. 

ثم قوله: (مکاناً) يمكن أن يكون من كلام يزيد بن شيبان1١!,‏ والمعنى: كنا 
وقوفاً من الموقف في مكانء و«يباعده» من كلام سفيان أو ابن دینارء ويمكن 
[] ويؤيد هذا الاحتمال رواية النسائي والبيهقي وغيرهماء كما ذكره الشيخ في «البذل)"", 


وكذلك بسط اختلاف الروايات في قوله اف روي بالباء:والقاه والون: ولك ونه 
بسط في (البذل) فارجع إليه. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «ويقال: شريك بن سعيد). 
(؟) (ہذل المجھود) (۷/ ۳۷۹۔۳۸۰). 


باب الحجٌ ۲۷ 


كال أَبُو عِيسَى: حدية ابن مِرْتَھ'' بيت حم ۳ تَعْرِفَهُ 


یں کو یٹ ابْنٍ عَبَيْئكَ عَنْ عَمرو بْنِ دِيئارٍ وَابْنُمِرْيَع أسمة يد بَنْ مِرَبّع 
الَنْصَاريُ کا پک للاکتا الحتیٹ لواحت 

6 - حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الأغلى الصَّنْعَانيُ م البَضْرِيٌ» کا لم 
ابْنُ عَبْدٍ الرحمُن من الاي تا حقَام بن عرو عَنْ أي عَن عَاقة م 
یں سی 7 0 بكري 
ور ہب سض كت 0ف مد 
أفِطُوأ من حیّث اض الک اس 4 [البقرة: ۱۸۸]. 


ا 


ےک و 52 3237 ۔ 4 ہے ا و 
قال ال اض 


5 
1 
ع 
2 
4 
٭ے 


أن يكون قوله: «مكاناً» من زيادة ابن دينار أو سفیانء والمعنى أنهم کانوا وقوفاً 
بالموقفء ثم قال سفيان أو ابن دينار: إن يزيد بن شيبان راد بقوله: بالموقف مکاناً 
أشار أستاذنا إلى كونه بعیداً من الإمام» فافهم. 

قوله: (كانت قریش ومن كان على دينها) وهم قبانا توا تقر ا 
بوسائط قليلة كأولاد نضر وكنانة. 


[ وفي «البذل)!؟2: هم قريش ومن ولدته قريش وكنانة وجديلة قيس ومن تابعهم» ویسمون 
الحمس لشدتهم. 

[٤۸۸]خ:‏ ١٦٦۱ء‏ م: ۱۲۱۹ء د: ۱۹۱۰ء ن: ۳۰۱۲ء جہ: ۳۰۱۸ء تحفة: ۱۷۲۳۲. 

)١(‏ زاد في نسخة: «الْأَنْصَارِيٌ». 

07"( زاد في نسخة: (صحیح). 

)٣(‏ فی نسخة: «تعالى»). 

(:) ہذل المجهود) (۷/ .)۳٦۷‏ 


۲۸۱ الکوکب لدي 

نَأل مَكة گائوا لا يَخْرْجُونَ مِنَ الحَرَم وَعَرَفَات''' 

حارج من حرم ول مكة گاوا يذو یں مم 

5 0 بھی کے ا ایا وم لخر اف ل الحري” 
»جنا جه عر ل مزل" 


عق كا الكديف: 


6 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ نہ ْنَا کا أَبُو أَحْمَد الرَُيرِيُ تا سُفْيَانُ عَنْ 
عَبْدِ الَحْمَنِ بْنِ الحَارِثِ بْنِ عَيّاشٍ بْنٍ أبي رَبِيعَة» عَنْ رَيْدِ بْنِ عَلِيٌ؛ عَنْ أيه 
عَنْ عُبَيْدِ الله بي اي زافعه عَنْ عَلِيَ بين أبي ظالیب قَالَ: وََمّ وَسُولُ الله کل 
بِعَرَفَگ فَقَالَ: «هَذِهِ عَرَقَةُه وَهُوَ الْمَوْقُِ یف وَعَركة کا موک َقَاضَ حِينَ 
عَرَيثِ الگنش وأَزدَق أَسَامَة بْنَ ریہ وَجَعَلَ یز دو عَلَى می9 


قوله: (# شُمَّ أَفِيصُوأمِنَ حَیّث أقاص آلتَاسٌ 4) وهذا یستلزم أن يكونوا 
قد نزلوا حيث نزلوہہ فلذا لم يذكر النزول واكتفى بالإفاضة. 
8ح راپ ها باد أن ضرا كلها مرقفت] 


قوله: (على هيئته) يمكن أن يكون حالاً عنه ُء أويكون قوله: «على هيئته) 


[۸۸۵] د: ۱۹۲۲ء جه: ۳۰۱۰ء حم: 2017 تحفة: ۱۰۲۲۹. 

)١(‏ فى نسخة: «عرفة». 

(6):وعرفة كلها برقت غير راق تعرتة سن الحديك» وَالأفضل نی الترقف نراف ای لا 
برثات بترت بل الرحمة عند الضكرات الكبار الشردہ و حر سنا ترلت ابی كلك 
انظر: «(معارف السنن) .)۲۰٢ /٦(‏ 

() في ؛ بعض النسخ: «على هينته»» وفي نفع قوت المغتذي» (ص: :)٦٤‏ «على هينته» بهاء 
ونون كزينة» أي: على عادته في سكونه ورفقه؛ انتهى. 


ناث الحَجّ كرف 
ولاس يَصْرِبُونَ يَِينا نا وَمَالة 70200 وَيَقُوا وا ود 
السَّكِيئَةًا» تُمَ ى جنك فى م لكي جيك یں تى قرع 
م «هَذَا قُوَحُ ات لوق جَمْعٌ كُلَّا مَوقِقٌ» كُمَأقَاضَ 
حَنَّى انْتَهَى إِلَى وَادِي مُحَسّر فَقَرَعَّ تاقَتَهُ فَحَبَتْ حَتَّى جَاوَرَ الوَادِيّ فَوََمَه 
بياناً للإشارة» ولا يخفى ما فيه من البعدہ إذ المناسب «على هيئتكم»» وإنما يصح 
على تقدير: وليمش أو ليكون أحدكم على هيئته» وبيان الأول أنه لم يكن يحوله!ا١!‏ 
كله لذلكء ولا أنه كان يصوت بحيث ينافي السكينة والوقار. 


قوله: (والناس یضربون د سيا رشيالا) اي : رکابھم ودوابهم. 

قوله: (یلتفت إليهم) هذا لا ينافي!'' ما سبق؛ فإن الالتفات یتحصل بمجرد 
ليّ العنق. 

قوله: (فقرع ناقته فخبت) وهذا ليمرٌ عن وادي المحسر سريعاً لكونه وادي 
الغضب والانتقام عن الأعداء» قد أهلكت فيها أصحاب الفیلء فعلم أن التلبث في 


1 ]أي: لاد ل مقار فرصت كلد 
[ وروایة أبي داود بلفظ: الا يلتفت إليهم» بزيادة لفظ «لا»» ورجح الشیخ في «البذل» حديث 


الترمذي بعدة روايات» وجمع بينهما على تسليم صحة الروايتين ین بأنهما محمولتان على 
اختلاف الأوقات7. 


)5/ /1( بضم القاف كزفرء وهو الجبل الذي يقف عليه الإمام بمزدلفة» كما في «التاج»‎ )١( 
و«اللسان» (٢/٥٥۵)ء وما في «تحفة الأحوذي» (۳/ 075): بفتح القاف؛ فغير صحيح»‎ 
.)1:751/( انظر: (معارف السنن)‎ 

)٢(‏ فى نسخة: «فوقف». 

۳( انظر: (ہذل المجھود) (۷/ ۳۸۸۔۳۸۹). 


کی اكوب الدري 


كه القل ىا تی الجَمْرَةَ فَرمَامَاء كُمَ أتّى المَنْحَرَ فَقَالَ: «هَدَا الْمَنْحَوُ 
ویئی كُلْهَا مَنْحَرًا. اتک جارية ماب وی اک امد 
1 ر3 کا فَرِيضَةٌ الله في الحَجٌٍ أَمَبُجْرِئُ أُنْ َحْجّ عَنۂ عَنْهُ؟ قَال: احجّي 
عن ا قال 3 لوَى عُنْقَ المَضْلِء فال امرس 1 رَمُول اللہ لِم لَوَيْتَ 
عُنْقَ ابْنٍ عَمّكَ؟ قال: «رَأَيْتُ مَايًا وَكَابَة مل الشَّيْطَانَ عَلَيْهِمَاا. فَأتَاۃ۷) 


0 کقال: يا وشول ال ا أَقَضْتُ قَبْلَ أنْ أَخْلِقَ قال: «اخلِق وَلَا حَرَجَ 


انوہ و کے و قَال: وَجَاء كَقَال؛ سن اللہ ني دَبَحْتُ قِبْل 
0 «ارْع وَلَا حَرَج) قَال: د ْم أتى البَيْتَ ماف بن ثُعٌ آئی رَمْرَمَ 


أمكنة الكقرة والفجرة والظلمة أكثر مع الحاجة والضرورة یی الاسترازٌ علہ 

قوله: (قد أدركته فريضة اللہ في الحج) هذا الشيخ إما أن يكون نزل أمر احج وهو 
یس رتے۔ تک یج 
معية النبي بل فیصح إدراكّه الحجّ وهو شيخ کبیں أو المراد أن فریضة الله التي هي ا حج 
قد أدرك أبي وهو شيخ کہیں ب يعني أن فريضة الحج نزل وال حال أنه قد كبر أبي وضعف حتى 
لا يستطيع الركوبَ حتى يفرض علیہ إلا أنه يحب ذلك أفيجزئ أن أحج عنه. والتقرير 
الأول أولى ليثبت!!! بذلك النيابة في فرض ا حج ولا یئ يثبت النيابة في الثاني إلا في النافلة. 


قوله: (ذبحت قبل أن أرمى قال: ارم ولا حرج) استنبط بذلك من قال بعدم 
[] وإثبات مسائل الفرض وإحكامها أولى لشدة الاحتياج إليها. 


)١(‏ في نسخة: «وأتاه»» وفي أخرى: اثم أتاه). 
000 كذا في أصولنا الخطية : (اخْلِی وَلأَحَرَجَ» أَوْ قَضَّرْ وَلآَحَرَجَ ج)» وفي بعض النسخ: ««اخلق» 
ات خرج) بدون تكرار «ولا حرج). 


أبْوَابْ الحَخ ۱ 


سو کے کان لے 5 7 و ا وت اون 2 گنی ھا 
فَقال: 0یا بَنِى عَبّد المطلِب» لولا انْ پعْلِعكُم علیہ الٹاس وکا 


الترتيب بین هذه الثلاثة؛ فإن «لا» نفي الجنس ينفي کل أقسام الحرجء وقال الإماء'': 
إن أمثال هذه في أمثال هذه لا تعد حرجاء فإنهم لما سمعوا الخطبة وعلموا الأحكام 
ووجدوهم خالفوا ما قاله النبي يك كبر عليهم أن لا يكونوا اکتسبوامن حجهم إلا مأثماء 
وتحرجواعن وجوب القضاءء فدفعه النبي و وقال: لا حرج؟''مما تخافون منه» وأما 
وجوب الدم فثابت عن عبد الله بن عباس فيؤخذ بەہ رواه ابن أبي شيبة في (مصنفہ)'''۔ 


قوله: (فقال: يا بني عبد امطلت او أن) إلخء كانت سقاية الحاج في 


]١[‏ ما أفاده الشيخ - رحمه الله - هذا جواب كلي عما ورد في أمثال هذه الروايات مما يخالف 
الحنفية» وإلا فالمسألتان اللتان وردتا في حديث الباب لا تخالفان الحنفية في بعض الصور فلا 
حاجة إلى الجواب؛ وتوضيح ذلك أن في منىّ أربعة أمور: الرمي والذبح والحلق والطواف: 
والترتيب بين الطواف والثلاثة الباقية سنة لاشيء بتركه؛ صرح بذلك ابن نجيم في «البحر»”"/, 
الحديث أن السائل كان مفرداً أو غير مفردہ وليس فيه إلا سؤال تقديم الإفاضة وتقديم الذبح؛ 
فلا شيء فيهما عندنا أيضاًء اللهم إلا أن يقال: إن عامتهم كانوا معتمرين أو قارنینە فتأمل. 

8ھ ويؤيد ذلك ما في رواية أبي داود من زيادة قوله عليه السلام: «لا حرج إلا على رجل اقترض 
عرض رجل مسلم وهو ظالمء فذلك الذي حَرِج ومَلَكَ)!*»» انتھی. وأنت خبير بأن هذا 
الكلام بمنزلة النص على أن الحرج المنفيّ في الحديث هو الإثم فقطء ولا تعلق له بالدم» 


)١(‏ في نسخة: (علیھا)ء وفي بعض النسخ: «يغلبكم الناس عنها. 
)٢(‏ #مصنف ابن أبي شيبة» .)٥٥٤ /٤(‏ 

(۳) (البحر الرائق» (٣/٢۲)۔‏ 

.)۲۰۱۷( اسنن أبي داودا‎ (٤) 


1 الکوکب الذي 

وَفي البَابٍ عَنْ جَابِرٍِ 

َالأَبُو حيس : حَدیث عَلِيٌ حَدِيثُ ا صَحِيحٌ لَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدٍ ديت 
عَلِيٌ إلا ه ين هذا اوج بین حديق عبد االتحكن كن الخارث وى خيا ون کڈ 
رَوَاهُ غْيْرُ وَاحِدِ عَنِ التَوْرِيٌّ مِثْلَ هَذَا. 

وَالعَدَ على هذا اه الم قذ رأ(" أن يجْمَعَ بی روَا لفَضرِ 
بِعَرَفَةَ في وَفْتِ الظَهْر. وقّال بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: إدَا صَلَّى اليَجُلُ في رَحْله له وَلَم 
يَشْهَدِ الصَّلَاةَ مَعَ الإِمّام إِنْ شَاءَ جَمَمَ هُوَبَيْنَ الصَّلَائَيْنِ مِثْلَ مَا صَتَم الإِمَام. 


۹ 


بني عبد المطلبء فأراد النبي مَلِةِ بیان فضيلة السقاية للا يحزنوا على ما يفوتهم 
في سقاية الحاج باشتغالهم بها من الفضائل التي يدركها سائر الناس من الأطوفة 
والعمرات» فقال: إن في نزع الزمزم فضلاً كثيراء حتى إني أريد أن أنزع منه بنفسي 
لأنال ذلك الفضلء إلا أني أخاف إن فعلتٌ ذلك أن يكون النزع بيده نفسه سنةً 
فيغلبكم الحاجء ولا تصل النوبة إليكم بعد ذلك. 

الصلاة مع الإمام إن قاء جع وين الصلاتين) وأما عندنا فلما كان هذا الجمع 
معدولاً به عن القیاس؛ لكونه على خلاف توقیت الصلاة الثابت بالکتاب والسنة 
المتواترة لم يُعَدَّ الحكم الثابت به إلى غير الصورة الثابت من الشارع الجمع فيهاء 
يفعله بعض الناس فيحرمون قبيل الغروب فليس لهم جمع الظهر والعصر في وقت 
الظھر ولا كذلك لو صلی أحد منفرداًء أو صلی في وقت العصر لم يجمع بينهماء 


)١(‏ فى نسخة: «رأوا» بإسقاط «قد). 


باب الحم 5 ” 
وَرَيْدُ بْنْ عَلِيٌ هَوَابْنُ حَسَیْ مز ان شع زن آپی ظالت: 
5ه - بَابٌ مَا جَاءَ فی الإِقَاصَةٍ مِنْ عَرَقَاتٍ 


-ه 


کر کے ہر ج۲ 


7 - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَیْلَانَ تا وَىِيم وَبِشْرْبْنُ السَرِيٌ وَأَبُو تع 
قَالُوا: وکا ان بْنُ غيَيئكَ عَنْ أبِي الرُبَيْرِِ عَنْ جَاير: أن التي له أَوْضَعَ 
في وَادِي مُحَسّرٍ وَرَادَ فِيهِ لِشْرٌ: وَأقَاصَ مِنْ جَنْع وَعَلَیِْ السَّكِيةُ وَأَمَرَمُمْ 
بالسّكِيئَةِ. وَرَادَ فيه ه أَبُو تْعَیْم: وَأَمَرَهُم أَنْ يَرْمُوا بیٹلِ حَصَی الحَدْفِه وَقَالَ: 
وج 


کا رک 


2 


26 


ولا كذلك في المغرب فإن القضاء معقولء فلا يشتر . ترط فيه ما ب يشترط في الظهر؛ لأن 
تقديم الصلاة عن وقتها غير معقول أصلاً. 

قوله: (زيد بن على) علي هذا هو زین العابدين وزيد ابنه أخو جعفر الصادق 
رضي الله عنهم. 

[٥ہ‏ - باب ما جاء فى الإفاضة من عرفات] 

قوله: (لعلي لا أراكم بعد عامي هذا) هذا ترغيب منه كَلةِ في تعلم 
الأحكام منهہ ولقد كان ودّع في حجته هذه أمته المرحومة» فسميت حجة الوداع» ولم 
يدر الصحابة كلهم سببَ ذلكء وأما بعضهم وهم الفقهاء منهم فقد كانوا علموا من 


[خ1خ]م: ۱۲۹۹ء د: ٤٤۱۹ء‏ ن: ۳۰۲۱ء جه: ۳۰۲۳ء تحفة: 71701. 


٤٤‏ ات 


-٦‏ بَابُ ما جَاءَ فی الجَمْعِ بَيْنَ الْمَغْرِب وَالعِمَاءِ ِالمُرْدَلِمَةٍ 


کا تم 55 و 


بارخ - بد کیا ةد مُحَمّدُ بْنْ بَشَّالِ تا يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ القَطَان تا سْفَْا 
ری عَنْ بي اِسْحَاق: عَنْ عَبْد الله بن مَالاِ: یھ ا 


ے 


َجَمَعَ بَيْنَ الصّلَاتيْنٍ بِِقَامَقہ وَقال: رَأَيْتُ رَسُول الله ل فَعَلَ مثل هَدَا في 
عدا لمكا 


ول الأمر أن النبي كَل مرتحل عنهم في قليل وحسبنا الله ونعم الوكيل» ثم لما رحل 
النبي يد بعد حجه في قريب من شهرين عن الدار الدنيا إلى الدار الآخرة» علموا أن 
السبب في تسمية حجته حجة الوداع ماذا هو. 


5 - باب ما جاء ذ في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة 


قوله: (إن ابن عير صلی بجمع) فجمع بين بين الصلاتين بإقامق قال الأستاذ - 
أدام اللہ علوه ومجدہ وأفاض على العالمين بره ورفده-: هاهنا مذاهب أربعة: إفرادهماء 
وتكرارهماء إفراد الأذان وتکریر الإقامة» تكرير الأذان[١!‏ وإفراد الإقامة» وإلى الأول 


]١[‏ هكذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحومء ولم أجد من قال بالقول الرابع أي: تكرير 
الأذان مع إفراد الإقامة» وذكر شراح البخاري كالعيني وغيره ستة مذاهب للعلماء في ذلك: 
الإقامة لكل منهما بغير أذان» الإقامة لهما مرة واحدة: الأذان مرة مع إقامتين» الأذان مرة مع 
الإقامة مرة» تكرار الأذان بتكرار الإقامة» لا أذان ولا إقامة لواحدة منهماء واختلفت أقوال 
الأئمة الأربعة أيضاًفي مختارهم كما بسطه العيني ١7‏ 2» ولخص كلامه الشيخ في «البذل»7). 


[۸۷)] م: ۲۸ء د: ٦ء‏ حہ: حم ٤٦٣‏ ) تحفة: ۷۰۲۸۵۔ 
)١(‏ انظر: «عمدة القاري» (۷۵ءح:۷۳٦۱).‏ 
(؟) «بذل المجھود) (۷/ ٣۸-۳ ٣۷‏ ۳). 


باب الحم ٤٢‏ 
ا ا د 2 2 2 8 سس او 8 عم 1ل 

لومس سواه بي 
ہے ع لو لا سے و لد ل م کے فنا 
500 


+8۳9 00 


قَالَّ مُحَمَّدُ بْنُ جَفَار قال يخيّ: وَالصُوَابٌ حَديث سفياق: 


و 
َف البَابِ عَنْ عَلِينٌ وَأَبِي أَيُوبَء وَعَبُد الله بن مَسْعُودء وَجَابر وَأَسَامَة 


مال صاحب المذه ب » ووجه الترجيح أن رواية ابن عمر هذه_مع كونها مرجحة بفقه 
الراوي» وقربه من النبي َك بحيث لا يتصور ذلك لرواة الأحاديث الآخر_مؤيدة بموافقة 
القياسء فان الأذان لإعلام الغائبین والإقامة لإعلام الحاضرين» وكلاهما حاصل هاهنا 
أي: بإفرادهماء هذا ما أفاده» ولكن في «الهداية» في شرح قوله: (ویصلي الإمام بالناس 
المغرب والعشاء بأذان وإقامة واحدة»: وقال زفر- رحمه الله -: بأذان وإقامتين اعتباراً 
بالجمع بعرفة. ولنا روایة جابر: أن النبي و جمع بينهما بأذان وإقامة واحدۃ' 7 


[] يعني إمام الأئمة سراج الأمة الإمام الأعظم أبا حنيفة رضي الله عنه وأرضاہہ وبلغه عنا وعن 
سائر مقلديه ما يحبه ویبغاہء وكذا كل إمام من أئمة الفقه والحديث عمن تبعه ومن يهواه. 


[۸۸۸] انظر ما قبله» تحفة: .1/١057‏ 

(١)‏ فی (م): «بمثله» وفي هامشه: (بمعناه»). 

() قال المزي فی «التحفة» :)٦۷٤ /٥(‏ قال الترمذي: قال بندار: قال يحيى: والصواب حديث 
سفيان» يعني أن رواية إسماعيل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير خطأء 
لس كنا قال نات شريكاً روى هذا الحديكومى إلى اساق عن يتيده جد وغول ا 
اخ مالك جميعا الأقرال كلها إذا ضواتے, 

(") انظر: «الهداية» (۱/ .)١57‏ 


45" لكوم لدي 


َالَأ بُوعِيسّى: حَدِيتُ ابْنِ عَمَرَبرِوَایَة سْفيًا سُفْيَانَ أَصَحٌ مِنْ نْ رِوَايَة إِسْمَاعِيلُ 


وقال صاحب «فتح القدير» على قوله هذا ما نصےل' ': والذي في حديث 
جابر الط ىا ٢!‏ الثابت في ) صحيح مسلم) وغيره «أنه صلاهما بأذان وإقامتين»)» 


[] لخص الشيخ كلام ابن الھمامء وتمامه هكذا(): قوله: اولنا روایة جابر4 روى ابن أبي شیبة: 
حدثنا حاتم بن إسماعيل» عن جعفر بن محمدہ عن جابر: «أن رسول الله كَل صلی المغرب 
والعشاء بجمعء بأذان واحد وإقامة» ولم يسبح بینھما) وهو متن غريب. والذي في حديث جابر 
الطويل إلى آخر ما ذکرہ الشیخ من حديث سعيد بن جبير عند مسلم إلى قوله: «في هذا المكان». 
ثم قال: وأخرج أبو الشيخ عن الحسين بن حفص: ثنا سفيان» عن سلمة بن كهيل» عن سعيد 
ابن جبير» عن ابن عباس: أن النبي و صلی المغرب والعشاء بجمع بإقامة واحدة)ء وأخرج 
أبو داود”؟2 عن أشعث بن سليم عن أبيه قال: «أقبلت مع ابن عمر من عرفات إلى المزدلفة» 
فلم يكن يفتر عن التكبير والتھلیل حتى أتينا مزدلفة» فأَذّن وأقامء أو أمر إنساناً فأذّن وأقام؛ 
فصلى المغرب ثلاث ركعاتء ثم التفت إلينا فقال: الصلاة» فصلى العشاء رکعتین؛ ثم دعا 
بعشائہ)ء قال: وأخبرني علاج بن عمرو بمثل حديث أبي عن ابن عمرہ فقيل لابن عمر في 
ذلك فقال: «صليت مع رسول الله 45 هكذا». فقد علمت ما في هذا من التعارضء فإن لم 
يرجح ما اتفق تفق عليه الصحيحان على ما انفرد به «صحيح مسلم) وأبو داود حتى تساقطا كان 
الرجوع إلى الأصل يوجب تعدد الإقامة بتعدد الصلاة كما في قضاء الفوائت؛ انتهى. وأنت 
خبير بأن الروايات عن ابن عمر في توحيد الإقامة كثيرة بالطرق العديدة» فهي مرجحة على 
رواية البخاري مع أن رواية البخاري لا تصريح فيها بتكرار الإقامة. 

[1] قلث: لکن فى بعض طرق حديث جابر الطويل أيضاً بأذان وإقامة» كما ذکرہ أب و داود فی آحر 
ہلا جو الاپ راامشتی غلور الحة "اوهلا يويد روانة اپ أنى شينة المذكورة 
في كلام ابن الهمام. 


.)591-59٠5 /۲( «فتح القدیر)‎ )١( 
یت نت‎ 
.)۱۹۰۲( انظر: «سئن أبي داود»‎ )۳( 


ناب الک 3 
قل ور إسْرَائِيلٌ ھ هَذَا الحَدِيتٌ» » عن أبي سی * عن يك اللّه 


وَأَمّا 


را بيك ا مد سر بع 0 
رعتدالیخار ی۷۷ ضی اھر ایشا قال جمع النبي يك بین المغرب والعشاء 
بجمےۓ: كلّ واحدةٍ منھمایإقامة ولم یسبّح بينهماء ولا علی إثر واحدة منهما»» وفي 
002 
د سی عن سعید بن جبير : الأفضنا مع ابن عمرء فلما بلغنا جمعاً صلی بنا 
سی سا لبقام عطي لارسس تاس کم 
رسول الله و بنا فی هذا المکان)ء فإن لم يرجح ما اتفق عليه الصحيحان على ما انفرد 
به مسلم وأبو داود حتى تساقطا كان الرجوع إلى الأصل يوجب التعدد كما في قضاء 
الفوائت» انتهت عبارته» فعلم بذلك أن ما رجح به حديث ابن عمر من وجهي الترجيح 
اللذين قدمناهما غير تامء إذ قد ثبت عن ابن عمر نفسه ما يخالف ذلك. فليسأل عنەا''. 


[ لکن فيه أن المرجح من روايتي ي ابن عمر هي رواية التوحيد كما تقدم قریبا مع أن المصير 
عند اختلاف الروايات إلى القياس» وهو يرجح قول الحنفية كما لا يخفىء على أنه يمكن 
الجمع بين مختلف ما روي في ذلك بأنه و صلی بأذان وإقامة واحدة» لکن بعض الصحابة 
اشتغلوا بعد المغرب في عوارض كحل الركاب وغيرهاء فأفردوا الإقامة فقرّره النبي كَل 
فالنسبة إليه ا باعتبار التقرير» كما بسطه الشيخ في «البذل»7". 


نك (صحیح البخاري)» .)۱٦۷١(‏ 


(۲) (صحیح مسلم) (۱۲۸۸). 
() «بذل المجھود) (۷/ ١٥‏ ۳-٣٣٥۳)۔.‏ 


۸ لكوم لدي 


1 


أت إشخاق1 تإتما وی٥٢‏ عن هبو اللہ وکالن انتم قاللكه عن ابن صمت 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهلٍ العلم: أَنّهُ لا يُصَلَّى صَلَاةٌ الْمَغْرِبٍ دُونَ 


َو فِيمابَيتّهُمَا وَهُوَالَذِي اْتَارَه تم أَهْلٍ العلم ودهَبُوا ليها" وَهْوَكَأ 
سُفْيَانَ التَورِيٌ» قَالَ سُفْيَان: وَإِنْ مَاءَ صَلَّى الْمَغْربَ» كُمَّ تَعَشَّى وَوَضَعَ ثِيَابَهُ 
يعني أن حديث سعيد ليس في نفسه خطتاًء إنما الخطأ في روايته عن أبي إسحاق عن 
سعيد بن جبير» ولا يرويه أبو إسحاق!١!‏ عن سعيد بن جبير» وإنما يرويه عن سعيد 
رجال آخرون منهم سلمة بن کھیل كما صححه المؤلف؛ فتكون رواية إسماعيل 
عن أبي إسحاق عن سعيد غلطاًء والحاصل أن الآخذين عن ابن عمر بواسطة سعيد 
ابن جبير غير الآخذین عن ابن عمر بواسطة عبد الله بن مالك» فخلط بين الإسنادين 


[] قلت: لکن أبا داود أخرج في «سننه» حديث أبي إسحاق من طريق شريك عنه عن سعيد 
ابن جبير وعبد الله بن مالك قالا: «صلينا مع ابن عمر» الحديث» وسكت عليه» فالظاهر أن 
الحديث صحيح عندہہ فتأمل. 

)١(‏ كتب في هامش (م): قوله: وأما أبو إسحاق فإنما رواه» إلخ. مراده بذلك تأكيد ما اقتضاه 
كلام يحيى من خطأ رواية إسماعيل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عن 
ابن عمرہ وأن أبا إسحاق لم يروه عن سعيد بن جبير» إنما رواه عن عبد الله بن مالك فقطء 
كما رواه سفيان» أو عن عبد الله وخالد ابني مالك كما رواه إسرائيل» ولا ينافي كونه خطأ 
عنده» قوله: وحديث سعيد بن جبير عن ابن عمر حديث حسن صحيح أيضاً لأن الحكم 
بصحته إنما هو من رواية سلمة بن كهيل عن سعيد بن جبير - وكما في مسلم - لا من طريق 
أبي إسحاق غلهء وقد غلمت ما ذكرناه عن المزي من أن شريكاً شارك إسعاعیل بن أبي 
خالد في روايته عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير» فلا خطأء والله أعلم. 

(0) في نسخة: (فرواہ) بدل «فإنما روى)». 


(۳) فی نسخة: (وذھب إليه». 


أبوَاث الخ ”> 
مم أَقامَ مَصَلَّى العِمَاكَ َال تحص نى أَهْلٍ الهلم: يَجْمَع 00-0 الحَقربِ الیکا 
بالمُرْدَلِمَةٍ دان َإِقَامَتیْنء يُوَذنُ لصَلَاة ای وی و جع نت 


سے 


کم يقِیم وَيْصَلَي العِمَاء وَهُوَقَوْلُ الشَّافِعِيّ. 


۷- باب مَا جَاء مَْ"'أَذرَكَ الإمَامَ بِجَنْع ققد أَذرَِدَ الحَمٌ 


ك0 مد بْنُ بَشَارِِ قَالَ: تَا یح بْنْ سَعِيدِ» وَعَبْد الحم 


إسماعيل!!! بن خالد حتى قال: عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عن ابن عمر» 
وإنما هو عن أبي إسحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عمر أو عن سلمة بن کھیل 
عن سعيد بن جبير عن ابن عمرہ فتأمل وافهم 

قوله: (ڈ ثم أقام فصلى العشاء) ب يعني أن الذي سبق من إفراد الإقامة إنما هو 
إذاالى یسل اوت یسل مض الوص نت کالابی را بت 
للإقامة الأولى فائدة في الصلاة الثانية فهو يقيم ثانياً. 

7 - باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الح!'' 


]١[‏ لكنه ليس بمنفردہ فقد تابعه شريك كما عرفت من روایة أبي داود”) 

[] عند الظاهرية الحضورٌ في صلاة الفجر مع الإمام فريضة يبطل الحج بتركه» وعند جماعة من 
التابعین الحضورٌ بجمع فرض يفوت الحج بفوته» وأماعند الأئمة الأربعة فليسا بفرض؛ بل هاهنا 
أمران: أحدهما: المبيت وهو واجب عند الأئمة الثلاثة» سئة عندناء والثاني: الوقوف واجب عندناء - 


[۸۸۹] د: 1959 ن: ٤٤‏ ۴۰ء جه: ٣۴۰۱ء‏ حم: 01/81/17 تحفة: ۹۷۴۵. 
)١(‏ فى نسخة: «فيصلى)». 

)٢(‏ في نس ا 

.)۱۹۳۰( انظر: (سنن أ بي داود)‎ )٣( 


|٣‏ الکوکب الدرِي 


مَهْدِيٌ) اك كا نٹ 7" بُكَيْر بن عطا عَْ حب لمن بن يمر أن 
له عي سی کت سی 


عق سا 


وس یر ری : توم 


وترلہ:(فسألوہ) لم یذکر السؤال اتكالاً على ما سيفهم من النداء آلاتی+ وكانوا 
سألوه!': أنا لم نأتِ منىّ لما سمعناك قد وصلتٌ بعرفة أفتامٌ حجنا إذاً؟ قال: «الحج 


عرفة) ب يعني أن الذي يفوت الحم بفوته إنما هو وقوفٌ عرفة لا غیر؛ لآن الركن الآخر 


١7 سنة عندهمء وهما أمران طالما يشتبه أحدهما بالآخر على نقلة المذاهب. کا بسط في «الأوجز»‎  < 

3 [ينبغي أن يسأل السؤال ثانياً] هكذا نبه الشیخ رحمه الله في هامش كتابه إشارة إلى التردد في 
ألفاظ السؤال» والمذکور في كتب الأحاديث ألفاظ السؤال غير ما أفاده الشيخ» فلفظ أبي 
داود من رواية عبد الرحمن بن يعمر: «فجاء ناس أو نفر من أهل نجد فأمروا رجلا فنادى 
رسول الله بَكِ: كيف الحج؟ فأمر رجلاً فنادى: الحج الحج يوم عرفةا'''ء الحدیث: ونحو 
للختي جیب و تی رپ نس أخرج أبو داود 
من حديث عروة بن مُضَرّسٍ) وعزاه صاحب «جمع الفوائدا''' إلى أصحاب «السئن)7*) 
قال: «أتيت رسول الله يك بالموقف - يعني بجمع - قلت: جئت يا رسول الله من جَبَلَي 
طيئ» أكللتٌ مطيتي وأتعبت نفسي؛ والله ما تركتٌ من جبل إلا وقفت عليه)ء الحدیث: لكنه 
حديت کر غيره فى الباب#قتامل. 


.)١5-١١ /۸( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)١959( (سنن أب بی داود)‎ )٢( 
.)۴٣٣٣ :ح۔ء۵۲٢٥‎ /( انظر: (جمع الفوائدا‎ )( 


)٤(‏ ل(سٹن أبي داودا (۱۹۵۰)ء (سنن الترمذي» (۸۹۱)ء (سنن النسائي» (١٣۳۰)ء‏ (سنن ابن 
ماجه) ۱٦(‏ ۰ ۳). 


باب الحجٌ ۲ 

قال مکی وواة يني را لاک ركلا قتائى يك 

۸۹۰ .ذقنا ازق أبي خنت نا مان رن 5 عَيَيْئَةَ عَنْ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ) 
ع2 بكير بْنِ عَطَاءِء عَنْ عَبُد الرّحمنِ بن يعَمَرَ عَنِ النَبِيَ كَل نَحْوَهُ بمَعْنَا بمعتَاهُ 

وا وقال ابْنْ أبي لال يت با کھت رکٹ حر ةا 
سُفَيَان التوْرِيٌ. 

قال ابُو عِيسَى: وَالعَمَل ع حَدِيثِ عَبْدِ اليَحْمَنِ بن يَعْمْرَ عِنْدَ مل 
اا ا ہج سو 
الفَجْرِ فَمَدُ قَانَهُ 0 وَلَا يُجْریُ ؛ عَنْهُ إنْ جَاء بَعْدَ ظلُوع المَجْرِ ويَجْعلََا 2 
90 ليها 5 غ من قابل: وُرََُ اوري والَافْم» مد وإسْحَاق” 


وهو طواف الزيارة لیس له وقت يفوت بفوته؛ وإنما ينجبر بتأخيره عن أيام النحر بالدم؛ 
5 ۰ ہو .4 2 5-55 5 5 57 

ولا انجبار إذا تأخر الوقوف بعرفة عن وقته» وهو من زوال''' يوم عرفة إلى طلوع 
الفجر من يوم النحرہ وأما ما يفوت من المناسك الآخر فيمكن تداركه بالدم وغيره. 

قوله: (وأردف رجلاً فنادى) هذا نداءٌ ثانٍء کررہ لمزيد الاهتمام بذلك الأمر؛ 
ولم يذكره عبد الرحمن بن مهدي في روايته. 

قوله: (هذا أجود حديث رواه سفيان) أي: في باب المناسك لا مطلقاً أو 
يراد أنه من جملة الأجود. 

قوله: (ویجعلھا عمرة وعليه الحج من قابل) هذا إفادة من الترمذي. 
والغرض منه بيان أنه كيف يخرج من إحرامه. 


]١1[‏ عند الجمھورہ منهم الحنفية والشافعية خلافاً لمالك وأحمدہ كما تقدم قریباً في بابه. 


[۹۰)] انظر ما قبله. 


۲ لكوم لدي 


سی ماي ف قب ا کا از ٠‏ سی ٥‏ عو یں > هسم 5 5 و 2 یڈ 7 
وقد روی شعبة» و بكير بن عَطَاءٍ دحو حديث الثوري. قال: وسمعت 


ا وا شيف کاب تو تم ص0002 27کاالکزیٹ 


۸۱ - حَدَّتَنَا ابْنُ أبِي س الحو كن زا بي أبِي اس 
زاقتاصل إن سی خَالِيء وَرْكْرِيا ؛ ا رَائِدَكَ عَنِ الشَّعْبِيّ» عَنْ غْرْوَةٌ 
لی تقضو ادو قن کرک اہ ات ع قال: اث ثُ وَسُولَ الله لا 
7 > "8+" ول الله إثي جلث من حبكي 
سی ۶ض بس ترك من تت2 
عَلَيّه قَهَلْ لي مِنْ حَي؟ تقال رَسُولُ الله ل: امن نْ شَهِدَ صَلَاتَنًا هَذِهِ وَوَقََ 


ا وہ ين 


مَعَنَا 55 حَتَّى یَدْقَعَ وَكَدْ وَقف بَِعَرَقَةً قبْل دَلِكَ لَيْلاً أَوْتَهَارَاه فَقَدْ كم حَجُهُْ 


قضى نفثه) 
ی1 کے 7 7 وآ ری 


قوله: (ما ترک من جبل) أي: من جبال عرفة وآكامها. 


[۸۹۱]د: ۱۹۵۰ء ن: ۳۰۳۹ء جہ: ٣۳۰۱ء‏ حم: 5708ل تحفة: ۹۹۰۰. 

)١(‏ في بعض النسخ: «سَمِعْتٌ وَكِيعًا اه ذَكرَ هَذَا الحَدِیثٌ). 

٢(‏ زاد في نسخة: (ابن عیینة). 

)٣(‏ في نسخة: (حبل). 

وی ا « قَوْلهُ: تنه يَعْنِي : : لْمْکكك قوْله ما َرَت مِنْ حَبْلٍ لوقت عَلَْه: ِذَا 
كَانَ مِنْ رَمْل يُقَالُ لَهُ حَبْلٌ» وَإذَا كَانَ مِنْ حجار ة يقال له 0 :قال السيوطي: وليس هذا 
مو وواكاء اط «قوت المغتذي) (۳۰۸/۱). 


باب الحم وق 
۸- بَابُ مَا جَاءَ في گقدیم الصّعَفَةِ مِنْ جَمْع بلَبْلٍ 
کے سر ہے سے 
في یم وَأ حَبيبَة وَأَمْمَامَ وَالفَضْلِ! 
قال أبُو عِيسَى: حَییث ابْنِ عَبًایں: بَعََيِي رَسُولُ الله له في كَقَلٍ مِنْ 
مه 1 5 ا م و 5 
جَمُع بِلیْلِ؛ حَدِيتْ صَحِيحٌ رُوِيَ عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ 
٠‏ َ0“ ہے ہہ وی مه 


ے ۔ےے کر عن القضل بن بين وروی اڈ 


تر الغلا فيه ستایل) اف لا كان ابن غباس قس لی الشعفة عن 
١[‏ بفتح التاء المثلثة والقاف: متاع المسافر وحشمه. ومعناه: أي في جملة عياله َء قاله أبو 


الطيب”"2» وفي «الدر المختار»”": الثقل بفتحتين: المتاع والخدم. 


1 خ: ۷ء * ۳ء حم: ٤‏ تحفة: /0991. 
)١(‏ فى نسخة: «وأسماء بنت أبى بكر والفضل بن عباس). 
)٢(‏ «الشروح الأربعة» (۲۱۹/۲). 

(۳) «الدر المختار» (۲/ ه/اه). 


٥٤٢‏ لكوم لدي 


جْرَيْج وَغَيْرْهُ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ عَطَاءء عَنِ ابْنِ عَبًایں وَلَع يَذْكُرُوا فيه 
القضل بن َبایں'' 
#ؤي- جڑگتا بُو كُرَيْب» کا وَكِيمٌ» عَنِ الْمَسْعُودِيّه عَنِ الحَكم؛ عَنْ 
مِفْسَمء عَنِ ابْنِ عَبًّایں: أن النّبى كله قد كَدَّءَ ضَ م صَعَفَة أَهْلِد وَقَالَ: الا تَرمُوا الجَدْرَةٌ 
1 حي 0 


6 
گے 


لعل عَلَى متا الحَییثِ عند ال الهلم لم يرن بََمًا أَنْ یَتِقَدمَ 
الصَّعَفَةُ مِنَ الْمُرْدَلِمَةِ بِلَيْلِ يَصِيرُونَ إِلى مِنّى. 


کرد هو ارس سی ترت كوسق ني التقيل مو عباس 00 كان كبيراء ؛فأَيّ 
احتياج لابن عباس أن يروي قصة نفسه عن أخيه. 


قوله: (لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس) حقیقةا'' أو حكماً وهو ما 
بعد طلوع الفجرء وإنما عممنا لما ثبت أن أم سلمة رضي الله عنها أو زوجاً آخر 


[] اختلفت الأئمة في طرفي وقت الرمي يوم النحرہ واختلفت الشافعية في آخر وقته» كما بسط 
في (البذل)'''ء قال الحافظ في (الفتح)'"': قالت الحنفية: لا يرمي جمرة العقبة إلا بعد طلوع 
الشمسء فإن رمى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جازء وإن رماها قبل طلوع الفجر 
أعادهاء وبهذا قال أحمد وإسحاق والجمهورء وزاد إسحاق: لا يرميها قبل طلوع الشمس» - 


[۸۹۳]د: ۰ ءن: ۴۰۹۱ء جه: ٣۴۰۲ء‏ حم: ۲۰۸۲ء تحفة: .٦٦٤۷٦‏ 
)١(‏ زاذ فی نسغة: وَمُشاش بَصرِيّ رَوی عَنَه شغبة»: 

.)5755- ٦٤٤ /۷( «بذل المجھود)‎ )٢( 

(۳( «فتح الباري) (۸/۳٢۱)۔‏ 


باب الحم هه" 
و 


وقال کُر أَهْلٍ العِلّم بِحَدِيثِ النَبتَ كله إِنَهُمْ أ لساري 
المنش» ںی کون كه بَعْضُ أَهْلٍ الم في أَنْ نْ يَرْمُوا بِلَيْلِ وَالعَمَلُ عَلَى حَدِيءٍ 
النَبِيّ كي وَهُوَ كوا ِلُ القّوْرِيٌ وَالشَّافِعِيٌ. 


رمت'''بعد الفجر قبل أن تطلع الشمسء وهذا محتاج إلى السؤال. 


- وبهذا قال الثوري وغيره» وأجاز قبل طلوع الفجر عطاء والشافعي وغيرهماء انتهى. 
قلت: وقد علم من ذلك أن ما حكى الترمذي من مذهب الشافعي ‏ رحمه الله - 
موافقاً للثوري لیس بصحیح وتوضيح مذهب الحنفية في ذلك ما قال القاري في (شرح 
اللباب؛'': أول وقت الرمي في الیوم الأول يدخل بطلوع الفجر الثاني من يوم النحر فلا 
يجوز قبله» وهذا وقت الجواز مع الإساءة لتركه السنة» وآخر وقت أدائه طلوع الفجر الثاني 
من غده» والوقت المسنون من طلوع الشمس إلى الزوالء انتهى. 

١[‏ المعروف في قصة أم سلمة كما أخرجها أبو داود وغيره عن عائشة قالت: «أرسل النبي كَل 
بأم سلمة ليلة النحر فرمت الجمرة قبل الفجر)'"ء الحديثء والمراد بها عند الجمهور 
بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجرء نعم أخرج البخاري ومسلم وغيرهما عن ابن عمر: 

(؟) الحديث؛ وفيه: «فمنهم من يقدم منى لصلاة الفجرء ومنهم 

من يقدم بعد ذلكء فإذا قدموا رموا الجمرة» وكان ابن عمر يقول: أرخص في أولئك 

رسول الله 55). 


«أنه كان یقدم صَعَفَة أهله) 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: نهم لآير مُونَ). 
(٢‏ الي القاري على لباب المناسك» (ص:٣۲۳۷۷-۲۳).‏ 
(۳) (سنن أبى داود)» (۲١٣۱۹)۔.‏ 


220 ہت لحاقا (٦۷٦۱)ء‏ (صحیح مسلم) .)۱۲۹٥(‏ 


2 لكوم لدي 
۹ - باب 00 
4 - حَدََنَا عَلِیٌ بن خَشْرَمٍ» نا عِيسَى بْنُ يُودْسء عَنِ ابْنٍ جريج 08 
ف ال عَنْ جَابر قال: كَانَ اتی َل يَرْمِي يَوْمَ النَحْرٍ صْحَّى: رس يه 

0 

ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیخ, 

والعمل فی تا هلد عِنْدَ أككر أَهْلِ العلم أَنَہ نَهُ لا يَرْمِي بَعْدَ يَوْمِ النّحْرِ 
لا بَعْدَ الزَوَالِ, 

- بَابُ مَا جَاءَ 


7 
1 


أنَّ اللِقَاضَةً مِنْ جَمْع قَبْلَ ظُلوع الشَّمْس 


ا 


لہ تا أبُو الو الأَحْمَنُ عَن الأَعْمَشٍء عَنِ الحَكَم؛ 
عَنْ مِفْسَع عَن ابْن عَبَّاين: ان التّبِىَ يه أقاضٌ قَبْلَ ظلوع الشّمْي. 


قن سس ہے سر 9وت ہے 
6 - حدثتا قتیبة 


قال جس حَدِيثٌ ابْنِ عَبَّاين حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَإِنّمَا كانَ 
تی سروس 1006 3 َه ه 14 
هُْلْ الجَاهِلِيّة يَنْتَِرُونَ حَنَّى تَظَلَعَ الشَّمْسُ كُمَّ يُفِيصُونَ. 


ا 


[٤۲۹۹:۰۶ءد:‏ ۱ء ن: ۴۰۹۳ء جه: ٣٣۳۰ء‏ حم: ۰۶ء تحفة: 71/40. 
]۸۹۰٥[‏ حم: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: .٦٦۷٣‏ 


5 


)١(‏ في (م): ابَابُ مَا جَاءَ في رَمْي يَوْم النَحْر وح اء وفي هامشه: ١يَابٌ‏ ا ي وَفْتِ الرّمي يَوُم 
اکر 
رو زاد في ب بعض النسخ : «الحديث). 


باب الحَخ ۲۷۷ 

- لعب کان دن ا لكب عن اس 
ِسْحَاقَ قال: سَيعْث عَمرَو بْن مَيْمُون" يَقُول: كنا وُفوَا ِجَنع: ققال غْمَرْ 
ابْنُ الحَطاب: إن سكين كانوا لا يون - حَتّی تَظلْعَ الشّمْسء ء فگائوا١'‏ 
يَفوأُوت: أَشرف گبیڑ”' وَِنَّ رَُول الله كل خَالَمهُمْ قاض عْمَرُ بل طلُوع 
لكين 


َال أبُو عِيسّى: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
٦٦‏ - بَابُ مَا جَاءَ أَنَّ الجِمَارَ التي تُرْمَی © مِئْلُ حَصَی الخَذْفٍ 


٤‏ . . 2 ب بَشّاِنَايَحْيَ بن سعد الفظاث نا ابْنُ جرَفج؛ 


سا عَنْ جَابِرِقَالَ: اث رسول الله گا يَ' م مِي الجِمَارَ بِیثلِ حَصَى 


نی البَاب عَنْ مُلَيْمَانَ بيي عَمْرِو بْنِ الأخوّصء عَنْ أَمّه وَهِيَ أَمْ جُنْدُبٍ 
١‏ - باب ما جاء أن الجمار التى ترمى مِثل حصی الخذف 


الجما نكما تطلغ علی الجمرات القلاك تطلق على تقس الخضيات أيضاء 
وهو المراد هاهنا. 
[۸۹۰]خ: ٤۵۰۲ء‏ د: ۱۹۳۸ء ن: ۷٣۳۰ء‏ جه: ٣٦ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: .1٠١51١5‏ 
[] تقدم تخريجه في ۸۸۲. 
)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (يحدث). 
() فى نسخة: «وكانوا». 
() زاد فى نسخة: «كيما نغير). 
)٤(‏ في نسخة: (یرمی بها». 


0" لكوم لدي 
نے بن عَجَايء ودر بن غیاسژن وعبد الرَحمَن خی عثيات | اک 


و 


فا 5 ع > ۔ بس کر ہر رڈ 


و الذق سكا و اليل 3 7 الجمَار الى 5 تُرْمَى بها مِثل 
حَصَی الحَذّفِ!' 


۲- بَابٌ ما جَاءَ في الرَّمي بَعْدَ رَوَالِ الشَّمْي 
٣ءء‏ مم ْ1 ےی لبَصْرِيٌ از ولج ع ايقن 


مج 
7 


الحَجّاج عَنِ الحَكم؛ عَنْ مِفْسَم؛ عَنٍ ابن عبا 1 یں قال: لك الله ا 
يَرْمِي الجِمَارَإِدا زَالتِ الشّمس: 


[ - باب ما جاء في الرمي بعد زوال الشمس] 
ترلہ: (كانق رسول الله گلا پرعی ي الجمار إذا زالت الشمس'' أي: في 


1] وبذلك قال الجمهورء وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: يجوز قبل الزوال مطلقا قاله 
الحافظ في (الفتح)''"'ء وقال أبو الطیب'"': فلا يجوز تقديم رمي [يوم] على زواله إجماعاً - 


[۸۹۸] جه: ٣٣۳۰ء‏ حم: ۱ء تحفة:5555. 

)١(‏ زاد هناك في نسخة: «وقد روي في بعض الحديث: أن رسول الله بل رأى الناس يرمون الجار 
بأجمار عظامء فقال: أيها الناس! لا يقتل بعضكم بعضاًء ارموا بمثل حصى الخذف». 

(؟) «فتح الباري» (۳/ حلم ه). 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲٢٢‏ 


توب الحَخ ۲۹ 
۳- ياب ما جَاءَ فی می الجتار را گیا 
یو ھی مت بن أبِي زَائِدَه نَا 

0209 ۱ 


و 
کے 5 و ع بره و تا سه سُّ رعس ف کو نے نے سه 5 


ال جچھڈہ حَدیث ابْنِ و کو جم لعل عَلَيْه' عِنْدَ 
بَعْضٍِ أَهْلٍ الیل وَاخْتَارَبَعْضْهُمْ أَنْ نو إلى لسن 70 رفا الصديف 
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عَیدگا آ جوم یتو یی لحَدِيئَيْن مُسْتَعْمَلُ 
عِنْدَ أَهْلِ العلم. 


سے ڑا سے ای ع و کے مو 


0 5 9 7 5 و سے 
- حَدَّنَنَا يُوسّم بْنُ عِيسَّىء تا ابْنُ ثُمَيِِْ عَنْ عَْبَيّدِ الله عَنْ نافع 


[7 - باب ما جاء في رمي الجمار رأكباً] 


على ما زعمه الماورديء لکن یرد عليه حكاية إمام الحرمين وغيره الجوارٌ عن الأئمةء انتهى. 
قلت: ومن حكى الإجماع في ذلك لم يلتفت إلى خلاف فيه لشذوذه. 


[۸۹۹] جه: ٣٣۳۰ء‏ حم: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: /5551. 

[۹۰۰]د: ۱۹۱۹ء حم: 0454 تحفة: ۸۰۱۱. 

)١(‏ زاد فى نسخة: (وماشیا)۔ 

)ني سخقاعلی عدا 

(۳) زاد هناك في نسخة: ١‏ وَقَدْ رُوِيَ عَنِ ابْنِ عمَرٌ عَن النبِيّ و : أنُّ كَانَ يَمْشِي إِلَى الجِمَارا. 


٢‏ الکوکب الذي 
و 7270ھ نے امسا ض2 


7 8 ےھ" 


م 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْد أَكْكرأَهْلٍ العِلْمء ء وقال بَعْضُهُم: ير س ا كب يَوْمَ البّحْرِ 
وَينْشضِي فِي الأيَّامالِّي َعدَ يو م البَحْرِ. قآل ال فی كانم كال قد 
ِنَم أَرَاد ابَاعَ ال يله في فِْلِهِ َه نما رُويٍ عن الي :أنه ودب 
يَوْمَ النَّحْرٍ حَيْتُ ذَهَبَ يَرْمِي ي الجِمَانَ ولا يَرمِي يَوْمَ النّحْرِ إلا جَنْرَة العقَبَةد 
ا - بَابُ كيف تُرْمَى الجمّار؟ 


(وقال بعضهم: يركب يوم النحر) هذا وإن کان جائزاً عندنا إلا أنه خلاف 
الأولى!"» وأما ركوبه يِل فإنما كان كركوبه في الطواف ليرى الناس مسافة بعدٍ 
الرامي من الجمرات». ومقدار الحصیات: وأنه إلى أيّ جانب ينبغي له أن یقومء فلما 
بين ذلك في أول رمي رماه لم يركب فيما بعد ذلك. 


5 باب كيف ترمى الجمار'‎ - ٦٤[ 


[] وهذاعلى إحدى الأقوال الثلاثة المذكورة في فروع ا حنفیة بناءً على أن فی المشي كمال التضرع والأمن 
عن إيذاء الناس» والقول الثاني: أفضلية الركوب مطلقاً والثالث: كل رمي بعدہ رميٌ فالأفضل فيه 
المثي وإلا فالرکوب؛ والقول الأول هو مختار الشیخء ورجحه أيضاً في رسالةٍ ألفها في مناسك الحج 
المسماة ب«زبدة المناسك» إذ قال: والرمي ماشياً أولى کما هو مختار ابن اغمامء انتھی'''. 


)١(‏ في نسخة: (مشی إليها». 
)٢(‏ انظر: «فتح القدير» (۲/ .)۵٥٥‏ 


باب الحجٌ ۱ 
ط هم ےک مو عر ع رت ار 0 2 سر سب ٥‏ 
١‏ - حَدَّنَنَا يُوسُف بُنُ عِيسَىء تا وَكِيعٌ» نَا المَسُعُودِيٌء عَنْ جَامع بْنِ 
237 2 ا ا ور سه کی لہ سی 3 5 یس نے مه 1 8 د 
شَّدَادٍ ابي صَخْرَة عَنْ عَبّد الرَّحْمَنِ بْنِ يَزِيدَ قال: لتم انی عبد الله جَمْرَةٌ 
پر و ٥‏ ي٥ءا۔‏ 7 6ج وس یں ےم )٢(‏ ہے ای کی رق سے افا سض 
العقبة استبَطن الوَادِيَ 04 واستقبّل الِكَعبة 3 وَجعل يرعمي الجَمرَةٌ عَلى 
7 ٤ہ‏ ۔ 20 5 ہے کات ا وا ای قو ہے ہی سے ظّ 
حاجبه الا يمَن؛ تم رَمَى پسبع حصیات يحبر گل حَصَاقِ ثم قال: وَالله 
3 3 پک 00 ٥‏ 1 اک عر يم ک 5 1 یم نف وہ اه 
الذي لا إِلهَ غير" مِنْ هَاهتا رَمَى الذي أنزلت عَليهِ سورة البَقَرَةٍ 


موہ ها ع 0 ل عن ١‏ 1 2 2 ع کے ا 
حدثتا هناد تا وَكِيعٌ) عن المَسعودِي بھدا الإستادِ تحوه. 


قوله: (واستقبل القبلة)!١!‏ هذا ینافی ما فی بعض الروايات أن النبى گل 
0 5 5 و 
جعل القبلة على یسارہء ووجه التوفيق أن البيت حین يستقبل الرجل الجمرة یقع 
أمامه مائلاً إلى جانب اليسار قلیلاّء فص أن يقال: إنه قام بحيث يكون البیت في 


01 قال آبو الطب" يعارضه ناف «البغاري !"عد جحل اليف عن پسار ومتى عن يميتدة 
وما في رواية مسلم: «واستقبل الجمرة»» ويرجحها أن ذلك أسهلء وروایة (الصحیحین) 
مقدمة على غيرهماء ويمكن أن يرجح رواية الکتاب أن استقبال القبلة حال أداء العبادة أولی 
واختار علماؤنا العمل ہما فی روایة «الصحيحين» لن روايتهما أقوى. ِ- 


[]خ: ا لم150 اود لأقلون: ۶۹۷۶ اوه ۴۰۴۶۷ 

)١(‏ قال الحافظ (7/ ۵۸۲): قوله: «استبطن الوادي واستقبل القبلة) رواية شاذة» وفي إسناده 
المسعودي وقد اختلطء والرواية الصحيحة هي رواية الحكم عن إبراهيم عن عبد الرحمن 
ابن يزيد: أنه رأى عبد الله يرمي الجمرة الكبرى سبع حصيات فجعل البيت عن يساره ومنى 
عن يمينه» والحديث في الصحيحين. 

(ئی سس الس «الغينةة: 

(۳) في بعض النسخ: الا إله إلا هو). 

.)۲٢۲۳ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٤( 

.)۱۲ ۹٦( ۱۷))ء (صحیح مسلم)‎ ٣۹ «صحيح البخاريی) (۸ ۱۷ء‎ )٥( 


0 اکب الذي 
قَالّ: وَفي البَابٍ عَنِ المَضْلٍ بْنِ عَبَّاي وَابْنِ عَبَّاِين وَابْنِ عْمَرَ وجَابر 
َال أَبُوعِيسَى: حَدِيتٌ ابی مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَنٌ م 00 
العمل على هذا ٹڈ أهل الیل يَحْكَارُونَ أن ومين مِنْ بَطَنِ 
الوادي يِسَبع حَصَيَاتِ یَعکبر 8 اک تلم 
ات ان يَرمِيَ مِنْ بَطْنٍ الوادِي رَمَى' "© مِنْ حَيْتُ قَدَرَعَلَيْهه وَإِنْ لَمْ يَكُنْ 
في بَطَنِ الوَادِي. 


ات 


- 


6 - حَدَثتا صرب بِنْ عَلِيٌ | لجَهِصَيِئٌ وَعَِ 1 بْنُ حَشْرّعء قَالا: نَا عِيسَى بْنْ 
يُونْس» عَنْ بيد لفن اي اد عن القاي بن مُحتّب عن عابقة عن الي 8 
َال: لما جل ری الجمارءوَالسّعْيْ َنْنَالصّما الَو لِقَامة ذِکر الله 


یسارہہ وأما إذا جعل الجمرة على حاجبه الأيمن فلا مراء في كونه مستقبل البیت. 


, : 1-0000 0 5 

- وقال النووي ': یستحب أن يقف تحتها في بطن الوادي» فيجعل مكة عن يساره ومنى عن 
يمينه» ويستقبل العقبة والجمرة» وهذا هو الصحيح من مذهبنا وبه قال جمهور العلماء 
وقال بعض أصحابنا: پستحب أن يقف مستقيل الجمرة مستدہراً مكة» وقال بعض أصحابنا: 
يستحب أن يستقبل الكعبة فتكون الجمرة عن يمينه» وأجمعوا أنه من حيث رماها جاز» سواء 
استقبلها أو جعلها عن يمينه أو يساره؛ أو رماها من فوقها أو أسفلهاء أو وقف في وسطها 
ورماهاء انتھی. وأعل الحافظ رواية الترمذي. 

.۱۷۵۳۳ تحفة:‎ 05570١ د: ۱۸۸۸ء حم:‎ ]٦[ 


)١(‏ في نسخة: «أن يرمي». 
() زاد هنا فى نسخة: (ہاب)۔ 


)۳" (شرح صحيح مسلم) للنووي .)6١ /٥(‏ 


باب الحَخ ۲۳ 
کا رق جوا گور ہے 
بو حي م دوت سحسن محیح 
- بَابُ مَا جَاء في گرَاهِیّة رد التّایں عِنْدَ رَمْي الجمّارَ 


ا ومن شر ه 


تناك سرپ سو یہ ریت بن نَابِلٍ 
عَنْ قُدَامَةَ بْنِ عَبْد الله قَالَ: رَأَيْتٌ النَبِىَ يل يَرِْي الجمًا وغل لات بيس 
ضَربُہ وَلَا طَرْقُ وَلَا إِلَيْكَ إِلَيْكَ. 


ےج ۔ سام 01-1 1 ٥‏ ع ا نا9 
وَف البّاب عَن عبد الله بن حنظلة. 


قال کر ضیشی: مسر مویہ بت 
سرن هَذَا الحَدیث مِنْ هَذَا ہے 0 حسن نَّ صَحِيخ7", 0 0 
ابْنُ تابلٍ هُوَرِقَةً عِند أَهْلِ الحَیيتِ“ 


7- بَابٌ مَا جَاءَ في الإِشْيِرَاكٍ في البَدَنَةِ وَالبَقَرَِ 
)٦٦(‏ باب ما جاء فى الاشتراك!'! فى البدنة والبقرة 


[] الجمهور على أن الجزور والبقرة يقومان مقام سبعة شیاہ حتی حكى الطحاوي وابن رشد 
الإجماع على ذلكء لکن أشكل الإجماع بخلاف إسحاق وغيره كما حكاه الترمذي» كذا في - 


[۹۶۳] تن: ۱ء جہ: ۳۰۳٣‏ حم: ۷۳ء تحفة: لالا .١١١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «على ناقة». 

(9 فى تسخة: العرف»: 

م قوله: وهو حديث حسن صحیح إلخ هكذا وقعت العبارة في الأصل» وفي أضولنا الخطية: 
«وهو حديث أيمن بن نابل» وهو ثقة عند أهل الحديث). 

)٤(‏ زاد بعده في نسخة: «قال: وقد روى سفيان الثوري عن أيمن بن نابل هذا الحديث» وأيمن 
ابن نابل هو أبو عمران المكي». 


کی لكوم لدي 


ا یك » ا مَالِكَ بْنُ آمٔیں؛ عَنْ أبي الرْبَيِّ عَنْ جَابر قال: 
نَحَرْنَا مَعَ و شول الله" پا عام اتی ای اليه کی میک ٹر 

اڈ یڈ ان خرس 

وَالْعَمَل عَلَى هَذًا عِنْدَ اَهْلِ العلی مِنْ أصحَاب الْبِىٌ كَل وَعیْرِهِمْ: يَرَوْنَ 
الجَژورَ عَنْ مَبعَقِ وَالبَقرَۃ عَنْ سَبْعَةِ وَهوَ ول سُفيانَ اوري وَالنَافِعِيَ 
لت وَرُوِي عَنِ ابْنِ عَبَّاي عَنِ النَّبِيَ كَل ان البَقَرَةَ عَنْ سَبْعَة وَالجَرُورَ 
كر 9ء 0 وَاخقج ِهَدَا الحَدِيثْء وَحَدِیث ابْن عَبّایں إِنَمَا 


تعرفة مِنْ وَجْو وَاحِدِ. 


صو اج مھ کک ا با و اتا کی 


(واحتج بهذا الحديث) إشارة إلى ما أورد بعد ذلك. 

توله (وعديق اب كباس نیا شرقه می وحه براعد) هذا ایضا هو 
الحديث الآتي» وأشار بقوله ذلك إلى وجه ترجیح حديث السبعة على حديث 
اشتراك العشرة» وهذا الجواب كافٍ من جهة الشافعية فإن من أصولهم العمل على 


- دالبذل+''' إلا أن یقال: إن من حكى الإجماع لم يلتفت إلى ذلك الخلاف لشذوذه. 


[٤]ء:‏ ۱۳۱۸ء د: ۲۸۰۷ء ن: ٤۹٣٦ء‏ جه: ۳۱۳۲ء حم: ۷٤٤٢۱ء.ء‏ تحفة: ۲۹۳۳ 
[٥۹۰]ن:‏ ۳۹۲٦ء‏ جه: ۳۱۳۱ء حم: ٤۸٥۲ء‏ تحفة: .٦٦٥٦۸‏ 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

.)011-559 /۹( ہنل المجھود)‎ (٢) 


باب الحم پا 


موسی؛ عَنْ حَسَینِ بْنِ وَاقِي عَنْ عِلبَاءَ بن | سرب ھپ 


قا لال 2 مَعَ انَل في سَفَرٍِ فَحَضَرَ الأضحىء فَاشْتَرَ كنا فِي البَقَرَةٍ 
ہہ بے 


سو یکر اہ فی ِففار الین 
اہم ہیں ات ع عن اد 
ود اس تار 4ئ 
الهَدْيّ فى الشُّق لت 55 7 وہر وو اہ ووے رص ہد 
حدیث أصح بمقابلة الصحيح» والجواب عن الأحناف أن ذلك منسوخ بما وقع في 
الحديبية وحجة الوداع» ولم يكن بعدها تغير كثير. 
۷- باب ما جاء فى إشعار البدن 
قوله: لل قيلي ) وإ نكا جور غيتها اض 
قولة: لق القع الأب )1"اأى :من آفدی رسڈالافعا رات يطعن فيبحيت 
]١[‏ اختلفوا في محل الإشعار» فذهب الشافعي إلى الأيمن» ومالك إلى الیسار وعن أحمد 
روایتانء كذا في الزرقانی''' وغیرہہ وفي «الهداية»27: صفته: أن يشق سنامها بأن يطعن في - 


[905]م: ١٤۱۲ء‏ د: ۱۷۵۲ء ن: ۲۷۷۳ء جه: ۴۰۹۷ء حم: ۱۸۵۵ء تحفة: 1409. 
)١(‏ فی نسخة: «النعلين». 

0 اشرح الزرقاني» (۲/٣٣۳)۔‏ 

.)١65 /١( «الهداية»‎ )۳( 


33 الکو الدّتزیي 
وَمَاطظ عنه الدم. 


لا يسري من ا جلد إلى اللحمء ثم بخضب با سال من الدم صفحة سنامهاء وأصل 
الإشعار الإعلام» وكان ذلك إعلاماً للهدايا فلا يتعرضها بعد ذلك أحدء ثم لم يبق إليه 
ضرورة ما آیْد الله الإسلامء وم يبق ما كان من الخطرا'' ومع هذا فلو أشعر عالمٌ طريقته 
أتى ندباء والذي اشتهر من منع الإمام عنه فهو منمٌ لما ارتكبه أهل زمانه من المبالغة فيه 
بحيث يخاف منه السراية والفسادہ أو هو ردع للعوام مطلقا إبقاءً على ا هداياء وخوفا عم| 
يؤول الأمر إليه من المبالغة فيه» والوقوع في المنهي عنه طلبا لما هو ندب فحسب. 

قوله: (وأماط عنه الدم) ليس المراد بذلك سَلْتَ الدم عن ذلك الموضع 
وإزالته» إنما المراد هو الذي ذكرنا قبل من أنه حضب بالدم السائل من الشق صفحة 
السنام» ولو حمل الإماطة على ما يتبادر من معناها لبطلت فائدة الإشعارہ فإن الشق 
المذكور على القدر المسنون لا يكاد يبدو للناظر سيما إذا لم يكن هناك أثر الدم. 


< أسفل السنام من الجانب الأيمنء قالوا: والأشبه هو الأيسر؛ لأن النبي ِا طعن في جانب 
الیسار مقصوداًء وفي الجانب الأيمن اتفاقاًء ثم اختلفوا في النعم التي تشعرء فقال الشافعي 
وأحمد: تشعر الإبل والبقر مطلقاء وعند مالك في الإبل قولان: المرجّح منهما الإشعار 
مطلقا والثاني التقييد بذات السنامء وفي البقر ثلاثة أقوال: الإثبات» والنفي مطلقاً والثالث 
الراجح عندهم التقييدٌ بذات السنام» وعندنا الحنفیة تشعر الإبل لا البقرہ وأما الغنم فلا 
إشعار فيها إجماعاً والبسط في (الأوجز)'''. 


]قال ال۲۳ الشظر بالتهريافة الأقر اف علی الاک 


.)078-071١ /۷( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۷٦ /۲( (ترتيب القاموس المحیط)‎ )٢( 


اواب الكَخ ۲۰۷ 
الافرخ امن مم 
وَالعََلْعَلَى هَدَا عند اَل الل مِنْ أصْحَابٍ لني وَعَيرِممْ یرون 
الوِشْعَارَ وهو 0 التَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ اه وَاِسُحَاق قَالَّ: سعٹ یوسشف 
ابْنَ عِيسَى يقُولُ: ہیں رن وب اہ سور 
7 قَوْلِأَهْلٍ لزي فی هَذَاء فَإِنَّ الاقتار شلك 0 1 ِ 0 ۔ قال: وَسمعت 3 
0اا ٹل گنا عِنْد وکیع و8۹9۷ 0+ ا اه 
رَسُولُ لله لہ وَيَقُولُ أَبُو حَنِيفَة مو َإِنهذ رُويَ عَنْ إبْرَاهِيم 
00 : الِفْعَارمُثْلًَ 00 ریت کی غضت عضا قديكاء تقال: 
أقُول لَكَ: قَالَ رَسُولُ الله يِه وَتَفُول: قَالَ إِبْرَاحِيمُ مَا أَحَقَكَ بِأَنْ تُحْبَى ٢‏ 
وهو أعلم الناس بمذهب أبي حنيفة ‏ رحمه الله ويكون الإشعار في البقر أيضاً. 
قوله: (قال) الترمذي: ریمعت يوسف بن عيسى یقول: سیت رقعا 
يقول حين روى هذا الحديث فقال) أي: وکیعء و«قال» هذا زائد كرره لبعد القول 
الأول من مقولته. 
(قال) الترمذي: (وسمعت أبا السائب إلخ). قوله: (ممن ينظر في الرأي) 
أي: يستدل بالقياس ویتفقه (قال الرجل) مؤيداً أبا حنيفة بمن هو مسلّم الفريقين؛ 
)١(‏ قال في «معارف السنن) (7/ 755): تأدب وكيع مع الإمام فلم يصرح بالبدعة لما نقل 
عن أبي حنيفة» وأبهم الأمر بالنسبة إلى أهل الرأي» نعم لم يرض بقولهء وأما غضبه غضبًا 
شديدًا على ذلك الرجل فذلك لأنه عارض قول رسول الله يَلِةٍ بقول إبراهيم معارضة» 
ومثل هذه المعارضة وإن كانت معارضة صورية غير محتملة. 
(0) في نسخة: اتسجن). 


۸ لكوم لدي 


5۸ > وا ا 


بح خا ا ار ےر کی ٍ الأجٌ اہ كنا اث الا کن 


سے ان نے 


ہے دجے اوبدكي في ہے ہت 


فإن تحدیث إبراهيم مسلّمء وقد بينا لك ما أراد هؤ لاء1١!‏ بهذا القول. 


[۸ د یاتب] 


قوله: (اشترى هديه من قدیدٍ) موضع بقرب مكة فوق مسيرة يوم» وقد 
علم بذلك أنه لا يجب عليه أن يأخذ الهدي معه من بيته أو من ميقاته» وقد كان علم 
فن الخديث السابق جواز أحذه من الميقات» وجملة الأمر أنه يجوز لكل ذلك 


]١[‏ قال المجد في (القاموس)''': أصحاب الرأي: أصحاب القیاس؛ لأنهم يقولون برأيهم فيما 
لم يجدوا فيه حدیثاً أو أثراء انتھی. وقال ابن حجر المكي الشافعي: يتعين عليك أن لا تفهم 
من أقوال العلماء عن أبي حنيفة وأصحابه: أنهم أصحاب الرأي: أن مرادهم بذلك تنقیصھم؛ 
ولا نسبتهم إلى أنهم يقدّمون رأيهم على سنة رسول الله ِا ولا على أقوال أصحابه؛ لأنهم 
برآء من ذلكء فقد جاء عن أبي حنيفة من طرق كثيرة ما ملخصه: أنه يأخذ أولا ہما في القرآن.- 


[/901]جه: ۳۱۰۲ء حم: ٤9٥٥ء‏ تحفة: ۷۸۹۷۔. 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب اشتراء الهدي». 

(0) في نسخة : (يحيى بن الیمان)۔ 

(۳) «القاموس المحيط) (ص: .)١7585‏ 


باب الک ۲۹ 
َال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَعْرفَهُ مِنْ حَدِيثِ النَورِيٌ | مِنْ 
مھ رت قت :أن اب عْمَرَ اشْترَى(" مِنْ قُدَيْره". 


٦۹‏ لمعيه تَقْلِیدِ الهَدي لِلْمُقِيمِ 
9 اه تبه کا اللَيْثْء عَنْ حَبْدِ اليَحْمَنِ بْنِ القَایم؛ عَنْ بيه 


ل و 


عَنْ عَاؤِقَة اتا قالَٹ: +01 
رکشت 2 متا وخ التیاب: 


قوله: (قال أبو عیسی: وهذا أصح) لكثرة من وقفه على ابن عمر. 
- باب ما جاء في تقليد الهدى للمقيم 


قوله : (ثم لم يحرم ولم يترك شيئاً من الثیاب) وبهذه الجملة يثبت يثبت مازاد 
في الترجمة من لفظ اللمقيم» فإنه لما لم يحرم ولم یترك شيئاً من الثياب وأقام هناله 


<> فإن لم يجد فبالسنة» فإن لم يجد فبقول الصحابة» فإن اختلفوا أخذ ہما كان أقرب إلى القرآن 
والسنة من أقوالهم ولم يخرج عنهم, فإن لم يجد لأحد منهم قولاً لم يأخذ بقول التابعين بل 
يجتهد كما اجتهدواء وقال ابن المبارك رواية عن الإمام: إذا جاء الحديث عن رسول الله فعلى 
الرأس والعين» وإذا جاء عن الصحابة اخترنا ولم نخرج عن أقوالهم» وإذا جاء عن التابعين 
زاحمناهم؛ كذا في «مقدمة الأوجز)”"» ولوشئت التفصيل فارجع إليه. 


[404]خ:1595 م: ۱۳۲۱ء ن: ۲۷۷۳ء جه: ۳۰۹۵ء حم: 507١‏ 3 تحفة: ۱۷۵۱۳. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هديه). 

() فى سخ ابقديدة. 

إفرة امقدمة أوجز المسالك) .)5١77/1١(‏ 


0 الکوکب الذي 
َال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَالعَمَلُ عَلَى مَدّا عِند بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالُوا:إدًا قَنَدَ اليَجُلُ الهَدْيّة" وَهْوَ 
يد احج لم حر عله يه من القیاب والگیب خی يُخرة. وقال فض 
أَهْلٍ العِلّہ: ِا كلد اليَجُلُ الهَدْيَ فَقَدْ وَجَبَ عَلَيهِ مَايَجَبَ عَلَى الْمُحْرمٍ. 


۰- بَابُ مَا جَاءَ في تَقْلِيدِ القَتَم 
8+ - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنُ مَهْدِيٌّه عَنْ سُفْيَانَء 


حتی علمت بذلك عائشة علم أن الإهداء إلى البیت لا یستلزم خروج المهدي معه. 
قوله: (وهويريد الحج) إلخ, زاد الجملة الحالية ليعلم حكم من لم یرد الحج 
بالطريق الأولى؛ فإنه لما كان في نية الإحرام ومع ذلك لم يحرم بمجرد التقلید فمن 
ليس له نية أن يحرم لا يحرم بالطريق الأولى. 
(۷۰۷) باب ما جاء في تقليد الغنم 
کرہ''' الإمام تقليدها بالمزادة والنعال لما يلحقها من المشقة في ذلك مع 


]٤[‏ قال العيني”): احتج الشافعي بهذا الحديث على أن الغنم تقلّد وبه قال أحمد وإسحاق» وقال 
مالك وأبو حنيفة: لا تقلّد لأنہا تضعف عن التقليد» وقال أبو عمر: احتج من لم یرہ بأن الشارع 
إن حجّ حجة واحدة لم مُيْدِ فيها غناًء وأنكروا حديث الأسود الذي في «البخاري» في تقليد 
الغنم» قالوا: وهو حديث لا يعرفه أهل بيت عائشة» قال الشيخ في «البذل»: تقليد الغنم لیس - 


1 خ: ۲ م ۱۳۲۱ء ن: ۲۷۷۸ء جه: ۴۰۹۰ء حم: 4١/5‏ تحفة: .١69/86‏ 


)١(‏ فى نسخة: (ھدیه)۔ 
)٢(‏ «عمدة القاري» (۳۱۰/۷)۔ 


باب احج ۲۷۱ 
عَنْ مُنصور عَنْ إِيْرَاهِيمَء عَن الأَسْوَدِ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: گُنث أَفْمِلُ ديد 
هَدي رَسُولِ الله يِل كُلَهَا عَتَمَہ مُه لا يُحَرِم. 


مع و اش اھت م 
و حيس : حديث حسن صحيح. 


وَالعَمَلُ عَلَى عَذًا عِنْدَ 200 بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم من أَصحَاب لنب كل وَعَيْرِهِہ: 
ک٦‏ شل الاق 


صغر جثتها وضعف بنيتهاء وأما التقليد بما رواها عن عائشة رضي الله عنها فغير 
ممنوع1١!‏ عندنا أيضاً. 


قوله: (يرون تقلید الغنم) آیٰ: دي 


ے شارت ول رکا سا نا2 کرفائرل لسر" آثر الآردفاٹ كذاق «البدل9؟. 
]1١[‏ هكذا في «الإرشاد الرضي) ويؤيد ذلك ما قالوا في علة المنع 
لكن يشكل عليه تصريح أهل الفروع بالمنع مطلقاً بدون الاستثناء ففي (شرح الب 
الإبل تقلّد وتجلّل وتشعرء والبقر لا تشعر بل تقلّد وتجلل» والغنم لا يفعل بها شيء من 
ذلكء أي: مما ذكر من الأشياء الثلاثة» انتهى. وهكذا في «الهداية» و«البحر) و«الشامي)9؟) 
وغيرها. وقال العيني في «شرح البخاري»:”* إنهم ما منعوا الجواز وإنما قالوا: ليس بسنة» 

انتهى. فالمحل محتاج التنقير والتفتيش» فتأمل. 


.)١70 /5( (المبسوط)‎ )١( 

(؟) «بذل المجھود) (۷/ 55-56). 

() (شرح القاري على لباب المناسك» (ص" .)٠١‏ 

(5) انظر: «الهداية» (۱/ ۱۸۳). و(البحر الرائق) (۲/ ۳۹۱). و«رد المحتار) (۳/ 96 5). 
)٥(‏ «عمدة القاري» (۳۱۰/۷)۔ 


۷۲٢‏ لكوم لدي 


۷۱ - بَابٌ مَا جَاءَ إِذَا عَطِبَ الهَدَيُ ہیی 


۷ حَدََنَا مَازون بْنُ إِسْحَاقَ الهَْدانيُ» تا عَبْنَة بُْ سُلَْمَاكَء عَنْ 
هِمَام بْنِ عُرْوَ عَنْ أيه عَنْ تَاجِيةٌ الخُرَا مي" قال دن َو[ 9 
يف أت يناعن مو اذم قل لقا غم تلا فى 
دَمِهَاء ثُمٌ خَلَّ بَيْنَ | لثائین وَيَيتھ .بسن 


نر ۔‫ صرحو رہ ہر 3 1 امه 50 5 


(۷۱) باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصنع به 
قوله: (ثم اغمس نعلها) أي: التي هي ملقاة في عنقهاء لا نعلها التي شی عليها. 
قوله: (ثم حَل بين الناس وبينها فيأكلوها) لا خلاف أن ا مالك لا يأكلهاء وكذا 
وكيله إذا بعث معه ول يخرج بنفسه. إنم| ا خلاف فيمن سواهما من السيارة» والصحيح 
أنهم ممنوعون عنه کلھم!'' ولعل الوجه في ذلك أنہم لو كانوا مجازين في أكلها لرب| 


[1] كما جزم بذلك القاري في «شرح النقاية»”؟)» لکن عامة الفقھاء قَيّدوا المنع بالأغنياء خاصةً 
اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالمنع في كلام الشيخ هو المنع دفعاً للتهمة وسَدَّ للذرائع كما 
أفاده» فلا يخالف قول الفقھاء واختلاف الأئمة في ذلك وسيع بسطت في «الأوجز)”*). 


[١91]د:‏ ۱۷۹۲ء جه: 21٠١5‏ حم: 21/8457 تحفة: .۱۱٥۸۱‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «صَاحِب بَذَّنٍ رَسُولِ الله). 

(كا مع ایند۸ 1 

8 متھاھاا. 

.)۷۰ /۱( "شرح النقاية»‎ )٤( 

.)255-04 59 /۷( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


بَا الخ ۰۰۳ 
ال ہُو عِيسّى: حَدِيتُ تَاچَیَة حَدِيتُ حَسَنُ صَجیخ, 
َالعَمَلُ عَلَى مَدا عِنْدَ اَل الیل قالوا في هَذْي التَطوع: اذَا غَطبْ لا 


7 
12 


اگل هی ولا أَحَدُ من أَهْلٍ رُْقَي وَيُحَلَّى بَتة وَيَيْنَ الاين يَأكُلُوته وَقذ أَجْوَا 
عَنْه وَهَوَوَ تل القَافعِی رَأَحمَت وَإِسْحَاق, و :إنْ كَل مِنْهُ ةا شَيْنَا غَرِمَ مِقَدَار(") 
16115 ينه وقَالَ بَعْضُ مل العِلْم: ذا ال مِنْ هَدْي الو شَيْمًا فَقَدْ صَمِنَ 9 سے 


تسارعوا إلى ذبحها بأدنى سبب؛ وهذا كله في هدي التطوع وهو المذكور هاهناء وجاز له 
التصرف في الهدي الواجب بالهبة والبيع» ويجب تعويضه. وكذلك إذا عطب! ١‏ . 


قوله: (قالوا: إن أكل منه شيثاً غرم مقدارما أ كل)؛ وهو المذهب!"اعندثا 
اکا ايفين هذا المقدان لاظرھء 
قوله: (قال بعض أهل العلم: إذا أكل من هدي التطوع شیئاً فقد ضمن) 


1 قال ابن رشد”": أما الهدي الواجب إذا عطب قبل محله فإن لصاحبه أن يأكل منه لأن عليه 
بدله» ومنهم من أجاز له بيع لحمه وأن يستعين به في البدل» وكره ذلك مالك؛ انتهى. 

]١[‏ وبذلك قال ا جمھورء قال العینی'': اختلفوا في هدي التطوع إذا عطب. فقال الجمهور: لايأكل» 
وهو قول مالك وأبي حنيفة والشافعي وغيرهم» ورخصت طائفة في الأكل منه. روي ذلك عن 
عائشة وابن عمر. وقال ابن رشد في «البداية)(*): أجمعوا أن هدي التطوع إذا بلغ محله أن يأكل منه 
صاحبه كسائر الناس» وأنه إذا عطب قبل أن يبلغ حله خل بينه وبين الناس ولم يأكل منه» وزاد 
داود: ولا يطعم منه شيئاً أهل رفقته واختلفوا فيها يجب على من أكل منه فقال مالك: إن أكل منه 
وجب عليه بدله» وقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري وأحمد: عليه قيمة ما أكل» انتھی. 


(0) في نسخة : ابقدر). 

() زاد في نسخة : «الَّذِي أَكلّ). 

)٣(‏ «بداية المجتهد) (۱/ ۳۷۹)۔ 
)٤(‏ «عمدة القاري» (۳۳۰/۷). 
)٥(‏ «بداية المجتھد) (۱/ ۳۷۹). 


۷ الکوکب الذي 
۷۳ - يَابَ ۶ جَاءَ ذ ف توب اليَدَئَة 


ے 
عم 


١‏ - حَدَّثَنَا قتَيبَة تا أبُو عَوَانَةَ عَنْ قَقَادَ عَنْ أَنَيس بْنِ مَالِكِ: أنَّ 
لني 8 رای يَجُلاَ ٹیڈ ذل تقال لات ھا كقال: زرل اف رکا 
وت َقَالَ لَهُ في الثَالكَِ أؤفي ي ألرَابِعَةٍ 5 کم لت ال 

وَفي البَابٍ عَنْ عَلِيٌء وَأَبِي هْرَيْرَة 7 
َال أب 


6 


5 1 اساي 3 2 ا 7 ا[ و ا 


لعله يضمن على مذهب هؤلاء بأكل القليل!'! من لحم الهدي كلها وإلا فلا يضح 
الفرق» فلیسأل. 


#واسرايها جاب کرپ البندنة] 


(ققال له ارقبهاء قال: يا رسول اللہ ا تھا عدقة) إنما آجات الرجل بيذا 
لما فهم أن النبي كَثِةِ لم يعلم أنها بدنة ولذلك أمرني بالرکوب: ثم أجاب الثانية 
ظنًا منه أن النبي يلل لم يسمع قولي: إنها بدنة» فقال النبي يَكلِ: (اركبها ويحك أو 
ويلك) يعني أني سمعت ما قلتَ من أنها بدنة ومع ذلك فإني جَوّزتھا لك» وكان 
ذلك لما رأى من اضطراره إليها. ثم اعلم أما أولا فان كلية «ويلك) أواوييدك) 


]١[‏ والظاهر أن غرض المصنف بهذا إشارة إلى مذهب مالكء والأول كان مذهب الجمهورء 
وتقدم بيان مذهبهما قريباً في كلام ابن رشدہ والفرق بينهما أن على مذهب الجمهور يضمن 
مقدار ما أكل» وعلى مذهب مالك إقامة البدل» فتأمل. 


.١571/ خ: ۹۰٦۱ء م: ۱۳۲۳ء جه: ٣۳۱۰ء حم: ۱۱۹۹ء تحفة:‎ ]3١١[ 


باب الحم ۲۷ 
وو رو و مود 


اف 


ھ0ھ+(" 07ل نات 
1 7 ےی ف 5 7 2۳2۰ھ 3 
7١‏ - يَابٌ ما جاء بأيّ جَانِبٍ الزاسں يبدَا في الحَلق؟ 


7 


۴ - خَْدَگتا أبُو عَمٌار" تا سُفْيَانُ بْنُ غَيَیْتَ عَنْ هِمَامِ بن حَسَّانَ 


كثيراً ما تطلق ولا يراد حقيقتهاء كما أطلقه النبي ا هاهناء وأما ثانياً فإن منافہ!'] 
الهدايا والأضاحي يجوز للمالك أن ينتفع بها إذا اضطر إليها ولا ضمان عليه حینثلِ 
وأما دبعي و سا ا جمیوھ سک 


و مرا هنا سا 7 جس بعد 
هذا الحكم يعمٌ الحلّ والحرام والححٌ وغیرہ. 


]١[‏ ففي «شرح اللباب»2'7: من ساق بدنة واجب أو تطوع لا يحل له الانتفاع بظهرها وصوفها 
ووبرها ولبنها أي: حلباً وشرباً إلا حال الاضطرارہ فإن اضطر إلى الركوب أو حمل متاعه 
عليها ضمن ما نقص بركوبه أو حمل متاعه وتصدق به على الفقراء» وينضح ضرعه بالماء 
البارد لينقطع لبنها إن قرب ذبحهاء وإلا حلبها وتصدق به» وإن صرفه لحاجة نفسه أو 
استهلكه أو دفعه لغني ضمن قیمتہ؛ انتهى. 


[١91]خ:‏ الاءم: ٣۱۳۰ء‏ د: ۱۹۸۱ء حم: ۱۲۰۹۲ تحفة: .۱٢٤١‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: «الحسين بن حريث)». 
)٢(‏ (شرح القاري على لباب المناسك» (ص .)٦۷٤٤‏ 


۷ الکوکب لدي 
عن ای هرم عَن أي بن ال قال لا وى ول ل الله" ا اجار 
کے مک و سر ہت 0217 عاق از أبَا طلْحَةَ كُمَّتاوَلَهُ 
الات عاك كَقَال: (اقبيبئة مَيْنَ الثاين): 


کا ات لا آے ق2ت شقان 33 غاف شن هِشَاعٍ تَحوه. 


قذاتے کو را 
قدا شري هده 


4/ - بَابُ مَا جَاءَ فى الحَلق وَالتَفْصِير 
۳ - حَدَّتَنَا قُتَيْبَ ا اللَيْتُء عَنْ تافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ قال: حَلَوَ 
صو اللہ 1ئ کے 3 1ئ مِنْ ا صحايه 7 قصہ 1 2 ط قَال ان 7 إن 
رَسُول الله َي قَال: «رَحِمَ الله المُحَلقِينَ مَرَّةَ التو كُمَ قَال: «وَالمُقَصَرِينَ). 


قوله: (فأعطاه أبا طلحة) زوج أم سليم أمّ أنس بن مالك رضي الله عنھم؛ 
وبذلك يعلم ما لهم من الفضلء وأيضاً فقد علم بذلك جوازٌ التبرك بۂ بشعر الكبراء» 
وكذا في غير الشعر من اللباس وغيره» ومما ينبغي أن يستنبط من هاهنا أن تقديم 
الأفاضل في التقسيم غير ضروريء فلقد كان فيهم أبو بكر وعمر وغيرهما رضي الله 
عنھمء ومع ذلك فقد ناول أبا طلحة ما لم يناول أحداً مثله» إلا أنه لا ينبغي أن يرتكبه 
إذا خاف أن يسوءهم ذلك. 

[3۱۳] خ: ۱۷۲۷ء م: ۱۳۰۱ء د: ۱۹۷۹ء جه: ٤٤‏ ۰٠ء‏ حم: ۷٥11ء‏ تحفة: .۸۲٦۹‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 
انگ زاد في نسخة: ( صحيح). 


باب الحم ۲۷۷۴ 
وَفي البَاب عَنٍ ابن عباس وَابْنٍ ا الحصَيّن؛ وَمَارب! فوفس سُعیدِ 
أَبِي ءَ 7 وَحَبَشِيٌ بْنِ جِنَادَة أي هر هْرَيْرَة. 


و 


وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند أَهْل اللم: م نختازوق يلل أن : خلة َأْسَهُ وَِنْ 


گ2 
7 -- 
و ری وو اود 2 41 


قص”صرَ یرون ان ذلك يُجْرِاُ 5-6 ك وک فول سُفَْانَ الّوَرِيٌء وَالشَافِعِيَ کاو 
وَإِسْحَاقَ. 


۷۰۵ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ يَةِ الحَلْقٍ لِلنَّسَاءِ 
۹٤‏ 1 را نر و ا یا اا2 اھھانےكف 


قوله: (وهو قول سفیان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أنهم 
اختلفوا حسب اختلافهم في مسح الرأسء فقال مالك: لا يجزيه إلا حلق الكل وكذا 
تقصير مقدار الأنملة من جمیع دائرة الشعورء وقال الإمام: لا يجزيه أقل من الربع 
فى الصورتينء وقال الشافعى رحمه الله بإجزاء أقل من ذلك أيضاً. 


۔۱۰۰۸١ تحفة:‎ ء٤٥١۹‎ ::]۹۱٤[ 

)١(‏ كتب في هامش (م): «مارب» كذا أطلق الترمذي اسمه في الصحابة رضي الله عنھم؛ ولم 
يقع له ذكر في كتب الصحابة» فيحفظ أنه صحابي عن الترمذي وكفى به ناقلاء كذا في 
الأصل المنقول منه هذا الفرع» ورأيت في «أسد الغابة» )۳٥٣ /٤(‏ في ترجمة قارب بن 
الأسود وساق نسبه إلى ثقیفء ثم قال: وقال أبو عمر: قارب بن عبد الله بن الأسود بن 
مسعود. وقال ابن منده: قارب التمیميء لم يزد على هذا. ورووا كلهم له حديث: (رحم الله 
المحلقين». روى الحميديء عن ابن عيينة» عن إبراهيم بن ميسرة» عن وهب بن عبد الله بن 
قاربء أو مآرب على الشكء عن أبيه» عن جده حديث: المحلقين. وغير الحميدي يرويه 
قارب» من غير شك؛ وهو الصوابء انتهى. 


۷۸ لكوم لدي 


تَا هَمَّامٌ عَنْ قَتَادَه عَنْ خلایں بْنِ عَمْرِو عَنْ عَلِيَ قال: تَهَى رَسُول الله كلل 
أل قشع ات 7ر میا 
۹۵٥‏ - حَدََّنَا مُحَمّد بْنُ بََّاِ تا أبُو دَاود عَنْ مَمّاع عَنْ خلایں تَحْوَهُ 


ےھ" تا عه ل 
۴9٣‏ 


لق اليف عا 55 رس ماما 
سپ 0 عَلَى الْمَرَْةِ عَلَقَاء وَيَرَوْنَ 
اق عَلَيْها الك عو 
٦۔‏ ياب مَا جَاءَ فِيمَنْ حَلَوَ َبْلَ أَنْ يَدبَح أو : تُحَرَقِبْل أَنْ يَرْمِيَ 
7 - حَدَّنَنَا سَعِيدٌ بْنُ عَبْد الرْحْمَن الْمَخْرُومِنٌ وَابْنُ ع أبِي عُمَرَ َالَا: تا 
شس شش سس ہم سب ہے 
ہل تی ا 2 لال "القت قل أن ہیں َقَالَ: «اذْبَحْ وَلآ 
ترلتتقال اہو عیسی؛ حديث على فيه اضطراب) وهو الذي ذكره من 
ذكر علي وعدم ذکرہ. 
[۹۱۵] انظر ما قبله. 
]4۱٦[‏ خ: ۸۴ء م: ٣١۱۳ء‏ د: 14 دل جه: ٣٣۳۰ء‏ حم: ١۸٦1ء‏ تحفة: ۸۹۰۲. 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن دعامة السدوسي». 


() والمرأة تقصر من شعرها مقدار الأنملة» لا خلاف فى ذلكء كذا فى (المغنی) /٥(‏ ۳۱۰). 
)١(‏ فى نسخة: «فقال». 


وب الحَخ ۲۷۵۵۹۱۵ 
ا 


رُعہ وَسَألَهُ لقف تقال: تحَرث قبْل ار مِي؟ قَال: 6 
رق الیَاب عَنْ علیغ: جار زائن غَبًایں: زان عْمَنَ وَأَسَامَة بن ریا 
ال أبُوعِيسَى: حَدِيُ عَبْدِ الله بی عَنرِوحَدِیگٌ حَسَنُ صَحِيٌ 
افتز كي کنا ا کک ا رلور ل 


بَعْضُ أَهْلٍ الملی: إذَا قَدُمَ تُمُگا قَبْلَ فُسُلٍٍ فَعَلَيْهِ دم 
- بَابُ مَا جَاءَ في الظِّيبٍ عِنْدَ الإخْلالٍ قَبْلَ الیَارَۃ 


بعتي نير 


ل احمد وَإِم سای وگال 


۷- حَدَتَتًا اَحْمَدُ بْنْ مَنِيع نَا هُسَيْم مس ات سے 


ے‫ 
1۶ 


الرحمن ى بن القاِےم؛ عَنْ أي عَنْ عَاؤِقَة قالَتْ: 22 لله َه قَبَلَ 
يُخْرِءَ وَيَوْمَ الدَحْرِ قِبْل أَنْ يَكلوفَ ف بِالبَيتِ» وی 


0 


2 


ْ7 2 دو ا و و او 
۰ شی انه 23 3 
نے ور سی ماس سوس س سی مار 


ام 
١م‏ 


۷۔ باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 


قوله: (طيبتٌ رسول اللہ 46 وبذلك يعلم أن الطيب يجوز استعماله قبل 
طواف الزيارة» فإن قال قائل : يحتمل أن يكون من خصوصياته؛ قلنا نا: مع خلافه الظاهر 
لنا أن نستدل على جوازه بتلبس عائشة بالطيب ولم تكن طافت بعد. 

قوله: (بطيب فيه مسك) أشارت بذلك إلى دفع ما لعله يتوهم من أن تطييبها 
إناه كاة نما لأ يقال له الطیب لذ جانا 


[۷)]: ۱۵۴۹ء م: ۱۱۸۹ء د: ٢٣۱۷ء‏ جه: ٢۲۹۲ء‏ ن: ٣٥۳۰ء‏ تحفة: .١1/075‏ 


۸۰ کوک الذي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أكتر أَهْلٍ اللم'' مِنْ أَصْحَابٍ التي كله 


وَغْيْرِمْ يَرَوْنَ: أََ الْمُحْرمَإِدا رَمَى جَنرة العَقبَة وت وَحَلَقَ َو 
کوٹ ا ٤‏ عه عله ولاقام ا کال لاقو ئ۵ 
وَإسْحَاقَه وَكَدْ روي عَنْ عْمَرَ بْنِ الحَطَابٍ أَنَه قال: حَل لَ كُلٌ سَيْءِ ! 
ام52 اليب وذ دهت بَعْض أَهْلٍ الع إَِى دا مِنْ أصْحَابٍ اللي ل. 
وَعَيْرِمِمْ وَهْوَ كوأ أَهْلٍ الكوقة. 


8 - پاب ما جَاءَ مت مَتَى يَقْطعٌ التَلبيَةَ في | حَ؟ 


آخ3 


۸ء دكا مد 11 کٹا رک يسبى بن شعيد ١‏ لَفَطَانْ عَنٍ 
3 زی عن عظ عو 0 5 قَالّ: اتی 


ہہ 


سُولُ الله يك مِنْ جَمْع إِلَى مِنّى» فَلمْ يَرَلْ يكبي حَقٌی رَمَى جَمْرَة اعقب" 
وَفي البَابِ عَنْ عَلِيٌء وَابْنِ مَسْعُودِء وَابْنٍ 5 

قال أَبُوعِيسَى: حَییث القَطٰل!“' حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

تل لی دا جئة أل اللم من حاب لين و وكترمة: أ 


ہے 


الحَاجَلَا يَفْطَعُ الدَّلْبيَة حَتَى يَرْمِيَ الجَمْرَة وَهْوَقَوْلُ الشَّافِعِيٌ وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق. 


[1۱۸]خ: ١٥٥۱ء‏ م: ۵۱ے ذد: ۱۸۱۵ء جه ٣٣۳۰ء‏ ن: ٣٥۳۰ء‏ تحفة: .۱١۰٥١‏ 
)١(‏ في نسخة: (عند أهل العلم». 

)٢(‏ فی نسخة: «بندار). 

(۳) فى نسخة: (الجمرة». 

(5) في نسخة: «الفضل بن عباس». 


اب الحَجّ ۸۸۱ 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ مَتَى يَقْطَمٌ التَلبِيَةَ في العْمْرَة؟ 

- حَدَّكَنَا مَتَادہ نا هُشَيمُ قو اق ان لی عَنْ عَطَاءٍء عَنِ ابْنِ 
عَبّایں قال ‏ يَرَْعُ الحَدِيِتَ : إِنَّهُ كَانَ يُمْسِكُ عَنِ التب في العمْرَة إِذَا 
اسْقَلَمَ الحَجَر. 

وق الاب عن حبني الله لن گٹرق 

قَالّ أَبُو عِيسَى: حَدیث ابی قباس حدیث صَجیہ(). 

حا يا اموب ل ا ل 
سملم لحَجَر. وقال بَعْضُهُمْ: إذَا انَْهَى إِلَى بُیُوتِ مَكْةَ قَطعَ التَلبِيَة وَالعَمَلُ 

حديفق يثِ التب كلل وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ کا یہ وَإِسْحَاقٌ. 

- بَابُ مَا جَاء في وَافٍ الرَيَارَةِ بالَيْلٍ 

- حَدَنتَتًا مُحَمَّدُ يْنْ كذ ساد عَبْدُ اليَحْمَنٍ بن مهدِي» نَا سيان عَنْ 

أ التتوقى رقاب قاف أن النّبىَ يله أَخَرَطَوَافَ الرَيَارَةِ إلى الیل 


بی راپ ماجارقى طراف الزيارة بالليق] 
قوله: (أخّر طواف الزيارة إلى الليل) إن كان المراد منه أنه طاف لنفسه فی 


[4۲۰]خت قبل: 200,۷ ۰ء جہ: ۴۰۵۹ء حم: .۲٦٢٢‏ 


)١(‏ في نسخة: احدیث حسن صحيح). 
)٢(‏ فی نسخة: «بندار). 


۸۲ لكوم لدي 


م عر 


2 58 ہے ا 4 
قال ال سی هذا حشري 


وذ رَكُصَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم في أَنْ يُوَكَرَ طْوَافُ الريارۃ إِلَی اللَيْلِ 


نفو ع وا رودق عه 7و عق و یے #0اه _ رھے وھ ووه 1ف وروی وو کی 
واستخب بعضهم ان یژور يَوْمَ النحر وَوسع بَعضهم ان يَوَخْرَ وَل إلى آخر 
يع مِنَّى. 


الليل فهو ممنوع؛ فإنهم متفقون على أنه طاف قبل الظهرء وإن كان المراد أنه أخر وقته 
إلى الليل لغيره أي: جَوزہ إليه فلا شك أنه جائز بعد ذلك من غير كراهةٍ ووجوب ده!! 
إلى الثاني عشر عندناء وإلى الرابع عشر''' عند الشافعي» فلا معنى!" لتأخيره إلى 


]١[‏ عطف على قوله: «كراهة» أي: من غير وجوب دم.ء ففي (الدر المختار)''': ثم طاف للزيارة 
يوماً من أيام النحر الثلاثة» بيانّ لوقته الواجب» فإن آخرہ عن أيام النحر ولياليها منها كره 
تحريماًء ووجب دمٌ لترك الواجبء انتهى. 

[] يحتاج إلى تفتيش» وما في (شرح المنهاج» وغيره من فروع الشافعية: أن الحلق والطواف 
والسعي لا آخر لوقتهاء نعم يكره تأخيرها عن يوم النحرء وأشدٌّ منه تأخيرُها عن أيام التشریق؛ 
ثم عن خروجه من مكة؛ انتهى. 

[] ولذا قال ابن القيم في «الهدي»7": هذا الحديث غلط بينٌ خلاف المعلوم من فعله يك الذي 
لايشك فيه أهلٌ العلم بحجته يك ثم بسط الكلام على تضعيف الحديثء وأنت بير بأنه 
لا حاجة إلى التضعيف على توجيه الشیخ فلله درہہ ووجّهه ابن حجر في اشرح المنهاج)”؟) 
بأنه آخر طواف نسائه وذهب معهن. انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحیح). 
)٢(‏ «ردٌ المحتار) (۳/ /الاه حدر؟هة). 


.)505 «زاد المعاد) (؟/‎ )٣( 
۰ء‎ /٥( «تحفة المحتاج)‎ )٤( 


وا الک ۸۰۳ 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في ڈول الأَبْطح 


۹۱ - حَدَّتَنَا إسْحَاقُ بن منص مَنْصُورِ قَالَ: تَنَا عَبْدُ الرَرَاقِء اما ا 
عْمَرَ عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنٍ غترقال: كن الي د وَأَبُو بحر وَعْمَنُ وَعْثْمَانُ 
يَنْزِلُونَ الأبُطح'". 
الليل» فالمعنى أنه أخر وقتّه المستحبٌ1١!‏ إلى الليل فلا يبقى بعدہ الوقتٌ المستحبٌ. 

(۸۱) باب ما جاء في نزول الأبطح 
هذا المنزل هو الموسوم بالبطحاء والمحصب وخيف بني كنانة» وهو 
5 3 ےے 5 71 3 
الموسوم''' بذى طوىء وقد أشرنا إليه من قبلء والنزول!'! فيه ليس مما يتعلق 


بالحج إنما هو سنة على حدة» فما قيل: التحصیب لیس بشيءء أريد به في الحج؛ 
وحيثما قیل: التحصیب سنة» فالمرادا“علی إفراد من الحج وعلى حدة. 


[] ففي «الدر المختار)''': الطواف في يوم النحر الأول أفضلء انتھی. 

وهنا ضف ينه كا کر افتری ى زاس ےہ رھیرت 301[ مرو رخسي 
[] قال ا حافظ'': نقل ابن المنذر الاختلاف في استحبابه مع الاتفاق على أنه ليس من ا مناسك. 
]٤[‏ قال الحافظ في (الفتح)''' بعد ذكر الاختلاف في ذلك: فالحاصل أن من نفی أنه سنة كعائشة- 


[۱]ء: ۰ء حجہ: ۹ء حم ٤ء‏ تحفة: ٢۸۰۲۔‏ 
)١(‏ في نسخة: «بالأبطح». 

.)07/ /۳( «ردٌ المحتار)‎ )٢( 

(۳) «معجم البلدان» (۱/ ١‏ في ذكر الأبطح). 

۔)۱۹۱٥/۳( «فتح الباري»‎ )٤( 

)٥(‏ «فتح الباري» (۳۹۱/۳)۔ 


۸٤‏ الكوكب الڈّتزیي 
َال ): 7 َ‫ و اه و 2ھ م > © اه 


عو لے 


ارين عرين عند الإزاوه كن شَبير اله لى هد 

وَكِ انتحب بض ال الهلم ثؤول الأبطح من عبرأ روا لِك واج 
إلا مَْ أَحَبٌ دَلِكَه قال الشَّافِيٌ: َثژول الأبْطج لیس مِنَ الشّمُكِ في مَيْء 
إِنمَا هُوَمَنرِلُ كوَلَهُ وَسُولُ الله ٦‏ 


؟ة - حَدَتَتا اد ٦۹ھ‏ " 
عَنِ ابن كاين قال لَيْسَ التَحْصِيبٌ بِشَيْ إِتَمَا هُوَمَنْرَل تل ول اللہ جَلله. 


0+ التَخْصِيبٌُ: تُرُولُ الأبْطح. 


قوله: (قال الشافعي: ونزول الأبطح ليس من النسك في شيء) هذا 
پعین مرادنا الذي ذكرنا آنفاً إنما هو مشزل نزل رسول الله يك فكان النزول فيه سنة 
لنزوله وسی سيجيء السبب في اختياره ذلك المنزلٌ للنزول في «الصحيحين)1١.‏ 


< وابن عباس أراد أنه ليس من المناسك. فلا يلزم بتركه شيءء ومن أثبته كابن عمر أراد دخوله 
في عموم التأسي بأفعاله كد انتهى. 

]١[‏ فقد أخرج الشيخان وأبو داود عن أبي هريرة: أن النبي مَل قال من الغد يوم النحر وهو 
بمنى: انحن نازلون غدا بخيف بني كنانة حيث تقاسموا على الکفر) يعني بذلك المحصب» 
وذلك أن قريشاً وكنانة تحالفت على بني هاشم وبني عبد المطلب جات اط أن لا 
يناكحوهم ولا يبايعوهم حتى يسلموا إليهم النبي 08ء كذا في اجمع ۵ 


)١(‏ (- جمع الفوائد) ٦٥٥ /١(‏ ح: ۷۷ء وانظر: (صحیح البخاري» ( ۰ء واصحیح 
مسلم) )۱۳۱٣(‏ واسئن أبى داود» .)۲۰۱٢(‏ 


وب الحَخ ۵۰" 


۴۲ حَدَكنَامُحَمَد ْنُعَبْدِ الأغلّى ایا اح لعل 
عَنْ قاع بن عو عَنْ أبي عَنْ عَاؤَِةً دُمَة قَالَتْ: نات شُولی الله( جَللنه 
الأبْطع لأَنّهُ كان أَسْمَحَ لِخْرُوجِه. 

ال اہر عِيسّى: هذا حَدِيكٌ حَسَنُ ضَحِيمُ. 

حَدََّنَا ابْنُ أبي غُمَرَ تا سُفْيَانُ عَنْ هِمَامِ بن عُرْوَة تَحُو 


۸۳ - بَابٌ مَا جَاءَ فی حَجٌ الصبیٌ 


و عاتن م هو 


سس لااو اہ اكور تا آر ما فتار بن 
سُوقَة عَنْ مُحَمّد بْنِ الْمُنْكدِِ عَنْ جَابِرِبْنِ عَبْدِ الله قَالَّ: ورا 


[6م - باب] 


قوله: (إنما نزل رسول الله بل الأبطح لآنه كان أسمح لخروجه) هذا لا 
ينافى ما قدمناة فإن سيت تروله ذلك المت ل واغتار يجوز آنيكون عدة آقیاء 


۳ باب ما جاء فی حج الصبي 


[1۳]خ: ۵ء ۴ء د: ۲۰۰۸ء جه: ۳۰۱۷ء تحفة: .۱٦۷۸۵‏ 
[٤4۲)]جہ:‏ ۲۹۱۰ء حم: ۱۸۹۸ء تحفة: ۳۰۷۹۴. 

)١(‏ في نسخة: (باب آخر مَنْ تَرَلَ الأنطّح). 

)٢(‏ في نسخة: (النبي». 


25 لعزن لذ 
لها إلى و سُولٍ اللہ كه قَقَالَتْ: یا ره تلللہ ہت حَي؟ قَالَ: : انَعَم) و جلك اق آ ظز 
وَفي البّابٍ عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 


-۰٥‏ حَدَتَتَا قُتيَْةه تا قرَعَة بْنُ سُوَيْد البَاهِلیُ: عَنْ مُحَمّدبْي المُنگیر 
عَنْ جَابِرٍ بْنِ عَبْدِ اللہ عَنِ التب قَلل تَحوة0". 


قوله راتا حج؟) اللام للانتفاع» ی يعني أن له نفعاً في ذلك أم لا؟ فقال: نلعم 


فعلم أن حج النفل رات وأما عدم إجزائه عن حجة الإسلام فلما 
لم يتوجه إليه الخطاب بعد وتلبسه أَمّهِ إزاراً ورداءً وتلبي عنه» ولا جنایة عليه حتى 


يلزم دم لا عليه ولا على من يقوم به. 


[] قال النووي”": وقال القاضي: لا خلاف بين العلماء في جواز الحج بالصبيان» وإنما 
منعه طائفة من أهل البدع» ولا يلتفت إلى قولهمء بل هو مردود بالحديث وبفعل الصحابة 
وإجماع الأمة» وإنما خلاف أبي حنيفة في أنه هل ينعقد حجه ويجري عليه أحكام الحج؛ 
وتجب فيه الفدية ودم الجبر؟ فأبو حنيفة يمنع ذلك ويقول: إنما يجنب ذلك تمرينا على 
التعليم» وأجمعوا على أنه لا يقع عن الفرض انتهى. هكذا في «شرح أبي الطيب)0). 
قلت: وما حكي من خلاف الحنفية في الانعقاد لیس بصحیح: إنما خلافهم في إيجاب 
الجناية كما عرفته في كلام الشيخ ‏ رحمه الله -. 


]۹۲٥[‏ انظر ما قبله تحفة: ۳۰۷۰۔. 

)١(‏ قال في (المعارف) /٦(‏ ۳۱۲): حديث الباب إسناده صحیح؛ وحديث ابن عباس في 
«صحيح مسلم) )۱۷۳٦(‏ بلفظه شاهد له» فهو صحيح لذاته» وعلى الأقل لغيره. 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: يعني حديث محمد بن طريف). 

)۳( (شرح النووي على صحيح مسلم) (0/ ۳۷ء 

.)۲۳۸ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٤( 


اب الک ۲۸۷ 
0 ی۶ی ., 
32-4 ققيية 1 گے کا حَاتِمُ بْنُ إسْمَاعِيلٌ عَنْ : مُحَمد بن 

اکر لاس نل کے نے سک لجالا ج2 

لداع وَأنا ابْنُ سَبٔع سِنِينَ. 

ال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجیخ, 

3 د أَجْمَعَ أَهْلُ الل أن لصي دا حَجّ قبل أن يدرك قَعلَيْهِ الح دا 

درا ق لا نُجْرَئُ عَنْهُ تِكَ الحَجَّةُ عَنْ حَجَةِ حَجّة الإِمْلام وَكَدَلِكَ الْمَمْلُوكُ دا 

َجٌ في رف فم أغيق مَك الح ذاو جَدَ إِلَى ذَلِكَ سَپیلاء ولا یُجْرِیٌ عَنْهُ مَا 

حَجٌ في حَالِ ره وَهْوَقَوْلُ الّوْرِيٌ وَالشَّافِعِيَ وَأَحْمَدَ وَإسحَاق''". 


اام 


606 


1 


3 و عات و 


5 - حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بْن إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيٌ؛ قَالَ: سَمِعْتُ ابْنَّ نُمَيْرِهِ عَنْ 
ک بن سَوّار عَنْ ابی الژَبر عَنْ جَابرِكَالَ: گنا دا حَجَجَْامَمَ لين ٹلا 
گلا کر قتب کے کر ا۰ن 


أُفْعَكَ 


ترلا: (فكنا فلبى عن النساء وترم عن الضبياق) هذا الحديث إن آرید 


.۳۸۰۳۴ خ: ۱۸۵۸ء حم: ۱۱۷۱۸ء تحفة:‎ ]۹۲٦[ 

[/)] جہ: ۳۰۳۸ء حم: ۰ ۷٤٣۱ء‏ تحفة: .٦٦٦٢٢‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «ولا نعرف أحداً يقول: إنه يجزئ إلا أبا رو وليس فيه حديث ثابت» 
وحديث جابر حديث معلول. وحديث ابن عباس معلول». قلت: وحديث جابر إسناده 
صحيح» وكذا حديث ابن عباس؛ كما تقدم من «المعارف». 

0 زاد في بعض النسخ: (باب التلبية عن النساء والرمي عن الصبيان». 


۸ ات 
قَالَ اب 


آخ3 


3 


بو عِيسَى: : هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تَمْر 


سرت 00 
وهو: أنه ليس في الحديثين اللذين قال لهما المؤلف أنهما ليسا معمولين بهما والباقين 


والجواب عنه أن جابراًمصرٌّح بقوله: «كنا نلبي)ء ولفظ «كان» ظاهر الاستمرار 
وإن لم يكن نضا فيه» فعلم أنه ذهب إليه واختاره» والحق أن معنى الحديث أن 
النسوة اللاتي لم يقدرن على التلبية لمرض أو إغماء!'' كنا نلبي عنھن؛ ولا خلاف 


]١1‏ ففي شرح اللباب!'': من أغمي عليه أو نام وفوئریش فاری ولبى فص ریت أوغيره 
0 مم"۳0ی"0 ثم اعلم أنه إذا آمر أصحابه ورفقاءه بذلك فلا خلاف 
فيه» وأما إن لم يأمرهم بذلك نضا فأهلّوا عنه جاز ذلك أيضاً عند أبي حنیفة خلافاً لهماء 
انتهى. وما أَوّله الشيخ -رحمه الله- مبني على تسليم صحة الحدیث: وإلا فقد أخرج ابن 
ماجه في (سننها''' برواية ابن أبي شيبة عن ابن نمير بهذا السند عن جابر قال: (حججنامع 
رسول الله وٹ ومعنا النساء والصبيان فلبينا عن الصبيان ورمينا عنھم)ء انتهى. وهكذا ذكر 
الحديث صاحب (المنتقی)ء قال الشوكاني7؟: حديث جابر أخرجه أيضاً ابن أبي شيبة» 
ورواه الترمذي بلفظ آخرء وقال ابن القطان: لفظ ابن أبي شيبة أشبه بالصوابء فان المرأة 
لا يلبي عنها غیڑھاء أجمع على ذلك أهل العلم اتھی: وذکر السيوظي في ذالندریب)؟' 
هذا الحديث مثالاً للمنسوخ بدلالة الإجماعء واستدل عليه بقول الترمذي: أجمع أهل 


العلم إلخ. 


)1( (شرح القاري على لباب المناسك» (ض 111-57 ), 

(؟) «سئن ابن ماجه) (۳۰۳۸)ء وانظر: «المصنف» لابن أبى شيبة (5/ 5 37 7). 
(۳) «نيل الأوطار) (۳/ ۲۹۳). ۱ 

.)۱۹۲ /۲( «تدريب الراوي)‎ )٤( 


باب الحجٌ ۲۳۹ 


وَقَد أَجْمَعَ أَهْل العلم أنَّ الْمَرَْة لا يُلبّي عَنْهَا عَيْرهَ الم رن 
وَيكْرَه لَهَا رَفْعُ الضَّوْتٍ يِالتَلْيَة". 


فيه لاگ والقييد بالنساء لما أن ذللف: غالب فبهين: وأن الرجال كذلك فن هذا 
الحكم, فأتقن هذا واغتنم ولا تغفل. 
ومعنى قوله: انا إذا حججنا مع النبي يلد مع أنه لم يحج بعد الهجرة إلا 


حجةہ إما أن يكون قوله هذا مبتّا على أنه حين فعل ذلك في الحجة الواحدة» 
فالظاهر أنه لو حج ثانياً لكان كذلكء أو قاله باعتبار حجته قبل الهجرة وإن لم يكن 
أكثرهم معهہ وحینئذ فإضافة الفعل إليهم مجازء أسند الفعل إليهم باعتبار من كان 
معه منھمء وقيل!"!: بل المعنی كنا نلبي جهراً رافعين أصواتناء ولا شك في أن في 
رفع الصوت بالتلبية أجراً ليس في الإسرارہ والنساء حين منعن من رفع الصوت 


المأمور عنه صح بالإجماعء قال محشيه”؟2: أراد إجماع أصحابنا فإن مالكاً والشافعي 
وأحمد لا يجوّزونه» وقال النووي: لا يجوز عند أبي يوسف ومحمد سواء أذن أو لم يأذن» 
وهذا النقل غلطء انتهى. 

[] حكاه السيوطي فقال!*2: حمله المحب الطبري على أن المراد رفع الصوت بالتلبیة لا مطلق 
التلبية» انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «عن نفسها». 

)٢(‏ زاد في نسخة: «وقال الشافعي: لا ترفع المرأة صوتها؛ لأن الصوت يشتهى» وكذلك إذا 
أذنت فلا ترفع صوتها». 

.)١59 /۱( «الهداية»‎ )۳( 

.)۲٥٥٢ /١( «هامش الهداية» للإمام اللكهنوي‎ )٤( 

.)۳٦٣ /۱( انظر: «قوت المغتذي)‎ )٥( 


۹ الکوکب لدي 


44 - بَابٌ مَا جَاءَ في الحَجٌ عَنٍ | شيخ الگبیرِ وَالمَيّتِ 


ھا ے وھ و عم ار ور کو ہ۴ 


مويو وی تَنَا رَوْحُ بْنْ غُبَادَگ کا ابْنُ جَرَیٔج 
قم بْنُ شِهَابٍ قال: حَدَقَيي سُلَيْمَانُ بْنُ يَسَاِ عَنْ عَبْد الله بن 
وب رم با ول الله إن بی 
أَدْرَكْهُ مَرِيصَةٌ الله في الح حح وهو د گی لاوق نكري خی ظر 
البَعِيرٍ قَال: اخجّي عَنَه). 

وَفي البّاب عَنْ عَلِيَ وَبْرَيْدة وَحْصَيْنِ بن عَوْفِ» وَأَبِي رَزِينِ العْقَيلِنَ 
ےہ ن عابي ۱ 


98" سس ۶ری 


رفعنا الأصوات بالتلبية» وجعلنا أجر ذلك لهن ونوينا فيه إياهن» وهذا صحيح أيضاً. 
6 - باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت 
قوله: ((حجى عنه) فلما جاز عن الحیٌ بضعفه وعجزه عن أداء الأرکان جاز عن 
ا س ہب جب ا 


اللي تل رت نت 


فيكون الحديث الآتي في الباب الثاني بمنزلة التأكيد للحكم المعلوم سابقا. 


[1۸]خ: ۱۸۵۳ء م: هل ن: ۲ء جه: ۲۹۰۹ء حم: ۱۸۱۸ء تحفة: 58 .1١١‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: 9 وَرُوِيَ عَنِ ابْنٍ عباس عَنْ حُصَيْنِ بْنِ عَوْفٍ الْمُرَنِيّ» عَنِ النبِيّ كلا . 


اواب الحَجٌ ۲۹۱۹ 
وَرُِيِ عَن ابن عَبًایں أَیْصَء عَنْ سان بن عَبّد اللہ الجُهَنِيء عَنْ عَميه 
يوق عن ان بلي عن لين كل َسَأَنْتُ محَمَّدَا عَنْ هَذِه الروَايَاتِ» 

كَقَال: أَصَحُ كَیْء في هَدَا مَا وى ابن عَبَاي؛ عَنِ القَضْلِ بُن عَبًایںء عَن ع٠‏ 

التِ كَل قال محمد: ا ْنُ عَبّایں مَمِعَهُمِنَ الفَضْل وَغَيْر 
عَنِ التَبِیْ تله ثُمَ رَوَى هذا(" فَارْسَلَه ایاگ الزی شيعة ينك 
"0٦‏ دس سب یت ديث 


تل علی ھٹا جذة أل الهلم من اُشخاب ال ونه وَبِهِ 
يول الو ا اْمْبارَكِ وَالشَافِعِيٌ» رَآَحْمَد وَإِسْحَاقُ يَرَوْنَ أن يُحَجّ عَنِ 
الْمَيّتِ”". وقَالٌ مَالِكَ: ذا أَوْصَى أن يُحَجَ عَنْهُ حُمٌ عَنْه وَكَد رَخْصَ بَعْضْهُمْ أن 
يُحَجّ ِ ن الحَی ذا كَانَ كَبيرًا او بِحَالِ لا يَقْدِرْأنْ يَحُم وَهُوَقَوْلَ ابْن الْمبَارا 2 
لاي 

- بَابٌ مِنْهُ 

۹ - حَدَّنّنَا یُومُف سف بن عِيسَى» :8 عَنْ شُعبَة عَنِ التْعْمَانِ بْن 

تولہ: (فسألت محمداً عن هذه) إلخ» بنى محمد ترجيحه على ما مر من 
حديث سؤال الخثعمية والفضل رديف النبي مَل ولا يبعد أن يكون عبد الله بن 
عباس سمع ذلك عنه و حين سأله سائل آخر عن ذلك. 
[3۲۹]د: ۱۸۱۰ء ن: ٢٢٦۲ء‏ جه: ٦۲۹۰ء‏ حم: 011185 تحفة: ۱۱۱۷۴۳۔. 
)١(‏ زاد في نسخة: ( عَن النبی وا . 
)٢(‏ انظر: «أوجز المسالك» (۷۰۹/۷) فيه عشرة أبحاث مفيدة مهمة. 


۲ لكوم لدي 


سَالِم و راہ و وو یم 
یا رول اللہ إِنّ بي ة شَیْخْ گی لا يَسْتَطِيعٌ الح تكولا الت ول ا ئ2 ثال 


8000 


3 - حَدَنَتا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الأُغْلَی لا عَيد الاتاق) عن سنیان 
0پ بپبب عن أب قَالّ: 
جَاءت امْرَاَةإِلَى التّبت(" ل فَقَالَتْ: ای كو م ا عُنھَا؟ 
0 سا نَعَمْ حجّي عَنْهًاا. 


و وس وا سزیٹ سد 2 صَحِيحٌ. 
-۸٦‏ بَابُ مَا جَاءَ في العْْرَة أَوَاحبَةُ ِي أَمْ لَا؟ 


ے 


۹۳ - حَدَنتَتًا مُحَمَّدُ بَنْ 2 عَبْد الأَغْلی الصنعانك» كنا عْتَر بن عَلغ کن 


وإنما کان ذلك متمناہہ وإن کان جائزاً أن يكون الحج فرض عليه ثم ضعف. 


[۰]تقدم تخريجه في 55717. 

[3۳۱] حم: ۳۹۷٣۱ء‏ تحفة: ۳۰۱۱. 

)١(‏ زاد هناك في نسخة: اوحَدَكَنَا عَلِي بْنْ حَُجْرہ قَالَ: حَدَثَنا عي بْنُ مُسْهِرِء عَنْ عَيْدِ الله بن عَطَاج). 
)٢(‏ في نسخة: (رسول الله». ۱ ' 1 


ا الح 55 
الحَجّاجء عَنْ مُحَمّد بْنِ الْمُنَكَدِرِ عَنْ جَابر: أنَّ التَييٌ ول سیل عَنِ العْمْرَةٍ 


وا هی؟ قَالَ: دلا 0 : اا 
ہے م 


سے ٭*٭ 


جار کول خقض أذل الل الوا ارات اتا 00" 


2 ف تق 5 2 7 
كال انو عيسى: هذا حديث 0 


- باب ما جاء فى العمرة أواجبة هی أم ل۱۷۶۷؟ 


[1] قال الشيخ في «البذل06©: هي واجبة عند الشافعي وأحمد وغيرهما من أهل الأثر, 
والمشهور عن المالكية أن العمرة تطوع» واختلف قول الحنفية في ذلكء قال في «البدائع»: 
قال أصحابنا: إنها واجبة كصدقة الفطر والأضحية والوتر» ومنهم من أطلق اسم السنة» وهذا 
لا ينافي الواجب. وفي «شرح اللباب»!؟2 للقاري: هي سنة مؤكدة على المختار» وقيل: 
واجبة» صححه قاضي خانء وبه جزم صاحب االبدائع)ء وعن بعض أصحابنا: أنها فرض 
كفاية» انتھی. قلت: فكلام الشيخ رحمه الله مبني على القول بأنها سنة مؤكدة على المختار» 
وقال ابن رشد”*2: قال أبو ثور وداود: هي تطوع. 


)١(‏ في نسخة: «وأن تعتمروا». 

)٢(‏ لفظ «صحيح» سقط من (م)ء وكتب في هامشه: ونقل جماعة من الأئمة الذين صنفوا في الأحكام 
المجردة عن الأسانيد أن الترمذي صححہ وقد نبه صاحب «الإمام» على أنه لم يزد على قوله: 
(حسن) في جیع الروايات عنه إلا في رواية الكروخي فقطء فإن فيها: (حسن صحیح)ء وفي 
تصحيحه نظر كبير من أجل ا حجاج فإن الأكثر على تضعيفه والاتفاق على أنه مدلسء انتهى. 
قلت: لعل الترمذي حكم بالصحة لمجيئه من آخرہ كما في (عمدۃ القاري» (۱۰۸/۱۰). 

۔)٦۷۷/۲( و(بدائع الصنائع»‎ .)٦٦۸- ٦٦۷٤ /۷( «بذل المجهود)‎ )٣( 

.)٥٦٦٤:ص( «شرح القاري على اللباب)‎ )٤( 

.)۲٥۹۹ /۱( (ہدایة المجتھد)‎ )٥( 


۹٤‏ لكوم لدي 


کاخ یتال ختافنان: الحجٌ الأكْبَرْيَوْمُ انحر وَالحَجٌ الأَسْعَر العْمْرَةُ وقَالَ 
الشَافِعِيُ: العم مده ہی رھ سس وٹ 
بِأَنّهَا توح قال(" وَكَدْ رُوِيِ عَنٍ النّبِيّ ل وَهْوَ صَعِيفٌ» لا تَقُومُ ببٹلہ 
اليك 3 مذ لهاع ان کزان لات يُوجبه!". 


5 


قوله: (وكان يقال: هما حجان) كأنه أشار بذلك إلى وجوبه وتأكده کالحج؛ 
حتى يصح اشتراكها بالحج في التثنية» وأنت تعلم أنه ليس بشيءء إذ التثنیة على 
معنى المقصدہ وهما مقصودان بزيارة البيت أعم من أن يكون بطريق الوجوب أو 
التطوع. 

قوله: (قال: وقد روي عن المبي بد وهو ضعيف) إلخء هذه كلها مقولة 
الشافعي إلى آخر الباب لا مقولة الترمذيء وإلا لزم التناقض في قوليه» والجواب أن 
المؤلف نفسه مصرّح بآن الحديث السابق حسن صحیح: وهو صريح في أن العمرة ليست 
بواجبة» فلم| كان هذا ا حدیث صحيحا لا يضرنا ما ضعف الشافعي ‏ رحمه الله ے على 
أنه يقتضي أن فيه رواية ضعيفة» فكان مؤيداً لما قلناء كيف ومتابعه هذا الحديث صحيح 
حسنء ولعل الشافعي لم تبلغه رواية جابر» فلذلك قال: ليس فيها شيء ثابت بأنها تطوع. 

وأما قوله: اح عن أبيك واعتمر) فليس نضًا في وجوب العمرة؛ لأن الأمر أمر 
إباحةء فإن السؤال لعله كان من الحجة النافلة» فكيف يمكن حمل الأمر على الإيجاب» 
وتأويل قول ابن عباس أنه كان يقول بتأكدهاء مع أن قول ابن عباس رضي الله عنه لا 
يجدي نفعاً إذا كان الحديث المرفوع صريحاً على خلافه. 


)١(‏ في نسخة: «قال الشافعي». 
00 زاد في نسخة: «قال أبو عيسى : کل كَل الشَّافِعِيَّ» . 


باب الحَخ ۰ 
ہے 2 مو 
۷ باب مِنه 
۳ +2 مد5 بْنُ عَبْدَةَ الصَّبّنُ» نَنَا زِيَادُ بْنْ عَبْدِ اللہ عَنْ يَزِيدَ 
ائن بی زياد عَنْ مُجَاجب: عن ابن ييه عن الع كل قال: 3 حلت الہ 
فی الحَجّ إِلَى يَوْمِ القِيَامَة). 
۷- باب منه 


لما كان بيان میقات!'' العمرة مما يناسب ذکرہ عقیب ذكر العمرة قال: باب 
29 8 
قوله: (إلى يوم القيامة) يعني أن هذا الدخول لیس مما يختص بي أو بزماني» 


بل الحكم مؤبد لكل مؤمن. 


]١[‏ المراد منه الميقات الزماني؛ لأن المذكور في الباب زمان الحجء قال ابن رشد''': اتفق 
العلماء على جوازها في كل أوقات السنة؛ لأنھا كانت في الجاهلية لا تصنع في أيام الحج» 
وهو معنى قوله َِا: ادخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة»» وقال أبو حنيفة: تجوز في 
كل السنة إلا يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق فإنها تکرہہ انتهى. وقال الحافظ”'؟: اتفقوا 
تو وا رک ے‫ ل أنه 


[۲]ء: ۱ء ذ: ۱۷۹۰ء ن: 6 حم: ۷ء تحفة: 557. 
)١(‏ (ہدایة المجتھد) (۱/ .)۲٦٢‏ 
)٢(‏ «فتح الباري» (۱۹۸/۳)۔ 


۲۹۲٢‏ الكيكب الدّرَى 


الا ئا بالقنيع في اذه راضخ وقكة قال الثافی ولندة وَلَخان 
نے ا العصیہ ان ال ارت كال ل انت في أَمْهُر الحَمٌ 
َم جَاءَ الإسلامُ رَخَصَ الي ييل في ذَلِكَ» قَالَ: دَخَلَتِ العُمْرَةُ في ۱ عَج إلى 


وم القِيَامَة يَعَنِي: ل م بالعمرَّةٍ في أَشْهْر الح وود الك : كَتَال کو 


قوله: (ومعنی هذا الحديث) إنما احتاج إلى هذا التفسیر دفعاً لما يتوهم من 
دخول أحدهما في الآخر أن لا احتياج إلى إتيان أفعاله على حدة بأن المراد تداخل 

زمانيهما حتى يعتمر في أشهر الحج لا تداخل أركانهما وأفعالهما. 

قوله: (وأشهر الحج) بلفظ ا مع مع''' أنہما اثنان وبعض من الثالث» تسمية 

للكل وتوصيف له باسم الجزء ووصفه. 

]١[‏ قال الحافظ'' ': أجمع العلماء على أن المراد بأشهر الحج ثلاثة: أولها شوال, لکن اختلفواهل 
هي ثلاثة بكمالها؛ وهو قول مالكء ونقل عن «الإملاء» للشافعي: أو شهران وبعض الثالث؛ 
وهو قول الباقين» ث ثم اختلفوا فقال ابن عمر وآخرون : عشر ليال من ذي الحجة» وهل يدخل 
يوم النحر أو لا؟ قال أبو حنیفة وأحمد: نعمء وقال الشافعي في المشهور المصحح عنه: لا ثم 
اختلف العلماء أيضاً فى اعتبار هذه الأشهر هل هو على الشرط أو الاستحباب: فقال ابن عمر 
وغيره من الصحابة والتابعین: هو شرط فلا يصح الإحرام بالحج إلا فیھاء وهو قول الشافعي. 
وقال العینی''': الإحرام بالحج فيها أكمل من الإحرام فيما عداها وإن كان صحيحاًء والقول 
بصحة الإحرام في جميع السنة مذهب مالك وأبي حنيفة وأحمد وإسحاق وهو مذهب 
إبراهيم النخعي والثوري والليثء انتھی. - 


.)57١ /7( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۹۹/۷( «عمدة القاري»‎ )٢( 


باب الحجٌ ۲۹۱۷ 
و میم 1ک َغي للرَجْلٍ أن مُهل پالحَح إلا في أَشْهْرِ 
| حب وا : شْهَرٌ الحرع: عه ور الو و لِحجّة والمحرم هكد روی 00 
0 .ےج يي 
8 - بَابُ ما جَاءَ في ذِكْر قَضْلٍ المُمْرَا'' 
واس ا د بس ا 


سے 


صَالِيِء عَنْ أَبِي هُرَیْر ٤‏ قال: قال رَسُول الله يك (العنرَۂإِلَی العذرَة تُحَمَّرمَا 
سستهماء » وَالحَجٌ | تو جا رہ الجَنَّة). 


۹- بَابُ ما جَاءَ في العُمْرَةِ مِنَ التَنْعِيم 


قوله: لواكهر الصخرم رجب وذو القعدة وذو الحجة) كلها (والمحرم) 
وإنما بين هذه هاهنا تبعاً واستطراداء ولئلا يقع منك خلط بينهما. 

قوله: (لا ينبغي للرجل أن بھل) إلخ» مع أن ذلك!!! جائز لەہ ووجه ذلك ما 
يلزمه من الجنايات وارتكاب المناهي لامتداد زمان الإحرام. 


[۸۹ - باب ما جاء في العمرة من التنعيم] 


- وفي «الروض المربع»7": كره إحرام بحج قبل أشهر» وينعقدء انتهى. 
[] أي: عند الجمهور ومنهم الحنفية خلافاً للشافعية» كما عرفتٌ قبل ذلك. 


[4۴۳]خ: ۳ػ ء: ۱۳٤‏ ن: ٢٢٦۲ء‏ جه: ۲۸۸۸ء حم: ٣٥۷۳ء‏ تحفة: 1709605 . 
)١(‏ فی نسخة: «هكذا قال)ء وفی أخرى: «هكذا روي عن غير واحد). 

0ھ ف اياف (یات ماکز فى نضل الما 

(۳) (الروض المربع) (۱/ .)۱٥١‏ 


۸ لكوم لدي 


ہے عق ٥‏ جو 3 


+#- حدتنا بحن بن مسی+ وابن غ آی كنن كال 6 کا سان بن 
یہ عن عرر بن ديار عَنْ ذو ہن أزير» عن عبد ال شت أي 


همس 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الِعُمْرَةِ مِنَ الجعِرٌائَة 


۹۳٥‏ دج یہ 9 كي وہ د 


ىه 


تشول 07 م الجورائة 1 لاي 


قوله: (أن يَعْوِرَ عائشةً من التنعيم) فعلم أن ميقات المكي في العمرة إنما!١!‏ 
هو الحل أيّ حل کانء وإن كان الأفضل له أن يعتمر من التنعيم. 


]١[‏ فقد حكى الحافظ عن المحب الطبري: لا أعلم أحداً جعل مكة میقاتاً للعمرة» انتهى”") 
قله لك مال ابن القيم إلى ذلك1؟, 


[٤]خ:‏ ۱۷۸۰ء م: ۱۲۱۲ء د: ۱۹۹۵ء ن في الكبرى: ٤٤٤٦ء‏ جه: ۲۹۹۹ء حم: ١۱۷۰ء‏ 
تحفة: ۸۷٦۹۔‏ 

]4۳٥[‏ د: ٦۱۹۹ء‏ ن: ۳٦۲۸ء‏ حم: 210017 تحفة: ۰ء 

)١(‏ فى نسخة: «بندار». 

.)۳۸۷ /۳( «فتح الباري»‎ )٢( 

(") انظر: (زاد المعاد) (۲/ ۱٦۸)۔‏ 


تھا ۲۹۹ 
را کے ِ جک 0 الریق سر 
سرف؛ ةَ قَمِنْ أَجْلٍ ذَلِكَ حَفِيَتْ عْلاعلی التاین 
ال میس معن وت 6و ک تنا نے 
عَنِ النَبِىَ كَل غَيْرَ عي دا الحديث. 


قوله: (فأصبح بالجعرانة کبائِتٍا'') وهذا هو السبب في إنکار من أنكر 
عمرته من التنعيم» والجعرانة ب بكسر الجيم وسكون العين بعدهاء وبكسر الجيم 
کا یحو ال قوله : (فلما زالت الشمس من + الغد) 
قوله: (خرج فی بطن سرف) وسرف هي بقعة!"! فسيحة تجتمع فيها 
]1١[‏ هذا هو الصوابء ولفظ أبي داود «فأصبح بمكة كبائتِ» وهم كما حققه الشيخ في (البذل)'''. 
8ھ ولعل صورته هكذا: 
غرب 


ناوت ے راب سے لی 
4 ےت غ وو 


شرق 


ال 


)١(‏ في نسخة: «من بطن»)» وفي أخرى: «ببطن». 
)٢(‏ في نسخة: (جَامَع) بدل (جاء مع). . قال في (العرف الشذي» (۲۸۲/۲): ولعل الجامع» 


22 «بذل المجهود) (9۹۰-۲۸۹/۷٦٥)۔‏ 


:0 الكو الدَرَي 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في عَمْرَة رَجبٍ 


0 حَدََّنَا أبُو كُرَيْبِ» تا يَحْيّى بن آدَم عَنْ ابی بَخْرِ‎ -٦ 
عَنٍ الأعْمضٍ» عَنْ خییب بن أبي كابِء عَنْ ع قال: سل ابن حمر اک‎ 
ال ع سوَلُ الله قَلاا؟ کَقَالَ: في رَجَبء قَالَ: : قَقَالَتْ عَائْمَة اص‎ 

ا يم نِي ابْنَ عْمَنَ وَمَا اغْتَمَرَ في شَهْرِ يَجَبٍ قَط. 


طريقا مكة وجعرانة إلى المدينة» فلذلك قال: (حتی جاء!' !مع الطریق) وهو 
طريق جعرانة الذي أتى فيها رسول الله َء «طريق» فاعل (جاء) وموصوف بصفة 
(جمع ببطن سرف»» ولعل مفعول (جمع) محذوفء أي: طريقي!'! الحرمين» 
فليسأل» وكان ہا بعد فتح مكة والطائف وحنین ذهب إلى أوطاس. فلما فرغ منهم 
أتى الجعرانة. 


۹١[‏ - باب ما جاء في عمرة رجب] 


قوله: (سثل ابن عمر: فی أَيّ شهر اعتمر رسول الله كَآ؟) لم يستوعب 
الرواية» بل أخذ منها ما تعلق به غرضہء وهو بيان عمرته و في رجب: ولقد علم بهذه 
]١[‏ اختلفت الروايات في هذا اللفظ ف ففي «الترمذي» كما ترىء ولفظ (النسائي) و(مسند أحمد) 


وغيرهما: احتى جامّعٌ الطريقٌ طريقٌ , المدينة»27. 
[ والأوجه: طريقي مكة والجعرانة. 


[٦4۹۳]خ:‏ ۶۳ء ء: ٥۵٥۵ء‏ جہ: ۲۹۹۸ء حم: ٦ء)ء‏ تحفة: ۷۳۲۱۔ 
)١(‏ «سئن النسائي» 5 «(مستن آحیيد) (٣/٤٤٣ءح:١٥٥٥۱).‏ 


الرواية بتمامھا'' أينما تذكر أن الرد على العالم وإن كان أدون من الرادٌ رتبة ينبغي أن 
يكون بأحسن وجه. كما فعلته عائشة رضي الله عنها فإنها بيت فضلّه أولاً بأنه لم یتخلف 
عنه يك في عمرة حتی ین به الجهل عن حاله يك ثم بينت أنه اعتراء'! في ذلك سهوٌ» 
رکیل اااعلى ابم مر سين رای شی ادوث مخ ابن غمرة وراع ابره عم 
على خطأًأ'' في قوله ذلك. رَد مر الردٌ على عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها حتی 
قالت ما قالت» ولم يسبق إلى أن یرد على ابن عمر قولّه مع كونه على خبرة في ذلك. 


[١]فقد‏ أخرج البخاري ومسلم في «صحيحهما»”!' عن مجاهد قال: دخلت أنا وعروة بن الزبير 
المسجد فإذا عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائشة» وإذا أناس يصلون فی المسجد صلاة 
الضحی قال: فسألناه عن صلاتهمء فقال: بدعة ٹم قال له غروة: كم اعتمر النبي كله؟ قال: 
أربع» إحداهن في رجب؛ فكرهنا أن نرد عليه» قال: وسمعنا استنان عائشة أم المؤمنين في 
الحجرة» فقال عروة: يا أماه ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحمن؟ قالت عائشة: ما يقول؟ 
قال: يقول: إن رسول الله يَكِةٍ اعتمر أربع عمرات» إحداهن في رجب. قالت: يرحم الله أبا 
عبد الرحمن ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهده؛ وما اعتمر في رجب قط. 

[] كما يدل عليه قولها: «يرحم الله أبا عبد الرحمن» وفي روایة لمسلم: «يغفر الله لأبي عبد 
الرحمن)ء وغير ذلك من الروايات» قال الحافظ”'': دَعَتْ له إشارةً إلى أنه نسي. 

]٣[‏ مثل مجاهد وعروة كما عرفت من رواية البخاري المذكورة. 

]٤[‏ کمایدل عليه لفظ البخاري: «فكرهنا أن نردڈعليه) زاد إسحاق: «ونكذبه)»» كذا في «الفتح)7", 
فإنهما مع كونهما على خبرة من ذلك لم يردًا بأنفسهماء بل أحالا الردّ على عائشة رضي الله 
عنها. 


.)١؟6ه( «صحيح البخاري) (۱۷۷۰) و(صحيح مسلم)‎ (١) 
۔)٦٦١‎ /۳( «فتح الباري»‎ )٢( 


02 (فتح الباری) (۳/ ١٦٦)۔‏ 


0 اكه لذي 


5 
ل 1 ہے کو >2 5 و وهو 


رو اط إن ال 


۰ی٣٣"‏ ا ترلي سوم 3 
عَنْ مُجَاهِد عَنِ ابْنِ 1 من أن الکن 8اطتت زار يَعَاإِحَدَاهْنَّ في رَجَبٍ. 


۲- بَابٌ مَا جَاءَ فی عْمُرَةٍ ذِي القَعَدَةٍ 


۳۸ سے 0ئ سے و قشم مُحَمّد الدُوری: گا إِسْحَاقٌ د 7 صور 


1 0 كن انال عن أبِي إِسْحَاقٌ» عَنِ البَراء: أن النّتَ كلل 
| ۳۶-0 فی ذي فا 


قوله: (حبيب بن أبي ثابت لم يسمع من عروة بن الزبير) غرضه بهذا النقل 
إِثبات الانقطاع في الرواية» أو المراد في الرواية بعروة هوعروة المزني لا عروة بن الزبير» 
يعني أنه لما لم يسمع من عروة بن الزبير وجب حمل الرواية على أن المراد فيها هو المزني» 
وقد بينا لك فيما سلف أن أبا داود أثبت في (صحیحہ) سماع عروة حبیب''' فافهم. 


[؟۹ - باب ما جاء في عمرة رمضان] 


قوله: (اعتمر فى ذي القعدة) هذا هو الحقء فإن عمره ِا كلها في ذي 
القعدة باعتبار الابتداء والأخذ فيهاء وأما إتمامها فإن إتمام العمرة التي كانت مع 
[۷] خ: ۱۷۷۱ء م: ١٥۱۲ء‏ حم: ٦1۱۲ء‏ تحفة: 16لا. 


[1۸] خ: ۱ء حم: ٥۵ء‏ تحفة: ۱۸۰۳۔ 
)١(‏ کذا في الأصلء والظاهر: سماع حبيب لعروة. 


کس 20 
قال أثر عيش : هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
۳- باب مَا جَاءَ في عَمْرَِ رَمَضَانَ 
۹۳۹ - حَدَنَائصْربُْ عَلِيٌ» نا أَبُوأَحْمَدَ الژ ایی تنا إِسرَائِيلُه عَنْ أبي 


ل 90 عَنْ أَمٌ مَْقِلِ؛ عَن ات كله 
قَالَ: اعْمْرَةٌ في رَمَضَانَ تَعْدِلُ حَجَّهًا. 


جح 68 


و زاب طز اق عابر وکا وأ کوک وی زنب إن خا 
0 الوعيضي؟ 00ا كر بن خی َالَ بَيَانُ وَجَايرٌ: عَنِ الشَّعْبِيٌ 
عَنْ وَهُبٍ بن خَنْبّشٍِ. وقَال داد الأَوْدِيٌ: عَن ا لشَّعْبِيّ؛ عَنْ هَرِمُ بن خَنْبّ. 


حجته كان في ذي الحجة ثم قد ورد في بعۂ بعض الروايات عدد العمر أربعاً» وفي 
بعضها ثلاث وفي البعض اثنين» والكل صحيح. فمن قال أربعاً اعتبر الشروع فعدٌ 
عمرة الحديبية» ومن قال ثلاثاً لم يعدّها منها واعتبر التمام» ومن روى اثنين اعتبر 
الاستقلال» فلم يعد فيها عمرته!'! مع حجته. 


4 باب ما جاء في عمرة رمضان 


[] أو لم يعلم بعمرة الجعرانة» فإنها كانت بليل» وخفيت على الناس كما تقدم في رواية 
الترمذي» وعلى هذا فالمراد بالعمرتین عمرة القضاء وعمرة الحجة» وعلى ما أفاده الشيخ - 
رحمه الله عمرة الجعرانة وعمرة القضاءء ورواية أبى داود عن عائشة بلفظ «عمرتين: عمرة 
في ذي القعدة» وعمرة في شوال» تؤيد مختار الشيخ. 


[۹۳۹] د: ۱۹۸۸ء حم: ۲۷۱۰ء تحفة: ۱۸۴۹۰. 


اتد کت اعت رو تد کہ 
إِسْحَاقٌ: مَعْتى هَدَا الحَییثِ مثل مَا رُِيَ عَنٍ النّبيِ 8 أنه قال: امَنْ 
لكل هْوَامَهُ أحدٌ 4 فَقَدْ قَرَأ ثُنْتَ القُرآن). 
- بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي بُھل بِالحَجٌ فَيُكْسَرْأَوْيَعْرَجٌ 

- حَدَتَتَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِ نَارَوْحٌ بْنُ عْبَادَةَ نا حَجَا جج الصَوَاف 
تا يَحَيَى بل أبي گییں عَنْ عِكْرِمَة ة٤‏ قَالَ: حَدَتَنِي الحَجَّاجٌ بْنُ عَمْرِو قال: 

قوله: (قال إسحاق: معنى هذا الحديث) يعنى أنها لا تكاد تجزئ عن 
حجة الإسلام, فإن الثواب شيء» وإسقاط الفرض عن الذمة وفراغها شيء آخرء فلا 

4 - باب ما جاء في الذي يهل بالحج 

(فِیْکسَر متعدیا مجه ولا (أو یعرج) لازما معروفا. 

الحديث الوارد في الباب صريح في أن الإحصار لا يختص بالعدوء كما ذهب 


إليه"'! الشافعى -رحمه الله-. 


]1١[‏ قال العیني'': اختلفوا في الحصر بأيّ شيء يكون؟ وبأيّ معنى يكون؟ فقال قوم وهم عطاء 
ابن أبي رباح وإبراهيم النخعي والثوري -: يكون الحصر بکل حابس من مرضء أو غيره من 
عدوء أو كسر» وذهاب نفقة ما يمنعه عن المضي إلى البيت» وهو قول الحنفية» وروي ذلك عن 
ابن عباس وابن مسعود وزيد بن ثابت» وقالآخرون وهم اللیث ومالك والشافعي وأحمد - 


[۰۰٤۹]د:‏ ۳۲۷۲ ءن: ۱ء جہ: ۳۰۷۷ء حم: ۱۷ء تحفة: ۹۰٣‏ ۳۲۹۔ 
)١(‏ «عمدة القاريی) .)٥٥١٤/۷(‏ 


ےم م 
يَسُولُ اللہ وَل امن کیا مين 0+98 
۰" 6 وَابْنِ دكاو تقال مو وو 


حَدَّتْنَا ِسْحَاقُ بْنُ مَنصُور تا 0 الأنُصَارئٌ» غَن 
الحَجّاج مِثْلَهُ قَال: 7 قرل الله قله رفول 


قزل (ققد عل) لیس المراذ أنه جل بنفس العرج والکس وإنما المراد آنه 
استحق التحلل!' وجاز له أن يتحلل بطريقه المذكور فى مقامه. 

قولنة يسيك ردول الله 307) هذا يناف اتقرق بی روا اسمفاق رخ متضوز 
عن روح بن عبادة وروايته عن محمد بن عبد الله» بأن الحجاج قال في هذه: سمعت 
رسول الله ده كما قال في الأولى لفظة: قال رسول الله كِ. 


د وإسحاق ١‏ لا یکون الاحصار إلا بالعذو فقط ولا يكون پالغرض وهو قول ابع مره 
انتهى. وهو أحد الأبحاث العشرة المفيدة التي بسطت في «الأوجز) ١7‏ في «باب الإحصار». 

[] كما في قوله كَل «إذا أقبل الليل من هاهنا وأدبر النهار من هاهنا فقد أفطر الصائم»”", 
قال الشوکانی”'': تمسك بظاهر الحديث أبو ثور وداود فقالا: يحل في مكانه بنفس الكسر 
والعرج» وأجمع بقية العلماء على أنه يحل من کسر أو عرجء لکن اختلفوا فيما به يحل؟ 
وعلى ما يحمّل هذا الحديث؟ فقال أصحاب الشافعي: یُحْمَل على ما إذا شرط التحلل 
به» فإذا وجد الشرط صار حلالاً ولا يلزم الدم» وقال مالك وغيره: يحل بالطواف بالبيت 
لا يحله غيره» ومن خالفه من الكوفيين [یقول]: يحل بالنية والذبح والحلق» كذا في 
«البذل)0؟)2. 


.)۲۲۹-۲٢٢ /۷( «أوجز المسالك)‎ )١( 

.)٥۹۸( والترمذي‎ )١١١١( ومسلم‎ )۸۸٦( أخرجه البخاري‎ )٢( 
.)٥٥٤ /”( «نيل الأوطار)‎ )۳( 

.)۲٦٢ /۷( «بذل المجھود)‎ )٤( 


0 لكوك الدُزي 

وَعَگدًا رَوَاهُ غَیْرُ وَاجی عَنِ الحَجَّاجٍ الصَّرَافٍ تَحُوَ هَذَا الحَدِيث. 
سد سو اہ 
الْحَدِيت: يَحَجَّاج 077/ لي عا 
ا عِنْدَ أَمُلٍ الحَدِيثِ. 


سعود 6ھ رِوَايَةُ مَعَْر وَمُعَاوَِة بن مَلَاع اُصَم 
حَدَّنَا عَبْد بْنُ حُمَيْ کا عَبْدُ ازَزٌاقِ: تا مَعْمَرٌ عَنْ يَحْبَى بْن أبِي گئیں 
عَنْ عِکرِمَةٌ عَنْ عَبُد الله بْنِ رَافِ عَنِ الحَجًّاج بْنِ عَسْرو عَنِ النَِّيَ كَل نَحْوَه. 
5 - باب مَا جَاءَ في الاشْترَاطِ في الحَۃ 
دس ےی ا ا ا 
خَبّابء عَنْ عِكْرِمَة عَن ابْنٍ 4 ہا سواہ بنت الوُبيْرِأكتِ ال فلك 
قوله: (وحجاج ثقة حافظ) فلا يضر ترک راوياً» ولا ينسب بذلك إلى الوهم» 
غاية الأمر أنه أرسله؛ ولعل الترمذي أراد بذلك خالفة محمد في تصحيحه. فليسأل. 
۹٥‏ - باب ما جاء في الاشترا تراط في الحج 
قوله: (أن صُبَاعَةً بنت الزبیر) هذا الزبیر غير الزبير بن العوامء فإن ضُبّاعة 


[۱]ء: ۸ء ذد: ۱۷۷۹ء ن: ۷٦۲۷ء‏ حم: ۷ءء تحفة: ٦‏ ٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحیح). 


نوا الکج 5-5 
ََالّث: يا مُولٌ الله إِنّي رید الحَج أَكأَمْتَرِظ؟ قال: ««َعَنْ» قالث: كييق 
الہ قال: فيل اك الله له تيك جلي من الأْضٍ حث تخیشنی+ 


وَفي البَابٍ عَنْ جابں وتوا" ايف 
لهل على کا عند ب بَعْضٍِ أَهْلٍ اللم يَرَوْنَ الإشْترّاط فی الحَجٌ) 
وَيَقُولُونَ: إن | تقرط تترضر اطرش پ0۷ إِحْرَامِهء 
وَهُوَ قَْلْ الشَّافِعِيَ» وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقَ. وَلَمْ ير بَعْضُ أَهْلٍ العلم الإشْتِرَاط في 
حي وَكَاُوا: إِنٍ اشْتر: ترط كليس لذأن َخزع من إخرابد وَيَرَئه كن تع فرظ 
هذه بنت عم رسول الله وك بنٹ الزبیر بن عبد المطلب!"". 
قوله: (أفأشترط؟ قال: نعم) استدل بذلك الشافعیة في قولهم بسقوط دم 
الإحصار إذا اڈ شترطء وأنت تعلم أن الرواية ساكتة عن ذكر الام زاتتارغ لھا 
في الاشتراط تطییباً لقلبهاء لئلا تيس من أول الأمر فلا تروح معه فتحرم عن الخير 
الكثير» فلا قوة في الحديث بعري سو بها عموم قوله: قن أَحْيِرئ تھا أَسْتَیسَرینَ 
مَدَي # [البقرة: 197] وقوله عليه السلام: «من كُسِرٌ أو عَرِجَ)؛ والحكم لا يختص 
بالكسر والعرج لعموم العلة وهي عدم التمكن من الأداء. 


قوله: (ولم ير بعض أهل العلم الاشتراط في الإحرام) أي: مفيداً ومانعاً دم 


]١[‏ صرح بذلك في رواية أبي داود””) 


)١(‏ فى نسخة: « أسماء بنت أبى بکرا. 
)٢(‏ انظر: (سنن أبى داود) (۱۷۷۲)۔ 


)۰۸ الکوکب الذي 


٥ 7‏ 
٦-۔‏ پاب مِنْهُ 


و نے او اق سے 


٦ھ‏ شمن سر رت 0ا شك ارت آتی مکل 
عَنِ النُهْرِيّ عَنْ سَالم 5 » أَنّهُ كَانَ ینکر الإشْترَاط في الحَجّ وَيَقُولُ: 
و ین ا 2.7 


الإ(حصار وإلا فنحن لا ننكر أنه لو قال ذلك لم یکن له ضرر بقوله وإن لم يستفد به فائدة. 


۹٦[‏ - باب منه] 


قوله: (أليس حَسْبكم سنةٌ نبیکم) فإنه وا حين اعتمر الحديبية م يكن في أمن 
من أن بحصرہ الأعداء ويمنعوه وصولّ مكة» كيف وفيهم كثرة وَلغيظهم على أهل الإسلام 
شدةء ومع ذلك لم يشترط لالم ير الاشتراط ينفع شيئاًء بل الذي اشترط کمن لم يشترط في أنه 
لايتحلل إلا بعد بعث الهديء إلا أن للمخالف أن يقول: إنما م يشترط ما أنه كان أتى بالهدي» 
فلا فائدة له في التحلل من غير بعث الهدي کم هو الحكم للمشترط عندھم وأما مر القضاء 
فكانوا على يقين من دخول مكة أنى تيسر لرؤيته َك ذلك في المنام» وليس هذا لغيره َه 
فلعله لایتیسر له أن يقضي عمرته؛ ولیس عندہ ما يبعث به الهدي!'' فليسأل. 


]١[‏ فينبغي للعلماء إذا تحقق ذلك وآن الاضطرار عندهم أن يفتوا بقول أبي يوس ف 2١7‏ ره الله#. 
كما بسطه القاري في «شرح اللباب»7"' في آخر «فصل في الهدي» فارجع إليه. 


[955]خ: ۱۸۱۰ء ن: ۹٦۲۷ء‏ حم: ۱۸۸۱ء تحفة: .٦۹۳۷‏ 

)١(‏ في «البناية» :)٥٤٥۸/٤(‏ وعن أبي يوسف_ رَحِمَه الله -: أن عطاء قال: للمحصر إذا لم يجد 
الهديء قوم الهدي طعامًا يتصدق به على المساكين» فإن لم يكن عنده طعام صام لكل 
نصف صاع يومّاء وقال أبو يوسف: قول عطاء أحب إلي. 

.)5 ١9 انظر: «مناسك الملا علي القاري» (ص:‎ )٢( 


۹۷ - بَابُ مَا جَاءَ في الْمَرأةِ کجیش ضُ بَعْد الاِفَاضَة 


لک ےے۔ کے 3 سر رةه 2 5 7 2 
۹*۳ - مد گنا فكدية قُتيْبَفه نَا اللَيّتُء عَنْ عَبّد الرَّحْمَنِ بْنِ القَاسِم عَنْ آبیه 

ھی و و ا کی ا ھی ا 7 و می عو ہے وو و مھ 
عن عاقة قلٹ: ڈکڑ'' لتشول اللہ أن صَفبة بنت حي کاٹ في 


ے 
7 


يام می ھ9 : َأَحَابِمَثتا حي قَالُوا: إِنَهَا و قد أقَاضَتٌ» فَقَال ر تل الله کا : 
للا إِذَا). 


2 


رس هی 59 0 0 حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلماً 7 سیر 


3 م حَاضَتْ» 2 یو سا عَلَيْهَ لت وھو کوا ل الور وَالشَافِعِيٌ 


[۹۷- باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة] 


قوله: (فلا إذاً) أسقط النبى يك هذا أي: طوافَ الصدر عن هذه الطائفة فی 
هذه الحالةء فلا دم فيه ولا قضاء. 
[1۳]خ: ۳۴۲۸ء م: 00:2١‏ حم: 511١١‏ تحفة: ۱۷۵۱۲. 


)١(‏ فى نسخة: «ذكرت». 
)٢(‏ فى نسخة: «الْريَارَة). 


۰ اكوب الدّري 
وو عَمٌار"م تا عِيسَى بُنْ يُومْسَء عَنْ عْبَيْدٍ الله" عَنْ 
ہت ل 20 مَنْ حَمٌ البَيّتَ لے ا ین 7 لبَيْتِ إِلاا لحَیْضَ 
وو کا بت عو م 
قال اث خيس #حدية ابی فی حویث شی 2 صَجیخ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 
8 - بَابُ مَا جَاءَ مَا تَقُضِى الحَائِض مِنَ الْمَتَايِكِ 


6 - حَدَّتَنَا عَلِىٌ بَنْ م حُجْر؛ ٹا َرِيك عَنْ جَابرِ <َوَهو ابْن یوید 
الجُعْفِي-» عَنْ عَبْد الرَحْمَن بن السو عَنْ آبیده عَنْ عَائْمَة قَالَتْ: حِضْتٌ 


أَمَرَنيِ التيئ يي ان أَقْضِيَ الْمَنَاسِكَ كُلّهَه إِلّا الَوَافَ بِالْبَيْتِ. 


قال الى سیک : اَل على دا حي علة أفل الْعِلَّم: أن 
الْحَائْصَ تَقْضِي الْمَنَاسِكَ كُلَهَامَا خَلَا اللوَافَ بِالْيَیْتِ. وَقَدْ وُويَ هَدَا 
الْحَدِيتُ عَنْ عَائِمَةَ مِنْ غَيْرِهَدَا الْوَجْهِ أَيْضًا 


ػہ 


ەم- خَلَتتا زِيَاذيُن أَيُوبْه تَا مَزَان دن شْجَاع الجرری عَنْ خْصَيْقفِ» 


1 ]جه: ۳۰۷۱ء ن فى الكبرى: ٤۹١٦ء‏ تحفة: ۸۰۸۱. 

[۹62] ۶ ۲۹۶ءم: (1۱۲۱ء3: 1۷۸۲ء 3: ۱۷۹۵ء جه ۱۹1۳ء سو 41١4‏ ال تحفة: ١۴‏ 7۷۰ 
[٥٤۹م]‏ د: ٣٤۱۷ء‏ حم: ٣٣٣۳ء‏ تحفة: ۱۸۹۳ء ۷٦۱۰ء .٦٣٦۹۲‏ 

)١(‏ فى نسخة: «الحسين بن حریث). 

)0" دن «عبيد الله بن عمر). 

إفرة فى اسك «فرخص). 


باب الحجٌ ۱۱ 
عَنْ عِكْرِمَة و ہمجا مُجَاهِدِء وَعَطَاءٍء عَنِ اب کو ود 
نل الثُقَمَاءَ وَالحَائِضٌ تَعْتَسِلُ) وَنْحْرِمُ) وَتَقُضِی تَقْضِي الْمَنَاسِكَ كُلَّهَا 9 
تَظُوفٌ بِالبَيّتِ حتی تَظهرًا. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ. 

58 - بَابُ مَا جَاء مَنْ حَجٌ أُوَاغْتَمَرََلْيَحُنْ آخِرُ عَهْدِه وِيِالبَيتِ 

- حَدَّكَنَا تَصْرَبّْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِ الكُوفٌ تا الْمُحَارِيُ» عَنِ الحَجّاج 
ابن ب وہ ہے 8 بن ميرك و عد پت 5 | ہب 0 
7 من حت کت الَیْتَ ہے یس ايت 0 
عمرٌ كروت ین يَدَيْكَه شيعت مذا مخ سول الله کل وَلَ ؛ُ ٍ تخبرنًا به؟! 


[۹- باب ما جاء من حج أو اعتمر إلخ] 

قوله: (عن عبد الرحمن بن البيلماني)!'' وما وقع في بعض النسخ (ابن 
السلماني» فغلط من النساخ. 

فو لہ وي من يديك) دعاء عليه لتبادره إلى السؤال مع علمه 
[] قال صاحب (الخلاصةا''': بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة وفتح اللام. 
[] قال السیوطی''': بکسر الراء: سقطت: كناية عن الخجل. قال أبو الطيب”": لکن الظاهر - 
[٦٤۹]د: 5٠١5‏ حم: 10541 تحفة: ۲۲۷۸. 
)١(‏ «خلاصة الخزرجي) (ص: .)۲۲٢‏ وقال في (التقریب) (۳۸۱۹): ضعیف من الثالثة. 


.)۲٥٢ /۲( «قوت المغتذي» (۱/ ٣٦۳)ء وانظر: «الشروح الأربعة»‎ )٢( 
.)۲٥٢ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 


0 لكوم لدي 


وت 2 ۔ ۔ لے سه 5 5 5 ع 92 2 و9 
قال ابو عِيسَى: 5008غ5 الحارث بن عبد الله بن اوس حديث فَر سب 


وھگدا رََى غَيْرُ واجیه عَنِ الحَجًاج بْنِ أزطاة مث هَدَاء وَقَدْ حويق 
لجا جج كن بَعض هُدا الاإِستاد۔ 


بالمسألة عمن هو أفضل من عمر وأعلم ولما أنه سأل عن عمر ولم يعرض عليه ما 
سمعه من النبي َء وقد كان سأل عمر عمن حج ولم يطف طواف الصدرء فكان 


5 ہر سے ہہ رود جس 
| تح ق أن يدعى عليه بهذا الدعای انتهى. 
قلت: ويوضح المراد رواية أبي داود فإنها مفصلة» فقد أخرج عن الحارث بن عبد الله بن 
أوس قال: «أتيتٌ عمر بنَ الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر ثم تحيض» 
قال: لیکن آخرٌ عَهُدِها بالبيت» قال: فقال الحارث: كذلك أفتانى رسول الله يليه قال: فقال 
عمر: أربت عن يديك سالتتی عن شیء سألتٌ عنه رسول الله يله لكى ما أخالفت)237 فعلى 
هذا وضح ما أفاده الشيخ رحمه الله. 
قال الحافظ عن ابن ا لمنذر''': قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس على ال حائض التی قد أفاضت 
طواف وداع» وروينا عن عمر بن الخطاب وابن عمر وزيد بن ثابت أنهم أمروها بالمقام إذا 
كانت حائضاً لطوائف الودا » وقد ثبت رجوع ابن عمر وزيد ب بن ثابت عن ذلكء» وبقى 
سی الخالةةاء ابوث ديت غالقة وقد روى ابن أي غية من طريق القابتم بن حيند: 
كان الصحابة يقولون: إذا أفاضت المرأة قبل أن تحیض فقد فرعَثٌ إلا عمرء فإنه كان يقول: 
يكون آخرٌ عهدها بالبيت» وقد وافق عمر على رواية ذلك عن النبي كَل غيرُه ؟ ثم ذكر حديث 
الحارث المذكورء ثم قال: ہی ري 
حديث الحارث في حق ال حائض؛ انتهى. 


.)٥٠٢ 5( انظر: (سنن أبى داود)‎ )١( 
۷ ۳) (فتح الباری)‎ (٢ 


تاب الح ۳ك 
لات ۶7 25 7 و و 2 جاع کے 2 
ٍ09 ہہ ٭+' 


۹۷ - حَدَتا ابی ابی عْمَنَ تَا أَبُو مُعَاوِيَةَ عَن الحَجَّاء عَنْ أبِي الدُبيِْ 
عَنْ جَابر: أن ول الله يل قرنَ احج وَالعمْرَة مَطاف لَهُمَا عَوَافًا َادًا. 


یحتمل أن يجيب عمر على خلاف مقتضى الحدیث فیأئم بذلك الحارث: والمعنى 
سقطت باختيارك وبأيدي نفسك؛ لأنك سألت عمن يحتمل قولّه الخطأ بعد العلم 
بمقولة من لم يحتمل قولّه الخطاً. 

عات رات بها ياو اق القارق طرف طواقا رات آلا! 


أما ما ورد فى ذلك من أحاديث فعله ا كکذلك: فالجواب عنه أن أكثر 
أصحاب النبي كَكِةٍ كانوا بعيدين منه وإنما كانوا يتناوبون عليه وقتاً فوقتاء طائفة 


< قلت: المراد بحديث عائشة ما تقدم في الترمذي ١١‏ في قصة صفية» أخرجه البخاري وغيره» 
وبحديث أم سلیم ما أخرجه البخاري عن عكرمة: «أن أهل المدينة سألوا ابن عباس عن امرأة 
طافت ثم حاضتء قال ژُ قالوا: لا نأخذ بقولك وتَدَءٌ قولّ زيد» قال: إذا قدمتم المدينة 

م : تنفر بقولك وندع قول زی متم 
فاسألواء فقدموا المدينة فسألواء فكان فيمن سألوا أمّ سلیمء فذكرث حديتٌ صفية»7). 

]١[‏ اختلفت الأئمة في طواف القارنء فقالت الأئمة الثلاثة: إنه يطوف طوافاً واحداً أي: للفرض» 
ويسعى سعياً واحداًء وقال الأوزاعي والشعبي والنخعي ومجاهد وابن ن أبي ليلى وغيرهم 
وأبو حنيفة وأصحابه: لا بد للقارن من طوافين وسعيين» كذاف «البذل 7 “كاين 


[]ء: 0)٤‏ ٤ئ‏ ٤۶ء‏ جہ: ۲۹۷۳ء حم: ٤ء‏ تحفة: .۲٦۷۷‏ 
)١(‏ تقدم برقم )۹٢۳(‏ وأخرجه البخاري (۲۰۹) ومسلم .)۳۸٤٣(‏ 

.)۱۷۰۸( انظر: (صحیح البخاري»‎ )٢( 

() (ہذل المجھود) (۷/ .)١١١‏ 

.)۸۹/۷( انظر: «عمدة القاري»‎ )٤( 


٤‏ لكوم لدي 

لك لی کک ا لات 0۳یب ت0 
قَالُوا: الما رِنُ يَظٔوف طُوَاقًَ 70 هُوَقَوْل الشَّافِعِيَ ”مه وَاِسُحَاق. وقَال 
بَعض بَعْضُ أَهْلٍ العِلم مِنْ أَصْحَابٍ الي كل وَغَيْرم: يَظُوفُ طَوَافَيْنِ» وَيَسْعَى 
سحيو سَعْییْن: وَعُو قَوْل القَوْرِيٌه وَأَهْلٍ الكوكة. 

۹9۹9۸ وی ات ركيت وه احير تير 
بس سو و رہن قال کت شُول اللہ للا امن 
اَحَرَمَ با کَ م وَالعُمْرَة أَجْرََهُ طْوَافُ وَاحت وَسَعْيٌ وَاحِدّ مِنْهُمَاه حَتٌی يَحِلّ 
مِنْهُمًا جَمِيعًاا. 
بعد طائفة لكثرة الناس يومئذ» فلعل الرواة الذين رووا طوافاً واحدآآ''وسعیاً واحداً 
لم يصلوا إليه كَةٍ إلا وقد فرغ من طوافه الأول وسعيه الآولء أو انفصلوا عنه ولم 
يأخذ النبي بَِةٍ بعد في الطواف الثاني وأما رواة الطوافين وكذا السعيين فلا يتوهم 
بهم أنهم رووا كذلك بمحض القياس أو التوهم؛ إذ لو حمل على ذلك لكان کذباء 
فلم ينقلوا عنه ذلك إلا وقد رأوه أنه طاف طوافين وسعى سعيين» وأما الحديث 
3] اعلم أن ما ورد في الروایات من قولهم: (طاف لها طوافاً واحداً» مؤول إجماعاً؛ فإنه ا 


طاف أولاً عند قدومه مك كما في حديث جابر الطویل''' وغيره» ثم طاف بعد رجوعه من 
منى يوم النحر مع الاختلاف في الروايات في صلاته ہك الظهرٌ كانت بمكة أو منى كما - 


[95]جه: 2591/0 حم: ۲/ ۷٦ء‏ تحفة: ۸۰۲۹. 
)١(‏ حدیث جابر هذا أخرجه مسلم (۱۲۱۸). 


١‏ - باب مَا جَاءَ أنَّ مك25" الْمُهَاجِر بِمَكةَ بَعْد الصدْرِ گلا 

- حخَتَنَتَأَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئَكَ عَنْ عَبْد الرَحْمنِ بن 
ہے دہ ہہ 22 222277722 
(من أحرم بالحج والعمرة أخرامطراف واعدوسي بس تج 
مرفوعاً غير صحیح؛ وإنما هو موقوفء وإن سُلَّم رفعہ فالواو فيه بمعنی ١أواء‏ 
وهو كثير شائع» ولفظة «جميعاً» وإن كان الغالب استعمالها فيما وجودها مجتمع؛ 
ولكنها كثيراً ما يستعمل فيما لم تجتمع وجوداتهاء وذلك لاعتبار الاجتماع في 
نفس الوجودہ وإلا لزم التعارض بين قوله وفعله لہ ولا يجوز أن يحمل فعلّه 
على العزيمة وقولّه هذا على الرخصة؛ لأن هذا لا يقوله أحدء فمن قال بالطوافين 
لم يقل بإجزاء واحدء ومن قال بطواف لم يقل بشرعية التكرار. 


يات راب يا جا آن کی ال باحر سگا ود الع ڈلاگا 


- في حديث جابر المذکور وغیرہ من عدة روایات: فلا يشك أحد فضلاً عن الأئمة في هذين 
الطواقين» فاكيدعن التأزيل لكل واحداقيما وود من لفقل :«طوافاً اسآو فهو يقرلونطاف 
للفرض طوافاً واحداًء والطواف الأول كان للقدومء ونحن نقول: طاف للحل من الإحرامين 
طوافاً واحداء والطواف الأول كان للعمرة. 


[۹4٤۹]خ:‏ ۲۹۳۳ء م: ۲ء : ۱۲۰۲۲ن: ١٥٤۱ء‏ جہە: ۷۳: ۱ء حم: ۱۸۹۸۵ تحفة: ۲۸ ۷۳ 
)١(‏ فی نسخة: «أن يمكث). 


خی لكوك الذي 


2ش ا بْنِ الحَطرَمِیٌ يَعْنِي مَرْقُوعَا 
قَالَ: يَئْكْتُ الْمُهَاجِرْبَعْدَ ‏ نكر کت گا فلك 


کی کو 2 ا 0 و ہی او و وہ ا ا اکا یق 6 ہے و 
قال ابو عِيسَّى: هذا حَدِیث حَسَنْ صجیۓ. وَقد رَوِي مِنْ غير هذا 
او ييةا ا نتاج کر ذ2ا 


الو اسالنق السام عبن قزار لک س گت فلتات انما وحص 
لهم ذاك دون الزيادة؛ لأن في الإقامة هناك تعريضاً لثواب الهجرة على التقليل» 
فیکرہ؛ وذلك لأنها وإن لم تبق دارٌ الكفر غير أن إقامتها نقضٌ بحسب الصورة لما 
عاهدوا الله به من مفارقة الأهل والمال ومتاركة الوطن وإن لم يكن نقضاً حقيقة 
ولذلك يقل ثوابٍ الهجرة إن مات أحد من الذين هاجروا في الدار التي هجرها أولاً 
وإن لم يكن من عزمه القيام هناك» بل كان على قصد الرجوع, ولذلك قال النبي 55ة: 
الکن البائس سعد بن خولة)''ء وأما لو حان في أيام أداء نسكه فله في ذلك فضل 
كثير» ولا يتناقص بذلك أجره شيئاً؛ لأنه ليس بمقيم إلا لأداء نسكه بعد ولا يبعد 
أن يقال - وإن لم يَرِدْ بذلك تصريحٌ فيما بلغني من الروايات -: إن الميت بمكة من 
المهاجرين وإن كان يتتقص من أجر هجرته شيء إلا أنه یثاب ثواب موته بمكة كما 
يؤتاه غيرٌ المهاجرء وإن كان الظاهر من قوله يَكِةِ: لکن البائس سعد) أن ما أوتي من 
الثواب لا يوازي ما نقص من ثواب هجرته ولا يكافيه؛ إذ لو كان موافياً له أو زائداً 
عليه بشيء لم يكن ثمة بؤس. 

ثم إن الرخصة في إقامة الثلاثة لما يحتاج إليه من دفع التعب والكلال وإصلاح 
شأنه وشراء بعض ما يضطر إليه في سفره إلى غير ذلك. والله أعلم. 


)١(‏ في نسخة: السمع). 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱۲۹١(‏ 


أبْوَابْ الحجٌ ۲۷۷ 
شاط ۰۹۶۹ء وا ہہ" وه 
؟ - يَابَ ما جَاءَ مَا يقول عِند القَمولٍ مِنَ الحَح وَالعَمَرَةٍ 


6 - حَدَّكَنَا عَلِیُ بُنُ حُجْرِ تا إِسْمآعِيلُ بُنْ إِيْرَاهِيمَ» عَنْ أَيُوبَ» عَنْ 
ہہ عكر ٥‏ تر تب - 2 0" یں 2 ٤٣ھ‏ ا" 5 ف ع 1 
نَافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالُ: کان التَبِیُ وٹ إِذا قَمَلَ مِنْ غَرْوَةٍ أَوْحَجٌ أوْ عَْمْرَةٍ فَعَلا 
قَدْقَدَا مِنَ الأَرْضٍ أو شَرَكًا كَبّرَتَلانَاه ثُمَّ قال: الا إِلَهَ إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ 
0 ۔ ٥ ٥‏ 2 ہے کے سے اھ ہے 7 5 
لَه لَهُ المُلكُ وَلَهُ الحَمْدُا' وَهُوَعَلَی كل مُیو قَدِينٌ آيبُونَ تَائِبُونَ عَابدُونَ 


ساتحون 1ل کا اهدو :اميدق الله مھ تھے سے مم ال سح ات مم کا 
حول لريذا حا ميدو عو تد ا وی سی سو کو 


-٢١[‏ باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة] 


قوله: (وهزم الأحزاب وحده) هذا ليس حالاًمن فاعل (ھزم)ء وإنم| هو مفعول 
مطلق لفعل حذوف!''؛ لآن ا حال تكون نكرة وهذا معرفة» ولما یو مه ظاهر اللفظ على 


]١[‏ اختلفت النحاة في تركيب قولهم: «وحده) على أقوالء قال صاحب «الكافية» وشارحھا'': 
شرط الحال أن تكون نكرة» وامررت به وحده) ونحوه متأول بالنكرة؛ فلا يرد نقضاً على 
القاعدة» وتأويلها على الوجهين: أحدهما: أنها مصادر لأفعال محذوفة أي: ينفرد وحده. أي: 
انفراده» فالجملة حال والمصدر منصوب على المصدرية» وثانيهما: أنهما معارف موضوعة 
موضع النکرات أي: منفرداً ونحوه؛» فالصورة وإن كانت معرفة فهي في التقدير نكرة» انتھی. 
وقال صاحب «المتن المتين»: هي نكرة دائماً وغير الكوفية نحو مررت به وحده انتھی. وفي 
هامشه: يعني لم يدخل الكوفية هذا النحو في الحال أصلاً إذ المنصوب في هذا عندهم على 
الظرفية كما في قولهم: جاؤوا معاًء بخلاف البصرية إذ هو منصوب على الحال عندھم انتهى. 


[۰٥1]خ:‏ ۱۷۹۷ء م: ٤ة‏ :: ۲۷۷۰ء سی: ۹ء حم: ٦7ء‏ تحفة: ۹ ۵۴٥۷۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «يحيى ويميت». 
)٢(‏ (الکافیة في علم النحو) (ص: 5 7). 


8 لكوم لدي 


نی البَّاب عَنِ البَرَاءِ وَأَذي وجَاہر 


سک و يض َ‫ 200 کے و ل جک 
قال ابو عِيسَى: حَدیث ابنِ عمَرَ حَدِيث حَسَنْ صجیح. 


٠١‏ - بَابُ مَاجَاءَ في الْمُخْرِءِ يَمُوتُ في إِحْرَامهِ 


الم هه 


و کے 30۳0۳ وو یں و اہ و وا : روج ۔ه٥ ٥‏ 2 
0 - حَدَثْنًا أبِنْ ابي عمرء نا سفیان بن عيّيتة» عن عمرو بن دِیتاں 
اق 3 و۔ہ - 3 272 37 9 0 2 ہے |5۲ ين يلاله + سی ور 


هذا التقدیر من اقتصار التوحد على حين الهزم مع أن توحده هزم هؤلاء لیس بصفة 
كال لہ فلا یفید إفادة قوله: «أوخده توحيداً»؛ ولآن (وحذه» غل تقدير ا لخالیة لأ 
يكون إلا متعلقاً بالكلام السابق» وعلى تقدير كونه مفعولاً مطلقاً یکون كلاماً مستقلاً 
في إفادة التوحيد» وإن كان جوز أن يكون حالاً أيضاً باعتبار صبخة المعتى في نفسه. 


-۳٣‏ باب ما جاء فی المحرم يموت فی إحرامه 
اختلف العلماء!'' فمنھم ومنهم الشافعي رحمه الله من قال ببقاء إحرامہ 


ومنهم ‏ ومنهم الإمام من قال بتمامه بالموت» واستدل الشافعيی ۔رحمه الله - ومن 
دان دينه بهذا الحديث؛ فإن النبي گا تھی أن کر رہہ وعذله بأنه يُبْعَثْ يوم 


]١[‏ أي: باعتبار التوحيد المطلق» فإن التوحيد على الإطلاق أفيد وأعلى من التوحيد في وقت خاص. 

1 فقال الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق: إن المحرم على إحرامه بعد الموت: ولذا يحرم 
سترٌ رأسه وتطبيبه» وقال أبوحنيفة ومالك والأوزاعي: إنه يَصبّع به ما يَضْبَع بالحلال» وهو 
مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس كذا في «البذل)7©. 


[١٥4]خ:‏ 556 1م55 د: ۳۲۳۸ء ن: ٤۱۹۰ء‏ جه: ۳۰۸۰ء حم: ۰ تحفة: 00/7. 
)١(‏ «بذل المجهود) (۱۰/ 077). 


اواب الحجٌ 16 
و ا رد رت وھ و ای 0ر ال هد ود 2م 2 وف 5 0 ا : 

ھک ھی وا عه رس 
۰" يِمَاءٍ 0000 وپ دوا ۵ فَإله یبعث یَومَ 
القَِامَةِ يُهلُأَوْيُلبّي». 


و 


َال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِیثٌ حَسَنُ صحيح. 
”َمُو قَوْل سُفْيَاَ 91 وَالشَّافِعِيَ کے وَإِسَحَاقَ. 3ھ بعص 
4 ا مَاِيُضْئَعُ ۰ 0 


٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ أَنّ الْمْخْرِء”" يَشْتَكِي عَيْنَهُ قَيَضْيِدُهَا بالصَّبرِ 


2 و کے 000 "۷" 9/9۳ " "2۷۰ 
- لت ایی غتز ذاخقیان ب تك عن وت بن وتى. 
عاق پان 828 و1 یھ 


عن تب بيه بن وَهْبٍ: أن عْمَرَ بْنَ غُبَیِْ الله بْنِ مَعْمَرِ اشَهَ عيليه''' وهو 


ا 


القيامة يهل ويلبي» وقال الإمام ومن قال كقوله: إن إحرامه ينقطع في حق أحكام 
الدنیا لعموم قوله عليه السلام!'!: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث: 
صدقة جاریة أو عمل ينتفع به» أو ولد صالح يدعو لە)ء وأما هذه الوقعة فمحتمل 


]١[‏ قال اھ ۳ رواه مسلم وأبو داود والنسائي في «الوصايا» والترمذي في «الأحكام). 


[۳]ء: ٤ء‏ د: ۱۸۳۸ء ن: ۱ء حم : ۲ء تحفة: ۹۷۷۷۔ 


)١(‏ في ب بعض النسخ : (قد سقط). 

)٢(‏ زاد قبله في نسخة: «وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَبَعْضٍ أَهْلٍ العلم). 

() في بعض النسخ: «في المحرم). 

)٤(‏ فى نسخة: (عينه»). 

(ہ٥)‏ ائشت الراية» (۳/ 9ه ١ء‏ وانظر: (صحيح مسلم) )١17١1(‏ واسئن أبي داود» (۲۸۸۰) 
و(النسائيی) )۳٦٣٣(‏ و«الترمذي)» (۱۳۷۱). 


0 الکوکب الدرِي 


پت 
2 


مُحْرِم فَسَأَلَ أبَا نَ بْنَ عُنْمَانَء فَقَال: اضْمِدْهُمَا بالصَّبسِ فَإِني سَمِعْتُ عُنْمَانَ 
اب عاق يذ ها عن بسو ل الله يل يَقُولُ: «اضْمِدُهًَا بالصبرا. 


ے 


الل 00 لكين تا ا تا القت 
بِدَوَاءٍ ءِ مَالَمْ يَكُنْ فِيهِ طِيبٌ یب 


كونه لخصوصية في الرجل!''ء لا لآن إحرامه لم ینقطع وقد تأيد ذلك بقوله عليه 

السلام في الحديث الذي استدلوا به على مرامهم: «اغسلوه بماء وسدر)؛ فإن السدر 

ما لا يستعمله اللحرم''' لإزالته الشعتٌ وقتله هوام الرأس وتليينه الشعر» ففيه من 

الارتفاق مالا يخفى» وأما ما فهموا!'! من قوله: «فإنه يبعث يوم القيامة يلبي» أنه 

علة للنهي عن تخمير رأسه لكونه محرمأء فغير ظاھر ليس هم على ذلك من دليل» بل 

]١1[‏ قال ابن بزيزة: أجاب بعض أصحابنا عن هذا الحديث بأن هذا مخصوص بذلك الرجل؛ لأن 
إخباره يك بأنه يبْعَتُْ ملبياً شهادةٌ بأن حجَّه قبل» وذلك غير محقق لغيره؛ كذا في (الفتم؛'''ٗ 
وما تعقب عليه ابن دقيق العید ليس بوجيه. كما أشار إليه الشيخ رحمه الله. 

[1] هكذا قاله العيني”' 2 لكنه لا يرد على الشافعية فإنهم أباحوا للمحرم الغسل بالسدرء كما في 
شرح الإقناع»7". 

[۳ کنا مال ال ابی ذقق الغين محقيا على قول آپ و اگ 


(١)‏ «فتح الباري) (۳/ ۱۳۷)۔ 

25 «عمدة القاري» /٦(‏ ۱. 

لبر (شرح الإقناع» (۳۷۱/۲). 

)٤(‏ حكاه الحافظ في (الفتح) (۳/ ۱۳۷)۔ 


باب الحَخ ۲۲۱ 


عا مجو د او 2 00 وو تھب یت اق سے ا خر 4ے 
- باب مَا جَاءَ في المحرع يَحَلِقٌ رَاسَة فی إِحَرَامِهِ مَا عَليْهِ؟ 


في هاو هسمه 


وم سی ےجس 
أبي لَيلى؛ ود عَجِرَة: أذ لي ول تي وفوبالشدزية لأ 


لان 


يَدْخْلَ مَكَةَ وَهُوَ مُحْرِمٌ وَهْوَيُوقِدُ تَحْتَ قِدْرِ وَالقَمْلُ يَتَهَاقَتُ عَلَى وَجْهِهُ 


الاسا 


الفاء تعقيبية!' !» ذكرها لإثبات فضيلته حسب والجملة بيان لفضيلته وفضل من مات 
في عمل صالح أنه يبعث في حاله التي مات عليهاء فكأنه حرّضهم على ارتكاب 
الخيرات والاجتناب عن المعاصي والسيئات؛ فإن المرء لا يدري أنى تلتقمه 
الأجداثء ومتى تغوله الدواهي والأحداث» ومن المسلّم بين الفریقین: الناس 
يحشرون يوم القيامة فيما ماتوا فيه من الأحوال والأعمالء وإذا كان كذلك لم يكن 
بعثه يوم القيامة ملبياً متوقفاً على عدم التخمير؛ فإنه يبعث ملبياً في كل حالة» أفترى 
رجلاً مات في سجدته لا يبعث ساجداً» فهلا لنا أن لا نضجعه في قبره ضرورة أنه 
يبعث ساجداً» أفيترك على هيئته تلكء ولم يقل به أحد فكذلك هاهناء وحاصله أن 
أحكام الدنيا لا تکاد تقاس بالأحكام الأخروية» فهذه القضية الشخصية لا تكاد ترفع 
عموم تلك القضية الكلية مع ما فيها من الاحتمالات التي لا تكاد تُذكّر. 


٠٠‏ - باب ما جاء فی المحرم يَخْلِق رأسه فى إحرامه ما عليه؟ 


]١[‏ يعني لمجرد الترتیب الذكري» وإلا فالمقصود منه إظهار الفرح لموته بهذا الحال؛ فإنه يبيعث 
ملبیاء لأن كل ابن آدم يُبْعَثْ على ما يموت عليه» لکن لا يلزم بهذا البعث تغير في أحكام الدنيا. 

.١١١١5 ۱۸۵۸ء ق: ۱ء حم: ٦٦ء تحفة:‎ ۹ :مء۱۸۱٣:خ‎ ]۹۰١١۳[ 

(1) اہی سنا الم ارتا 


1 لكوم لدي 


فَقَالَ: 4 تُؤْذِيكَ هَوَامُكَ مَذِو؟اء فَقَالٌ: تَهُ نَعَمْ) کقال: ۶ اخلقٰ وَأَظعمْ فرکا بین سِنة 
مَسَاكِينَ» وَالمَرَقُ قُ: تَلَانَةُ اصع ١أَوْصُمْ‏ 5" ام و افْك نَّسِيكَةً) قَال ابْنْ 


بی ُچیج: لأواذبخ اا 


ظاهر ألفاظ الباب يشتمل ما إذا حَلّق رأسه بعذر أو حلق رأسه بغير عذرء 
إلا أن المراد هاهنا الأول بقرينة الحدیث!'' الذي أورده فيه» ولیس حكم القسمين 
واحدا حتى يترك على عمومه. 

(فقال: أ تؤذيك هوامّك؟) هذا لا ينافي ما ورد في بعض الروايات من سؤال 
كعب بن عجرة عن هوام رأسه قبل أن يبتدئ النبي مَك بذكرها ويفتشه عن أحوالها؛ 
فان الروایات لما كانت بالمعاني» وحاصل كل ذلك يؤول إلى معنى واحد. اجتمعت 
الروایات كلها من غير ارتكاب تكلف مستغتى عنه: وكانت إجازته للخلق!"! لكثرة 


]١[‏ وبسط العیني''' في ذكر ما يستنبط من الحديث مع اختلاف العلماء في ذلكء ولخصه 
الشیخ في «البذل)7). 

[] وهل شعور غير الرأس أيضاً في حكمه؟ قال العینی''': قد أوجب العلماء الفدیةً بحلق سائر 
شعور البدن؛ لأنها في معنى حلق الرأس, إلا داود الظاهري فقال: لا تجب الفدية إلا بحلق 
الرأس فقطء وحکی [الرافعي] عن المحاملي أن في رواية لمالك: لا تتعلق الفدية بشعر 
البدة كذافي «البزل7. 


.) 655-5537 /۷( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)501-5 5/8 /۷( (؟) «بذل المجھود)‎ 

(۳) «عمدة القاري) (۷/ .)٦٦٤‏ 

.)۲٢۹ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٤( 


باب الحجٌ د 


َالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم مِنْ أَصْحَاب النَّبِيَ كَل وَعَیْرِمِم: أنَّ 
رر َك وف أز لبش يق التاي کال کسی لااو ولتت فى نقرايہ 
أؤتَطيّبَ فَعَلَيْهِ الكفَارَة بمٹل مَا روي عَنِ الب كلله. 


ما كان يكابد منهاء فكان يضطر إليهاء ولذلك!١!‏ خيره النبى بَلِْةِ بين الثلاثة المذكورة 

من الصيام وغيره» ولو حلق من غير عذر لتعين عليه الدم» وبذلك يعلم أن 

إجازة الشرع بشيء ورفع الإثم عنه لا يستدعي ارتفاع الكفارة ودم الجناية عليه» 

وعلی!'' هذا فمعنى قوله: الا حرج) في تقديم بعض المناسك على بعض [رفع 

الإثم لا ارتفاع] وجوب الكفارة؛ ثم اعلم أن النبي كَةِ إنما رخص له في الحلق 

بعد ذلك بقليل. 

]قال الب ۱۲۹ إذا خاق رات أو لسن أوتظين عاهدا من غير ضترورة ققد گی ابن عبف الين 
ف الالامشتكان» عن أبن نكينة والشاقعى وأضحصانهها رآ ٹور أن عليه دما لا غير وآنہ 
لا یخیّر إلا في الضرورة» وقال مالك: بئس ما فعل» وعليه الفدية وهو مخير فیھاء وحكى 
الرافعیء کذا فى «البذل)7". 

[] سی الحلیت الجذكور لسلك النحتقية في الالحادية ال شور انی ورد افيها السوال 
عن تقديم بعض الأفعال وتأخيرهاء وأجاب فيها النبي َك ب«افعل ولا حرج». 


)١(‏ زاد في نسخة: «رأسه». 
)٢(‏ «عمدة القاريی) (۷/ .)٦٦٤‏ 
(6) تبذل الب :1 (۲۱۹/۷), 


0 لكوم لدي 


5 بَابُ مَا جَاءَ في الرُخْصَة لِلرُعَاؤ!' أَنْ يَرْمُوا يَوْمّا وَيَدَعُوا يَوْما 


۶- حَدََّنَا ابْنُ أبي عُمَنَ تا سُفْيَان"” عَنْ عَبْد الله بْنِ أبي بر 
جو ری وو ہے تہ اليكل اين 
أَنَّ الب له يَخّصَ طز اج ا وومصعت 

َال أَبُو عِيسَى: هَكَدًا رَوَى ابْنْ غُيَيْئة وَرَوَى عَالِك بْنُ دّيس عَنْ 
ہو ا مخ لی املاح : بْن عَاصِمِ بْنِ عَدِیٌء عَنْ 


لم 


٠“‏ - باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً إلخ 
قوله: (ورواية مالك) رحمه الله (أصح) لما أنه يلزء1'! على ظاهر عبارة ابن 


]١[‏ ما أفاده الشيخ ‏ رحمه الله أوجه مما فسر الزرقاني» وجه الأصحية بوجه آخر فقال: اختلف 
فيه على سفيان» فعند أبي داود والترمذي: عن سفيان عن عبد الله ومحمد بن أبي بكر عن 
ہا هن لي الا وروا السا عن بسكي فتهي في ترجاه روزا اين ناف 
سفيان عن عبد الله بن أبي بكر عن عبد الملك بن أبي بكر عن أبي البداح» ولذا قال الترمذي: 
روایة مالك أصح: وأما زعم أن تصحيحه لقول مالكِ «ابن عاصم» و[ردّه] لقول سفيان «ابن 
عدي)ء والرد على الترمذي بأن النسبة إلى الجد سائغ؛ فليس بشيء: إذ هذا لا يخفى على 
الترمذي» وكونه لم يذكر الاختلاف لا يدل على أنه لم یرہ“ انتھی. - 


.60109 ۔ تحفة:‎ ۶٤ د: ۱۹۷۵ء ن: ۸٦۳۰ء جه: ٦ء حم:‎ ]۹٥ ٤[ 
فی نسخة: «للرعاء».‎ )١( 

0( ويف (سفیان بن عيينة»). 

() فى نسخة: «عن أبيه أبى بكر). 

22 فشرع 0ت 0 الام 


أبوَابُ الحَجّ ٥‏ 
ےہ 2 کہ "2۶ وہ2 کے ہے من ہی سے 
وَذ رَكَصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العلم لِلرَّاؤ!''أَنْ يَرمُوا يَومَاء وَيَدَعُوا يَوْما 

7 هُوَ قَوْلُ القَّافِعِیٌ. 


سومٹکاامعت ور گل القاداوكاغية ال اوكا نالك ئن 


کپ خذاب العم 
0 كال نخض روا لُ الله يي رِعَاءِ الیل فی البَيْتُوتَة أنْ يرم 
يَوْمَ البّحْرِ تم يَجْمَعُوا یجمعوا رَمَي يَوْمَيْنِ بَعد يَوْعِ الَنَّحْرِ 0 حم 


عیینة أن يكون أبو البداح روى هذا الحديث عن عدي مع أنه لم يروه إلا عن عاصمء 
وإنما نسبه إلى جده من قال له ابن عديء وإنما هو ابن عاصم بن عدي. 


قوله: (ثم يجمعوا رمي يومين بعد يوم النحر فيرمونه في أحدهما) وهذا 


- قلت: هذا محتمل لکن ما نسب إلى الترمذي ليس في النسخ التي بأيديناء بل فيها: عبد الله بن 
أبي بكر بن محمد نعم ما عزا إلى أبي داود وابن ماجه يوجد فيهاء وهذا يكفي للاختلاف؛ لکن 
صنيع المحدثين عامتهم في ذكرهم الاختلافٌ بين روايتي سفيان ومالك يؤيد كلام الشيخ وكلام 
الحافظ كما لا يخفى. ويؤيد [ما أفاده الشيخ] صنيمٌ الحافظ في «التلخيص» إذ قال7": رواه 
الترمذي عن أبي البداح بن عدي عن أبيه» ورواه مالك فقال: عن أبي البداح بن عاصم بن عدي» 
وحدیث مالك آصح: وقال الحاكم: من قال: عن أبي البداح بن عدي فقد نسبه إلى جدہہ انتهى. 
فهذا يدل على أن الاختلاف بينهما عند الحافظ أيضاً في نسبة أبي البداح إلى عاصم أو عدي. 


]۹٥٥[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ فى نسخة: «للرعاء». 

0 دس «فيرموه). 

(۳( (تلخیص الحبیر) (۲/ 7۲ء رقم: ٥۵ء‏ 


و لكوم لدي 
َال مَالِكُ: كلدَنْتُ أَنَّهُ قال: فی الال مِنْهُمَاء ثُمٌ يَرْمُونَ يَوْمَ التَفْرٍ 
وَعَدًا حَییثٌ حَسَنُ صجیخ. 


یتصور على وجھین''': یقیموا بعد يوم النحر حتى يرموا الحادي عشر فیذھبواء ثم 
يأتوا الثالث عشر فیرموا رمي الثاني عشر والثالث عشر في الثالث عشر والثاني أن 
يذهبوا بعد رمي النحر حتى يأتوا في الثاني عشر فيرموا رمي الحادي عشر والثاني 
عشرة قم يقيموا ثئة سی يرموا الغالك عشر رمى هذا اليوه. 

قوله: (قال مالك: ظننت أنه قال: في الأول منهما''" ثم يرمون يوم النفر) 
هذا هاتقله الف نے مترلا مالك رحمة الدع رفا مالك يجمه اش طن هذا 


]١[‏ هكذا فسر الحديث بهذين الاحتمالين أكثر شراح الحديث کالشوکاني''' وغيره» وهاهنا 
احتمال ثالث» وهو أن يرموا الحادي عشر له وللثاني عشر بجمع تقديم, لكنهم لم يختاروه 
لأن الجمهور أنكروا جمع التقديم. 
قال الطيبي: رخص لهم أن يرموا العيد جمرة العقبة فقط ثم لا يرموا في الغد بل يرموا بعد 
الغد رمي اليومين القضاءً والأداءً» ولم يجوّز الشافعي ومالك أن یقڈموا الرمي في الغدہ قال 
القاري: وهو كذلك عند أتمتناء انتهى. 

]٢[‏ اختلفت الروايات في هذا اللفظ كما في «مسند أحمد)ء وفي رواية له: قال مالك: ظننت 
أنه في الآخر منهماء وعلى هذا فلا مخالفة بينه وبين ته تفسير «الموطأ» ولا يحتاج إلى توجيه 
الشیخء وأما على لفظ الترمذي فیحتاج إلى التوجیەء ويمكن أيضاً أن يوجّه أنمافي الترمذي 
رأي شيخه؛ وما في (مسند أحمد) و«الموطأ» رأي الإمام مالك بنفسه. فتأمل. 
وكتب مولانا محمد حسن المكي عن القطب الكنكوهي في تقريره على الترمذي أن قوله: 
«في الأول منهما» بيان لليوم المتروك لا ليوم الرمي» ولفظه: أما قول مالك في بيان معنى 
الحديث «ظننت إلخ) فلا يجوز أن يكون «في الأول منھما) تفسيراً لقوله: «في أحدھما)ء - 


.)579 /۳( «نيل الأوطار»‎ )١( 


في (موطئہا'''بأوضح من هذا وأبين» فينبغي أن يحمل ماعزاه المؤلف إليه على ما هو 
مصرح به فيقال في توجيهه: إن «أول» أفعل تفضيل و١مِنْ)‏ صلة له. وليس بتبعيضية» 
قلا يكون مضداق الأول داخلا فيما دخل غليهمن الجارة؛ وهو مير الثنية؛ فيكون 
المراد بالآأول حينئذ يوم النحرء وبالنفر النفر الأول وهو الثاني عشر من ذي الحجة 
فيكون المعنى أنهم يرمون في يوم النحرہ ثم يرمون في النفر الأول رمي يومين رمي 
الحادي عشر الذي تقدم والثاني عشر الذي هو موجودہ أو يقال في توجيهه: إن لفظة 
(من) تبعيضية» وعلى هذا فلا يعتبر في «الأول» معنى التفضیلء و«أول») داخل في 
مدخول (من)ء ولا ذكر هاهنا لرمي يوم النحر لكونه في وقته لا محالة» فإنما هو ذكر 


- ويكون قوله: "ثم يرمون يوم النفرا خارجاً عن تفسیرہہ وإلا يلزم تقدیم الرمي على يومه. 
وهذا لا يجوز عند أحد من الأئمة الأربعة» بل قوله: «في الأول منھما) مع قوله: «ثم يرمون 
يوم النفر» بمجموعهما تفسير لقوله: «فيرمون في أحدهما»» فقوله: «في الأول منهما» متعلق 
بالترك المستفاد من قوله: «في أحدهما» لأن المستفاد منه أمران: الرمي في يوم والترك في 
يوم» فلما تعين الرمي في تفسير مالك ليوم النفر أي: الثاني عشر تعين ترك الرمي لليوم الأول 
أي: الحادي عشرء فكان قوله: «في الأول منهما» متعلق بالترك» وحاصل المعنی: «ظننت 
أنه قال:» يتركونه «في الأول منهما ثم يرمون يوم النفر» الأولء انتھی مختصراً. 

]١[‏ ولفظه: قال مالك: وتفسير الحديث الذي أرخص فيه رسول الله نَا لرعاء الإبل في رمي 
الجمار فيما نری - والله أعلم ‏ أنهم يرمون يوم النحرہ فإذا مضى اليوم الذي يلي يوم النحر 
رموا من الغدء وذلك يوم النفر الأول» فيرمون لليوم الذي مضى ثم يرمون ليومهم ذلك؛ لأنه 
لا یقضي أحد شيئا حتى يجب عليه» فإذا وجب عليه ومضى كان القضاء بعد ذلك. فإن بدا لهم 
النفر فقد فرغواء وإن أقاموا إلى الغد رموا مع الناس يوم النفر الآخر ونفروا''' انتھی بلفظه. 


.)۱٥١١ «الموطأ» (۹۹/۳ءء رقم:‎ )١( 


۳۲۸ الکو الدُرَي 
0 9 9 2 2 0 لم اف سیت ه 0 و 


بی 2 
لاعت َابٰ(٢)‏ 


- حدما عَبْدُ الوَارِثِ بْنْ عَبْد الصَّمَدِ بْنِ عَبدِ الوَارثِ قَالَه حَدَثَنِي 
أبي”” تا سَليمٌ بْنُ حََّانَ قَالَ: سَمِعْتٌ مَرْوَانَ الأَصْمَر عَنْ أذيس بن مَالِكٍ: آنَّ 
غلا قَدِمَ عَلَى رَسُولِ الله ول مِنَ الِيَمَنِ فَقَال9): بم هللت؟ قال: أهللث يما 


ره 5 3 ل كاله 14 02 2 اق سر 8ے کا ون 
أهَل ب رَسُول الله يله قال: «لولا ان مَعِى هَدَيًا لاحللت). 


ا 


لرمي ما بعد يوم النحرء فمصداق «الأول منھما) هو اليوم الحادي عشرء فيرموا فيه 
ثم يروحوا إلى مراعيهم؛ حتى إذا أتى يوم النفر الثاني وهو الیوم الثالث عشر من ذي 
الحجة رجعوا فجمعوا رمي يومين: هذا والنفر الأول الذي كان غداً. 

قوله: (وه و أصح) ولقد بينا لك وجه الصحة فیما تقدم من كونه لا يوهم ما 
يوهمه حديث سفيان بن عیینة من رواية أبي البداح عن عدي مع أنه رواه عن أبيه 
عاصم لا عن جده عدي. 


۷ باب 


قولهة لا أن نس هيديا لأسللة) ]نبا قال لقلا بظن رش آنه سحل كما 


.۱٥۸١ خ: ۸٥٥۱ء م: ۰٥۱۲ء حم: ۱۲۹۲۷ء تحفة:‎ ]۹٥٦[ 
في نسخة: «وهذا».‎ )١( 

(۲) في بعض النسخ: «باب إهلال الرجل كإهلال النبي كَِةِ). 
)٣(‏ فى نسخة: (نا أبى). 

ای تسخة! لاقال». 


۲۹ - 


اط ذا خيية 2 غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 


حل سائر أصحابه و ولئلا ینکر على فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ تحللهاء وليعلم 
علي أن من ساق هدياً لا يحل ومن لم يسق فلقد حل إلى غير ذلك من الفوائد 
وعلم بحديث علي هذا أن من أحرم بحجة وعزم عليه وأحال صفة من صفاته على 
غيره[!؟ مثل كونه متعةً أو قراناً فهو جائز» ولا يجوز مثلُ ذلك في الصلاة7"! والصوم 


وغيرها. 


]١[‏ قال الحافظ''': الإحرام على الإبهام جائز» ثم يصرفه المحرم لما شاء لكونه وا لم ينه عن 
ذلك؛ وهذا قول الجمھورہ وعن المالكية: لا یصح الإحرام على الإبهام وهو قول الكوفيين» 
قال ابن المنیر: وكأنه مذهب البخاريء انتهى. 
قلت: ومذهب الحنفية كما في (شرح اللباب»7": ومن نوى الإحرام من غير تعيين حجة 
أو عمرة صح: ولزمه المضيٌ في أحد النسكينء وله أن يجعله لأيهما شاء قبل أن یشرع في 
أعمال أحدهماء فإن لم يعين حتى طاف ولو شوطاً صار إحرامه للعمرة» أو وقف بعرفة قبل 
الطواف فصار إحرامه متعيناً للحجة وإن لم ينوه انتھی. 

3 أي: أن یعلّق صلاته على صلاة غيره» لكنه إن علّق على صلاة الإمام یصح؛ ففي اشرح 
المنية»”؟: إن نوى الشروع في صلاة الإمام فقد اختلف المشایخء والأصح أنه يجزيه» 
قال قاضي خان: لأنه لما نوى الشروع في صلاة الإمام صار كأنه شرع فرض الإمام مقتديا 


به انتهى . 


000 زاد في نسخة: (صحیح)۔. 
)٢(‏ «فتح الباري» (۳/ .)٦١٤-٣٤٤‏ 
(۳) «شرح لباب المناسك» للقاري (ص: ۱۰۷). 


.)۲٢٢ اغنیة المستملي في شرح منية المصلي» (ص:‎ )٤( 


22 الكوكث دري 
۸- پَابّ(١)‏ 
۷- حَدََّنَا عَبْدُ الوَاثِ بْنُ عب الطكر ف عو ارت کا آی کن 
بيك عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ إِسْحَاقَه عَنْ أَيي لِمْحَاقء عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيٌ قال: 
سَأَنْثُ رَسُول الله يله عَنْ تع | عَج اكب فَقَالَ: ١يَوْمُ‏ النَحْرا. 


ل 


۸> خذكنا ایخ أِي عْمَر تا سُفْيانُ ْنُ عيَبِتةہ عَنْ أَبِي إِسْحَاقٌ» عَنِ 
الخارث: عَن عَلِنَ قال: يَْمْ الحَجٌ الأكبر يوم الت وَل يَدْقَعْهُ 


وَعَذَا اَم مِنَ الحَدِيثِ الأول وَرِوَايَة ابن ع 53 أصَحّ مِنْ 


ہر و سر کت 


رِوَايَةِ مُحَمّد بْن ِنْحَاق مَرْفُوح. 


ا 


أ 


قال ال ستی :ةا درن کل تر یز الفتات غ أ (تتت 
عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِیّ مَوْفُوق(". 


[۸ء.پاپ] 


قوله: (يومٌ الحج الأكبر يوم النحر) اختلفوا في ذلك» فقيل: يوم الحج 
الأكبر يوم عرفة؛ لما أن الوقوف بعرفة فيه» والحج العرفة» وقيل: بل النحر لما أن 
معظم أفعال الحج فيه مثل الوقوفِ بالمزدلفة بعد ما صلوا الصبح بغلس» ورمي 
جمرة العقبة والذبح والحلق» وطوافٍ الزيارة. 
[۹]ش: ۹٥٥۱ء‏ تحفة: ٣٤‏ ۱۰۰. 
[1۸)] انظر ما قبله. 
)١(‏ في نسخة ٣‏ "00ھ0۸0 
(1) زاد هناك في نسخة: «وَقَدْ رَوَى شُعْبَةه عَنْ أبي إسْحَا سكاف قال: عَنْ عبد الله بن مَرَّةَه عن 

الْحَارِثِْء عَنْ عَلِیٌ مَوْقُوقَا. 


باب الحم سرض 
۹- پَابٔ(١)‏ 


۹ - حَدَنتَنا قُتَيْبَةٌ ُتَييَةه ا جَرِيرٌ عَنْ عَطاء بْنِ السّائبء عَنِ ابْن عَبَيدٍ 
ابْن عْمَيّرِ عَنْ أبيه: پر اتسين ْرَاحِمُ عَلَى الرُكْتَيْنِ؛ ؛ ققلك: يا أبا 
ان ال ہہ رہ نے نت ہمہ 
انی كَيِِ يُرَاحِمْ عَلَيْهِ فَقَالَ: إن أفْعَل» مني بھی نشول وہہ 
ان منعہتا كار للخظاباہ وسہنٹۂ با ا امَنْ اف بِهدَا البيْتِ مُبُوعا(' 
َأَحْصَاهُ گان گوئق رَقَبَة)» وَسمِعثْةُ 007 الا يَصَعٌ قَدَما رع آغری إلا 
حَط الله عَنْهُ بها حَطِيَتَهُ وَكُيَيَث0" لَه بِها حَسَنَهًا. 


[ - یاتپ] 

قوله: (أن ابن عم ر کان يزاحم على الركنين) إلخء لم يرد بالزحام ما یتبادر 
منه من الزحام الذي يتأذى به الناس لأنه منهي عنه» كيف وقد ارتكبه من سلم فقاهته 
بین الأصحابء وتوافقت على كونه ثقةً أربابٌ الألباب» مع أنه لا يظن به إلا ارتكاب 
ما ليس محظوراً شرعاًء إنما المراد بالازدحام ما يلزمه من احتمال أذى الناس في 
تزاحمهم وطول تلبثه منتظراً وقت تفاقمهم. 

قوله: (إنّ مَسُْحھما كفارةً للخطایا) ولا ريب في أن من لم يستلمه لعذر 
ازدحام الناس» واكتفى باستقباله» فإنه يكفر خطایاہہ إلا أنه لا يخفى التفاوتٌ بین إتيان 


[404] حم: »6 تحفة: ۷۳۱۷۔ 


)١(‏ في بعض النسخ ابَابُ مَا جَاءَ في اسْیلام الَكَْيْنِ). 

)٢(‏ كذا في أكثر النسخ الموجوة» وفي المجمع (۳۰/۳): طاف أسبوعاً أي: سبع مرات: 
والأسبوع الأیام السبعة» و(سبوع) بلا ألف لغة. (س). 

(۳) فى نسخة: ١كَنبَ).‏ 


م کو ا 


00 5 207 2 3 07 جم اها حر عر 3 1 5 5 َو 

قال الوعيسي :وروي حناد يق دو عن عطاء بى الشافيه عن ابن حبيد 

© ید و سر 0000 00 و ا ۔ 4 م‎ ٥ 2 واه‎ ٥ 

ابٔن عَمَیْر عَنِ ابْنِ عْمَرَ تَحْوهُ. وَلمْ یدگُر فِيهِ: عَنْ أبِيه. وَهَذَا حَدِيتْ حَسَن. 
٠‏ پَاب( 


سر 


ہے 
0 و 


أَنَكُمْ 


5 


و ۳ أن اي يل قال: (القَوَاف ہس الشاع 
مُونَ فيه فَمَنْ تَكَلَّمَ ذ فيه قلا تكله" لا ؛ 1( 
الطاعة نفسهاء وبين أن پؤٹی للرجل ثوائها مئة منه سبحانه وفضلاً» فكان ابن عمر أشار 
بذلك القول إلى فضل الحجرء فيتضح بذلك وجه مقاساته الشدائد في الوصول إليه. 
لخاد یات] 
قوله: (الطواف حول البيت مثل الصلاة إلا أنكم تتكلمون فيه) إلخ. 


استدل بذلك من قال: إن الطهارة شرط للطواف!''؛ فإن التشبيه عنده مبنيٌ على ذلك» 


- حَدَّنَنا فُتَيْبَةُ تا جَرِينٌ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائْبٍء عَنْ طَاوُويسء عَن 
1 


]١[‏ قال القاري في «شرح النقایةا''': الطهارةٌ له من الحدثین وسترٌ العورة واجبات عندنا لا 
شرائط» كما قال مالك والشافعي لحديث الباب؛ ولنا قوله تعالى: #وَلْبَطوَووا ليت 
لْعَتِيِقٍ 4 [الحج: ۲۹]ء وهو في اللغة عبارة عن الدوران حول البيت؛ فمن شّرَّطً الطهارةً 
زاد على النص؛ وهو لا يجوز بخبر الواحدہ فإن قيل: فِعْلّه و الطوافَ بطهارةٍ كان بياناً - 


[١97]دي:‏ ۱۸۵۰ء خزیمة: ۲۷۳۹ء ك: ١۸٦۱ء‏ تحفة: .١۷٥٣۳‏ 
)١(‏ في نسخة: (بَابُ مَا جَاءَ فی الگلاَم فِي الطوَافِ). 

)٢(‏ فی نسخة: «فلا يتكلمن). 

2 اتح باب العنایة) (۱/ .)٦٦ ٦-٦٦٤‏ 


باب الحجٌ وفرض 


قال ےو عي : وَقَدْ رُوِي عَنِ ابْنِ طاؤویں وَغَیْربہ عَنْ طاؤُویں عَنٍ 
الم لان تنك ا تَعْرِفُُ مَرْفُوكًا إِلَا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بن السَّائِبٍ. 


ہر ہبہ ہے كن سْتَحِبُونَ أنْ لا يتكلم الرَجْلُ 


0 
2 پر اكع 0 2ژ یہ 007 2 
۹ 2 ؟* م قَتَِيبَّة» نَا ریز عَنِ ابن خٹیم 34 سُعید بْنِ جِبَيْر عَنٍ 


سے جج دہ 

الاستقبال وسترةٌ العورة والكَفُ عن الحركة الكثيرة والمشی إلى غير ذلك؛ وقد أجمعواعل 

أنه غير مشترطء وإن اختص الاشتراط في الطواف بالطهارة لهذا الحدیث لزم الترجيحٌ ولا 

مرجم فالحق أن المراد بذلك هو الاشتراط والمشابهة في الأجر والمثوبة» ولذلك اختلف 

العلماء في تفضيل أحدهما على الآخر وآل الأمر إلى أن الصلاة للمكي في أيام الحج أفضل 

من الطواف. ولغيره الأمر بالعکس؛ أو يقال: إن''' التشبيه في ثبوت الأمرين بكتاب الله. 
[15- يَاب] 


- للأمرفى حق الطهارة» قلنا: إنما يقال: إنه بيان إذا كان النص يحتمله بوجه. والأمر بالطواف 
لا يحتمل الطهارة فيصير زيادة لا محالة» والزيادة قد يكون لتعلق أصل الجوازء وقد يكون 
لتعلق الكمالء فلا يتعلق به الجواز للاحتمال» فعلى هذا أمر الطواف بقدر ما يدل عليه 
فرض؛ وما زيد عليه بالسنة واجب: انتهى ملخصاً. 

3 أو يقال: التشبيه في نوعية الأجرء أو اعتبار بعض الأحكام؛ على أن الحديث متكلّم فيه. 

[9451]جه: ٤٤۲۹ء‏ حم: ٢۲۲۱ء‏ تحفة: .۵٥٥٥‏ 


)١(‏ في نسخة : لبَابٌ مَا جَاءَ ف في الحَجّر الْأَسْوّد). 


() زاد فى نسخة: ارسرعيد الله 


)۳۳ تا 
ان عَبّایں قال: َال رَسُولُ اللہ لا في الحَجَر: «والله ليَْعكتَة اللہ يوم القَِامَة 
َهُ عَیَْانِ ُبْصِرُ ھتاہ وَلِسَانُ ين به يَشْهَدُ على مَنْ اسْكلَمَهُ بحَؤا. 


کی و 52 5-2 ا ۶ سر سے ا لے 


۲ ..- 


قوله: (والله ليبعثنه الله يوم القيامة) إنما حلف النبي يَكِِ في إخباره بذلك 
لما كان المخبر به مستبعداً في الجملة فكأنه تَزَلَھم منزلة المنکرین فأكّد الكلام 
باللام والقسم لدفعه» ووجه الاستبعاد كثرةٌ المشهودين عليهم مع کون الشاهد لا 

يسمع فيما يبدو للناظرين ولا یبصرہ وليس له لسان ينطق به. 

وقوله: (يشهد على من استلمه بحق) لفظ «على» ليس للضرر وإنما هو 
مثل قوله تعالی!''. 

وقوله: (بحق) متعلق بالاستلامء والمراد به ما لیس فيه شائبة رياء ولا سمعة» 
ويعلم بذلك حال المستلم بغير حق» وشهادته عليه مقایسةً ودلالة ولو جعل متعلقاً 
بالشهادة لكان صحيحاً أيضاً لكنه ليس يفيد كثيراًء ولا يبعد أن يقال في توجيهه غيرٌ 
ذلكء ولكن الأستاذ_أدام الله علوه ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده_لم يزد 

على الذي ذكرنا. 

]١1[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعله ‏ رحمه الله - أراد كتابة آيات وقعت في القرآن المجيد 
بالشهادة على شيء ولا یراد فيها الضررء كما في قوله تعالى: اط مَکيَف دا جثتا م كلم 
سَّهِيِدِوَحِعَنَابِكَ عَل متؤْلاته سَِيدًا 4 [الساء: ]4١‏ وفي قوله: #لِنَكُووا شُبَدَآءَ عَلَ لاس 
وَيَكوْن الرسول علیہ هيدا 4 [البقرة: ]١47‏ ونحو ذلك. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: ( باب ادهان المحرم بالزيت». 


باب الحم روفن 


4 


عن 


5 - حَدَّننَا مَتَادہ تا وَكِيمٌ عَنْ حَمَادٍ بْنِ سَلَمَة عَنْ فَرْقَدِ السَبَحِىٌ) 
کے سُعید بن جُبَيرَ عَن ان غَمَر: أن ال َلل كَانَ يَدَّهِنُ بالیٰتِ وَهوّ ۴ 


4 


كرضي مَُنّتُ: مُيّبُ. هَدَا حَدِيثُ عَرِيبُه لا تر هللا مِنْ 


حلت 072ص“ "0"0م0"م0 
قَرْقَيٍ السَّبَحِىٌ؛ وَرَوَى عَنْهُ النّاس. 


الإمام"'! في نهيه عن استعمال الدهن أيه كان لإزالته الشعث, وفيه من الارتفاق » ما 


]1١[ 


500 
0 


الظاهر أنه وقع فيه شيء من سهو الناسخ؛ فإن التفريق بين الرأس وغيره لم يذكره أهل الفروع 
من مذهب الصاحبين» بل ذكروه من مذهب الشافعي ‏ رحمه الله ے ففي (الھدایة؛''': إن 
ادهن بزيت فعليه دم عند أبي حنيفة» وقالا: عليه الصدقة» وقال الشافعي: إذا استعمله في 
الشعر فعليه دم لإزالة الشعثء وإن استعمله في غيره فلا شيء عليه لانعدامه» ولهما أنه من 
الأطعمة؛ إلا أن فيه ارتفاقاً بمعنى قتل الهوام وإزالة الشعث فكانت جناية قاصرة» ولأبي 
حنيفة أنه أصل الطیب؛ ولا يخلو عن نوع طيبء ويقتل الهوام ويلين الشعر» ويزيل التفث 
والشعث. فيتكامل الجناية بهذه الجملةء فيوجب الدمَّ» وكونه مطعوما لا ينافيه كال زعفران» 
وهذا الخلاف في الزیت البحتء أما المطيب منه كالبنفسج يجب باستعماله الدمٌ بالاتفاق 
لأنه طيبء انتهى. 

فقد علم منه أن الحديث مخالف لمسلك الإمام وصاحبيه معاًء والفرق في موجب الجزاء 
هل هو دم أو صدقة» فما أجاب به الشيخ ‏ رحمه الله من جهة الإمام هو جواب عن الإمام 
وصاحبيه کلھمء وتوجيه استعماله في غير الرأس توجيه من جهة الشافعيء ولذا بوب البيهقي - 


۹خ: ۷ء حہ: ٣۳٣۸۳‏ حم: ۳ء تحفة: ۷۰۰۱۰۔ 
«الهداية» (۱/ ل/ا6١).‏ 


ٹییپکیںیرر یی ہز رر یر یکر شر رر ہر یر رر یکر رر 0ك 


لا يخفى» وجَوّز الصاحبان استعماله في غير الرأس. فلا ينافي في مذھبھما إذا أريد 
بقوله: «كان يدهن» استعماله في غير الرأسء وأما إذا كان فيه طيب فلا يجوز أصلاً 
غيل حدم التقهاءوظاظر أنه لہی هاءها كذاك اس ھا يكوة شی تتتهووغو 
المطيب من القت وهو الكسر لما أنه يكسر فيه أشياء ذات طيب كالورد والياسمين 
وغيرهاء فمحمل الحديث على مذهب الإمام أن هذا بيان لتطییبه ول بعد غسل 
الإحرام وهو آخذ في أن یحرمء فكان قوله هذا في أن المراد بهما واحد كقول عائشة 
- رضي الله عنها -: «طيبت رسول الله و لحله ولحرمه)"""» فكان هذا بيان منه 
للوقت الذي لم يوجد فيه مطيب الدهن» فكان إذا ادهن بدهن غير مطيب استعمل 
الطيب على حدة» وإذا وجد الدهن المطيب اكتفى به» وفيه خدشة وهو أن النبي كَل 
لم يحج معها إلا مرة» فأنى يستقيم التردید وكذلك الظاهر من حال ابن عمر أنه 
لم يكن معه پل إلا في حجة الوداعء ويدفع بأنه ادهن في الشعر وتطيب في الفرق 
وغیرہ من المواقع» فإن قلت: قد بينت حال تطييبه فيها عائشة رضي الله عنها ‏ بما 


- على الحديث «المحرم یدّھن جسده غير رأسه ولحيته بما ليس بطيب»2"7: وأجاب العيني 
عن الحنفية في «البناية»7") وصاحب «الجوهر النقي»”*): أن فرقداً ضعیف؛ وحكيا تضعيفه 
عن جماعة» 17 صاحب «البدائع)”*) على الضرورة» وقال ایضا: ليس في الحديث أنه 
لم يكفر فيحتمل أنه فعل وكفرء انتهى. 


.)۱۷٥١( أخرجه البخاري في (صحیحہ)‎ )١( 
.)۱۸/٥( «السئن الکبری)‎ )٢( 
۱۸۲)۔‎ /٤٥( «البناية»‎ )۳( 


.)۵۸/٥( الجوهر النقي على (السنن الکبری)‎ )٤( 
.)٦١۷- ٣٤١٤ /۲( «بدائع الصنائع»‎ )٥( 


باب الح ۳۳۷ 
۷ے وا ا 


۹۳ - حَدَّكنا أب و كُرَيْب» َاحَلاد بْنُ يزيد الجُعفُِ »نا زُهَيْرُ بْنُ مُعَاوِیة 
عَنْ حِمَامِ بْن عُروَهة عَنْ أيه عَنْ عَائْمَكَ أَنّهَا گائث تَحْمِلُ مِنْ مَاہ رَمْرَمَ 
فخیز أَنوَُولَ اللہ ل گان بَخبلۂ 


تہ 


2707 


آخ3 


قال أبُوعِيسَى: هَدّا حَدیگٌ حَسَیٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفْةُ إلا مِنْ ھَدا الوَجْه. 


ینافی هذا الذي ذكر هاهنا فكيف التوفيق؟ قلت: التوفيق ممكن بأن العضو الذي 
استعمل فيه الزيت غير الذي استعمل فيه الطيب» ولا يبعد أن يكون استعمال الدهن 
في غير الرأس مما ليس فيه إزالة الشعث, وعلى هذا لا يحتاج إلى كونه قبل الإحرام. 


[۶> یاپب] 


قوله: (كانت تحمل) إلخ؛ فيه دليل على جواز ذلك'' ولا يقاس عليه غيره 
الذي ينتقص بالأخذ» وفيه ضرر لمكة أو لأهلها كالتراب» فإن فى أخذ التراب نقصاً 


بالأماكن فتصیر حذور۹, 


]١[‏ هذا بيان للنقص بالأماکنء أي: إن أخذ الحجاج الترابَ كلّهم تصیر الأماكن كلها حفرات: 
قال المجد'': الحدر: الحطّء وبالتحريك: مكان يُنْحَدَرٌ منه. كالحّدور والأحدور إلخ. 


.٦٦۹۰١ همق ق: 307/0 تحفة:‎ /١ :3:٦٦۸ ١ :1[ 

300 في نسخة: (باب ما جاء في حمل ماء زمزم».‎ )١( 

() ومن فضائل شرب زمزم قبول الدعاء عند شربه» وقد عقد ابن امام فصلا طويلا نفيسًا 
في فضل مائهاء وذكر عن جماعة من العلماء أنهم شربوه لمقاصد فحصلت. انظر: «معارف 
السنن) (5/ 570). 


(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۳۷۳). 


(۳۲۰۸ 


۷ يان 
- حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مَنِيع؛ وَمُحَمَدُ بْنْ اوَزِیر الوَاِطِیٌ - ال پان 
وَاحِدٌ ‏ قَالَا: کا ۷ھ ھپ 
تع قال قُنْتُ لمر 0 : حَدَّْنِي بِشَیْو عَقَلتَهُ عَقَلَكَة عن 7 سُولِ اللہ يك أَيْنَ صلی 
الظَهْرَيَوْمَ الت 3 قَال: بھئی. قال فلكو یج وت 
0 0 ل وك 
الأو قي" عن القَوري 
آخِرْأَبْوَابٍ الْحَجٌ. 
1١١ [‏ - باب] 
قوله: (افعل كما يفعل أمراؤك) يعني يترك المستحبٌ مخالفةً الشقاق 


هذا آخر أبواب الحج. 


[٤11]خ:‏ ٦٦٦۱ء‏ م: ۱۳۰۹ء د: ۱۹۱۲ء ن: ۲۹۹۷ء حم: ۱۱۹۷۵ء تحفة: ۹۸۸. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مالك)»). 
(؟) في بعض النسخ: (إسحاق بن يوسف الأزرق». 


5 


٠١‏ - ابْوَابٍ الجَتَائِزِ عَنْ رَسُولِ اللہ كَل 
-١‏ بَابَ مَا جَاءَ فی تَوَابٍ المَرَضِ'' 


هده - حَدَّكَنَا هناك تَاأبُو ما مُعَاوِيَة عَن الأَعْمَشٍ؛ عَنْ ری 
عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قَالَ يَسُولُ اللہ قللا: الا يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ مُوْ َوْقَهَاء إل 


ب ا 


اي 0 
أمثال هذه-: إن مبنى الإسلام لما كانت هي الأركان الأربعة فرغ من بيانها أولا مسارعة 
إلى ما يجب على كل واحد أداؤه؛ لكنه أراد هاهنا أن لا يتأخر ذكر الجنائز عن سائر ما 
لیس بمثابة ما ذكر من الأركان» كيف وفي أبواب الجنائز ذكر الصلاة وهي فريضة وإن 
كانت على الکفایةء وأيضاً فإن معظم ما في هذه الأبواب يأني به غيره» ولا يفعله بنفسه 
كالصلاة والدفن وإجراء الوصايا والدعاء للأموات. فأولى أن يؤخر عما يفعله بنفسه 
وهو لا بد له منه» بخلاف ما سیأتي من المباحث فإن للمكلف من أكثرها غنية. 


قر له لقوق فيا ذرقها) ال راہ رتا فرق الشركة يدك أن کرت نا زاد 


]١[‏ قال أبو الطیب''': جمع الجنازة بکسر ا حجیم وفتحھاء والکسر أفصح؛ ویقال بالفتح للميت» 


[٥٦4]خ:‏ ٤٤٦۵ء‏ م: ٢۷٥۲٣ن‏ في الكبرى: 585 لاء حم: ٢‏ ٢١٤۲ء‏ تحفة: .۱٥٥٥١‏ 
)١(‏ فی نسخة: «المريض». 
)٢(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲٦٢‏ 


2 لكوم لدي 
رَفَعَة الله بهَا دَرَجَةَ وَحَ عَنْهُ بها خَطِيئَةًا. 


إلى الباب خن سعن إن 5 نَا وَأَبِي عَبَيْدَةَ بْنِ الجَراج َأَبِي 
هْرَيْرَة وَأَبِي أَمَامَكَ وَأَبِي سَعِيلِ) وَأَذّي؛ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو وَأْسَدِ بْنِ ان 
وَجَابِر”' وَعَبْدِ اليّحْمَنٍ بن أَْهَنَ َأَبِي مُوسَى. 

قال آجو عير : خيية خائقة جت وت 

13 - حَدَقَتَا سُفَيَان بْنُ وكيع» »نا أبِي» عَنْ أَمَامَة بن ريد عَنْ مُحَمَّدِ 
ابن روب عظاوہ عَنْ عَطَاءِ بن فَمَارِ عَن أبي سَعیدِ الخُدر يٌ قال: قال 
يَسُولُ ل اللہ يَلِِ: دمَا مِنْ شَيْءِ يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ مِنْ نَصَب» وَلَا حَرَنِ؛ وَلَا وَضَبٍ 


عليها في الإيذاء» ولکن الأولى إرادة ما قلّ منها كمافي قوله تعالى!'!: #بَعُوضَة 
فَمَاقوْقَهَا 4 [البقرة: 13]» إذ المراد'' في الآية والرواية كلتيهما المبالغة في التقليل 
والتحقير» وهو حاصل فيما قلنا لا الأول. 

قوله: (من نصب ولا حزن ولا وصب) والنصب هاهنا ما یعرضه من الكلال 


کے ےی ہے 


]١[‏ فسرت الآية أيضاً بالاحتمالين» قال صاحب «جامع البیان)'': قوله: لَمافَوقھا 4 في 
الصغر والحقارة كجناحهاء أو في الکبر كالذبابء انتهى. فالتشيبه بالآية في كلا الاحتمالين 
وإليه أشار بالتعليل. 

[ أي: على الظاهر والأولوية وإلا فقد عرفت أن الآية والحديث كلاهما مُفسّران بالاحتمالين. 


[٦٦۹]م:‏ ۷۳٥۲ء‏ حم: ۱۱۰۰۷ء تحفة: .٦٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: ( جابر بن عبد اللّه). 
)٢(‏ انظر: «تفسير الطبري) .)٥٥٤- ٥٤٤ /١(‏ 


اب الجتائر ٣‏ 


حَتَّىَا جم يُكَمْرُ الله به عَنْهُ سَيْكَاتها. 


كك ہو عيسى: وس سم 
َالَ: وَسَمِعْتُ الجَارُودَ يَقُولُ: سَمِعْتُ وَكِيعًا يَقُولَ: إِنَهُ َم مُسْمَعْ في الهَمّ 
و د ال وَكَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ مَدَا الحَدِيتٌ عَْ 
عَطَاءِ بْنِ يَسَّاِ عَنْ أبِي مُرَیْرقہ عَن التب لہ 
؛ - بَابٌ مَا جَاءَ فی عِيَّادَةٍ المَرِيضِ 
۷- حَدَكنا حْمَيْدُ بن ما سے اليب 
غق آی لاکن آی ات2 اتب كن تاق كن اقرغ وله قال نز 
الْمْسْلِمَ إِدَا عَادَ أَحَاهُ الْمْسْلِمَ لَمْيَرَلْ فی خُرْفَةِ الجَنّا. 
وَفي البَاب عَنْ عَلِيٌ وابي مُوسَى» وَالْمََاءِ وابي هرَيرَة) وَاذين» وَجَايرٍ 


سبق ومضىء والوصب ما يعرض جسمّه من المرض والجرح وغيره. 
قوله: (حتى الهم يهمه) المستكن فيه راجع إلى الهمٌ. والمنصوب للمؤمن 
المقدم ذکرہہ والهمٌ ما اعتراك من فكر فيما يأتي من الأمور. 
[؟ - بَابُ مَا جَاءَ فی عَِادَةِ الْمَرِيضِ] 
قوله: (لم يزل في خُرْقَة الجنة) أي: يقيض له بستان يجتني منه في أخراه» 
وليس المراد الجنى من دون الأشجار فيطابق الحديثان» وإن حمل لفظ الجنى على 
ظاهره يكون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل. 


[۷] 7 کاو یڈ حم: ۲۳ . 


8 لكوم لدي 


3 س رت 


5 1 غفّاں .ا 2 ةا قرف كه 3 ِلَابَدَ كر 
۳ الأَمْعَثْه عَنْ أبي أَسْمَاءَ عَنْ تَوْبَانَ عَنِ النّبيّ ل تَحْو قا سے 

نا يول مَنْ 2 هَدًَا الحَدِيت» عن 8 اك عن 8 ت2 
هد فَهْوَأصَح. ل يد مُحَمّد: وَأَحَادِيتُ أبي َلَابة بَهَ إِنّمَا هِيَ؛ عَنْ أبِي یھ نَا 
الحَدِيتٌء وَهُو عِنْدِي عَنْ ذأبي ایت عَنْ ای وھ 


۸- حَدثَنَامُحَمْد بن و بْنُ وَزِيرٍالوَاسِطِيٌ 0 َا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ عَاصِم 
الول عن اس لاب عَنْ ای الأئعَیه عَنْ أبي أَسْمَامَ عَنْ تَوْيَانَه عَن 
النَّبِيَ كَل نَحْوَهُ وَرَادَ فيه: قِيلَ: مَا خُرْفَةُ الجَنّةِ؟ قَالَ: ١جَنَاهًا.‏ 


تو 5 33 6ن القكا كتاذ فل زیود عن الوه کل ان 
ِلَابَكَ عَنْ أبِي أَسْمَاءء عَنْ تَوْباكَه عَنِ النِيَ يل تَحْوَ حَدِيثٍ خَالِيِ وَلَمْيَذْكرْ 
فيه: عَنْ أبِي الأَمْعَثِْه وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ حَمَّادِ بْن رَيْيِ وَلَمْ 


رج ةي 


یپ رقعہ 


- خَتكتاأَحتڈ بن بيع کا لسن بن مُحمّدء ا سراي عَن 
ل غ أيه قَال ل: أَحَدٌ عَلِیٌ بِيَدِيِء فَقَال: انْطلق د بتاالی سو ل 


[۹۹۱۸]ء: ۸٠٥۲ء‏ حم: ۹ءء تحفة: .531١0‏ 

[4۹] :د: ۳۰۹۹ء ن فی الكبرى: ٤۹ء‏ جه: 5 ء حم ۲ء تحفة: 4ل .٠١١١‏ 
)0( زاد في نسخة: (صحیح). 

)١(‏ زاد فى نسخة: )هو ابِنْ أبى فَاجتَة). 


اواب الجتائزر ٣ه‏ 


الحُسَيْن" تَعُود فَوَجَدْئا عِنْتۂ أبا مو ا ا عَائِدًا جِنْت يّا أبا 
مُوسَى أَمْ رَائْرَ؟ فَقَالَ: لا بَل عَائِدًاه فَقَالَ عَلِیح: سَمِعْتُ رَسُول الله كَل يَقُولُ: 
ہو ہم بج "اذ إلا لى رت لف ملك حلى 
يون عاد عَِية ًا صَلَّى عَلَيِْ مَبْمُونَ الف مَلَكِ حَتٌی يُصْبع, كان 
لَه كری في الجَنّة. 
اك اح تو ہپ ین ود 


ص3 سے کے کے 


؟ - بَابُ مَا جَاءَ في التي عَنِ القَمتّي للْمَوْتِ 


سے تا عاك في ةق 52 ٦‏ سراح ؤ۶ مہ عن جس 4 رهم 6 
۵ 9ص ھ2۰۸ء" سور سے تر سس 


قوله: کت فاختة) هذه كنية ا روى عنه ٹویر' 
تراه (ضل اب ا امفتدا 2ط 


]١[‏ ثوير: بضم المثلثة مصغراً: ابن أبي فاختة -بالفاء وكسر الخاء المعجمة فمثناة- سعیدِ بن 
غلاقة يكن المييلة الکرئی قال آرر الطبب والسرط 59 

[] بفتح الخاء المعجمة وتشديد الموحدة آخره موحدة أيضاً: ابن الأرت بتشدید التاء المثناة من 
قوق قالط 59 


[۹۷۰۶]خ: ۷۲ ء: ۱ء جہ: ٥٦١٤٤‏ ن: ۱۸۲۳ء حم: ۰۶ء تحفة: ٣۱۱١٥۳۔‏ 
)١(‏ في نسخة: (الحسن)ء مصحح عليه. وکذا في (تحفة الأشراف) (۱۰۱۰۸). 

(0) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲٦۷‏ 

(9) «قوت المغتذي) (۱/ .)۳۷۰٣‏ 


۴ الکو الدري 


قد اگوی في تیب فَقَالَ: مَا أَعْلمُ أَحَدَا مِنْ أَصْحَابٍ الخ يله لَقِیَ مِنَ 
البلا قا أفيقه 227 نت وت اج رقتافل فور وقول انرا" کو وى 


ا و جس اق زی 6 
تاحية كت نرہ ئا جحو 2و مال ووو ومنل و و رديه و و عجن اموق عه موس وس تو مه جيه نه وعد 


(وقد اکتوی)!'' كان النبي و نهى عن الكىّ لما رآهم يعتقدون فيه ما لا ينبغي أن 
يعتقدوا فنهاهم؛ ثم لما استقرت آراؤهم على ما ينبغي أن يستقر رخصهم في الكيّ 
إذا لم يكن يعرف الشفاء إلا فيه؛ فلذلك اكتوى خبابء وأما قوله في بيان ما قاسى!"! 
من الشدائد فلم يك إلا بياناً لحاله أو تحدیثاً لنعمته تعالى عليه؛ فإن المصائب على 
المؤمن نعم منه تعالى إذا صبر عليها. 

,7 رهياً) يبان ۶ ۶۶"۶ًٰ)؛پیی"0) 

ء۶ و أ ۰ 

مور سس رت سرت وت 

قوله : (وفي ناحية بيتي أربعون ألفاً) هذا لا ينافي ما ورد في بعذ بعض الروایات 
من الزيادة على ذلك المقدار فإن هذا بيان لما كان وقع في ناحية من البيت» لا أن 
هذا لحصر - جميع ما في بيته. 


3 قال الطيبي: الكي بالنار من العلاج المعروف في كثير من الأمراضء وقد جاء في أحاديث 
كثيرة النھئٍ عن الكي؛ فقيل: النهي لتعظيمهم أمرہہ ويرون أنه لا يحصل الشفاء إلا به وأما 
إذا اعتقد أنه سبب للشفاء وأن الله تعالى هو الشافي فلا بأس بەہ ويجوز أن یکون النهي من 
قبيل الإرشاة إلى الترکل: وقيل: الى تبرق إذا لک فررة قالةأبو اللي 

[1] فقد ورد في رواية (اکتوی في بطنه سبعاً) قاله أبو الطيب47). 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبيّ). 

)٢(‏ فى نسخة: (من بيتى»). 

)۳( دالشروح الأربعة» (۲/ .)۲٦۹‏ 

)٤(‏ «الشروح الأربعة) (۲/ ۹٦۲))ء‏ والحديث أخرجه النسائي في (المجتبی) (۱۸۲۲)ء وأحمد 
في (المسند) /٥(‏ ۰ء رقم: ۸٦‏ 


اوت انان ۷ 


ے 


1 و 


یں لی الله یل مَھَاتَا 0)۹ يكم کے ا0ن لَكَمَئَيْتُ07. 


فی البَاب أَيِي مہ وَجَاہر۔ 

َال أبُو عیسّی: حَدِيتُ حَبَّابٍ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وگڈ روي عَن كين بن مَالليه عَن التب كلل أنه نه قال: ما 

حَدْحُمُ الْمَوْتَ تّ لِضْرٌَ كَوَ1 بف وَلَيَة الا هُمَ أخيني ما كَانَتِ | لحَيّاةُ خَيْرَا لي» 
وَتوَفَنِي إ إِذَا كانت الوَقَاةٌ سَيُرًا لى). 

١‏ - حَدَّكَنا بدَلِكَ عَلِيٌُ بْنُ حُجْرٍ ٹا إِسْمَاعِيلُ بْنْ إِيْراهِيم تا عَبُْ 
7ی التي ذلك 


2 


ہُو عِيسّى: مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في التَعَوذِ للْمَرِيضٍِ 

۷۲ - حَدَّكَنَا بشُر بْنْ هِلَالٍ الصَوَاف المَصْرِيٌء تا ا الوارِثِ بْنُ 

ہے کیب کل گنو ار تن ونيو خق آی لکزا کل آی کی آت ري[ 
)٤([‏ باب ما جاء في التعوذ للمريض] 


[3۷۱]خ: ۵۹۷۱ء م: ۸۰٦۲ء‏ د: ۱۳۹۰۸ن: ۱۸۲۲ء جه: ٤٤٤1ء‏ حم: ۱۱۹۷۹ تحفة: ۹۹۱. 
[۳)ء: ۲۱۸۹ء سي: ١۱۰۰ء‏ جه: ٣٣٥۳ء‏ حم: ۱۱۲۲١‏ تحفة: .٦٢٤٤٢‏ 

() في نسخة: انتمنی) بصيغة المتكلم. 

)٢(‏ فى نسخة: (لتمنیتہ). 

(۳) في نسخة: الا يتمنى). 


۸ الکوکب الذي 
أتى التَِيٌ و فَقَالَ: يا مُحَمّدُ آشَْكَيْت؟ قال: مه قال: اسم الله أَرقيكَ 
مِنْ كل شَيْءٍِ يُؤْذِيكَء مِنْ شَرٌ كل نفس کین امكف باش اللہ أزقيك واللہ 


0 


+97 - حَدَنَتا قَُْبَةُ کا عَبْدُ الوَارثِ بْنُ سَعِيِ عَنْ عَبّد العَزِيزٍ بن 
عاق ِب قال: حلت أنا وكاب التي علی آئیں بن مَالِِ قال گاپگ: یا 
ںہ ألا أَرْقِيكَ برقي رَسُولٍ الله ول قال: بَلی 


0 تو ب الثاينء مُذْهِبٌ البَاينء :١‏ اش ہت الشَّافِيء لٍِ شَافِيَ ! ال کت 


2 و کس 7 
7 2 ہے ل 


قَال: وَسَأَلْتُ ابا ررَْة عَنْ هَدَا الحَییثِ َقُلْتْ لَه َه رِوَايةٌ عَيّد الٹرین 
عَنْ أبِي نَضْرَة عَن أَبِي سَعِيدِ أَصَحٌ أَوْحَدِيتُ عَبْدِ العَزِينٍ عَنْ انی قال: 
كِلَاهُمَا صَجیخ. 

قوله: (دخلتٌ انا وثابت البنانی) وكنا نتتلمذ عليهء (فقال) صاحبي (ثابت: 
پاآباس دا هذه كية لأس رع الك (المعكيه» يتكلم الابضيغة المخاطت: 

رقال: كلاهما صحیح) لآن عبد العزيز كما أله عن لسن بلا واسطة أخذه 
عن أبي سعید بتوسط أبي نضرة» فنسبه إلى كليهماء ثم بين المؤلف دليلاً على صحة 


الروايتين معاً فقال: (حدثنا عبد الصمد» وهذه مقولة أبي زرعة. 


[91]خ: ٣٣۵۷ء‏ د: ۳۸۹۰ء سي: ١۱۰۲ء‏ حم: 21105777 تحفة: .۱۰۳١‏ 


اك اناد 4 
لغيه اتيد غثو الزارح عل أببيه کر غلیالیران صوَيْب: 
كن أ تبهو كز أن شين وغز علو اقغرر تی قوتي كن آئیں 
-٥‏ بَابُ ما جَاءَ في الحَثٌ عَلَى الوَصِيّةٍ 


ص تا کس ف سے و اخ سه٥‏ ف کو و کا أنه گر ےق و 0 وت 
٤‏ - حَدَثتا إسحاق بن منصور تا عبد الله بن تمير» نَا عبيد الله بن 


6 سم ان 5 ٥‏ ون 7 7 1 ظط وئئات >> و جه اھ ووه 
عَمَر عَنْ نَافِعه عَنٍ ابْنِ عَمَرَء ان رَسُول الله 88 قال: «مَا حَق امرئ مَسّلم 
َ‫ کو وو کو 3 گے اف واف پورگ وات 
يَبِيتُ ليّلتَيْنِ وَلَهُ شَىْءٌ یُوصي فيه(" إلا وَوَصِيتْهُ مَحَثُویَةُ عِنْدَها. 
یف ہے 2 ۔ ٥‏ 5 2 
في البّاب عَنِ ابنِ ابي اوفى. 
5 4 7 ف 3 یھ ٴ یں تً” کے 2 
ه - باب ما جاء فى الحث على الوصية 


الوصية نوعان: وصية ما يجب عليه أداؤه كالديون والودائع» وبيان ما عليه من 
الصلاة والصيام» وهذه الوصية واجبة على المرء»؛ وهذه هي التي أرادها النبي مَك بقوله: 
(ما حق امرئ مسلم يبيت ليلتين» إلخ» إلا أن حكم النوع الثاني من الوصية يُعْلَّم مقايسة 
عليها؛ فإن الوصية بما يجب عليه لما كانت واجبةً عليه» كانت الوصية بما يستحب له 
فعلّه مستحبفٌ فلذلك عم المؤلف ترجمة الباب ليعلم الحثٌّ على الوصية بكلا نوعيها. 

وقوله عليه السلام: (إلا ووصيته مكتوبة) ليس المراد به الكتابة نفسهاء إنما 
المراد بها الإعلام كيف حصل. 


[ :لاف ]اخ: ۲۷۳۸ء م: ۱٦۲۷‏ د: ۳۲ء جہ: ۹۹٦۲ء‏ ن: ٥۵ء‏ حم: 6469 ». تحفة: ١‏ ٢۷۹۔‏ 


() في نسخة: «وروى). 


(0) في نسخة: (به). 


22 لكوم لدي 
2 ۔ ۔ 7 72 22 
- بَابُ مَا جَاءَ فِي الوَصِيّة الثلْثِ وَالرُيع 


ب5 


کو ہا 


۸- حَدَّتَنَا قَُيْبَةُ نَاجَرِينٌ عَنْ عَطاءبْنِ السَّائِبِءعَنْ أبِي عَبْدالرَحْمَرْ 
الصُلَيِیٌ عَنْ سَعْدِ بْنِ مَالِكِ قال: عَادَنِي رَسُول الله يل وَأَنَا مَرِيضٌء فَقَالَ: 
١َوْضَيّتَ؟2»‏ قُلْتُ: َعَم قال: بِحَ؟: قُلْتُ: بمَالی كُلَهِ فی سَبیلِ اللہ قال: 
سا کت وَلَي2؟ء قَال: هُمْ شاه بی كشال د اس بالششيه کیا ولت 
فا صه 0-8 قَال: (اُو با لقْلْٰےْ وأا ری کے تہ واج من الى حمر : وَنَحَنْ 
نَسْتَحِبٌ أنْ یفص من القُلْثْء لِقَوَلٍ يسول اللہ گلا: «وَالكلْتُ رر 

وَفي البّابٍ عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 

- باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع 

الأول غلى الجر ات والٹانی علی الاستحخاب: 
إتيانه بذلك یتنوع نوعين: أن لا يكون آتی بالإيصاء مطلقاء أو يكون أتى به لکن لا 
على الوه المتكصث اکر ملاس 

قوله: (هم أغنياء بخير) وكانت له ابنة غنية7!؟ذات زوج غني» ومع ذلك فلم 
يرخص له النبي بَكِةِ أن يربي على الثلثء وفيه دلالة على ما للورثة من عظيم الحق 


[لما ثبت أنه لم يكن له من الأولاد إذ ذاك إلا بنت واحدة وورثته الأحر عصبة» فقوله: اهم 
أغنياء) باعفار الوركةقاله أبو الطس۴۹, 


[3۷۰۸] خ: ۱۲۹۵ء م: ۸٢٦۱ء‏ د: 372454 ن: ٣٣٦۳ء‏ جه: ۲۷۰۸ء تحفة: ۳۸۹۸. 


)١(‏ في نسخة: اکثیرا. 
)٢(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۲). 


اب الجتائز م 


83 


ول 7 2 او سو نو کہ بے جو وک 2 7 


وَجَهِ) 2000 وی گییڈ 
ڈالکل على کنا عله ند أل اليلمز 0 يُوضِنَ التجل بأكقرٌ 
0 ن القلي وَيسْتَحِبُونَ مگ سی 7 َ الكّلْث. 0 ا 00 - 


پور ا وہ بش یی 


12 3 


01-0“ بہت َه إلا الكنْكَ 


في مال المورث: وأنه لا ينظر في ذلك إلى غناء الوارث أو فقره. 

ومعنى قول سفيان: من أوصى بالثلث فلم يترك شيئاً» أن المورث لما لم يكن 
له وقت الموت تصرف على ما زاد على الثلث لتعلق حق الورثة بالباقي كانت المنة 
منه على الورثة أن لو ترك شيئاً من حقه لھمء فأما إن استوفی الثلث في الوصية علم 
أن إحجامه عن الباقي ليس لامتناعه عنه قصداً إبقاءً على الورثة بل لعدم الاختيار. 
وقوله: (لا يجوز له) إلخ علة لقوله: (فلم يترك شيئاً). 

رات فا زلت أناقصه) أي: أبين له أن فیما عَينَه یا رسول الله نقصاً لي؛ أي: 
لم أزل أذكر له أن الذي أُمَرْتَ به قليل؛ آر انی ا ولت آلاقب عمائلت أولا مد 
مالي کل أي: لم أزل أذكر له أقل من الذي كنت ذكرته أولآء يعني تركت أولاً من کل 
المال قليلاً وقليلاً حتى آل الأمر إلى الثلث: فافهم حتى يتضح لك الفرق بين الوجهين. 

قوله: (وبيستحبون أن ينقص من الثلث) لقوله يَلِةِ: «والثلث كبير»؛ 
وليكون له منة على أولاده كما أن له فضلاً على الفقراء في الإيصاء لهم. 

قوله: (الخمس دون الربع) بيان ليتضح حال الثلث ولا يشتبه فقال: الخمس 
() في نسخة: «وقد روي عنه: والثلث كبير». 


(0) فى نسخة: (فمن»). 
() في نسخة: اولما. 


۲ لكوم لدي 


باد يان ما تا فى كلقين التريض عند ات وال ظز 0 


6 


کا 1 ہے کا کو نے ھا یو تا کک وا وہ ہج ہہ رت 2 
-٦‏ حَدَٹثتا ابو سَلمة يَحَيّى بِنْ خَلف البَصرِيِء تا پشر بن لحفَضَلء 
1 ردص كدو كن ھی ر18 می الى سكين ري» عن 
التب كَل قَالَ: الَقُنُوا مَوْتَاحُمْ لا إِلَّهَ إلا اللہ). 


الذي هو دون الربعء والربع الذي هودون القلث: أو أراديذلك أنمراتت الاسفخجاتے 
متفاوتة» فالربع استحبابه دون استحباب الخمس. وعلى هذا فالربع والخمس كلاهما 
سض غيز آذ الى آرلی اسساا وعلى الأول عدوفو أن يكرن ذلك يان 
الربع!١!‏ وتعيينه ‏ لم يكن المذكور في كلام سفيان استحباب!'' الخمس فحسب. 


(۷) باب ما جاء فی تلقين المريض عند الموت والدعاء له 


[] هكذا في الأصلء والظاهر عندي أنه سبق قلم» والصواب بدله لفظ الخمس كما لا يخفى 
على من طالع كلام سفيان. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه سقط منه حرف الاستثناء والعبارة هكذا: لم يكن المذكور 
في كلام سفيان إلا استحباب الخمس فحسب؛ ويكون توضيح كلام سفيان كما أشار إليه 
الشارح سراج أنهم يستحبون الوصية بالخمس دون الربع» وأنت خبير بأن الربع أقل من 
الثلث» فكأنهم يستحبون الأقل من الثلث بمرتبتين» فتأمل'''. وعلى هذا فقوله «والربع دون 
الثلث) مبتدأ وخبر جملة مستآنفة لیس بمنصوب على المفعولیةہ فتأمل. 


[4۷۹]ءم: ٦١۹۱ء‏ د: ۳۱۱۷ء جه: ١٤٤۱ء‏ ن: ٦۱۸۲ء‏ حم: ۱۰۹۹۳ء تحفة: .٦٤٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عنده). 


.)۲۷۳ /۲( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )٢( 


اباب الجتائر وم 
وَهی امرا َه طلْحَة رن غيم الله 


و 4< 


2+ 0 


۷ہ 32 هناد نا أَبُو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشء عَنْ شَقِيقٍ) عَنْ 1 
سَلَْمَةَ قَالَتُ: كال ثارت نول الله فا اذا حشر التريض آرا تج کَ فَقُولُوا 
مو اص ام 22-7 
5 کیٹ التَبتِ" وك 40 په سُولَ اللہ إن أَيَاسَلَمَة مَات قال: اقثُولی: للمَ 
جو فلي "امنا طذتى عق قَالَّے: فَقُلْتٌ: َأَعْقَبَِي الله من 
مَنْ هُوٌ خَيْرٌ مِنْهُ وَسُولَ اللہ لاد 


ال أبُوعيتى: شقیق هْوَابُْ سَلتة او وائلِ الأَمَيي. 


قوله: (فقولوا خيراً) أي: لا تدعوا على أنفسكم فتقولوا: أهلكنا الله بهلاكه. 
وأمثال ذلك» بل ٹولواغپرآمٹل: غفر الله لنا ولہ وأحسن الله جزاءنا وجتمل صيرتنا 
عليه» كما قالت أم سلمة رضي الله تعالى عنها: اللهم اغفر لي وله» وأعقبني منه عقبى 
حسنة» وإذا أريد بقول الخير دعاؤه للمريض كانت مناسبة الحديث بكلا لفظي الترجمة 
ظاهرة» :وهو التلقين والدعاء» وأما إذا آزید بالخیر اعم من النغاء كان بعضى ما وردفي 
الامس الرواياف تيت الجت الأو لكهما والبعضن الاک جدء ا ثانيا. 

قوله: (شقيق هو ابن سلمة) ليس بسلمة التي كنيت بها أم سلمة صاحبة 
القصة زوج النبي 55ة. 
[۷)ءء د: ١۳۱۱ء‏ ن: ۱۸۲۵ء جه: ١٤٢۱ء‏ حم: ٦/۲۹۱ء‏ تحفة: 18157. 


)١(‏ في نسخة: (رسول الله». 
)٢(‏ فى نسخة: (وأعقب لى). 


٥‏ لكوم لدي 


وَكَد كَانَ مُسْتَحَبٌ أن يلقَنَ الْمَرِيضُ عِنْدَ الْمَوْتِ قَْل لال لَه الا 
وَقَالْ بَعْضُ َمل العلم: ذا قَال ذَلِكَ مَرَهَ کَمَا لہ''' يك ایوھک و 
0 اُنْ يُلَقَنَ ولا وَلا يُكْكَرَ عَلَيّهِ في هَذًا. 


وَرُوِيِ عَن ابْن الْمُبَارا ل پگ 0022 حَصَرَتْهُ الوَقَاةُ جَعَلَ رَجْلْ يُلَقَنهُ 
ا إِلَهَ إِلّا الله وَأَكْكَر عَلَيْهه قَقَالَ لَهُ عَبْدُ اللّه: نم على ولق َال 


ع 
2 


سحَاَع بحَلامء وَإِنَامَعْتَى قزل عَبْدِ الله نما راد مَا روي عَنٍ التہيْ لة: 
هَنْ كَانَ آخِرُ قَوْلِه لا إِلَهَ إلا اللہ دَحَل الجَتَةًا. 


قولهة زوق کان تحت أن تلتق ار ا رتامہ يترا عرد بحيق 
يسمعه فيتبه له لا أن يقال له: قل هكذاء والاكتفاء في ذكر التلقين على لفظ 
الشهادتين مجرد اقتصار على ذكر ما هو أهم ليعلم حال الغير مقایسةء وإلا فلیس 
المراد أن التلقين لا يكون إلا بالشهادتين فقطء بل المستحب إتيان غيرهما أيضاً من 
الاستغفار وغيره. 

قوله: (فما لم يتكلم) أي: ما لم يتكلم بكلام غيره» فلا حاجة إلى الإعادة 
عليه» وأما إذ تكلم بشيء بعد ما قال الكلمة فلا حرج حينئذ في إعادة التلقين عليه؛ 
لآنه لم يبق آخر كلامه لا إله إلا ال وهذا كله تحصيل لظاهر ما قال النبي يَكِِ: امن 
كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة)''ء وإلا فالآمر غير موقوف عليه. 
)١(‏ أخرجه أبو داود في (سننه) (7117) عن معاذ بن جبل رضي الله عنه مرفوعاً. 


)٢(‏ في نسخة: لاثم لم). 
)١(‏ في نسخة: للا ینبغي). 


اواب الجتائر ٥٣‏ 
ودياك راغ اتی اعت 


هه دهم + 37م وو 7 ٥‏ 5 سو و ا و ٥‏ تن ال 5 
۸ حدثتا قَتَيبّة» نا الليث؛ عَنِ ابنِ الھاد؛ عَنْ موسّی بن سَرْجسَء 
ا 2 0 2 ح ہر و در و و ا مہ یہ و 5 1 5 526 
عَنِ القَاِم بْنِ مُحَمَي عَنْ عَايْشَ آٹھا قالت: رايت يسول اللہ''' گل هو 
3 ریت رج ہے وھ کے سے وھ لك یضرا ے یں و عو سے وت نے امسا 
بالمَوت» وعنده قد فيه ماء» وَهوّ يدخل يذه و القَدَى بسع وجهه 
0 ڑچ رو کے ا ۳ 09ھ 3 ےھ 077 
ِالمَاءِ ثَمَّ يَقَولٌ: «اللَهُمَ أَعِني عَلَى غْمَرَاتِ الْمَوْتِ وَسَكْرَاتِ الْمَوْت)(". 
سک کے 7 و7 .ا 2 9 
۹- حَدقَتَا الِحَسَنْبْنْ الصّبَّاح البَزار”ء تَا مُبَشَربْنْإِسْمَاعِیل الحَلبیٌء 


ہو۔ےہ 


عن غَنو الكنتن در الفعاضئن اید قن اب كت خر غائقة قَالَتُ: مَا أَعْبظ 
۸ - باب ما جاء فی التشدید عند الموت 


قوله: (بهون موتٍ)!'' الرواية بفتح الهاء» فسهولة النزع ليس مما یستدل 
به على الخير» ولا شدته على غير ذلك» نعم قد يكون اسوداد الوجه وأمثاله قرينة 
ظاحراعلى سرد الشافةوليين ذلك سما رج الو اط 


۸۰۷ یف الهون بفتح الهاء: الرفق واللینء وأما الهون بالضم فهو الذلء انتھی. 


[۹3۷۸] جه: ١٢٦۱ء‏ سي: ۱۰۹۳ء حم: ٥٢‏ ٣٢٤۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۵٢‏ 

[۹۷۹]تم: ۲۸۹ء تحفة: ۷۵2۵ء 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

#ااتى سا اعلى نگرآت الحوت آر کرات الموش وض أخرى: (منکرات الموت أو 
على سكرات الموت». 

(۳( زاد فى نسخة: «البغدادي». 

.)۲۷۷ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )٤( 


م الکوکب دري 


آگگا ون کت ۷بد الذي 008080 رسُول الله کا 


قالخ تشالت أنا ُرْعَةَ عَنْ هَدَا الحَدِيثْ قلت لَهُ: مَنْ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ 
العَلاو؟ فَقَال: وان الا بن لجلا ونا َشرفة ون ها و80 


ج۳ 
سے بَا گا 
۹۸۲ - حَدَّنَنَا ابْنُ بَشّاره» نا يَحْيَى بْنْ ل كيبي كن ااثالی إن فين 


]بايدا١[‎ 


[ :۸ء جه: ١٤٢۱ء‏ حم: ٢٦۲۲۹ء‏ تحفة: 7 1. 

)١(‏ في نسخة: (یھون عليه الموت». 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: 
۰ - حَدَثنَا أَحْمَدٌ بْنُ الْحَسَنْء قَالَ: حَدَثَنَا مُسْلِمْ بن إِبْرَاهِيمَ قَالَ: حَدََّنَا حُسَامُ بْنُ 
ِْصَكَ قَالَ: حَدَئنَا ابو مََْرِء عَنْ ايم عن عَلْقمَة قال: سَوعْتْ عَبْدَ لله َقُولُ: مت 
كول الله را إِنَتْسَ الْمُؤْمِنِ تَخْرَجٌ وَضْحَاء ولا اجب مَوْناكَمَوْتٍ الْحمَارِ) قي + 
وَمَامَوْتُ الْحِمَارِ؟ قَالَ: «مَوْتٌ الْفَجْأه. لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف». 

20) زاد فى نسخة: يات 
بیو کل 0اد غ أَيُوبَ البَعْدَادِيٌ» قَالَ: حَدَتنَا مشر : بْنْ سْمَاعِيلَ الحَلبِي عَنْ تَمّام بْنِ 
ا تعن ٭ عَنْ أَمْسِ بْنِ مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَ ا (ما مِنْ حَافِظَيْنِ رَقعَا إِلَى الله 

َبَارَاكُ وَتعلَى کا حَفظا یلیل او تار فَيجِد الله فی أوَّلِ الصّحِمَةوَِي آخرِ الصَّحِيفَةٍ تراه ِل 


مرجي حم 


23 


وى عه 2ه و فى 


َال لله تَعَالَى: کم أي قد عَمَْتُ لعي مَابيْنَ طرفي الصّحِيفَةا . وكتب في هامش (م): 
هذه الحاشية ‏ الحديث ‏ وقعت في أصل السماع بخط ابن السراج كذا في الأصل المنقول 
منه» والحديث موجود في «أطراف المزي» (2077» وقال الناجي: هو ساقط في نسختنا 
وموجود في ب بعضِ التتخ, ۱ 

)٤(‏ في نسخة: ابَابُ مَا جَاء أن الْمُؤْمِنَ يَمُوتُ بِعَرقِ الجَِينِ). 


م 8ه و 


)2( في نسخة: : محمد د بن بَشار). 


اواب الجتائز ۷ 


کت 8 فَتَادَه کی َي الل بن بِرَيْدّة» عَن ايه ع1 كن النية ئل قَال: (الْمُوْمِنُ 
َف اباب عَنِ ابن مَسْمُودٍ 
قَالّ و هَدًَا 1100 سس وَقَال ب بَعْضُ أَهْلٍ الْحَديث20: ل 


قر ودس 


تخرف لِقَتَادَةَ سَمَاعَا مِنْ عَبّدِ الله بن بُرَيْدَةِ 


وكروب يقاسيها في سكرات الموت: فإن عرق الجبين يلزم الشدة وكثرة الجد فكنى 
به عنهاء أو المعنى أن المؤمن لا يزال في آلام ومِحَنِ وشدائد حتى الموتء والباء 
حينتذ للملابسة يعنى أنه يلابس الشدائد! ١‏ ويباشرها من حين وَلِدَ او من حين أدرك» 
ذلكه والقرق یسا ظاهن فإن مودی الموعيه الأول بات الشدة على المزهن وفك 
الموت فحسب وفى الثانى مقاساته الشدائد فى كل عمرہہ وقيل: معنی الحديث أن 
ہے سو یے سپ چس 
تعرق الجبين حینئذ باق على حق حقیقتہ'''الظاھرة ولیس كناية عن الشدة ثم هي ليست 
]١[‏ فهو كناية عن كد المؤمن في طلب الحلال وتضییقه على نفسه بالصوم والصلاة» حكاه أبو 
افص اتیردہ 3 
[1] فقيل: يكون من الحیاء وذلك لأن المؤمن إذا جاءته البشرى مع ما كان قد اقترف من 
الذنوب حصل له بذلك خجل واستحيا من الله فعرق لذلك جبينه» قاله السيوطي”". 


)١(‏ في نسخة: «أهل العلم». 
)٢(‏ «الشروح الأربعة» (؟/ ۲۷۷). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۷). 


)۸ لكوم لدي 
-١‏ پَابٌ۷١)‏ 


+8 - خَدگتا عَبْدُ الله بْنْ أبي زیّاا " وَهَارُونُ بْنْ عَبْد الله البَرَادْ 
الْبَغْدَادِيُ قَالا َاسََاريُْ حَاتِ؛ا عشاق ااشاقدظة ارده قز یی ان 
النَبِىَ كلل دَخَلَّ قل كاب وَهْوَ في الْمَوْتِء فَقَال: كَيْفٌ تجِدُّكَ؟» قَالَ: وَاللہ يا 
ول الله إِتي أَرُْو الله وني أَحَافُ ذُنُوبي ” فَقَال وَسُولُ الله لا: الا يَجْتَمِعَانٍ 
فی قَلبِ عَبْدٍ في مثلِ هَدَا الْمَوْطِنِ إِلّا أَعْطَاه الله اوت َ0ه رگا ایا 


قال أَبُو عِيسَّى: هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ. وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذّا الحَدِيتَ» 
عَنْ تَابِتِ» عَنِ التب كَل مُرْسَلاً. 


على أحَد ساتھا كلبة» وإتماهن مهملة على جملة التقارير ف قرة الجريية: أو يكون 
جزئیة بإرادة العهد الذهنى. 


[[ء یاپ] 


قوله: (لا يجتمعان في قلب عبد) مسلم (في مثل هذا الموطن) إلخ يعني أن 
ذلك الذي قاله إنم) هو عين الإيمان» فكأن خاتمته على الإیمانء فيغفر له مع أنه حين تذكر 
ذنوبه - کما قال الشاب ‏ يندم على ما فرط في جنب الله لا حالة وهذا هو الاستغفار 
والإنابة التي يغفر بها الصغار والكبار ويدخل بها نی نظم الأخيار والأبرار. 
[۹۸۳] سي: ۲ءء جه: 57551١‏ تحفة: ٢٦۲۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: ( باب الرجاء بالله والخوف بالذنب عند الموت». 
٢(‏ زاد في نسخة: «الكوفي». 
)٣(‏ في نسخة: امن ذنوبي). 


۴- بَابُ مَا جَاءَ في گَرَاهِيَة النمَي 


- حَدَكَنَا أَحْمَد بن مَییج نا تا بد الفڈریں بن ٹر بن سختئي. 
يا حَبِيبٌ 5 بی م العَبْسِئء عَن بلال بْنٍ يَحَيّى الْعَبْسِیٌ کک 0 


و ار 0 


7 ِذَا فك 5 قلا الإ يي اک قإِني 07 يَكُونَ 4 وَإِني سبع 


2 .ري 2 
هذا خیری 0 


10س ا ا حُمَیْ اراي کا حَكَامُ بن سَلِ :َرَفائرن د 
آغبیرہ عن عَلبمة عن آپی ابوڈ عن الراجيم» عن علق مر هيو الله 


النعی''' كله غير مکروہہ وإنما المكروه ما کانوا عليه من التشهير والنداء كما 
فسره المؤلف فيما بعدٌ حيث قال: «قال عبد الله: النعي أذان بالمیت)ء ولم يقل إخبار 
وإعلام أو إيذان بالميت» فلا يكره إخبار أحد من أهل قرابة الميتء إذا لم يلزم بذلك 
تأخير في دفن المیت؛ لأن التعجيل فيه مأمور به» وأما نهي حذيفة عن مطلق الإعلام 


]١[‏ بفتح النون وسكون العين المهملة وتخفيف الياء؛ وفيه أيضاً کسر العين وتشدید الياء؛ قاله 
آپر الظنت99 
ل ا ا 5 


.۔۳۳٣٣۳ تحفة:‎ ۷۵٥ ۱ء حم:‎ ٦۷٤ جہ:‎ ]۹۸٤[ 
.۹٢٦١ جہ: ٦ء حم: ۲۳۲۷۰ تحفة:‎ ]۹۸۵[ 
فی نسخة: «حذيفة بن اليمان».‎ )١( 

0 00 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲۷۸/۲). 


0 لكوك الدُزي 


عَنِ النّبِيَ بل قَالَ: (إيّاكُمْ وَالنَعْيَ فَإِنَّ النّعَْ مِنْ عَمَلِ الجَاهِلِيّة). 
َال عَبْدُ اللّه: وَالتَعْيْ: ادا ارت 


3 


ا 


٥ 
٥پ و‎ 


وَف المَاب عن حذيفة. 


ہت یھو بْنُ عَبّدِ الرَحَمَنٍ الْمَخْرُومِیُ: گا عَبْد الله ين 
اید العَدَنِيُ عَنْ سماد اال ع ار إِيْرَاهِيمَ عَنْ عَلْقَمَهَ 
عَن َب له" تخوة وآ يفك وَلميَذْكْر فه: لی أن اي 


یی ع کہ لبي سط وبتھ 


وَعَدا أَصَمٌ مِنْ حَیيثِ عَنْبَسَّةه عَنْ أبي > 9 ظ9 9 2448ء" 
ال هُوَّبِالقَوِيٌ عِنْدَ أَمْلِ الحديث. 
قال ابر عدت : خریٹ عبن الله خییث خَريب ا 


وَقَدْ گرہ بَعْضُ أَهْل الیل النّعي؛ وَالنَعْيُ عِنْدَ 2 هم أن بای في الٹّایں 


وی ایوہ 0 800 
راکی' وَِخْوَائةُ وَدُوِيَ عَنْ إبْرَاهِيمَ أئه قال: لا بَأْس بن يُعْلمَالِعْل قرَابتة 


فقد بنى الأمر على الاحتياط من قبيل سد البابء لا أنه فهم من الحديث کذلك'''. 


[485] انظر ما قبله. 

. زاد في ب بعض النسخ : (عن النبي للا‎ )١( 

ال بعض النسخ : لاحسن غريب). 

(۳) في نسخة: «أهل قرابته». 

)٤(‏ قال في «الأوجز» (5/ 5774): قال ابن العربي: تؤخذ من مجموع الأحاديث ثلاث حالات» 
الأولى: إعلام الأهل والأصحاب وأهل الصلاح فهذا سنة. الثانية: دعوة الحفل للمفاخرة 
فهذا تكره. الثالثة: الإعلام بنوع آخر كالنياحة ونحو ذلك فهذا يحرمء انتهى. وانظر: (اعارضة 
الأحوذي» (؟/7/4١3).‏ 


اب الجتائر ٣‏ 
٠١‏ - يَابٌ ما جاء أُنَ الصَّبْرَ في الصَنْمَة 007( 


لاإرةا- كا کا کا اللَّيْتُ عَنْ يَزِيدَ : ا سی عن مثو ئن 
وقاواقة ئن نو 4 سوا 090 0 القات اأركف۸ 


قال ار عيض : هَدَا عوسی سی اوح 

- حَدَنتَتا مُحَمَدُ بَٴ بْنُ يَشَّالِ ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ عَنْ شُعْبَةَ 0 
نَابتِ البُنَانِيٌ» عن اس بن مَالِكء 0 رو الله بل قَالَ: االصی* عِتد 
ا21ت الأرل0 


(1) باب ما جاء أن الصبر فى الصدمة الأولى 


أي: المعتد به والممدوح الموجب لجزیل المثوبة هو الصبر عند أول الصدمة 
وأما إذاعیبت النفس من الكلال. واعتاد فوات الحبيب» فلا محمدة حينئذ فى الصبر 
إلا يسيرة» وإنما أريد به هذا المعنى عبرةً للمقام الذي قال فيه النبي ِا ذلك» وإلا 
نظاعر سی قول كله: (عس الصدمة الارل) أن من توالے عليه الصدمات» فإثها 
المحمود الموجب للأجر الوافي صبره على أولاهاء وإنما أريد بذلك أول الصدمة!١!‏ 


[ وقد ورد بهذا اللفظ في روايات» قال الحافظ”": في رواية الأحكام: «عند أول صدمة» 
ونحوه لمسلم انتهى. 


[۷] جه: 3226595 تحفة: ۸۱۸۔. 

[1۸] خ: ۲ء ٦۷ن:‏ ۱۸۹۹ء جە: 15 حم: ۱۲۳۱۷ء تحفة: ۹. 
)١(‏ فى نسخة: «عند). 

(؟) فى نسخة: اعن النبى». 

0 افتح الباري» )۳/ 2 .)١‏ 

)٤(‏ زاد نسخة: «قال: وفي حديث شعبة كلام أكثر من هذا». 


٣۲٢‏ الكيكب الدّرَى 
و ۔‫ دی 2 در کے ج‫ 2 
-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في تَقْبِيلٍ ال بیج 


الع 0 3 ہد وہ میم 
7 عا ١‏ 5 فون وف مگ 20 کی ا قال: ل عفن 0 


009-7 


٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في غُسْلٍ ال ايف 


- حدثتا احمد بِنْ مۂیع؛ د تا هََیم تا کاٹ وننشضية وق كنا 


خَالِد وَهِشَا قَامٌ فَقَالَا: کل مُکئشر تَخاصمّة وقال منصور: عن مُحَتیه عن 


وام 


1 


أن کل فكرة في الفائت ٍ‌‌ 7 7ص ہہ من المصاب إليه صدمة على حدة 
فالصدمة متجددة في كل آنٍء فالصدمة الأولى ما كان في أول آنٍ منهاء والله أعلم. 


(15) باب ما جاء فى غسل الميت 
[۹۸۹]خ: ۱۲۵۳ء م: ۹۴۳۹ء د: ٣٣۳۱ء‏ ن: ۱ء جه: ۸٤٢۱ء‏ حم: »© تحفة: ٥٥٦۹‏ ۱۷۔ 


[۹۹۰]خ: ۱۲۸۵ء م: ۹۳۹ء د: 011۳۲ ١‏ جہه: ۸٤٢۱ء‏ حم: /٥‏ ١۸ء‏ تحفة: ۱۸۱۳۵. 
)١(‏ فی نسخة: «تهراقان». 


اواب الجتائر ۳٣‏ 
جح تونق لتق بَتَاتِ النَِيٌ نل ء فَقَال: «اغْسِلْتَهَا و ک1 ڑآ 


حَلما أوأككرية ذَلِكَ إِنْ رَأَيْقْقٌء وَاغِْلْتَهَا ِمَاء وَسِدّرِ لكان فى لوت 
گائوزا ويا ِن گائوِ قد فَرَغْمْنٌ فَآَذِنَيَى)» فَلَمّا فَرَغْنَا آَذَنَاكُ فَأَلْقَى إِلَيْنا 
ا 


40, 


قوله: (إن رأيتن) يعني أن المقصود هو الإنقاء وإيتار العدد استحباب: كما 
أن الاكتفاء على الثلاث أو الخمس ندب لا غیر فلو لم يحصل الإنقاء بذلك القدر 
لانجماد درن أو غير ذلك زه ن على ذلك العددا. 
قوله: (بماء وسدر) قال الفقهاءا"!: والسدر يستعمل في الأولى لإزالة 
882 0ل٭٭ 
قوله: (كاقوراً أو شيثاً من كافور) شك من الراری؛ ولا يجدي رشح 
ا لوي ب ا مد 
الھوامٌ وحشراتِ الأرض 
قوله: (فقال) وك (أَشْعِرْتها) هذا محتاج إلى تنقير» فإنه على ظاهره لا یفھم 
]١[‏ إلى السبع أو إلى ما بعده مختلف عند الأئمة» كما بسط في «الأوجز)(١)‏ 
[1] هذا مختلف عند الفقهاء كما بسط ابن عابدين والحلبي وغيرهماء إلا أنهم قالوا: الأولى 
بالقراح والثانية بالسدر وهو مختار شيخ الإسلام وصاحب «البدائع» وغیرھما!''. 
[] الثفل» بضم المثلثة: ما استقر تحت الشيء من كَذْرَةہ قاله المجد في «القاموس)”) 
]٤[‏ يعني ما يفعله العوام من رشح ماء الكافور على الكفن لیس بأنفع من رشحه على المیت؛ فإن 
رشحه على الميت يدفع الهوام عنه» ولذا يغسل به في آخر المرات. 
)١(‏ «أوجز المسالك) (5/ .)۳۹۷-۳۹٣‏ 


.)٥٥٠٤ /5( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٢( 
.)٦١٤ /١( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )۳( 


نا الکو الدّتیي 


0 وَف حَدیثِ غَيْرِ هَوَا ولا اذ ِي وَلعَلَ حِكَامًا مِنّْهُم: قَالَتْ: 
صَفَرْنَا مَعْرَهَا تَلَانَةَ فُرُون قَالَ هْمَيْمُ: أَعْلنّهُ قَال: َألْقَيْتاهُ خَلْمَهَا. قال هُمَيْهُ 


7 


یت کے ا بَيْنِ القّوْم» عَنْ حَفْصَةٌ وَمُحَمَّي عَنْ أَمَّ ع عَِِيَّةَ قَالَث: وَقّال 


إذ الأكفان لها رضي الله عنھا-کانت غير إزاره يَكَِةِ فكيف يمكن إشعارها بإزارہہ إذ 
الشعار ما لابس الجلد من الثياب» فالحق أن إزاره كان يعقد صدرها وفخذيها الذي 
نسميه «سينه بند) يزاد للمرأة لتحصیل سترهاء وهو لا يجب أن يكون تحت الأكفان 
الباقية أو فوقهاء بل یجعل!'' حيثما شاؤواء وإنما آمر النبي بَلِةٍ لها خاصة بجعل 
إزاره تحت الثياب الباقية إدخالاً للبركة عليهاء فإن إزاره لما كان تبرك بملابسة جسم 
النبي تك فأولى أن تتبرك زینب!'' بها بأن يجعل ملتصقاً بجسمهاء وهذه الخرقة 
تكون من فوق ثدييها إلى ركبتيها. 
قوله: (وضفرنا شعرها ثلاثة قرون) وكن فعلن ذلك من أنفسھن: لا بتعليم 
منه ب واستئذان مع أن فيه تكلفاً وتكليفاًء فالأولى أن تجعل شعرها ضفيرتين وتلقيا 
على الصدر. 
]١[‏ هذا مفاد اختلافهم في محله كما بسطه ابن عابدين وغيره» وإن لم أر من قال بجعله تحت 
الأكفان كلها في كتب الفروعء نعم ذكره الحافظ في (الفتح) عن زفر'''. 
[] أشار الشيخ بهذا إلى أن البنت هذه في الحديث هي زينب كما مال إليه الجمهورء وقيل: أم 
كلقرم كمابسط نے «الأوبي 7 عن ات گا 
)١(‏ انظر: «فتح الباري) (۳/ ۱۳۳)۔ 


(؟) «أوجز المسالك) (5/ .)۳۹٤٣-۳۹۳‏ 
(۳) انظر: (فتح الباری) (۳/ ۱۲۸). 


اواب الجتائز اہ 
٦۱ے‏ : ط مکل 7 ۰" 
2 سو الله ات اوَابدان بِمَيَامِنِهَاء وَمَوَاضِع الوّضُوع)۔ 


ی8 ٣ہ"‏ 
وَفي البّاب عَنْ ام سَليم. 
و كت 7 9 


7 ھ۶ 
َال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أَمٌ عَطِيَة حَدِيتُ حَسَن صَحِيعٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدّا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. وَقَدْ رُويَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ النَحَعِنَ أَنَهُ 
قاله طقل القى القت ید الکاک وقال غاللك تن کی ليش قشل 


9 ہے 


ا او 20و پر کت وم 2 080980۳1 3 ور ول گر و کے ره َو 
لمسخ عند حد موّقت» وَلِيسَ لِك صِفَة مَعلومَة وَلحِن يظهر. 
ری جع و سی ات رك سے 


قوله: زایدان بميامنها) فی غسل ما فیه يمين وی ا ا (ومواضع الوضوء) 
أي: يغسل الوجه أولآء ثم اليدان إلى المرفقين» ثم المسح: ثم سائر الجسد بتقديم 
الى الأمق على الایس 

قوله: (غسل الميت كالغسل من الجنابة) فى تحصيل الطهارة» والاكتفاء 
3 أي: معتبر شرعاً كاليدين والرجلين؛ أما الأعضاء التي لم يعتبر الشرع فيها اليمين واليسار 

كالأذنين والخدين لا يندب البداية باليمين فيها. 

]٢[‏ أجمل الإمام الترمذي كلام الإمامين مالك والشافعيء ولذا اشتبه على كثير من المشايخ 
وشراح الترمذي غرضه بذلكء وتمامه في «الأم» ونصہ'' ': أخبرنا الشافعي قال: قال مالك 
ابن أنس: ليس لغسل الميت حد ينتهي لا يجزئ دونه ولا يجاوز ولكن يغسل فینقی. قال 
الشافعي: وعاب بعض الناس هذا القول على مالك وقال: سبحان الله كيف لم يعرف أهل 
المدينة غسل الميت والأحاديث فيه كثيرة؟ ثم ذكر أحاديث عن إبراهيم وابن سيرين» فرأى - 


0 «كتاب الأم» (۱/ .)۲٦٢‏ 


0 الكوكث الذُري 

ال القانيف: گنا ئل عابتا نعل ری ود ات اليك 
بِمَاء قراج زا عَيْرہِأَجَْاً دَلِكَ مِنْ غْسْلِه وَلَحِنْ لع رك أ يُغْسَلَ ثَلانَا 
مَصَاعِدًَاء لا يُنْقَضُ(2 عَنْ كلآثء لا قال رَُول الله قَللِ: داغْيِلْتمَا گلاگا أَوْ 
َمْسا" وَإنْأَنْقوا في أقل ِن قلاثِ رات أَجْزَأء ولا يرَى أَنّ ول التَِی' كل 


قوله: (قال الشافعي) إلخء لما كان مالك روى أحاديث الباب ثم قال: ليس 
لذلك صفة معلومة» فكأنه أنكر ما ثبت من السنة في غسل المیت: فبين الشافعي 
رحمه الله تعالى ما قصده أستاذه بمقولته تلك فقال في تفصيله: إن غرض مالك 
رحمه الله أن المقصود الأصلي والذي عليه يدور الأمر إنما هو الإنقاء كيف ما 
حصلء وإن کان أحبٌ إليّ أن يغسل ثلاثاً أو خمساً لقول النبي كَل. 

قوله: (ولا يرى أن قول النبي تُيِِ) إلخء هذه مقولة الترمذيء وفاعل الرؤية 


- مالك معانيها على إنقاء الميت؛ لن روايتهم جاءت عن رجال غير واحد في عدد الغسل وما 
يغسل به فقال: غسل فلان فلاناً بكذا وكذاء وقال: غسل فلان بكذا وكذاء ثم ورأينا" ‏ والله 
أعلم ‏ ذلك على قدر ما يحضرهم ما يغسل به الميت وعلى قدر إنقائه لاختلاف الموتى في ذلك 
اختلاف ا حالاتء وما يمكن الغاسلين ويتعذر عليهم؛ فقال مالك قولاً مجملاً: يغسل فینقی 
وكذلك روي الوضوء مرة واثنتين وثلاثا وروي الغسل مجملاء وذلك كله يرجع إلى الإنقاء» 
وإذا أنقي ا میت بماء قراح أو ماء عد أجزأه ذلك من غسله کما ننزل ونقول معهم في الحي» قال 
الشافعي: ولكن أحب إل أن يغسل ثلاثا بهاء عد لا يقصر عن ثلاث ما قال النبي يَكَِِ: (اغسلنھا 
ثلاثاًء وإن لم ينقه ثلاثاً أو خمساً قلنا: یزیدون حتى ينقوهاء وإن أنقوا في أقل من ثلاث أجزأه. 
ولاانرى أن قول النبي يك إن هو على معنى الإنقاء إذ قال: (وترا: ثلاثاً أو مساً) ولم يوقت. 

)١(‏ في نسخة: «لا يقصر). 


(0) في نسخة: (رسول الله). 
(۳) کذا تی الأصل (ز), 


اواب الجتائر ۷ 
ِنمَاهُوَ على مَغْتی الإنْقاء انأو حَسْمًا وَلَع يُوَقَتْه وَكَذَلِكَ قَالَ المُقَهَاءُ وَهُمْ 
أَغْ[ م بِمَعَاني ٤7ء‏ مو وَإِسْحَاقُ: وَتَحُونُ القَسَّلَاتُ يِمَاءِ وَسِدْرٍ 
وَيحُونُ في الآخِرَةٍ شَيْءٌ مِنْ الْكَاقُور(". 


-٦‏ باب ما جَاءَ فِي الْمِسْكِ لِلْمَيّتِ 


هو الشافعي ‏ رحمه الله أو تكون هذه مقولة الشافعي؛ وفاعل الرؤية!'! مالك 
ومعنى هذه المقولة يحتاج إلى إعادة» وحاصل ذلك أن مالكاً لم يرد بقوله هذا إنکار 
استحباب الکرات: بل أراد بذلك عدم الإيجاب لشيء من المراتب» ومعناه أن مالك 
ابن أنس لم يرد أن غرض النبي يك هو الإنقاء فحسبء وليس التوقيت مقصوداً له 
أصلاً لا وجوباً ولا استحبابا بل أراد مالك أن غرضه وله تحصيل الإنقاء وجوباً 
وتحصيل المرات استحباباء ويمكن أن يكون معنى قول الشافعي هذا أن مالكاً لا 
يظن ولا يعتقد أن معنى قول النبي قَ: (اغسلنھا ثلاثاً أو خمساً) هو إیجاب الخمس 
أو الثلاث: بل يعتقد أن النبي كَِِ أوجب نفس الإنقاء» ولم يوقت ذلك بشيء» وعلى 
هذا فقوله: الم يوقت» لا يكون داخلاً تحت الا یری)ء بل يكون بياناً للذي اعتقده 
بعد نفي ما لم يعتقده» وكذلك يمكن أن يكون هذا بياناً لمذهب الشافعي أورده 
المؤلف بعد إيراد قول مالك وبعد إيراد تفسير الشافعي بمقايسة. 


(17) باب ما جاء فى المسك للميت 


[] هذا التشقيق على نسخ الترمذي إذ فيها بلفظ الیاء وتقدم في «الأم» من كلام الشافعي بلفظ 
النون على صيغة جمع المتكلم فهو مقولة الشافعي لا غير. 


)١(‏ في نسخة: «كافور). 


0 ۸ 


۹9۹۱ ۳ئ بن ودیعء “كا أي عق شنب عن خاب إن جعفر 
57ص۷ً۷۷ً۷۳ی ال يناد 
+ سا 0.21 

6- حََدَّثَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَیْلَاِنَء ؟ 
وف کہ 8 رمک 2 عو 
خَليدٍ بن جعفر تحوہ 


1 


نا ابو داؤد وَشَبًا 220324 بَػ قَالّا: نا جس کی 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ ب 0 وَهْوَ وَل أَحْمَدء وَإِسْحَاق وك 
ک۳" الكو ا ال کان زه 
عن أبِي تطرة عن أي سعرده عن اللي ولا 
َال عَلِىٌ: قال يَحّْى بْنُ سَعِيدِ: الْمُسْتِمِرٌ بْنُ الرَيّانِ ِقَةُ وَخُلَيْدُ ليك بن 


0 5 


قوله: (سئل عن المسك فقال: هو أطيب طیبکم) ووجه المسألة كونه 
دماً في الحقيقة» وحاصل الجواب أنه لم يبق دماً لانقلاب الماهية وصار طيباً» ولما 
أدخله في الطيب جاز استعماله حيثما يستعمل الطیب؛ فساغ أن يطيب بالمسك 
الام اث والأحاف وك تحصل المتابيةين التريمة والتحديك: 

قوله: (وقد رواها 1 0 و 267 ييا آے تاكما روا ميد بي - جعفر 5 
[۹۹۱]ء: ٢٥۲۲ء‏ د: ۳۱۵۸ء ن: ۲ء حم: 1/7" تحفة: .5711١‏ 
[] انظر ما قبله. 


۵ تست سي : اسع أبَانضْرَة يُحَدّتْ عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخد ري قَالَ: قَالَ 
سول الله یائ: أَطْيبُ الطَّيبٍ الْحِسْكُ) . وهذا الحديث يلي الباب. 


اواب الجتائز ۹ 


بواج يات ا ات في العُسْلٍ مِنْ غْسْلٍ ال دكين 
9 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الْمَلِكِ بن أَيي القَُارِبٍہ تا عَبْدُ العَزِيزِ 
الغ 20ا خی نوز أربي ضا کن ريغن ليخب 4 عن النَِيّ ككل 
قَالّ: ١مِنْ‏ غُْسْلِهِ الغْسْلُ وَمِنْ حَمَلِهِ الوَضُوءًا» يَعنِي: الْمَيّتَ. 
وی البّاب عَنْ عَلِيٌ وَعَائْمَةَ. 


ہ حت و 7 من 4 فا قررے_ ا 2 و و 7 وع سو ا کاو کک 
قال رجش حریک آی 6ك فیک کل وظ زوق كن آی 
هرد سے 


خُتلَف أَهْلُ العلم في الَذِي يُعَسّلُ ال لْمَيِّتَ» فَقَال بَعُطُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلِْ 
و یت إذا كل ما تكله ال 


وقال بَعْضْهُمْ: عَلَيْهِ الؤضوة. ۹۹ ۶ ال اه سْتَحِبٌ الفسْلَ مِنْ 
شر الو 7 أَرَى ذَلِكَ وَاجِبًاء وَھَکتا قَال الشَّافِعِيُ. قال ا علق 


۷- باب ما جاء في الغسل من غسل الميت 


[37:؛ ۲ء جه: ١١٤٤٢۱ء‏ حم: ۸۹٦۷ء‏ تحفة: ۱۲۷۲٢‏ 

)١(‏ كتب في هامش (م): «قال القلقشندي: وصححه ابن حبان )۱۱٦١(‏ وابن السكن» وضعفه 
بعضهم. قال: وأفرط النووي فقال: إنه ضعيف باتفاق». قلت: قال الحافظ في «التلخيص 
الحبير» (۲۳۸/۱): وفي الجملة هو بكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون حسئاء فإنكار 
النووي على الترمذي تحسينه معترضء وقد قال الذهبي في مختصر البيهقي: طرق هذا 
الحديث أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقفء بل قدموا رواية 
الرفع» والله أعلم. 


57 ا 


عدا بت 1+ عَلَيْهِ الْغُسْلُ؛ راف 9 - ةا 
تنقاق اكت بر الاکن وقد ثري هن کزو الله نی النبارك آله قال: : 


نے اق 


(“+300٣ 2 20‏ ۱ ےو 


ترلہ: (وأما الوضوہ كاقل هنا قیل فیه) هذا لبس جزما بالوجوب: فاظطرق 
مذهبه ومذهب إسحاقء وأمر الغسل لحمل الجنازة استحباب!'ٗ وإنما أمروا 
بالوضوء ليكوترا معدي للغئلاة أيتما قصدواء وإلا فكديرا ماايظفرون بفضاء مر 
أخلق بالصلاة لطيبه وسعتہ ولكن لا يتيسر لهم الصلاة فيه لعدم الطهارة» وكذلك 
إذا وصلوا إلى القبر ثم ذهبوا للوضوء كان ذلك سبباً للتأخير في الدفن» فالحاصل أن 
أمر الوضوء هاهنا ليس إلا لأجل الصلاة لا لأمر في حمل الجنازة نفسهاء والغسل 
لاحدمال الاو ٹ9 يران رات لا لاچل موجب لدف فين القمل: 


]١[‏ أي: عند الجمهورء منهم الأئمة الثلاثة في المرجح عنھمء وكذلك ا حنفیة خروجاً عن الخلاف: 
وفيه قو لان آخران بسطهم في (الأًوجزا'': الوجوب کم حكي عن مالكء وقول قديم للشافعيء 
وقول الخطابي: لا أعلم من قال بوجوبه. ذهول. وعدمھ| أي: الوجوب والاستحباب معاء کا 
غواء صاحب «التعلق اتال اللمهوو رکا ال لی خن ابن اللبارلك: 

]٢[‏ اختلفوا في الحكمة فيه هل تتعلق بالمیت أو بالغاسلء فقيل بالأول؛ لأن الغاسل إذا علم أنه 
سيغتسل لم يتحفظ من شيء يصيبه من الرشاش فيبالغ في تنظیف الميت وهو مطمئنء وقيل 
بالثاني لاحتمال أن يكون أصابه من رشاش ونحوہہ فيكون عند فراغه على يقين من طهارة 
جسدہ كذا في «الأوجز)”؟) 


)١(‏ في نسخة: للا بأس بأن لا يغتسل». 

(؟) «أوجز المسالك) (508-505/5). 

( انظر: «التعليق الممجد) (۲/ 5 .)1١ 7-1١‏ 
)٤(‏ «أوجز المسالك) (5:09/5). 


ا 0 


يه - ملا ايك تا بش يخ النقضّل: کن عرو الله بن عُثمان إن 
خُْنَيْم» عَرْ ل ا قَالٌ ‏ يَسُولُ الله يفل «اليَسُّوا 
مِنْ ثِيَابِكَمْ الاصش 5۴کیا مِنْ خَيْر ثِيَابِكُمْ 23 فِيها مَوْتَاكُمًا. 

"+0088 0 

وَهْوَ الذي و َ جيه أل الهلم. وقَال ابْنْ 2 4 حا اہ 
فوكتابه الذي كان ا إکلی يفا وقال أطت زاتحاق: حت ب القّيّاب 
يُكَفْنَ فِيه(" البَيَّاضُ وَمْْتَحَبٌ حْسْنُ الكمّن. 

۸- باب ما جاء ما يستحب من الأكفان 

قوله: (فإنها من خير ثيابكم) لآن النجاسة تظهر فيه» ولسهولة طهارته» 
ولحسن منظرہہ ولغير ذلك من الوجوہ. 

قوله: (فی ثيابه الذي!'! كان يصلى فيها) ليس بثياب مهنة ولا ثياب جمعة 
أوعيك: 


قولة: (ووشحب عصيق الكفى) أئ: تمامه کے اومن بجملة ذلك أن لا 


]١[‏ هكذا في الأصل تبعاً للنسخ الهندية» وفي النسخة المصرية بدله «التي» وهو الأوجه. 


.٣٥٥ ٥ ۱ء حم: ۹ءء تحفة:‎ ٦۷٤ د: ۳۸۷۸ء حہ:‎ ]۹۹٤[ 
فی رواية: (البیض)۔‎ ( 
في نسخة: «أن یکفن في البياض».‎ )٢( 


00 الکو لزي 
۹- يَابّٔ۷) 


9 - حَدَثََا مُحَمَّدُ بْن بَشَارِناعْمَرْبْنُ يُومْسَ» سیف 
ام بْنٍ حَسَّانَه عَنْ محمد بی یرِی' عَنْ بي قاد 
وِدَاوَج أَحَدْكُْ أ 5ن ةن ٠ر‏ 
تدع جایں قال أت کی سو تريس 
وقال اب الْمْبَار: قال سَلَامْبْن بی مُطیع في قزلہ: وَلْیْحَمنْأحَنُصُمْ 
كَمَنَ أَخِيهء قال: هُوَالضَّفَاء وَلَیْسَ بِالمُرْتفِع. 
- بَابُ مَا جَاءَ فی حَمْ كُمَّنَ الَِيٌ'' َآلِ؟ 


۹99۷٦‏ 33.0 وم ووو ا كوا 


يكون قصیراً جذاء وحسنه كيفية أي: طهارةً» وكونها من غير مال مشتبه ولا يبعد أن 
يراه كوثه ينا على ما كان يلس ه عاذة 


[(۴) باب ما جاء في كم كفن النبي 6] 


.۔۱۲۱۲١ جه: ١٤١۱ء تحفة:‎ ]۹۹٥[ 

لكققاغ: 64ء 8۷ 0١‏ ۸ء جہ: ١٤٢۱ء‏ حم: 515117 تحفة: .۱٦۷۸‏ 

)١(‏ في نسخة: اباب ما جاء في حسن الکفن)ء وفي بعض النسخ: «باب أمر المؤمن بإحسان 
كفن أخيه). 

)٢(‏ في نسخة: (في كفن النبي»). 


اباب الجتائر ٣‏ 
قَمِيضٌء وَلَا عِمَامَةُ قَالَ: فَذَكُرُوا 000 : فِي تَوْيَيْنِ وَبُرْدِ حِبَرَقِ فَقَالَتْ: 
قد أتِيّ بالبُزدہ وَلَكِنَّهُمْ وَدُوكُ وَلَمْ يُكَمّنُوهُ فيه 

َال أبُو عِيسَى: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

۷- حَدَتا ابی أبي عَمَرَ تا بِشْرْبْنْ السّرِيّء عَنْ رَائِدَ عَنْ عَبْدِ اللہ 
ابْنِ مُحَمَّدٍ بي عَقِیل؛ فخ عار ظز اق 7 تن لَ الله لا كَقَنَ حَمْرَةَ بْنَ 
7٤‏ + , 
ا حديث غَائْقَة 0یئ 

هقد وَقَدْ رُويِ في گَمَنِ النَّبِنَ يل رِوَايَاتُ مُخْتَلِفَةُ > وتويك غائشة تک 
ليت أي زنك ني كن الئ ‏ ولتم على حدم تچ 
بس سہ وت عَیْفم 

وَكَالَ سُفْيَانُ النَوْرِيُ: بُكَفَنْ البَجُلُ فی ثلَائةٍ أَنْوَابِء إِنْ شِئْتَ في 


2 


2 2 و ٤‏ 98 و اه 7 جه 8 4 1 
ہے لان وَإِنْ شِئْتَ في تَلاثِ لقایفء وَيُجْرِي تَوْبٌ وَاحِدٌ إِنْ لَمْ 


6 


ِقَة أَمَ 


قوله: (إن شثت شئت في قميص ولفافتین) لأن النبي مَل فعل کذلكء (وإن 
شئت شئت في ثلاث لفائف) لأن الصحابة رضي الله عنهم كَمُنوه يكلِِ فيهاء ولا ينافيه 


[/991] حم: ١1557»ء‏ تحفة: 7719. 
)١(‏ «حديث عائشة» سقط فی (ب)ء فعلى هذا قول الترمذي على حديث جابر» وقد جاء فی 
هامش (م): قوله: (حدیث عائشة حديث حسن صحيح) هو مكرر مع ما تقدم. 


۷ لكوم لدي 


جذوا تن لزان یجان للا لمن ُو" حب نه و کی 
الشَّافِعِيَ لے وَإِسْحَاقَ ۷۹ س: اند فی حَمْسَةٍ ة أثواب, 


سور 


۹- بَابُ مَا جَاءَ في الظَلعَام يُضْئَمُ لأَهلٍ الْمَيّتِ 


مه 


8- حَدَّتَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع وَعَلِئُ بْنُ حُجْرٍ قَالا: تا سُفْيَانُ بْنْ عْيَينَة 
عَنْ جَعْمَر دو ما بیس جَعْمَر قال: لا جَاء َه سط 
قال النَبِنُ كلل کل : 2 صُتَعُوا لأَهْلٍ جَعْمَرِ جع و عَامًاء قَِنَهُ قَدْ جَاءَ هُمْ مَا يَشْعَلْهُمًا. 


0027 
حسن” . 


ما صرح به المؤلف أنهم ردوا الحبرةً إذ قد أخذوا موضع الحبرة ثالثاء ولكن لا 
ينبغي أن يكون في القميص شيء من الكمام والدخاريص وغير ذلك مما يحتاج 
إليه الحي في حين حياته» وذلك أنه يفتقر إلى تعاطي الأعمال بيديه» فلو لم يكن 
لجبته كمام لآل أمره إلى الحرج» وكذلك أكثر مزيدات القميصء إنما الحاجة 
لتوسيع القميص لثلا يتعسر على المُتَقَمٌص مشيّه وسعيّه وعَذّوٌه وسائر حركاته 
من الصعود والھبوطء وأما الميت فليس له فاقة إلى شيء من ذلكء ولا هو مرجو 
منه إحدى هذه الفعلات فيكون الزيادة في القميص إسرافاً لعدم الاحتياج إليه» ولا 
يمكن الاستدلال على نقض ما ذکرنا بإلباسه يد قميصّه لعبد الله بن أبي ابن سلول» 
وقد كان فيه كل شيء مما يفتقر إليه الحي في حياته» ومما يكون في قمص الاأحیاء 
[۹۹۸] د: ۲ء جه: ١١٦۱ء‏ حم: ۱۷۵۱ء تحفة: .۵٢٥۷‏ 


)١(‏ فی نسخة: «لمن وجدھا)۔. 
)۲( زاد في نسخة: (صحيح). 


اواب الجتائز ٢‏ 


وَقَد كان بعص َْش أَهْلٍ اللم يَسَْحِبٌُ أن يوج إلى أهل ا نے 
می وَهُوَقَوْلَ الشّافِعِيٌ. ہے .ےت 


ہے کے و 1 ہر سو 


رَوَى عنة أبن جريج. 
۴ - يَابَ مَا جَاءَ ذ نو کے جس 


ہے مھم٭ سا 


و دا سو َّ پر 


فقوت ب مم ا تی تق تي عن یا 16 


دي و۔8ە٥98‏ 2 مو ده 7 57 ہں 


وذلك لأن كلامنا في إعداد القميص له قصداًء فأما إذا وجد هناك قميص واحتيج 
إلى إلباسه إياه كما احتيج هاهنا لإدخال البركة عليه!'' لم يحتج إلى نقض تركيبه» 
مع أن المقصود هناك لما كان التبرك بلباسه يَكِةٍ كانت الزيادة مفيدة ما كانت» لا 
النتقصء ولا ننکر أن يرتكب مثل هذا في غير هذا أيضاًء وأيضاً ففي إدخال يد 
الميت في كم القميص مشقة به فلا يتكلف إلا لضرورة داعية له كما كانت ثمة لا 
مطلقاًء والله أعلم بالصواب. 


]١[‏ لا يقال: إن إعطاءه ا القمیص لم يكن للبركة بل لتطييب القلب؛ لأن ذلك لا ينافي التبركٌ» 
وأيضاً فسؤال ابنه القمیصّ كان للتبرك وقبله النبي كه وأيضاً النبي وا لما منعه عمر رضي الله 
عنه عن الصلاة عليه لم يقبله بل قال: لو أعلم أني إن زدت على السبعين يُعْمَرٌ له لَزِدْتُ عليهاء 
كما ذكر هذه الروایات وما في معناها الحافظ في تفسير البراءة217. 


[14]خ: ۰۶ء "٣:‏ ۱ء ن: ۱۸۱۰ء جە: ٤۶ھ‏ حم: ۸٥٦۳ء‏ تحفة: 1005. 
()انظر: (فتح الباري» (۸/ ۳۳۹). 


۷۲ الكوكب الدّتیي 
قَال: الَيْسَ مِنَامَّنْ شُق الجْیُوبَ وَضَرَبَ الخُْدُودَ وَدَعَا بِدَعْوَة!' الجَاهِلِب/۲۷). 


قَال 


1 


َ‫ و 


و ۔ تی س٥‏ 7 سج ہے "3 


ہے تب يَةِ الوح 


ا 


وَيَزِيدٌ د بن هَارونَ» عَنْ سَعِيدٍ بن غَبَيْدٍ 0 عَنْ ن علخ ا بی رَبِيعَةَ الأَیی 
قَالَ: مَاتَ رَجُل مِنَ الأَنْصَارِيُقَالُلَهُ: قَرَكةُ بٔنْ كغبء نيح عَلَيْهہ فَجَاءَ الْمُغِيرُ 
ابْن شُعَبَ شُعْبَكه قَصَعِدَ لِْنْبَنَ فَحَیة اللہ وَأتَْی عَلَيْه وَقَالَ: مَابَالُ الّوْح فی الإشلام» 
عالق قيقف زار الله لا يَعُولُ: امَنْ نِيحَ عَلَيْهِ غُذّبَ ما نِيحَ عَلَيْهِا. 


[*؟ - باب ما جاء فی كراهية النوح] 


قوله: (فجاء المغيرة بن شعبة) جو مو ہے 
أن ينصحهم فقال: (ما بال النوح في الإسلام) كأنه عاب عليهم فعل فعل ذلك وهم 
مسلمون. وعَيِّرّهم بارتكاب أمر الجاهلية بعد ما نهى النبي ب عنه. 


قوله: (من نيح عليه عُذَّبَ ما نيح عليه) يحتمل أن يكون 0 


[١٠٠٠٤]خ:‏ ۱۲۹۱ء م: ۹۳۳ء حم: 181١59‏ تحفة: .۱۱٥٢١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «بدعوى). 

("٢‏ یھت «أهل الجاهلية». 

٤ 6‏ ھ‪ھ08ل"لل"" «الأسدي». 

2 لمعه «(بما). 


اواب الجتائر ۷۷ 


00897 و انا واد ٤‏ و و و 2-0 7 2ے اق ےج 
ےر وچ سن نے ےو بے مر وٹ 
وَجُنَادة بن مَالِكِ» رای وَامْ 2 طِيّةٌ وس سی 6 وابي مَالِكِ الا شعَرِيٌ. 
ا 2 


معناه! ! مادام نيح عليه» أو يكون المعنى بما نيح عليه» وعلى الوجهين فهو غير جار 
على عمومہہ إنما المراد'' بمن هذه من كان كافراًء أو يكون قد أوصى بالنوحء أو 
كان المیت يرضى بالنوح في حين حياته؛ وأما إذا لم يكن شيء من هذه الأمور وكان 
الميت مؤمناً ينهاهم عنه في حياته» ولم يوص به وقت مماته» أو خاف عنهم ذلك 
فنهاهم بوصایاہہ فليس عليه من نوحهم شيءء ويصدق حینئذ قوله تعالى: # وَلَانررُ 
وَازِرَ ورد أْْرَِ 4 [فاطر: 14] ظاهراً لا شبهة فيه» إذ الميت حينئذ إما أن يكون کافراء 
فتعذيبهم بنوحهم إنما ذلك تعذيب بالكفر الذي اكتسبه وصار نوحهم عليه سيباً 
لزيادة في العذاب. 


1١[‏ ]قال أبو ات50 6 شرطية وهات جواب الشرطء و(ما» في قوله: (مانیح عليه) 
ظرفية» قاله في «فتح الباريە''ء وقال العيني7): «ما» للمدة أي: عَذَّبَ مد النوح» ولا 
يقال: «ما» ظرفية» قلت: والحق أنها مصدرية» والمصدر مضاف إليه للفظ مدة» وتسمى 
باعتبار المجموعة مصدرية حينية» انتهى. 

[] اختلفوا في معاني أحاديث عذاب الميت ببكاء أهله عليه على أربعة عشر قولاً بسطت في 


«الأوجز»”* '» فارجع إليه لو شئت تفصيل مسالك العلماء في ذلك. 


.)۲۹۰ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 

۔)٦٦١٢‎ /۳( «فتح الباري»‎ )٢( 

.)١ ١5 /5( «عمدة القاري»‎ )( 
.)٢٦٢٥-٦٥٥ /5( «أوجز المسالك)‎ )٤( 


۳۷۸ ہیں 
-١‏ حَدَّثَنَا مَحْمُ جح ای ےک کا تا ات اال ھت یکذ 


عَلْقَمَة بْنِ مَزگیہ عَنْ أبِي الربيع؛ رکز آی كرقئة قال: قال يسول الله عَلله: 
١أَرْيَعٌ‏ فی أَمّتِي مِنْ أَمْرِ الجَاهِلِيّةِ لَنْ يَدَعَهُنَّ النّاسُ: التَيَاحَة وَالطَلَعْنُ في 


وأنت تعلم أن عموم قوله تعالی: أوَلَاتَزِرٌ الآية شامل للكافر والمسلم 
فزيادة العذاب على الكافر بنوحهم قرار على ما منه الفرار إلا أن يصار في دفعه إلى 
أحد الوجوه الباقية من الوصية وغيرها. وفيه أنه غير مخاطب بالشرائع فكيف يعذّب 
على عدم امتثالهاء وإنما تعذيبه على أعظم الجنايات» والجواب أن عدم كونهم 
مخاطبين إنما هو في حق الأحكام الآخروية!'! بالامتثال» وأما في حق المؤاخذة 
عليها في الآخرة فهم مخاطبون بها باتفاق بينا وبين الشافعي. أو يقال: ليس المراد 
بذلك مافیھمء بل المراد أنه مع كونه معذّباً على كفره يقال له ما ينوحه به الأحياء تبكيتاً 
له وتهكماً به وهذا لَزيادةٌ في العذاب؛ ولا تنكرء أو أوصاهم بذلك» فتعذيبه على 
وصيته لا على نوحهم. أو يقال: لما کان سبباً لوقوعهم في الإثم فعُذبَ على حد قوله 
عليه السلام: «من سَنْ سُنَهَ حسنةً فله أجرها وأجر من عمل بهاء ومن سَنَّ سَنَة سيئة 
فعليه وزرھا) إلى آخره» وكذلك إذا كان راضياً به في حياته» فإنه أمرهم بلسان حاله 
أن ينوحوا عليه؛ لکن المغيرة بن شعبة رضي الله عنه عَمَّمَ الصيغة هاهنا ردعاً للعوام 
عن النوح مطلقاًء وإن كان المعذَّب بنوحهم هو بعض أفراد من نيح عليه لا جميعهم. 

قوله: (لن يدعهن الناس) ليس المراد أنه لن يدعها أحد منھم؛ إنما المراد 
أنها لاتترك كليةَ حتى لا يرتكبها أحدہ بل يبقى منها بقية في الناس. 


]١[‏ هكذا فى الأصلء والصواب على الظاهر «الدنيوية». 


.١5/8/5 ۰۷ء ٤حم: ۰۳ء تحفة:‎ :١[ 


اواب الجتائر ےس 


الأَحْسَابء وَالعَدُوَى الده ِائة بَعِيِ مَنْأَجْرَبَ | عير الاو ١‏ 
والالرا ا تو كذَا وكذا 


و - کے سه 2 عن و ا 
قال ابو عِيسَى: هذا حدیث حسن. 


قوله: (والعدوى) الظاهر من النظر في الأحاديث التي وردت في أمثال هذه 
المواضع أن العرب كانت تزعم للعدوى تأثيراً في نفسه من غير افتقار إلى مؤثر 
سواہ فنفی النبي يَكِةِ عن العدوى كل نوع من التأثير» وإن كان لأمثال هذه مدخل في 
مسبباتها وإن كان بإذن منه سبحانه» فقولهم: إنه سبحانه وضع للنجوم وغيرها تأثيرا 
بحيث تعطل بعد ذلكء أي: لم يبق له قدرة على الإيجاد والإعدام سبحانه وتعالی 
هذا شرك وكفرء كما أن القول بأن لھا تأثيراً في نفسها من غير أن يضعه الله سبحانه 
فيهاء وكذا القول بأنه تعالی يضع فيها تأثيراً ثم لا يؤثر سبحانه بل التأثير إنما يكون 
لهاء وفي هذا الوجه له خيار على الخلاف إن شاءء ولا كذلك في الوجه الآول» وكذا 
الاعتقاد بأن التأثير منه سبحانه إلا أن التخلف لا يمكن عما هو ظاهر حالهاء وأما 
نے ور ےو تر مد 
الظاھر والذي ينبغي أن يعتقد عليه القلب أنه تعالى هو المؤثر الحقيقي؛ يفعل ما 
وا حيو و1 لكا 0 "۰مھ 
إظهارهاء ولو شاء لم يفعل مع ظهور الأمارات أيضاًء كما أنه وضع في الأدوية أفعالاً 
وخواص, وقد تتخلف!١!‏ عن موجبھاء كذلك نعتقد في العدوى وتآثيرات النجوم 
وأمطار الأنواء أنه تعالی وضع فيها أثراً من غير أن يكون لها تأثير في إبدائه» فأمرها 
]١[‏ قال الشاه ولي الله في «حجة اللہ؛''': والحق أن سببية هذه الأسباب إنما تتم إذا لم ينعقد 

قضاءٌ الله على خلافه؛ لأنه إذا انعقد أتمه الله من غير أن ينخرم النظامٌء انتهى. 


.)5/9 /۲( «حجة الله البالغة»‎ )١( 


۸۰ الکوکب الذي 
-٤‏ بَابُ مَا جَاء في كَرَاهِيَةِ البُگاء عَلَى الْمَيّتِ 


٠٠‏ - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بن أبِي راو ا يَعْقُوبُ بْنُإَِْاهِيمَ بن سَعِْ كا 
ہے یپ شش جات 
قَالْ عْمَرْبْنُ الخَطّاب: : قَال رَسُول الله يَكلِ: «الْميّتُ يُعَدَّبُ مار أخله فلتي 


ا 


لیس إلا كأمر الأمطار إذا تنشأت سحابة» فالظاهر منها أنها تمطرء ومع ذلك فلسنا 


[1؟- راپ ما جاء فى كراهية البکھ على الپت] 


قوله: (الميت یعدب ببكاء أهله عليه) هذا القول كالأول في أن ا مراد بالميت 
بعض أفراده كما سبق» وبالبكاء!'' البكاء المخصوصء وهو البكاء المنهي عنه الذي بينه 
في جواب عبد الرحمن کما سيأتي عن قريبء إلا أنه و ترک على العموم اتکالاً على 
ما بينه في موضع آخر واعتماداً على الفهم أو ليردع بذلك عن جميع أنواع البكاء» وقد 
فهم منه بعض الصحابة_رضي الله عنهم -العموم فخصصوا بذلك قوله تعالى: ول 
رْرْوَازِدَةوزَرَ كر 4 وكان الحديث لسامعه من في النبي ا قطعيًا فلا ضير في ص 
الآية» مع أن أكثر العلماء على جواز نسخ الآية بخبر الواحد» ولذلك العموم عقد له باباً 
على حدة: أو للفرق بين النوحة والبكاء» فكان من إرادته الإشارة إلى أن النوحة حرام 
مطلقاًء وفي البكاء تفصیل واختلاف. 


[1] وقد تقدم في الباب السابق أن للعلماء في هذا البكاء أربعة عشر قولاً بسطت في «الأوجز) ١7‏ 


.۔۱۰١٢۲۷ )]خ: ۷ءء م: ۰۹۲۷ ن: ۸٣۱۸ء جه: ۹۳٥۱ء حم: ۸ء تحفة:‎ :١٢[ 
«أوجز المسالك) (5/ 5 04ه-057).‎ )١( 


اواب الجتائر ۸۸۱ 


قد كرة وم من ال العم البُگاء عَلَى الْمَيّتِ وَقلوا: ؛ الْمَيّت يعد 
ٍبُگاء أَهْله عَلَيِْ وَدَهَبُا ی2 العبيه رٹل ا ن2 آ2 70۶7 
بوك0 نی حَبَافِه أن لا ترق علبیین ذلق قر 


000 4 ہس بس ا ار كاي بی 00 
لله كال 07ئم) قَيَقُومُ حور اجتلا تاميناك 3 
تَحْوَذَلِكَه إِلّا كل به مَلگان“ يَلْهَرَانه: أَمَکتا كُنْت؟1. 


قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم) مقتضى نهي هؤلاء<' !هو العموم. 


]١[‏ وهو الأول من الأقوال المذكورة فیەء قال الحافظ”*؟: ومنهم من حمله على ظاھرہہ وهو بين من 
قصة عمر مع صھیب, كما أخرجه البخاري'''ء ومن أخذ بظاهره أيضاً عبد الله بن عمرء فروى 
عبد الرزاق: أنه (أي: ابن عمر رضي الله عنهما) شهد جنازة رافع بن خديج فقال لأهله: إن 
رافعاً شيخ كبير لا طاقة له بالعذابء وإن الميت يعذب ببكاء أهله عليه» كذا في (الأوجز) 7" . 


]٣٠١١[‏ جہ: ٤۶ء‏ حہم: ٦۵۹5ءےتحفة:‏ ۹۰۳۱۔. 
)١(‏ في نسخة: «نهاهم). 

)١(‏ فى نسخة: «أن موسى). 

)۳( ضف بعض النسخ: «(باكية). 

)٤(‏ فی نسخة: (ملکین). 

۔)٠٥١‎ /۳( «فتح الباري»‎ )٥( 

.)۱۲۸۷( «صحيح البخاري»‎ )٦( 

(۷) «أوجز المسالك) .)٤٥٥/٤٥(‏ 


8 لكوم لدي 


اق ۔ اك ” 3 سی ہو ے ص سے پا پا اك 
وجاك معان اکم تن االکارقی ات 

ع ام ا وا گے یی 5 زی قن 97 قاو و ہو ع ا ای 
ہے ھ و ےآ سی 5 حرق اه ل اه 1 ذاه دين چو وا و کات ٥‏ مت ٥‏ جع 
معن) نَا مَالِكء عن عَبْدا بنِ ابي بكر - وهو ابن محمد بن عمرِوینِ حَزْمے 
ع2 گر ۶ وسروء گر ول اہ ہت مو ہے ا 7 ف ٠‏ 0-0 
عَنْ أبيه» عَنْ عَمَرَة أنْهَا أخْبَرَتْهُ أنْهَا سَمِعَتْ عَائْسَةَ وَدْكِرَ لھا أنَّ ابْنَ عَمَر 
000 ہو گا لي موا لق 4 0 006 22 ام م ووه 3 اتن سے ےج هه 
تقول :إن ال میٹ اتعدث وكام اکر ۳۳ لوا لٹ اعت الله ای هبد 
7 ال امد فيد ووم خی لا مو تر اب عو جا 


3 
1 


يَهُودِيّةِ يُنْكى عَلَيْمَاء فَقَالَ: (إِنّهُمْ ليَبَكُونَ عَلَيْمَاء وَإِنَهَا لَتَعَدبُ فی قِبِْهَا 


قوله: (ولكنه فسى أو أخطأ) علم بذلك أن فهم الراوي غير معتبر» وبتأويل 
عائشة رضي الله عنها ‏ وتمشّكها بالآية أن خبر الواحد يجب أن يجمع بالآية وإلا 

قوله: (إنهم ليبكون عليها وإنها لتعذب في قبرها) تعني أنه و أراد بذلك 
أنها مبتلاة فيما هي مبتلاة فيهاء وهؤلاء يبكون عليها أي: على فواتهاء ولا يعلمون 
[٤۰]خ:‏ ۱۲۸۸ء م: ۹۳۱ء ن: ۱۸۵۹ء جه: ۹۵٥۱ء‏ حم: 275511١04‏ تحفة: .١1/15/‏ 


)١(‏ فى نسخة: (عن مالك». 
)٢(‏ زاد فى نسخة: «عليه»). 


اواب الجتائر ۵ 

وت دا فَكَيمَة تكيية تا شباد ين عاد ہہ می 
عَنْ يَْبَى بن عب لمن عن ان عُرہ حن التي وو قال: دا گی کہ 
ِبْكَاءِ أَهْلِهِ عَلَيْها۔ قال: فَقَالَْ عَائْمَةُ: يَرْحَمُهُ الله لَمْ يَحْذِبْ وَلَكِنَهُ وهم 
إِنَّمَا قَالَ رَسُولُ الله كل لِرَجُل مَات يَهُودِيا: «إِنَّ الْمَيِّتَ لَيُعَذَّبُء وَإِنَّ أَهْلَهُ 
کرت كايا 

وَي البّاب عَنِ ابْنِ عَبَايء وَقَرَطَةَ ةَ بْنِ كَعْبِء وَأَبِي هُرَيْرَهَ وَابْنِ مَسُعُود 
وَأَسَامَة بْن ريد 
غَيْرِوَجْهِ عَنْ عَاؤقَة۔ 

5 ...ا خی دہ ے وڑ 

رذ هب بَعْض أَهْل الم إلى هَدَا واوا هذه الآية یکا ال ولانرر وازرة 
۳ی [الأنعام: ]٤‏ سک الشَافِعِتَ. 


بحالھاء فيشغلون بها عن بکائھمء إلا أن ابن عمر فهم منه أنها تعذّب ببكائهم عليهاء 
وفيه أن تاویل عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ بظاهره منافٍ لما مر من تأويل أن الميت 
يعذب ببكاء أهله عليه أنه لو كان کافراً عُذَّبِء وهذه مع كونها كافرةٌ فقد أنکرت 
عائشة -رضي الله عنها أن تعذّبٍ ببكاء أهلها عليهاء فكيف التفصي عنه؟ والجواب 
أن عائشة رضي الله عنها ‏ لم تبلغها الروایةً المثبتةٌ لعذاب الميت ببكاء أهله» وأما 
الرواية التي كانت بَلَعَنْها فلم يكن فيها تعرّضٌ بما نحن فيه» فوجب لنا الجمعٌ بين 
الرواية والآية كما جمعت عائشة بين الآية والتي بلغتها من الرواية. 


الك ۰]: ۱۲۸۸ء م: 1۹۲۸ء د: ۳۱۲۹ء ن: ۵0ء حم: ۰ عکتحفة: 86515 . 


۸۰ لكوم لدي 


. حَدككا علق بن حشرم نا عیتی بی ُرڈٛی؛ عن ان أي ليل‎ -٠ 
عَنْ عَطاو عَنْ جَاپر بن عَبْد الله قال: أَحَدَ النِيّ 8 بيد عَبْدِ الرْحْمَيِ بن‎ 
0ہ‎ ۹ 
فَوَضَعَهُ في حِجْرِه قَبَگی: فَقَالَ آ لشفي اف کی؟ أَوَلَمْ تخُنْ کَهَيْءَ‎ 
عَنِ البُگاو؟ قَالَ: الَاء وَاَ بد قي عن مس أَحْمَقَيْنِ فَاجرَيْن: صَوْتِ‎ 
عِنْدَ مُصِيبَة» خَمْشٍ وُجُودِ وَشَّقَّ جِيُوب» وَرَنَ ة شَیْطَانِ).‎ 

في الحَدِيثِ كَلَامُ أَككرُ مِنْ هَذًا. 


هه سام 


قوله: (قال: لاء ولحكن نھیث) يعني أن الذي أردتٌ بقولي لم تفهموه أنتم؛ 
وبال ك يعلم ان العام يوا اير اديه الخاصى الخال على قیمع او على ما بين فى مترضع 
آخرء وإسناد الحمق إلى الصوت مجاز؛ لكونه دالا على الحمق فكأنه هو الأحمق. 

بے سی سز رر عدا راج عار ماهر 
الغالب» وإلا فالصوت المنهي عنه منهي عنه وإن لم يكن معه شقٌّ جيب وَحَمْسٌ دہ 

قوله : (وَرَنَْا! !شيطان) هذه هي النياحة» والفرق بينهما ظاهرء فإن الأول من 
أهل المیت: والثاني من النائحة. 


617( ال ا ا بفتح الراء وتشديد النون: صوت مع بكاء فيه ترجع كالقلقلة واللقلقة 
قال النووي فی (الخلاصة): المراد به الغناء والمزامير» قال وكذا جاء مبيناً في رواية البيهقي» 
قال العراقي: ويحتمل أن المراد به رَنّة النوح لا رَنَّة الغناء» ونسب إلى الشيطان لأنه ورد - 


.7 5/1 ۱۲۱۲ء ق: ۱٥۷۱ء تحفة:‎ ١ ۱۸۲۰ء ش:‎ :3]۱۰۰۶٦[ 
.)۲۹٢ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


او اهو في الْسَشي أَمَامَ الجَتَارۃ 


١‏ - حَدگتا قَتیبة بُنْ سعید؛ وَأَحْمَا دُ بْنُ مَنِيع» وَإِسْحَاقٌ بن مَنْضُورِ 


وَمَحْمُودُ بْنُ عَيْلَانَ» قَالُوا: کا سْفْيَانُ بْنْ غعُيَيْتَفُه عَن الزّهْرِيّه عَنْ سَالم؛ عَنْ 
أَبِيهِ قال: ََيْثُ الب ول وَجا خر وَعْمَرَيَمْشُونَ أَمَامَ الجَتَارَةٍ 


(7؟) باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
بينه صاحب الحاشیة''' بما لا يحتاج إلى زيادة علیه'''. 


> في الحديث: «أول من ناح إبلیس) وتكون رواية الترمذي قد ورد فيها أحد الصوتين فقط 
واختصر الآخرء ويؤيده أن في رواية البيهقي: «إني لم أنه عن البكاء» إنما نهيت عن صوتين 
أحمقين فاجرين: صوت عند نغمة لهو ولعب ومزامير الشيطان» وصوت عند مصيبة حَمُش 
وَجْهِ وشن جيوب» كذا في «قوت المغتذي»» قال أبو الطيب: فالحاصل أن الرنة على ما 
بينه النووي من أنه صوت الغناء هو الصوت الثاني» وعلى ما ذهب إليه العراقي هو الصوت 
الأول» والعطف لمغايرة اللفظء والثاني غير مذكور هاهنا اختصاراًء انتھی. قلت: وقد عرفت 
بذلك أن تفسير الشيخ موافق لتفسير العراقي» فتأمل. 

3 ذكر في «الأوجز)”"" في الباب خمسة مذاهب: الأول: التخيير بدون الترجیحء وبه قال 
الثوري» وإليه ميل البخاري. والثاني: أن المشي أمامها أفضل للماشي وخلفها للراکب: وبه 
قال أحمدء وهو المرجّحٌ من ثلاث روايات لمالكء والثالث: ترجيح قدامها مطلقاًء وبه قال 
الشافعيء والرابع: ترجيح خلفها مطلقا وبه قالت الحنفية والأوزاعيء والخامس: إن كان في 
الجنازة نساء مشى أمامها وإلا خلفهاء وهو قول النخعي. 


[ ): ۳۱۷۹ء ن: ٤٤۱۹ء‏ جە: ۲ء حم: ٤٢٥٦ء‏ تحفة: ۰ 


.)۱۹٦ /۱( انظر: «هامش الترمذي» للمحدث السهارنفوري‎ )١( 
.)575/5( «أوجز المسالك)‎ )٢( 


۸۸٦‏ الکو الذي 


۸- حَدَتنَا الحَسَنْ بْنْ عَلِيّ الال نا عَْرُوبْیُ عَاصِِ؛ سی 
عَنْ ص حي 3 وَيكْرٍ الوق وَرِیَارٍ فيان كلهم 0 ا 9 سَیع''' عَنِ عن 
الژُفْري” عَنْ سَالِمِ بن عَبْد اللہ عَنْ أيه قال: و ا د 


سو رق و ور ہے واه 5 عم ههه 2 


كال كاة التب كَل وَأَبُو بر وَعْمَرُ يه ون أَماة الجََارةِ گال الزُهْرِيٌ: 
وَأَخْيَرَني0) سَالِهُ: ناته كا - الي اام الجَنَارَة. 


قال الوهيس: ريك ان غتر عكنا زی ائن جطئس زياد بن 1 
سو ہرس وَاحِدِ عَنِ الزُهْرِيّ عَنْ سَالِمِ عَنْ ابی نَحْوَحَدِيثِ ابْنٍ 


ة٦‏ ۹ ۶ ال ٤ھ‏ لانن 2 ہے 
وَرَوَى مَعْمَرٌ وَيُوْسُ بْنْ یَرِیدہ وَمَالِكُ» وَغَيْرْهُه" مِنَ الحْفَاظ عَنٍ 55 هري: 


۔ مت 


[۱۰۰۸] انظر ما قبله. 

[۰۹]ط۔: ١۱۰۲ء‏ عب: ۱1۲۹ء تحفة: ۸۲۰٦۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: (عن همام). 

)٢(‏ فى نسخة: (سمعہ). 

(۳) في نسخة: «من الزهري». 

)٤(‏ فى نسخة: «وأخبرنا». 

)٥(‏ فى نسخة: (رواہ)۔ 


)٦(‏ في نسخة: (غیر واحد). 


د 


اب الجتائر ۸۷ 


أن التب كل كَانَ يَمْشِر أمَام ناف ال انور كذ سن 


الحَدِيتَ موی 35 


حم الا زن لزيد ديك کر في هذا مزل اخ من 0 
يد کی كال اين نا ا وَأَرَى ابْنَ جُرَیٔج أَحَدَۂ عَن ابْن غَيَيئة. 


ا 


نََ 


وو ٥و‏ م هس 


كَل ابوعيتى ویو و وي و 


وَاخْكَلَفَ أَهْلُ الهلم في الْمَغْي أمَامَ الجَتَارَةِ فَرَأَى بَعْضُ هل 0 
مِن 95 پ التيح کے وَغَيْرِهِمُ: 0 الْتشن مام الجَبَاذة9") الفا وا 
الشَافِعِيٌ' وا تا !ئا 


قوله: (قال ابن المبارك: وأرى ابن جریج) أرى هاهنا مجھول بمعنی أظنء 
تو بے وساب اول ابن جروع تی ات وت 
زايا مستقلايروي الخذيف ات »بل صار في حكم أحد من تلامذة سفيان بن عیینة. 
قوله: (إنما هو سفيان بن عيينة) أراد بذلك الردٌ لمن توهم أنه سفيان 
الثوري؛ فكأن المتومّمَ تومُمَ بذلك رجحانً الوصل على الانقطاع والإرسال لرواية 
سفيان الثوري هذا الحديث متصلاً فقال: (إنما هو) إلخ. 
)١(‏ کذا في الأصلء وكذا في بعض النسخ, وفي أصولنا الخطية: «كأنهم» بدل «كلهم». 
)٢(‏ في نسخة: «أمامّها». 
() زاد بعده في نسخة: ١‏ وَحَدِيتٌ أَنْسِ فِي مَذَا البَاب غَيْرٌ مَحْفُوظٍ). 


ظ۸ الكهمّب ات 
16 گو ا ا ا ک2 ۳0 مت قا 0ؤ کے 2و 82 
١‏ - چلثتا بد مُحَمَدُ بْنُ بكر 5 نا يونس جِنٌ 


تہ عَنِ الوهرِيٌ”"» عَنْ دّيس بن مَالِتٍ 0 نَ رَسُولُ الله يه يَمْشِي أَمَامَ 
الجَتَارَة وَأَبُو بح وَعَمَرْ 8 

نت الف 1 اظخررت :12ا گرا كنا نے اخئا 
ابْنُ بَحْرٍ وَإِنَّمَا بُرّی هَذّا الحَدِيثُ عَنْ يُودْس» عَنِ الزُهْرِيّ: أن اللَييٌ كلل 
7۶7 سو سر ہہ قال الوْهرِيٌ: ال 
ان و نا اتا لاا ھٹا أَصَحُ. 


۷- بَابٌ مَا جَاءَ فو في الْمَشْي خَلف الجَتَار 


ا 


ا 
2 
0 


اوري وید چم یر سوک 
٦ 008 ۰‏ 9 - و 

يا » وَإِنْ كَانَ شرا قلا سے أَهْل الگار الجِتاو مَتبُوعَة وَل 
تب لَمْسَ مِنْهّا” مَنْ تَقَدَّمَهَاا. 


[(۲۷) باب 7 جاء ذ في المشي خاقت الجنازة] 


[١٠١١٠]جه:‏ ۸۳٢۱ء‏ تحفة: ١١٥۱۔‏ 

[١1١1١٠]اد:‏ ٤۹ء‏ جہ: ۸٣۱۸ء‏ حم: ۸۵٥۳ء‏ تحفة: .۹٦۳۷‏ 
)١(‏ فى نسخة: «أبو موسى محمد بن المثنى). 

ون دبع زعو ارى شيايفك 

)في سنا اناك 


اواب الجتائز ۸۵۰۹ 


آل أنُو حي : : هَذَا حَدیگ! ئ0 تْرفة مِنْ حَدِيثِ این مَسْعُودٍ إلا مِنْ 
دا الوجه. موس ا شتت خرية بن گائی کاانرتل 


ےہ 


لين قال ایر قال ان گال د : مَنْ أَبْومَاجدٍ هَدا؟ فَقَالَ: 
عاد عار فكدتنا. 


وَقَدْ دب بَعْضُ أَهْل العلم ِ رس یت 
وروا أن الْسَمْيَ خَلْمَهَا أمْصَلُ وَبدِ يَقُولُ التَوْرِيُ'» وَإِسْحَا 


قوله: (قيل ليحيى) يحيى هذا يحيى بن سعیدا' ورواية 5 ماجد غير 
مردود كيف وهو من أهل الطبقة الثانية من كبار التابعين» وقد أخذ منه يحيى إمام 
بني تيم الله وهو هوء حيث وثقه المؤلف. مع أن قلة الرواية عنه لا يقدح فيه. 


]١[‏ فسره الشيخ بابن سعيد لأنه هو إمام الجرح والتعديل» وكثيراً ما يستشهد الترمذي بقوله» 
لکن الظاهر أن المراد به هاهنا هو يحيى بن عبد الله الجابر الراوي عنه» فقد قال الحافظ في 
«تهذيبه)”": قال ابن عیینة: قلت ليحيى الجابر - أمتحنه -: من أبو ماجد؟ قال: شيخ طرأ 
علينا من البصرة» وقد روى غير حديث منکر. وقال البخاري: قال الحميدي عن ابن عیینة: 
قلت: ليحيى الجابر: من أبو ماجد؟ قال: طير طرأ عليناء وهو منكر الحدیث: انتهى. وحکی 

أبو الطیب'' عن بعض العلماء: جهالته عند المتأخرين لا تستلزم جهالته عند المجتهدين 
المتقدمين» وقد تأيد بعمل ب بعض أهل العلم من الصحابة وغيرهم كما قاله المصنف. قلت: ولو 
سُلُم فهي مؤيّدة بروايات كثيرة في الباب بسطت في «الأوجز»”*) يؤيد بعضها بعضاً فارجع إليه. 


.)۱٦۸ /۷( زاد فی نسخة: (غریب) وكذا فى (تحفة الأشراف)»‎ )١( 
ٍ سا تاد شی‎ ,.0 

.)۱۹٣/۱۲( «تهذيب التهذيب»‎ )٣( 

.)۲۹۷ /۲( (الشروح الأربعة»‎ )٤( 

.)٣٣٤- ٣٢٤ /٤( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


۰ الکو الذّتزیي 


وَأَبُو مَاچد رَجْل مَجْْ دی ےت سیت “ و ھی ام 
ني كيم الله يده ُسختی ابا الحَارث وَيُقالُ لا لَه بح يَحيّى الجَاين تقال 21 له یحيّی 
0 0 رزی لَه شُمْبكُ وَسُفْياكُ التَورِيُ» وَأَبُو وين 


سی كَرَاهِيَةِ الرّكُوبٍ حَلْفَ الجََارٍَ 


پسوحیہ 4 مُجر کا عي ےت بر 
حا مس سے را ا 


ل عَلَى ظْهُورٍ الدّوَابٌ). 


بو عِيسَى: ڈو حر می 0 


(8؟) باب ما جاء في كراهية الركوب خلف الجنازة 


قوله: (إن ملائكة الله على أقدامهم) إلخء فإن قيل: إن الملائكة لما لم 
يخل عنهم بقعة في شيء من الأزمنة كان التأدبٌ معهم مما يتعذر عادةً» قلنا: فرق بين 


[5١١٠]جه: 158٠‏ حم: ۸۵٥۳ء‏ تحفة: .۲۰۸٢‏ 
)١(‏ في نسخة: «قَالَ أَبُو عِیسّی: إن أبا ماجد رجل مجهول لا يعرفء إنما یروی عنه حدیثان عن 


ابن مسعود). 
0 سا0 کھت دا 


تاب الجتائر 891 


۹- بَابٌ ما چَاءَ فی الخصّة فى ذَلِكَ 


8 


ہے وا ف ف اها 


٠١١+‏ - حَدَّثَنَا مَحْمُود بْنُ غَيْلَانَ» تا أَبُو دَاود تا شُعْبَةُ عَنْ سِمَاكِ بن 
ا ع 2 ہس ع قرت 22 مه 7 ک اب الله + ضا ھا 
حَرْبٍ قال: سَمِعْتُ جَابِرَ بْنَ سَمْرَةَ بقول: كُنَا مَعَ النْبِيّ آ8 في جَتَارَۃِ ابْني 
الدحداج وَهوَّعَلَى فریں له سی وَنْحَنُ حوله وَهْوَ یتوقض بِه. 

٤‏ - حَدَثتا عبد الله بَنْ الصباح الهَاشِمِئٌ) نا ابو فَتيبَة عَنِ الجَراج 
في أمر دینناء وحملوا جنازة أخيناء كانوا أخلق بالتأدب منهم في شغلهم غير ذلك» 
مع أن التعذر إنما هو في تأدبهم مطلقاًء لافي هذا الوقت لقلة وقوع حضور الجنازة. 


دياب ما حا قی اماف ذلك 


استدل بحديث الباب!'' على ما في الترجمة وهو صحيح على مذهب أهل 
آلعزری۳۹۹ فإنهم يحملون الرواية المطلقة على الإطلاق والمقيدة على التقييد» وإن 


]١[‏ ولا يذهب عليك أن الحدیث من مسانيد جابر بن سمرة» كما في النسخ التي بأیدیناء فما في 
بعض النسخ من جابر بن عبد الله غلط صرح به شراح الترمذي من السيوطي وغیرہ'''. 

[1] يعني كا هو عادتہم المستمرة في إثبات التراجم» کما لا يخفى على من طالع كتب الحديث أنهم 
طالما يثبتون تراجمهم بإطلاق الروايات وعموم الألفاظء وإن كانت الواقعة مقيدة عندهم أيضاء 
كما هاهنا فان الثابت أن ركوبه و كان في الرجوع لکن المصنف أثبت الجواز بالإطلاق. 


۵0٥ :م]١‎ ٠.1١7 [‏ :: ۳۱۷۸ءن: ٦ء‏ ٤حم:‏ ٣۶ء‏ تحفة: ۸۸٦۲۔.‏ 
[5١١٠]انظر‏ ما قبله. 
)١(‏ انظر: «الشروح الأربعة» (۹۹/۲). 


۲ لكوم لدي 


عَنْ سِمَاكِ عَنْ جَاہر یٔن سَمُر: أن النّىَ ل اتيَمَ جَتَارَ اب الدَّخْدَاح مَافِیّا۔ 


وَرَجَعَ عَلی فریں 
ال - ۱ - 4 ۔ و )1غ( 


"٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في اللِسْرَاع' بِالْجَنَارَة 


ہے مو و وا جج 


-٥‏ حَدَتَتَااَحْمَد بْىْ مَنيع؛ تا این عیینة 


ڈیہ ید 


ميب 
2-0٦‏ ؛عَنْ أبي هُرَيْرَة يَبْلُعْ به الَّبىَ كله قَالَ: اأُسْرِعُوا بِالجَتَارَةِ قَإِنْ 
خیرا نقتم مُوَهَا إِلَيّه وَإِنْ تك شُرّا تَصَعْوُ ہہ عَنْ رِقَابكُما. 


تق الاب عن آی ٹڈ 
قال ابو عِيسَى: حَدیث ابی هِرَيرَةَ حَدِیث حَسَنْ صحیح 


كانت الواقعة واحدة» ولكن الفقھاء'' لا یقولون بذلكء وقالوا: لا عموم في الفعل: 
فلما بین في الحديث الآني ما هو المرادعلم أن المطلق المذکور قبل محمولٌ على هذاء 
فلم یۂ يثبت الرخصة مع الجنازة في الركوب. فهو باق على كراهته. وهو المذهب عندنا. 


]١[‏ وما هو المشهور عن الحنفية أنهم لا يقيّدون المقيدا؟؟ فهو في الأسباب» كما بسط في 
الأصولء فهو مسألة أخرى. 


[٥۰۱]خ:۵٣۱۳۱ءم:‏ :”3 ن: ۱۹۱۰ء جه: ۷٤١۱ء‏ حم: ۷٦۷۲ء‏ تحفة: 5 ۱۳۱۲. 
)١(‏ زاد بعده: «وأبو قتيبة سلم بن قتيبة). 

)٢(‏ فی نسخة: (السیرا۔ 

(۳٣(‏ 7 (سفیان بن عيينة»). 

)كناف الاصلء والظاهر بدله: لا يقيدون المطلق. 


اواب الجتائز ادا 


وو 
2 2 و او سے 3 ا 7 ٠‏ 
"١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی قَثْلَى أَحُدِ وذِکر حَمَرَةٌ 


-٦‏ حَْدَنثَتا فُتَيِبَةٌ ہبرجت یم 
عَنْ یں بن مَالِكِ قالَ: أتّى شول الله يك عَلَى حَنرَيَمَ حي قوَقق عَلَيْه 
رآ كذ مُكل بد كقال: لوا أن تج صَفِيةُ في فيه لقتفقة حثى 2 1 
الاو ےا يُحْشَرَ يَوْمَ القِيَامَةٍ مِنْ بُطُونمَ ات كُمَّ دَعَا ِتَبِرَۃ فَكَفَنَهُ 
فِيهًا فَكَانَتْ إٰذا مُدَّتْ عَلَى رَأِهِ بَدَتْ رجاه وَإِدَا 00 
تق ا سا واو زر ا لگا اد جُلْ وَالرَجْلَانِ وَالَلَانَة 

في القَوْبٍ الوَاحِدِء كُمَ يُدْقَنُونَ في قَبرِ وَاجیہ قال: فَجَعَلَ رَسُولُ الله يل يسْأَلُ 


"١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی قَتْلَى أَحْدٍ وَؤكْر حَمُرَةٌ 
قوله: (لَتَرَكْنُه حتى تأكله العافية) لیزید!'' بذلك فضلّہ لاحتماله کل ذلك 
فى سبيل الله تعالى. 
ھا نو و 90و6 3 ا ہے قرم ےن ری کے و [5] ۰ 
قوله: (ثم یدفنون في قبر واحد) کم علِمَ تكفين ا متعددین في کفن'''واحد عند 
٢[‏ قال أبو الطیب'': إنا أراد ذلك ليتم له به الأجرء ويكون كل البدن مصروفاً في سبيله تعال ی إلى 
البعثء أو لبيان أنه لیس عليه في] فعلوا به من المثلة تعذيب حتى أن دفنه وتركه سواءء انتهى. 


]١[‏ بشرط أن لا تتلاقی بشرتهماء كما صرح به القاري''' والطيبي. 


]5 ٦ء‏ حم: ىع تحفة: لال .١5‏ 

)١(‏ العافية: کل طالب رزق من إنسان أو بهيمة أو طائر» والمراد هنا: السباع والطيور. 
(0) «الشروح الأربعة» (0701/5). 

.)۱٥٥- ۱٥٢١ /5( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


00 الکوکب الذي 
عَنْهُُ: أَيْهُمْ أكْكرُ فُزآتہء فَيُقَدَمُهُ هإِلَى القبْلقہ قال: فَدَفَتَهُمْ َمُولُ الله کل لم 


و 2 7 و 2 ۔ 4 سو وی ا کے 9 عرج. فق 5 
ل أبُوعد رک رر ہہ دِيثٍ 


5 مر 
وت وا ا 
١‏ - حَدَّنَنَا عَلِنُ بْنُ خُجُر تا عَلِنُ بْنُ مُسُھں عَنْ مُسْلم الاغو 


الضرورة ودفئهم في قبرء كذلك عَلِم أن الحافرٌ إذا حفر قبراً وفيه ميت آخر أو عظامه. 
57 الغروسنة قوق ٘۶ ٌ۰ 01 "0" 


قوله: (ولم یصلٌ) إلخ» هذا مخالف'''لما ثبت بالرواية الصحيحة. 


]١[‏ فقد حکی ابن عابدين عن الفتح»: لا يحفر قبرٌ لدفن آخر إلا أن بلي الأول فلم يبق له عظمء 
إلا أن لا يوجد فتضم عظامٌ الأول ويجعل بينهما حاجرٌ من تراب'''ء انتهى. 
[3] وسيآتي الكلام عليه في بابه. 


.١هلمل ۲۲ء تحفة:‎ ۹۰۹ :هج]٠١‎ 1١١/[ 
خب ا به کی 5 7 4ہ‎ 0 7 
6ق نتر اتی 6کت الخان ز2ا خولت فا 7 ندافى رھ هذا الكديقة‎ 
3 بر اگیھھےم اه ے۔ 3 به خم م وهامه :8 سے 3 ته 3 5 عو جو ا‎ 
فَرَوَى اللیْث بْنْ سَعْدِء عَنِ ابْنِ شهّابٍء عَنْ عبد الرَّحْمَنِ بن كَعْبٍ بْنِ مَالِكِء عَنْ جَایر بْنِ‎ 
عبد الله بن رَيْدِ وروی مَعْمَرُ عَن الزَهريَ» عَنْ عَبْد لله بن تَعلبة عَنْ ایں وَلّا تعْلَم ادا‎ 


و وٹ 


ذکرہ عن مت ای ا الہ تو ات نا مُحَكَدا عَنْ هذا الحَدِیثِ: فَقَال: 
دمت لل نان رواب عد لحن بن كفب بن تال عن جار اَم 
)٢(‏ في نسخة: (باب ما جاء في شهود الجنائزا. 
)٣(‏ «ردٌ المحتار) (۳/ ۱۸۳)۔ 


وس 


اب الجتائر 1 


عَنْ أئیں بْنِ مَالِكٍ قَالّ: 4ات 2 کول الله عله +2 َعُودُ الْمَرِيضَء وَ؟ 277 يَشْهَدٌ الجَتَارَه 
کی لاک نيا ا لقنا نجي انی رن 


0020 يي 0 م و یی 
وت نک جا مل كيسان الشلايه 00 


ك۳ "ئن 


۸- حا اب كرَيْبٍء ما أب مُعَاویقہ عَنْ حَبدِ الرَحْمَنِ نبي ب صخر 
عَن اننأب مُلَیْكة حَنْ عاؤقة َه قَالے: لما فيض رسُوا اللہ كل الحتَلَمُوا في دی 
ل ا 7 ر:سَمعت'' مِنْ رَسُولِ الله يق سَيْئَا مَا نيه قال: (مَا قَبَضَ اللّه 


قوله: (الملائی) بضم المیم'''نسبة إلى الملاءة بفتحهاء وهي ما تستلحف 
بها المرأة فلا يبدو منها شيء. 
قوله: (الذي يحب أن يُدَْنَ فيه) هذا لا يستلزم أن بُذْفَنَ فيه فلا يعترض 


مم 


بمن لم یفن حیث مات لآن حبه إياه لا يستلزم وقوعه. 


]١[‏ 3۳۲۳ بمضمومة وخفة لام وبمد وياء في آخرہہ نسبة إلى بيع ا ملاء: نوع من الثياب. 


[۰۸]تم: ۱۲۷۱ع: ٤٥ء‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 
و 0 وو ل لے ٥ے‏ ھ 
)١(‏ زاد بعده في بعض النسخ: تكلم فيه» وَقَد رَوَى عنه شعبّة» وَسَفيانَ). 
۰ رہ ۔ 5 تكلم فيد قد رَوَى عَذ 
)١(‏ فی نسخة: (بَابُ مَا جَاءَ فی دفن النبیٔ ا حيث قبض). 
05 فى نسخة: (اقد سمعت)۔. 


.)۲۱۷۱ (المغني) للفتني (ص:‎ )٤( 


وم الكوكب الذّتزیي 
و ا 


ہپ 2 1 ۰ عا 5 2 ماس اہ کر ار 0ڈ ضا + ا۱ھ 
َبِا إلا فِي الْمَوْضِعْ الذي يُحِبٌ ان يُدَفَنَ فِيها» فَدَفَئوة'' في مَوْضِع فِرَاشِهِ. 


5-0000 ہے فض ہے تا سے اق _ وف 1 م جات تراد 
قال ابو عِيسَى: هذا حديث غريبه وَعَبِدَ الرُحمن .بن أبى بكر 
و کو یف 5-3 قح فا و .ہہ © ۔ 4 چو سے فا 
ہے ہے وہ و ہہت رون 
عَن 7 ه کَلاقه(۳) 


۳٣‏ تس 


- خَتََتا أبُو كُرَيْسِ» کا مُعَارِيَة يَهُ بْنُ حِمَا» عَنْ عِمْرَانٌ بن آئیں 
٤‏ عَنْ عَطَاء عَن ابْن عْمَنَ أَنَّ رَسُولَ الله يل قال: «اذْكُرُوا مَحَاسِنَ 
کم وَكْقُوا عَنْ مَسَاوتِهمً). 


نہ جم کٹا کنیٹ كريد قال نت 5 18 ا 


ہے 


بی اکر کر لیے ری يفشفن طن خط 22۶ 


رود لاہ فين عنواة إن آئیں الگ 


0 


یں 
72 
7 
و 


قوله: (موتاكم) إشارة إلى كونهم صلحاء لإضافتهم إلى الصحابة-رضي الله 
تعالى عنهم ۔ وهذا إجازة لذكر مساوئ من ليس كذلك إذا خاف فتنة في السكوت 
عن ذكرهاء کمن اعتقده الناس عالماء وجعلوا يأخذون بما تل من أقواله مع أنه ليس 
كذلك وكذلك.رجل اغتقده الئاس طيبا ولس كذلك: 


[9١1١٠]د:‏ ۹۰۰٦ء‏ تحفة: ۷۳۲۸۔. 

)١(‏ فى نسخة: «ادفنوه». 

لان مھ رعرع الوجه). 

22 1 ف سز اف6 

8ن مخيه ابا جار كك صا ال الاق تق ممنار كوي 


أبْوَابُ الجتائر 0 
م - بَابُ مَا جَاءَ في الجُلُوي قَبْلَ أَنْ ُوصَعَ 

وت مت تَا لقان نُ بْنُ بَشَاِ تا صَفْوَانُ بْنْ عِيسَى» »عَنْ يشر بْنِ رَافِع 

9۶ - جا أپي أميّةه عَنْ أي عَنْ جَدو عَنْ غُبَادة 


کے :كَانَ وَسُولُ الله كل دا اب اتاد ليقع حَقی َتَى وضع في 
ا 0 کر فقال: هَگذا َصْنَعٌ یا مُحَمَدُ فج 2 سوا ل الله کل 


-٥‏ باب ما جاء في الجلوس قبل أن توضعة'! 


قوله: (فجلس رسول اللہ له وقال: خالفوهم) ثم الأمر باتی على هذاء 
فيجوز القعود قبل أن توضع في القبر بعد وضعها عن أعناق الرجال. 


]١[‏ اختلفوا هاهنا في مسألتين: القيام لمن مَرّت عليه الجنازة» وقيام مُشَيِّها حتى توضع: وسيأتي 
ذکر الأول قریباً في بابه» وهذا بیان الثاني فيكره الجلوس قبل وضعها عن أعناق الرجال عند 
الحنفية والحاباة: ويجوز عند المالكية» واختلفت الروايات عن الشافعية» كما بسطت في 
(الأوجزا'''ء وأشار الشيخ إلى الجمع بین مختلف ماروي في هذا الباجدياة النهى ميحنون 
على الجلوس قبل الوضع عن أعناق الرجالء والإباحة بعد ذلك إلى الوضع في اللحد 
وبوّب البخاري في «صحيحه): «من تع جنازة فلا یقعد حتى توضع عن مناكب الرجال)؛ 
قال الحافظ''': كأنه أشار بهذا إلى ترجيح رواية من روى في حديث الباب: (فلا يقعد حتى 
توضع بالأرض» على رواية من روی: (حتی توضع في اللحد)ء كذا في «الأوجز). 


[١٠١٠]د:كلا١ا”,‏ جه: ١٤٥۱ء‏ تحفة: 5/ا60. 
)١(‏ «أوجز المسالك) (078-0575/5). 
22 «فتح الباري» (۳/ ۱۷۸)۔ 


0 لكوم لدي 


-٦۹‏ يَابٌ قضل لس کات 


ل 7 وق نے 


نا وو عر ني بن النبائك عَن حتاد بن 
فظو ظط 9999 9 الحَولا: اک 
على شرا زنک الطزوع أ بی تقال:أَأقرِكيَابَا یتان 
ُلْتُ:بَلَىء ہر تاس الشكالارق گار امک أن خزاب شن أبن کونی 
الأفقيي» أن کول ال ۰- قال: کا ناک وَلَدُ العثن قال الله تلخيكي: 
سد زِرَلَد عَبدیي؟ ات نَعَمْ فَيَقُولُ: قَبَضْكُمْ كَمَرۃ فُوادہ؟ فَيَقُولُونَ: تَعَمٍْ 
کیل 21ا قال قتوف؟ تطر ارت حَيِدَكَ وَاستَرْجعٌ) کک ال اب سم 
َْقَا في الله وني ترق اتی 


له بو عِيسَى: تھی رہ ك۷ 


۳۷ - بَابٌ ما جَاءَ في التَّكْبِيرٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 


(5*) باب فضل المصيبة إذا احتسب 


قوله: (قبضتم ثمرة فؤاده؟) هذا إشارة منه تعالى إلى ما أنعم عليه بسببه وتنبيه 


(۳۷) باب ما جاء في التكبير على الجنازة 
[1١٠]حم:‏ 019155 تحفة: ۹۰۰۵. 


)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
إفه زاد في بعض النسخ: («وَاسْمُ أبي سِنَانٍ عِيسَى بن سِنَانْاء كذا في (تحفة الأأشراف)(٦/ .)۲٠‏ 


اواب الجتائر ۹ 


5 


جہووی ہہ بْنُ إِبْرَاهِيمَء کا مَعْمَرٌ عَن 
التری عن سیق التب عن آی مزا أذ التق للا صلی عَلَى 
التّجَاشَِ م 2ژ 

وف البَّاب عَنِ ابْنِ عَبًایں, وَابْنِ أبي أَوْقَ» وَجَابر وَأَْسء وَيَزِيدَ بن نَابِتٍ. 

قال أَبُو عِيسى: وَيَزِيدُ بْنُ قابتٍ هُوَ أَخُو وَیْد بن كابت» وَهْوَ أَكْبرُ مِنْهُ 


ے6 9 وی وہ 1 


شهد بَدراء وَزید لم يَشْهَد بَدرا. 
9 


كال أَبُو عیمّی: حَییث أبِي هُرَيْرٌَ هَدَا حَدیگٌ حَسَیٌ ضَحِيعٌ. 

وَالْعَمَلٌ عَلى هذا عِنْدَ كك رِأَهْلٍ الیل م مِنْ أَصْحَاب ال كله و وَغَيْرِهِمُ: 
یرون | نے 9 الجََارَةٍ 3 تیر تٍ کو کول اھ القوْرِیء‌وَمَالِِكِ 
ابن کی وَابْنٍ راف وَالشَافِعِيَ وت وَإِسَحَاقَ. 


قوله : (وهو قول سفيان) الفرق بين هؤلاء وبين ن أحمد وإسحاق أنهم جوزوا 
أن يكبر خمساًء وإذا كبر الإمام خمساً اتبعه المأموم ونحن لم نجوزا'' ذلك لعدم 
جواز العمل بالمنسوخ؛ فإنه لما ارتفعت صفة الشرعية ارتفعت عنه صفة الجواز. 
[1] إذ بوب المصنف قريباً: باب ما جاء في صلاة النبي يَكِةِ على النجاشي. 
]١[‏ ففي (الأوجزا'': قال القاضي عياض: اختلفت الصحابة في ذلك من ثلاث تكبيرات إلى 
تسع. قال ابن عبد البر: وانعقد الإجماع بعد ذلك على أربع» وأجمع الفقهاء وأهل الفتوى - 


[ءە" ١ءء‏ ۱ء: ٣‏ ۱۳۲۰ ن: ۱۹۷۲ء جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ١51‏ /اء تحفة: .۱۳۲٦۱۷‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك) (5/ ٣٣٤٢‏ -575). 


٠‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى نا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْقَر تا سشُعْبَةُ عَنْ 
سك ٠‏ ڑوت رق اط شقن ہے 2 1 011 ہرەو ٥‏ ای 
عَمْرِو بْنِ مُرقہ عَنْ عَبّد الرَحْمَنِ بن أبِي لَيْلَى قال: كان رَيْدُ ننُ رقم يَکبر 
۳۴ کو کا وھ دس وت و کے نت 

1 روجع و ریف تج رز كن 


9 كول امك ٹک ها 


یس حَدِيتُ رَيْدِ بْنِ أَرْقَعَ حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
وذ عب بَْض أل الم إلى هذا من أسْحَاب الي كه عيرم غَيْرِهِمْ 


ملكي على ظا کنت رتل انتا تخت 0ب 
الجََارَةِ حَنْمَا قَإِنَة يتب الإمَام. 


8" - باب مَا يَقُول في الصَّلَاةٍ عَلَى الْمَيّتِ 


(۳۸) باب ما يقول فى الصلاة على الميت 


- بالأمصار على أربع» على ما جاء في الأحاديث الصحاح, وما سوى ذلك عندهم شذوذ لا 
يلتفت إليه وقال: لا نعلم أحداً من فقهاء الأمصار قال بخمس إلا ابن أبي ليلى. وقال ابن 
قدامة''': لا يختلف المذهب أنه لا يجوز الزيادة على سبع تكبيرات» ولا النقص من أربعء 
واختلفت الرواية فيما بین ذلكء فظاهر كلام الخرقي أن الإمام إذا كبر خمساً تابعه المأموم 
ولا يتابع في زيادة عليهاء رواه الأثرم عن أحمدء وروی حرب عنه: إذا كبر خمساً لا يكبر 
معه وممن لا يرى متابعة الإمام في زيادة على أربع: الثوري ومالك وأبو حنيفة والشافعي» 
انتھی. فعلم من ذلك أن ما حكاه الترمذي عن الإمام أحمد مبنيٌ على اختلاف الرواية. 


[١۱۰۷]م:‏ ۹۱۷ء د: ۳۱۹۷ء ن: ۷۲۷۲ء جه: ٥ء‏ حم ۷۳٦٣‏ عےبتتحفة: ۳۷۱ 
)١(‏ (المغنی) (۳/ /5 5). 


باب الجتائر .4 


ےی “ل_۔_۔ ا سی عَنْ يَحْيَى 
ل 5 - 1 الجَتا؟ۃ ز لَه ا الد 4 وَمَتنَ وَشَاهِدِنًا -۰-٦‏ 
وصَفِیرنا وكبب ركه وَكرئا نا 

قال سی : َعَتَقيي أَبُوسَلَمَةَ بن عَبْد الرَحْمَن: عَنْ أبِي هُرَيْرقہ عَنٍ 
ان وا 0 0 میں 0ئ تو مض تی 


وَمَنْ تَوَفْيْتَهُ متا َتوفَهُ عَلَی الِيمَانِا۔قّال: وَفي البَّاب عَنْ عَبُد الرْحمَيِ : 
عَوْفٍِ) وَعَاۃِمَةَ وَأَبِي قتاد؟ وَجَابں وَعَوَفِ بن مَالِك. 


َال أبُوعِيسَى: حَدیث وَالِدِ أبِي إِْرَاهِيمَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


قوله: (كان رسول الله بَلِِ) إلخ هذا ظاهره الاستمرارٌ ودوامٌ العمل عليه؛ فلا 
يعارضه ما ورد في الرواية الآتية من أنه عليه السلام قرأ في صلاة جنازة فاتحة الكتاب» 
فإنه لم يك إلا أحیاناء مع ما ورد في الروايات أن صلاة الجنازة إنم| هي ثناء ودعاء فوجب 
خل 2 امدھاقاحل لاق الها ناورا ييا الف القراءة ران خر از الات زار کان مز 
المستحب لداوم على قراءتها دوامّه على هذه الأدعية» وهو الذي ذهب إليه الإمام!''من أنه 
لو قرأها ناوياً بها الدعاء لا القراءة صحت صلاته. وإن كان الأولى هو الاختیار للدعاء. 


]١[‏ اختلفت الأئمة فى قراءة الفاتحة فى صلاة الجنازة» فأحبها الشافعى وأحمدء وأنكرها الحنفية 
ومالك» وممن كان لا يقرأ وينكر عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو هريرة 
وغیرھم؛ وقال مالك: قراءة الفاتحة ليست معمولا بها في بلدنا في صلاة الجنازة» هكذا في 
«الأوجز)”١'‏ وبسطت فيها الآثار التي استدل بها الحنفية» فارجع إليه. 


.1605741/ :۱۹۸۱ء حم: ٤/۱۷۰ء تحفة:‎ ٤[ 
.)٦۷۱-٣١۸ /٤( «أوجز المسالك)‎ )١( 


2 جح 
وروی مِنَامٌا الْدَسْۃُ ستوائيٌ؛ وع و يق المبارك كَ هدًا الحَدِيت» عَنْ يَحهى 
ان أبي گی ھ 9ھ" عَنِ التب كلل مُرْمَلا نو 


۳ سك 


یکر ارہ عَْ يَحمّی بن أبِي گیبرہ حَنْ أبِي سَلَمَةہ رص ہس 
این .حدم جخرقة بي تار ير تخفرد وَحكْرِمَةٌ ريما رَبْمَا يهم" ' في 
حَدِيثِ يَحْيَى' وَرُوِي! "' عَنْ يَحْتَى بن بي كيرء عَنْ عَبْد الله بن اي عاد 
عَنْ أيه عَنِ الي فلا 

قالأَبُو عِيسَى: وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَا يَقُولُ: صخ الرَوَايَّاتٍِ في هَدَا حَبِية 
يَحْتَى بْنِ أبِي گی حَنْ أبِي إِبْرَاهِيمَ یم الأَمْهَلَِ عَنْ أيه قال: وَمَأَلَقةُ عَنِ اسم 
أبي إِْرَاهِيمَ الأَْهَلِيَ كلم يَْرفهث 


و ۔ ”نهم همهو 


0 - حَدَنتَتًا مُحَمَّدُ ابه الین لغ فيط ا متار ند 


و ہم حمن بن پت ِبْنٍ تُمَيِْهِعَنْ أبيهه عَنْ عَوْفٍ بن مَاللبِ كَالَ: 
ار لله يله يُصَلَو عَلَى مَيِّتِءِ فَقَهِنْث مِنْ صَلَاتِهِ عَلَیْ: داللْمَمَ 
الف لَهُ 0 ايل اليد" كتانق الوه 


قوله: (حدیث عكرمة بن عمار غیرمحفوظ)لوضع عائشة مقام أبي هريرة. 
قله (ر اس مال لما كان لن اك ال وهر التساسة ركان اتضل 
العمل نا آله غسله آقی وأكدر ما يويد مخ المياة 2ل غالطہ شي متا لاپتاسب آمو 


[١٢۱۰]م:‏ ۹۳٦۹ء‏ ن: ۱۹۸۳ء جه: ۰ءء حم: ۲۳۹۷۵ تحفة: ۰۱ء 
(١)‏ و خة: وہ 


(٣(‏ ا فی نسخة: (واغسله). 


اب البكتائر ۳ 


وقال مُحتة تن إستاعيل: ضح قن فی کا لباب هذا لحي 


۹- بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ عَلَى الِجَتَارَةٍ بِهَاتِحَةٍ الكِتَابٍ 


- تا حَمَد بْنْ مَنِيع؛ 8 ا رد بْنُ حَبَابٍء نَا ِبْرَاهِيمُ بن عَتْمَانَ 


عن الحكيء عن مِمْسَوه عن ابْن غبًایں: أنّ التبى له قرأ عَلَى الجَتَارة 
بِمَاتِحَةٍ الكتاب. 


وی البّاب عَنْ أَمٌ شَرِيكِ. 
قال و میتی حدية ابی عبان حدیث ا ساد ه يِذَاكَ دَ الْقَوِيٌ 


إِبْرَاهِيم بْنُ ْنُ عُثْمَانَ هُوَأَبُو هَيْبَة الوَاسِطِيٌ مُنْگْرُ الحَدِيثْء وَالصٌجیخ عَنِ ابْنٍ 
عَبّايس قَوْلَهُ: مِنَ السُّنَةِ القِرَاءَةُ عَلَى الجَتَارَةِبفَاتِحَةٍ الكتاب. 


الطهارة أو النظافة» اختار النبى يك لتشبيه ما یغسل به دنس الذنوب ماءً قد خلص من 
إليه أيدي الكدورات» ولم يشب به شيء من القاذورات: مع ما فيه من برد يوجب 
قرار القلب وتسكينه» ولقد يشبه الطمأنينة بالبرد» فكأنه استغسل أدناسٌ المآثم بما 
يوجب المبالغة في إزالتهاء ويورث یقیناً لا يمازجه ریب. 
[۳۹ - باب ما جاء فى القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب] 
قوله: (من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب) هذا أعسر نسبة 
إلى الأول؛ فإن قوله: «أن النبی يَكِةِ قرأعلى الجنازة بفاتحة الكتاب» لا يفيد ما يفيده 


[75١٠]جه:‏ 590١ل‏ تحفة: ۸٦٦۔.‏ 


٤‏ الکوکب الذي 

۷- حَدَتَتَا مُحَمَّدُ ب بَفَار کا عَبْدُ الرحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّه تا مُفَيَان عَنْ 
سَعْد بْنِ إِيْرَاهِيمَ عَنْ طَلْحَةَ بْنِ عَبْدِ الله بی عَوْفِ: أن ان ْنَ عَبّایں صَلَى عَلَى 
جَتَارَِ فَقَرَأبِنَاَِحَة الكتاب» فَقُلْتُ لَه فَقَال: إِلَة مِنَ السّنَّةَ أَوْمِنْ تعام السّنَّهَ 


2 


ال عي : هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عيذ بَعْضٍ هل الیم مِنْأَصْحَابٍ التَيي ل وَغَْرم: 
يَخْتَارُونَ ان عد ایت الکتاب يكذ ان کین لال م الشَافِعِيَ 
مت وا نخاق 


وقَال بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: لا يد يقرا فى الشاده عَلَى الجَتَار ماكر 
ہے وَالصَّلاةٌ عَلَى تَبیّد يِل وَالدُعَاءُ لِلَعَّت کہ لَ التّوْرِيٌء 
. غَيْرِهِ مِنْ مِنْ أَهْلٍ الكوقة". 


قوله: «من السنة» إلخ من التأكيد» ولذلك تكلف الحافظ الترمذي ‏ رحمه الله - 
بتضعيفة: وآلبت هذه الكلمة) وحوابه مثل ما مر من التقرير منا افا بزيادة أن قوله: 
(من السنة» ليس المراد به إلا ما ثبت بالسنة أعم من أن يكون الأمر قد استقر عليه أو 
لاء وهذا كقول ابن مسعودا'! في الإقعاء: ١إنه‏ سنة نبیکم)ء فان معناه أن النبي كك قد 
فعل مثل ذلكء لا أنه من السنن المداومة عليها التي یثاب على العمل بها. 


]١[‏ الصواب على الظاهر بدله: ابن عباسء فإن هذا معروف من قوله؛ كما تقدم في (باب كراهية 
الإقعاء بين السجدتين». 


[۷" ١خ: +۵٥‏ :: ۳۱۹۸ء ن: ۱۹۸۸ء تحفة: 6 كلاه. 

)١(‏ فی نسخة: (ثناء». 

() زاد هناك في نسخة: 9 وَطَلْحَةٌ بْنُ عَيْد الله بْنِ عَوْفِ هُوَ ابْنُ أخي عَيْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَوْفِ 
رَوَى عَنه الزهري». 


2 ح ه > 00 سی 5 سرن ہس و ہے 
5 - بَابٌ كَيْفّ الصَّلَاةٌ عَلَى اللحَیّتِ وَالمُفَاعَة لَهُا»؟ 


ا یا مہہ يخ کے رر ا 
۶0پ“ قب شی تا ضا علی جَتازی تتقال التَا سی ۷ کل ھا جرف 


7 00 5 00-0 7 7 ال ےق 020 2> ص0 کے ٤‏ کے 2 
كلاه أَجْرَاك َالّ: كال يسول الله قلله اق عَلى عليه كلاكة شرف ققد 
٤‏ 

ھا 


() باب كيف الصلاة على الميت والشفاعة له؟ 


قوله: (من صلی عليه ثلاثة صفوف) هذا وإن كان المراد به كثرة من صلی 
عليه إلا أنانرجو من فضله تعالى أنيدخل في ذلك الوعد من صَلَّتْ عليه ثلاث صفوف» 
وإن كانوا ستة رجال مثلاً؛ متمسكين بعموم اللفظ وظاهره في قوله: اثلاثة صفوف), 
فإنه غير مقید بعدد فأما إن كانوا أربعين أو مائة استحق الوعد مرثین ولوجهين: 


.۱۱۲۰۸ د: ٣٦۳۱ء جه: ۰٤٢۱ء حم: ٢٢۷٦۱ء تحفة:‎ ]٣۰٦۸[ 

)١(‏ في نسخة: ١بَابُ‏ ما جَاءَ فی الصَّلاَةِ عَلَى الجَتَازَِ وَالمْفَاعَةِ لِلْمَيّت). 

)٢(‏ کتب في 070(" (م): وقع في أصل الكروخي: «فتقال الناسٌ» بضم اشن ذ رت 
ار 60 يقال تقَلَلَ الشيء. واستقَلہ وتقاله: إذا رآه قليلا وَمِنْهُ حَدِيتُ ائي: أن تثراً 
+٠‏ ع۰ 0 امھت يذ الكل 
وَمِنْهُ نالحویث ال29 دكآن الركل الا 


3٦‏ الکوکب الذي 


گا رَوَاهُ غیر وَاحِدِء عَنْ محمد ین إسحاقء وَرَوَى إِبْرَاهِيمْ ص سُعیٍ 
عَنُ د مُحَمّد بْنِ ! تَحَاقِ هد الحَدِيتٌ» نل بين مَرتّدِ وَمَالِكِ بن هْبيْرَة 
يَجُلا”””» وَرِوَايَةُ مَلَاِ أَصَحٌ 6 


8 - حَدتتا ٦7ھ‏ ليده من كا غيل الوقات الَقَِيُ؛ عَنْ أَيُوبَ» ونا 
ا تھے ا ا إتتاعيل + أن تا عن ات 
عن أب لابه عن عبد الله أ تر - رَضیع كَانَ لِعَائْمَة ود سی : 
عَنِ التَبى كل قَالَ: ١لا‏ يَمُوتُ أ ری یی 0ہ 
تر الا 0 

وقال عَلٌِّ في حَدِيئِه: مِانَة كما َوْقَهَا". 


لعائشة لبن حتى یر ضعە''' منها أحد. 


[ فإن الرضيع يطلق عليهما معاء قال المجد''': رَصْعَ كَكَرْمَ ومَنَمَ رَضاعف فهو راضع 
ورضيع ورَضاعء ورضيعك: أخوك من الرضاعةق انتهى. وعبد الله بن يزيد هذا ليس من 
الصحابة» ذكره الحافظ فى «التقريب»27 من الطبقة الثالثة. 


لون ۱ءء ئ: ۱ء حم: /٣۳‏ ٢٦٦۲ء‏ تحفة: رکوہ 

)١(‏ زاد في نسخة: (آخراء وكتب في هامش (م): قال المؤتمن: الرجل الذي أدخله بین مرثد 
ومالك هو الحارث بن مخلد الأنصاري الزرقي» روى عن عمر وأبي هريرة. 

(؟) في بعض النسخ: ایبلغون)ء وهو في رواية مسلم والنسائي وأحمد. 

(©) في نسخة: (فوقه). 

() (القاموس المحیط) (ص: ۷۲۲). 

.)۲۷۳۲( «تقريب التھهذیب)‎ )٥( 


3 - بَابٌ مَا جَاءَ في كُرَاِيَة هِيّةِ الصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 
عِنْدَ ظلوع الكثين علد غُرُويهَا 


# د لکنا كنات کا 1> معن ثوتى إن شع إن اتاب نیہ 
عَنْ عْفْبَةَ ہي عَامِرٍ الجُهَِيٌ قَالَ: تلاث يتاغات كان کو ل الله گل يَنْهَانَا أَنْ 
تُصَلَّيَ فين أو تَقبْرَ فِيهنٌ مَوَْانا: عو الا ای کی رع 
يَحِينَ يقُومُكَائمُ الظَهِيرَةِ حَنَّى تَمِيلَ”" وَحِينَ تَصَيّفُ لِلْعُرُوبٍ حَنَّى تَغْرْبَ. 


)٣٤(‏ باب ما جاء فی كراهية الصلاة على الجنازة 
عند طلوع الشمس وعند غرويها 
قوله: زار أ تتيرقيين مرتانا آراد به الصلاة قإما سيف إذليس ف القبرشيه 
بعبدة الأصنام» ولا سبب للكراهية والحرمة غيره» وقرینةا'' الإرادة ما وردا"! في هذه 
الرواية بعينها من قوله: (أن نص فیھن)ء فوجب حمل هذه الرواية عليهاء ووجه التكرار 


]١[‏ وقع في بيان القرينة نوع من الاختصارء كما لا يخفى. 

[] وأوضح من ذلك قرینةً ما قاله الزيلعي ونصه: قد جاء بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو 
حفص عمر بن شاهين من حديث خارجة بن مصعب عن ليث بن سعد عن موسى بن علي به» 
قال: «نهانا رسول الله ِا أن نصلي على موتانا عند ثلاث: عند طلوع الس إل یس اگ 


)۰۰ ۱ د: 55 ن: ۲۰۱۳ء جه: ۹٥٥۱ء‏ حم: ۱۷۲۷۷ء تحفة: ۹۹۳۹. 


)١(‏ زاد في نسخة: (الشمس). 
)٢(‏ «نصب الراية» (۱/ .)56٠١‏ 


۸ الکوکب الذي 


بَعْضٍ ال الیم من أَصْحَابٍ اللَييْ گل وَغَيْرهم: يَخْرَهُونَ الصَّلَاة عَلَى 
الجا في ٦‏ الكاقاض وقال انه الاقوو منت 8 الكريفه رذ 

تَقَبْرَ فِيهِنٌ مَوْتَانَاه يَعْنِي : الصَّلَاةَ عَلَى الجَتَارَة وَكْرِةَ الصَّلَاةَ عَلَی الجَتَارَةٍ 
ند نوع القّنْين وَعِنْدَ روي وا اضف التَهَارُ حَتَى رول افش 
وَهُوَ ول أَحْمَت وَِسْحَاقَ» وقال القَافعِئُ: لا بَأسَ أنْ يُصَلّى عَلَى الجَتارۃ في 
السّاعَاتِ التي يُحْرَهُ فِيهنَ الصَّلَاة. 


على هذه أن صلاة الجنازة لم تكن دخلت في قوله: «أن نصلي فیھن)ء فإن إطلاق الصلاة 
على صلاة الجنازة إنے| هو بطريق المجازء والمتبادر من إطلاق الصلاة هي الصلاة المطلقة. 


(وقال الشافعی: لا بأس أن يصلى على الجنازة) لحملهآ'' النهيّ عن الدفن 
لاعن الصلاة. 


]١[‏ فقد قال النووي''': قال بعضهم: إن المراد بالقبر صلاة الجنازة» وهذا ضعيفه. بل الصواب 
أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات» كما يكره تعمد تأخير العصر إلى الاصفرار» 
فأما إذا وقع الدفن فيها بلا تعمد فلا یکرہہ انتهى. قال الزیلعيی''': قال البيهقي: نهيه عن 
القبر في هذه الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة» وهو عند كثير من أهل العلم محمول 
على كراهية الدفن في تلك الساعات: انتهى. وحمله أبو داود على الدفن الحقيقي إذ بوب 
عليه (ہاب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها»» وحمله الترمذي على الصلاة وبوب 
عليه (باب ما جاء في كراهية صلاة الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها»» ونقل عن ابن 
المبارك: معنى «أن نقبر فيهن» يعني صلاة الجنازة» انتهى. 


۱٦ 7۳) (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۲٥٢ /۱( «نصب الراية»‎ )٢( 


أَبَوَابٌ الجتائز 4 
؟؛ - باب(" فی الصَّلَاةٍ عَلَى الأَظمَالٍ 


ےپ کے 8 ٥‏ کر یں اق ٥‏ اير 20 :4 2 2-5 
١ت‏ مدنا نشر دن دم انت مر ان 57ا ا مال بی 


0 


۔ ٥‏ وره 01 کر سے ںہ ٥‏ وده ٥‏ وھ عی و ا[ لي یی نے 
سُعیدِ بن عبید الله نا أبى» عَنْ زیادِ بن جبير بن حیة عَنْ أبيه» عن المغیرَة 
6 ےو ہے م "0ه سے و ہے ہے کیہ ہی ہہ ہج 
ابق شعبه» ان النبىّ ال قال: «الرَاكِبُ خَلف الجَتَارَة وَالمَاشِى حيث شَاءَ 


مو 


مِنْهَاه وَالطّفْلُ يُصَلَى عَلَيْا. 


(5؛) باب فى الصلاة على الأطفال 


قوله: (والطفل 5 عليه) حمل بعضهم اللام الداخلة عليه على 
الاستغراق» وعندنا المراد بالطفل الطفل الذي بينه في الرواية الآتية» فاللام في قوله: 
«والطفل يصلى عليه» ليس إلا للعهد الخارجيء وبذلك تتفق الروايات» والمراد 
بالاستهلال العلمٌ بحياته!'' بأيّ طريق كان من طرق العلم. 


]١[‏ وبذلك قالت الشافعیة كما صرح به في «شرح الإقناع»”*)» وقال مالك: لا يصلى عليه حتى 
يستهل صارخاًء وإن علم حياته بنوع آخر كالحركة» صرح به في «الشرح الکبیرا والدسوقي*2, 


وقال أحمد: إذا تم له أربعة أشهر يصلى عليه وإن لم یستھلء كما في «الروض المربع»”2. 


[1١٠]د:‏ ۳۱۸۰ء ن: ۲٣۱۹ء‏ جە: ۱ء عحم: ٤ء‏ تحفة: .1١١59‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

ولاق تار اوک 

)۳( ادقن وف «البصري». 

2920 الشرح الإقناع» (۱۷۰/۱). 

)٥(‏ «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر) (۱/ /ا/ل51/8-51). 

.)١١١/١( «الروض المربع»‎ (٦ 


٤‏ الکوکب الذي 


| 00 


قَال 0 عِیسے : هَدَا 3 3 کت 8 صَحِيحٌ وروی 0 وع 


وَاحِدِء عَنْ سَعِيدِ بْنِ غَبَيْد الله 
وَالعَمَل عَلَیْدِ عِنْدَ يه مض أَهْلٍ الهِلم مِنْ أَصْحَاب لين 8 0 
قَلُوا: صَلّی عَلَى الطفْلء وَإِنْ لع مَسْتَهلٌ بَعْدَ أَنْ يَعْلَمَ أَنَهُ خُلِقَ» وَهْوَ قَوْلُ 


بے مس 


مس وتتق 


وود قات و ای ک0 الس اترھل اکنا 1غ قي 
باب کی مره حتی يستهل 


٠‏ - حخَقگتاأَُو عَمَارِالحُسَيْنُ بْنُ خْرَيْتِه تا ذا محمد ین بَريت9٥‏ عن 
إسْمَاعِيلَ بن ُخلیم*“' عَنْ أبِي الوب عَن جَایرں عن اللي قالَ: :الَف 
ا يْصَلَّى عَلَيْه وَلَا بث وَلا یُورث حَتَّى مَسْتهلٌ+. 

ل ےی سن دا حَدِيثُ قد اصْطَرَبَ النَاسُ فيه قرَوَا 
عَنْ 9 الؤیَیْر عَنْ جَاہر عَنِ التَبِىٌ َب مَرْقُوعَاء وَرَوَك ا بْنُ سوا 
وَعَيْرُوَاجي عَنْ أبي الزُبَيّرِِ عَنْ جَابِرٍ مَوْقُوقَا وكأ هَدًا اَم مِنَ الحَدِيثٍ 
الْمَرْفُوع. 


ےہ وي وم 
4 


193 ]عه اتج ا 
)١(‏ فى نسخة: «ورواه». 

ا سالفا 

002 زا فيه «الواسطي». 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «المكي». 


)٥(‏ في نسخة: «فروى). 


اواب الجتائر ملك 
ادي كراج ی2 کا ا يُصَلَّى عَلَى الظَفْلٍ حَنَّى 2 
يسْتَهِل» وَهُوَّقَوْلُ التَورِيٌ”"” وَالشَّافِعٌِ. 
33 - بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلَاةٍ على |1 0 لْمَيّتِ في الْمَسْجِدٍ 


٠‏ - حَدَتَنَا عَلِیُ بْنُ حُجْرٍ نا عَبْدُ العَزِيزٍ بْنُ مُحَمَّي عَنْ عَبْدٍ 
لووك مغ گار کن کت الاق يهن قافن 270ف صلى 
رَسُولُ الله َك عَلَى سْهَيْلٍ بْنِ البَيْضَاءِ في الْمَسْجِدٍ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْد نْدَ بع بَعْضٍ أَهْلٍ العلے قال الشافية: : قال مَالِكُ: ِا 


نی 


يُصَلَى علی ال 00۴ وقّال الشَافِعٌِ: ا لذ لْمَيّتِ في 
ھا »وَاحْتَجّ بِهَذَا الحَییثِ. 


)٤٤(‏ باب ما جاء فی الصلاة على الميت فی المسجد 
تولہ: (قالت: صلی رسول الله 5ك غلى سهيل بن البيضاء فى المسجد) 
استدلوا بذلك!' ' لكنه غير تام فإنه نِا إنما صلی في المسجد لعذر المطرء ولذلك 
لمويصل على النجاشي في المسجد الذي تصلى فيه الصلواث الخمس مع آنه لم 


]١1‏ قال الشافعي وأحمد: لا بأس بها في المسجدہ وكرهها الحنفية ومالك في المشهور عنه؛ كما 
سظاف الأ 


اورت ۱ 4 د: ۳۱۸۹ء ن: ۱۹۱۷ء جه: ۱۸٥۱ء‏ حم: /59 5 27 تحفة: ۸۵ 
)١(‏ في (م): «سفيان الثوري». 
(؟) «أوجز المسالك) /٤(‏ ٢۷٣۔۷۹٦).‏ 


.4 لكوم لدي 


ه؛ - يَابُ مَا جَاءَ أبن يكوه انه مِنَ الَّجْلٍ وَالمَجا؟ 
ون 1 اللہ بن مني نّْ سَعِيدٍ بٔن عَاٍِِ عَنْ هَمّاعء عَنْ 
5 غَايِبٍ قال: لك لياو ب رَجْل فق سيان این 
ےد تا يَابَا عَمُوۃ'' صَنَّ عَلَيْهَاء قَقَامَ حِيَالَ 

سَطِ السَّرِيرِ فَقَالَآ َهُ العَلَاه بْنُ زيّادِ: هَكَدَا رَآيْتَ النّبى ل كام على الجَتا 


تكن الجنازة حاضرة» فعلم أن الصلاة في المسجد من غير عذر مكروهة؛ سواء 
كانت الجنازة والإمام كلاهما في المسجد أو أحدهماء ويدل على الخصوصية به 
عليه السلام في هذه أن الصحابة أنكروا على عائشة قولهاء وقالوا: إن صلاة النبي 
َك في المسجد على سهيل بن بيضاء لم تكن إلا لعذر: وكان ثمة مطرا' ولكونه 
عليه السلام معتكفاًء وأنه وه کان!'''وضع موضعاً لصلاة العنقاكة: 


)٤٤(‏ باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة؟ 
قوله: (فقام حيال رأسه)» وقوله: (فقام حيال وسط السرير) هذا ما قال به 


]١[‏ ذكر هذه الأعذار بالواو لاحتمال اجتماع كل منها مع أن كل عذر منها مستقل في كونه عذراً 
[ سی أن نشاف لا لی مض رما الجتائر يجتب الس جد يؤين الكراهة#قال ابن الم 
بعد الکلام الطویل: فالصواب ما ذكرنا أن سنته وهديه الصلاةٌ على الجنازة خارج المسجد 
إلا لعذرء وكلا الأمرين جائزء والأفضل الصلاة عليها خارج المسجد. وقال الحافظ”2: - 


.١57١ حم ۰ءء تحفة:‎ ٤ د: ٣۳۱۹ء جه:‎ ]۱۰۳٢ ٤[ 
فی نسخة: لیا أبا حمزة».‎ )١( 
«فتح الباري) (۳/ ۱۹۹)۔‎ (٢ 


وعے 


اواب الجتائر ۳ 


مَقَامَكَ مِٹھا وَمِنَ ع الرّجْلِ مُقَامَكَ مِنْهُ؟ قال: نَعَمْ یو اھ قَلَمّا فَرَعْ. قَالَ: احْمَظُوا. 


سے ال2 


وَفي البّاب عَنْ سمرَة. 


الشافعي: أن الإمام يقوم من المرأة في وسط السریر ومن الرجل حيال رأسه أ اق 
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بحیث يحاذي صدره ورأسه. ولنا أن قيام النبي وك من المرأة بحيال نصف السرير لم 
يكن إلا لأن في ذلك الزمان لم تكن لجنائزهن نعوش'١!»‏ فأحب النبي و ان يسترها 
عن أعين الرجالء فلما ارتفعت العلة برواج النعش وكن شقائق الرجال وتوابعهم 
في سائر الأحكام» كان قیام الإمام في جنائزهن كقيامه في جنائزھم؛ وأول نَعْشٍ 
نُعشَ للمرأة في العرب نَعْشٌ فاطمة رضي الله عنھاء وكانت لم تضحك بعد وفاة 


< دل حديث ابن عمر أنه كان للجنائز مكان مُعَدَّ للصلاة عليهاء فقد يستفاد منه أن ما وقع من 
الصلاة عليها في المسجد كان لعارض أو لبيان الجوازء كذا في (الأوجزا'''ء وقد أنكر 
الصحابة على عائشة رضي الله عنهاء كما ورد عند مسلم'''ء وأخرج أبو داود مرفوعاً: امن 
صلی على جنازة في | لمسجد فلا شيء له70"©. 

[ وهو مصرّح في رواية أبي داود: قال أبو غالب: «فسألت عن صنيع أنس في قيامه على 
المرأة عند عجيزتهاء فحدثوني أنه إنما كان لأنه لم تكن النعوش فكان الإمام يقوم حيال 
عجيزتها يسترها من القوما'ٴء قال شيخنا في «البذل»”*': وهذا يدل على أن قيام الإمام 
حيال عجيزة المرأة على خلاف الأصل للتستر فقطء انتهى. قلت: وعلم منه أيضاً أنه كان 


.)5/8- «أوجز المسالك) (5/ لالاغ‎ )١( 
.)۹۷۳( راجع (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(؟) (سنن أبى داودا (۳۱۹۱). 

.)۳۱۹٣( انظر: اسنن أبى داودا‎ )٤( 
۔)]٥۸٤۳‎ /۱۰( «بذل الجیرد‎ )٥( 


٤‏ لكوم لدي 


0 7 
ل ابو عِيسَى: حَدیث اذى" حَدِيث حَسَنء وَقد رَوَى غير وَاحِدٍ 

ےی و یں یئ و کی ا یت َ‫ جر اواو .مارك 7ے و 0 
عَنْ مَمَاعِ مِثْلَ هَذَاء وَرَوَى وَكِيعٌ هَذَا الحَییث: عَنْ هَمَامِ فَوَهِمَ فِيه» فَقَال': 
و و نے اي ل هه ا 2 م 2 18 یڈ سز کچ 2 دو 
عَنْ غالب عَنْ ائیں؛ وَالصجيح عَنْ ابي غالب وَقد رَوَى هذا الحَدِيتَ عبد 


7 چو اش سے و تس2 22 7 0 55006 7 م 5 
الوَارِثِ بْنُ سَعِيدٍ وَغْيْرُ وَاحِدِ عَنْ أبي غالِبِء مِثل رِوَايَة هَمَّام» وَاخْتَلَفُوا في 


ال اب ار ھ ل و ں وھ 


امم أبي عَالِبٍ هذا فَقَال بَعْضُهُمُ: اسْمُهُ َافِمٌ» وَيْقَالُ: رَافِعٌ. وَكَدُ ذَهَبَ بَعَط 
َهْلٍ العِلْم إِلَى هَذَاء وَهُوَقَوْلُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاق. 

٠‏ - حخَەَگَتًا عَلِیٌ بْنُْ حُجْرِء تا ابْنُ یھ وس دای 
النبى قَلُ مدة حياتهاء لما بها من الكآبة والحزن بذلكء وكانت تتفکر فى أمر جنازتها 
كيف تراها الرجال وكيف يمكننى أن ينظروا إلى جثمانى» ويقتدروا قدر شخصی؛ 
فذْكَرَتْ مَگھا ذلك لنسائها فقالت امرأة منهن؛ وقد كانت ذهبت إلى حبشة: إني رأيتٌ 
ثمة نعشا''' يضعون على جنائز نسائهم فوصفته لھاء ففرحت بذلك حتى ضحکت؛ 
فصَنِع بجنازتها مثل ما وَصَفتٌء وما ورد من القيام بحذاء الرأس والصدرء فالمراد 
أنه يقوم بحيث يحاذيهما جميعاً حتى تجمع الآثار» وقوله في الحديث الآتي: صلی 
على امرأة فقام وسطھا) إن كان بسكون السين فظاهر أنه يطلق من الرأس إلى القدمء 
إن كان ينه الس عدص ير اديه الوسط اللحقيق بعد أنه لا دلیا عليه يتعاتب غله ات 
و بسح السين حی اد يفي کٹ ہیں عبت ا 
الوسط من الإنسان هو الصدر لا غیر؛ لأن أطراف الإنسان غير محسوبة» والوسط 


:۳٥[‏ ١خ:‏ ۲ء 565 )+ : ٦ء‏ جه: ۳١٢۱ء‏ حم: ۹ءء 
)١(‏ في بعض النسخ: «حديث أنس هذا). 

)٢(‏ فى نسخة: «وقال». 

(۳() وستت «أنا عبد الله بن المبارك»). 

)5( ةا نعوشء القباب المتخذة للستر على جنائز المرأة. 


اواب الجتائر ٥‏ 


عَن الحُسَيْنِ الْمُعَلّم عَنْ عَبْدِ الله بْنُ بُرَيْدَةَ عَنْ سَمُرَةَ بْنِ جُنْتَبٍ: : 


النىَ يل صَلَّى عَلَى امْرَأَةٍ فَقَامَ وَسَطَهَا. 
عو ٦‏ و رت اضر 7 ات ل م و ہے وو يز 1 4ق عد 
۹ے اٹ کا جا كاف ال اذ وشل اله 
25 كك 5 پت 


ا سام 


-٦‏ حَدَکتَا ةب مَجییہ تا اللہ عَنِ ابْنِ شِهَابٍء عَنْ عَبْد الرَحْمَي 
ابْن گعُپ د بٔي مَالليه أَنَّ جَاہر بی عَبْد الله أَخْبر کے ؛ أن التَييٌ كل كَانَ يَجْمَع 
بَيْنَ اَن من قثلی أحُد في القزبِ الاج كم یقول: عفن ن2 


من الباقي هو الصدر من غير امتراء» وإن أخذتم قدميه في الحساب أخذنا يديه حين 
مدهما فوق رأسه إلى السماءء فآل الأمر إلى الذي قلناء فلم يفدكم شيئاً. 


)٤(‏ باب ما جاء فی ترك الصلاۃا'' على الشهيد 


]١[‏ قال العيني”': ذهب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق في رواية إلى أن الشهيد لا يصلى 
عليه» كما لا يغسل» وإليه ذهب أهل الظاهر» وذهب ابن أبي ليلى والحسن بن حيّ وعبید الله 
ابن حسن وسليمان بن موسى وسعيد بن عبد العزيز والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وأبو 
یوسف ومحمد وأحمد في رواية وإسحاق في رواية إلى أنه يصلى عليهء وهو قول أهل 
الحجاز أيضاًء ثم بسط الدلائل ورجح إثبات الصلاة بعشرة وجوہہ فارجع إليه لو شئت. 


اید ١خ: 7٣۳‏ د: ۳۱۳۸ء ن: ۱۹۵۵ء جه: ١١٥۱ء‏ حم: ۸۹٢۱ء‏ تحفة: ۲۳۸۲. 
)١(‏ فى نسخة: (رواہ)۔ 

)٢(‏ فى نسخة: «أخذاً». 

۔)۲١٢‎ ٤٢-١٠٢ /٦( اعمدة التاری)‎ ("۳) 


٦‏ الکوکب الذي 
لن قدا أَشِرَلَهُ إلى أَحَدِسِماء قَتمَۂ في اللَحْیء فقَالَ: تا هَهِيدُ عَلَى هَوْلَاء 
يَوْمَ القِيَامَة وَأَمَرَبِتفْيهِمْ في دِمَائِهِمْ م كا علد عَلَيْهِه"' وََمْ اليا 
نی الاب عَنْ أَئیں بن مَالِِ. 

قد ری ا الَییث عن اِفری 0۴ وَرَوِيَ 
وش بِي صَعَيْ عَنِ عَنِ التَبِىّ كَلل. وَمِنْهُمْ مَنْ 
یٹ 

شف أل اليف اش عَلَى الشَّهِيِ فَقَال بَعْضصُهُهْ: لا 
27 عَلَی الشَّهِيدِ وَھو کو دل أَهْلٍ الْمَدِيتةِ وب ل الشَافِعِيُ؛ كا 
وقّال بَعْضُهُمْ: يُصَلَّى عَلَى الشَّهِيِ وَاحْتَجُوا بِحَییثِ التب 8# أَنَهُ صَلَّى 
عَلَى حَدْرَة وَهُوَقَوْلَ التّورِيٌ» وَأَهْلٍ 7 وه يَقُولُإِسْحَاقٌ. 


قوله: (ولم يصن عليهم) قد سبق الجواب عنه؛ فإن الروايات الصحيحة تثبت 
صلاتّه على قتلى أحدء مع أن جابراً قد وهمه ما و مہہ فإن الكفار كانوا قطعوا أباه قطعاً 
فكان قد غلبه الهم» ولعله اشتغل بشيء من أمره؛ فلم يبلغه الخبر بذلك» ولم بحضر 
الوقعة» ويعلم أيضا جواز تعدد الصلاة تبعاء فإنه 5ٹ صلى على عمه حمزة مراتء إلا 
أن ذلك قي سری الأرق كان اعد اشر قا لأبروى للك لاعن شير وق 
ثبت أنه پ3 صلى على الشهداء الأخرء فلزم القول بالصلاة على الشهيد إذ لا ترجيح. 


() قوله: «ولم يصل عليهم» قال الحافظ ابن حجر في «التلخيص» (۲/ ۲۷۲): تنبيه: قوله 
«لم يصل» هو بفتح اللام وعليه المعنى» قاله النووي» ويجوز أن يكون بكسرها ولا يفسد 
المعنى, لكنه لا يبقى فيه دليل على ترك الصلاة عليه مطلقاً؛ لأنه لا يلزم من كونه لم يصل 
هو عليهم أن لا يأمر غيره بالصلاة علیھم؛ انتهى. وانظر: «فتح الباري» (۳/ .)7١١‏ 


اواب الجتائر ۷ 
۷- بَابُ ما جَاءَ فى الصّلَاۃِ عَلَى القَبْر 


۷۰- حَدََنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنیجء تا َيِه أَخبَرَا الشَّيبَانِي تا الشَّعْيُ 
ال أَخْبَرَنِ مَن رأی التَبِیٌ فل وَرَأَى 5 ا نابا" ھا 
فلتو قي دقن الخد كَ؟ فَقَالَ: اه بن عیایں: 


7 اليَاب عن یں ولرئدة ویزید بن ثابت» وابي هريرة» وَعَامِرِ بن 
رَبِيعَة وَأَبِي قَتَادَمّ وَمَھلِ 8 بس و 


2 


قال أل عيشي حَدِيث ابنِ عَبایں حَدِيث حَسَن صَحِيح. 

)٤(‏ باب ما جاء فى الصلاة1'؟ على القبر 
قوله: (ورأى قبرا منتبذاً فصفٌ أصحابّه فصلى عليه) صلاته يَلةِ كان 

ع ع ع 
من خصوصياته لكونه أمِرّ بهال"! منه سبحانه تعالى» وكان علم بوحي أو تجربة أنها 
[3) الف کی ذلك جا گیا سط کی اکر "كرفو القاشسی ست أوعه: والجلة أن 
الشافعي وأحمد ذهبا إلى الجواز مع الاختلاف بينهم في أمد ذلك» وذهب مالك والحنفیة إلى 
المنع إذا صني عليه قبل الدفن» وحملا الحديث على الخصوصية» ومستدل مالك ما قال: لیس 
العمل على حديث السوداء قال أبو عمر: يريد عمل المدينة» وما حكى عن بعض الصحابة 
والتابعين من الصلاة على القبر إنما هي آثار بصرية وکوفیة ولم نجد عن مدني من الصحابة 

ومن بعدھم أنه صلی على القبرہ انتهى. ومستدل الحنفية: أنها أخبار آحاد في عموم البلوى. 

[؟] لعله إشارة إلى قوله تعالى: فلاوَصسل سکھ لوك کل کہ الاید [التوية: .]1١‏ 


[۳۷: ۱خ ۷ء م: 55:1" جه: ۰ء حم: ۲ء تحفة: ككلاه. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «خلفه». 
(؟) انظر: «أوجز المسالك) .)٥٥٤- ٥٤٤ /٤(‏ 


۸ الكيمب الڈزیي 


وَالعَتَل حَلَى هَدَا عند أختر ال الیل من أضخاب اللي وَعَِْهمٌ 

هُوَ ول الشَّافِِيَ وَأحْمَدَ وَِسْحَاقَ» وقال بَْضُ أَهْلِ العِلْم: ا يُصَلَى عَلَى 
لق َهْوَ كَل مَالِكِ بْنِ ديس 00 ا ِذَا دُفِنَ ال مت" ثُ وَلَمْ 
يُصَلَّ عَلَيْه صُلَيَ عَلَى القبْرِ وَر بْنُ الْمُبَارَكِ الصَّلَاةَ عَلَى القَبْر وقّال 
أَحْمَدُ وَِسْحَاقُ: ہو و ااه ان 
نہ أن الب ل صَلَّى عَلَى قَبْرِأمٌ سَعْدِ بن عُبَادَة بَعْدَ شَهْرٍ 


و ہے او 2 آم 


بن بَشارِ تا يَحَيَى بن سَعِيدِ) عن شعي بن ابو 
گڑرڑھ گر لات خل سی اللو مو دِ مَائث وَالتّبِنُ 16 
عَائِبٌ قَلَمًا قَيمَ صَلَّى عَلَيْهَاا وَقَدْ مَضَى لِدَلِكَ مَھَرُ 


058 تس تی ا 


لم تتفسخ: وعندنا الصلاة جائزة ما لم یتفسخ المیت إذا لم پُصَل عليه قبل الدفن؛ 
وكذلك لا تجوز الصلاة على قطع الميت إلا إذا جمعهاء فلو شقٌ!١!‏ نصفين لم يجز إلا 
أن يجمعهماء وليس للتفسخ تحديد لاختلاف أحوال البقاع في ذلكء وما نقل عن أبي 


١٦‏ ئي نطر لاق ی #الدرالمتعان 19 رجھر اس آذ أو اعدشف لا شيل ولابصان علي 
7 "و0" قوله: ولو بلا رأس» 
وكذا يغسل لو وجد النصف مع الرأسء انتهى. وفي (العالمکیریة)''': لو وجد أكثر البدن أو 
نصفه مع الرأس يغسل ويكفن ويصلى عليهء وإذا صل على الأكثر لم يُصَلَ على الباقي إذا 
وجدء وإن وجد نصفه من غير الرأس أو وجد نصفه مشقوقاً طولاً فإنه لا يغسل ولا يصلى 
عليه» ويلف في خرقة ویدفن فيهاء انتھی. 


[ژ۱۳۸ آاشس: ه7١‏ ۱ء طب: ۳۷۸٦ء‏ ق: ۱۱ء تحفة: ۱۸۷۲۲۔ 
)١(‏ فى نسخة: (عبد الله بن المبارك». 

.)۹۲/۳( هرد المحتار»‎ )٢( 

.)۱٥۹ /۱( «العالمكيرية»‎ )۳( 


اواب الجتائر .4 
۸- باب مَا جَاءَ في صَلاةٍ النبيّ 88 عَلی النْجَاشِيٌ 


020-70 میا نے يَحْیی بْنْ خَلَفِ و ؛ وَحْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة قَالَا: 


ايز بن التقضل») امراش 1خ لود کن لهك إن سرت کل اس 
الْمهَلَبِء عَنْ عِمْرَانَ بْن حُصَيْنِ قال: قَالَ لَنَا مَسُولُ اللہ يل «إِنَّ أَحَاكُمْ 
النَّجَاشِيَ شِيّ قَدْ مَاك فَقُومُوا قَصَلُوا عَلَيِْہ قَالَ: فَقُمْتَاه مَصَمَفْنَا كما يُضَفْ 
کیا یی تج ات گر اھ 7 الميّت ےت 
ہج ہر ےج ہے سر ںا 
یأتي أنه صلی على قبر بعد شهرء وكان النبي و أمرهم أن يعلموه بدفنه لیصليء وكان 
أيضاً من أمره أن لا يوقظوه إذا نام» فحملوا أمر الإخبار على أنه ليس للإيجابء وأصابوا 
فصلوا عليه ولم يكلفوه ليهبٌّ!'' يك من منامه. فصلى جك على جنازته المقبورة ثانياً. 
)٣۸(‏ باب ما جاء في صلاۃ النبي 88 على النجاشي 

قوله: (إن أخاكم النجاشيّ قد مات فقوموا فصلوا عليه!'' قد ثبت 

أن النبي كه لم يصَل على الغائبين إلا مرات يسيرة» ولم يصل على بعض من هو 


المع 


[] قال المجد''': الْهَبٌّ والهُبوب: الانتباه من النوم إلخ. 


[۱۰۳۹]ءم: ۹۵۳ ن: ٦1ء‏ جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ۱۹۸۷ء تحفة: ۱۰۸۸۹. 

)١(‏ قال الحافظ في «فتح الباري» (۳/ ۱۸۸): واستدل به على مشروعية الصلاة على ا میت الغائب 
عن البلد» وبذلك قال الشافعي وأحمد وجمهور السلف. حتى قال ابن حزم: لم يأت عن أحد من 
الصحابة منعه» وعن ا حنفیة والمالكية: لا یشرع ذلك. وانظر: «بذل المجهود) .)٦۹٤/۱۰(‏ 

.)١57 «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


٤ڈ‏ الکوکب الذي 


وَفي البَابٍ ان أبي می وَجَابِ ِبْنِ عَبْدِ الله ای و سی اه بن 
ا 


سِيدٍ ہرس 
ملا عن تی لی عَنْ عِنرَان بن حُصین: وآ الجهَلُب: 
اسمهُ عَبْدُ الرَحْمَنِ ن بن عَمْرِو وَيُقَالُ لَهُ ةُ: مُعَاوِيَةٌ بُنُ عَنْرو 
1 - بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ الصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 
٠‏ حَدَكَتَا أَبُوكُرَيْبِء تَاعَيْدة بُنُ مُلَيْمَانہ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عمرو کاو 
سَلَمَهه عَنْ أبِي هُرَيْرَ قال: قَالَ يَسُولُ الله كَكِ: ١م‏ مَنْ صَلّی عَلَى جَتَارَةِكَلَُ قير الگ 
وَمَن مَنْ تَبِعَهَا حَنَّى يَقْضَى دَفْنْهَا فَلَهُ قِيرَاطانِ: وت ا ان ناخ 021-0 
أحبٌ إليه ممن صلي عليهء فعلم أنها غير مشروعة لکل غائب لهم وإلا لم يتركها 
فان صلاتك سكن لھمء فكان صلاته لمن كشف له عن سريره فحسب؛ فكانت هذه 
صلاة على الحاضر لا الغائب» فكيف يجوز لنا أن نصلي وهو غائب عن أعيئنا. 
لوم باب ما جاء في فضا الصلاة على الجنازة 
قولة ۲ی .003“ 2" أولاً أن المراد بالقيراط لیس 
هو الوزن المتعارف عندهمء لعل قدره ثلاث شعیرات: ثم بی بین أن أحدهما أصغر 
]١[‏ يعني علم من هذا الحديث أمران: الأول بالقيراط والثاني کون أحدهما أكبر» وليس المراد 
أن هذين الأمرين بَا في موضع آخر. 


[١٤٠]خ:‏ ۷٦ء‏ م: ٥۹ء‏ د: ۳۱۱۸ء ن: ۱۹۹۰ء جه: ۳۹٥۱ء‏ حم: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: .۱٥٥٥۸‏ 


اب الجتائر مد3 
دَكرْث وَلِكَ لاہن عَم فَأرمَل إلى عَاؤَِة نک قتالهاغة كلك تقالے:ضة دق 
َو هْرَيْرَة فَقَالَ ابْنُ عْمَرَ: لَهَدُ قَرَطْنَا في قَرَارِيط كَثِيرَة. 

قَالّ: ال یو وَعَبّدِ الله بْنِ مَسْعُودِ 


کا سوہ 


0 1ہ دَحَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَرَوِي عنه 
مِنْ غَيْرٍ وَجْوا". 


والثاني أكبر» ولم يبين أيّ القيراطين أعظم: قيراط الصلاة أو قيراط الدفن ترغيباً 
لهم وتحريضاً في إحرازهما جميعاً» فلو فصّل عساهم أن يكتفوا بتحصيل القيراط 
الأعظم. 

قوله: (فسألها عن ذلك) لا ظنًا بأبي هريرة كذباً» فشأنههما أرفع منه بل 
لتحصيل الطمأنينة» ولِکَا كان أبو هريرة غير فقیه'''ء فلعله فهم ما لم يُرذہ النبي كلق 
وإنما استبعد ذلك حتى احتاج إلى تصديق عائشة في طمآنينة القلب؛ لِمّا أنه حضر 
معه يَكِدٍ جنائز كثيرة» ومع ذلك فلم يسمعه منه پل ولا من غيره» وبذلك يعلم أن 
کثیرا من الروايات لم تبلغ إلى الأكابر. 


]١[‏ أي: على ما قاله بعضهم وإن رد عليه غيره. 

)١(‏ فی نسخة: «وقد روي)». 

)٢(‏ زاد هناك في نسخة: «وقد روى يعلى بن عطاء عن الوليد بن عبد الرحمن عن أبي هريرة 
نحو حديث محمد بن عمرو ذكر فيه: فقال ابن عمر: يا أبا هريرة! أنت كنت ألزمنا للنبي 
يه وأحفظنا لحديثه». قلت: وهذا أخرجه عبد الرزاق فى (مصنفه) )571٠١(‏ وأحمد فى 


الفسنده) ("5585). 


۲" لكوم ات 


ات 


00 ا لے 
کے نہ ین 


۹ - خْدگتا مُحَمَّدُ بذ ےت تسود بت 
نل نے آرا لوت ٹرآ کوئنت آا قوت حازم ھٹا ٹل 
سَیحْث وَسُولَ الله يله يَقُولُ: : امَنْ تَبِعَ جَتَارَةَ وَحَمَلَهَا گلاٹ مَرَاتٍ!"ء فَقَدْ 
قَصَى مَا عَلَيْه مِنْ حَقَّهَاا. 


7 


ل ابو چیتی؛ هذا خییث غريئه وَرَوَاهُ يفيه" وکا اترك 


رةه ٥‏ ای ٥‏ مان وَضَعَمَ 0 
تأكقة وا الو اسمة يَزِيدُ بِنْ سمي عله 0 


1 


7 


)٥٥([‏ باب آخر] 


الثلاث فى ثلاث مرات: فقد قضى ما عليه من حق الجنازة وشهودهاء ولا يجب أن 


.۱٤٤۳ ش: ۱۱۲۸۲ء تحفة:‎ ]۱٠٤١[ 

)0 في بعض النسخ: (ہاب قدر ما يجزئ من اتباع الجنازة وحملها». 
)٢(‏ في نسخة: (مرارا. 

۳( زاد في نسخة: (عن روح). 

)٤(‏ زاد في نسخة: (عن أبي المهزم». 

)٥(‏ زاد في نسخة: وهو بصريء وضعفه أيضاً يحيى). 


أَبقَابُ الجتائز ۷ 
ع ا م 2 7 2 097 
١‏ - بَابٍ مَا جَاءَ في القِيَّام لِلجَتَارَةٍ 
ع کو ری و گے 2 7 3 75 سو بھی 5 مه 7 
45" - حَدَتتًا فتَيِبّة» تا الليْثء عَن ابْن شِهَاب» عَنْ سَالم بْن عَبْدِ الله 
سی آچ 2 ضسر رہ 5 7 پر عن 31 سس صللا پا کن و 2 فی 5 ےڈ 
عَنْ أبيه» عَنْ عَامرِ بْنِ رَبیعَة عَنِ اللَبیٔ َل وَنَا فَتَيْبّة ا اللیْثٌء عَنْ تافعء 
٠ 5‏ یی 2 5 ٠‏ ہے کے و - 1 2 9 0 رفوو ف عي 
عَنِ ابنِ عمَرَ عَنْ عَامِرٍ بن رَبِيعَة؛ عَنْ رَسُولٍ الله ول قال: (إذا رَايِتمَ الجَتَارَة 
ف 3 لقو مضه اا ا ا 


)5١(‏ باب ما جاء في القيام للجنازة!'! 


م د ةامر 


قوله: (حتی تخلفكم) بين في الحاشية!"! له وجهين» وأيضاً وجه القيام 


]١[‏ هذا هو القیام الثاني الذي تقدمت الإشارة إليه في (باب الجلوس قبل أن توضع)ء وهذا أيضاً اختلف 
فيه الفقهاء والسلف. والجمهور على أنه تٛیسخء وذهب جماعة من السلف إلى أنه لم ينسخ» وقالوا: 
الآثار الثابتة الصحاح توجب القیامء وحكى الشوکانی'' )عن أحمد وإسحاق وابن حبيب: التوسعة» 
وقال ابن حزم: قعوده و بعد أمره بالقيام یدل على أن الأمر للندب: ولا يجوز أن يكون نسخاً 
والأئمة الأربعة على الأول إلا أن الشافعي حكى عنه عامة الشراح النسحٌ» وبعض فروعه على بقاء 
الندب'''ء وأما الإمام أحمد: فحكي عنه التخیبر والتوسعة» کا تقدم؛ لکن فروعه مصرّ حة بكراهة 
هذا القیام”"ء وكذا صرح في فروع ا حنفية وا مالکیة بترك القيام» كما بسطت في «الأوجز)”؟. 

[؟] إذ قال”*؟: الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما ترحيب الميت وتعظيمه. أو تهويل - 


نرت ۱خ ۰۷ء : ۹۵۸ء د: ۲ئ ۱ء جہ: ۲ء حم: :لاك ه ٤١٤‏ . 
)١(‏ انظر: «نيل الأوطار» (۳/ 77). 

.)۲۹۲ /۲( انظر: «شرح الإقناع»‎ )٢( 

(9 انظر: «الروض المربع» (۱/ .)۱۱٦‏ 

.)07١ /5( انظر: (حاشیة الدسوقی) (۱/ 51/7) و«الدر المختار» (۱/ 5 ۸۳) و«أوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۲۰۱/۱( (ہ) «هامش سنن الترمذي» للمحدث السهارنفوري‎ 


٤‏ لكوم لدي 


وَفي البّاب عَنْ آپی سَعِيدِء وَجَابر وَسھل بن حَتَیْفٍء وَقییں بْن سَعْيٍ 
وَأبِي ھریرة. 

قال ابو عِيسَى: حَدیث عَامِرِ بن رَبیعَة حَدِيث حَسَنْ صحیح. 

,5 2 7 حخدگتا نَصْرُ بّْهُ مھ اسر می‎ -٣ 

فقوم ذا ايه لاي حل فت . 

در سد دا 0 

النسخ؟. 

0 المیت لما ورد: "إن الموت فزع)'"ء انتھی. وبين الشيخ وجهاً ثالثاً ٹم قال: وتأسخ جمیع 
ذلكء يعني القيام لأي سبب کان من الأسباب المذكورة منسوخ. 

]١[‏ يعني أن أسباب القیام - وهي الأمور الثلاثة المذكورة ‏ موجودة؛ وأيضاً هي أخبار فكيف 
النسخ؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن هاهنا أمرين: الأسباب: والأمرٌ بالقیام لتلك الأسباب» 
فالمنسوخ الثاني مع وجود الأول لعلة تفوق على الأسباب المذكورة وهي التشبه مثلآ» كما 
یظھر من جمع الروايات في هذا الباب؛ ذُكِرَ بعض منها في «الأوجز»؟؟. 

[١٠]خ:‏ ۱۳۱۰ء م: ۹۹ء د: ۳۱۷۳ء ن: ۱۹۱۰ء تحفة: .457١‏ 


)١(‏ فی نسخة: «أن رسول الله يَِةِ قال». 


(0) زاد في بعض النسخ: (لھا). 
)۳ أخرجه مسلم في (صحیحہ) (۰٦۹)۔‏ 
)٤(‏ «أوجز المسالك) .)۵١۹-١٦١۸ /٥(‏ 


اباب الجتائز هو 

يفوؤكزل اعت وإتكاق قال ا 5-5 َه قلا يَفعْدًاا» حَنّى تُوصَعَ 
عَنْ أَغْنَاقٍ الرّجَالِ وَقَدْ رُوِي عَنْ بَعْضِ أَهْلٍ العم مِنْ أَصْحَابٍ النَِيّ كلل 
وَعَيْرِهِمْ: و نَهُمْ كَانُوا يَتَقَدَّمُونَ الجَتَارَةَ وَيَفَعْدُونَ" قَبْل د خق إلَيْه 5 
الجَتَارة و 7 0 الشَافِعِي. 


ےجا 5 7 18 فير نيوو ا لكان وخ ؤم 
؟ه - باب في الرَحَصَةِ في تَرْكٍ القِيّام 


1 مل و ا 016ف وخ يحت تن عحيل سَعِيدِء عَنْ وَاقدِ 
- وَھُو ابْنُ عَمْرِو بن سَعْدٍ بْنِ مُعاؤے عَنْ نَافِع بن حَبَيِ عَنْ مَسُعُود بْنِ 
ال كويكن كان ان بي طالب أَئَهُ دُکر القِيّامُ في الجَنَائْزِ حَنَّى تُوضَمَ 
َقَالَ عَلِيٌ: قَامَ رَسُولُ رم 


َل أو عيش : 0 ٭ وَفِيِهِ رِوَايَةٌ أز: بَعَةٍ مِن 
التَابِعِيرَ بعِينَ بَعْضْهُمْ حَنْ بَعْضٍ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَمْضٍ أَهْلٍ العِلم. قَالَ النَّافِعِئُ: وَهَدَا أصَحُ 


[1۰]م: ۲٦٤۹ء‏ د: ۳۱۷۶۵) ن: 9117 اوجه: ١١٥۱ء‏ حم: .٦٦٦‏ 

)١(‏ فى نسخة: (یقعدن)۔ 

)2 فى مت «فيقعدون). 

(۳( زاد فى شبخةة «ليا». 

.)555/١٠١١( فا لحاس این انظر: (بذل المجهود)‎ )٤ 


مد الکوکب الذي 
شَيْءٍ فی هَدّا البَابِ۔ وَهَدّا الحَدِيتُ تایح لِلْحَدِيثِ الْأَوَلِ: لذ رَأَيْكُمُ الجَتَارَ 
َُومُوا. کا د ا سورس » وَاحَتَّج أن التب كل قد 


ري عَلْهُ نَّم تع وَمَکذا قال ِسْحَاقُ بن إِبْرَاحِيمَ. وَمَعْنَى قَوْلٍ عَلِيٌ: 
َامَ التي" لا في الجَتَارَۃ ثمٌ فَعَتَ يقُولُ: گانَ التَبیْ"' للا 7 دا رای 
ال 2 تَرَكَ ذَلِكَ بَعْدُ فَكَانَ لا يَقُومُإ إِذَا رای الجَتا1٤‏ 

*ه - بَابُ ما جَاءَ في فَوْلٍ اتی يله: «اللّحْدُ لَنَا وَالشَّقٌّ لِمَيْرناا 


یی 0 ب وَتضْرٌيْنْ عَبدِ الرَحْمَنٍ من الكُوؤي» وَيُوسُفُ بْنُ 

سَى الفَطَان البَعْدَادِیٔ قَالُوا: تا حَكَامُ بْنُ م 09۳ لی 
ري و ا للخ 
لَنَاء وَالٰشَقٌ لِعَيْرِنَاا. 


(0) باب ما جاء في قول النبي بَيِِ: اللحد لنا والشق لغيرنا 


المراد بضمير الجمع معشرٌ الأنبياء» فالمراد أن الأنبياء ليس لهم إلا اللحد 
ولغيرهم يجوز الأمرانء وإن كان الأولى لهم هو اللحد لا الشقء وفيه بعد لأنه 
يتوقف على أن أحداً من الأنبياء لم يدفن إلا في اللحدہ ولأنه لو كان مراده ذلك لما 
اختلفوا في أن النبي كَل أيّ الأمرين له ينبغي أن يفعل حتى اتفقوا على أن من أتى 


.0057 تحفة:‎ ۱٥٥١٤١ جه:‎ 5٠١9 د: ۳۲۰۸ء ن:‎ ]٦١٤٥١[ 
فی نسخة: «رسول الله).‎ )١( 

)٢(‏ فى نسخة: (رسول الله). 

(۳( ۲ نسخة: «إذا رأى الجنازة قام4. 

)٤(‏ في نسخة: (رسول الله). 


اث الجتائر ۷ 
و ي البّاب عَنْ جَریرِبْنِ عَبْدِ اللہ وَعَائْمَة وَابْنِ عْمََ وَجابر 


بو عِيسَى: : حَدِيثٌ ابْن عَبَّاين حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه. 


من اللاحد والشاقٌ!'' أولاً فَعَل فِعْلّه أو المعنى بضمير الجمع نبينا محمد و مع 
أمته يعني أن اللحد هو المختار لنا والأليق بنا معشر المسلمين» والشق يختاره غیرنا 
من أصحاب الملل الأخر لاختيارهم السهولة في هذه الأمورء وليس لهم حرص في 
اكتساب الفضائل» وإن كان الجائز لنا معشر المسلمين الشقٌ أيضا مع كونه خلاف 
الأآولی: وعلئ هذا فاخبار الصحابة اللحد كان موافقاء وما ثبت للبعض من الشق 
فلضرورات» لكنه على التوجيهين جميعاً لا یصح اختلاف الصحابة في دفن النبي 8 
هل يلحد له أو يشقٌ؟ فلا وجه لتخصيص البعْد بالتوجيه الأول» والجواب أنهم وإن 
كانوا على ثقة واستيقان من کون اللحد أفضلء إلا أن ما لزمه من العوارض جَعَل 
الشنٍّ مختاراً عندهم وراجحاً على اللحد لا لفضل في نفسه على اللحد بل لتلك 
العوارضء منها ما وقع في تكفينه بَكَِةِ ودفنه من تأخيرا» فلو أنهم اشتغلوا باللحد 
لزاد التراخي على التراخيء فإنه عليه صلاة الله وسلامه ذَفِنَ بعد ثلاث من يوم موته. 
فلا یفتقر إذاً إلى جواب أن الصحابة كيف خفيت عليهم الرواية حتى اختلفوا فيه. 


]03 فقد ورد هذا المعنى في عدة روايات منها ما في ١جمع‏ الفوائدا'''عن ابن عباس: «لما أرادوا 
أن يحفروا للنبي و بعثوا إلى أبي عبيدة بن الجراح» وكان یضرح كضريح أهل مکة؛ وبعثوا إلى 
أبي طلحة وكان يلحدء فبعثوا إليهما رسولينء فقالوا: اللهم خر لنبیك فجيء بأبي طلحة ولم 
یوجد أبو عبيدة» فلحد للنبي يا الحديث. وأخرج ابن سعد في (طبقاتہ)''' عن أبي طلحة 
قال: «اختلفوا في الشق واللحد للنبي يِه فقال المهاجرون: شقوا كما يحفر لأهل مكة؛ وقالت 
الأنصار: الحدوا كما نحفر بأرضناء فلما اختلفوا في ذلك قالوا: اللهم خر لنبيك» الحديث. 


)١(‏ (- جمع الفوائد) (۱/ ٠۰٠‏ ح :1 55) وعزاہ إلى ابن ماجه )۱٦٢۸(‏ بلين. 
)٢(‏ «طبقات ابن سعد) (۲۹۸/۲). 


۸ لكوم لدي 


قد زان کا ٹلزر إٰذَا ایا کسی مرن 


3 سے 20ی.]:. رک لج نا غاد 2 0 الحَجَّاجٌ عَنْ‎ ٦ 
نَافِع» عَنِ ابْنٍ مر ان النّببى كل" إذَا شيل 77 8 --ئل اکر‎ 


تا 


خَالِد9": : إذا وْضِعَ ال ليت ا لحري بشم الله وَباللہ وَعَلَى مِلَةِ 


رق الد وكال مر : بشم الله وَبالله على نه ول الله ولد 
َالَ أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ 95 مِنْ هَذَا الوَجْهٍ 


قَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ هَذَا الوَجْهِ أيضاً عَن ابن عُْمَنَ عَنِ 
-- َه أَبُوالصّديقٍ النّاجيٌ» عَنِ ابْنِ عْمََ عَن التَبِىَ كَلله. وَقَد رُوِيَ 
۶ٰ8 یھ 4ص۱۰۶۰ 


5 7 "و 5 75 2 7 7 707 
0> وان کا جا فى الكو الراجد يلقى فخت الم قن القثر 


۷- حَدَّكَنَا وَيْدُ بْنُ أ أَخْرّمَ الطَائِئُ 1 لمان يخ كزقيه قال: شيقة 


5ه - باب ما جاء فى الثوب الواحد يلقى تحت الميت فى القبر 


۔۷٢‎ ٢ د: ۳۲۱۳ء جه: ٥۵ء حم: ۳۲ء تحفة:‎ ]٦٦٠ ٤٦| 
.٦۸ ٤٤ طب: ۰۹٢۷ء عب: ۱۳۸۷ء تحفة:‎ ][ 

)١(‏ فی نسخة: «القبر). 

)١(‏ زاد فی نسخة: «كان». 

0 ف السك «قال أبو خالد مرة). 

)٤(‏ زاد في نسخة: «الناجي». 

)٥(‏ زاد في نسخة: «البصري». 


اواب الجتائر ۹ء 
سس ا الوق الكة ف ا نشولِ اللہ لا ابو 
وَالَذِي ألقَى | لقَطِيفَةً تَحتّه شُقَرَ ا و شول الله له قال فق ان 
ان 3 بي رَافع''' قال ال 00 أن 7 طرّحث القَطيفَةَ تَحْتَ 

سُولٍ الله ل في القَبْرٍ 

َفي الاب عَن ابْن عَبًایں. 


تخصيصه بالواحد لمكان الاختلاف فيه دون الزيادة فإنهم بأسرهم متفقون 
على أنه لا تجوز الزيادة على الواحد في إلقاء الثوب تحت الميتء ثم اعلم أن 
علماءنا''! كرهوا الثوب الواحد أيضاً لكونه لم يثبت من فعل النبي مَل ومن جَوّزه 
فقد استند فيه بحديث شُقَران1'! المذكور في الباب» وقد ثبت أن شُفران لم يفعل 


3 قال النووي''': قد نص الشافعي وجميع أصحابنا وغيرهم من العلماء على كراهة وضع 
قطيفة ونحو ذلك تحت الميت في القبرہ وش عنهم البغويٍء فقال: لا بأس بذلك لهذا 
الحدية» والضوات كراهف كنا قاله الجمهوره وأجابواضع هذا الحديف بأن شقراة القرة 
بفعل ذلك ولم يوافقه غيره من الصحابة ولا علموا بذلك» وإنما فعله شقران لكراهة أن 
يلبسها أحد بعد النبي ا وخالفه غيره» فروى البيهقي عن ابن عباس أنه كره أن یُجْعَل تحت 
المیت ثوب في قبره؛ انتهى. 

[ وقال الحافظ في (التلخیص)''': روى الواقدي عن علي بن حسين أنهم أخرجوهاء وبذلك 
جزم ابن عبد البرء انتھی. وقال أبو الطيب!4): قال العراقي في «ألفيته) ذ ف ارڈ 

وفْرِسَتُ في قبرہ قطیفئے ‏ وقيل اأخرع شك يعناابية 


)١(‏ في ب بعض النسخ : (عبيد الله بن أبي رافع». 
)٢(‏ «شرح النووي» (5/ 5 

() (التلخیص الحبیر) (۲/ ۰۱۳۰ح:۷۸۷). 
)٤(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۲۳). 


٤‏ الکوکب الذي 


قال و عيش : حَییث شُفْرَانَ حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِیبٔہ وَرَوّی عَلِىٌ بْنْ 
الْمَدِينِنٌ عَنْ عُفْمَانَ بْن قَرْقَدٍ هَدّا الحَدِيتَ. 


ب ضاق 2 قي 


بْنُ بَشَّاِِ نا يَحْيَى بْنُ سعِيدِء عَنْ شْعْبَة عَنْ أبي 
یھ ف عق کے 00 عل 2 22 
جَمْرَة عَنِ ابْنِ عَبّایں قَال: جُعِلَ في قَبْرِ رسول الله يديد كَطیمَة حمرَاء. 


اک خر وت شو خم شش 
بو كد 7 وی کسی مجح 


و عايج ير 28 


0 0 2,٦ 


وَكَدْرَوَى شُعْبَُ عَنْ أَبِي حَدْرَة القَصَّابٍ وَاسْمَه: عَمَران بن أَي عَطاو 
روعي و 2 ا1ت ا تکھوای کات 


ذلك بمشورة من الصحابة» بل فعله ذلك من غير أن يوقفهم على فعله ولم يطلعوا 
عليه لكونهم في الحجرة؛ وكان القبر عمیقاً فلم يَكَذْ بر فيه شيء إلا بعد تأمل» 
والباعث لشُقران على فَعْلِه ما رآہ من خلاف علي وعباس في أخذ هذه القطيفة بإثبات 
استحقاقه» فأحب شقران قطع نزاع البين بفرشها تحته يك ليكون في استعماله بعد 
مماته كما كانت في حياته» ولقد نظر شقران في ذلك إلى کون الأنبياء أحیاء فلا 
يجوز لنا أن نفعله؛ لما قد ثبت أن الصحابة لم يرضوا بفعل شقران. 


قوله: (وكلاهما من أصحاب ابن عباس) يعني!!! ليس فيه بتغيير هذا الاسم 


- والظاهر عندي في غرض المصنف أنه نبه بذلك على أن الراوي لهذه الروایة هو أبو جمرة‎ ]١[ 


[ىة ١٠1م:لاكى‏ ن: 7 ,حم ۱ء تحفة:560755. 
)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 


اباب الجتائز فد 
وَكْد زُوِيَ عَنِ ابْنِ عَبًّایں أَئَهُ كرة أنْ بُلَقَ كفك اللثت فى الع 


مم 


شی وَِلَى هَدَا ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم 


وقَال مُحَمَّدُ : بن كقارف ئ0 حَدَنََا محَمَّدُ بْنْ جَعْفَرِ وَيَحْيَى 


٦‏ كواب جَمَرَة عَنِ ابْن کتایں وَهَذَا اَ۷ 


اضطرابء إنما هما آخذان من ابن عباس» أحدهما: أبو جمرة بالجيم وراء مھملةق 
وثانيهما: أبو خوز ة8 بالحاء وزاي معجمة. 


قوله: (وقد روي عن ابن عباس) إلخ يعني لا يتوهم برواية ابن عباس 
حدیث إلقاء القطيفة أنه پری ذلك مسنوتاء وإنما هو ذاهت1؟ إلى كراهتة: ووجههها 


- بالجيمء وبالمهملة والراء رجل آخر ليس هو هاهناء وذلك لأن الحافظ في «التهذيب)”") 
رقم على عمران بن أبي عطاء (ي» م) وقال: له في مسلم حديث ابن عباس: ١لا‏ أشبع الله 
بطنك270؛ فالظاهر أنه ليس له هذا الحديث» وإن روى عنه أبو عوانة أحاديث كثيرة. 


]١[‏ كما تقدم قريباً في كلام النووي من روایة البيهقي!؟). 


)١(‏ كتب في هامش (م): رہما يسبق إلى بعض الأذهان من قول الترمذي: «وهذا أصح)ء ومن قوله: 
«وقد روى شعبة عن أب حمزة القصاب؛ وروي عن أبي جمرة الضبعي» وكلاهما من أصحاب ابن 
عباس)ء أن أبا حمزة في أحد السندين با حاء المهملة وفی الآخر بالجيم» وليس الأمر کذلك بل 
هو فيهم| بالجيم لا غير» وليس لأبي حمزة القصاب رواية في الترمذيء ولا عليه علامته في كتب 
أسماء الرجالء ولا ذكر هذا الحديث في الأطراف في ترجمة أبي حمزة القصاب عن الترمذي ولا 
غير وإنم| قصد بقوله: وعدا اس مشاركة صاری حطر لیس بن سعد في الطريق» وقصيد 
بقوله: وروی شعبة عن أبي حمزة القصاب إلخ. أن ينبه على فائدة: هي أن كلا من هذين الرجلين 
المشتبهي الاسم روى عن ابن عباس كما هو عادتهم, والله أعلم. 

(0) انظر: «تهذيب التھذیب) (۸/ .)١17١‏ 

() (صحيح مسلم) (5 .)۲٦٢‏ 

.)5 ٠ /5( انظر: (شرح النووي»‎ )٤( 


6 لكوم لدي 


55 - بَابُ مَا جَاءَ فی تَسْوِيَةٍ الهَبْرا 


شی 


مو ماه 


۹ء اللا ۸ یں ين گار 00 0000 
عن عیب بن أي كاج عن أي وائل: 37 اتال لأبي الميّاج انی سَدِيٌ: 
ايك عَلَى ما تعقتي لقع“ فل أن لا تدع قبڑا مشرقا إلا سويقة وك 


ا 0د 
وش و 5 مو و ری 2 سی ھ 
ل ابوعِيسَى: حَدِيث عَلِىٌ حَدِيث حَسَنْ 


قدمنا من أنه إضاعة فلا يسن إلا بقدر ما ثبت عنه يَكِةِ. 
(55) باب ما جاء فى تسوية القبر 
قوله: (إلا 70 ليس 0 رةه و ا نَا الم اذ 0 
الال د 


قوله: (ولا تمثالاً) إلخ؛ اختلفوا في التمثال» والمراد به هاهنا ذو الروح؛ وإن 


[۱۰۹]ءم: 1۹٦۹ء‏ د: ۳۲۱۸ء ن: ۲۰۳۱ء حم: ١5ل‏ تحفة: ۱۰۰۸۳. 

)١(‏ فى نسخة: (القبورا۔ 

ا نیکارا 

٣(‏ فی نسخة: فرسول الله) ۔ 

)٤(‏ قال في هامش «بذل المجهود» :)007/٠١(‏ الأفضل عند الشافعية تسطيح القبر لروايات 
الباب» وعند الجمهور التسنيم» لروايات البخاري (۱۳۹۰)ء كذا في «النيل» (۳/ 077١‏ 
وحكى العيني )۳۰۹-۳۰۸/٦(‏ عن الثلاثة غير الشافعي أفضلية التسنيم. 


باب الجتائر 0 
وَالعَمَلُ عَلَى مَدًا عِنْدَ وت َعْضِ أَهْلٍ العِلْم يَكْرَ 
الأزض. قَال الشَّاذِ فی ۰ أن بقع قر الا يذ قد وی وت 
وأ ولا يُجْلَسَ عَلَيْه 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةٍ ص۳ ھ۶ 
على انت والخاس لی 


08 ےک کی 727 7 و 0 ملعل (۳) 2ه 2ه و میں وہ 
ع حَدثتا هناد» نا ابن المبَارَك » عَنْ عبّد الرَحمَن بن يَزِيدَ 


كان أصل إطلاقه عليه وعلى غير ذي الروح أيضاًء فقال بعضهم بكراهة تمثال ذي 
الروح مطلقاً وإن لم يمكن حياة هذا القدرہ وقيل: لايكره مالا يمكن حياته» وعلى 
هذا لا يكره مقدار الرأس وغيره من الأجزاء والأصح في ديارنا هي الكراهة لأن 
وجه الكراهة لما كان التشبه بالكفار - ولذلك لا يكره وجودها إذا كانت تحت 
الأقدام للإهانة - وهو موجود هاهناء فإن كفار ديارنا!!! هذه يكتفون من تصاوير 
طواغيتهم بالرؤوس فكان مكروهاً لا محالة. 
لاه - باب ما جاء فى كراهية الوطء 
على القبور والجلوس عليها 


]١[‏ يعني لما أن أصنام الهنود قد تكون بمجرد الرؤوس أيضاًء وأما تماثيل الفسقة فلا تكون إلا 
بمجرد الرؤوس غالبا إلا أن التشبه بالأولين أقبح وأشد. فتأمل. 

[٠8١1]م:‏ الاى د: 7794 ون: ٢٥٦۷ء‏ حم: ۱۷۲۱٢‏ تحفة: .١١159‏ 

)١(‏ فى نسخة: (المشی)۔ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «والصلاة عليها». 

()افى سخاز اعد اشن المبارك: 


٤‏ لكوم لدي 


ابْنِ جَاہر عَنْ مُسْر بن عْبَيْدٍ الله عَنْ أبي إِدْرِيِسٌ الخَوْلَانِیٌ عَنْ وَاثِلة بن 
الأسْمّع» عَنْ أبي ترک القترق قال؛ قال الا يلزه الا تجلترا عُلی القبون 
وَلَا مُصَلُوا إِلْيهَا). 


قال بعضهم: هو أي: الجلوس!'! على ظاھرہہ وقال الطحاوي''' وهو أعلم 
بمذهب الإمام أيضاًء فذهب إلى: أن الإمام لم يكره الجلوس مطلقاًء بل هو كناية عن 
قضاء الحاجة''' وقال: هو المكروه عندنا لا الجلوس بمعناه المشهورء وهو الذي 


[1] وف أقوال أخروهنها أن الدراة الجلوسن للاحة اد والحزن قاله آپر الطين1©, 

77زور استالك قال تی 0ال رکا المراهبالتعوة الحدث:وقالالتروع 9 مداٹاریل ضیف 
أو باطلء والصواب أن المراد بالقعود الجلوس وهو مذهب الشافعی وجمھور العلماء. وتعقب 
بأن ما قاله مالك ثبت مرفوعاً عن زيد بن ثابت قال: ہإنما تھی رسول الله كلل عن الجلوس على 
القبر لحدث غائط أو بول)ء أخرجه الطحاوي برجال ثقات”2). وفی «الأزهار»: الأولى أن 
يحمل من هذه الأحاديث ما فيه التغليظ على الجلوس للحدث: فإنه یحرمء وما لا تغليظ فيه 
على الجلرس المطلق ظال کر وهل اقصیل معي قاله أبن الطیب ۳۹ 


.)۲۹٦/۱( انظر: (شرح معاني الآثار»‎ )١( 

.)۳۲٣ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٢( 

(؟) انظر: «أوجز المسالك) (5/ .)٢٥٥٥‏ 

.)٦٣/٤( (شرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٤( 

.)۲۹٦/۱( شرح معاني الآثار»‎ )٥( 

)٦(‏ يكره الجلوس مطلقًا عند الشافعي وأحمدء وما في بعض الشروح عن أحمد من الإباحة 
تأباه كتبه» ويجوز عند مالكء والنهي عنده على التغوط» وعندنا: يكره تنزيهًا الجلوس» 
وتحريمًا التغوطً. وانظر: «أوجز المسالك) (5/ .)07٠‏ 

(۷) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳۲٣‏ 


سالاد 2 
َنَامُحَمَّدُ بْنُ جَفَار تا عَبْدُ عَبْدٌ الرَّحَمَنِ بن مَهُدٍ دي عَنْ عبداللہ بق الْمُبَارَكِ 
بِهذَا الوِسَنَادٍ تحوهۃ. 
ا و ہر ا یی 
عَنْ بي مركي عن الكی ل حو لی فيه عن أ دريس كت لصحي 
كال الرسيقى: 1ل نگ رداق تار خط د۹ 0 
الْمْبَارَكِ ہو عن أبي إِدْرِيِسَ الخَوْلانِي» َنم مو رت صن ال 
ہے ل ا حر 
کو 
۸- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ تَخْصِيصٍ القُبُور وَالكتَابَة" عَلَيَْ 


سَ فى مو 


مي 00 
يعلم كراهته نظراً إلى آثار الصحابة رضوان الله علیھمء فإنهم کانوا يجلسون عليها 
ويستندون إليهاء سيما وفي الاحتراز حرج. 


- باب ما جاء في كراهية تجصیص القبور إلخ 


1 اانظر ما قبله. 
ا٢٥٠۱‏ ١]م:‏ ۰ د: ٢۳۲۲ء‏ جه: ۲٢٦7ء‏ ن: ۲۰۲۷ حم: ٤٤٢۱ء‏ تحفة: ٦8ب‏ 
)١(‏ فی نسخة: «والكتاب». 


1 اكوب الذّتیي 


و اا عَنْأبِي ي الرُبَيْرهِ عَنْ جَابرِقال: تھی رسول اللہ" کا ان 


نم الو ران بج عله ا تا سط 
قَال أد بو عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْ عَنْ 


وَقَذ رَكَسَ بَعْضُ أَهْلٍ اللم مِنْهم نهُمْ: الحَسَّنُ البَصْرِيُ» في تَظِيينٍ القبُور 
۹ + تف الي 


۹- بَابُ مَا يُقُولُ اليَجُلْ إِدَا دَحَلَ الْمَقَايرَ 


وقال الشافعي: لابأس أن يَطَيّنَ القبر ليبقى ١1‏ زماناً فلا افو السو ل «والرياخ؛ 
وإنما المنهي عنه هو التجصيص والتزيين. 


سيان ماقول اله ذاخغل البقاير 


3 أشار الشیخ بهذا إلى توافق الحنفیة بالشافعي ففي اشرح السراج)''' للترمذي عن البرجندي: 
يكن أن لا بط القبرء راماطییہ قی «الققاوى المتنصورية)» لذ پان یه علان الما يقولة 
الکرکی وئی(الھمرات ا المضار آنه لا یک ' "گآ اتنهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 

.)۳۲٣ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٢( 

(۳) قال ابن حجر: وأخذ آثمتنا أنه يكره الکتابة على القبر سواء اسم صاحبه أو غيره في لوح عند 
رأسه. أو غيره» قيل: ويسن كتابة اسم الميت لا سم| الصالح ليعرف عند تقادم الزمان؛ لأن 
النهي عن الكتابة منسوخ كا قاله الحاكم» أو حمول على الزائد على ما يعرف به حال الميت» 
انتھی. وفي قوله: يسن محل بحث: والصحيح أن يقال: إنه يجوز. «مرقاة المفاتیح) (۳/ .)١777‏ 


اواب الجتائر ۷ 

٠٣‏ - حَدَتنَا أبُو كْرَيْبِ» تا مُحَمَّدُ ميد 0 اله ْنُ الصّلْتِه حَنْ أبي كَدَيةه عَنْ 
قَابُوسَ بن أبِي طباه عَنْ أَبِيه عَن ابْنِ م عابي قال 5 م و سُولُ اللہ ل ببُور 
الْمَدِيئَةِ َأقْبَلَ عَلَيْهِمْ بوَجُهب فَقَالَ: الام یبال لقو ۸ء2 


قوله: (فأقبل عليهم) فيه إشارة إلى أن الأدب!'' أن يكون عند التسليم 

قوله: (السلام عليكم يا أهل القبور) استدل بظاهره من قال بسماعهم 
ومنهم عمر وابنه» وأيضاً فلهم من الروايات ما ورد أن المیت ليسمع خفق نعالهم 
إذ یحضران!''عندہ ملكان: نكير ومنکر؛ والجواب أن ذلك كناية عن سرعة إتيانهما 
بعد الدفن لا حقيقةٌ» ومن أنكر سماعهم تشبث بتوسط الملائكة لتصحیح الخطاب» 
واستدل المنكرون - ومنهم عائشة وابن عباس؛ ومنهم الإمام ‏ بقوله تعالى: #إِنَّكَ 
لامع الْموَقَ 4 [النمل: ۰ فإنه لما شبه الكفار بالأموات في عدم السماع علم أن 


]١[‏ قال المظھر''': اعلم أن زيارة المیت كزيارته في حال حياته يستقبله بوجهه ويحترمه. كما 
كان يمحرمه ٹی الحباة» وجلس بعيداً عنه إن كان فى الحياة يجلين بدا وٹریا مہ إن كان 
كريياً مقف كذا قاله أب الطيت*, 


["] ولفظ الحديث كما في ١جمع‏ الفوائدا'"' برواية الشيخين وأبي داود والنسائي عن أنس رفعه: 
(إن العبد إذا وَضِعّ في قبره وتولى عنه أصحابه» إنه لیسمع خفق قرع نعالهم إذا انصرفوا أتاه 
ملكان فیقعدانه) الحديث29. 


.6507 طب: ”175517 تحفة:‎ ]٠١57[ 

0 حكاه القاري فی (المرقاۃ) (5/ .)۲٥٢‏ 

)٢(‏ «الشروح الأربعة» (۳۲/ ۳۲۷)۔ 

۰۹۱۰: جمع الفوائد) (۲۹۱/۱ء ح‎ - )٣( 

.)۲۰٢٦٢( أخرجه البخاري (۱۳۳۸) ومسلم (۰ ۲۸۷) وأبو داود (5761) والنسائي‎ )٤( 


الأموات لا يسمعون وإلا لم يصح التشبيه» وما قيل: ےر ارا کہ 
رمیت ولگ کے الله ری ٭ [الأنفال: ۱۷] غير تام؛ لأنه لا يصح على هذا قولّه بعده: إن 
تی إلَامَن يون باينا [النمل: ١4]إلخ‏ فإن الاقتدار منه سبحانه كما هو في الأول 
فكذا في الثاني» فكيف يصح إثباته له ب في نوع ونفيّه في نوع. 

وما قال المثبتون: إن خطاب النبي يَكِةٍ لأهل بدر على رأس القليب ينادي على 
ثبوت السماع أعلى نداء فأجاب عنه المنکرون بعضهم من أنه من خصوصياته كَل 
بکفار بدرہ رد الله سبحانه أرواحهم في أجسامهم ليسمعوا خطابه تنکیتا لهم وتبكيتا 
وتزییداً في عذابهم» وقال بعضهم: إنما خاطبهم النبي يَلةِ ليغيظ بذلك المشركون 
من قريش» ومعنى قوله لعمر: ١ما‏ أنت بأسمع منھم) أي: بأعلم منھم؛ فسرته بذلك 
عائشة» فلا يكون دليلاً على السماع؛ فالظاهر إنكار السماع وهو الأصح عندناء 
والكلام في ذلك طويل ليس هذا موضعه فلیطلب'''. 


- والذي تحصل لنا من مجموع النصوص ۔ والله أعلم‎ :)٥٥٤-٣٤٤ /5( قال في «فتح الملهم»‎ )١( 
أن سماع الموتى ثابت في ا حملة بالأحاديث الكثيرة الصحيحة؛ وأما إساع العباد إياهم فمنفي‎ 
بسياق القرآن العزیز؛ وتحقيقه على ما حرره شيخ شيخنا قاسم العلوم والخيرات قدس الله‎ 
روحه في بعض مكاتيبه: أن فعل العبد إذا كان تما يفضى إلى أثر أو نتيجة في سلسلة الأسباب‎ 
الطبيعية العادية فينسب ذلك الأثر أو النتيجة إلى ذلك الفعل وفاعله وأما إذا لم يكن كذلك‎ 
بل يقع ترتب الأثر على ذلك الفعل بمحض قدرة اللہ تعا لی بطريق خرق العوائد وخلاف ما يقتضيه‎ 
نظام الأسباب الظاهرة العادية» فيجوز أن ينفى إضافة ذلك الأثر إلى ذلك الفاعل وفعله» ويضاف‎ 
إلى الله سبحانه وتعالى بلا واسطةء مثلاً: إذا حمل إنسان على شخص بالبندقة فأهلكه. يقال: قتل‎ 
فلان فلانأء وأما إذا رمى واحد جنودًا مجندة بقبضة من حصاة فتهلكها أو تہزمھا بإذن اللہ يقال: إن‎ 
فلاًا لم يقتلهم ولكن الله قتلهم» کہا قال الله تعالی: فلم تعسلوهم ولك 0 ا وا‎ 
- رمیت ولگ کرک الله ری # [الأنفال: ۱۷]ء وهكذا ينبغي أن يفهم أن سماع الموتى كلام الأحياء لیس‎ 


اواب الجتائر ۹ 
يَغْفِرُ اللّه لَنَا وََ نا ا من و تح نَحْنُ بالاگرا. 

وَف البّاب عَنْ بُرَيْدَةَ وَعَايْشَة. 

حَدِيتُ ابی عَبًایں حَدِيثُ حَسَنُّ ریب وَأبُو كُدَيْئة: امه يَحْيَى بْنْ 
کے وك کا اسیة حصي رر سلوپ 

-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في النُخْصَةٍ في زَیَارَۃ القبُورِ 

می ودج و سو بب 
الكلال: قالوا: َو عاصع التَبل؛ لاا ھی عَلْقَمَةَبْي مَرْكَيٍ عَنْ سُلَيْمَانَ 
ابْنِ بُرَيْدَةَ عَنْ أبيه بيه قال: َال يَسُولُ الله يله: اذ كُنْتُ كَهَيْفكُمْ عَنْ زِيَارَة 


قوله: (ونحن بالأثر)!''یرید به تذكر موته. 
حر ايديا عق ال کی جارة اھر 


[٤٥]ء:‏ ۹۷۷ء د: ٣۳۲۳ء‏ ن: ۲۰۳۲ء حم: ۲۲۹۱۸ تحفة: ۱۹۳۲. 

 -‏ داخلاً في دائرة الأسباب الطبيعية العادية» ولٰذا لیس لنا قدرة على إسماعھم؛ ولكن اللہ قادر على أن 
يخرق العادة أو ينشئ أسبابًا خفية جھولة عندناء فيسمعهم بعض أصواتنا فیسمعون ساع الأحياء 
بل أزيد منهم» ولعل هذه الدقيقة نفى القرآن العزیز الإسماع من العبادہ وما أفصح في موضع بنفي 
السماع عن الأموات» والأحاديث إنم أثبتت سماعهم بعض الأشياء في بعض الأحيان» ولهذا يجب 
أن يقتصر على إثبات السماع فی| ثبت بالسمع» ولا يتجاوز عنہء وهذا معنى ما قاله الشيخ الأنور 
رمہ اللہ أن الضابطة إنم| هو عدم السماع» لکن المستثنيات في هذا الباب كثيرة. 

)١(‏ زاد في نسخة: «اللخمي». 


۰ 207 
جه ثّ 4 خر ا ضرق 3 
القبُو كمد أَذِنَ لِمُحَمّدِ في رَیَارۃ قبْرِأمّ هَرُورُوهَا قِإِنَّهَا تُدگڑ!'' الآخِرَةا. 


كل الباب كلق ا سد يد ‌ ےهھے, ‏ وج رر تس 


سے و ا 5 - رج ےڈ گا جو و و وی 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث برَيدَةَ حَدِیث حَسَنْ صحیح. 


.٢‏ ۷ ہہ ے4 و 2ه 02 مت مااع الا 78 کو اه 
وَالعَمَلَ عَلَى هَذَا عِنْدَ اهل العلم: لا يَرَوْنَ بِزِيَارَةٍ القَبُورِ بَأسَّا وَهْوَ قَوْلُ 
الى انان اتی 7 0 إن 


٥‏ اف جس 9 سس سے 
: أنَّ رَسُول الله كَل لَحَنَ رَوّارّاتِ القُبُور 


قوله: (لعن زوارات القبور) ولكنه عندنا كان قبل الرخصة في الزيارة» 
فلما رخص!'' الرجال ترخصت النساءء وأورد عليه أن هذا خبر منه يَلِِةِ بأنه تعالى 


[] أجبعواعلى أ زیارکھا سنة للرجال» وآما الصاء ففبهن عخلاف» قاله أبو الطیب۴', قلت: 
وفي الرجال أيضاً بعض الخلاف حكي في «الأوجز)7؟): كرهها بعض السلف. ومقابله قول 
ابن حزم : إنها واجبة ولو مرة واحدة ف في العمر. 


.١59/8٠ جہ: ٦۶ء حم: ۹ءء تحفة:‎ ]٣٠٥١١[ 

() في نسخة: (تذک رکما. 

)٢(‏ زاد في نسخة: «واسم أبي عاصم: الضحاك بن مخلد). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۲۷). 

.)۲٥٢-٣٥٢ /۱۰( انظر: «أوجز المسالك)‎ )٤( 


اواب الجتائر ٤‏ 


فی البّاب عَن ابن عَبًایںء وَحَسَّانَ بْن گاب 


کی ئک َهْلٍ العِلْم أَنّ هَدَا كَانَ قَبْلَ أَنْ بُرَحْمَ النَبیُ لله فى 
زِيَارَةِ القُبُورء قَلَمّا رَےَ 2 كَل في يُنْصَيه ول ۷ تق کال نت 
ور زیار ٤‏ القُبُورِ لِلتَمَا 5 لِقِلَّةِ صَبْرِجِنَ وگٹر جَرَعِهِنّ. 
-٤‏ بَّابُ ما جَاءَ في الرَّيَارَِ ِلْقُمُورِلِلنّسَا 
المح ا مہ صني ان رات كي رٹ 
عَنْ عَبْدِ الله بن بي مُلَيْكَة قال: توق عَبْدُ الرّحْمَن بْنُأبِي بَحْرٍ بالحُيْشِيَ”" 
قال: فَحْملَ إِلَى مَكدَ كَدْفِنَ فِيهَاه فَلَمَا قَدِمَتْ عَائْمَةُ أكث قَبْرَ عَبْدِ التَحُْمَن 
لحو مد موی .اہ 
اج تر تہ وھ نت 
عليهن الفتنة» كما هو مشاهد في دیارنا وزماننا. 
(وقال بعضهم: إنما کرہ) إلخ» ومقتضى قولهم دوام الكراهة وبقاؤها. 
[55 - باب ما جاء في الزيارة للقبور للنسا 


.٦۷٤٤/۳ ك:‎ ء٦٦٦٥‎ :بع]٠١55[‎ 


)١(‏ في نسخة: «بحبشي). 


٤‏ الکوکب الذي 
خا ککڑھائن و ا مِنَ الدَهْرِ حَقی قِيلَ لَنْ يَتصَدَّعا(© 
تل کَرثتا كأنّي وَمَالِکا لظولِ اجْتِمَاعِ لم تَِۓ لَيْلَةَمَعَا 


3 قالث: ۳۷ 22 ق كا كدف إل عق مک وه كيتكق کا 
رق 


قوله: (ثم قالت: واللّه لو حَصَرْتْكَ) إلخء إشارة منها بالرد على من حمل 
جنازته من مماته إلى مكة؛ فإن في بُعِدِ المولد من المدفن أجراًء كما ورد في الخب ر٢‏ 
وقولها: (لوومَّهِدْتُك) اخترع بذلك بعضهم مذهباً ثالثاً وهو أنه يجوز لها الزيارة إذا 
لم تكن شهدت وفاته» وكانت محرمة للميت» وأجازوا لها مرة لا غير» وهذا القول 
الثالث لا يساعده نقل؛ فإن قولها هذا لم يكن إلا لأن فرط الاشتياق لم يتركني أن 
لا أزورك ولو كنت زرثٌ في حياتك لم يغلبني الاشتياق وغلبته الآن» وإن كانت 
الزيارة جائزة حينئذ أيضاًء ثم اشتراطهم بكونها محرمة للميت باطل؛ فإن عائشة لو 
كانت محرمة لعبد الرحمن لم تكن محرمة لأهل القبور التي عند قبره» مع أن ذهابها 
في البقيع ثابت لا ينكر. وما يقال من أن القصد والتبع يتغايران أیضاًء فزيارة عائشة 
امو ظااستن ابس رح وا يدادو كلتم اق السا 
فلا يخفى بُعْذٌہ؛ لأن الأحكام ملف والعلة ۷اك ن تا وكذلف الاحاڈالتارة 
فإنه لما جازت مرة جازت مرات؛ لن المدار هو الفتنة» فان وجدت الفتنة في مرة 
كانت الزيارة حراماً» وإلافلا ضير في الزيارة» واستعمال صيغة المبالغة في «زوارات 


)١(‏ زاد في نسخة: 
«وعشنا بخير في الحياة وقبلنا ‏ أصابالمايارهط كسرى وتبّعا). 
داعم ات انی 11۸7س عبد الاين عمرومرقرعاً: «إنة الرجل اذا بات بغير مولدة 
قيس له من مولده إلى منقطع أثره في الجنة». 


اواب الجتائر ارت 
8 - بَابُ ما جَاءَ فى الدَّفْن باللَیْل 


۷- خَتَقتا ابو کیب وَمُحَتَدُ بی رو السَوَاف قالا: ات 
اليَمَانِهِ عَن الْمِنْهَالٍ بن حَلِيفَة وھ یہ ا 
میں ا عو تس لت لیڈ تار کا يرك 023 ين قبل 


القبور» لیس تنصيصاً على كونه مبالغةً کمء بل الذي هو مبالغة حقيقة هو المبالغة في 
الكيف. فاللعن ليس إلا لمن تزور بفرط الاشتياق والمحبة للزيارة ومن لا فلا. 


* ح پاب ما جاء فى الدفن پاللیا !'! 


رنہ (فاش > لسر ا ۴ا عتا تپ علی أن النهو عن آغذ افارم الميث 


]١[‏ قال القاري”"2: لا خلاف في ذلك إلا ما شل به الحسن البصري وتبعه بعض الشافعیة. وقال 
العيني©: ذهب الحسن وأحمد في رواية إلى كراهة الدفن بالليل» وقال ابن حزم: لا يجوز 
الدفن ليلاً إلا عن ضرورة» وذهب الثوري وأبو حنيفة ومالك والشافعي وأحمد في الأصح 
إلى الجوازء كذا في «الأوجز)7؟) 

]١[‏ قال أبو الطيب”*': ببناء المجهولء والهاء للمیت أو للنبي يِه وابسراج» نائب الفاعل والباء 
زائدة» انتھی. قلت: هذا على نسختہء وأما في نسختنا فبدون زيادة الباء في أوله. 


[لاه١٠]اجه: ۱٥٢٥١‏ تحفة: ۱۸۸۹.۔ 
)١(‏ فی نسخة: «فأخذ). 

(؟) «مرقاة المفاتیح) .)١557/5(‏ 
02 «عمدة القاري) .)5١1//5(‏ 
)٤(‏ «أوجز المسالك) .)٥٥٤ /٤(‏ 
)٥(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳٣٣‏ 


٤٤‏ لكوم لدي 
القبْلَكہ وَكَالٌ: «يَحِمَكَ اللہ إن كنت لأَوَاهًا كلّاة لِلُرآن: وَكيّرَ حَلَيْه أَریَا. 
َف البّاب عَنْ جاب وَيَزِيدَ بن تَابِتِ» وَهْوَأَخُو رَيْد بن نَابتِ أَكْبَرُ مِنْهُ 
یں عو س2 ۔‫ قد إن اوک 2 ا 
قال ابو عِيسَى: حديث ابنی عہایں حديث حسن. 


ا ذَهَبَّ بَعْضُ أَهْلٍ الم إِلَى ان کال بک الشف ۵۱ک من 


4 
5 


ول الله وال يَْصْهم: َل اووس أكك رأ الولم في التي بالل 
هو النهيٌ عن تشبه الجاهلية والكفار» ولا منع عما فيه ضرورة» وكان النبي كك نهى 
أيضاً عن الدفن بالليل لمصالح لا تعمء فهذا بيان أن النهي مُعَلَل. 

قوله: (إن كنت لأوّاهاً) إلخء هذا رد منه للناس أن يظنوا بالمسلمين إلا خيراً» 
بل الذي ينبغي لهم أن يحملوا أفعال المسلمين على الخیر فلعلهم كانوا يظنون 
الميخامرائياً في تأوهه وتلاوته. 

قوله: (منْ قِبَلٍ القبلة) وهذا هو المذهب عندنا لكونه فِعْلٌ النبي يله الم 
فِعلُ الصحابة» وأصل الاختلاف في أخذه يَليةِ وإدخاله في القبر» فقال بعضهم: كان 
بالمل من جاتب الا رکال اکا ايل أ ين نانب القيلة فان الايجاة 
- أدام الله علوه ومجدہہ وأفاض على العالمين بره ورفده : لا يبعد أن يكونوا سلّوه 
من سريره إلى جانب القبلة للقبر» ثم أخذوه من جانب القبر» فلا يحتاج إلى تضعيف 
إحدى الروايتين 

قوله: (وكبر عليه أربعاً) أراد بها صلاة الجنازة» إذ لم يغبت تكبير على الميت 
سواهاء والواو لمطلق الجمع؛ وإنما أخُر ذكرها ليتم أولُ الکلام فلا يختل النظام. 


)١(‏ فى نسخة: «وقالوا». 


باب الجتائر 44 


-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في الگَتَاءِ الحَسَنِ عَلَى الْمَيِّتِ 


موس رت پر ہر ہے سض 
ديس بْنِ مَالِكٍ قال: مُرَعَلَى َسُولٍ الله ول بِجَتَارَك فَأننٰا عَلَیْمَا حَیْراء فَقَالَ 


5" الله گال : اوَجَبَْاء كُمَّ قَال: : نكم ا و ا 


قَالَّ: فی البّاب عَنْ غُمَرَ وگمب بْنِ غُجْرَة وَأَبِي هُرَیْرَة 
4 و و 2ہ 5 8 ا سے ےر #2 2 


کے 3 3 سر 18 عبر 
ےی ا ضر س0 و . -- بی - سے کے ذه 
4 - بَابُ مَا جَاءَ فی القَاءِ الحَسَّن عَلی الْمَيّيٍ 


تولك تفر عليه كير ٥‏ :ذا ققد من اھ علق فاطاق لایخ ب أن 
يكذب عبادہ الصالحین!''ء والأصل فيه ما ورد من أن «الأرواح 9 )ني 
فالصالحون لا يحبون إلا الصالح» وإن كان ظاهره غير ذلك فيما يبدو للناس: فلا 
يمكنهم الثناء إلا لمن أحبوه بقلوبھم ولا غرو إذاً في مغفرتہہ وأما إذا تكلفوا فأثنوا 


]١[‏ وفي (إرشاد الساري)7'): المراد المخاطبون بذلك من الصحابة ومن كان على صفتهم من 
الإيمان» فالمعتبر شهادة أهل الفضل والصدق لا الفسقة» لأنهم قد يثنون على من يكون 
مثلهمء ولا مَنْ بينه وبين ن الميت عداوة؛ لآن شهادة العدو لا تقبل» قاله الداودي» هكذا في 
شرح أبي الطیب۲۳۷, 


آ۸١‏ ١خ:‏ ۷۲ء ۹ء ن: ۱۹۳۲ء جه: ۱ء کحم: ۱۲۸۳۷ء تحفة: ۲. 
)١(‏ «صحيح البخاري) )۳۳۳٣(‏ عن عائشة رضي الله عنها مرفوعاً۔ 

.)077 /۳( (إرشاد الساري)‎ )٢( 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۳۱). 


00 ٤ 


ا بْنُ مُوسَى» فائرق 35 حجن الله ا0 
ا أَبُو دَاوْدَ الطَيَالِسِيُ» تا دَاودُ بْنْ أبِي سس رھ کے 
او انان د الذَيلِی١‏ قَالَ: قَدِمْتٌ الْمَدِيئَةَ قَجَلَسْتُ إِلَى عْمَرَ بْن الخَطََابِء 


سج بجنا فَأَخْرَ فا شيا حيرا کا 7 وجبت؛ او سے 
يك ڈال: ول كما قال وَُو ل الله اك قَال: «مَا م؛ مِنْ مُسْلِم يَشْهَدَ 
لاد لو حیٹت 22ھ 2 قُلْنَا: زاثتان؟ 06 اوَانْتَانِاء قَال: وَلَمْ ج5 


ول الله ل عَن الوا چیہ 

كال ألو عيش : : هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ اك ود الدّيلِىٌ: اسْمهُ 
الم بن عون سيا 
على من لا يحبونه فيغفر الله لەء وإن كان عاصياً لتلا يكذبوا'' في قولھمء وأما إذا 
كان في الثناء عليه خشية أن يضل الناس فلا يجوز كما سبق. 


۳ 


-٤٥‏ بَابُ مَا جَاء في ٹوا مَنْ ف 


کی لد 


- باب ما جاء في ثواب من قَدَمَّ ولد 

[] قلت: ويؤيد ذلك ما فی «ترغيب المنذري»72'' بروایة البزار عن عامر بن ربيعة مرفوعاً: «إذا 
مات العبد ليدانم غنه شرًا ويقول النامن عیرآء قال الله عر وجل لملاتكه: قد قبلث 
شهادة عبادي على عبدي وغفرتٌ له علمي فیهاء انتهى. فهذا الذي أفاده الشيخ في معنى 
الحديث أوجه مما قالوا في معنى الحديث من أنه يعتبر إذا كان مطابقا للواقع» وإلا فلاء ومن 
أنه يعتبر في ذلك شهادة أهل الفضل لأنهم لا يثنون إلا على من يكون مثلهم وغير ذلك. 


[۹١۱۰]خ:‏ ۱۳۱۸ء ن: ٤۶ء‏ حم: ۱۳۹ء تحفة: ۰7۷۲ء 


() في نسخة: «الدئلي» في الموضعين. 
)١(‏ «الترغيب والترهيب» 107/5 ). 


اواب الجتائر ٤۷‏ 
كسان رت ۳ 8 صَارِيٌ» سس 
تعن ان خلا عا قد و الوب عَنْ أبي مُرَیْرَة 
سُول اللہ ول قَال: الم تقرف آھیں تنسو 70 ِن الوَلد فَكمَحَهُ 


اد 
۴۱ 


قوله: (ثلاثة من الولد) التنصيص بالعدد سكوت عن حكم ما دونه ماذا 
هو؟ وحكم ما فوقه قد يعلم بدلالة النص: ولا یکون التنصيص على عدد معين 
نفياً للحكم عما دونه» وهو المراد بما قال أهل الأصول من الأحناف: إن مفهوم 
العدد غير معتبر عندناء ولذلك سأل في الرواية الآتية عن الاثنين ما بالهما؟ فلو ثبت 
الحكم في الاثنين نفياً بذلك النصٌّ المذكور فيه لفظ الثلاثة لم يسأل عنه الراوي 
لكونه من أهل اللسان» وقول عمرا ''فیه: «ولم نسأله عن الواحد'''۷ حكاية عن حاله 
وبيان على حسب علمہ وإلا فقد رواه ابن مسعود في الواحد أيضاً كما سيأتي» فهذه 


الرؤاية لم تبلغ :مر 


١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر اختلط فيه تقرير الحديثين المختلفين» فإن قول عمر «لم نسأله 
عن الواحد» في باب ثناء الناس على الميت» وحدیث ابن مسعود فيمن قذّم فرطأء ولم أجد 
في باب ثناء الناس على الميت أقل من اثنين» وظاهر كلام العيني أنه لا يكتفي فيه أقل من 
اثنین؛ لأنه من باب الشهادة» وأقل ما يكفي في الشهادة الاثنان. 

[ قال الزين بن المنیر: إنما لم يسأل عمر رضي الله عنه عن الواحد استبعاداً منه أن يكتفي في 
هذا المقام العظيم بأقل من النصابء وقال أخوه في الحاشية: فيه إيماء إلى الاكتفاء بالتزكية 
براحت كذا قال»وفيه ضرض قاله الحائطظ"'. 


لماتااع: ١0م‏ ۲ ن: ۵ء جه: ۲ءء ٤کحم:‏ ۱۳۶۵ء تحفة: ٣‏ ۱۳۲۳۔ 
)١(‏ «فتح الباري» (۳/ 38). 


۸ لكوم لدي 
التَادُ إلا 6 القَسَّم). 


رق اواب عو حون وَمعَاد سی راوشس 
وَجابں وديس وَأبِي ف وَابْنٍ مَسْمُود وَأبِي بک نے شْجَعٌِ؛ وَابني ف قباس 


٥ کے‎ 7 


ہے رد 03۳ 
اع رک عن النين ئل حديث کرات هَذَا الحَدِيتُ» 17 
7 0 


2 ای 2ے ھی ہے درک ہا ہہ 2 
٠ ۰٠ ۰‏ ۰ 
بو عيسى: حدیت فى شرجرہ حويت» حسن صجيمع: 
3 


وقوله: (إلا تحلة!'! القسم) كأنه استثناء منقطعء فإن هذا الورود لیس من 

مس النار في شيء. 

[3 قال أبو الطب : بفتح المثناة الفوقية وكسر المهملة وتشديد اللام» أيٍ #قدرها يفخل به 
القسمء قال في «النهاية»: أراد بالتحلة قولّه تعالی: ین مس کز إلاوَار ھا کان عی یک حَتما 
مَقضِيًا # [مريم: ۷۱]ء وهو مثل في القليل المفرط في القلة» واختلف في معنى الورود 
تحلة القسم فقيل: المراد به الدخول» وتصير بردأ وسلاماً على المؤمنين» وقيل: المرور 
على الصراطء فعلى الأول الاستثناء متصلء وعلى الثاني منقطعء وقيل: إلا قدر ما يحل 
به الرجل يمينه» وقيل: بل المراد القلة من غير أن يكون هناك قسمء والظاهر أن القلة كناية 
عن العدمء انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الأشجعى). 
زی رھ نت «هو). ۱ 

(٢)‏ قسف (الخشنی)۔ 

:0 «الشروخ الأربعة) (۳۳۲/۲). 


اواب الجتائر ٤‏ 


۷- حَدَقَتَا نَصْرٌ بْنُ عَلِيٌ الجَهَضَمِیُء تَا إِسْحَاقٌ بن یُوسُفٌء تا العَوَامُ 
الخ عراب ع زی تعترتؤل ختوق الكظاب عن لی لتاق عزرال 
رس روج کس یم قال رَسُول الله الہ امَنْ قَدّمَ تَلَائَةً 
لَمْ يَبْلُعُوا الجڈگ''' گائوا لَهُ ہی خی قال أن 5ٹ قَدَّمْثُ انْئيْنِ؟ قَال: 


ت ا لقال أن ل ھی شید سَيّدُ القرّاءِ: قَدَّمْتُ وَاجذدًا؟ قَالَ: اوََاحِدًا۷١‏ 


ُُ 
4 


قوله : (من قدّم ثلاثةً لم يبلغوا الحنث)1'" ا شراط العدداليش ار( الا 
َدّمناء نعم كوثُهم لم يبلغوا الحنتٌ شرط ينتفي الحكم بانتفائه» ووجه ذلك_مع ما 


]١[‏ بكسر المهملة وسكون النون آخره مثلثة: الإثم» والمراد سن التكليف. وإنما خص الإثم 
بالذكر لأنه هو الذي يحصل بالبلوغء وأما الثواب فقد يحصل للصبي أيضاء فهو من 
خواص البلوغء قال القرطبي: إنما خصهم بذلك لأن الصغیر حبه أشد والشفقة عليه أعظم» 
ومقتضاه ه أن من بلغ الحنث لا يحصل لفاقده ما ذكر من الثواب؛ وإن كان في فقده ثواب 
في الجملة» وبذلك صرح كثير من العلماء» وفرقوا ب 0 60ونر لاف رتو بن امو 
يدخل الكبير في ذلك بطريق الفحوى؛ لأنه إذا ثبت ذلك في الطفل الذي هو كل على أبويه 
فكيف لا يثبت في الكبير الذي بلغ معه السعي؛ ولا ريب أن التفجع على فقده أشدٌ» قاله 
أبو الطيب”؟». قلت: الظاهر التخصيصٌ بالصغیر لما صرح به جمع من المشايخ» ووجه 
تخصيصه ما أفاده الشيخ, فإنه وجه وجيه لا غبار عليه. 


.٥ ٥۹٤٥ :مہح٤‎ ء۹٦‎ :هج]٠١51[‎ 
في نسخة: «الحلم).‎ )١( 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: «من النارا. 
۳( في نسخة على هامش (م): «وواحد). 
)٤(‏ (الشروح الأربعة» (۲/ ۳۳۳). 


8 الوب دري 
ہُو عِیسّی: هَذا حَدِيث غريب» وابو عبَیدَة لم یَسمع مِنْ أبيه. 

1 سی ہے بھی ہہ 207 سے ہے 7 رعو ا ای سس ضر رد ےی ہھ 

اود حَدَنْمَا تَصر بْنْ عَلِيٌ الجَهصَّمِيٌ» وَابُو الحَطاب زیاد بن يَحَيَى 


اتی کر ارت شرات اكير سا إلى قرت الولد امغر آن عزثاثرت 
الصغير إنما یکون لمجرد تعلق الأبوة والأمية الذي وضعه اللہ سبحانه في الآباء 
والأمهات» وحزنه على الکبیر وإن كان كثيراً فإنه مشوب بغرضه الدنيوي وحسرة 
على ما كان قد أمل منه وطمع أن يكون يفيده فوائِدَ وليس ذلك لأن انتفاء الوصف 
يدل على انتفاء الحكم إذ لیس ذلك من أصولناء فكيف نسلم أن انتفاء الحكم صار 
لأجل انتفاء الوصفء وإنما ألحق الشافعي الوصف بالشرط في ذلكء وإنا لم نسلمه 
في الشرط أيضاً فكيف بالوصف. بل الحكم إنما انتفى هاهنا لأن الوعد مشروط 
بتقدير الصغرء فكان النص ساكتا عن الكبير» فلا يثبت الحكم فيه بالقياس» سيما 
ولیس الكبير بأولى من الصغیر حتى يثبت الوعد فيه بدلالة النص»ء نعم تشمله النصوص 
الأخر التي وعد فيها بالمثوبة على الهم والحزن ما كانال'! وفيها كثرة» وأيضاً لذلك 
التقييد وجه آخر أدق وألطف: وهو أن ترتب الجزاء على ذلك الشرط لا يتصور مالم 
يقيده بذلك القيد؛ فإن الأولاد إذا بلغوا حنثا وكُلّمُوا تكاليف الإسلام؛ وماتوا بعد ما 
تحملوهاء فإنهم مبتلون بأحوالهم وأهوالهم» فليسوا بمطلقين عن إسار الهموم'". 
]١[‏ الضمیر إلى الهم والحزنء أي: المثوبة على مقدارهماء وضمير «فيها كثرة» إلى الروايات 
الواردة في المثوبة والأجر على الهم والحزن. 
ت10 تین کے :یا تكد وه حو اندر وفي (المجمع)'': الإسار بالكسر 
منضدر أسرتة أسرا وإساراء وهو أيضاً الحبا.. 
]٦٢[‏ حم: ۳۰۹۸ء تحفة: ۹ .۵٦۷‏ 


.)۳ ٣٣٤( (القاموس المحيط)‎ )١( 
.)۷٥/۱( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


اب الجتائر ٦‏ 


عیعہ مویہ سیخث جَدَي ا مي سمال 
بْنَ لويد الحَتفيبُحَدّث أنه سي ھ وو وا سی 
00 كَانَ لَه فَرَطانِ م من أُمَتِي أدَْلَهُ الله بهم الجَنةه 6513 


کی ھا لاقي کرت قَال: اوَمَنْ کان ا لَهُ فَرَظٌ يَا مُوَفَقَةُ) قَالَتْ: 8 
: يَكُنْ لَهُ فرك مِنْ أَمَتِكَ؟ قَالّ: اتا فرظ اي لَنْ يُصَابُوا يفلو ۲ 


فأنى یتیسر لهم أن يكونوا حصناً حصيناً لغيرهم؛ وأما ثواب ما أصاب الوالدین 
بفوات الأولاد والكبار فغير منفيٌ بالاتفاق على قدر صبر الأبوين وحزنهماء فالنفى 
قاهنا لسن ]لذ واجعا الی اك البجية الخاضة والوغل الموعوة. 
قوله: (سمعت جدي أبا أمى) أي: لم يكن جذّا صحيحاً لي. 
قوله: (لن يصابوال'! بمثلى) دفع بذلك ما كان يتبادر إلى الذهن أن المؤمنين 
الذين لم يروا النبي كك ولم يتشرفوا بزيارته» لم يصابوا به ولم یشجنواء فكيف 
يكون فرطاً لهم؟ فقال: إن المؤمن وإن لم يظهر منه فيما يبدو للناس وله محبته بي 
إلا أن كل مؤمن ففى قلبه حصة من حب الله وحب رسوله قد غلبت عليه شهواته 
وعلاقاته الدنيوية» فلا يكاد يظهر بمقابلتھاء ولا ینتفی بذلك الانغمار أصل وجودہ؛ 
و سيجيء لذلك زيادة تفصیل في قوله: (من أحب لقاء اللہ ات اللہ لقاءه» مع أن 
ہو جب ہیی 20 سص- ) 
[] أي: لن تصل مصیبة إلى أمتي بمثل مصيبة موتي؛ فإنها أشد عليهم من سائر المصائبء أما 
بالنسبة إلى من رآه فالمصيبة ظاهرة» وأما بالإضافة إلى من بعده فالمصيبة العظمى والمحنة 
الکبری حيث ما كان لهم إلا مّرارة الفقد من غير حلاوة الوجدہ ولذا بموته ا يتسلى عن 
موت كل محبوب وفقد كل مطلوب؛ فإن كل مصاب به عنه عوضء ولا عوض عنه فَاة. 


٤٢‏ الكيكب الدّرَى 


٠ 
پت‎ 
5 


ہوک 


خڑکتا شت تاس م ا ھا ھٹا 
70000 بن اليد الحَت هُوَأَبُو ص0 
5 - باب مَا جَاءَ في | لشّهَدَاءِ مَنْ هُهُ؟ 
٠١‏ - حَدََنَا الأنْصَارِيُ» کا مَمْيٌ کا مَالكٌء ح وكا قد گت مہو سا 
سُمَیٌء عَنْ ای صَالِح ابی هرَيرة ان وول الله لزا قال: می 
لت وَالمبظون: ڈالھریی' الي وَصَاحِبَ الهدم والشهيد ٹی سفيا اللّه). 


أمته المرحومة» كما لم يكن للولد الذي لم يبلغ الحنث إِلا مَمٌ تخلیص والديه. 
ا ے بياب ما جاء ف الشهداء من هى ؟11! 
قوله: (المطعون) قیل: الطاعون كل مرض عامٌ وقيل: بل هي الخراجات 
التي تخرج في المغابن كالفخذ والإبط. 
مأخوذ من الباطن خلاف الظاهر ولیس بمختصّ بأمراض البطن فقط. 
١[‏ اعلم أن الشهيد في كتب القوم على ثلاثة أنواع: شهيد في الدنيا والآخرة» وشهيد في الدنيا لا 
الآخرة» وعكسه. وهو المراد هاهناء ولخصتٌ في (الأوجز)''' جملة من أطلق عليها اسم الشهادة 
فیم| ظفرتٌ من الكتب والروايات» فبلغت إلى قريب من ستين» فارجع إليه لو ششت التفصيل. 


[١١٠]خ:‏ ٦۳٥۱ء‏ م: ۱۹۱۰ء حم: ٣۸۴۰ء‏ تحفة: .۱۲٥۷۷‏ 
)١(‏ فى نسخة: (الغرق)۔ 
)٢(‏ انظر: «أوجز المسالك) (5/ .)٢٤٤٥۹-٥٥٥‏ 


اب الجتائر 4 


ای و 
فی الیّاب عَنْ أَئَیں؛ وَصَفْوَانَ بي أَمَيّهَ وَجَاہر بن عَتِبك وَخَالِدٍ بْنِ 
2ج َ8 


عرو ال ا کی وَعَائْمَة 

ول عم سم ل سے صَحِيحٌ. 

>٤‏ حَدكنا عَبید : عق حا نکر الف غ الکو تا أبِيء تا أَبُو 
یلان القوائ: عن أبي إشحاق کی كل: ال کت اس کی ضرّدِ لِخَالِدِ 
اق رفظ أو غاة لات 0 هَنْ قَثَلَهُ 
بَظنُهُ َم يُعَذَّبْ فی قَبْرِو؟1 فَقَالَ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبِه: : نَحَمْ. 


جو 2 کات [٥‏ 2 سے اع ھا کے 0۰ہ ص اض و 6 ج2 ہے ٥‏ 
غَیر هَذَا الوجه. 


۷- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَّة الفرارِ مِنَ الطََاعُونٍ 


۱,2 َيه ا حَمَّادُ بْنُ زَيْهِ عَنْ عَمرو بٔي دیتار عَنْ عَامِرِ بْنِ 


کوک نل ا أن الي كل دْكرَ الطََاعُونَ» وه لّ: تارش زعا 


ع 


نل عَلَى طَائِفَة مِنْ بني إسرائيل؛ فَإِدا وفع بأَْضِ وَأَنْكُْ بها قلا تَخْرْجُوا مِنْهَا؛ 


[77 - باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون] 
قوله: (فلا تخرجوا منھا!'' لثلا يتحرج الناس الذين أنتم واردون عليهم 
بظن منهم أنكم أتيتم من مكان مرض فلستم خالین منەہ ولثلا يتفرد المرضى الذين 
]١[‏ وفي (الدر الےخار 9گ:إذا خرج من بلدة فيها الطاعونء فإن علم أن كل شيء بقدر الله - 


[55١٠]حم:‏ ۰۱۳۰ء تحفة: لاكهة. 
[١٦٠٤]خ:‏ ٣۷٣۲ء‏ م: ۲۲۱۸ء حم: ۷۱۱ 1”, تحفة: ۹۲۔. 
)١(‏ (رد المحتار» (۱۰/ .)٦۸۸‏ 


٤‏ لكوم لدي 
َإِدًا وَكُمَ بِأَرْضٍ وك ِهَا قلا تَهْبِظُوا عَلَيْهَاا. 


عو لت ہے و می 5 یھ ھا ات قا امه تا 
وٹ باہۓ گی سعدا حر سماین پ٤‏ وكيد لرحمنِ بن عَوفٍ؛ وَج پر 
وَحَائْعَةً. 


مات 5 عا نيك اع 20 ار ات لقان 
مرضوا هاهنا فيتوحشواء إذ ليس يبقى لهم إذاً من يخدمهم ويقوم بأمرهم, أو لأن في 
الفرار منه إيهام الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لا محالة» فلا ينبغي أن يكل 
فی أموره وما ينوبه من اللأمراض والعلل إلا إلى الله سبحانه. 

قوله: (فلا تهبطوال'؟ عليها) لقوله تعالى: #ولاتَلمُوا يريم ےک [البقرة: 
٥‏ ويعلم من ذلك أن فيه أثراً وإن كان بإذن الله تعالى وخلقه وتحت إرادتہہ ولأن 
الوسوسة بتعدية المرضر!"باقية يعد فنهاهم عن الدوول قمة سد لباب الوسوسة 
فإن الله هو الفاعل الحقيقى وتلك أسباب. 


[8 - باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه] 


< تعالى؛ فلا بأس بآن يخرج ويدخلء وإن كان عنده أنه لو حرج نجا ولو دخل ابتلي به كره له 
ذلكء فلا يدخل ولا يخرج صیانةً لاعتقادہہ وعليه حمل النهي في الحديث الشريفء انتهى. 
قلت: وينبغي أيضاً أن يقيد بأن لا يفسد عقيدة غيره بخروجه. 

قال آبو الطیبت۹ رن المشناة لٹ رفا رک البرحلہ آي هلا زار عليها لأنهد تبرق 
أو لأنه أسكن للنفس وأطيب للعيشء وقال القاضي: إنه تھورہ انتهى. 

[؟] وتقدم الكلام على العدوى قریباً في (باب ما جاء في كراهية النوح). 


.)۳۳٦٣ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


اواب الجتائر پت 
سا نو ہیں رو ھون ے نر 
٦‏ - حخدثتا أحمد بْنْ مِقداع أبُو الاشْعَثِ العِجْلِٔء تَا المُعَتَيرُ 
ا ۰ 7 3 ون 22 585 ا رہ ے۹ 2 0 ع سے 
ابْنُ سَليْمَانَ قَال: سَمِعَتٌ آپی بحنٹ+ عن ققادھ كن آذیں عن عباذة بن 
2 ے‫ کے 0کی۹" , 1 08 ہہ" 7 
الصامت» عن ارين لے قال: لمن سا لِقَاءَ الله احب الله لقاءہ ومن كرة 
ان بن لك تح وط ہے 
لِقَاءَ الله كره الله لِقَاءَهُ). 


وَفي اليَاب عَنْ ابی موسَى» وَايِي هريرة» وَعَانْشة. 


قزله: یی آسے لقا الد اسب الله لقاءوه ومن كر لقاء الله كر ال 
لاني هذا ظاس إلا آن حناضة لت النفبية السا إلى أبناء الس ال کا 
للتنقير في مسائل الدين لما علمت أن سبب الوصول إلى المحبوب محبوبٌ لا 
محالة والموصل إلى المكروه مكروه لا محالة» ولا ریب أن أكثر المؤمنين بل جُلّهِم 
لآاحبون الموت» فخافت أن يكونوا كرهوا لقاء الله فسألت عن ذلك ؤقالت: (يا 
رسول اللہ كلنا يكره الموت»»؛ ولا سبب لكراهية الموت إلا كراهة ما هو موصل 
إليه» فأجاب النبي كَلِةِ عن ذلك ہما حاصله أن كل مؤمن ففيه حصة من حب الله 
وحب رسوله بقدر قوة إيمانه وشدة إيقانه» إلا أنه مغمور بما اكتنف الأناسي من 
الضرورات الإنسانية والشهوات الطبيعية الحيوانية» ولا يضر ذلك في إيمانه» فإن 
مقتضى البشرية لا رتخلف عن البشرء وليس له غنىٌ عن جميع ذلك ما دام لابساً خلة 
الجسمية والبشرية» مأسوراً في أيدي الحوائج البهيمية الكدرية» وأما إذا انقطعت 
حبائل وسائلها وتَرّعَ ما لبسه من قمصها وغلائلھاء فحينئذ يظهر من حظ الحب 
ما كان مكنوناء وينفك ما كان في أيدي الشهوات مرهوناًء فلذلك ترى النبي كل 
جَعَلَ ملاك الأمر ما يظهر في الخاتمة وإن كان سبب ظهوره هو الذي كان له من 


آ٦٦"‏ ۱]خ: ۱1۰۷ء م: ٣۲٦۸۳‏ نْ: 5 حم: 5695 ' تحفة: ۷۸١٣۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 


1 لكوم لدي 


قال ابوعيس : حَدِيتُ عُبَادَةَ بن الصَّامِتِ حَدِيتُ حَسَنُ صَجیخ. 

لات تنا حمید ین مسعدة کا كلد ار 
عَرُوبَة ح وَنَا مُحَمد تد ْنُ بَا نَا مُحَمّدُ بْنُ بَكْرِ ع سُعید بن أٍَي عَرُویَة 
ا بن أوُف(' عَنْ سَعْد بن م هما دو ہے 
1 7 سُول اللہ ول قَالَ: ((م و وت لِقَاءَ اللّه 0 اللہ لِقَاءَم وَمَنْ گر لِقَاءَ اللّه 
ہر 08ھ ۳7 اشر كنا خر الْمَوْتَ» قَالَ: 
«لَيْسَ كُدَلِكَه وَلَحِنَّ الْمُؤْمِنَ إِدا جر بِرَحْمَةٍ الله وَرِضْوَانِه وَعَثَيوه أَحَبِّ 
لِقَاءَ الله وَأَحَبَّ الله لِقَاءَه وَإِنَّ الكَافِرَإِدا يُشَرَ بِعَدَابٍ الله وَسَخَطِي كر لِقَاءَ 
اللهء وَگَره الله لِقَاءَه). 


قبل حاضلف ولو وين علافاپجترفانی الفسهي الآن قبل التغرظرة فلا یضرامن 
زحمته سنبحانه: بل أحال الأمر على آخروقت إذ لآ القباس فيه أصلا؛ لآنه -حيتيل 
يكون على ثقة من أنه لم يبق له إلى أحد ممن على الأرض حاجة. فلا يبقى له اشتغال 
بأحد منهم ولا بشيء من أمورهم؛ لآن تفكره فيهم إنما كان لأن ضروراته في تمدنه 
متعلقة بهم ولا ينافيه أيضاً ما يكون لأحد منهم تعلق بأحد من أولاده وأهله؛ فإن 
ها مع البشوية باق بعد 


زلاكه: ١]م:‏ 5 ”ءن: ۱۸۳۸ء جه: 4 حم ۲ءء تحفة: ”7 .١1517١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: «زرارة بن أبي أوفى» وهو خطأ. 

() فی نسخة: (يا نبى الله). 

انی سلاد کیا 


اواب الجتائر ا 


ف ع قل ا مط وه و او کت عور حي و کان و سے سے 6نو 
9 - پاب ما جَاءَ فِيمَنْ يقتل نَفْسَه لم یٰصل عَليهِ 


ماس 7 ه ۔‫ سی ب و یا وو ا لو ےکآ ا ا 
۸ - حخدٹتا يُوسف بن عِيسَى» نا وكيع؛ تا إِسُرائیل وَشريكء عَن 


لے الع نے 
إن 


سِمَاكِ بْن حَرْبٍء عَنْ جابر بن سمرۃ: 
لل ال شيك دشري 
ود اتَلَفٌ أَهْلْ العِلْم فی هَدَاء فََالَ بَعْضْهُمْ: يُصَلَّى عَلَى كُلَّ مَنْ 

ے6 ٦‏ 0 07721 1 رشق هه و شا سو نمه قر ےا فد سے ا 12 

کت للقبلة!'"2, وَعَلَى قَاتِلٍ ا : لتق »وهو کول سفن الْتُوَرِي» وإسحاق. وقال 


ہے 
ع 


اك يضقن الإناة عَلَى قاول التقبي» وتضلى غات گا انتا 


> ٤ 


سف لخر فا ہہ ہہ رر و یڈ 
جلا" خأ بمسه» 9-8 4 
ل ا فلم يصَل 3 


ہے )١(8‏ 
سرن 


۹- باب ما جاء فيمن يَقُتْل نفسّه لم يُصَلَّ علیہ '' 
قوله: (فقال بعضهم: يصلّى على كل) إلخ مؤدى قولهم عدمٌ الفرق بين 


]وف فالدر الصا هي -أي: صلاة الجنازة- فرض على كل مسلم مات» خلا بغاة 
وقطاع طريق إذا قتلوا في الحربء وكذا أهل عَضْبة» ومكابر في مصر ليلاً بسلاح وخناق» 
ومن قتل نفسه ولو عمدا يغسل ويصلى عليه؛ به يفتى» وإن كان أعظم وزرا من قاتل غيره» 


[54١1]م:‏ ۹۷۸ء د: ۳۱۸۵ء ن: 09564 جه: ١٥٥۱ء‏ حم: 2323١815‏ تحفة: ١‏ ۲۱۷. 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح)». 

)٢(‏ فى نسخة: «صلى القبلة»» وفى أخرى: «صلى إلى القبلة»). 

.)1١ 1-1١1 /۳( (رد المحتار؛‎ )*( 

0 7ئ شل لاض فک ابن مز ہا 


۸ لكوم لدي 
وق 0.0" ل 091 
۷۰- بَابٌ ما جَاءَ في ال ا 


ے6 اس و هه برأم روط کم 4 دسق ے 0" 
ء غلگتا تشتوة يخ خَيْلان: ٹا أثو كاقة تا شفيةو كن غثتاق ثم 


5 ھ. کے و تر وو لے 2 


عَبْدِ الله بْن مَؤْهَسِء قَال: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ أبى قَتَادَةَ يُحَدِّتُء عَنْ أبيه: أَنَّ 
3 326 0 گا لے و کت ينه 2 3 2 

النَّبِىَ يل تی برَجُلٍ لِيْصَلَيَ عَلَيْهه فَقَالَ النَّبِنْ يلِ: «صَلُوا عَلَى صَاحِبِكُمْ 

فَإِنَّ عَلَيْه دَيْنَاا قَالَ أَبُو قَتَادَة: هُوَ حَلَىَ. فَقَالَ رَسُولُ الله يلِ: «يالوَقَاءِ؟)» قَالّ: 


ے کڈ 2ے 71 
پالوَفَاءہ صلی عَلَيْهِ. 


الإمام وغیرہ في الصلاة عليه ثم اعلم أن هذا مذهب القدماء في الفرق الضالة 
اھ 5 5 5 1 2 
فإنهم لم يكفروهم وقالوا فيهم: إنھم من أهل القبلة فيعامّل بهم معاملة المسلمين 
أجمع» وآما المتأخرون فإنهم لما رأوا بعض عقائدهم واصلة إلى الكفر كفروا منهم 
من اعتقدهاء ففرقوا بين من وصل منهم إلى حد الكفر وبين من لم يصل إليه» فقالوا: 
لا يصلى على من كفر وإن صلى إلى القبلة. 
٤‏ پاپ هنا جاء فى اليديون 
قوله: (قال أبو قتادة: هو عَلَىٌ) اعلم أن الكفالة هو ضم ذمة إلى ذمة» فقال 
الإمام: لا يكفل عن الميت؛ إذ لا ذمة حتى يضم إليها ذمة أخرى؛ لان الدین''' 
]١[‏ يعني أن الدين هو صفة الفعل لا صفة المال؛ لأن حقيقة الدين هو لزوم المال على أحد. ولذا 


يجب عليه أداؤه؛ فالوجوب حقیقةً هو فعل الأداء وأما المال فهو متعلق الإيتاء ومفعوله 
وهو ظاهر. 


.1١1١37 ]ن: ۲ء جہ: ۰۷٢۲ء حم: 2550547 تحفة:‎ ١53 
فى نسخة: «باب ما جاء فى الصلاة على المديون).‎ )١( 


وَفي البَاب عَنْ جابر؛ وَسَلمَة ارت بْن الأكوعء وَأَسْمَاءَ بنْتِ يَزِيد. 

ال أ عيش : غریث أبي كاده غریث حش ضحي 

۷۰- حَذَقَتَا ابو القضلِ مَكْتُومُ بن ابا 'ء نَنِي عَبْدُ الله بْنْ صَالِحء 
تبي اللَيْتُء تي عْمَيْلٌ قن الى كنقابيه أخاون راغ يك عَبّد الرَّحَمن 
01 هرَيرَةٌ: أَنّ ۴و" الله ييه كَانَ يوق ِالرَجْلٍ الْمْتَوَقَ عَلَيْهِ الدَّينُ؛ 
ٰ ل: ھَل رك نو ين ا اوہ قَإِنْ 1 رر تَا لی خلت 
8 سَلوا عَلَى صَاحبحثُم)ء فَلَمّا قَتَحَ الله عَلَيِّ الفُتُوعَء قَامَ 


هو الفعل حقیقةء ولذا يوصف بالوجوب؛ وإطلاق الدين على المال مجازء ولم 
يبق المكلف حتى يجب عليه شيء والمال لما كان وسیلً إلى التسليم والأداء لا 
موصوفاً بالوجوب عليه لم يبق الوجوبٌ ببقاء المال» وقال!'' صاحباه: إن لم يبق 
ذمته في أمور الدنيا فذمته في أحكام الآخرة باقية فيضم إليهاء وذلك لأن فراغ الذمة 
إما بالأداء من المديون أو بالإبراء من الدائن» ولم يوجد شيء منهماء وهذا الحديث 


]١[‏ وفي (الھدایةا''': إذا مات الرجل وعليه دیونء ولم يترك شيئاًء فتکفل عنه رجل للغرماء لم تصح 
عند أبي حنيفة» وقالا: تصح؛ لأنه كفل بدين ثابت؛ لأنه وجب لحق الطالب ولم يوجد المسقطء 
ولهذا يبقى في حق أحكام الآخرة» ولو تبرع به إنسان يصح. وكذا يبقى إذا كان به كفيل أو مال. 
وله أنه كفل بدين ساقط؛ لأن الدين هو الفعل حقيقة ولهذا يوصف بالوجوب. لكنه في الحكم 
مال لأنه يؤول إليه فى المآل» وقد عجز بنفسه وبخلفه ففات عاقبة الاستيفاء فيسقط ضرورةً 
والتبرع لا يعتمد قيام الدین: وإذا كان به كفيل أو له مال فخلفه أو الإفضاء إلى الأداء باق» انتھی. 

[۷: ١]خ:‏ ۲۲۹۸ء ء: ۹٢٦۱ء‏ ن: ۳٦۱۹ء‏ جه: ٥۵ء‏ حم: ۷۸۱۱ء تحفة: .۱٥٥١٦‏ 


() زاد في نسخة: «الترمذي». 
(؟) «الهداية» (۲/ 97). 


3 الکوکب الذي 


کے اپ 7 ا ١‏ عن ۶٥۶ ٥‏ وق و ا 5 ج7 یت ۹ وه ہہ ہہ شوہ 
فَقَال: ١اا‏ أوْلى بِالمَؤْمِنِينَ مِنْ أنفسهم؛ فَمَنْ توق مِنَ الْمَسْلِمِينَ وَتَرَكَ دَينَا 
َعَلَيَّ قَصَاؤْه وَمَنْ ترك مالا فَهُوَلوَرَتِوا. 


سند لھماا'' وقال الإمام: إنما كان ذلك عِدَةَ من أبي قتادة حتى سأله النبي كَل 
بالوفاء» ولو لم يكن عِدَةَ بل كان كفالةً لما احتيج إلى هذا السؤال؛ فإن الكفالة لا 
يكون إلا للأداء والوفاء» ومعنى قوله: «بالوفاء» أن لفظ اعَلَي) كان يحتمل معنيين: 
أن يؤدي أبو قتادة دينه من عند نفسه. أو أن یستحٹا!'' الناس عليه حتى يلتزمواء 
فكان معنى اعَلَيٌ دينه) أن أسعى لەء والسعي مني والإتمام من اللہ وعلى هذا لو لم 
يؤته الناسٌ شيئاً لم یکن أبو قتادة إلا أنجز ما وعده؛ فسأله النبي گا ليعين ماذا أراد. 
نلمات أنه آرادالغاہت غود صضص مان علي 


ترلة نا أول1"! بالَفسین هن أنفسهم) ومعنی التفضيل ظاهرء فإن 


[] قال أبو الطيب”؟: وبقولهما قال مالك والشافعي وأحمدہ فالحديث حجة للجمھور انتهى. 
قلت: وأنت خبير أن احتمال العِدّة كما تأوله الإمام باق» نعم لو أنكره المتكفل وأخذ منه 
النبي يك جبراً لتكفله بذاك كان حجةً لهم وإذ لا فلا. قال القاري''': والحديث يحتمل أن 
يكون إقراراً بكفالة سابقة؛ فإن لفظ الإقرار والإنشاء في الكفالة سواء. 


7 7 


۲11 قال الِحد۴؟: حثه عليه» واستحكثہ وأحلہ واحتثہ وحثلہ وحٹحثہ: خضي فاحتث لازمٌ ومتعد. 


]قال آر الی۳۷۷) افارال قلعا اتال الْمُؤمني بن اہم ٭ الآية [الأحزاب:٦]ء‏ 
انتهى. وهذا مخالف لما سیأتي في کلام الشیخ؛ فتأمل. 


.)۳۳۸ /۲( «الشروح الأربعة)‎ )١( 
۱۹۷۰۱)۔‎ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۸۸ /۱( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )٣( 
.)۳۳۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٤( 


اواب الجتائر ٦‏ 


قاض وا افے 


یج و 1 شا 4 ع عر س٥[‏ سس :۵ 
قال أَبُوعِيسَى: هَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَا٣۷١)‏ يَحَيّى بْنْ بُگیں 
وَغْيْرُ وَاحِدِ عَنِ اللیْثِ بْنِ سَعْدِ0". 


0 


اسه و کو سن خَلف ہس ہج اام 


المیت لم يخلص نفسّه من دَيْنه حتى آسر فيه» وأخلصه النبي َء وكذلك في غيره 
من الأمور الدينية والدنيوية» فإنه أولى بنا منا في إصلاحنا وتسديدناء وهذا إذا كان 
الأنفس على حقيقة؛ وإلا فكثيراً ما تستعمل تلك اللفظة فيما سوى هذا الشخص 
لكونه منھم؛ كما في قوله تعالى: تَمَدُلُورَت نک * [البقرة: ۸۵] وقوله تعالى: 
ط از بِالْمؤْمني مِن أنفْسيجَ 4 [الأحزاب: ٦ا‏ وارد على الحقیقة ولا يلزم أن 
يكون المراد في الرواية هو المراد في الآية» فافهم. 


۹ء باب ما جاء فى عذاب القبو 


.١7؟91/5 حب: ۳۱۱۷ء تحفة:‎ ]١(۷[ 

)١(‏ في نسخة: (روى). 

٢(‏ زاد في نسخة رت ساب سے 
جاءفي عاان(م) : حَدَتَنا مد بی الد لحلاف حَدََا حا بی َء عَنْ عَلَف بْنِ حَليفَة 
عَنْ أ بي هاشم اماي عَنْ ابر بي الأخوّص عَنْ عَبدِ لله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: إِذَا جَاءَ مَلَكُ الْمَوْتِ 
يَقيِضٌ رُوح الْمُؤْمِنِ قَالَ لَه ريك قث رثك القللام كذا خی زاد فى الہ الأخرى: 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه وأبو هاشم الرماني 
اسمه يحيى بن دينار» وأبو الأحوص عوف بن مالك بن نضلة» انتهى» وذكر هذا الحديث 
في النسخة الأخرى في آخر «باب من أحب لقاء الله)» وهو أنسبء انتهى. 


1٢‏ ہے 


-ه 
ع 7 7 


هِرَيْرَةً قَالّ: كان کشر لی الله ا «إِذا کس عا ال 
لكان ا 0*۰ 730153 کے 
5 تَقُولُ في هَدَا الرَّجْلٍ؟ فَيَقُوا ھا کاو ٹر ہت 


قوله: (إذا قَبِرَ الميتٌ) الرواية هاهنا وإن كانث من الميجرد!"" إلا أنه مستعمل 

وقول( اليدك رالکیر ۹صاس الشنرل: أر الأول سی المقعول 
والثاني بمعنى الفاعلء كأن النکارۃ عن الجانبين معاَ فلا المیت يعرفهماء ولا هما 
يعرفانه» فیعاملان معاملة الأجانب. 


(في هذا الرجل) فقيل: يشيران إلى تصويره 55 وقيل: بل يكتفيان بهذا 
القول؛ لأنه لا يخطر بالبال حينئذ إلا الله ورسوله؛ ولا يصح إطلاق الرجل''' عليه 
سبحانه فلم يبق مصداقه إلا النبى کا 


[ ببناء المجهول أي: دُفنء والمراد بالميت أعم من المؤمن والكافر. 

[ قال أبو الطيب”©: المنكر مفعولٌ من أنكر, والنکیر فعيل بمعنی مفعول من تَکِر بكسر 
الكاف» كلاهما ضد المعروف: سما به لان الميت لم يعرفهما ولم ير صورة مثل صورتهماء 
وإنما ضرا كذلك لیخاف الکافر: واما المؤمن قيريه الله تعالی كذلك امتحاناء ويكته بالقول 
الثابت امتناناً فلا یخاف: انتھی. 

[ قال أبو الطيب”": وإنما أبهما ولم يقولا: هذا الرسولء لئلا یلقن بإكرامه وتعظيمه أن المراد 
به النبي كه لأن المقام مقام الامتحانء انتھی. 


)١(‏ في نسخة: «وللآخر). 
)٢(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۳۹). 
(۳) «الشروح الأربعة» .)۳٤٣٣ /٢(‏ 


أبْوَابُ الجتائر د 
ا ال امار © فَيَقُولانِ: قَدْ كُنَا تَعْلَم 

كَ تَفُوا ہت ٗ رر ےو رت 
ي "۳ھ سو ما 


ترلہ: ر۹٢‏ كان یقول) أي: في دبا (فیقولان: قد كنا نعلم) لأنا كنا 
راجائلی رحراف آلار امیس کا الخوره ]ل أناس لاله اغالا لآمرة سحاته راذا 
لما علينا من الواجبء وينبغي أن يقال: إن المنكر والنكير ليسا بملكين معينين؛ 
وإنما هي محکمةا' هذان اسمان لکل اثنين من ملائكتها. وليس في شيء من 
الروايات تصريح بقصة العصاة ماذا يصيرون إليه؟ وإنما المذكور حال المؤمن 
والكافر» ولعلهم ترك ذكرهم للمقايسة؛ فإن الإسلام یعلوء والمعاصي تكفر بشيء 
من السكرات وأهوال القبر وغير ذلك؛ ولعل النكارة في لقائهما العصاةً تكون أقل 
منها في لقائهما الكفرةً وأكثر منها قلةً حين يأتيان المؤمنين المتقين. 
تله مر جیرف ال المراد به التكثير حتى تجتمع الروايات» وقيل: 
بل التفاوت في الفسح لتفاوت مراتب المفسوحين لهم. (فأخبرهم) بما جرى لي؛ 
فإن قلوبهم مشغولة بي» (فيقولان: تَمْ) إذ لیس لك ذلكء والنوم هو الحقيقي أو هو 
كناية عن فراغ البال. 
]١[‏ كلمة (ما) موصولة في محل نصب على أنها مفعول (یقول)ء أي: الذي كان يقوله في الدنياء 
تافآ 01 
31 أصل المحكمة مجلس الحكومة» والمراةهاغنا أعوان هذا المجلس وعماله. 


.)۳٤٣٣ /٢( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


3 لكوم لدي 
قد 5 تَعْلمْ أَنّكَ 0 ذَلِكَ» قال للأرْض: ۱ التب عَلَيْه فَکَلَيْہُ عَلَيْه 


ہہ 


کچھ اخ 2 - ۸990900 تس و نے هس ۵> 
فَتَخْتَلِف''' أَضْلاغُة» قلا يَرَالُ فِيهَا مُعَدَبًا حَتّی 2 يَبْعَكَهُ الله مِنْ مَضْجَعِهِ ذَلِكَ). 


ول وپ عن عي 08,9222" عجاين» وَالبرَاء بن عَازِبء 
وَأَبِي لیت 0-7 وَجَابں وُعائشة وَأَبِي سَعِيلِ» م وم ڑا عَنِ عَنِ النّبِيٌ كل فی 
عَذدَابٍ القبر. 

ال حََ 
قَالّ: قَالَ مَسُول الله گلاہ: (إِدَامَاتَ الْمَيتُ غُرِضَ عَلَيْه مَنْعَد'' 01 
أَهْلٍ الجَنّة فی أَهْلٍ الجََةہ وَإِنْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ النَارِ قَِنْ أَهْلٍ النّاِ كه 3 


2 


هَذَا مَفْعَدُكَ حَتّی يَبْعَقكَ7" الله يَوْمَ القِيَامَةا. 


00 
ہے 


۷۰ - بَابُ ما جَاءَ في أُجْر مَنْ عَوی مُضَابًا 


[كلا - باب ما جاء یی او موه عڑی ضا 


[۰۷۲ ١خ:‏ ۹ء ء: "7٦‏ ن: ۲۰۷۰۱۰ جه: ۰ء حم: ۸٥٦٦ء‏ تحفة: ۸۰۷ 
() زاد في بعض النسخ: (فیھا). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: «بالغداة والعشى»). 


() في نسخة: (يبعثه). 


اباب الجتائز ٥‏ 
- حَدتَتا یُوشُفٌ بْنْ عِيسَىء تا عَلِیُ بْنُ عَاِبء تا وَالله مُحَمَّدُ بْنُ 
سَوفَة عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن الاسووة سن 97 اللہ عن ۱ نے هه قَال: المَنْ عق 
ہیں کت وف و 
مُصَابًا فَلَهُ مِثْلُ أجروا. 


2 تَعْرِفُهُ مَرْقُوعًَا لخد حديث 


. 


عَلِيٌ بٔي غَاصِے. وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ محمد بن سُوقة بدا الإشتاد مله 1 
مَوْقُوقَا' وَلَع يَرْفَعْةُ وَيُقَالُ: أَكُترُمَا ابْٹلیَ به پهِ عَلِيُ بْنُ عَاصِي بِهَدًا الحَییٹِ 
کو2 ام 


َال أَبُو عِيسَى: عَذَا حَدِيث غَریب: لا 


-۳٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتُ يَوْمَ الجُمُعَةِ 


0ق سے 8 و .-۔ 


-٤‏ حَدَنتَتا مُحَمَّدٌ رخ وکا کا فلا لاف بن مع وات كابر 


قوله: (نقموا عليه) لرفعه !١[‏ ما كان موقوفاً. 


*/ باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة 


[ قال السيوطى فی «قوت المغتأ یا قال الحافظ صلاح الدين العلائی: هذا الحديث 
أخرجه ابن الجوزي في «الموضوعات»». ثم بسط الكلام على طرقه فارجع إليه» وکذا بسط - 


[۱۰۷۳] جہ: ١١٦۱ء‏ تحفة: ١٦٦۹۱۔‏ 

.۸٦٦٦ تحفة:‎ ء۱٥۸۲:مح‎ ]۷۶[ 

() قال القاري في «المرقاة» (۳/ :)۱۲٢١١‏ لکن له حکم المرفوع؛ ويعضده خبر ابن ماجه بسند 
حسن مرفوعاً: اما من مسلم يعزي أخاه بمصيبة إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم القيامة». 

)٢(‏ فى نسخة: (فيه) بدل «عليه»). 

() «قوت المغتذي» .)۳۹٣/۱(‏ 


55 الکوکب الدرِي 
العَمَدِيُ» قَالَا: تا هِمَامُ بْنُ سَعْيِ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ أبي ھِلالِء عَنْ رَبِيعَةَ بن 
َيْفِء عَنْ عَبّد الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: قال رَسُولُ الله قللا: امَا مِنْ مُسْلِم يَمُوتُْ 


1 


اه 808 9 


٦ 


ل سي :هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ. ای فاه بمُنّصلء رَييعَةُ بْنُ 
َيف نمايو عَنْ أبي عَب اليم تن ابه عن عَبْد له ني نر ول 


قوله: (إلا وقاه الله فتنة القبر) فقيل: هذا اليوه7!؟ والليلة فقط ثم يعذَّب ليلة 
السبتء وقيل: لا بل خلص فخلصء نعم يحاسّبٌ فيجازى بعد الحشر. 


- الكلام عليه الحافظ في ترجمة علي هذا من «التهذيب)”''؛ وحكى عن يعقوب أن هذا 
الحديث من أعظم ما أنكره الناس على علي بن عاصم. 

]١[‏ فقد عدٌ صاحب «الدر المختارا''' في خصائص يوم الجمعة: يأمن الميت من عذاب القبر» 
ومن مات فيه أو في ليلته أمن من عذاب القبر» ولا تسجر فيه جھنم؛ قال ابن عابدين: قال أهل 
السنة والجماعة: عذاب القبر حق» وسؤال منكر ونكير وضغطة القبر حقء لکن إن كان كافرا 
فعذابه يدوم إلى يوم القيامة» ويرفع عنه يوم الجمعة وشهر رمضانء فيعذب اللحم متصلا 
بالروح والروح متصلاً بالجسم؛ فيتألم الروح مع الجسد وإن كان خارجاًعنہ؛ والمؤمن ن المطيع 
لا يعذبء بل له ضغطة يجد هول ذلك وخوفه؛ والعاصي يعدب ويضغط لکن ينقطع عنه 
العذاب يوم الجمعة ولیلتھا ثم لا یعودہ وإن مات يومها أو لیلتھا يكون العذاب ساعة واحدة 
وضغطة القبر ثم یقطعء كذا في (المعتقدات) للشیخ أبي المعين النسفي الحنفي. من (حاشیة 
الحموي»» انتھی, وعَدَّ في «الجنائز» في ثمانية لا تسأل في القبر المیتَ يوم الجمعة أو لیلتھا ٣9‏ 


() في بعض النسخ: «وهذا حديث لیس). 
(0) «تهذيب التهذيب» (۷/ ۳۰۳). 

(۳) «ردٌ المحتار) (۳/ 5 5). 

(5) انظر: «رد المحتار) (۳/ ۸۱)۔ 


أَبَىَابٌ الجتائز ۷ 
۷ - بَابٌ ما جَاءَ فی تَعْجِيلٍ الجَتَارَةٍ 


کو ےر ا ہیں وو تھے َ‫ 5 - 1 
٥۵ء‏ - حَنَکتا قَتَيبَة؛ نا عبد الله بْنّْ وھب؛ عن سعید ين عبد الله 


الجهَنىٌ» عَنْ مُحَمّد بن عْمَرَبْنِ عَلِیْ بْنِ أبي طالبء عَنْ أبيه عَنْ عَلِىٌ بْنٍ 
أبي طَالِبء أنَّ رَشول الله َل َالَ آ َُ: هيا عَلِئُ لات لَا تُوَخَرْهَا: الصَّلَاة إِدَا 
آ70 والجتان رَدُإذًا حَصَرَتْه وَالأَيّمُ إِدَا وَجَدْتَ لَهَا گْٹا. 


ال بو عِيسَى: :ھا ھ7 0 و 


۷۰۵ يا ب مب 


75- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَاتم | ہی بیو و ےہ رت 


كناد راب بہار فى فيل لسانت 


قوله: (والجنازة إذا حضرت) والأوقات المستثناة مستثناۃ'“'. 


. ١7١ تقدم تخريجه في‎ ]٣١۷١[ 

[٦۱۰۷]هب:‏ 45 ل لميوع: ۳۹٢۷ء‏ تحفة: .١١559‏ 

)١(‏ فى نسخة: «أتت). 

(٢‏ ةا «بمتصل». 

9ق سفة الك 

)٤(‏ قال القاري في «المرقاة» (۲/ :)۵٥٥‏ قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجنازة 
لا تكره في الأوقات المكروهة» نقله الطيبي» وهو كذلك عندنا أيضًا إذا حضرت في تلك 
الأوقات من الطلوع والغروب والاستواءء وأما إذا حضرت قبلها وصّلَي عليها في تلك 
الأوقات فمكروهة. انتهى. 


00 ۸ 


وم مع اساي د 


وہ 
كول اله لاك لم عن غك انكل كر ا بُرْدًا في الجَتّةا. 

لق آر تی کلا عيية کرت وان نال لتر کت" 

۷٦‏ ال ا عَلَى الجَتَارَةٍ 


۷- حَدَّتَنَا القَاسِمُ بْنُ ديار الكُوق نَإسْمَاعِيلُ د بن أبَانَالورَافُه عَنْ 
ص0 عن أي قار ف سنا عنوفد ني أبي أَكَدْسَة 
عَنِ الرُهْرِيّ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ الْمْسَيِّسِه عَنْ 5 هْرَيْرَ: أن رَسُول الله فلا كبر 
عَلَى جَتَارَةِ 5-5 دی في أوّلِ تعخْبيرَۃ وَوَضَعٌ الیْنْتَی عَلَى المُسْرَى. 

ل هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تَمْر 1ای 0 


70 ۶" 
الثبي ال وَعْيْرم' ل الح َدَيِْ في گل تَخْبِيرَةٍ عَلَى الجََارَةِ 
َ وَهْوَكَوْلُ ابن الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِيَ ام وَاِسحَاق. رقال يعض َ أَهْلٍ العِلّم: 
ا يرقَع بَتَيْهِللّا في أول مر وَهُوَكَأ زلَ القَوْرِيٌ» وََهْلِ الكُوقة. کت 
ارہ 1 ئل نے لفاترمنی لک لاک ک9 علی سما 


6 هه لا موسا ہے 


)۷۷۹ - باب ما جاء ذ في رفع اليدين على الجنازة] 


[۰۷۷ ۱ء قط: ۱ء ق: ۹۱۳٦ء‏ تحفة: ۱۳۱۱۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ہنت)۔ 

(0) فی نسخة: «بذاك». 

)۳( كمف (يمينه) بحذف حرف الجر. 


ہ 


اباب الجتائزر 4 


وَرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العلی: أنْ يَقْبِضَ بِيّمِيئِهِ عَلَى شِمَالِهِ گمَا يَفْعَلُ في الصَّلَاۃِ 


0 يا قا جاء ان قفش اف 03 


و ا َه ]202.7 58 م مو 


- و - 
ہے اه جا سو ا ٥‏ کون ا یی کا وو جو رو یں وا تو 
۸- حَدُگتا مَحمُود بْنْ غَيْلانَ تا أبُو اسَامَة عَن رَكْريًا بن أبى رَائِنَه 
سیون اھ ھا اف 7 0( ای کے تی وی مو ا و کالہ 
عَنْ سَعد بْنِ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ ابي سَلمَةء عَنْ ابي هرَیْرَۃ قال: قال رَسُول اللہ 8: 
كن 5 ٥‏ ور کت سه رت وھ ان 5-75 
نفس المُؤمن مُعَلقَة بِدَيْنِه حتی یقضّی عَنه). 


6- حَدَّدَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفُار تا عَبدُ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ نَاإِبْرَاهِيمُ بْنُ 

قوله: (يَفْيِضشُ أحبّ إلي) للحديث؛ ومن نهى عنه فإنما نظر إلى ما فيه من 
التشبه بعبدة الأصنام» ولكنه قياس في مقابلة النص فلا يسمع. 
0ع باب کا جا أن فس التزيق 


2 2 


و اف کے صق سرت ا مو 
٠‏ 


قوله: (نفس المؤمن مُعَلقَة بِدَيُنه) أي: لا يفوز بکمالەہ والفضل الذي هو 
أن نفس الو مأسورة بدیف 
]٣١۷۸[‏ جہ: ۲٤٤٢٤‏ دي: ۹۰٥۱ء‏ حم: ۳۲ء تحفة:59609١.‏ 


)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء عن النبي وك أنه قال: نفس المؤمن إلخ». 


ء۷٠‎ 


۔و اه ب وم اااي م 0 سی ا جا و 2 ج ا اک سس 
سعی؛ عن ہیاک ضر ہیں سر سو بی عن ہے عرص حن 
1 ع مو 


د سب لال ×وع کے و لو 
الت كله أَنّهُ قال: «تَفْسُ الْمُؤْمِن مُعَلَقَة بَِییه حَنَّى يُقْصَى عَنْها. 


7 
6 


وات 


4ے کات الگاج عَنْ رَسُولٍ اللہ لا 


(١) 


- حَدََنَا سُفَيَان بْنُ وَكِيع؛ تا حَفْضُ د کہ ھت 


تخل شر أي الشَّمَالِه عَنْ أبي أَيُوبَ قال: قال رسُول الله كَللة: أرَْعٌ مِنْ 
سدق تحت الحياء» ےئش يہ 


١‏ - هذه" أبواب النکاح'' عن رسول الله كَل 
قوله: (أربع من سنن المرسلين) ليس ذكر العدد للحصرء (الحیاء)!'' فأفضله ما 


1] لفظة (ھذہ) ليست من كلام المصنف زادها الشيخ تتميماً للتركيب. 

1 .اختلفوافي حقيقته لغ وشرعاًء کم بسط في (البذل)'''۔ وفي (البدائم )'"': لاخلاف أنه فرض حالة 
التوقانء واختلفوا في غيره فقال داود وغيره من أصحاب الظواهر: فرض أيضاًء وقال الشافعي: 
مباحء واختلف أصحابنا فقيل: مستحبء وقيل: فرض كفاية كصلاة الجنازة» وقیل: واجبٌ كفاية 
کرد السلام» وقيل: عیناً كالأضحية؛ ثم بسط الدلائلء وحكاه عنه الشيخ في «البذل». 

)۳ قال العراقي: وقع في روايتنا بفتح الحاء بعدها مثناة من تحتء وصّحَمَه بعضهم بكسر الحاء 
وتشدید النون» وقال ابن القيم: روي في (الجامع) بالنون والیاءہ وسمعت أبا الحجاج يقول: - 


[۱۰۸۰]عب: ۱۰۳۹ء طب: ٤۰۸٦ء‏ تحفة: 5599. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ مَا جَاءَ في فطل التَرْويج وَالحَتٌ عَلَيْه). 
(9) نل المجهوه) (ا/ ۵۷1۰-8۷4), 1 

(۳( «بدائع الصنائع۷ (؟/87: -دلة). 


۷٤‏ لكوم لدي 
وَالتَّعَطرٌ وَالِسّوَاكُ وَالتَكاح). 


وَفي البّاب حَن عْعْمَانَؤ الي وَتَوَيَانَ» وَابْنٍ مُسعود» وَعَايْشَةَ و کے الله ٠‏ بن 
عَمْرِو وَجَابں وَعَگَافِ۲). 


حَدِيتُ أبي أَيُوبَ حَدِيِتُ حَسَنُ غْرِيبٌ. 

ةنا م محمود بن خداش اك غاد ب٠‏ بْنْ العوام عَن سے سی ِ 
توےا ل ہن عَنٍ النّبيّ ل نَحْوَحَدٍ ِیثٍ حَفْصٍ. 
وَرَوَى هَذَا الحَدِيتَ ھ 5200 الْوَاسِطِيٌ؛ وا معَاوية: ید 


استحیبت به عنه سبحانه» وحياؤه أن لا تأتی ہما يستقبحه سبحانه وتعالى ويستقذره. ثم 
حياؤك من الناس فیم| لا يرتكب فيه أمر حرم؛ ولا كان هذا ملاك الأمر في تطهيره الباطنَ 
عن المقاذر والمعايب عقبه ہما يطهر به الظاهر منها فقال: (التعطر) وهو إزالة النتن وتحصیل 
الطيب مع أن طيبه متعدٌ إلى غيره أيضا» وكان من جملة ما يتطهر به الظاهر السواك فذكره. 
وأآححرہ عنھما لكونه داخلاً من وجه خارجاً من وجه. ثم ما یستغن'''نی تحصيل الطهارات 


- الصواب الختانء وسقطت النون من الحاشية””2» كذلك رواہ المحاملي عن شيخ الترمذي» 
هكذا فى «القوت)210. 


)١(‏ زاد في نسخة : «وابن عباس»). 

)٢(‏ زاد في نسخة: «وأبي نجیحء وهو والد عبد الله بن أبي نجيح» وهو رجل من التابعين» واسمه 
یسا وهو حديث مرسل). 

() زاد فى نسخة: «البغدادي). 

(4) كذافي الأصل» والظاهر بدلہ: لٹا لم يستغق. 

.)10 /۲( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 

)٦(‏ انظر: «قوت المغتذي» )٥٥٤ /١(‏ و«زاد المعاد) (5/ ۲۳۱)۔ 


باب الیکاج ٥‏ 


واجیہ عَنِ الحَجًاج عَنْ مَكْحُولِء عَنْ أَبِي أَبُوبَہ وَلَمْيَذْكُرُوا فيه: عَن أبِي 
الشَّمَالِ وَعَییث حَفْصٍ بن غِيَاثِ وَعَبًاد بن العوَام أَصَحُ. 
٣۷٦٣‏ موی تا سُفَيَاك عَن 
عمش عَنْ عْمَارة بن عمَير عَنْ حب الم بن يت عَْ َب الله بي 
مُنغرو قال: سے ان حم رر 
ئا ایا معمہ مَفْكَر القباب 2 بالبَاء 3 إن اض اون یئ 
لْمَرْج» فَمَنْ لع مَسْتَطِعْ مِنْكُمْ لبَاءَةَ فَعَلَيْهِ بِالصَّوْءِء فَإِنَّ الصَوْمَ ل لهُ وجاءً). 


الظاهرية والباطنية عن امرأة صالحة لاسيم| وهي مستدعية إلى التطيب والتطھر ۔یمتنع مها 
عن تدنيس باطنھا بنجاسات الآثام» ويحصل بها أسباب تنظيف الأجرام والأجسام ذكره. 
قوله: (خرجنا مع رسول الله بَلِِ) أي: مھاجرین!'' إلى المدينة» والمعية 
ليست حقيقة لأنهم لم يكونوا معهيَوْمَ تَرَجّ» بل المراد هو المعية في نفس الخروج. 
قوله: (يا معشر الشباب'! بين قوله عليه السلام: (فإنه أغضُ للبصر 
وأحصن للفرج) أن سبب الخطاب لهم إنما هو ذاك أي: الاحتياج إليهن» فالشيوخ 


[ ما أفاده الشيخ هو الأوجه. ويؤيده النظر الدقيق على السياق» ويحتمل أن يكون الخروج 
ےہ ورس سی یئ 
7ق ار الح بفتح الشين وتخفيف الموحدة : جمع شاب وهو من بلغ ولم يجاوز - 


[۸۱: ۰۱ ۱۹۰ء۶م: ۰ ۰ : ٥:‏ ۹:۵۰۲۰ ۲۲۳۴ء جہ: ۱۸۰۵ء حم: ٤٤٤٥ء‏ تحفة:۹۳۸۵. 
)١(‏ زاد في نسخة: «الزبيري». 


)٢(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 


(۳( في نسخة: «فقال». 
)٤(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳٣۷‏ 


۷٢‏ لكوم لدي 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

سے ال ممه کا الأَعْمَشُّ 20 
عَنْ عَمَارۃ نَحَوَه. وَفَد ڈ ری غَيْر واجیه عَنٍ الأَعْمَشٍ "كيدا اتا مكل 
هذاه وَرَوَى أَبُومُعَاويَةَ وَالمْحَارِيُ عَنِ الأَعْمَشء عَنْ إِبْرَاهِيم عَنْ عَلْقَمَة 

-١‏ بَابُ مَا جَاءَ في النّفْي عَنِ التَبَدّلٍ 

۰۶ - حَدَتَتا الحَسَن بْدُ ْنُ عَلِيّ الخَلَالُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ ب قالواه گا 
لل ل ياجو یت بي 
ال: رذ يمول الله قللا علی خنتاق ين تظترن اليكل ولو وخ له لاحات یکا 
د ‏ ا ا ہے تا 


عنه وإنما خص الشباب وإن کان المراد من كان تائقاً؛ لغلبة التوقان منهم دون 
الشیوخ؛ فإن الغالب في غير الشباب عدم الحاجة. 


-١‏ باب ما جاء في النهي عن التبتل 
قوله: (ولوأذن له لاختصينا) يعني أن العضو المخصوص إنما فائدته التناسل» 


< ثلائین سنة» قاله النووي. وقال القرطبي: إلى اثنتین وثلاثين سنة ثم كهل. والمعشر: الطائفة 
الذین يشملهم وصف كالشباب والشيخوخة» فالمعشر كالجنس والشباب كالنوعء انتهى. 

]١1‏ أي: التوقان عند النكاح والقوة على الباه. 

[۱۰۸۲]خ: ۵۰۷۷۳ م: 80۲٢‏ ۳۲ء جہ: ۸٣۱۸ء‏ حم: ۹ء تحفة: 58605. 


)١(‏ فى نسخة: «عن الأعمش). 
)٢(‏ زاد فى نسخة: (عن عمارة». 


باب الیکاج ۷ 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۶۳ - گنا أَبُو قاع الرَفَاعىٌ وَرَيْدُ 0 ا 3 » وَإِسْحَاقُ 
۱ إِبْرَاهِيم ال 7 لبَصرٍ قَالُوا: 51ا گا“ یو ضس سے 
کن سمرہ أن الي کی عن المت 

وَدَادَ اج 0 أي في حَدٍ ديثه سوا قَتَادة: 00 24 رسلا من قاا 


او سے ی207 بم ہمرس سی ص 


نت رو جا وَذريَة #. [الرعد: ۳۸]ء 


فی البّاب عَنْ سَعْدِء وَأَئّیں بْنِ مَالِكِهِ وَعَائْمَه وَابْنِ عَبًایں. حَییثك 


وى كني انغنيا لْمَنِكِ هَدَا الحَدِيتَ» عَن ١‏ لحَسَنء عَنْ سعدِ 
ابْنِ هِشَاءِ» عَنْ عَائْمَةَ عَنِ النَبِيّ قَللُ نَحِو: حوہ. وي قال : كلا الحَدِيئَيْنِ صَحِيحٌ. 


فلو أذن في التبتل عَلِمْنا أن لا احتياج إليه» أو يكون هذا الظن منهم للقياس على 
الحيوانات فإن الاختصاء جائز فيهاء فجاز للإنسان أيضاً لما لم يرد منه النسلء كما لم 
يرد فيما اختصي من الدواب, ولا يلزم مخالفة النهي عن المثلة لكونه ليس بزينة» ولا 
فائدة فيه حينئذ» ولو كانت المثلة هاهنا منهية لكان الاختتان غير جائز أيضاً؛ لأن القطع 
حيث ينهى ينهى كله؛ أو المعنی لَبَالَغْنَا في التبتل حتى كنا لترك استعمال الذّكّر كأنا 
اختصیناء ولا يبعد أن يقال في معناه: ولو أذن له لاختصينا يعني لو أذن في التبتل ولا 
يمكن التبتل بدون الاختصاء ‏ لاختصيناء إذ إجازة شيء إجازة لما يحصله. 

[۰۳]] ٤۴۲۱ء‏ جه: ۹٢۱۸ء‏ حم: ۲.:. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الطائي». 


() زاد في بعض النسخ: «الصواف». 


۷۸ لكوم لدي 


؟ - يَابٌ مَا جَاءَ فِيمَن تَرْضَون دِیتة فَرَوَجُو) 
کر ے عدذقتا كتريك کا عي الشيين د بْنُ سُلَيْمَاكَ عَنِ ابْنِ عَجْلَانَ 
عَن ابن وَثِيمَة النّصرِيٌه عَنْ أبي هُرَيْر ل ون ل الله كلهِ: «إِذَا خَطْبَ 
لیم مَنْ تَرْصَوْنَ دِيئهُ وَخُلْقَهُ َرَوَجُوكُ إلا تَفْعَلُوا تخُنْ فَثَْة في الأَرْض؛ 
ناس 


؟ - باب ما جاء فیمن ترضون دينه فَرَوَّجُوہ 


قوله: (إذا خطب إليكم من ترضون دينه وخُلقه فزوّجوه) لم یذکر 
النسب!'! والمال كأنهما شيئان لا ينبغى أن تعتدوا بهماء ولأن الناس يطلبونهما من 
غير ذكر فلم یححَمْ إلى ذكرهما. 
3 5 ے وو 
قوله: (إلا تفعلوا) لأنكم!" إذا لم تزوجوا المتدیْنَ السھل الخلقء بل اخترتم 
]١[‏ أي: من أفراد الكفاءة» والخلاف في أفرادها مشهور مبسوط فی المطولات: قال الخطابی: 
الكفاءة معتبرة فى قول أكثر العلماء بأربعة أشياء: الدين» والحرية» والنسبء والصناعة» إلى 
آخر ما بسط في (البذل)'"'ء ومذهب الحنفية في ذلك أنها تعتبر نسباء فقريش أكفاء بعضهم 
بعضاًء وباقي العرب أكفاء بعضهم بعضاًء وحريةً وإسلاماء وأبوان فيهما كالآباء» وديانة 
ومالآ قلت: ويستدل على اعتبار الكفاءة بما تقدم قریباً في (باب تعجيل الجنازة» عن علي 
مرفوعاً: اثلاث لا تؤخرها» الحديث» وفيه: «الأيم إذا وَجَدْتٌ لها كُفؤاً». 
[ قال أبو الطيب”": أو المعنى إن لم تزوجوا من ترضون دينه بل نظرتم إلى صاحب مال وجاه - 


۔۱۹٦۷ جہه:‎ ]۱۰۸٤[ 

)١(‏ في نسخة: (باب إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه فزوجوه». 
)٢(‏ (ہذل المجهود) .)٥-٥٦/۸(‏ 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳٣۹‏ 


اباب الیکاج ۷۹ 


وی البّاب عَنْ أبي حَاتم الْمْرَق» وَعَاؤِقَة 
یثأَپی هُرَیْرَة 1 ولق عَمْد الحَدَمِ شلئتاق ف دا الکزریے: 


فَرَوَاہُ بے يد 
الابقا كوي ا نيه وَلّمْ يَعْدَّ حَدِيتٌ عَبُدٍ الحَمِيدِ مَحَمُو حفُوطًا. 


6 - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَمْرِو(, نا حَاتِمُ بن اِسْمَاعِیلء عَنْ عَبْدٍ الله 
سن رہ الويف لعلو تب س رہہ 


7 ۹ 


ے‫ وو 


قَال: قال رس ول الله کا : «إِذا جَاءَكم' مَنْ تَرْضَونَ ديدهة ةُ مَخْلَقَهُ واكك 


عليه المتموّلٌ الفاسقّ الشرس[؟ الخلق وإن کان شريفَ النسب. فإنه يعامل بزوجته 
علين 5 فسقه وخلقه السوءء ولا ریب حینئذ في الشقاق بينهما والخلافِء وأَيٌ 
ٹساذ أكثرمنه: 


- كماهو شيمة أبناء الدنياء تبقى أكثر النساء بلا زوج والرجال بلا زوجة» فيكثر الزنا ويلحق 
العار الأولياء» فيقع القتل فيمن نسب إليه هذا العار فيهيج الفتن» وفي الحدیث دليل لمالك 
فإنه يقول: لا يراعى في الكفاءة إلا الدين؛ انتهى. 

1ن ارس س مت را الخاح رف الخلات 


]٣۰۸١[‏ طب: ۲۹۹/۲۲/٢٦۷ء‏ ق: ۸٣۱۳ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۲۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «السواق البلخي)ء وفي (تحفة الأشراف» (۹/ :)۱٣١‏ في كتاب أبي القاسم: 
«محمد بن عمرو الرازي)ء وفي الأصول الصحيحة من الترمذي: محمد بن عمرو حسب. 
وفيه: اعن عبد الله بن مسلم بن هرمز»» وكذا وقع في بعض النسخ المتأخرة من الترمذي: 
وهو خطأ. وفي الأصول القديمة الصحيحة: عبد الله بن هرمز» وهو الصواب. وهو غير 
عبد الله بن مسلم بن هرمزء والله أعلم. 

(؟) في نسخة: (إذا أتاكم». 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: .)۵٥٦٥‏ 


کت الکوکب الذي 


لا تفْعَلُوا سن فِثتةً في الأَرْضٍ وَقَسَاة إِلَّا تفْعَلُوا تحن فِثتةً في الأَرْضِ 
وَفَسَاذا َالُوا: 75 کوں الہ وَإِنْ گان فيه؟ قَالّ: «إِذا جَاءَكُمْ م هل تَرصون ديئة 
شا بیع راک ام 
2نا عریة عد غريه والوعاق الغرت لا شنيك ولا ترک آ 
عَنِ النين يله غَيْرَ هَذَا الْحَدِيثْ. 
- باب تا جا يتن يك على كَلآثِ خِصَال"! 


8ح عل وو فى برا0 فخ و ترام 


ے کا ےس اك 2 6 ایس 
٦‏ - خدٹثتا تا بن محمد بن مُوسّی نَاإِسْحَاقٌ بن يوسف الا زرق 
7 مهموي 0 2 5 23 سو ا 7 0 م 5 و و 
کا عَبْدَ المَلك0"» عَنْ عَطَاءءْ عَنْ جَاينٍ عَنِ النبيٌّ يله قَال: «إِنَّ السمرأة 
ُنكُخُ عَلَی دِينِهَاء وَمَالِهَاا وَجَمَالِهَ فَعَلَيْكَ بدّاتِ الدّينِ تَرِبَتْ يَدَاكَ). 


نرلہ: (يا رسول الله ران كان فيه أي: شىءمن الإفلاس» أو كان فى نسية 

و ے‫ 

شيء» وإنما لم يجب عنه بجواب جديد» بل اكتفى على تکرار ما قاله من قبل إشارةً 
إلى أن هذا السؤال مما لا ينبغى أن يعوّل عليه» وليس له رتبة أن يخيل إليه. 


[- بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُنْكُحْ عَلَى تَلَاثِ خِصَالٍِ] 
قوله: (تَرِيَتْ يداك" كأنه إشارة إلى فقره عما أراد تَْلَه من ذات المال 
والجمال إذا لم تكن ذاتَ الدين. 


[زحىى ١:‏ ١]م:‏ والاء ن: ٦ء‏ حم: ۱٣٤١۷‏ تحفة: ری ا 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أن المرأة تنکح إلخ». 

فم زاد في نسخة: «جمال ومال ودين». 

(") زاد في بعض النسخ: «ابن أبي سليمان». 

)٤(‏ أصل معناه: الدعاء بالذل والهلاك» ويراد في العرف الإنكار والتعجب والحث على الأمر. 
«لمعات التنقیح) (5/ .)١١‏ 


باب الیکاج ۱ 


7 د 7 کے و ری کے 2 
2 ۔ ا ہے لے 1 6 5 
٤‏ - بَابَ مَا جَاءَ فى النظر إلى الْمَخطويَة 


بس ہک مسف موي 2 مو کت ۔‫ مھت 083( 
۷- حَدََنَا أَحْمَدٌ بْنُ مَنِيع تَا ابْنْ اي رَائِدَةَّ ثَنِي عَاصِمْ بْنْ سُلِيْمَان'' 


75 
عد وق سی .5 


- سَُ او ٭ 0207 2 بر٤ ٤‏ رہ کے هدي 70 
عَنْ بكر بن عَبّد الله المَوَىٌه عن المغِيرَةٍ بن شعبّة» أنه حَطب امَرَام فَقَال 


_ 


لني كلِ: «انْظَرْإَِيْهَاه فَإِنَهُ أحْرَى أَنْ يُوْدَمَ بَيْتَكُمًاا. 


#حراب ما جا فى النظر الى الَکظرا 


قوله: (انظر إليها فإنه أحرى) إلخء والأصل أن المرء إذا ترقب شيئاً وتوقعه 
من أحد, ثم ظهر خلافه فإنه یسوؤہہ وأما إذا لم يتوقع فبلغه خير شكر عليه وفرح؛ 
وإن لم يصل إليه خير وكان فارغاً عن توقعه ورجائہ فإنه لا يسوؤه ذلك ولا يحزن 
عليهء فلذلك قال النبي كَكِِ: «انظر إليها فان في أعين الأنصار شيئاً»» وكان المغيرة بن 
شعبة من أهل مكة والتي خاطبها من الأنصارء فأمره!'' بالنظر إليها لئلا يقع الخلافٌ 


]١[‏ وإلى جواز النظر ذهب الجمهور؛ وحكى القاضي عياض كراهته» وهو خطأء واختلف في 
الموضع الذي يجوز النظر إليه» فذهب الأكثر إلى أنه يجوز إلى الوجه والكفين فقطء وقال 
داود: يجوز النظر إلى جميع البدن» وظاهر الحديث [أنه] يجوز النظر سواء كان ذلك بإذنها 
أم لاء وروي عن مالك اعتبار الإذن» كذا في «البذل)0). ِ 


[۱۸۷]ن: ۳۲۳۵ء جه: ٦1ء‏ حم: ۱۷ء تحفة: .١١5889‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «هو الأحول). 
)٢(‏ «بذل المجھود) (۷/ .)٦٥٦‏ 


1 الکو الدري 


وَفي البَاب عَنْ مُحَمَّدِ بْنِمَسْلَمَهَ وَجَابِرِ وني وَأَبِي حُمَيْيه وَأبِي مُرَيْرَة 


سے کا - 4 م 29# 
مَلامسریی عتی 


قد مب بَعْضُ أَهْلٍ الم إِلَى هَدا الحَییث: وَقَالُوا: ا با ان يَنْظرَ 
إِلَيْهَا مَا لع يَرَمِنْهَا مقن لوق ل القن ون ود َوْلِهِ: «أَحْرَى ان 


والنفارٌ حين يظهر دون ما کان تَصَوَّرّها وتوقعهاء وأما النظر فإن كان من غير شهوة 

فلا ریب في جوازہہ وإن كان لا يأمن على نفسه أو كان مغلوباً فهذا القدر محتمل 

دفعا لما يخشى في عدم النظر من المفاسد. 

مفعولا أي: لم ير شیئا حرم النظر إليه وهي العورة» وأن يكون بمعنى المفعول 

المطلقء أي: ما لم یر رؤية حراماء وهو على هذا بيان للأولىء أو یقال:!'' إن النظر 

مع الشهوة لم يبق حراما في حقه. 

< قلت: وصرح ابن عابدین''' بجواز النظر مع الشهوة أيضاً هذا عند الحنفية» وعند المالكية: 
يحرم النظر بالشهوة» كما صرح به الدردیر'''ء فجواز النظر بالشهوة مختلف فيها. 

]١[‏ توجيه لإباحة النظر إليهاء وعلى هذا فقوله «ما لم ير منها محرماً» إطلاق المحرم مجاز 
باعتبار ما كان» والنهي للأفضلية. قال ابن عابدين تحت قول المصنف'': لا يجوز النظر 
إليها بشهوة: أي إلا لحاجة كقاض أو شاهد يحكم عليها أو يشهد عليهاء وكخاطب يريد 
نكاحها فينظرء ولو عن شهوة بنية السنة لا قضاء الشهوة. انتهى. 


.)5١٠١ /9( «رد المحتار)‎ )١( 


.)4 /۳( «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير»‎ )٢( 
«ردٌ المحتار) (۲/ ۷۹۔۸۰).‎ )٣( 


باب الیکاج ۳ 


00 ا 07 2 ده رام 
يُؤْدَمَ بَيْتَکما)ء قال: آحر يوان تذوة الموذة يرنكها : 


مہ 


٥‏ - بَابٌ ما جَاءَ فو فی إِعَلانِ النگاح 


ہوم ےھ تھے بن قییمء کا هليم نا أَبُو بَلْي عَنْ مُحَمّد بن 
غاب الجکید قال قال کول الله قَلل: ١فَصْل‏ ما بَیْنَ الحرام وَالحَلالِ 
الددةة لصوت 

َف البَّاب عَنْ عَاؤِقَة وَجَابر وَالربَيّم نْتِ مُعَوَدِ 


8 ہے تو و ھا تا 5 ۔َ‫ رہ وہ 
2 ج5 7شت سے 
- 


وَأَبُوبلج: دیما عن وَيَْالُ: اب سُلَيْ ایض ومُحَمّدُ بْنْ 
حَاطِبٍ قَدْ ری النَّبِىَ كَل وَهْوَ عَلَامٌ صَغِيرٌ 


ہہ سے تَا يَزِيدٌ بْقُ هَارُونَ نَا عيب مساق 
قوله: (أحرى أن تدوم ا مودۃ بينكما) ھذابیان حاصل المعنى وترجمةٌ بلازمه» 
فان الموادمة!'' تؤدي إلى مداومة المحبة والموافقة» وإلا فأين الدوام من الإيدام. 


٥‏ - باب ما جاء ذ في إعلان النكاح 


]١[‏ قال أبو الطیب''': يقال: أدم الله بینکماء یَأَدَمُ أدماً بالسکون أي: أصلح وكذا آدمء في 
«الفائق»: الأدم والإيدام: الإصلاح والتوفيق» من أدم الطعام وهو إصلاحه بالإدام. 


[۱۰۸۸] ن: 59ل جه: 1ء حم: 15551١‏ تحفة: .۱۱۲۲١‏ 
[۱۰۸۹] جه: ۱۸۹۵ء تحفة: /51 ١1/6‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 

.)۳٣٣-۳١٣ /۳( (الشروح الأربعةا‎ (٢ 


٤‏ لكوم لدي 


عَنِ القَاسِعِ بْنِ مُحَمَّي عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قال رَسُول الله يَله: «أَغْلِنُوا مَدَا 
التّكَاءَ وَاجُعَلُوهُ فى الْمَسَاجِدِء وَاضْرِبُوا عَلَيْهِ يِالدّقُوفِ). 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ فی هَذًا البَابء وَعِيسَى بْنُ مَيْمُونٍ الأنْضًا يّ 


سے 


ل ا 


يُصَعَفُ فی الحَدِيتْه وَعیسّی بنُ مَيْمُونٍ الّذِي يَرُوِي عَنِ ابْن أ بي نُچجیج 


- حَدَنتَتا حَمَيْدُ نہ ہد ِشْربْنُ الْممَضَّلِء تا 
او رق ات بذك مت اٹ : جاء وس ال م 
بُنِيَ بي» فَجَلْسٌ عَلّی فِرَاشِيء كُمَجْلِسِكَ مِنِيء وَجُوَيْرِيَاتٌ لَنَاِيَضْرِْنَ بِدُفَهنَ؛ 


قوله: (واجعلوه في المساجد)”" لکونھا مأذوناً فيها كل خاص وعام أن 
يدخل فكان أقوى في الإعلان. 

قوله: (غداة بنی!'' بي) علم أن الورود على أصحاب المحافل كالمناكح 
وغيرها سنة لا بأس به. 

(فجلس على فراشي گُمَجْلِك مني) علم أن الجلوس عند من ليست 
بمحرمة جائزة إذا حال الستر؛ فإن النبي ِا وإن لم يكن غير محرم لامرأة إلا أنه 
كان يعامل بالأجانب في هذه الأمور كالأأجانب تعليماً ثم إن نهي الفقهاء مبني على 


]١[‏ بصيغة المجهول أي: غداة دخول زوجي عليٌ. 


[۰۰]خ: ۱ئ د: ۲ء جه: ۱۸۹۷ء حم: ۱ء تحفة: 75 .١16/7‏ 
)١(‏ في كتبنا أن النکاح يوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب؛ كذا في «التقرير). 


باب الِيكاح ٥‏ 


وَيَْدبنَ من يل من آبائي يبَر إلى أن قالت إِحْدَاصنَ: وهاي يلم ما 
في عَيٍ فَقَالَ لَہ۷١):‏ (اسكتى عَنْ هَذِہ وَة ۶ت تَقُولِينَ قَبْلَهَاا. 


6 


قوله: (ويندبن!!! من قتل) إلخء فعلم أن الغناء المجرد جائز إذا لم يعارضه 
محرم كخشية الفتنة» أو خوف غلوه فيه» أو ينشد فيه بأشعار لا يجوز أن يقولهاء كما 
نهى النبی يَكِةٍ الجارية التى قالت: 
وقیتا سی يعلم ما فی عد 
لعروض الحرمة بذلك القولء والمنهي ما وضع للهوء أو كان فيه صرف عن 
الطاعات: والمغنية الصغيرة والكبيرة والمراهقة والبالغة والرجل والأنثى فی ذلك 
سواء فكانت حرمة السماع لغيره لا لذاته. 


13] بضم الدال المهملة من الندب: وهوعَدٌ خصال المیت ومحاسنه: أي: يذكرن أحوال من قُْل 
من آبائي من شجاعتهم وجودھم, فإن معوذاً وأخاه قلا يوم بدرہ قاله أبو الطیب'''. وفي 
(جامع الأصول)2*7: معاذ بن الحارث بن رفاعة بن سواد بن غنم بن مالك؛ في نسبه خلاف» 

وعفراء أمه وهي بنت عبيد بن تغلب؛ كان هو ورافع أنصاريين من الخزرجء شهد بدراً هو 

وأخواه عوف ومعوذ. وقتل أخواه [هذان] ببدر» وشهد بعدها من المشاهد, وقیل: جرح يوم 

بدر فمات بالمدینة من جراحته. 


ژظاز اد كن سظ1 شر ل الله ظا 
002 ف تو «الذى). 

00 (الشروح الأربعة» (۲/ ٣٣۳٤)۔‏ 
)٤(‏ «جامع الأصول» .)۸۵۰٣/۱۲(‏ 


کت الکوکب الذي 
سوا پا دا 


۱- حدق فُتَيْبَةُ تا عَبْدُ العَرِيرِیْنْ مُحَمَّيِ عَنْ سُمَيْلِ بْنِ أبی صَالِح 
ف ٭َ و" أنَّ التي تله گان إِدا رَكَا الإدْسَاَ”" إِدَا روج گا قال: 
(بَارَكَ الله وَبَارَكَ عَلَيْكَء وَجَمَعَ تکتاقی کر 


٤ 
وی البّاب عَنْ عَقِيلٍ بن ابي طالِبٍ.‎ 
2 یر کے جر سو و سن قلا جو ہو وا‎ 5 
حَديث ابي هِرَيرَةَ حديث حَسَن صجیح.‎ 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فِيمَا"” يقُولُ إِذَا دَخَلَّ عَلَى أَهْلِهِ 


5 - باب ما یقال للمتزوج 
قوله: (إذ ره( المتزوج أي: عَنأه فترك ما كانوا عليه في التهنئة بلفظ 


(بالرفاء والبنين) كأنه لم يرض به. 
- باب ما جاء فيما يقول إذا دخل على أهله 


]١[‏ بفتح الراء وتشديد الفاء مهموزء هذا هو المشهور في الرواية أي: إذا أحب أن يدعو له 
بالرفاء» وھی بکسر الراء بعدها فاء ممدودة: دعاء للزوج بالالتئام والاجتماع» ومنه رفؤ 
الثوبء وروي بالقصر بغير همزة» قاله أبو الطيب”*". 


[91١1]د:‏ ٣۲۱۳ء‏ جہ: ۱۹۰۵ء حم: ۸۹۵۷ء تحفة: .۱۲٦۹۸‏ 
)١(‏ في نسخة: اباب ما جاء فیما يقال للمتزوج». 

)٢(‏ فی نسخة: (إنسانا». 

() فى نسخة: «ما». 

.)۳٥٣ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )٤( 


اباب الیکاج ۷ 


٥ 


ہے ا مت ٥‏ ۶ ة۹ کا 0 م 22 ے::6 
-- حدگتا اي آبی عَمو تا سفیان بن عییثاۂ عن متضورۃ حَن 
:7 3 0 یں و ماه ےم - 3 27 قی ل ل سے 1 1 57 17 
سَالم بْنِ ابی الجَعْدِء عَنْ كْرَيْبِ عَن ابْن عَبًایں قَال: قَال رَسُول اللہ''' يَيِ: الو 
اج ری ضر کے وو سط ہے بر وو طفص 1ه مده مومه 000 
ان أَحَدَكُمْ ذخا اتی أهله قال: بشم اللہ اللَهمَ جنبتا الشيطان» وَجنب الشيطَانٌ 
5 سے ہہ و ل ل ع 2 ہے کے کو سے ل نے اع و 
ما وَوَفَتَنَاء إن قصَى الله بَيتھما وَلِدَا يَضْرَّه الشيطان). 
حش - و مر و کہ 2 
ض اس ہے ھج۔ ج22 وھ کے د اكد تر 
- بَابُ مَا جَاء فى الأوْقَاتِ الى بُستَحَبٌ فِيها الٹگاح 


کو مر ته فو ا ض س ا ب د سے 7 7 
٠١+‏ - حَدَنَنًا بندَار”"© ذا يَحيَى بْنْ سعد نا سَفيَانُه عَنْ إستاعغيل بن 


قوله: (إذا أتى أهله قال) أي: قبل كشف العورة['» ثم يحرم الكلام. 


قوله: (لم يضره الشيطان) فقيل: لا يبتلى بالصرع وأم الصبيان» وقیل: إنه لا 
کردا ملظ مس يناب مال 


[ ويؤيد ذلك ما في (الحصن) من قوله: «وإذا أراد الجماع قال: بسم الله اللھم جنبنا الشطان» 
الحديث» ويشكل عليه ما في سا «فإذا أنزل قال: اللهم لا تجعل للشيطان فيما 
رزقتني نصيباً»» وفي هامشه عن «المرقاة»”؟: لعله يقول في قلبه أو عند انقضائه لكراهة 
ذكر الله باللسان في حال الجماع بالإجماعء انتهى. قلت: وإطلاق الحرمة في كلام الشيخ 
على المكروه شائعء وحكى ابن عابدين الکلام مكروهاً أي: عند الكشف. 


[۰۷]خ: .م اوھ ہے ۱ء جه: ۱۹۱۹ء حم: ۱۸۱۷ء تحفة: .٦٦ ٥٤‏ 
[۱۹۳ ۱ءء : ٦ء‏ حہ: ۰ء عحہ: ۰۲ء تحفة: .۱٦۳ ٥٥٢‏ 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

00 و سه اباد بقارا 

(۳) انظر: «الحرز الثمين للحصن الحصین) (۸۹۹/۲). 

.)۱٦۷٦١ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۸ لكوم لدي 


کت ۷ تور تُوَوَجني رسو لی الله 
ب ام سنافاع 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعُ”"” لا نَعْرِفُهُ ِا مِنْ حَدِيثِ التَوْرِيٌ» عَنْ 
قا ا 
۹ - باب مَا جَاءَ في الوَلِيمَة 
4 - حَرَّنّنَا قُتَيْبَةٌ يبك تا حَمَادُ ْنُ َيِه عَنْ ٹاہچہ عَنْ آئَیں بْنِ مَالِكِ: 
أنَّ وَسُولٌ الله يل رای عَلَى عَبْدِ البَحْمَن بن عَوْفٍ أَكْرَ صُّفْرَةٍ قَقَالَ: (مَا مَنًا؟) 


4ے رايا جاوقی ار 1ٹ 


قوله: (فقال: ما هذا؟) علم أن استعمال طيب فيه لون لا يجوز للرجالء وإلا 
لم يستبعده ولم يسألء لأنه كان يعلم أنه ليس بذي أهلء وكانوا لا يستعملون هذا 
الطيب إلا ما تلبسوا به بمخالطة نسائهم» وبذلك يعلم أن القليل عفو وعلى ما قررنا 
يصح جوابه عن قول النبي يَِِ: «ما هذا» بقوله: «تزوجت امرأة». 


[٤۱۰۹]خ:‏ ۹١۲۰ء‏ م: ۷٤٤۱ء‏ د: ۲۱۰۹ءن: ٣٣۳۳ء‏ جه: ۱۹۰۷ء حم: ۸۵٦۱۲ء‏ تحفة: ۲۸۸. 

۔٢)بیرغا‎ : زاد في ب بعض النسخ‎ )١( 

اي پت ا صاصل بن اباھ ر راد آخری آضافربد اشن غروة هر ثفرطامن 
عروة أكبر منه). 

(۳) في «النهاية» :)۲٦٦٢ /٥(‏ الوليمة: الطعام الذي يصنع عند العرسء من أولمت؛ وفي 
(القاموس) (ص: :)۱۰۷١‏ الوليمة: طعام العرس أو كل طعامء وسميت وليمة لاجتماع 
الزوجینء ووليمة الشيء: كماله وجمعه. والأكثر على أن الوليمة سنة» وقيل: مستحبة» 
وقيل: واجبة» ووقتها بعد الدخول أو وقت العقد أو عندهما. 


باب الیکاج ۹ 
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امُرَأۃ عَلَى وَرْنِ تَوَاۃ مِنْ دب فَقَال: بَارَك الله لَكَء أَوا 


وق الباب عن ابن مسکونا "' وَعَائِقَة وَجَابرِ وَرُعَیْرِبِيي عَفْمَانَ. 
7 و کہ ۔ 2 سے ہے وا نج 2 
8ے و 3 سے کان ا و ف د مله 
۰+ ون َوَاةٍ مِنْ ذَهَب: : وَزْنُ تَلآنَةِ دَرَاهِمَ وَثْلْثِ 
1۶ کے 3یا وضو ۶ 
و ل إسْحَاقُ: ُوَرَژن عَدمَة 5راو 


٠‏ - حَدَّثَنَا ابْنُ بي عْمَنَ تا سُفيَان بْنْ / عي عن زاتجي 6ہ من 
ےر ابي اريك 07 كه أو ل ضا مك دوف 


حيبي ِِسَوِيقٍ مر 


کے ما سو ےھ کے و 


قوله: (وزن نواة من ذھب) النواة نواة تمر أو هو وزن معروف كما فسّرہ 
أحمد وإسحاق وأيّهما کان فلا ریب أنه يفضل على عشرة دراهم بكثير» ولا يصح 
استدلال الشافعية في تقليل المهر عن عشرة دراهم, إذ لم يقل مفسّر في تفسيره أن 
قوله: (ولوبشاة) لوهاهنا للتكثير» وكان عبد الرحمن قد تموّل فصح أن يأمره 
بذلكء وكان ذلك للإشارة إلى أنه لا إسراف فيه. 
]٥۰۹٥[‏ د: ۳۷٣٣‏ جه: ۱۹۰۹ء حم: ۱۲۰۷۸ تحفة: ۴۲( 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن مسعود)۔ 
)٢(‏ في نسخة: اقدرا. 


(۳) زاد فى نسخة: (ونصف»» وفي بعض النسخ: «وثلث). 


٤‏ الکوکب الذي 


0ؤ سے اوھ رق و ہو لاس 


كي محمد بن يَحيّى» تا الحُْمَيّدِيٌ؛ عَنْ او و 00 
رڈ رُری یز واج هذا الشييقه عن ائن غلللک عن التشرئًٌه عَنْ آئیں: 
وَلَمْيَذْكُرُوا فید: عَن وَائِلٍ ٢ء‏ عَنِ ابْنِهِ تؤف". 

ودان سفیان بن عیینة غُيَيْتة يُدَلْسُ فی هَذَا الحَدِيثْ» فَریْما لم يذه رَفِيهِ حَنْ 
۷0×" 

گار 

۷- حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ مُوسَى البَضریُ ین عَطَاءُ 


ابْنْ السّائِسِ» عَنْ أبِي عَبْدِ الرَحْمَن؛ عنِ ابْنِ مَسمُود قال: 47+ سُولُ الله گلا: 
اطِعَامَ وَل يَوْع حَيٌ رَطَعَامُ يَوْع الگانی سَنة و طَعَامُ يَوٌع القَالِثِ سُمعَة پت 


پا 


قوله: (وطعام يوم الثالث سمعة) بنى الأمر على العادة في زمانه من أن مطعم 
اليوم الثالث كان مرائیاء فالحكم يرتفع بعلته» إذ قد صح أن النبي َل أولم سبعة آیام''. 


[1] لم أجده مرفوعاًء لکن مال إليه البخاري, وبوّب في «صحيحه): (باب حق إجابة الوليمة - 


]۱۰۹٦[‏ انظر ما قبله. 

[/01٠]5:3١50»ء‏ طب:735”١٠‏ تحفة: ۹۳۲۹. 

)١(‏ زاد في نسخة: (ابن داودا. 

وا می ماس 1م : (ابنه) اسمه بكر» قال في (التقریب) (۱/ ۱۰۷): بكر بن وائل بن داود» 
مات قدیماً فروى أبوه عنه» وقال صاحب «تحفة الأحوذي» :)۲۲٢ /٤(‏ وفي رواية أبي 
داود: عن ابنه بكر بن وائلء وليس فى «التقريب» ولا فى «الخلاصة» ولا فى «التهذيب» 
ذكر نوف بن وائل. فلينظر. 


(۳) زاد هناك فى نسخة: (باب منه). 


باب الیکاج ۹ 


حَدِيثٌ ابْن مَسْعُود لا کر قَهُ مَرْفُوعَا !أ مِنْ حَدِیثِ زِيَادِ بْن عَبْدِ اللہ 


وياد ْن عَبْدِ الله گڑیر الكرَائِپ وَالمَتاكير. 


ل ا ھا ھ5ا نمی د بْنِ عُقْبَةَ قال: قال وكيع: 
ِيَادُ بْنُ عَبْدِ الله مَعَ شَرَفْهِ يَخُْوْبُ فِي الحَدِيثِ. 


قوله: (ومن سَمّع سَمّع الله به) بن المحشي معنيين7'! من معانيه؛ والثالث أن 
من سَمّع وأراد شهرة نفسه أوصله الله بتمناه في دنياه» ثم أخذه على صنيعه في أخراه. 
قوله: (يبكذب) من المجرد'''ء وهذا لغلبة نسيانه لا لتعمده الكذبّ وإلالم 
يبق له شرف. 
< والدعوة ومن أولم سبعة أيام»» وذكر الحافظان الآثار في ذلك'''. 
]١[‏ إذقال: «سَمّعَ الله به أي: شَهرَ الله يوم القيامة بین أهل العرصات أنه مُراءٍ كذابء أو في الدنيا 
07پ“ 
]قال أبو الیے۳۴۷: ظاهره أنة من الکذب؛ وضبطه بعضهم من التکذیب؛ ويؤيده ما 
في فى (التقریب): صدوق ثبت» ولم يثبت يثبت أن وکعا کَذبه وقال أبو القاسم [السهيلي] 
فی فی (الروض): ذكر البخاري في «التاريخ) عن وكيع قال: زياد أشرف من أن يكذب فی 
الحديث. ووهم الترمذي فیما حكى في (کتابه) عن البخاريء انتھی ملخصا. وقال الحافظ 
في «تهذيبه)””' بعد ما ذکرہ البخاري في «التاريخ»: وکذا ساقه الحاكم أبو أحمد في (الکنی) 
بإسناده إلى وكيع وهو الصواب؛ ولعله سقط من رواية الترمذي «لا»» انتهى. 


.)۱۲۹/۱۰( انظر: «فتح الباري» (۹/ 577-757 7), و«عمدة القاري)‎ )١( 
۔)۹۸/٦( انظر: «هامش سنن الترمذي» (۲۰۸/۱))ء والمعات التنقيح)‎ )( 
.)۳٥۸ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 

.)۳۲٣ /۳( «تهذيب التهذيب»‎ )٤( 


۲ لكوم لدي 
٠١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في اِجَابَة الدٌاعي 
٢ب‏ 0-۰ عب مس ون 
امتاقیل بن مك عَنْ نافع عَنِ ابْنٍ غم قال؛ ا ل الله : دام کتوا 
الدّغوَةإ اذا دَعِيتُمَا. 
وی البّاب عَنْ عَلِيٌء وَأَبِي هْرَيْرَة وَالبَراءء وامیںء وَأبِي أيُوبَ. 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَجِيِءٌ إِلَى الوَلِيمَةٍ مَّة بِغَيْر دَعوَة1') 


0 


۹- حَدَّكنَا هناد أَبُومُعَاوِيَةه عَن الأَعْمَشٍِء عَنْ شَّقِيقٍ عَنْ أبِي 


وياب یا جاء قن اجابة الداضی 
بينه لمناسبة الوليمة فإنها دعوة. 
١‏ - باب ما جاء فيمن يجيء إلى الوليمة بغير دعوة 
أورد فيه حديثاً وليس فيه ذكر الوليمة» واستدل بما وقع فيه من دخوله بغير 


دعوة» على أن دخول الوليمة بغير دعوة لا يباين حكمه حكمه. 


)۱۹۸ ١]خ:‏ ۱۷۳۴ء م: ۱٣٤١‏ د: ٦ء‏ جه: ۱۹۱۰ء حم: ۷٦۵۳ء‏ تحفة: ۷۹۸. 
[۰۹۹]خ: ۲۰۸۱ء م: ٢۲۰۳ء‏ حم: ۱۸۰۱ء تحفة: ۹۹۹۰. 

)١(‏ في نسخة: (من غير دعوة». 

٢(‏ زاد في نسخة: (ابن سلمة». 


اباب الیکاج ۳ 
مَسْعُودٍ قال: جَاء رَجُليقال لَه أَبُوسْعَيْبٍ إِلَى غُلام لَه لََاع قَقّال۷): اصع 
00 کم ور و ور 
تت لل سكن مح جين شر ات نول الله إلى البابه 
9757ھ ا(" نه بعَتَا رَجُل َم يَحُنْ كُنْ مَعَنَا حِينَ عق کھزکنا كان ادنك 
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لَهُ دَحَلَ)اء قَال: فَقَدْ أَذْنّا ا لَهُ كَلَيَنْخُلُ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَي البّاب عَنِ ابن عَمَرَ 
۴- بَابُ مَا جَاءَ فی تزویج الأَبْكَارِ 
سے جڑگتا ا تيب تا حَمَّادْ بْنُ رَيْي عَنْ عَمْرِو بٔن دِیتَار عَنْ جَابر 
ان شبد الله كال: وت اھ تائیے الثية کا تقال ركنت تاها ٤‏ 
7 زعو اسر ا 
[ - بَابُ مَا جَاءَ في تَرْوِيج الأبْكار] 
قوله: (تزوجث امرأة) إلخ» ليس المراد أنى أتيثٌ بفور التزوج بل المراد أني 
تروجت: قاتفق بعد قليل أو كثير أنى آئیٹ: وسیجیء تفضيله فى مقامه. 


[٠٠١1]خ:‏ ۵۰۷۹ء م: ۱۰۸۷ء د: ۸١۲۰ء‏ جه: ۱۸۲۱ء ن: ۳۲۱۹ء حم: 215117 تحفة: ۳۲٢‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «(له). 


7 ھ۶ 
0277 َعَم تال ١بخُرًا‏ 20 3 َيا؟)» فَقُلْتُ: الا بل ٹیا ء فَقَال: اهَلاً جَارِيَة 
تُلَاعِبّهًا وَنْلَاعِبكَ؛ء فَقُلَْتُ: وا کول اللہ إن حبك الله مات وَتَرَكَ سَبَعَ بَنَاتٍ 
أُوْیِسعًا١”‏ فَجِنْتُ بِمَنْ يُومُ عَلَيْهِنَه فَدَعَا لي. 
بغز أ ني كنب وني ني سے 
يثُ جَابرٍا" حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۳ وت کا جا ا کے اخ بوَل 


گت 


قوله: (اق قد اللہ مات وترك سبع بنات آر قد کات روج اثنتین 


منھنء فذكر تارة کلھنء وتارة من يقوم عليهن. 

قوله: (فدعا لي) لأنه اختار إصلاح أخواته على حظ نفسه. فعلم أن اختيار 
البكر في دنياه مفیدہ وإن كان التزوج بالثيب راجحاً بوجوه آخر کإحیاء سنته يك في 
بلادنا وكإصلاح البنات في الحديث. 


۳٣‏ پاپ ماجاء لا باح إلا بول 


]١[‏ هكذا جمع الحافظ في (الفتح)ء لكنه جمع بين روايتي تسع وستء فقال: قوله: اتسع 
بنات)ء وفى رواية الشعين: الست ينات کاو ٹاکتا مه مر رجات آ نال كر انتهى 


( فی سٹلا أ كرا 

0 فض الله «أو تسع بنات». 
(۳) زاد فى نسخة: (ابن عبد اللّه). 
(٤‏ انظر: افتح الباري» (۷/ 017 7). 


اباب الیکاج ٥ء‏ 


بر رتس 
ح وٹتا قُتَيبَة س۰ کی َء عَنْ أَبِي لِسْحَاقء ح ونا بُنْدَار۷/ء ا عَبْد الَحْمَنٍ 
ابن مهفي عن سُرائیل: عَنْ أبِي ِسْحَاقء ح وكا عبْدُ اله بنُ بي ِيَاِ تا 
دنق باب عن فول نأ أبِي إِسْحَاق: عَنْ أبِي إِسْحَاقَء عَنْ أبي بُرقہ عَنْ 
أبِي مُوسی شا کان رن شولل الله گا: الانِحاع ع إل بوَخ). 


قال الشافى ۲۷ ظا الحديت أن لا كا لايل ووفطنا اها أن کرت الع اد 
فعی 3 هر 3 لح کو ہے 3 


بالتكاح هو الذي لا يستغنى فيه عن الولي كنكاح الصغيرة والأمة» أو المراد به نفيُ 
نفاذه وتمامه بحيث لا یتیسر للولي إبطاله إذا كان فيه إبطال حق له» كما إذا تزوجّت 
في غير کفؤ أو بأقل من مهر مثلها؛ جمعاً بين الروايات!"! وبينها وبين الآّیات أو يراد 
نفي حسنه. فإن النكاح الذي لم يرض به الأولياء غير مستحسن شرعاً وعرفاً. 


]١[‏ وبقوله قال أحمد وقال مالك: إن كانت المرأة دنيئة يجوز لھا أن تُرَوّحَ نفسها أو توكل من 
يزوجهاء وإن كانت شريفة لا بد من وليهاء وقال الإمام الأعظم: لا يعتبر الولي في البالغة» 
وقال ابن الھمام''': حاصل ما في الولي عن علمائنا سبع روايات» روايتان عن أبي حنيفة» 
مكذافى «البذل7. 

[1] قال أبو الطيب”*': قال ابن الهمام”*؟: هذا الحديث ونحوه معارض بقوله كَك: «الأيم أحق 
بنفسها من وليها» رواه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي ومالك في (الموطاأ)ء فإما أن - 


[١1١٠١١]د:‏ ۲۰۸۵ء جە: ۸۱ء عحم: ۱۹۱۸ء تحفة: ٹیو 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار». 

.)۲٤٢٢ /٣( «فتح القدیر؛‎ )٢( 

(۳) (ہذل المجھود) (۷/ 5 560). 

62 «الشروح الأربعة» (۲/ ٣۳-٣٣۳)۔‏ 

)6( (فتح القدير) ١/5‏ ه؟”-5ه5). 


5 لكوم لدي 


وَفي البّاب عَنْ عَايْمَة وَابْنِ عَبًّایں؛ وَأَبِي مُرَیْرَة وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَیْنء 
- حَدَّنَا ابُْ أبي عْمَرٌ تا سُفَْانُ ْنُ عُيَيْنََ عَنِ ابْن جُرَیْج ع 
سُلَيْمَاَ عَن الژْخْریّ: عَنْ عُروَة عَنْ عَاِقة أن کون اللہ یل قَالَ: «أَيّمَا 
امْرََةِ نكَحَت پقیْر إِذْنِ ولا فَيَكَاحَهًا ال + ؛ کَنَْكا مھا کال ؛ فيكاكها 
بَاطِلء فَإِنْ دَخَل يها كَلَهَا الْمَهْرٌبِمَا اسْتَحَلٌَ مِنْ فَرْجَِ 2 جوا رط ا وط 


قوله: (أيما امرأة) إلخ» لما كان المراد من قوله: «لا نكاح إلا بولي» لا يظهر 
حسب ما رامه المؤلف عقبه حديث عائشة الذي صرح فيه ببطلان النکاح بغير ولي؛ 
بعده بل تكلم على الحديثين بعد إيرادهما جميعاً لجعلهما كواحد. 
قوله: (فلها المهر بما استحل) هذا یرد على المخالف مذهبه واستدلاله» فإن 
النکاح لم يكن باطلاً من أصله. وإلا م يجب المهر کم في الزنا والنكاح بلا شھودہ فعلم 
أن «باطل» معناه أنه على شرف البطلان وبقرب السقوط. إذ للولي أن يعترض فيفسخ 
- يجري بين هذا وما رواه حکم المعارضة والترجیح أو طريقة الجمع؛ فعلى الأول يترجح هذا 
بقوة السند وعدم الاختلاف في صحته بخلاف الحديثين فإنهما ضعيفان» فحديث الا نكاح 
إلا بولی) مضطرب في إسناده كما حققه الترمذي» وحديث عائشة «أيما امرأة نکحت بغير إذن 
وليها فتكاحها باطل» الحديثء أنكره الزهري, وعلى الثاني وهو إعمال طريق الجمع_فبأن 
يُحْمَلَ عمومّه على الخصوصء ويجب ارتكابه لدفع المعارضة بينها »على أنه يخالف مذهبهم؛ 
فان مفهومه إذا نکحت بإذن ولیھا كان صحيحاًء وهو خلاف مذهبهم. انتھی مختصراً. 


[5١1١]د:‏ ۲۰۸۴ء جه: ۱۸۷۹ء حم: 20517004 تحفة: ب" 
)١(‏ فى نسخة: (سلیمان بن موسی)۔ 


وَقَد روّی یح بس سعیدِ الأنْصَارِيٌء ود يحي ص وب نيان 
التّوْرِيُ» وَعَیْرُ وَاحد مِنَ الخْفَاظء عَنِ ابْنِ جُرَيْجَ تَحْوَهَدًا. 


إذا كان بغير کفؤ أو بمهر قليل» وهم العذرا''بآن وجوب المهر لاعتبار صورة النکاح؛ 
وكذلك لايجب الحد لأجل الشبهة» فلا حجة بهذا على أن البطلان ليس على حقيقته! '. 
و کت سد تھے متا 
قوله لكة: «أيما امرأة» إلخء من أن النکاح بغير ولي لما كان باطلاّ وكثير من النساء 
لیس لها ولي فكيف يتصور نكاحها؟ فأجاب بأن السلطان ولي من لا ولي لهاء 
وكذلك الحكم إن تشاجر الأولياء؛ لأنھم سقطوا بالتعارض؛ فكأن وجودهم في 
حکم العدم وكذلك فالسلطان ولي إذا تشاجر الأولياء والمرأة بأن قصدت وهم 

يمنعونء أو قصدوا وهي تمتنع. 

]١[‏ فإن الصداق يجب عند الشافعية بالنکاح والوطء بالشبهة» كما في (شرح الاإقناع)'''ء وهل 
هذا داخل في الشبهة محل تأمل» فإن الطيبي صرح بأن التكاح بغير شهود زنا عند الشافعي''' 
وأيضاً الحد يسقط بشبهة الطريق والفاعل والمحلء وفسر في (شرح الاقناع)'': شبهة 
الطريق بجوازه في مذهب من مذاهب العلما ء کالنکاح بلا ولي وشهود. 

)٢[‏ لکن مع ذلك فمخالفة الروايات والآية بات على حاله» وهي كافية لإيجاب التخصیص. 


.)570 /۳( انظر: «شرح الإقناع»‎ )١( 
.)۲۹۷ /٦( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )( 
.)١159/5( «شرح الإقناع»‎ )۳( 


۸ لكوم لدي 


وَحَییث أبي مُوسَى حَدِيتُ فِيهِ الحتلاف. رَوَاهُ إسْرَائِيلٌ وَمَرِيِكَ بن 
فين الله وَأَبُو عَوَاَةه وَرْهَيْرٌ بْنُ مُعَاوِيَة فیس بن الرَِيع» عَنْ أبي إِسْحَاقَ» 
عَنْ 5 يرد عَنْ أبِي مُوسّی؛ ع النَّبِىّ علد من میا کک ث بْنُ مُحَمَّدِ 
وَرَيْدُ نْنُ حُبَابِ» عَنْ یوق + بن أبِي ِسْحَاقَ عَنْ أي ِحَاق عَنْ أبي بر 
عَنْ اَی مُوسَى» شعن التی پا روك أب عْبَيْدَة الحَدَادُ عَن يوس بن أبي 
إِسْحَاقء عَنْ ابی ُرْدَه عَنْ ابی مُوسَىء عَن التَبی كَل تحْوَہہ وَلَ 7 فة: 
هذا كثيراً ما يروي عن الزهري من غير واسطة» ولكن هذه الروایةا''ٗ أخذها سفیان 
عن ابن جريج عن سليمان عن الزهريء فلا يتوهم أن ذكر هذين الواسطین''' غلط 
وقوله: (حدیث أبى موسى حديث فيه اختلاف) وحاصله7' أن أكثر الرواة 
يروونه» فيذكرون عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسىء فلا يعوّل على ما ذكره 
شعبة وسفيان من غير ذكر أبى موسی؛ فلا يغتر بغزارة فضلهما وإتقان حفظهما؛ لأن 
[ والأوجه عندي أن غرض المصنف تقوية هذا الطريق المذكور لما سيأتي من الاختلاف في 
هذا الحديث. 
]٢[‏ هكذا في الأصل بدون التاء» ويمكن تصحيحه كما لا يخفى. 
['] ذكر الترمذي هاهنا اختلافين: أحدهما: ما أفاده الشيخ, والثاني: الاختلاف على يونس» 
ولم يذكره الشيخء بل اكتفى على الأول؛ لأن هذا الثاني اختلاف في طريق خاصء بخلاف 
الأول» فإنه عام في جميع طرقه. وحاصل هذا الاختلاف الثاني أنه اختلف على يونس» 
فروي عنه عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسىء ومنهم من لم يذكر أبا إسحاق فيه 


ومنهم من لم يذكر أبا موسى فيه» فاختلف فيه أيضاً انقطاعاً وإرسالاً. 


)١(‏ في بعض النسخ: (وروی). 


اب الیکاج ۹ 


عَنْْ ٴي إسْحَاقَ. وَقَدْ رُويَ عَنْ يُودْسَ بُن 7 ِْحَاق عن ٴي بَرْدَةه عَن 
لنب يَلِا". وَرَوّی شُعْبَةُ وَالتَوْرِيُ» عَنْ إِسْحَاقٌ» عَنْ أَبي بُرْهة'' عَنِ 
التب ككلة: لا يكاع لا بو وَقَدْ كر ب بل و ال نت 
عن ٴي اِمُحَاق فک أي يردم 0 بی مُوسّی)؛ ہہ ںہ 


الغلط ليس منهماء بل غلط أبو إسحاق!!! حين روايته لهما فلم يذكر أبا موسى. 


قوله: (وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي موسى) هكذا 
في النسخة الأحمدية» وهذا غلط من النساخ» والصحیح!'' ذكر أبي بردة مقام أبي 


]١[‏ كما يظهر من رواية محمود بن غيلان الآنية. 

[] ما أفاده الشيخ هو الحق لرواية محمود بن غيلان الآنية» ولآن الزيلعي حكى كلام الترمذي 
هذا فقال: وروی شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن النبي لا يعني مرساةً7؟ 
وهكذا قال الحافظ في «الدراية»””2» ولفظه قال: «ورواه شعبة وسفيان عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة مرسلاً»» انتهى. وحكى مولانا محمد حسن الولايتي المكي في «تقريره» عن الشيخ 
الكنكوهي: هكذا ذكره ابن الھمام''' وابن الصلاح في (مقدمته)ء فقالا: عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة عن النبي يلد انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: (عن أي إسحاق» وكتب في هامش (م): هذه النسخة لم يذكرها في 
«الأطراف»» والمعنی عليها صحیح فلیتامل. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «أيضا)». 

(۳() نے الال فو لے ری ارم اق آے و ڈاو طاف امم لئے ااگرن 

.)۱۸۳ /۳( (نصب الراية»‎ )٤( 

)٥(‏ «الدراية» (۱۹/۲)۔ 

.)56٠١ /”( انظر: (فتح القدیر)‎ )٦( 


٠‏ 7ت 


کت 


0 وَرِوَايَةَ هَؤلاءِ ین روزا عَنْ أبِي إنحاقء عن أب برد حَن أبي 
مُوسَى» عَن لبت گل لا نِحاعَ ع إل بويا عتری صخ لذن اقم ين 
أبِي ِنْحَاق في أَوْقَاتِ مُخْتلِقَةِ وَإِنْ كَانَ میں شه والقوري آحلقظ الیگ یڈ 


ام 


جَمِيع هَؤْلاء الي رَوَوْا عَنْ أبي إِسْحَاقٌ هَذَا الحَدِيتَ» فَإِنَّ رِوَايَةَ هَؤُلَاءِ 
4+ َالقٌِرِيّ سَمِعَا هَدا الحَدِيتَ مِنْ أَبِي إِسْحَاقَ 
نے 
بل غلى كلك تا حَدَتََا مَحْمُودُ بْنْ عَيَانَ کا أَبُو 
فح قل سينك ان از کنل عا قتق 
قالت شولل الله يكله: الا نِحاع ع إل ِوَإيا؟ فَقَال: نَعَمْ 
39 عَلَى أَؤٌّ''' سَمَاعَ مُغبَة شُعْبَةَ وَالقَوْرِيٌ هَذَا الحَدِيتَ فی 
وَقُتٍ وَاجی. وَإِسْرَائِيلُ هو(" ثَبْءٌ نت في أیي إِستَاق ۱ 


قوله: (ولا یصح) يعني أن ذكر أبي موسى في رواية سفيان لا يصح. وإن 


كانت الرواية الصحيحة هو هذه فقط. 

قوله: (ومما يدل على ذلك) أي: السماع في مجلس واحدہ ووجه الاستدلال 
بذلك أن السماع لما كان في مجلس واحد علم أن غلطهما غلط واحد من أبي 
]١[‏ وعلى هذا فما في بين سطور الكتاب من الحاشية غلط. 


)١(‏ فى نسخة: «فى هذا الحديث أن). 


(0) زاد فى نسخة: (ثقة»). 


سَمِعْتُ مُحَمّد بْنَالمكنَى يَقُولَ: سَمِعْتُ عَبْدَ اليَحْمَنِ بن مَهْدِيٌ يَقُولَ: 
ما اي الَّذِي كَاتيِي مِنْ حَدِيثِ القوِْيْ عَنْ أبِي ِسْحًا غ0 إلا كا مكلك 
گل انرافل پا کاڈ اتی به اَم کُزیٹ عَائْمَةَ في هَدَا البَابٍ عَنِ 
النی قلا: الد تسگا إلا بوَعہ حَدِيثٌ حَسَنٌ9. 

ورَوَى”" ابْنُ جُرَيْج عَنْ سُليْمَانَ بٔي مُوسَى» عَنِ الزّهْرِيّه عَنْ غْرْوَة 
عَنْ عَائْمَهَ عَنِ النَبِيّ كَل وَرَوَى الحَجَّاجٌ بن أَرْطاك وَجَعْمَرُ بْنُ رَبِيعَةه عَنٍ 
الْهْرِيٌ عَنْ غُر عَنْ عَايْسَة عَنِ النَّبِنَ كَل وَرُوِيَ عَنْ هِشَامِ بْنِ عْرْوَة 


قوله: (ما فاتني الذي فاتني) إلخ» هذا يحتمل معنيين: أي لم أترك حديث 
سفیان إلا وقت اتكالي على إسرائيل» أو بسبب!!! اتكالي عليه؛ أو المعنى ما فاتني 
شيء كما فاتني حدیث سفيان» فلم أدر هل هو متصل أم منقطع؟ وإذا اتصل فكيف 
وصلّهء إلا حين اتكلتٌ على إسرائیلء إذ حينئذ ذهب الفواتٌ وعلمث بما اتصل» 
وأنه متصلء ولكنه لا يصح صحة المعنى الثاني!'! لأنه يستلزم أن لا يكون عبد 
الرحمن روى هذا الحديث عن سفيان مع أنه رواها عنه. 


فر لہ: (وحنیث عائشة) أراد تث ال ازد تلفظ: ۶ا أة نتكحت) 
تولك یف عائفة) آراد تھا الحدیث الؤارة ظ2 ظ اکا آج لاکتت 


[] قد تقدم أن هذا هو الأوجه في معناه في نظري القاصر؛ وغرض المصنف ظاهرء يعني 
ترجيح رواية إسرائيل» فإنه ترك بعض أحاديث سفيان» ولم يتصد للأخذ عنه بتلك الروايات 
إلا لأجل اتكاله على إسرائيل» وكان الشيخ لم يرض عن هذا المعنى. 

7 7 


في فی نسخة: قرب وفى نسخة: تقو حدیث - ا 


سف في نسخة: «رواه). 


- لكوك الدري 


عَنْ أبيهه عَنْ عَاؤِقَة عَنِ النَبِيَ كل مِدْله. وَكَدْ تَكَلّمَ بَعْشُ أَخْلِ الحَیِیثِ!؛ 
فی حَدِيثِ الزُهْرِيٌٍ عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائْمَة عَنِ التَبِىَ كل 

قَالَ ابْنُ جْرَيْج: ميث الُهْرِي فَسَألقهُ دَنْكَرَهُ قط فَضَعَقُوا هَذَا الحَدِيتَ 
مِنْ أَجْلٍ هَذًا. مم ْنِ مَعِينِ أَنُّ قال: لَمْ يَدْكْرْ هَدَا الحَرْفٌ عَنِ 
ابْنِ جْرَيْج إِلَاإِسْمَاعِيلُ بن هِيم. قال يَحْيّى بْنُ مَعین: وَسَمَاع إِسْمَاعِيلٌ بن 
بيات ب وھ و 
ابْنِ عَبّدٍ العَزِيزِ بْنِ أبي رَوَادٍ مَا سَمِعَ مِنِ ابْنِ جْرَيْج. وَصَعَمَ يَحْيّى رِوَایَة 
إسْماعِيل بْنِإِْرَاهِيمَ عن ابن جرَنْج. 
إلخ» عبّر بها للاختصارہ فإن معنى حديث عائشة هو أن النكاح لا يصح إلا بولي. 

قوله: (قال يحيى بن معين: سے وھ : بن إبراهيم) هذه الجملة يعني 
بها [أن] قوله: (ث ثم لقیث الزهريّ فسألته فأنكره). هي الجملة التي أنكر بها بهادون 
سماع الروايات في أنفسهاء (لیس بذاك) أي: سی اد ابد سردا شیا اۃ 
أريد فى معناه: لیس بثابت منعناه» فإنهما فى طبقة واحدة فلا بَعْدَ فى روايته عنه وسماعه 
إلا هذه الجملة» أي: إن كان مراده إنكاراً لسماعه عنه في الروايات فغیر مسلّم؛ وإن 
أريد إنكار هذه الجملة فقط فمسلّم يعني لا يبعد أن يكون لم يسمع هذه الجملة أما 
أنه لم يسمع عنه شيئاً من الروايات فبعیدہ مع أنه يلزم على إرادة سماع الرواية تكذيب 
ربا مک یرت اھ اکن سوقاواس ن (كتبه). 


- هذاغاية توجيه کلامہہ احتاج الشيخ إلى تأويله تصحيحاً له لكنه توجيه الكلام بما لا یرضی‎ ]١[ 


کت خة: «أهل العلماء وفي بعض النسخ: «أصحاب الحديث». 


الع 8 هذا الاب على عو النی كلل يلد ١ل‏ نِكَاحَ ع إل بَا 
عند أل الهلم من أَْحَاب النَّ گلا مم مزب الاب وعَلِيُ ب 
أبي طالبٍء وغل قش گان بز هْرَيْرَةَ وَغَيْرُهُمْ. وَهَكُذَا رُوِيَ عَنْ 
بَعْضٍ فُقَمَاء النَابعِينَ أَنّهُمْ قلوا: لا اع إِلّا بولك مِنْمُمْ سَعِيدُ بْنُ الْمْسَيّبِ» 
وَالحَسَنُ البَصْرِيٌء 0 وَإِبْرَاهِيمُ التَحَعِىُ وَعْمَرُ بن عَبّد العَزِيلٍ 
وَكَيْرْهُم یکا کرل سنبَانُ التزری: والأوؤاعة؛ زتالف: وَعَيْدُ الله دن 
الاك وَالشَّافِعِيُ تا وَِسْحَاقٌ. 


0 اشام ہس 
- حَدَّنَنَا يُوسْف بْنْ حَمّادِ المَعَنِيٌ البَصرِیٔ ا عَيْدُ الأَهْك ۸ 


-٤‏ باب ما جاء لا نکاح إلا ببينة 


- به القائلء فإنه أورد دلیلا على عدم صحة السماعء فالظاهر أن (ما) في كلامه نافية» أراد 
بذلك تأكيداً لما قاله أولاً: أن سماعه منه لیس بذاكء لکن كلامهم هذا بعيدٌ جدَاء فإن الحافظ 
في «تهذيبه) والذهبي في «تذكرته)7'' وغيرهما صرحوا بأن ابن علية حدث عنه شعبة وابن 
جريج وهما من شیوخہہ وقال النووي في «تهذيبه)”"' في ابن علية: سمع جماعات من 
التابعين» وجماعات من غيرهم منهم ابن جريجء فهل إنكارهم هاهنا إلا لغرض؛ فتأمل. 


[۱۱۰۳] ق: ۷/ ۱۲ء طب: 217587107 تحفة: /07/1. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن عبد الأعلى). 

.)7١7 انظر: (تھذیب التهذيب» (۱/ ٢٢۲)ء و١تذكرة الحفاظ) (۱/ ۳۴۲۳ء الترجمة:‎ "٢) 
.)١55 /۱( «تهذيب الأسماء واللغات)‎ )۳( 


.0 الکوکب الذي 
عَنْ سَعِيدِء عَنْ ادك عَنْ جَابِرِ بن ريده عَن اب عَبّایں أن لني کل قال: 
«البَعَايًا اللّاتي يَنْكحْنَ تا بَِيْرِ بَهنَقِا. 
َال يُوسّفُ بْنُ حَمَادِ: رَكَمَ عَبْدُ الأغلى هَدَا الحَدِيتَ فی التَّفْسِيِ 
وَأَؤْكَمَهُ في کِتاب الطَلّاقِ» وَلَمْء م يَرَفَعَة. 


کو سوه وهو 


6 - حَدَتَتا قُتيْبَةه ا غُنْتَرا' عَنْ سَعِید" نَحُوَهُ وَلَمْ يَرْفَعُْ. وَهَذَا 


سس 


هذا حَدِيثٌ حي مَحُدُوذا 7 ضر حَدَا رَقَعَهإِلَّ مَا روي عَنْ عَبْد 
الأَغْلّى؛ گی شفيية خخ كاذه مر کیگا وروی عَنْ عَبْد الأغلى؛ عَنْ سعیدِ یا 


5 
1 


تس وی وہ7 لا سكاع إل 
ِبّتةا٣۔‏ وَمَکَتا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ أپی عَرُوبَةً تَحْوَهَدًا مَوْقُوفَا. 


وَني البَاب'! عن عاراا و خضزي ةواقن زان مز 


قوله: (البغايا اللاتی يَنْكِحْنَ أنفسّهن بغير بينة) هذا الإسناد مصرّح 
بجواز نكاحها بغير ولي» فإن وجه كونهن بغايا هو النكاح بغير بينة لا النكاح بغير 
وليء وإلا لزم إلغاء قوله: (بغیر بينة». 
١٠١١ 5[‏ ]انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد في ب وت : المحمد بن جعفر). 


() زاد في نسخة: «ابن أبي عروبة». 
)اد في نسخة: «هَكَذَا رَوَى كات 28 عَن قَتَادَةَ عَنْ جَابرِ بن رَ 7 يي عن بن عَبًا 


الى 


سرل کم ہم 


نكا إلا بی قَوْله. 
)٤(‏ في بعض النسخ: «وفي هذا الباب». 


أبوَابُالِيكاح همده 


العمل عَلَى هَدا عِنْدَأَهُلٍ الهِلم مِنْأَصْحَابٍ لني ل وَمَنْ َعْدَهُمْ 
ِنَ القَبِعِينَ وَعَیْرِمِم قَالُوا: لا ننكاع إِلَا بِشْهُوو لم يَحْتِموا"' في ذَلِكَ عِنْدتا 
مَنْ مَصَى مِثهم إلا قوم(" مِن الْمُأخَرِينَ من أَهْلٍ العلم وَِنَمَا احتَلَفَ أَهْلْ 
العِلْمِ في هَذَا ذا َشْهدَ وَاحِدٌ ُبَعْد وَاجی؛ فَقَالَ أَكْتَرُأَهلٍ العِلْم م مِنْ أَهْلٍ الكُوقةٍ 


تولك لا قوم مق الكاغرين) وير "بالف اسعابد زان لي فرظ الا 
الڑعلان!' فلا ضرورة عنده إلى الإشهاد على الإيجاب والقبول إذا أعلنوا أنا نكحناء 
ولم يجز عندنا إذا أعلن بعده ولم يشهد عليه» والمراد بقوله: (أشهد واحد بعد واحد) 


]١[‏ وما يظهر في نظري القاصر أنه إشارة إلى قول أهل الظاهرء قال ابن الهمام”": نفيٌ اشتراط 
الشهادة قول ابن أبي ليلى وأبي ثور وأصحاب الظواهرء انتهى. وهكذا قال غيره. 

[1] هذا هو المشهور في الشروح وألسنة المشايخ» ويؤيده ما في «الهداية» ونصه/؟: اعلم أن 
الشهادة شرط في باب النكاح لقوله عليه السلام: الا نكاح إلا بشھودا''' وهو حجة على 
مالك في اشتراط الإعلان دون الشهادة. وفي الرشی علے ل يك قال الزهري 
ومالك يجوز أي: النكاح ‏ بغير شهود إذا أعلنواء وهو قول أهل المدینة انتهى. لکن قال 
انق رشد المالکی فى «البداية»7"؟: اقلق أبو حیفة والشافعی ومالك على أن الكنهادة مخ 
شرط النكاح» واختلفوا هل هي شرط تمام يؤمر به عند الدخول أو شرط صحة يؤمر به عند 
العقدء انتھی۔ -- 


)١(‏ في نسخة: الم یختلف). 
)٢(‏ في نسخة: (إلا قوم). 

م2 «فتح القدير) (۱۹۱/۳)۔ 
)٤(‏ «الهداية» (۱/ ۱۸۵)۔ 

.)۱۸۰ /۷( (السنن الکبری)‎ )٥( 
.)۹۸/۲( «تبيين الحقائق)‎ )٦( 
.)١6 ا(ہدایة المجتھد) (؟/‎ )۷( 


06 الکوکب الدرِي 


لت 
21 


وَغَيْرهمْ: :لا يَجُوزُالتُگاحُ ٤‏ حَنَى يَشْهَدَ الشَاحِدَانِ مَعَاعِنْدَ غَفْدَة التَگاج وَقَدْ 
ل أَهْلٍ الْمَدِيئة: 091-:] [ 2" ِؤإِذَا أَعْلَُوا ذَلِكَ. 
سر مَالِكِ بن آئی ں٥‏ وَمَكَدَا َال إِسْحَاقٌ بْنُإِبْرَاهِيمَ فِيمَا گی 
1 عَنْ أَھْلِ الْمَدِيئَة یت وقال بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: قَمَادَۂ رَُْل وَامْرَأَتیْني تَجُورُ في 
الٹگاج. ور ھت تقق 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی خُظْبَةِ الٹّگاج 
7 22" قَتَيبَة نا عَبَكَرْبْنُ القایِے؛ عن الأتوں كن أبى إسكاق: 


هوالأاغلان كماسيه الدار لآ ز لسی الفراہ إشياد اهدي هعاق لأن مدهي هر لازل 


قوله: (وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم فيما حکی) بلفظ المعلوم (عن 
أهل المدينة) يعني حكى مذهبهم على ما قررنا من قبل وفيهم مالك. 
٠6[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى خُظِبَةِ الٹگاج] 


' قال الدوذير؟ لاب إشهاة هدالق عند عقذه وهذا هو عضت الس پور ایا الأشياة عند الناء 
فواجب شرط قال الدسوقي27©: حاصله أن الإشهاد على التكاح واجبء وكونه عند العقد 
مندوب زائد» فإن حصل الإشهاد عند العقد حصل الواجب والمندوبء وإن لم يحصل عند 
العقد كان واجباً عند البناء» انتهى . لكنهم أجازوا لإثبات النكاح عند المخاصمة الشهادة على 
السماع بدون المعاينة کم| بسط في موضع آخر من (الشرح الکبیر) للدردير» فارجع إليه لو شئت. 


.۹۵۱۰ د: 1۹٦۹ء ن: ١٤٤۱ء جہە: 7۲ء حم: ۰ءء تحفة:‎ ]۱۱٦۰٥٥[ 
فى نسخة: (فإنه»).‎ )١( 

0 کنا «(وغيره). 

(۳) وحاشیة الدسوقي على الشرح الكبير؛ .)۲٦٦/٢(‏ 


عن أبي توس عن عبد الله كاله علبةا عَلَّمَنَارَمُولُ اللہ يك التَمَهّدَ في الصَّلَاۃِ 
َالتُقَهُدَ فی الحَاجَةِ قَالَ: (التْقَهُدُ في 7- التَّحَِّاتُ للّه وَالصَلَوَاتُ 
وَالطَيبَاتُ السَّلَامُ عَلَيْكَ عََيْكَ أَيّهَا التي ؛ وَرَحْمَةُ الله وَبَرَكانُهُه السّلَامُ عَلَيْنَاوَعَلَى 
عِبَادٍ الله الصَّالِْحِينَ؛ أَشْهَدُ أَنْ لَاإِلَهَ الا ٦٤٦‏ سی نود 
وَالتَمَهْدُ في الحَاجَة: أن الل تا 11 كتيدف وتكرا باللسين فٹیر 
لے ھت اکا کی کک انه نو تلروقة برك رك 


هَادِيَّ ني و ِلَة !أ الي مہہ 2 
ض5 سے کچ - 4 ا 2 ا 2 0 

ويفا قلات ! وات: قال می ا المَوْرِيٌ: کان َلْدِينَ ءامنوا 

رھ ےر ول عرو ای مات عو 22 ل 2ھ 8 7 
اتفوا ع تفايه لا و لاو نت ا | [آل عمران: ؟٠٠]»‏ #وانهوا | هَ الزى 


قساء ون يد وآ لارے 02 م کیٹ ربا [السات ٦ة‏ ۰ 0 ال وقولواً قولا 
سرينا ہچ اله [الأحزاب: ۷۰ 

روہ تا 

خييكٌ کب الله کییٹ حمل رتا الاختش عن 5 إِنَكَاقَ عن 
5 بي الأَحْوَصِء عَنْ عَبْدٍ اللہ عَنٍ التب كله. وَرَوَاهُشُعْبَهُه عَنْ أبِي إِسْحَاقٌَ عَنْ 


قولة: (قال عبد : ففسرها سفيان) هذا مجرد إعلام لها لا تعيين» فاكتفى 
على ما يحصل به الإشارة إلى الآيات ولم يستوف الآيات» والسنة تلاوتها بتمامها. 


)١(‏ فى نسخة: «من يهده». 
لكا سكة دوين بعال 
إفرة زادٹی فسخة الناة: 
الا حسظزرگرا: 


7 الکوکب الذي 


بي عُبَيْدك عَنْ عَبْدٍ الله عَنِ النَِّيَ ل ولا الحَدِيئيْنِ م صَحِيحٌ لأنَإسْرَاِيلَ 
جَمَعَهُمَه فَقَالَ: عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ أبن اس وَأبِي عُبَيْدَة"2»عَنْ 
عَبّدِ الله 0 مَسْعُووِه حَنِ اللَبی کل 

وَقَد قَال بَعص بَْضُ أَهْل العِلم: إنَّ التَكَاحَ جَائْرُ ب بِقَيرِ خْظبَّةٍ 0 
قورت وَعَيْرہ م مِنْ أَهْلٍ العِلْم. 

ول »نا ابْنُ فضَيْ ل'' عَنْ عَاصِم بن 0 
عَنْ أَبِيه عَنْ أبِي مُرَيْر ٤َ‏ قَالَ: قَالَّ رَسُول الله ككله: للدت ریھڈ ُ 
سب 2 


2 0 


شهني نار ایروا 


۷- حَدَّكنَاإِسْحَاقُ بْنْ مَنْصورِ ناه وت میں وهر ع 


يَحيّى د "ھت" بی ا قال رہ واد لله یلا : 


قوله: (لأن إسرائيل) رم نی أبن اسحاق ما آنت علمہ تجمعه يذل أنهنما 
صحیحان. 


٦۔‏ باب ما جاء في استثمار البکر والثيب 


[]3: ۱ء حم: ۸۰۱۸ء تحفة: ۹۷ .۱٢٤‏ 

[۷١]خ:‏ ٦۵۱۳ء‏ م: ١٤٢۱ء‏ د: ۲۰۹۲ء ن: ٣٣۳۲ء‏ جه: ۱ ءحم: ٢٣٥۷ء‏ تحفة: ٤۰۵6ء‏ 
)١(‏ فى نسخة: «وعن أبى عبیدة). 

)٢(‏ فى نسخة: (محمد بن فضيل». 

0"( زاد في نسخة: (صحيح). 


باب الیکاج يك 
الا نكخ التَيّبُ حَة ۶٦‏ کک ھ89۶ھَ 05 9 صھ8080ھو 
الصّمُوتٌ). 

وی البّاب عَنْ عُمَرَ وَابْنِ عَبًایں وَعَائْشَة وَالمُریں بن عَمِيرَة. 

ييه ای حيبي و م 
ا كر ا 
عَامََةِ أَهْلٍ العِلّه0). 

َخْتلَفَ أُهْلْ الهلم في ويج | الا+کار رتا رر لف نی كود 
ل الهلم من أفل الكُوقة غرم 87 سا کیہ 


7 


تريخ الأب عَلَى البكر جا ور یس سر 
000 


٠‏ - حَدَتَتا فُکَيبَة ۳ الع ےا ا عَنْ 
07 ہہ لہ وکیا شتاٹھا- 


2 
7 


يم احَقٌ 


قوله: (لا مُنْكُمٌ الثيبُ) إلخ. وقوله: (الأيم أحق بنفسها) إلخء هذان يؤيدان 


[4١١١1]م:‏ ١55ل‏ د: ۹۸ ۲۰ء ن: ٣٦۳۲ء‏ جه: ۱۸۷۰ء حم: ۱۸۸۷ء تحفة: .٦٥٦١۷‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (من أهل الكوفة وغیرھم). 
(") في نسخة: «بالغ». 


() في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 


0 الکوکب الذي 


دا كوو حَسَنْ صَحِيحٌ وَقَدَ رَوَى مع يان التَوْرِيُ هَدًا 
الحَییگ عَنْ مَالِكِ بْنِ آئیں. 


وَاحْمَج” '' بَمْضُ التّایں في إِجَارَةٍ الاح بِعَيْرِ َي بدا الحَدِيثِء 
وَلَيْسَ فِي هَذَا الحَدِيثِ مَا احْتَجُوا بِهِ نه قد رُوِي مِنْ غير وَجْهِ عَنِ ابْنٍ 
عَبّایں: عَنٍ التب ل قال: الا نِكَاح إِلّا بوي وَعَكَدا اتی بو(" ابی 5 
بَعْدَالنِْیٔ َل ء فَقَال: لا نِكَاع إ 28 7 كول الي كلة: «لأَيّمُ 4 
اع تائز اديه ا لخر كَرأَهْلٍ العلم: أَكَ الوح لا يُرَتَجُهَا جح 
وَأَمْرِهَاء َإِنْ رَوَجَھَا فَالنّكَاحٌ كلق 08 خَنْسَاءَ بِنْتِ خِدَام؛ حَيّثْ 
َيّجََاأَبُوهَا وَهِيَ كيب فَكْرِهَتْ دَلِكَ» فَرَد التب له نِكَاحَةُ 


ما قالت به الحنفية» ولذلك تكلم عليهما فقال: «ليس في هذا الحديث ما احتجوا به) 
لآن ابن عباس راوي الحديث أفتى على خلافه. فعلم أن ليس معناه إلا أن نكاحها 
يقبل الفسخ إن كان بغير رضاهاء لا أنه لا يجوز من أصله. قلنا: كما أن الزواج من 
غير رضاها لا ينفذ عليها كذلك من غير رضا الولي يصح. ولا ينفذ إذا كان فيه إبطال 
لحقه والحاصل أن لكل منهما حمًا في ذلك فلا ينفذ تصرف أحدهما في حق الآخر» 
بل يتوقف على إجازته» غایة الأمر أن حق المرأة في نفسها أقوى من حق الولي فيهاء 
فتكون قادرة على منع النکاح رأساً إذ لم يفد النکاح شيئاً إذا لم يحصل به التصرف 
على نفسهاء ولا كذلك في الولي فإنه يطالب بماافات من حقه من نقص المهر أو عدم 
الكفاءة» ولا يتوقف على رضاه صحة النکاح وتصرف الزوج على نفس المرأة؛ لأن 
ذلك تصرف في خالص حقها فيتوقف على إجازتها لا إجازته؛ نعم إذا لم يمكن إيفاء 
() في نسخة: «وقد احتج). 

() في نسخة: (فيه) بدل (بہ)۔ 


باب الیکاج ۱ھ 


۷- يَابَ مَا جَاءَ ذ في إِكْرَاه اليَتِيمَةِ عَلَى التَزْوی!'' 


00 


اي يد کا عبد ايز بن شحمیء عَنْ مُحمد بن عَنرِں 


عَنْ أبِي سَلمقہ عن ابی رنہ کا :2ے نشول الله لله «اليقيمة الام قي 
5 يا فَاِنْ سو فَهُوَإِدُْهَاه وَإنْ أَبَتْ 1 ا غ۹ 


ع اق . 6 2 2 60 
وی البّاب عَنْ أبي مُوسّی وَابْن عَمَرَ 
قال أيُو حيس : حَدیث أبي مُرَیْرَة حَدِيثُ اس 


وَاخْمَلفَ أَهلُ العلم في گژویچ المَتِيمة قرأ بَعْض أَهْلٍ الهلم: 
البقيدة اڈ ُوْجَثْ فَالنَكاخُ کات حَتَى تَبْلْة “ فَإِدَا بَلَعَتْ فَلَهَا الخيّار رھ 


7 


إِجَارَةِ الٹگاج ا رون وَهْوَ قَوْلُ بَعْضٍ التَابِعِينَ وَعَيرِهِم وقّال بَعْضُهُمُ بع تا 
بے تخرد يكات ايند ے 0-+-+ص- 29 
سُفْيَانَ التَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ وَعَيْيِهِعَا مِن أَهْلٍ العِلّم. وال أَحَْد وَِسْحَاقٌ: 
إِذَا بَ بَلَعَت ا يَتِمَةُ نِسْعَ سَنِينَ فَرُفَّحَتْه فَرَضِيِتْ فَالتَكاحٌ جَائْقٌ پا تا ا 


حق الولي بأن لم يوف الرجل مهر مثلهاء أو لم يكن كفؤاً حُكِمَ بالفسخ لذلكء لا لأن 
المرأة كانت مفتقرة في إثبات تصرف الزوج على نفسها إلى إجازته وإذنه. 


٥ ئ: ۰ء حم: ۷۵۲۷ء تحفة:‎ ۲۰۹۳: ]1۹١[ 
في نسخة: «النكاح».‎ )١( 

)٢(‏ زاد في نسخة: 'يَعْنِي: إِذَا أَذْرَكَتْ فَرَدّثْ). 

() زاد في ب بعض النسخ : (وَعَايْشََة). 


۲ء الكوكب لدي 
ِا اُڈرگئ وَاحْتَجّا بِحَییثِ عَائِقة: أن التييٌ َي بتی بها وي بن لع 


سِنِينَ» وَقَدْ كَالّت عَاؤِمَةً: ذا بَلَكَتِ الجَارِيَة قِسْعَ سِنِينَ فَهِيَ امْرَأَةٌ 


۸- بَابٌ مَا جَاءَ في الوَلِييْنِ يُرَْجَانٍ 
٠١‏ - حدگتا قُتَیبَة »نا عْنْدَُ کا سَعِيدُ بْنُ أبي عَرُويَكَ عَنْ قَنَاَةَ عَن 
الحَمَنِء عَنْ سَمُرََ بْنِ جُنْدبٍ أَنَّ وَسُولَ الله وَل قال: يما امَو وجا 
وَِيّانِ مھ لِلاولِ مِنھُمَاء و مَنْ بَاع بَيْعَا مِنْ رَجُلَيْن فَهُوَلِلاوَلِ مِنْهُمًاا. 


١‏ سر جو ف 


والعتل على ا ا اذل ات تللم تيع في خرف وا دا 
وَج حَدُ الوَلِيّينٍ قبا قَبْلَ الآخَرِ فیگاخ الال جا یکا الآخَرِ مَذْموخ 
وَإِذَا رَوّجَا جَمِيعًا فَيكَاحُْھُمَا جَمِيعًا مَفْسُوخٌ 1 التَّوْرِيٌ ولخكة 
0 


كونها امرأة أنها تستعمل استعمال النساء وتغني غناءهن. 
۸- باب ما جاء في الوليين يزوجان 


وق مس اترلق ييا رهذا ا کان الرليات ٹرسن أو کردالائنب 
غائباً غيبة منقطعة» وإلا فهو للأقرب منهما. 


.40/7 تحفة:‎ 20٠٠١80 ۲۰۸۸ء جه: ۲۱۹۱ء حم:‎ :]11١[ 
.)57/4 /۷( وهكذا مذهب الحنفية فى هذه المسألة» كذا فى (البذل)‎ )١( 


باب الیکاج اه 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ فى ناج العَبُد بِعَيْرِإِذْنِ سَيِّدهِ 


١‏ - حَدَّنَنَا عَلِيٌ بْنُْ حُجْرِء نا الوَلِيدٌ بْنُ مُسْلِ عَنْ زُهَيّرِ بْنِ مُحَمَيٍ 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيلِ عَنْ جَابرِ بْنِ عَبْدِ اللہ : عن النبيخ لا 
١أَيْمَاعَبْدِ‏ ترَوّع بغَيْر إِذْنِ سَيّدِهِ فَهُوَ عَاهِرًا. 

زی الاب كن ان شر 

حَرَيك جابر حديث حشر وروی بَلَضَيَ عدا الحریث هن عبد الله 
ابی مُحَمّد بن عَقِيلِء عَنِ ابن عْمََ عَنِ لني يل ولا يَصِحُ وَالضَّحِيحُ عَنْ 
عبد الله بن مكدو بن غقیل عن جاير بن عبد الل 

رم ما ہیں مہو مود 
اع العَبُد بِقَیْر إِذْنٍ سَيّدِه لا يَجُووة"» و ۲ هْوَقَوْل أَحْمَدَ وَإسْحَاقَ وَعَيْرِهِمَا'' 


9- باب ما جاء فی نكاح العبد بغيرإذن سيده 
قوله: (أيما عبد تزوج بغير إذن سيده) إلخء والنکاح عندنا!'' متوقف» 
وتسيمته عاهراً باعتبار وقوع وطتاته في محل مشتبه أمره , بين الفسخ. والبقاء وإلا 


[] ویە قال مالك وقال الشافعی وأحمد: لايضير العقد صبحيحا بالاجازة بعده#قاله أبو الطيب7؟, 


[ ۲۰۷۸ء حم: 14171١1‏ تحفة: .۲۳٣٢‏ 

)١(‏ واختلفواھل ينفذ بالإجازة من السید أم لا؟ فذهبت العترة وا حنفية إلى عقد العبد بغير إذن مولاه 
موقوف ينفذ بالإجازة وقال الشافعي: إنه لا ينفذ بالإجازة بل هو باطلء والإجازة لا تلحق 
العقود الباطلة» وقال مالك: إن العقد نافذ وللسيد فسخه. انظر: (بذل المجهود) (۷/ /5151). 

(؟) زاد فى نسخة: «بلاً اخرتلافي». 

(۳( افررع الأربعة» (۳۷۰/۲). 


014 لكوم لدي 


في جو ہے وس 


- حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ الأَمَوِيّ» تا أبي» کا ابْنُ جْرَيْج) 
عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مُحَمّد بن عَقِيل عَن جَابِرِ بْنِ عَبْد الله عَنِ النَِّيَ كَل قَالَ: 
١أَيِمَا‏ عَبْدٍ تَوَوّجَ ِعَبْرإِذْنِ سَيِّده فَهِوَّ عَاهِرا. 
1 بيت 2 صَحِيحٌ. 
سو ےب جس 
وت اتا بْنُ جَفَار نَا يَحْيَى بْنْ سَعییه وَعَبْدُ الرَّحَمَن 
مَهْدِيّ» وَمْحَمَدُ بْنُ جَعْمَرِ قَالُوا: تا شُعْبَكُ عَنْ عاصم بْنِ عْبَيْدِ الله قَالَ: 


سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ عَامِرِ بْنِ رَبِيعَةٌ» عَنْ أبيه: أنَّ امْرَآةمِنْ بي قَرَارۃ ترَوَجَتُ 


فهو في حكم الفضوليء وقد ثبت أن تزويج الفضولي!'! فكان كذلك هاهنا. 
۰ - باب ما جاء فى مهور النساء 


قوله: (تزوحّث على نعلين) لعلهم!'' كانتا ثمينتين أو كان المعجل من المهر ذلك 


]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ أي: جائز. 

]١[‏ على أن الحديث ضعيف. قال أبو حاتم الرازي: عاصم منكر الحديثء يقال: ليس له حديث يُعْتَمَدُ 
عليه فقال له ابنه: ما أنکروا عليه؟ فذكر أبو حاتم هذا الحدیث: قاله ابن الترکمانی'''ء وقال ابن 
الممام: الحديث وإن صححه الترمذي فلیس بصحیح؛ فإن فيه عاصم بن عبید اللہ قال ابن الجوزي: 

[17١١]انظر‏ ما قبله. 


007575 جہ: ۱۸۸۸ء حم: ٦۱ء تحفة:‎ ]]١١١[ 
.)۲۳۹/۷( «الجوهر النقی)‎ )١( 


باب الیکاج هاه 


مع اف ہے 1 للا ےہاںہ - دو ا سج ۵/۲ کر ا و رو ہے 
فَقَالَ رَسُولّ اللہ قللا: (أَرَضِیتِ مِنْ تَفْيكِ وَمَالِكِ بتَعْلَيْن؟) قَالَتْ: نَعَمْ قَالَ: 
تجار 


لا أنه كل المهر؛ لئلا يعارض كلية قوله عليه السلام: الا مهر أقل من عشرة دراهم» رواه 
البيهقي 7 وثُكُلّم في داود وجوابه أن داود أخذ منه سفيان وشعبة فلا وجه للتكلم فيه. 

وقول( صمح ٹساف رمالف متعلية 1 المراة يجاليا ءا کات فلک 
بدلاً عن بضعتهاء والمراد بالنفس هي ذاتّهاء فالمعنى أقنعتِ أن تملكيه نفسّلىِ 
ومهرّكِ المقدر لك ورضیتِ عنهما بنعلين؟ أو يكون ذلك إشارة إلى ما أمرهن 
النبي ا أمر استحباب لا إيجاب أن لا يتصرفن في خالص أموالهن أيضاًء إلا بعد 
شورى من الأزواج واستثمار منھمء فإنه لما جاز التصرف له في مالها وإن لم يكن 
إلا بعد إجازتها والعادة إذنهن للأزواج في التصرف: فكأنه عبر بذلك اللفظ عن هذا. 

قوله: (قالت: نعم؛ فأجازه) وإنما لم يذكر هاهنا المؤجل''' لأن الرغبة وفرط 
الاعتداد بالناجز دون النسيئة. 


< قال ابن معين: ضعيف لا يحتج به. وقال ابن حبان: فاحش الخطأ فترك» قاله أبو الطيب7). 
[3] قلت: ورواہ أيقاً الذارقطنی+ ووری بمعناه خذة زرابات مرفوعة وموقرفة سنطف فی 
دالیڈل؛'٢۶‏ ۱ ۱ 
]٤[‏ قال أبو الطيب”": الظاهر من الحديث أنها لما تزوجت على النعلين صح نكاحهاء وكان لها 
المطالبة بمهر مثلهاء فلما رضيِّتٌ بالنعلين أسقطّثٌ خَقھا الزائد علیھ| بعد العقد. وهذا بما لا 
خلاف في جوازہ: مع أنه يحتمل أن تينك النعلین تساوي عشرة» ومع احتمال أنه المعجلء انتهى. 
)01 «الشروح الأربعة» (۳۷۲-۳۷۱/۲)۔ 


(؟) «بذل المجهود) (۸/ 5-58 5). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۷۱). 


5ه الکو ادر 


َف البّاب عَنْ عْمَرَ وَأبِي هْرَيْرَة وَسَهٍْ بْنِ سَعِْ وَأبِي سَعِينِ وَأَئٌیں؛ 
وَعَاؤِقَة وَجَابِرِ وَأَبِي حَدْرَدٍ دليف 

حَدِيتُ غَامر بن رَبيعَةً حَدِيفُ حَسَنٌّ صَحِيعٌ. 

ہو لي ء فَقَالَ بَعْضُهَة0": 1 على قاض 
عَلَيْه وَهْوَ قَوْلُ سُفَيَانَ الَوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ 0 وَإِسْحَاقٌ. وقَالَ 0 
أنين: ا يكُونُ ن” الْمَهْرْأَكلّ مِنْ رُیٔع دیتارء وقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الكوقة: ہے 
الْمَهرْأَكَلَّ مِنْ عَهَرَةِ دَرَاهِمَ. 


م 


د 63 لضفه 1 رط الال ۷ تق تا مے ‏ وض ادل 
ان تافہ( “ الا کا مَالِكُ بی ائیںە عَنْ بي ازم بْنِ ديار عَنْ مَهُلِ بن سَعْدٍ 
المٌاعیئ: أذ مع مت رس 
قَقَامَتْ طويلاً فَقَال رَجْل: یا رَسشُول اللہ رَوّجْنبَا إِنْ لم َکُنْ'”' لَكَ بِهَا حَاجَةُ 

قوله: (فقالت: ا ل ومن إن 

0 بَاحَلصةٌ للک من ذون الْمُوميِينَ #[الأحزاب: ]0٠‏ 


وعبت تَفْسَجَلِليَََإِنَأرا ينه 


2 


القن ١خ:‏ ۰ ١١ : ٤:۱‏ ۱ء : ”2 جه: ۱۸۸۹ء حم: ۲۲۷۹۸ء تحفة: 2. 
)١(‏ فى نسخة: «المهور). 

و تمالم أل لف 

(9) فی نسخة: 9لا يجوز). 

)٤٤‏ اق ال ٦بَابٌ‏ منة). 

٦ 20‏ ۰ لبوق «الصائغ». 

00 في نسخة: (إن لم تكن». 


باب الیکاج /ااه 


َمَالَ: اَل عِنْدَكَ مِنْ مَيْءِ نُضْدِقُهَا؟) فََالَ: مَا عِنْدِي إِلا إِراِي هَدَاء َقَال 
رَسُولُ الله يله: إِرَارُكَ إِنْ أَعْطَيْكَهَا!© جَلَسْتَ» وَلاَ إِرَارَلَكَه فَالَمِسُ شَيْكًاا 


أن الخلوص للنبي عليه الصلاة والسلام في أيّ شيء هو؟ فقال الشافعي رحمه الله: 
الخصوصیة في انعقاد النکاح بلفظ الحبة» وقال الإمام: إن هو انعقاد النکاح بغير المهر. 
قوله: (فقال: هل عندك من شىء تُضدِقّها؟) لفظة «عند» الدالة على وجود 
فق ملكه لانن قله سا آی سا تی صذاتها يذل ءا أن الكلدم ف 
المهر المعجل لا مطلقه» وإلا''' فكيف يصح النفيٌ بقوله: «ما عندي إلا إزاري»؟ 
إذ كان له حينئذ أن يجيب بأني أحصل يا رسول الله مالآ وأيضاً لا يصح السؤال 
من کون الشيء عنده بالفعل رأساًء وكذلك قوله عليه الصلاة والسلام: (إزارُكَ 
إن أعطيتها جلست ولا إزار لك» مصرّح على أن الكلام في المعجل؛ لأنه لو لم 
يكن كذلك فظاهر أنه لا يلزم إعطاء الإزار بالفعل» وفيه أنه إذا تعلق بها حق المرأة 
ليس له استعماله» فلذلك قال النبي 395: «جلستٌ ولا إزار لك» لا لن الأداء إلى 
المرأة المهرّ يجب على الرجل بالفعل» لعل قو سات الا ساد لال 5 
بها ما لم يؤتها الإزارٌ أو يعينها لھا؛ فإن المهر واجب شرعاً على ذمتەء وليس له مزيد 
اختصاص بإزاره حتى يكون حقها متعلقاً به. فيمنع عن استعماله والتصرف فيه. 


قوله: (فالعسسس شیٹاً) هذا أبضاً قرینة على کوٹ الکلام في المتهر المعتجل. 
[ أي: إن لم يكن السؤال عن المعجل بل عن المؤجل لا يصح النفي للقدرة على التحصيل» 


وما احتيج إلى السؤال عنده بالفعل» وأيضاً لا يلزم إعطاء المؤجل بالفعل» فكيف ينطبق 
(جلست ولا إزار لك) وغير ذلك. 


)١(‏ زاد فى نسخة: (إياه». 


۸ لكوم لدي 


ا ما أَجِدُ قَالّ: سے ۳۲ 0 ا مِن خُدیدا قَال: قا تمس َلمْ يَجِد 
اال ل ہہ ےو ہد 7 ہف تَعَمْ سُورَةُ گدَاء 
وَسُورَه گذّا لِسُوَرِسَمَاهَاء فَقَال رَسُول الله قللا: (رَوَجْنْکمَ سد ۷ 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


تل (العيس ولو كاها نی ديد) نعل الغاشی بلالف علی خراز 
التختم بالحديد. وعلى جواز المھر أقل من عشرة دراهم إذ لا يبلغ خاتم الحديد 
عشرة دراهم» والجواب عن التختم ‏ فإن خاتم الحديد مكروه عندنا ‏ أن حرمته 
ہے بی لا كاعر رليرت 
ويجوز أن يستصنع إلا أن لبسه لا يجوز إلا بعد ذلك فلا یتمشی الاستدلال. 


قوله: (هل معك من القرآن شيء؟) كأنه رغب المرأة أن تعفو عنه ما لها من 
المهر المعجلء وتقنع بما سيؤيتها إذا یَسٌرہ الله له» ثم ما قال: (زوجتكها بما معك 
من القرآن) فالباء فيه للسببية» ريت رق ا إذ كيف يصح المقابلة 
ہما معك والحال أن كونه معه لیس * شيعا سرفر نس وتقدي الرضات خلاف الظاهر 
حتى يقال: إنه قال: زوجتكها لتعلیم!''ما معك من القرآن. 


]١[‏ صرح بذلك ابن عابدين فقال''': لا بأس بأن یتخذ خاتم حديد قد لوى عليه فضة وألبس 
بفضة حتى لا یریء (التتارخانیة)ء انتهى. 

[1] ولو سُلَم فهذا خاص بهذا الرجل كما جزم به الطحاوي والأبهري لما أخرجه سعيد بن 
منصور وابن السكن عن أبي النعمان الأزدي الصحابي قال: زوج رسول الله و امرأة على 
سور هن القرآن» وقال: 0لا يكون لاجد يعد ك مور أله قاله آپر ال۹۲ 


.)0١9/9( «ردٌ المحتار)‎ )١( 
.)۳۷۳ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )0( 


ثم إنهم اختلفوا فيما بينهم على جواز أخذ الأجر على تعليم القرآن وعدم 
جوازه» فجوزه الشافعية ومنعه الحنفية» واحتج المانعون بقوله ڑا" لخد موذراً 
لا يأخذ على الأذان أجراً”'' وبأنه طاعة فلا یصح أخذ الأجرة عليه أو واجب!"! 
وهذا إذا كان محتاجاً إليه في صحة الصلاة» ولا تصح الأجرة على ما وجب عليه 
عینأ وحجة المجوزين ما ورد من رواية في أن نفراً من الصحابة نزلوا على قوم 


واستضافوهم فلم یضیفوھم؛ فكان من أمرهم أخذ الأجرة على الرقية بالفاتحة حين 


[ وبقوله يَكِةِ: (اقرؤوا القرآن ولا تأكلوا به» رواه أحمد وإسحاق وابن أبي شيبة من رواية عبد 
الرحمن بن شبل» وأخرجه عبد الرزاق وعبد بن حميد وغيرهماء ورواه الضحاك بسنده 
عن أبي هريرة» أخرجه ابن عدي وضَعَمَه وعن سليمان بن بريدة عن أبيه رفعه: امن قرأ 
القرآن يتأكل به جاء يوم القيامة ووجهه عظم ليس عليه لحم» أخرج البيهقي هذا الحديث في 
(شعب الإيمان»؛ وعن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: «علمتٌ ناساً من أهل الصفة 
القرآن فأهدى إليّ رجل منهم قوسا فقال النبي قَ: إن أردت أن يطوقك الله طوقاً من نار 
فاقبلھااء أخرجه أبو داود وابن ماجه وإسناده ضعیف؛ وأخرجه أبو داود والحاكم من وجه 
آخر أقوى [منه]» وبمعناه أخرج ابن ماجه من حديث أبي بن کعب؛ وعن أبي الدرداء رفعه: 
امن أخذ قوساً على تعليم القرآن قَلَّد الله له قوساً من نار» أخرجه عثمان الدارمي كذا في 
«الدراية»!')» وبسط هذه الروايات وغيرها الزيلعي. 

3 أي: التعليم يكون واجباً عليه بأن يكون المتعلم محتاجاً إليه في تصحيح الصلاة» ولا یکون 
هناك مُعَلَّم غيره» وهذا وإن كان داخلاً في الطاعة لكنه أفرده بالذكر؛ لأن أخذ الأجرة مع 
وجوبه عليه أقبح. 


)١(‏ تقدم عند المصنف برقم (۲۰۹) عن عثمان بن أبي العاص مرفوعاً. 
)٢(‏ «الدراية» (۱۸۸/۲ء رقم: ٦٦۸)ء‏ وانظر: (نصب الرایة) (5/ .)١50-1180‏ 


0 الکوکب الذي 
5 دَهَبَ الشَّافِعِنُ إِلَى هَذدَا الحَدِيثِء فَقَالَ: إِنْ لع بن لَهُ سَيْءٌ 
۰ کا تا عَلَى 0 7 َ القُرْآن» فَالتّكَاحٌ جَائْقٌ لديا کو ا 
مِنّ تد 
تال عق َه اللم: التّكَاحٌ جَائِنُ وَيَجْعَل لَهَا صَدَاق مِثْلِهَاء وَهْوَ 
َولُ أَهْلٍ الكوقة رََحْمَدَ وَإِسْحَاق, 
) 


هو ا 


فون ٦‏ ا عن أبِي سر 8 رتو تی کی عَنْ ايوت» عَنِ 7 
سیت کٹ آی تار قال قال خب ڑا الككذان: آلأ لڈ تخالا شا 
النّسَاءء فَإِنّهَا لَوْكَانَتْ مَكُرمَ فی الديَء أزكة تقو سے فدہ کت 


لدغ سیدھمء وأنت تعلم ما في هذا الاستدلال من بون بعيد بين الأصل والفرع؛ 
فإن الرقية بالفاتحة ليس داخلاً في شيء مما ذكرء والقوم کانوا أهل فاقة وأولئثك لم 
یضیفوھمء فكان لهم أن يأخذوا منهم كيف شاؤوا. 

قوله: (وقد ذهب الشافعى إلى هذا الحديث) وأنت تعلم أنه لم يذهب 
إلى هذا الحديث بل إلى ما فهمه من ظاهر ألفاظه» كيف ومقتضى الحديث أن لا 
يقدر التعليم. 
[٤۱ئ]د:‏ ۱۲۱۰۹ ن: ۹٣۳۳ء‏ جه: ۱۸۸۷ء حم: 6 » تحفة: 2١٠١500‏ 


)١(‏ فی نسخة: «السورة». 
() زاد هناك فى نسخة: «باب منه). 


(9) زاد فى نسخة: «السلمى». 
)٤(‏ فى نسخة: «كان)». 


باب الیکاج ۱ھ 


بها تب الله له مَا عَلِمْتُ رَ 7 0 
كيك 0 تمن يقن غشر؟ أووةة 

,09ھ" صحیح۔ ھ7 لسَلَمِيُ : اسْمُهُ هر م وَالوَقِيا) 
عِنْدَ أَهْلٍ العلّہ: ےک رو ہت ہی سس مت 


ادر الل ير و 
ا 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الرَّجْلٍ يَعْتِقٌُ الأمة ک يَكرَكجُهًا 
مات ركنا تر ا فاق عَنْ فَتَادَة وعید العَزِيز بن - صهيب» 
عَنْ انی بٔن مَالِكِ: أَنَّ رَسُولَ الله يله أَعْتَقَ صَفِيّكَ وَجَعَلَ عِنْقَهَا صَدَاتَھا. 
وی البّاب عَنْ صَفِيّة 
ع و 
قوله: (من ثنتي عشرة أوقية) من عادتهم ترك الكسرء فلا ينافي رواية (ثنتي 
عشرة ونصف»» ودراهمه خمس مئة. 
[ - بَابُ مَاجَاءَ في اليَجُلٍ یع الأََة كم يَكرَكَجُهَا] 
قوله: (أعتق صفية) وکانت!'' من بني هارونء وكان أبوها وعمها عالمين» 
(وجعل عتقها صداقها)!"! هذا مجرد تطييب لقلبهاء أو هو حكم على الظاهر إذ 
]١[‏ وكانت من سبايا خيبر اصطفاها رسول الله علد 
["] قال النووي''': الصحيح في معناه أنه أعتقها تبرعاً بلا عوض ولاشرطء ثم تزوجها برضاها - 


[خ۰: ۱ء م: 1116 د: ٢٥۲۰ء‏ ن: ٣٣۳۳ء‏ جه: ۱۹۰۷ء حم: /19601١1ء‏ تحفة: ۱۰۱۷ء 
89 ہا 
)١(‏ فی نسخة: (الأوقیة). 


.)٤٤٢ /٥( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٢( 


01 لكوم لدي 


7 

2 2 0 ۲ 7 سے 8ه اس 2 
٠٠‏ اہی ۰ 

حديت ا یں حديت کس ھکر 


وَالعَمَلُ قلى هذا عند > بَعْضٍ أَهْلٍ العلم شض ا غاب اتی يك 
وَغَيْرِهِم 00۳ -- 7 وَإِسْحَاقَ» 9 نکی بَعْضُ أَهْلٍ 0 أن 


-ه 
ع 


يُجْعَلَ عِثْقُهَا صَدَاقھَاء حَنَّى يَجْعَلَ لھا مَهْرَ نذا بيك الهنو: ولول الأ لَْأْصَحٌ 
؟؟ - يَابٌ مَا جَاءَ ذ فى الفضل فى 5آ 


سے 226 کا رھ ہے رو توق وہ 2 کیچ ف عر ھا ےا ٹیک 
-٦‏ حَدَثتًا ناد تا عَلِىُ بن مَسْهرٍ عَنِ المَضْلٍ بْنِ يَزِيدَه عَنِ الشعبئٌ؛ 


كان للنبي و ان ينكح أيّ امرأة شاء من غير مهرء فإنه لما لم يؤتها شيئاً وظن الراوي 
أن النکاح لا ينفك عن المهر فظن أنه أمهرها عِتْقَهاء (والقول الأول أصح) لموافقته 
اف لووط قلا بهذا رافق باطنة. 


[2؟ - بَابٌ مَا جَاءَ في المَضْلٍ في ذَلِكَ] 


- بلا صداقء وقيل: شرط عليها عند عتقها أن يتزوجها فلزمها الوفاء» وقيل: أعتقها وتزوجها 
على قيمتها وهي مجهولة» والكل من خصائصه كَلْةِهِ وقال أحمد بظاهر الحدیثء وقال 
الجمهور: لا يلزمها أن تتزوج به ولا يصح هذا الشرط» وممن قاله مالك والشافعي وأبو 
حنيفة» قاله أبو الطیب'''. وعلم منه أن ما حكى الترمذي من مذھب الشافعي لا يصحء قال 
الحافظ”': ومن المستغربات قول الترمذي: وهو قول الشافعي وأحمدہ وكذا نقل ابن حزم 
عن الشافعي» والمعروف عند الشافعية أن ذلك لا یصح: انتهى. 


[٦١۱۱]خ:‏ ۹۷ءم: ٤ء‏ د: ٢٥۲۰ء‏ ن: ٤٣۳۳ء‏ جه: ١۱۹۵ء‏ تحفة: ۹۱۰۱۷. 
)١(‏ فی نسخة: «من ذلك». 

00 «الشروح الأربعةا (؟/ ۳۷۵). 

(۳) «فتح الباري» (۱۲۹/۹و١۱۳۱)۔‏ 


اباب الیکاج ۳ھ 


عَنْ أبي برد بن ٍ أي مُوسَى» عَنْ أَبِيه قال: قَالَ رَُول الله يله «تَلَامَةٌ يُوْتَوْنَ 
جرهم مرَكين. عَبْدُأدّى حَق الله وبق م مَوَالِيهِ فَذلِكَ مُق أَجْرَه مرت ورَجُلٌ 
نت عندة لاك و تا کر لخن كيدا م أَخْتَقَهَا مَك وُجَها يَبتَغي 
بت وغة الہ فلك ول ار تركو ول آم بالكتاب للم کن 


اف 2 0ات زی ا مَرَتَينِ). 


قوله: (ثلاثة يؤتون أجرهم مرتین) الظاهر أنهم يعطون أجرهم مرتین على 
مجموع الصنيع المذكور هاهناء وعلى هذا فقال بعضهم في تأديبه وعتقه ونكاحه: 
إن الأجر على الإعتاق والتزويج والتأديب حق مستحق عليه» وقال الآخرون كلاماً 
غير هذا أيضاًء والحق أنه يعطى على كل فعله أجرين» وذلك لأنه لا منة في الأجرين 
على الفعلین مع أن المقام يقتضي بيان الفضل لیرغب فيه؛ ولأن تکرار الأجر على 
تكرار الفعل ليس له اختصاص بهؤلاء الثلاثة» فللعبد الذي أدى حق الله وحق 
مولاه أربعة أجور: اثنان على تأدية حقوق المولىء واثنان على تأدية حقوقه تعالى» 
وعلى هذا فالحق في الإعتاق وأخويه ستة أجور على كل صنيعه أجران, والوجه في 
تكرير الأجر في هذه الأفعال ما فيها من التزاحم؛ فإن حقوق المولى يمنع أداؤها 
سو ل ظ08"ھ"00*0000" ؛ فإتمامه حقوقّهما معاً بحيث لم يخل 

0ٗ۷+٘ یٰ0 
الاعتاق في الإخلال بالخدمة فوق التأديبء والتزويج عار عليه» والإيمان بالکتاب 
الأول ترك لأهوائه وحفظ!'' الکتاب من التحريف غير سهل أيضاًء يعني كما أن 


[] وذلك لازم للعمل عليه» فإنه إذا كان عمل على الكتاب الأول كان عليه إذ ذاك صيانته عن 
التحريف أيضاًء فإن الإيمان على المحرف مشكل. 


قد لكوم لدي 


5 
5 لا عم نے 


ےت کے 1 03 2 4 نے ون 7 ا 2 
حَدَّثَنَا ابْنُ أبي عُمَرہ تا سُفْيَانُ عَنْ صَالِح بْنِ صالج ۔ وَهُوَابْنُ حَیٌ ے 
2 نود 0 يي ا 0 
عَن الشعبئٌ؛ عَنْ آپی بَرْدَة عَنْ أبى مَوسی؛ عَن اليه ع حوَهُ بِمَعتَاة 


الإيمان بالكتاب الثاني!١!‏ بترك ما ألفه الكتاب الأول وأحكامه والعمل بما فيه ليس 
بسهل أيضاء بل ذلك أشد من الأول مع ما يلحقه في ذلك من المطاعن وغيرها 
والمشقة في تعلمه وفهمه وحفظه. 

وتقييد الجارية بالوضيئة لما يعسر عليه إعتاقها لوضاءتهاء وقد تعلمّثْ أيضاً 
فغلا ثمنها. ولما ذكر في الثالث ثلاثة أفعال» والمقام مُقتَضٍ ذكر اثنين7"! فقط لیصح 
ترتب التكرار بتكرر الفعل احتيج إلى تعيين الفعلين من هذه الثلاثة» فقالوا: التكاح 
حظه لنفسه وموجب الأجرين العتق والتأديب» وقيل: التأديب واجب عليه؛ فلم يبق 


]١[‏ ولا يذهب عليك أن الحديث وقع في الترمذي بلفظ «الكتاب الآخر» قال أبو الطيب27): 
ظاهره يشمل الكتابين أيٌّ كتابين كاناء لکن رواية البخاري «رجل من أهل الکتاب آمن بنبيه 
وآمن بمحمد ا كما في ١كتاب‏ العلما''' و«أيما رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه وآمن 
بي» كما في «كتاب النكاح»7" تدل على أن المراد من أهل الکتاب الآخر الفرقانء وقال 
السيوطي: الآخر بكسر الخاء وهو القرآنء انتهى. ثم قال أبو الطيب: أما الكتاب الأول فإما 
أن يراد به الإنجيل فقط على القول بأن النصرانیة ناسخة لليهودية» أو يراد به أعم من التوارة 
والإنجيل على تقدير عدم النسخ انتهى. 

[ أي: على رأي من قال: إن تكرار الأجر بتکرار الفعلء وأما على رأي الشيخ فالأجر مكرر 
على كل واحد من هذه الثلاثة كما سیصرح بذلك. 


.)۳۷۲ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)۹۷ (ح:‎ )٢( 
.)٣۰١۸٣٥ (ح:‎ )۳( 


باب الیکاج 0م 


ے 
ع 


5 3 و ان 5 ےد دھے رم مات وکا و ین "ےہ 

وو ور موسي و سر حمسن سكيم ارايو رده ون او تی سی 
عع وق اه 06 6 ے٥‏ ہی 1 پا کی فا سے ٤ه‏ 2(" ا فا ۔ مے 
اقم حي هنا مھ 


الموجب للأجرين إلا الباقيان» وفي كلا التوجيهين نظرء وهو أن إخلاء النكاس!!! 
وكذا التأديب ‏ وإن كان واجباً ‏ لا يُعْقَل؛ فإن الأجر في أكثر الواجبات أكثر منه في 
النوافل» والفضل في النكاح مشهورء والبعض منهم جعل الإعتاق والتزوج واحداً 
كما أن التأدبب وإعسان التأديي واختهوهذا آعدس الاو ایح وذلك لان العنلق 
والنکاح ليس أحدهما من لوازم الآخر. فكيف يعدّان واحداً مع أن الوعد بتكرار 
الأجر ينبئ عن كثرة الامتنان» وليس في التكرار كثير منة على مثل هذين الفعلين 
اللذين ليس كل منهما خالياً عن مشقة» وعليها يدور كثرة الأجر في مواضعء 
فالصواب أن يعد كل من الأفعال!'' المذكورة هاهنا من الإيمان بالكتاب الأول» 


[] أي: عن الأجر كما فعله القائلون بهذا إذ قالوا: إنه حظ لنفسه. 

]١[‏ هكذا أفاد الشيخ هاهناء وهكذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم عن الشيخ 
الكنكوهي ۔ برّد اللہ مضجعه وقدّس الله سرہے وما آفاد والدي المرحوم نور الله مرقده 
عند تدريس «مشكاة المصابيح»: أن مناط تكرار الأجر هو التزاحم» فكل فعل يوجد فيه 
التزاحم يثنى عليه الأجرء فرجل أدى حق الله وحق مولاه يتحقق التزاحم في كل من فعليه 
فيئنى الأجر على كل من فعليه» ورجل تعلم الكتاب الأول والثاني فلا تزاحم فيه إلا عند 
الثاني» إذ صار جاهلاً بعد ما كان عالماً» وصار مبتدياً بعد ما كان منتهياً فيكرر أجره على 
هذاء ورجل أدب أمته لا تزاحم فيه لکن الإعتاق بعد ما تأدبّت وكذا التزوج بعدہہ فهذان 
الفعلان على كل واحد منهما الأجرانء فتأمل. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان الثوري). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «وَصَالِحُ بْنْ صَالِح بْنِ حَيّ هُو وَالد الحَسَنِ بْنِ صالح بْنِ حَيَ». 


- بَابُ مَا جَاء فيمَنْ يَكََوَجُ المَرأة كم 
َبْلَ أَنْ يَدخْلَ ھا مل يَكرَوَج ابْتكَا ملا 

0ءے کنا فقيل نا اب لَهِيعَةٌ”"2: عن عَمرو بن شُعیْب عن أبيةة 
ىِ عَنْ جَدّ أن الت ل قال: ایال تع امرأ دحل بها هلا يل له 
00 کے ا ل۷" من دَخَل الخ انه وا رَجْل تح 

خَلَ بَا أَوْلَمْ يَدْخُلْ بِهَا قلا وَجِلُ لَه یکا کاخ مهاه 
ا خرف 0 - ُ۶" او اوک 
هی وَالمُكَنَى بْنُ الصَّبّاح» عَنْ عَمْرِوبْنِ شُعَيّبِه وَالمَكَنَى د بْقُ الصَبّاج وَابْنُ 
لَهِيعَةَ يُضَعَّمَانِ فی الحَدِيثِ. 


هه سام 


ثم بالكتاب الثاني» والتأديب» والعتق» والتزوجء وأداء حق الله وحق مواليه: كل منها 

وأما ما قبل في توجيه جعل الأفعال الثلاثة المذكورة ثاني اثنين بأن التأديب 
والإعتاق واحد والتزوج واحد؛ فليس بسديد أيضاً لما ذكرنا من عدم العلاقة بينهاء 
وكذلك ما قيل من أن الأجر إنما هو على العتق والنکاحء وأما التأديب فإنه لأجل 
نفسه, فإن أدبها يفيده في معيشته» قلنا: فكذلك النكاح مفيد له في معيشته؛ فإن قلتم: 
إن المراد به أنه يؤتى الأجر على النكاح إذا كان لوجه الله قلنا: فكذلك التأديب لا 
[۷ ء]ءعب: ۱۰۸۲۱ء طب: ٦۸۹۵ء‏ تحفة: ۸۷۳۳۴. 


)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن لهيعة». 
() في نسخة: «وإن لم). 


باب الیکاج فد 


5 
8 5 5 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ كر أَهْلٍ الم قَالُوا: دا ترَوَج البَجْلُ امْرَأة كم 
طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ يَدْخُلَ بها حَنَّ لَهُ أنْ يَنْكِحَ ابَْتَهاه وَِدا تَرَمّجَ البَّجُلُ الابْتة 
سام ہر 


5 سے و 
یں رو ھا کاو نے وف ہو ا ال ور لا وو اہو وہہ 
فَطَلَقَهَا قَبْلَ أَنْ يَدَخُل بِهَا لع يَحِلْ لهُ ناخ أمّهَا لِقَوْلِ الله تَعَالى: #وأمّهدتُ 
و س9٥‏ قير کنا کے قوری ہے ات ہن 
شاآيكت #4 1 ا وَهُوَ کول الشافِعِىٌ؛ وَاحمد وَإِسَحَاق1". 
؛؟ - يَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَطلَق امُرَأتَهُ تَلَانَا 
دم 9 فط عا موی ای و و کو وس سے 
فَيتَرَوَجھا خر فيطلقهَا قبل أن یَدخل بها 
وج اضر 2 و ہے وو و لے وو ضرم ا ۹ ا 
۸ - خدٹتا ابْنْ ابی عَمَنَ وَإسحاق بَنْ مُنصور قالا: نا سفيَّان 
ان يك عَنِ الزْهْرِيٌّ؛ عَنْ 0100 عَنْ عَائْمَةَ قالت: جَاءَتٍ امَراۂ رِفاعَة 
7- ۲ 1 0)0 قرو کے د نے قش ا ان لئے 5 5 
القوطى إلى وشول: الله 26ہ کفالث: إلى كلك عند رفاعة نطقی فيْة 
۶ 0 سے ا سس ا یج 8ے 200 کر تے+۔۔ 5 28 هسم ٠2٤٢‏ کی 
طلاقي» فَتَرَوَجْتُ عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنَ الؤییرِ وَمَا مَعَهُإِلا ِثل هُدَبَةٍ التَوْبء فَقَال: 
5 کو 1 کے ا تی لک 7 5 ا ا و رت یو ہہ ا 
(آثْرِيِدِينَ ان تَرْجِعِي إلى رِفَاعَة؟ لاء حَثی تدوئی عَسَیْلَتَهُ وَيَدَوقَ عْسَيْلتكٍ)ا. 
فی البّاب عَنِ ابْنِ غعُمَرَ وَأَِين وَالرّمَيْصَاءِ أو العُمَيْصَاءء وَأبِي هُرَیْرَة 
۔‫ ا .ڈ2 گا ا ب ا سے و 
شىء عليه إذا کان لأجل حظ نفسه. ويثنى الأجر عليه إذا كان لوجهه تبارك وتعالى» 
هذا ما يخطر بالبال الكثير البلبالء والله المتعال أعلم بحقیقة الحال. 
(۱۱۱۸]خ: ۹ ٦۲ء‏ م: ١٤٤۱ء‏ د: ۰۲۳۰۹ ن: جه: ۱۹۳۲ء حم: ٥٤٥۲ء‏ تحفة: 111725. 
)١(‏ قال في «الهداية» :)۱۸٦/۱(‏ ولا بأم امرأته التي دخل بها أو لم يدخلء لقوله تعالی: 
وت بير تكو 
#وَأْمّهَدتُ سَآيحكم 4. 


۸ وی 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ عَامَةٍ اَل العلم مِنْأَصْحَابٍ التي كل وَغَيْرِ 0 


ہمہ 


رت ۳ھ بر 
۰/٦‏ يَكُنْ جَامَعَ الرّوْجٌ الآحَرُ 


© - بَابُ مَا جَاءَ فِي الْمُحِلٌ وَالمُحَللٍ لَه 


ا 


٥ے‎ 


9 - حَدَّكَنَا أَبُو سَعِيدٍ الأَمَجٌ تا أَمْعَتُ ذ نع عجو الككتن ثن زيند 


ے 
1 


الاَيَامِيُ) اال عَنِ الشَعْبِيَّ عَنْ جَابِرٍ بْنِ دك اللہ وَعَن الحارث» عَنْ 


4 - باب ما جاء في النُحِل جک له(١]‏ 


وھ لام سن ئ٭ 


[1] قال ابن بطال: اختلفوا في عقد نكاح المحلّلِء فقال مالك: لا یحّھا إلا بنکاح رغبة» فإن 
قصد التحليل لم يحلها سواء علم الزوجان بذلك أم لاء ويفسخ قبل الدخول وبعده» وهو 
قول الأوزاعي وأحمدء وقال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي: النكاح جائزء وله أن يقيم على 
نكاحه أولآ وقال عروة والشعبي وغيرهما: لا بأس أن يتزوجها ليحلها إذا لم يعلم بذلك 
الزوجان» وهو مأجور بذلك» وذهب الشافعي وأبو ثور إلى أن النکاح الذي يفسد هو الذي 
يعقد عليه في نفس عقد النكاح أنه إنما يتزوجها ليحلها ثم يطلقهاء ومن لم يشترط ذلك فهو 
عقد صحیح: وروي عن أبي حنيفة مثله» وروي عنه أنه إذا نوى الثاني تحليلها للأول لم يحل 
له ذلك» وهو قول أبي يوسف ومحمدء وروي عن أبي حنيفة أنه إن شرط في نفس العقد 
فالنکاح صحيح والشرط باطل فله أن يمسكهاء وإن طلقها حلّت للأولء كذا في «العيني)7١)‏ 
مختصراً. قلت: وعلم من ذلك أن ما حكى الترمذي من موافقة الشافعي أحمدَ ليس بصحيح 


[69١1١١]د: ٦‏ ۲ءن: ٥٥١۵ء‏ جه: ۱۹۳۵ء حم: ١٥۱۳ء‏ تحفة: ٣۸ ۰۰۳٤‏ ۲۳۔ 
)١(‏ «عمدة القاري)» .)55٠ /١5(‏ 


باب الیکاج د 


-ه 


عَلِيٌ ×٥‏ لقم النسل والنسلل له 

فی البّاب عَنِ ابْن مَسْعُودِ وَأَبِي هُرَيْرََ وَعُقبَة بن غَای وَابْن کے ا 
ال ابو عيشى: حویث غاخ كابر حريك تنلول وفكذا رزوي" 
شْعَتُْ بْنُ عَبّد الرّحْمَن عَنْ مُجَالِيِ عَنْ عَامِر" عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيٌ 
وسيم سرعم 


5 


قوله: (لعن المُحِل والمحثَّل له) هذا ظاهر أن الزوجة تحل للزوج الأول» 
وإلالم یصحٌ إطلاق المحل والمحلل له عليهماء ولا حل من غير أن يصح الازدواج. 
ثم استثنى الإمام منه ما تزوج الرجل ليحلّها لوجه الله تعالى خالصاً لا لغرض قضاء 
الشهوة أياماً معدودة» إذ قد يضطر الرجل إلى امرأة معينة لحوائج ومصالح لا تكاد 
توجد في غيرهاء ووجه اللعن''''ما فيه من الوقاحة» ولما انتفت وآل الأمر إلى إعانة 
مسلم أرجو أن يخلص من اللعن. 

قوله: (حدیث علي وجابر حديث معلول) ليس المراد بذلك هو الحديث 


7 وفي (حاشیة الترمذي)”'' عن «اللمعات»: قوله: «لعن المحل إلخ) الأول باسم فاعل» والثاني 
بلفظ المفعولء وإنما لعن الأول لأنه نکح على قصد الفراق» والنکاح شرع للدوام وصار 
كالتيس المستعار على ما وقع في الحدیث: ولعن الثاني لأنه صار سببا لمثل هذا النكاح» 
والمراد إظهار خساستهما لان الطبع السليم يتنفر عن فعلهماء وقيل: المكروه اشتراط التزوج 
بالتحلیل في القول لا في النية» بل قد قيل: إنه مأجور بالنية لقصد الإصلاح. انتھی. 


)١(‏ فى نسخة: (رواہ)۔ 
)٢(‏ زاد في نسخة: (الشُخِيٌاء وفي بعض النسخ: «مُوَ السَّحْبِي). 
(۳) (حاشیة سنن الترمذي» )۲٢٦۳ /١(‏ وانظر: (لمعات التنقیح) (5/ ة:١).‏ 


٠‏ الکوکب الدرِي 

وَهَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَاذ ده پالائے لأَنَّ مُجَالِدَ بُنَ سعد كَدُ صَعَفَهُبَعْشُ 
هل العلم مِنْهُمْ ااسترو يل “ وَرَوَى عَبْدُ الله بْنُ نُمَيِْهَدًا الحَدِيتَ» عَنْ 
ہر و ہر ل وعد" قد وَهِمَ فيه ابن 
تُمَيْر ئ لاو 7" قد رو مُغِيرَة وَابْنُ أي حَالِيِ وَغْيْرْ وَاحِدِ 


00 21008 520 نا سْفَْان عَنْ أبِي قيس 
عَنْ هُرَيْلٍ بْن ُرَخْبیلء عَنْ عََبْدٍ اللہ بن مَسْعُودٍ قال: لَعَنَ رَسُولُ الله كل 
1 5 لکل نہ 


کا ۳ ي کو رر ہہ و رعو سر 5 و2 ی و 8ر رھ و 8 جر 


7 


المتقدم بإسناده المتقدم» وذلك لأن المؤلف حكم عليه بالصحة حيث قال: وهو 
أصح. بل المراد بذلك أن الحديث المشهور بينهم بلفظ حديث علي وجابر معلول!'ٴ 
بالسند الذي سيأتي ذكره بقوله: «وروى عبد الله بن نمير هذا الحديث عن مجالد عن 
عامر عن جابر بن عبد الله عن علي»)؛ وأنت تعلم ما فيه من الوهم؛ فإنه جعل جابراً 
آخذاً عن علي مع أنه لیس كذلكء فان روایة الصحابي عن مثله وإن كانت كثيرة» إلا 
آؤ چان ماعنا روااها م غير وايظة حدمو الضعاق 


١[‏ احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لئلا يخالف كلامه الآتي» لا سيما إذ صحح ابن السكن حديث 
عليء اللهم إلا أن يقال: إن الأصحية باعتبار مقابله» وتصحيح ابن السكن ليس بحجة على 
المصنف. 

[١٢۱۱۲]ن:‏ ٤٤٣۳ء‏ حم: ٤۲۸٦ء‏ تحفة: 1010. 

)١(‏ في نسخة: «وهذا وهم وهم فيه». 


اباب الیکاج لاه 


َالعَمَل عَلَى هَدَا”' عِند أَمْلِ العِلم مِنْ أصحاب النَّبِىَ كَل مِنْهُم: غْمَرُ 
ابْنْ الخَطّابء وَعْثْمَانُ ئُ رخ فان ويد الله بْنُ عَمْرو٢‏ وَغَيْرْهُمْ وَهْوَ قَوْلُ 
الفّقمَاء هن التَابِعِييَ وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ التَؤْريٌه وَابْنُ الْمُبَارَك: وَالشَافِعِنُ 


ا 


اوت 


13 سَمعث الجَارُوة" گر عَنْ وکیع أنه قَال يها وقَالَ: یَبَغي أَنْ 
سی ره 9 َال ا اوقال یں دا 


قوله: (ينبغي أن يُرمى بهذا الباب من ترل اسعاب الرأي) لفظة (من) 
زائدة» وهو مفعول لقوله: (یرمی)ء وهذا إشارة إلى الذي أسلفنال'!. 


]١[‏ ومبني على فهمه أن قول الحنفية مخالف للحدیث: والحق بمعزل عنه؛ قال الشوكاني في 
دالنیل؛''': قال الشافعي وأبو ثور: المح الذي يفسد نکاحہ هو من تزوجها ليحلها ثم 
يطلقهاء فأما من لم يشترط ذلك في عقد النكاح فعقده صحيح لا داخلة فيه» سواء شر ط 
عليه ذلك قبل العقد أو لم يشترط» نوى ذلك أو لم ینوہ قال أبو ثور: هو مأجورء وعن 
امہ ذلك قلات یکت وأما لع كلل للمتال قربي لاله للم رذ كل 
مُحَلَلٍ ومحلَلٍ لە؛ فإن الولی محل لما كان حراماً قبل العقدہ والحاكم المزوّج محلل بهذا 
الاعتبار» والبائع أمته محلل للمشتري وَطَأهاء فإن قلنا: العام إذا خصّ صار مجملاً - 


)١(‏ فى نسخة: «هذا الحدیث)۔ 

( فى تسخة: ۃعمرا بدل (عمروا۔ 
)۳( ذاه فى نسخة: ( اہن معاذ). 

(1ا زادئی سختہ قال الجاررگ 
)٥(‏ «نيل الأوطار» (٤/۲۱۹-۲۱۸)۔‏ 


01 لكوم لدي 


مھ تی ای کی نه کے ہی عو بی وگ و سے پیر 2 جو ود شی خی 
مد اعم ت0 ون انا أن کک یل 1ن کنا 
حَتَى يَتَرَوّجَهَا بیگاج جَدِيدٍ. 


٠٦‏ بَابُ مَا جَاءَ في”" ناج الْمُْعَةٍ 


قوله: (حتى يتزوجها بنكاح جديد) لأن النكاح الذي نوى به التحليل لم 
يصح عندہ. 
5 - باب ما جاء فى نكاح البشعةا! 


المراد منه» ولسنا ندري المحلل المراد من هذا النص أهو الذي نوى التحليل أو شَرَطه قبل 
العقد أو شرطه في صلب العقدہ أو الذي أحل ما حرمه الله تعالی ورسوله» ووجدنا كل من 
َرَوّحَ مُطَلْقَةَ ثلااً فإنه محلل ولو لم يشترط التحليل أو لم ينوه؛ فإن الحل حصل بوطئہ 
وعقده. ومعلوم قطعاً أنه لم يدخل في النصء فعلم أن النص إنما أراد به من أحل الحرامٌ 
بفعله أو عقده» وكل مسلم لا يشك في أنه أهلٌ للعنة» وأما من قصد الإحسان إلى أخيه 
المسلم» ورغب في جمع شمله بزوجته ولَمٌ شعثہ وشعث أولاده وعياله فهو محسن: وما 
على المحسنين من سبيل فضلاً عن أن يلحقهم لعنة رسول الله بك انتھی. 

1] قال أبو الطیب'“': هي النكاح إلى أجل معلوم كَسَنَتَهِ أو مجهول كقدوم زید سميت بذلك 
لأن الغرض منها مجرد التمتع دون التوالد وغیرہہ وقد كان جائزاً في صدر الإسلام للمضطر 
كأكل الميتة» ثم حرم وانعقد الإجماع على تحريمه؛ ولم يخالف إلا طائفة من المبتدعة» 
وتعلقوا بأحاديث ثبت نسخها. انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الرجل». 

(٢‏ ف سک «ليحلها». 

)۳ ۳ انيخا «تحريم). 

.)۳۸۱ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٤( 


اب الیکاج ۳ 


۴۹- حَدَكَمَا ابْنْ أبي عُمَرَ نَا سفْيَانُ عَنِ الزُهْرِيّه عَنْ عَبْد اللہ 
لعشي اندم فكو تى عزن كق أببيقة 1 عَنْ عَلِيَّ بن أبي طالب: أَ 
الي كل تَهَى ع لقنو انان غراف اھ كن يب 

08۵ تر ' الج وأبي مار 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِنْدَ أَهْلٍ الولم مِنْ أَصْحَابٍ التَِیٌ كل وَعَيِْممْ 


قوله: (نهى عن متعة النساء) إلخء اختلفت فيه الروايات جذاء فيعلم من 
بعضها حرمةٌ المتعة زمن خيبر» ومن بعضها يوم فتح مكة» ومن بعضها في غزوة 
أوطاس إلى غير ذلك؛ وأيضاً ففي بعضها تصريح بأنا تمتعنا في فتح مكة» وجملة 
الأمر في جمعھا أنها حرمت زمن خيبر حرمة الخمر والخنزيرا'» أي: جوزت إذا 
اضطر إليهاء وبذلك أباح لهم العمل بها لما رأى اضطرارهم إلى النساء زمن مكة 
فمتعوا فيهاء وذكر أوطاس وغيره مجاز لكون السفر واحداً» ثم حرمها بعد ثلاث إلى 
يوم القیامة و جو رب رت 
به النبي ا أعلن بحرمتھاء ففهم الراوي أنها تحريم مبتدأء ثم أعلن يوم حجة الوداع 
لهذا الإبلاغ والإشاعة لاغير» فاجتمعت الروايات وبالله التوفيق. 


الحنفية» وكان أعطاها أبو بكر حين غزا زمن خلافته. وفي وطء علي إياها دلالة على 


[] أي: مثل حرمتهماء والتشبيه في أنه يجوز عند الاضطرار» كما فسره الشيخ بنفسه. 


[١١۱]خ:‏ ٤١١٦ء‏ م: ۷٤٤۱ء‏ ن: ٣٦۲۳ء‏ جە: ۱ء حم: ۲ء تحفة: 5517 2.1٠١‏ 


)١(‏ في نسخة: (سبرۃ بن معبد). 


0 لكوم لدي 


وَإِنَمَا رُوِيّ عَنِ ابٔن عَبًایں شَيْءٌ مِنَ نَ الخْصَةٍ في مع م يَجَعَ عَنْ قَوْله 
حَيْتُ أخبعن التَيخ لا وأ: أَكر اَل الم عَلَى کخریم الْمتْعَة رَمُوَقَزل 
الفَوْرِيُ» وَابْنِ ا رك وَالشَافِعِيٌ» وَأَحْمَدَ وَإسْحَاقٌ. 


۶ - حَدَكنَا مَحَمود ين غیلانہ تا سمیان بن حنية 30 قَبِيصَة بن 


عق 


0_0 التَّوْرِيُ عَنْ مُوسی بن 0 عَنْ مو د بْن گب هن 
ابْن عَبایں قٌالَ: إِنّمَا كانت الْمْتعَةٌ في و ااإنلام كَانَ الرّجُلُ يقْدَمُ الله 


كس سا نيه مَتَحْنَظ لَهُ مَتَاعَهُ 


لَهُ شک حَتَّى لِذا کلت الابہ: الا علع ات وهم أَوَمَامَلَكتَ يِمَنہَمَ * 


قبوله خلافة أبي بکرہ وإلا لزم!'' أن یبقی زانياً مدة عمره ‏ والعیاذ بالل إذ لم يصح 
على عدمه جهاده ولا الغنيمة غنيمة حتى يصح تقسيمها بينهم. 

قوله: (حتی إذا نزلت الآية: ظ الاازو جم أَوْمَامَلَكتَ اَيعَثہُم ۹) فيه 
إشكال لآن هذه اللفظة وردت في سورة المعارج!"! وهي مكية» فإما أن یثہ شت استثناء 


]١[‏ يعني على مذهبهم الباطل؛ فإنهم شرطوا لصحة الجهاد كوئّه بالإمام العادل» كما صرح به 
في فروعھم وقد قالوا بارتداد هؤلاء الخلفاء الراشدين الثلاثة أو بنفاقهم والعياذ بالله ولعنا 
على قائليه» ولذا قالوا بصحة الجهاد في زمانه َء وبعد ذلك في زمان علي» وفي زمان 
حسن قبل الصلح مع معاوية» وفي زمان حسينء وبعد ذلك لا يكون إلا في زمان المهدي. 
وفي غير هذه الأوقات الخمسة لا يجوز عندهم» كما حكاه عنهم في «التحفة)!؟2. 

[] وكذا وردت في سورة المؤمنين» وهي أيضاً مكية. 


[71١١]طب:85اض١٠٠»ق:15158‏ تحفة:1009. 
)١(‏ زاد في نسخة: «القرضي». 

.)ميقم١ في نسخة:‎ )٢( 

() انظر: (مختصر التحفة الاثنى عشریة) (ص: .)۲۲٢٢‏ 


باب الیکاج ومه 
ارت قال ابی خاي مکل فَرْح سواھما''' فَھُو حرام. 
اودبي ع ةمكاح الققار 


سا ری ار علد كلك : ْنِ أبِي الشوارية کا يشر بن 


الْمُمَضَّلِء تا حْمَيْدٌ کت و الگریلء ڈل: نگ 6 عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حَصَيْنء 
عن ال ل قال: الاعات را تج - جَتَبَء وَلا شِكَارَ في الإِسْلَام» وَمَنِ انْتَهَبَ 
کيا ل يناه 


الآية عن كونها مكية ولم يثبت بعد أو يتكلف في الجواب بأنها لم تُعْمَل عليها في 
حق هذا الجزئي خاصة» وحاصل الجواب أن النبي كَلِةِ حين نزلت الآية لم يظن 
المتعة داخلة في الحرمة بل ظنّ دخولّها في أفراد قوله تعالى: 8 إِلَاعَ وهم 4 
[المؤمنون:٦]ء‏ ثم لما علم ذلك بالوحي أو من نفسه أعلن بحرمتهاء ولا يبعد أن لا 
يستوفى أول النظر في قوله تعالى: ط وَألِينَهُمْ لوهم حَلفِظونَ 4 [المؤمنون: ] 
جملة أفراده» بل يبقى بعضها خارجاًء ثم لما علم الدخول حكم بكونه منه. 


۷ - باب ما جاء ذ في النهي عن نكاح الشغاء ٢۷‏ 
قوله: (من انتهب تُهبةٌ فليس منا) لا یخفی مناسبته بالجمل الثلاث السابقة؛ 


]قال آ الطين؟"؟ کر الشين الج ران اممجمة ماخرة مو شفر الف إذاخل مق 
السلطان» سمي به لخلوه عن الصداقء أو من شغر الكلب: إذا رفع رجله ليبول» كأنه قال: لا 
ترفع رجل بنتي حتى أرفع رجل بنتكء وفي التشبيه بہذہ ا یئة تقبيح للشغار وتغليظ على فاعله. - 


[۳١۱۱]ذ:‏ ۲۰۸۸ء ن: ٣۳۳۳ء‏ جه ٣۳۹۳۷۰‏ حم: 26 تحفة: 1/91 .١٠١‏ 
)١(‏ في نسخة: (سوی هذين). 
(0) «الشروح الأربعة) (؟/ ۳۸۳). 


5-5 الکوکب الدرِي 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
هريرَة» وَوَائْلٍ شن 0 
64 - حدّكنا لِمَخَاق بل موس الآنارئٌ: کا معز تَامَالِك: عَنْ نافع 
عَنٍ بن عْمَرَ: أنَّ النَّىَ َل نَهَى عَنِ الشَّعَارٍ. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَأ 3" هَذًَا عِنْدَ عَامة قل هْلٍ العِلّم: جح و الشَعَانٍ 
2 ۲ روج البَجْلٍ ابِنَتھ علي أَنْ يَُوَّجَه الا خَرَ ابِنَكَهُ یك آو أَخْنَهُ 
صداق تيثهما. وقَال بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: ہے ار ا ا 


فان أخذ المال بغیر الوجوب كما في الجلب والجنب في الخيل طرف من النھب؛ 
وكذلك ث شق النفوس كما في جلب الزكاة وجنبها مع ما فيه من احتمال أن لا يذهب 
المصدق هناك فيسلم له ماله قسم منه» وفي الشغار يبقى حق المرأة على الزوجين أو 
۳+ 00 ",/ 
لاء فعند الشافعي: يقتضي إبطاله» وحکاہ الخطابي عن أحمد وإسحاقء وقال مالك: یفسخ 
قبل الدخول وبعدہہ وفي رواية: قبله لا بعده. وقال جماعة: يصح بمهر المثل» وهو مذهب 


أبي حنيفة» وحكي عن الزهري والليث» وهو رواية عن أحمد وإسحاقء وبه قال أبو ثور 
وابن جرير» كذا في (البذل۷'. 


.۸۳۲۳ ن: ٣۳۳۳ء جه: ۱۸۸۳ء حم: ٤٤٥٥ء تحفة:‎ ۱۲۰۷٢ خ: ۶۱۱۲ء م: ١٤٢۱ء د:‎ ]٠٤[ 


56 ۱۷ /٥( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)١٦٦-١٦۹/۷( «بذل المجھود)‎ )٢( 


باب الیکاج ۷ 


جْعِلَ لَهُمَاصَدَ سن لی تم سد مت 
ِ رَيَاحِ قَالَ'':یْقَرَانِ عَلَى نِكَاحِهِمًا وَيُجْعَلُ لَهُمَا صَتَاقُ لَِثلء و ل 
هل الكوقة. 
اعبات تا نكم الْمَرا 


-٥‏ حَدَتَتَا نَصْرٌ بْنُ عَلِیٌ الجَهْضَمِيٌ َاعَبْدُ الأغلّى ۲ء تا نہ 
أي عزون عن أي رمز عن كن ع لي نل :أو ل 8 كر 
2534 التزاة غلى غنيها آز علی خاليياة 


قوله: (ويجعل لهما صداق المثل وهو قول أهل الكوفة) ولعل الحق ما 
قالواء فان نكاح الشغار على ما فسرہا'' لا یتحقق حينئذ» فكيف يجترئ على إبطاله 
وكأن الذاهبين إلى فسخه رأوا بقاء بعض ذاتيات الشغار مرئی بقاء جميعهاء فقالوا ما 
قالواء وهذا يبطل كثيراً من الأحكام. 


8 - باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا على خالتها 


قوله: (ذ نهى أن تزوج المرأة على عمتها) والأصل فيه قوله تعالى: # وأن 
مت بترت )للد مین 4 [النساء: 17] فان معللية الأحكام توجب النظر في التحريم 


]١1[‏ يعني إذا تعين لهما صداق المثل فلم يبق الشغار حينئذ؛ لأن عدم الصداق داخل في مفهومه. 


.١ 57 د: ۲۰۱۷ء حم: ۱۸۷۸ء تحفة:‎ ]١٦٥٦[ 
في بعض النسخ: «أنه قال).‎ )١( 
في بعض النسخ: : اعبد الأعلى بن عبد الأعلى».‎ )٢( 


مو وره 


( زاد في نسخة : اوََبُو حريز: اسْمُهُ عَبْد الله بْنْ حُسَيْنِ). 


۸ك لكوم لدي 


فی 


حَدَتتا تشر يْنُ عَلِيت ؟ سض کت 
ريق عن أي هْرَيْرَةه عَنِ النَبِيَ كَل بِمِثْلِهِ بمثله. 

وَفي البَاب عَنْ عَلِيٌء رائن مَتَوََوَعَبد اللہ إن کٹرو رای نويد ييل ب وَأبِي 
مَامَة وَجَاب وَعَاؤِقَة وَأبِي مُوسَى» » وَسَمَرَةَ بْنِ جَنْدَبٍ. 

7 - حَدَثَنَا الحَسَن بْنُ عَل »كا يَرِيد بن هَارُون: ٹا داود كذ بن أبي 
یہ تا عَامِنُ عَنْ أبِي مُرَیْرَة: أن رَمُول لله ل فى أن کن حَ الْمَرْاهُ عَلَى 
عَمّھَاء أو العَنهُ عَلَى بِنْتِ" أَحِيهاه أو الْمَرة عَلَى حَالتهَاه أو الخَالَهُ عَلَى 
پذت أختهاء وَلَا نك الصُفرَى عَلَى الكُْرَى» وَلا الكُبْرَى عَلَى الصّغْرَى. 

حَییث ابن عَبًّایں؛ وَأَبِي هُرَيْرَة حَدِيِثٌ حَسَنُ صَجیخ۔ 

َالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عَامَة أَهْلٍ الیل لا تخ بهم الخيلان: نهآ 
َل لِلرّجُلٍ أن يَجْمَع بن الْمَرَة وحمي أَوْحَالَيه إن تسقع امرا 
سے یت یت فیگاخ ااخری وتيك متشت 
وَبدِ يَقُولُ عَامَةُ ال الِلے۹. 


ماعلتهء فعلم أنها ما يوجبه الرقابة من القطعیةا''. 


۱ 


[] ويؤيد ذلك ما حکی أبو الطيب والسيوطي من روایة الطبراني بلفظ: «إنكم إذا فعلتم ذلك 
قطعتم أرحامكم)!". 

[5١١١]د:‏ هكد ن: ٦۹‏ حم: ۰ءء تحفة: .١75019‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الخلال». 

)٢(‏ في (م): «ابنة» بدل «بنت» في المواضع الثلاثة. 

(۳) انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۸۰). 

)٤(‏ زاد في نسخة: (منھم الشافعي). 


د 4 لات 


اه 


بوغيسنى: :درك لقع ل ل مت کک 
هَدَا تقال: صَحِيحٌ كال أبُوعِيسى: وروی اشع عَنْ رَجْلٍ عَنْ أبِي هرَير 
9 - بَابٌ مَا جَاءَ في الشَّرْطٍ عِنْدَ عَهدَةٍ التَكاح 


لے 7 رض سط ہو 5 
ال ڈال و ل الله کل إنَ اَحَق الوط أَنْ وق هاما 
2 يه" المُرُوجً). 


9 - باب ما جاء فی الشرط عند عقدة النكاح 


قوله: (إن أحق الشروط أن يوفى بها) ظاهر أن الشروط يوفى بها ما لم تقع 
منافیة لعقد الزوجية» فأما إذا شرط ما ينافيه كما إذا شرط لها أن لا يخرجها من بيتهاء 


فهذا ینافی عقدة الزواج» كما قال الله تعالى: #أليَجَالٌ فو سور عل أليسآءِ ک4 [النساء: ٣ء‏ 
فلا يجب عليه وفاؤه» فإنه قلب الموضوع: والحاصل''' أن الشروط ثلاثة ثة أصناف: 


١[‏ وقال جماعة: إن المراد بالشرط هاهنا المهر خاصة لا غیر؛ لأنه هو المشروط في مقابلة 
البضعء قلت: وما حكى الترمذي من اتفاق الشافعي وأحمد في تلك المسألة تعقب عليه 
الحافظ في «الفتح» إذ قال''': النقل في هذا عن الشافعي غریب؛ بل الحديث عندهم 
محمول على الشروط التي لا تنافي مقتضى النکاح؛ بل تكون من مقتضياته ومقاصده. 
كاشتراط العشرة بالمعروف والإنفاق والكسوة والسكنىء وأن لا يقصر في شيء من حقها - 


.۹۹۱۴ تحفة:‎ ٣٢ ۱]خ:۷۲۱ءء: ۸٤٤۱ء د: ۱۲۱۳۹ 0: ۱ءء جہ: ۶ء حہم:‎ ١717/1 
فى نسخة: (به).‎ )١( 
«فتح الباريی) (۲۱۸/۹)۔‎ (٢( 


04 الکوکب الذي 


كان تخي لگا ری تا يَحَيَى بَنْ سَعِيدِء عَنْ عَبْدِ 
الحَیید بن جَعْمَ رخو 


ڑا 0 ا عر و 8 
2 : 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَْ بن َمل الهلم مِنْ أصْحَابٍ التب ل منهم: 
عْمَرُ بْنُ الحَطََابٍ قَالَ: نا تروع لامر يقر ها أذ لا ز يُخْرجَهَا مِنْ 
مِضْرِهًَا كَلَيْسَ لَهُ ان يُخْرِجَهَه وَهْوَ 5 َوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْمء وید يَقُولُ الشَافِعِنُ؛ 


رآخث شحاف وبي عن خلن ني قاب أل ل كر الله قَبْل 
هَرْطِهَا كَأَنَّهُرَأى ازج أَنْ مُخْرِجَهَا وَِنْ كانت اشْتَرَطث عَلَى رَوْجِهَا أَنْ لا 


ما يوجبه الزواج من غير اشتراط كالنفقة لها والسکنی: فهذا يجب الإيفاء به وإن لم 
یشترطء وما ينافي كتابّ الله ونصٌ رسوله. فهذه لا يجوز العمل بها وإن اشترط 
وما ليس من القسمين فهى مياحة إنيالها وتركهاء فهله تيجب الإيقاء بها إذا أشتر 
0 یعیے وي و سو يه 
حقية إذ لا يظهر بينه وبين سائر العقود وجه فرق؟ والجواب أن المقصود الأصلي 
ہوے سو ے سم ري سی 
تحمل أعباء أمانات رب العالمين» وسائر ما سواہ فإنما هو مخلوق لأجله ليستعين به 
في تكميل علمه وعمله» فكان ورودٌ الهلّك عليه نفسه منافياً لخلافته بمنعه النظر إلى 


- من قسمة ونحوهاء وأما شرط ينافي مقتضى النكاح كأن لا يقسم لها أو لا يتسرّى عليها أو 
نحو ذلك فلا يجب الوفاء به» بل إن وقع في صلب العقد صح النكاح بمهر المثل» وفي وجه 
يجب المسمى ولا أثر للشرط» وفي قول للشافعي: يبطل النكاح» وقال أحمد وجماعة: 
يجب الوفاء بالشرط مطلقاً إلى آخر ما بسطه الحافظ في (الفتح). 


اواب اليكاح کت 
يَخْرح جَهَاء وَدَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إِلَى هَذَاء و هُوَكَوْلُ سُفْيَانَ التَوْرِيُ» وَبَعْضِ 
أَهْلٍ الگوفَة 
۳- بَابٔ ا جا في الج مون عَشر مو 
۸- حَدَّكَنَا هَنَّاد تا عَبْدَهُ ءَ ن سد بْنِ أَبي عَرُويَةه عَنْ مَعْمَرِ عن 


کی 


ا موادي سا ک7 ...ھ72 


م وَلَهُ عَطْرُذِْوَةٍ في الجَاهِلِيّة دَأَسْلَمْنَ مَعَة قَأمَر''' اليب ل أنْ محر 
3 


ج۴ 


كماله وشرافته» وإنما جُوٌز إما جزاءً له على قبيح ما ارتکب أو ضرورة إبقاء النسل 
والعقب؛ وأما سائر العقود فليست ترد إلا على الأموال وهى مبذولة مرذولة» فکان 
المرعي له الاحتياط هو النكاح لا غير» وإيراد تملك العبيد ساقطہ فإنهم لا يباعون 
إلا إذا نظر إلى ماليتهم وقطع النظر من أنهم أناس. 
- باب ما جاء فی الرجل يسلم وعنده عشر ذسوة 
قزل اراق فی عتین أريعا ) ومع التخيير!'! عندنا ‏ والله أعلم ‏ تخییر 


[] وأجاد الطحاوي وصاحب (البدائع) في معنی التخيير» وحاصله أنه كان قبل نزول التحريم» 
فالنکاح بها فوق الأربع كان جائزاً إذذاك» فالعاشرة حينئذ كالواحدة فصح التخيير» وأماإذانزلت 
الأحكام ونزل تحريم الزيادة على الأربعء فحينئذ نکاح الخامسة لم يصح. فلا وجه للتخيير”". 


١ ۷۸‏ ]جه: ۱۹۰۳ء حم: ۹ء تحفة: 5459. 
)١(‏ فى نسخة: (أمرہا. 
)٢(‏ انظر: (شرح معاني الآثار) (۳/ )٥‏ وابدائع الصنائع) (۹/۲٦٦-٦٦٦)۔‏ 


041 لكوم لدي 


ھُکدا رَوَاه مَعْمَن ہی ےس بيذ اا 
التاصل گرا شتا یگ كُ غَيْرُ مَحْفُوظِءِ وَالصَّحِيحُ ما رَوَى يك شُعَيْبُ بْنُ 
أبي حَمْرَة وَعَيرُةه عَنِ الزُهْرِيّ َالَ: سی أ 
عَیْلانَ بْنَ سَلَمةأَنْلَمَ وَعِْدَهُ عَشْوُذِسوةِ کی رما وَإِنّمَا حَدِیث الزّهْرِيٌ 
سا عَنْ أبيه: أَنّ لاو نمیيےی یت كك تھا کت او لع ران 
عاك رس اا ترا كل 


٤‏ 8 رت 
واحمَد وَإسحَاق. 


: لوت 2 1 5 1 8 5 ع 
سے سے رر اس ےب جت تی سس 
عنهء فإذا ثبت الالتزام وجب إجراء الأحکام أو كان المقصود تخییر من أسلمت 
منهن ولم تأب لان إباءها منه فرقة» أو يكون نكاحهن!'' معاً فيتخير أربعاً. 

(فقال له عمر) إلخء إنما أمر بالرجوع لما ثبت عنده طلاقه إياهن من غير 
موجب: ولا خفاء أن الطلاق من أبغض المباحات لا يصار إليه إلا عند اضطرار إليه. 


3] هذا هو المشهور من توجيهاته» واشتھر عند مشايخ الدرس جذّاء لكنه يخالف الفروع؛ كما 
فى #البذل؟ عن (البدائع»» وفي «الدر المختار)” 7 : أسلم وتحته خمس نسوة ة فصاعداً 
ط تو زا تزوجهنٌ بعقد واحدہ فإن رَنَّبَ فالآخر باطل. 


)١(‏ في نسخة: اما رواہ). 
)٢(‏ انظر: «بذل المجھود) (۸/ ٥‏ ۲۷۷-۲۷). 
(۳) (رد المحتار) ٤(‏ / ۳۷۲۹). 


ا 


0,81" خْتَانِ 

۹ - حَدَّتَنَا فُتَيْبَف تا ابْنُ لھیعة عَنْ نه 
سیع ان قو الل بلط عن أيه كل 9 لتب له قلت ك: يا 
رَسُول اللہ إِنّي کے تختی أَخْمَانِ فَقَال رَسُول اللہ''' قللا: داخُتز أَيْکَهْمَا 


32 ,۷ئ 


۴۱ - باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده أختان 


قولة: (العثر اڑا يك کالہ تاس آر اتھنا نزرجھافل ار 
أيتهما أسلمت قبل الإباء» فأما من أَبَتْ أن تسلم فقد وقعت الفرقة بينها وبينه» فلا 
يمكنه تخييرهن. 


]١‏ قد تقدم أنه يخالف الفروع» ولا يبعد أن يكون في لفظ «كأن» إشارة إلى ما جاب به الطحاوي 
وصاحب «البدائع» من أن التحریم وقع على نكاحهما معاٌ ويوضح ذلك ما في «الأوجز»7": 
وأوجه الأجوبة عندي عن حديث الباب وما في معناه: أن العقد كان قبل نزول التحريم» 
فكان صحيحاً إلى أن طرأ التحريم, فلزمه اختيارٌ الأربع منها ومفارقة سائرهن كرجل له 
امرأتان» فطلق إحداهما ثاذثاء قيقال لہ: اغتر أبتهما شعت؛ لأن العقد كان صسپعا إلى أن 
طرأ التحريم. 


.١ ١١5١ ءےء تحفة:‎ ٠ جە: ۱ء حم:‎ ء۲٢‎ ٢٤٤ د:‎ ]۱۱۲٢١۹[ 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ: - حَدَّثَنَا مُحَعد بْنْ بَعَار قَال: حَدتہ 
گے 5۔5 7 
ایی عن اکا بن مور اللي عن بيده قال: قلت: یا رَسَول ال 


عى عسو 


وَتَخْتِي أَخْمَانِ قَالَ: (احْر أَيتَهُمَا شِنْتٌَ+. [«تحفة الأشراف» .]١١١51‏ 
(۳) «أوجز المسالك) .)78577/1١(‏ 


24 لكوم لدي 
هَدَاحَدِيتُ حَسَنُ غْرِيبٌ وَأَبُووَهْبٍ الجَيْمَانِيُ: اسْمُه الدَيْلُمْ بن هود مَوشّعَ 
؟٠‏ - بَابُ اليّجُلٍ يَْكرِي الجَارِيَة وَهِيَ حَامل 
-١‏ حَدَّنَنَا عْمَربْنُ حَفْصٍ الشَّيْبَانِنُ البَضَرِیٔء ا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء 
نايخق بن الرتهغن رتا ئن شل "اهن د رہن عمَيْدِ اله عَنْ َع 
زی کی اللي کان «مَنْ كانَ ا 
هَدَا حَیيث حَسٌَء وَقَد رُوِي مِنْ غَبْر وَجُو عَنْ رُوَيْفِع بْنِ ثَابتِ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: لا يَرَوْنَ لِلرَجْلِ إِذَا امْكَرّی جَارِیَةً 
ما ديات 


قوله: (حبان بن هلال) وكله!!! بفتح الحاء إلا ابن هلال وابن يسار. 


١[‏ الضابطة ليست بمجمع عليهاء فإن أهل الرجال اختلفوا في ضبط هذه الأسماء کما يظهر 
بملاحظة «مقدمة النووي» وکتاب «المؤتلف والمختلف» للحافظ عبد الغني الأزدي» 
و«المغني» للشيخ محمد طاهر صاحب «مجمع البحاراء لكنهم اتفقوا في حبان بن هلال أنه 
بفتح ا حاء وشدة الموحدة» وأما حبان بن يسار فذكره الحافظ في «التقريب» 7" في کسر ا حاء. 


.۳٦٣٣ د: ۸٥۲۱ء حم: 115190 تحفة:‎ ]١١۴١[ 
فى نسخة: «سليمان».‎ )١( 
.)۱۰۷۹( «تقريب التهذيب»‎ )0( 


أبوَابُالِيكاح هه 


عم - بَابٌ مَا جَاءَ يَسْبِ الامَةً وَلَهَا رَوْجٌ هَلْ يَحِل لَهُ وَظوُهَا00؟ 


پر قش رر ا اه 


٠‏ - حَدَكََا أَحَْد بن مَیی ا هُقَيْم تا عفان الي عَنْ أبي 
الخَلِيلٍء عَنْ أبي سَعیدِ الخُدْرِيٌ قَالَ: اتا الطان 442 الواح 
فی قَوْمِهنَ» فُدگزوا ذَلِكَ لِرَسُولٍ اللہ وَل فَنَرَآَتْ: #«والمخصكدت ون اليْسایِ 


5 کا لك 


ا مَلک َسنَكم4 [النساء: ؟4]. 
هَدًا 11 حَسَن. 0 رواه ےم بے ابن عن أبِي 


ورو یکا کا الحيبكه عن قن 0 الخَلِيل؛ عن اي 
كلقي الها شِیئ عَنْ أبي سَعِيدِ 7 يِل گناہ اعت سس 
5ا کان بْنُ ِلالِء تا هَمَامُ. 


ع - بَابُ مَا جَاءَ فِي كرَاهِيَةِ مَهْرِ البَغِيٌ 


۷ - حدکتا ا 0 الا" عَن ابی شِهَاب» عَنْ أبِي بكر من 
009 مَسْعُودٍ الأَنصَارِيٌ 1 010 


٤‏ - باب ما جاء فی كراهية مھر البغی 


[۱۱۳۲]ءم: 7 اود ٥۵ءن:‏ ۳۲۳۳ء حم: ۱ء تحفة: .٦١۷۷‏ 

[۱۳]ٌ: ۲۲۳۷ء م: ۷٥٥۱ء‏ د: ٣٣۸‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۹٥۲۱ء‏ حم: ۰ ےتحفة: .٠١١١٠١١‏ 
)١(‏ فی نسخة: «أن يطأها». 

(0) في نسخة: (اللیث بن سعد). 


5؛ه الکو ادر 


َالَ: تھی رَمُولُ الله يك عَنْ تَمَنِ الگلبء وَمَھُر البَغِیٌ 0+000) 


قوله: (نهى رسول الله يلي عن ثمن الكلب)!'! وهذا التحريم كان إذا أمر 
بقتل الكلاب وحرم الانتفاع بهاء فإذا استثنى كلب الماشية والصيد وغيره جاز بيعه. 


قوله: (ومهر البغى!'! وفي ذلك إشكال على الحنفية» فقد قال في 
(المستصفی) و«حاشية الجلبي» وغيرهما بجوازه» واعترض عليه قوم بأنه يخالف 
الرواية بما لاخفاء فيه فلا بقل وأنت تعلم أن الذي ترده الرواية ما إذا وقع العقد 
على الزناء فإن الأمر إذا نيط على مشتق كان المبدأ علة له» ولا يمكن أن يجترئ أحد 
على القول بأن المرأة إذا كانت تزني» فكل ما حصلته من الأجرة على أي عمل كان 


[1] قال أبو الطيب'!؟: ظاهره التحریمء وقالوا: تحريم الثمن يقتضي عدم جواز البیعء وقد قال به 
الشافعي» وروي عن مالك _وبه قال أبو حنيفة وصاحباہ-: يجوز بيع الكلاب التي ينتفع بها؛ 
لأنه حيوان منتفع به حراسةً واصطياداً حتى قال سحنون: أبيعه وأحجٌ به. وحملوا الحديث 
على غير المأذون في اتخاذه لحديث النسائي عن جابر: «نهى لا عن ثمن الکلب إلا كلب 
صیداء لكنه حديث ضعيف باتفاق المحدثين» قال ابن الملك: هو محمول عندنا على ما كان 
في زمنه وك حين أمر بقتله» وكان الانتفاع به يومئذ محرماًء ثم رخص في الانتفاع بەہ حتى 
رو آنه قصى فى كلب ضيد قدله مل بأربعين درا وقضى فى کلپ ماٹیڈیکیش النهى. 
قلت: حدیث النسائي قال الحافظ''': رجال إسنادہ ثقات إلا أنه طعن في صحته؛ انتهى. 

]٢[‏ بفتح الموحدة وكسر المعجمة وشدة التحتية» فعيل أو فعول بمعنى الفاعل» يستوي فيه 
الک رالت تمق بقث الم أنيقاء بكس ارت اف آر ا۳۳1 


.)۳۸۹ /۲( «الشروح الأربعة)‎ )١( 
(فتح الباري» (://ا؟:).‎ (٢ 
.)۳۸۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 


فهو حرام» فليس معنى الحديث إلا الحكم بالحرمة على ما تأخذہا'' الزانية على 
نفس ارتكاب الزناء ولا شك في حرمته» ولا قائل بكونه طیباء والذي حكم صاحب 
المستصفى» وغيره بحلته إنما هو المأخوذ على غير الزنا من سائر الأمورء وصورته 
أن يستأجرها على الخبز مثلآ» ويشترط مع ذلك أن يزني معھاء فالأجرة المأخوذة 
عليه مختلف فيهاء عَلَلَه الإمام نظراً إلى صحة العقد أصالةٌ» والفساد بعارض 
الشرط فلا يؤثر في تحريم ما أخذه أجرة على أصل العمل المعقود عليه وهو الخبز 
فيما نحن فيه والصاحبان ذھبا إلى حرمته نظراً إلى الفساد» وإن كان غير داخل في 
صلب العقدہ ثم الواجب في مثل ذلك عند الفريقين أجر المثل لفساد الإجارة فلا 
يجب المسمىء والفرق أن أجر المثل الحاصل على الخبز حلال عند الإمام حرام 
عندهماء فمعنى!"! قول (المستصفی): إن كان بأجرة صح وإلا لا: أن الزنا إذا كان 


[ ويؤيد ذلك ما في أبي داود من حديث رافع بن رفاعة: «نهانا عن كسب الأمة إلاما عملت 
بيدهاء وقال: هكذا بأصابعه نحو الخبز والغزل»» ومن حديث رافع بن خديج قال: «نهى 
رسول الله وا عن كسب الأمة حتى يعلم من أين هو 7). 

[ والحاصل أنهم فرعوا هذه المسألة على الإجازة الفاسدة» فلا يمكن أن يراد بكلامهم 
الإجارة على الزنا لأنها باطلة قطعاء بل المراد الإجارة على غير الزنا كطبخ الخبز مثلا بشرط 
أن يزني بها أيضاًء فهذا إجارة فاسدة لفساد الشرطء ويوضح ذلك أنهم كلهم بنوا كلامهم 
على الإجارة الفاسدة» ففي «شرح الوقاية»: الشرط يفسدها (أي: الإجارة)» والمراد شرط 
یفسد البيع» (وفيها أجر المثل لا يزاد على المسمی)ء وفي «حاشية الجلبي»: قوله: فيها أجر 
المثل» أي: يجب أجره حتی إن ما أخذته الزانية إن كان بعقد الإجارة فحلال عند الإمام - 


.)۳٣٤۷ 37575( (سنن أبى داود)‎ )١( 


هو المعقود عليه بنفسه لم تصح الإجارة وكانت باطلة» ولا يتناول لفظ الإجارة 
الباطل منهاء فلا یمکن أن يراد بقوله: إن كان بأجرة» هو الاستئجار على أصل فعل 
الزناء فلم يبق في متناول اللفظ إلا الإجارة الصحيحة والفاسدة» وكلاهما يمكن 
إرادته هاهناء فإن رید بقوله: إن كان بأجرة» هي الصحيحة منها كان المعنى أنه إذا 
استأجرها على شيء من العمل إجارةً صحیحة ثم زنى بها لا تكون الأجرة حراماً؛ 
لأنها لم تأخذ على الحرام الذي ارتكبته» غير أن هذه الصورة لا تصلح للخلاف 
الواقع بينه وبينهماء فلم يبق إلا إرادة الإجارة الفاسدة التي لا يجب فيها المسمی؛ بل 
الواجب فيه أجر المثل كما ذكرنا قریباء والله أعلم. 


- الأعظم؛ لأن أجر المثل طيب وإن كان السبب حراماء وحرام عندهماء وإن كان بغير عقد 
فحرام اتفاقاء لأنها أخذته بغير حقء انتهى. فقوله: احتی إن ما أخذته» صريح في أن المسألة 
متفرعة على الإجارة الفاسدة. 
وفى «الدر المختار»: الفاسد من العقود ما كان مشروعاً بأصله دون وصفہ؛ والباطل ما لیس 
مشروعاً أصلاً لا بأصله ولا بوصفه. وحكم الفاسد وجوب أجر المثل بالاستعمال لو كان 
المسمى معلوماء بخلاف الباطل فإنه لا أجر فيه بالاستعمال: قال ابن عابدين7؟: قوله: وجوب 
أجر المثل» أي: أجر شخص ممائل له فی ذلك العملء وفی «غرر الأفكار» عن (المحیط): ما 
أخذته الزانیة إن كان بعقد الإجارة فحلال عند أبى حنيفة؛ لأن أجر المثل فى الإجارة الفاسدة 
طیبء وإن كان الكسب حراماء وحرام عندھماء وإن كان بغير عقد فحرام اتفاقاء انتھی. فقوله: 
«لأن أجر المثل في الإجارة الفاسدة» أصرح دلیل على أن المسألة في الإجارة الفاسدة لا الباطلة» 
وأصرح من ذلك كله أنهم عدوا مهر البغي من السحت كما في «كتاب الحظر» من الشامی!''. 


.)57 /9( «رد المحتار)‎ )١( 
.)٥٦۸ /۹( انظر: «ردٌ المحتار)‎ )( 


اب الیکاج ہل 
یی 5 ےے 
مراۓ - روا سوا .8 2 7 و ہے کے ب کو ور سی 27 
وَفي الاب عَنْ رافع بْنِ حَدیجء وَأبِي جحَیفة وَأبِي هِرَيْرَة وَابْن عباي. 
5 و 3 ہے وھ 7 2 عن و رج 2 


م - باب ما جاه أن لا يطب الج قل خقي نے 


الصا تب اوت 8 سيان ب عُيَهِ عَنٍ 
٤ 00‏ شعية كن انیب عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ قُتَيْبَةُ: يَبْلُُ بي ء وَقَال 
ع مد قال ْول الله ولا ہو و وی 
چنازد ا جوا 
بُو عِیسّی: حَدِيتُ بی هُْرَيْرَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ صجیخ. 

قوله: (وحلوان!'' الكاهن) هو ما يأخذ الكاهن على كهانته» وأصله الشيء 
الحالي» ثم استعمل في كل ما يأخذه حلواً أو لاء والوجه في حرمته كونه مأخوذاً 
على تغرير أو معصية» وفي حكمه كل ما أخذ على معصية» نعم يطيب المأخوذ على 
النقوش والتعاويذ والرَّقَى الصحيحة. والله أعلم. 


لع انت یم ور می 


]١[‏ بضم الھاء المهملة وسكون اللام: ما يعطاه على کھانتہء قال أبو عبيد: أصله من الحلاوة» 
قیصارطیٰالکاسی بتی سار لعل زا وات ووو کات 


٢۳۶[‏ ۱۱خ:۶۶۲۱۳۹: ۱٤٤٤‏ د: ۸۶۸ ءن: ۴۲۳۹ء جہ: ۱۸۱۷ء حم: )۷۲٢٣۸‏ تحفة: ۱۳۱۲۳۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: «النبى اڑا . 


7 0 
قال قايك و لی تناع کرات أن یٹلا متا على عق 

ا حت ال لا توبك یہنوی عيطقت عل 

خِظْبَيه. وقال الشَّافِعِيُ: مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِ لا يَخْظبٌ البَّجْلْ عَلَى حِطْبَةٍ 

لیو ةا عابنا كلت السقل اتن ؟ لوقيف بد و گنٹک لبه تی 

لأَحَد أن يَخْظبَ عَلّی حِطْبَِِ فَأمَ قبْل أن َعْلمَ رِسشَاھا أَْ رَكُوتهًا إِلَيِْ قلا 

بع 


کرٹ اَن ابا جَبہ بن حُدَيْقَة وَمْعَاويَة : بن أي فان حَظباھا: 
ارچ یا کیو عقه عي اکودلااا ۶ 
الف اتلكب 0 


قمعتی هَذَا الحَدِيثِ عِنْدکا وَاللّه أغلم: 
88۶9۷909 مور 


۱ 


و 
4 


: ان قا 


نَ فا 


قوله: (لم يُشِرْ عليها) هذا ظن منه رضي الله تعالى عنه» والذي يقتضيه 
صحيح النظر أن الإشارة في مثل ذلك لو وقعت بعد الركون لم تك ممنوعة أيضاً؛ 
إذ المحظور إيثار ذاته على غیرہہ لا الإشارة عليها بمن هو أنفع لها عمن ركنت إليه 
فإن هذه الإشارة عين النصيحة» وقد أُمِرْنا بها في غير موضع» نعم إذا ركنت إلى أحد 
الخطاب لم يجز لآخر أن يخطبها لنفسه. فتدبر”". 


)١(‏ في نسخة: «أسامة بن زيد». 


.)٥٥٦ /۷( انظر: «بذل المجهود)‎ )٢( 


أبوَابُالِيكاح اهمه 
- حَدَّكَنَا کات ای ل 6 ةل تن 

أل وٹ ر بن أي الجق قال كقلك آا وات مه بق عو الاکن على 
قَاطِمَةً بنتِ قيس فَحَدَّنَتْ: أن رَوْجَهَا طلا انه وَلَميَجْعَل لَهَاسْكُتى وا 
تَفَقَة قَالَتثْ: اوضع لي صقر النوزعنة از غ1 عند کی وتنتا 
5 قَالَّٹ: فَأَكيّثُ رَسُولَ الله قلللہ فَدَكَدْتٌ دَلِكَ لَه قَالَث: فَقَالَ: اصَتق۸"'' 


7 7 4 
ع 022 7 2 یں 


زان آن عْمَدّ في بَيْتِ أمُ قَرِيكِ: ُ ثُمٌ كَالَ لي رز كو الله کا إن بيت ام 
شَرِيكِ بت و رك لکن | غْتَدّي في تَیْتِ ابن أَمٌ مَكْتُوم؛ 
قح أن لف ات تل کات کک الات عااف نج أخة نات 
كأتيِي”» فَلَمّا الَْضَتْ عِدَّتِي حَطبَنر و لم سی قَالَتْ: و 


عه 


کول اللہ لله من کاث ذللق لك کال ما مُعَاويَة 


گے تيكل كییا على النتان كالت: 088-0 فَتَرَصَجَنِي) 
قو ۶5٣ئ0‏ 


تر ص سر 
7 


قوله: (عشرة أَقفرَة) والقفيز مكيال يسع صاعاً ونصفاً وله معا 36 
وقوله: (إن بيت أم شريك) إلخ» فقد كانت مضيافة. 


[١۱۱۳]م:‏ ۸۰٥۱ء‏ د: ٤۲۲۸ء‏ ن: ٣٣٥‏ ۳۲ء جه: ۱۸۱۹ء حم: ۲۷۳۲۰ء تحفة: ۱۸۰۳۷. 
17 نے شيا تعيب اشير ارعغسش تق 

() زاد في نسخة: «قالت». 

(۳) زاد فى نسخة: «أصحابى). 

() في نسخة: يعني المهاجرين). 

)٥(‏ فی نسخة: «فآذنينى». 


00 لكوم لدي 


اپ ےھ 4 و ا عتم ال الا عون اف اد امو 2 ده ره 8 1 شی چک ٥‏ 
هَذا حَدِیث حَسَنْ صَحِيح) وَقَدَ رَوَاهُ سفيّانٌ النْوْرِيٌ» عَنْ أبي بكر بْنِ 
25 أ 
2 جا لق ين ند د 5 5 ےڈ کو ہے 7 م كللالته. 0 کا ا 


خی 


ہے و سے موی ا ہے 8 ٥‏ قرو يام و سے ھا سج أت 0۵ اه 
حَدَقَتَا بِدَلِكَ مَحْمُود بْنُ غَيْلانَ» تا وَكِيعٌ؛ عَنْ مُفَيَانَء عَنْ أبي بَحْرٍ 
٥‏ 2 سے۱ فی کیا 1 
ابن أپی الجَھُ بهَدًا. 
-٦‏ بَابَ مَا جَاءَ فى العَرْلٍ 
ضر 27 اس ےت ٥‏ ده ہے ٥‏ 7 کس مس ٥‏ 
15 - ہد گتا محمد بق حون التليك بن امن الشوارفية کا وید ين 


فی - 
7 و 


ات و ع ا 7 وو تا 2 09 1 .- 

زرا مص راطصی يحو بی ای اھر عن مسج ون صا الروعمل وی توجاں 
70200 رما امو ہے وت و و و و عو 3 ا 7 عوقو نیہ و 
دع قال کات وقول اک کات کٹ اھ اتد اله ارت 
5-7 مده سے - اال ل قار له افاي 6 مق اق 

الصغر: 2 فَقَال: «(كَذَّبَتِ ۱ 4 2 إن الله إذا ارَادَ ان يَخْلْقَه لم يمنَّعة). 


8 


و سے اس 


فی البّاب عَنْ عُمَرَ وَالبَراءء وَأبِي هْرَيْرَة وأبِي سَعِيدٍ. 


سم 


سس 0 كعات کے اس کہ عا 0 021 ے7 +4 بر 00 الع وا 
۷- حدتتا قتيبة» وَابْنُ آبی عمرَء قالا: نا سفيان بَنْ عبيئة» عَنْ 


5" - باب ما جاء فى العزل 
قوله: (فقال: كذبت اليهود) فعلم أن العزل ليس بحرام كما كانت تزعمه 
اليهود» وإنما هو مكروه كما بين فی الحديث الآتى. 
(إن الله إذا أراد أن يخلقه لم يمنعه) فاعله العزلُ المذكورٌ من قبل» أو 
الشيء المنكرء وليس فاعله الضمير المستتر فيه العائد إلى الله. ثم قد يتوهم أن 


213 فى الكبرى: ۹۰۷۸ء تحفة: /70/1. 
[۷١]خ:‏ ۵۲۰۷۰ م: ٠ئ‏ د: ۸۶ء جه: ۱۹۲۷ء حم: 5531/8 تحفة: .۲٤٤۸‏ 


اب الیکاج لوه 
عَمْرِوبْنِ دِیتا عَن عَطاوء عَنْ جَابِر یٔنِ عَبْدِ الله قال: كُنَا تَعْرلَ وَالقْرآنْ يَنْلُ. 
وَقَدَ رَ يكصٌ قزم من ال الیل من أ شاب ال عبرم في 
العَرْلِ وَقَالٌ مَالِكُ د اح نَا امن في العَرْا و الا ہہ 
۳۷ - بَابُ مَا جَاءَ فِي گرَاهِیَة يّةِ العَرْلٍ 
۸- حَدَكنا ابُْ أبي غُمَرَ َفيك قالا: ڈانفیان جا یف كم ارد 
أَبی تجيج؛ عَنْ مُجَاهِِ عَنْ فَرَعَدَةا» عَنْ اس تعن تال 45 الكل هلد 
فيه قطعاً للذرائع والأسباب لإناطة الأمر على المشيئة» مع أن الأمر لو کان كذلك 
لكان الوأد الحقيقي غير موجب للملام أيضاًء والجواب أن فيه اختصاراً وإيجازاً 
اتكالاً على فطانة المخاطبين وهم ما هم' والحاصل أن الأمر إن كان موكولاً إلى 
الأسباب فالسبب الظاهر بالتوالد موجود وهو الإيلاج» ومظنة الإنزال غير منفیق 
فإن الذي ينشأ ثمة من التلذذ وفرط الشغف لا يكاد يتركه ينفصل عنها إلا وقد تقاطر 
شيء منه في رحمهاء وإن أريد النظر إلى السبب الحقيقي لا يتخلف عنه شيء بعد 
إرادته» فهو أبعد من أن يتوقف فعله على شىء من العلل والأسباب. 
[” - بَابُ مَا جَاءَ فی گُرَاهِیّة العَزْلِ] 
]١[‏ هكذا في الأصلء وهو وجيه عنديء وقال بعض المشایخ: صوابه على قواعد النحو: من 
هم؛ لأن أصل ما لغير ذوي العقولء وأنت خبير بأن في الأول من اللطافة ما ليس في الثاني. 


()ژ۱۱۳۸]خ: ۹ ۱٥۳۸:۸۲۲۲‏ د: 1 ن: 3" جہ: ۱۹۲۹ء حم: ۱۱۰۷۸ء تحفة: 558 . 


)١(‏ زاد في نسخة: «هو ابن يحيى). 


00 الکوکب الذي 
رَسُولِ اللہ وك َقَالَ: اع نعل اك أَحَدُ ُ۹ اي بي عْمَرَ في حَدِيئِه 
وَل ول ا ينغن ذَاكَ أَحَنصُُمْ قَالا فى حَدِيثِهمًا: «مَإِنْهَا يك ٠‏ 
مَخْنُوقة لا الله حَالِقُهَ 


َف الاب عَنْ جَابرٍ 


> 
۔ اير 85 ۔ 8 نح علي رہ 2 
۰7 اب ۰ 


د 


اع ارم ین سَعیبٍ وَقَدْ كَرِهَ العا 
العِلْم مِنْ أُصْحَاب النَبِنَ كل وَغَيْرهِم. 
ےتا کا شوق القتية اليك کی 
پاب في القٍ بحر والنيب 


86 6 


9 - حَدَكَا أبُوسَلَمَة يَحيَى في ين خلى”2 تا تَا بِشْرّبْنُ الْمَفَضْلِء عَنْ 
كال لكا ليطن أي اا نأ بي تاب قال َوْشِفْتُ أَنْ أَقُولَ: 5 

ل الله كه وَلَكِنَهُ قَالَ: «السَّنَّةٌ إِذَا ََوّحَ الَجُلُ 2 اکر فی ا رَأَتهِ ا 
عِنْدَهَا سَبْعَاہ وَِذَا دج اليب عَلَى امْرَأته أقا مَ عِنْدَهَا تَلانًا). 


٦‏ ا ما 
قوله: (ولم یقل: لا يفعل) إلخء يعني أنه لو قال ذلك لكان نفياً ونسخاًء وإنما 
قال: (لِمَ يفعل) بالاستفھام: فكأنه لم يَرْضَ به ورآه غير مفيد وترك الأولى. 
8 - باب ما جاء فى القسمة للبكر والثيب 


[ژ۹١۱۱۳]خ:‏ ۵۲۱۳ء م: ۱(ء د: ٢٤‏ ٢۲۱۲ء‏ جہه: ٦۱۹۱ء‏ تحفة: 155. 
)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 


اواب اك 

اب الیکاج ههه 
7 و کہ 7 دن رڈ رہ ری اھ ابت قد الك ور رہ 

کے و ہی وت تا وی 


پا ا 


لي لوت بَعْضٍ أَهْلٍ من إِذَا تَووّج الرّجْل امْرًا 


٢ 


5 
1 
371 


كاقل او نآ م عِنْدَهَا کہ ف كسم َه بَعْدُ بالعَدُلِ: وَإكَا نوج 
لكيّبَ عَلَى ا مُرَأَيْهِ أَقامَ عِنْدَهَا گلاگا۷) 


۹- بَابُ مَا جَاءَ في التّسْوِيَةِ بَيّنَ الصَّرَائِر 


- دكا بْنُ أبِي عْمَرَ تا شر بْنُ السّريٌ» 6ا اہ يا كه 0 
أَيُوبَء عَنْ أبي قِلَابَكَ عَنْ عَبْدِ الله بْن زیت عَنْ عَاؤِكَة: أن الِّيَ ل كَانَ 


يَفْسِمُ بين ذِسَائِه فَيَعْرِلُء وَيَقُولُ: (اللَمْمَ هَذِهِ قِسْمَتِي فِيما أَمْلِكُ فلا لني 
فِيمًا 5 5 7 4 لك ٣)‏ 


2 ف ہو وم یا ع حت > کا 2 7 5 2 ار ا ل ا 
ا د ص سبي ت دي 
> 0 


قوله: (ثم قسم بينهما بعد بالعدل) الرواية غير صريحة في إخراج هذه 
الأیام من القسمق فلا بد له من دليل» ب يعني أن هذا الذي ذهبوا إليه ليس لهم حجة 


عليه» فالصحيح أن تعتبر هذه المدة ذ في القسم. 


]د عاو 0۳۹۶۷ به 14 سک 1018 

)١(‏ زاد في نسخة : دوَهُو قَولُ مَالِكِء وَالشَافِِي» وَأَحْمَدَ وَإسْحَاقٌ» وَفَالَ بَعْق أَهْلٍ العلم مِنَ 
الَاِِينَ: نا تع البكْرَ عَلَى امْرَأَيهِ أكَامَ عِنْدَهَا تََاناء وَإِدًا ترَوّحَ التب أَقَامَ عِنْدَمَا ليليْنِ 
وَالقَْلُ الأَّلُ أصَح». 

)٢(‏ زاد فى نسخة: ١‏ یعنی: الحبٌ وَالمَوَدََ هَكَذَا فَسَرُو). 


٦‏ الكوَمّث الدَرَيِ 


تو 


سا تاب تیوک واسويقن الرصضح آے والشيفاة: 
النِّىَ لا كَانَ يَفْسِمُ وَهَدَا أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ حَمَّادِ بْنِ سَلَمَةٌ 

وَمَعْنَى قَوَلِهِ: کت يك و مك ِنَم يَعْنِي يه الحُبَّ 
جوا کا ب 00 


سج 0 37 


قات مج ڈگتا كيد ار نا عَبْدُ الرّحْمَن ن بْنُ مَهْدِيٌ» تا هَمَّامُ عَنْ 
۳ "مھ 
قال: «إِذًا كائث عِنْدٌ الكجل امْرَأکانِ َلَمْ يَعْيلُ بَْتَهُمَا جَاءَ يوم لت ينه 
سَاقِطظ). 

وَإنَّما 1 هَذَا الحَدِيتَ هَمَّامُ بْنُ يَحيَى عَنْ فَتَادَة وَرَوَاهُ هِنَام 
الدَّسْتْوَائيُ عَنْ قَتَادَةَ قَالَ: كَانَ يْقَال: وَلَا تَعْنِفُ هذا الخويق 4 ليكقا | 


8 عابر وو سے 


مد وَعَنَا 7 "۰ اا رمو ا 


٠‏ - باب ما جاء فی الزوجين المشرکین يسلم أحدهما 
هذا يشمل ما إذا بقي بعد الإسلام في دار الكفرء ولم ينتقل إلى دار الإسلام» 


[۹: ۲۱۴۳ء ن: 7۲ء جہ: ۱۹۱۹ء حم: ۷۹۳۲ء تحفة: ۱۲۲۱۳. 
]١[‏ جہ: ٢۲۰۱ء‏ حم: 1۹۳۹ء تحفة: .۸٦۷۲‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: : وَمَمَامٌ يقَةٌ حَافِظً). 


اب الِيكاح /لاهه 


عَمْرِوبْنِ شُعَیْبء عَنْ أي عَنْ جَدو: ہسوب بک نت غا 
أبِي الْعَاصٍ بْنِ الرٌبیع بمَهْرِ جَدِيدٍ وَنِكَاحِ جَدِيدٍ 
هَذَا حَدِيثٌ كّ في إِسْنَادِهمَقَالُ. 


وَالِعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم؛ 


یق 


رآ ات وڈ لے تل 
وما إذا هاجر أحد الزوجين بعد الإسلام, فعندنا لا يفرق بينهما من غير تباین الدارين» 
وهو الثابت بالحديثء وأما إذا أسلم وبقي هناك فلا يقع التفريق بنفس الإسلام ما 
لم يصدر أمر ينسب''' إليه التفريق كالإباء» فإن الإسلام جامع لا مفرقء ثم اعلم 
أن أبا العاص سبي يوم بدرہ فلما تقرر الأمر على أخذٍ الفدية من الأسراء وتركهم 
بعد ذلكء بَعَتَ كل قريب فدیةً صاحبه من مكة؛ وبعدّتُ زينبُ بنتُ رسول الله كلل 
فلز یسیا تھا نان ليا کات کی جارخا هلجا ما ای گلا 2511 سذ 
وما صنعَت بالنبي قَُء فآراد أن یترك أبا العاص ويردٌ فديته إن ترضى الناس بذلك» 
فترضوا فترك أبا العاصء وعاهد عليه أن يرسل إليه ابنته» فعهد فأرسل گا إليه زيد 
ابن حارثة ورجلاً» وكان زيد بن حارثة عمًا لها رضاعًاء وقيل: أخاً للرضاعء فأرسلها 
أبو العاص معهماء فقيض أبو العاص أخاه كنانة ليوصلها إليهماء فلما علم بذلك 


]١[‏ قال ابن عباس: إذا أسلمت النصرانية قبل زوجها بساعةٍ حرمت عليه» وبذلك قال عطاء 
والثوري وفقهاء الكوفة» ووافقهم أبو ثورء واختاره ابن المنذر» وإليه جنح البخاري» وشرط 
أهل الكوفة ومن وافقهم أن يعرض على زوجها الإسلام فيمتنع إن كانا معاً في دار الإسلام؛ 
وقال مجاهد: إذا أسلم في العدة يتزوجهاء وبه قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو 
عبيد» قاله الحافظ'''. قلت: أي: بدون تجديد العقد في العدة كما صرحوا به. 


.)٦٢٤ /۹( «فتح الباري»‎ )١( 


0 2ت 


کے أَسْلَمَ وَوْجُهَاوَهِيَ في العدَةِأَنَّ رَرْجََاأَحَق بَا ما گائث في العِدب 
1 وَهُوَ كَل مَالِكِ بْنِ أيء وَالأَوْرَاعِنٌ» وَالشَّافِعِيَ 0 ع وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. 


عکرمة' أتى فطعن في بطنها بسنانء فسقطت عن الهودجء فأسقطت ولداً لصدمة 
الضرب؛ ولذلك أهدر النبي يَكِةٍ دمه يوم فتح مكة. والطعن إنما كان بعودها لا 
بحديدتهاء فلم يكن هناك جرح. ويقال: إنه أفزعها وراعها بإشارة السنان فسقطت» 
فلما سمع بذلك عكرمة ركب سفيئة» فلما أدركها الغرق» قال السفَان'': ادع الله 
ولا تدع غيره من الآلهة» فوقع في قلب عكرمة أن الآلهة التي لا تغني عنا في البحر 
لا تغني أيضاً في البر فالله الذي هو كاشف ضر البحر هو الإله الحق في الملك 
كله فآمن فعفا عنه يِه وما ذكرنا من القصّة!"! هي المشار إليها بقوله ِا فی بعض 
الروايات حيث ذكر أبا العاص فقال: «وعد فوفى». 


قوله: (وهي في العدة!*) هذا متفق عليه أن الزوج أحق بها ما دامت في 


]١1[‏ ولكن صاحب «روضة الصفا) ذكر هاهنا عَبَارا قلت: هكذا في هامش الأصل» وهو 
الصواب. فهاهنا قصتان اختلطتا في الأصل» فقصة طعن زينب على ما ذكر أهل التاريخ 
ليبانة وقصنة السفنة وغيرها' مها سياف لعكرنة كنا سطیبا سال ا ایق 1 
وغيره» وكان كلاهما ممن أهدر دمهم في فتح مكة. 

1 قال یفنم کم كترم رت الد لقشرها وح الماع وصانهها شفان» التى. 

[] يعني وعد أبي العاص بإرسال زينب وإيفاته إياه. 

[؛] ثم قول الترمذي هذا بلفظ: «والعمل على هذا الحديث إلخ) وذكر فيهم الشافعي وأحمد 
مشكلء فإنهم لم يقولوا بهذا ا حدیث بل بالآي؛ وأوّل كلامه أبو الطيب فقال7": «والعمل - 


)0( (تاریخ الخمیس) (۹۳-۹۱/۲)۔ 
( «القاموس المحیط) (٥۱۲۰).۔‏ 


(۳) «الشروح الأربعة) (۲/ ۳۹۷). 


أبوَابُالِيكاح بوهه 


ہو هده 


٢ے‏ مرکا كنات کا عَنْ مُحَمَّدِ يْن إِسْحَاقٌ» قال: 
يش بن ہیں عن وئ 
تبي دَاود بل حُسَیْی"' عَنْ عِکرتہ عَنٍ ابْنٍ عَبَايس قال: رد النّنْ لك 
ايِنَتھ اق كان ان تر ے الل شيرين بالتقاد الأول وَل 
تن نِخاحًا. 


العدةء وإنما الاختلاف فی ابتداء العدة من أيّ حین هو؟ فقلنا: من وقت الانتقال إلى 
دار الإسلام, أو الإنكار بعد العرض» وقالت الشافعية: بل بعد الإسلام فحسب؛ ولا 
يفتقر إلى شيء غير ذلك. 


- على هذا» أي: من حيث إن هذا الحديث يقتضي أن الرد بعد العدة يحتاج إلى نكاح جدید 
فالرد بلا نکاح لا يكون إلا قبل العدة» انتهى. 

]١[‏ هذا مختار الشافعية ومن وافقھمء وأجابوا عن الإشكال الوارد عليه من أن بقاء العدة بہذہ المدة 
مشكل با قاله الخطابي بأن ا حیض قد يبطئ عن ذوات الأقراء لعارض؛ وبحاصل هذا أجاب 
البيهقي» قال الحافظ7": وهذا أولى ما يعتمد في 0۳) الحدیث السابق بنکاح 
جديد. وآوّلوا هذه الروایة ہما أفاده الشيخ» قال الحافظ: وجنح ابن عبد البر إلى ترجيح ما دل 
عليه حديث عمرو بن شعيب» وأن حديث ابن عباس لا يخالفه» قال: والجمع بين الحدیثین أولى 
من إلغاء أحدهماء فحمل قوله: (بالنکاح الأول) أي: بشروطه؛ قال: وحديث عمرو بن شعيب 
تعضده الأصولء وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد ومهر جدید والأخذ بالصريح أولى من الأخذ 
بالمحتمل» ويؤيده مذهب ابن عباس المحكي عنه أولٌ الباب» وضعّف حديث ابن عباس هذاء 
وقال: في حديث عمرو بن شعيب زيادة ليست في حديث ابن عباس. والمثبت مقدم, انتهى. 


۲٢٤٤ ::])])[‏ جہ: ۲۰۰۹ء حم: ۱۸۷۲ء تحفة: .٦٦۷٦‏ 
)١(‏ في بعض النسخ : (داود بن الحصين». 

)٢(‏ في نسخة: «ولم یجددا. 

)۳( «فتح الباري) (۹/ .)٤٤٤-٣٤٤‏ 


.ده الکو الدّتزیي 

ہیں ال * عن وام د 37 7 ىر گی ہي ہہ و 

هذا حَدِيتُ لَيْسَ بِإسْتاده باسء وَلْحَنْ لا تغرف وَجْة الحَییث٢؛‏ 
رج مان و و هه رم صا هع أن و ۔ ٥‏ 6 موس 1 
وَلعَله قد جَاءَ هَذَا مِنْ قِبَلِ داؤُد بن الحصّين مِنْ قِبَلٍ حفظه. 

فد ہے کرک مو 5 و وق ےہ 8 7 3 7 3 

144 - حَدقَتَا یُومُف بْنُ عِیسّی؛ تا وَكِيع» تا إِسْرَاقِیل؛ عَنْ سِمَاك بُني 
2ه اه م 3 201 07 29ط 5 هق عن ع بك توق 2 یں 
حَزْبء عَنْ عِکرِمَة عَنِ ابْن عَبّاين: أن رَجُلاً جَاءَ مُسْلِمًا عَلی عَهُد انی يل 
کی تر ا سے 8ے و و ا 2 2 3 0 لے 2 2 تم 
ثُمٌ جَاءَتٍ امْرَأَتُهُ مُسْلِمَة فَقَال: يا رَسُول اللہ إِنَهَا كائث أَسْلَمَث مَعِي قَرَدّهَا 


العاص معها ولم يحدث نكاحاً مع غيره في انتظارہہ ولعله علم إسلامه قبل إسلامه 
بالوحي أو بقرائن فانتظر ست سنين ولم يحدث نكاحاً لها بغيره» فاجتمعت الرواية 
بالرواية السابقة» وهذا وإن كان لا يتبادر إلى الذهن إلا أنه تحتمله العبارة من غير 
شكء فوجب حملّها عليه فراراً عن إلغاء الحديثء واتھام الرواة لیس بأسهل من 
توجيه العبارة» قوله: (وجه الحديث) وقد عرفتهط'!. 


[5] قال الحافظة**: اشار الترمذئ بذلك إلى أذاردها إلبه بعد ست سن أو بعد سهين أو ثلات 
مشکل؛ لاستبعاد أن تبقى في العدة هذه المدةّ» ولم يذهب أحد إلى جواز تقرير المسلمة 
تحت المشرك إذا تأخر إسلامه حتى انقضت عدتهاء ومن نقل في ذلك الإجماعً ابن عبد البر 
وإن تعقب ببعض الخلاف. 


[٤٤١١]د:‏ ۲۲۳۸ء جہ: ۸ ۰ء حم: 5509 تحفة: ۲۷ 1 
)١(‏ فى نسخة: «وجه هذا الحديث). 

)٢(‏ في بعض النسخ: اقَرُدهَاعَلَيّ قرا عََيْه. 

(۳) في «تحفة الأشراف): (حسن) بدل (صحیح). 

.)٥٢٤ /۹( «فتح الباري»‎ )٤( 


أبوَابُاليكاح اكه 
سَِعْتُ عَبْدَ یق حمَيْدِيَُولُ: َمِعْت يزيد ْنَ هَارُونَ يَذْكُنُ عَنْ مُحَمّد 
0 هَذَا الحَدِيتَ. وَحَدِيثُ الحَجَاج عَنْ عَمْرِو بن كيوك اہ 


0 التب کی رد ادِنَتَة کا ھی 5 القاضن + بی الربيع بِمَهْرٍ جَّدِيدِ) 
بے ديد قل تو باون حديث كُ ابْن عَبًایں أَجْوَد ! ستا5 


وَالعَمَلُ عَلَى حَدِيثِ عَمْرِوبْنِ شعَيْبٍ. 
١؛‏ - بَابُ مَا جَاء في اليَّجْلٍ يَكرَوَحُ ْمَأ 
َيَمُوتُ عَنْهَا قَبْلَ أَنْ يَفْرِصَ ھا 
6 - حَدَنتَتَا مَحْمُودُ بْنُ غَيّْلَانَ» تا وَيْدُ بْنُ الحُبّابء تَا سُفْيَانُ عَنْ 


قوله: (وحديث الحجاج عن) إلخء عطف على قوله: (هذا الحديث)!١!‏ 
فهو مفعول لقوله «يذكر)ء فكأن يزيد بن هارون لما ذكر الحديثين بَيّنَ أن أحدهما 


أجود إسنادا والثاني معمول به. 
١؛‏ - باب ما جاء فى الرجل يتزوج المرأة 
فيموت عنها قبل ان يفرض لها 


[1] وليس المراد بهذا الحديث الحديث المذکور قريباً في قصة رجلء بل الحديث السابق منه في قصة 
زينب ثاني أحاديث الباب» قال ا حافظ بعد ذكر الحديثين المذكورين في قصة زينب: ثم أخرج- 
أي: الترمذي -عن يزيد بن هارون أنه حدث بالحديثين عن ابن إسحاق وعن حجاج. ثم قال 
وتيك خارک ابن عياش آتری اساداءرالسل عل حترت ضروں یی سی 


.۱۱٤١١١ ن: ٣٥۳۴ء جه: ۱۸۹۱ء حم: ۹۹١٦ء تحفة:‎ ۱۲۱۱٤٣ د:‎ ]١٦٤٥٦[ 
.)٦٢٤ /۹( «فتح الباري»‎ )١( 


01 لكوم لدي 


ےہ 
ا 9 م 


مَْصُورِء عَنْ إِبْرَاِيمَ؛ عَنْ عَلْقَمَه عَنِ ابْن مَسغوب أَنّهُ سُیل عَنْ رَجُلِ تَووّجَ 
ام يض لیا صَنَاقا وآ "یھ" 
مِثلُ صَدَاق نتانیٰا آ ئن وَلَا قٌطظطظ كیا العدة ولا لھا الْمِيَات: فَقَامَ 
مَعقِل م بو يكان الأقجية من فَقَالَ: قَصَى رَسُولُ الله گلا في بِرْوَعٌ بِنْتِ واشِق 
0 

وی البّاب عَنِ الجَراج 

حَدَّئَنَا الحَسَنْ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ ا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» وَعَبْدُ الرَزّاق 
كِلَاهْمَاه عَنْ سُفَْانَء عَنْ مَنْضُورٍ تَحَوَه. 


2 کا تر 5 و نے ئا سے او يوه ف و ہے اللي و 82 ہے6 
حوس ابن مسعوة حويت حسن صيجيم وک روي صنه عن غیر وج 


قوله: (ففرح بها ابن مسعود) لما ظهر له من موافقة اجتهاده بمقال النبي مَل 
ثم إن قول ابن مسعودا' !هذا مبني على مقدمتين تلقتهما الفقهاء بالقبول: إحداهما: 
أن الموت مُنْهِ للشيءء ويتفرع على کون الموت مُنْهِياً أن المشتري بشرط الخيار إذا 
مات العبد لم يبق له خيار» والثانية: أن ابتغاء البضع لا يخلو عن لصوق المال سواء 
كان من جهة العاقدين أو من جهة الشرع» فأجمعوا على أن الواجب فيما لم يذكرا 
شيئاً من المهر أو نفياه إنما هو مهر المثل. 


[1] قال أبو الطیب''': ومذهب أبي حنيفة وأحمد كقول ابن مسعودہ وللشافعي قولان كما ذكره 
البعفت: 


.)۳۷ /۸( وانظر: «بذل المجھود)‎ »25٠٠ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 


باب الِيكاح بتك 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِند بَمْمٍ أَهْلٍ العِلْمِ مِنْ أَصْحَاب التَبت كَل 
وَخْيْرِمْ) وَبه .2 التَوْرِيُ كك وَإِسْحَاقٌ. وقَال بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم مِنْ 
سم کہ جس 
ان عُتن إِڈا توج الل اتزا؟' ول َذخل بها وم يف لها صَدَان 
حَتی مات قَالُوا: 2 الب اٹ 0 صداق لها ييا العِدَّةٌ وھو کو 
الشَافِعِيَ» وَكَالَ: وَلَؤتَبَتَ حَدِيتُ بِرْوَعَ بِنْتِ وَاشِقٍ لگائپ الج فیتا ويج 
: عَنِ النَبِىّ ع وَرَوِي عَنِ الشَافِعِيٌ: 5 رَجِعْ 000 هَذَا القَوْلٍ وَكَالُ 


بِحَدِيثِ بِرُوَعٌ بنتِ وَاشق 


)١(‏ فى نسخة: «المرأة). 


/اكهة 


۲- ا الرّصّاع(۷) 
١‏ - يَابْ ما جاء یحرم مِنَ الرَضَاعِ مَا يُحَرَّمُ مِنَ النَّسَبٍ 


ہف اھ د یچ ناإِسْماعِيلَ بن ِبْرَاهِيمَ» نا عَلِيٌ بن رَيْيٍ 
ع يفيك سیئر اس 5 عن عليه كل: ل سُولل الله گللاہ: ِِنْ الله حَرَمَ مِنَ 
اع ما حَرّمَ مِنَ الس ۔ 


(۶۹) أبواب الرضا ۲۱۶ 
[1- بَابُ مَا جَاءَ يُخَرَّمُ مِنَ الرّضَاع مَا يُحَوَمْ مِنَ النَّسَب] 


قوله: (إن الله حَرّم من الرضاع ما حَرّم من النسب) إلخ» يعني أن الرضاع 
مؤثر حيث يؤثر النسب» فحیثما وجد الرضاع ينظر لو كان هناك نسب هل حرم أو 
لا؟ فان كان محرماً كان الرضاع محرماً وإلا فلاء والمؤثر من اختلاط الرضاع ما 


]١[‏ قال النووي7": الرضاع بفتح الراء وكسرهاء والرضاعة بفتح الراء وكسرهاء وقد رضع 
الصبي أمه بكسر الضاد يرضعها بفتحهاء وقال الجوهري: يقول أهل نجد: رضع يرضع 
كضرب يضرب. 


[11153 في الكبرى: ۸٥٤٦ء‏ حم: ۱۰۹۸ء تحفة: .1١١14‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: ١عَنْ‏ رَسُولٍ الله )ا . 

0 فى د بعض النسخ لی بن أبي طالب». 

(۳( (شرح صحيح مسلم) للنووي /٥(‏ ۲۷۴). 


في الباب عَنْ عَائِقَةٌ وَائْ عَبّاي و 


سو 52 ل و9 
هَذَا حديث صَحِيح”") 


واه ا ا مد ۰ سس 1 يحي تن 


مو و 


اكوك اي 


ابو گا مَالِكَ بْنُ 


انیم تا 0 سی تر شل الله 
ين ديار عَنْ سُلَيْمَلَ ْنَا عَنْ عُرْوة: بْنِ الؤَيْرٍ عَنْ عَائْسَةَ دُمَةَ قَالَتْ: قَالّ 


حول الله يل: (إِنَّ الله حر حَرّمَ مِنَ الرَصَاعَةٍ مَا 


كلا 


کس وت ہے و او نف +89 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَحَدِيتُ عَلِيٌ حَدٍ 


2 


7 0 


وَالعَمَلُ عَلَی هَدًا عِنْدَ عَامَّةٍ أل الول من أشكاب الله ل وخترن: 


لا تَعْلَمُ بَيْتَهُهْ فى ذَلِكَ اخْتِلاقًا. 


كان موثرا من اعتلاط التسي» وحيت ل يوثر افعلاط الست بأن لا يكون عداك 
اختلاط فيه لا يكون اختلاط بالرضاع أيضاًء وبعد ذلك لا یحتاج إلى استثناء صور !١[‏ 
أخرجتها الفقھاءء فإنها خارجة من أول الأمرء ثم الاستثناء في قولهم حيث قالوا: 


]١[‏ استثني منه بعض المسائل» وقد جمعت في قوله: 


يفارق النسب الرضاع في صور كام نافلة وجلة الولد 


22 


۱۲٦۲۲۰۹ :]]۷[‏ ۰: 545 1ءد: ۲۰٥٠٢‏ ن: ۰ حم: ۰ء تحفة: 5 .١575‏ 


)١(‏ في نسخة: اقال أبو عيسى: حديث علي رضي الله عنه حديث حسن صحيح). 


)٢(‏ فى نسخة: «بندار». 
)٣(‏ زاد فى نسخة: «القطان». 
)٤(‏ انظر: «أوجز المسالك) .)00١/١1١(‏ 


اب الزصاع ”ىه 
؟ - بَابُ مَا جَاءَ فى لَبّن المَُإ 

- حَدَّتَنَا الحَسَنُ بْنْ عَلِیٌ" تا ابْنْ نُمَيْرٍ عَنْ مقام بن عُرْوَةه 

عَنْ أيه عَنْ عَاؤقَة َلَتْ: جو بی ة يسْتََذِنُ عَلَىَ؛ شان 

8 لتق أن ول لّ الله يك فَقَال رد 7 لْيَلِمْ عَلَيْكِ فَإِنَهُ 


7 


عَمّكِ)» قَالَث: إِنَّمَا أرْصضَعَتْۂ سے لتر وق اتسس اتل قَالَ: انَإنَه عَمّكِ 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب!''إلا فلان وفلانء إما أن يكون منقطعاً أو هو 
مبني على ظاهر ما يفهم من هذه العبارة. 


وسرابيها شاوق أن ائلسل 


قوله اراتا ارضعی ني المرأة) إلخ» يحنت أن اللبن لما كان في المرأة فالتعلق 
والجزئية بها وبمن كان منها كأبنائها وآبائها وإخوتها وعمومتهاء فأما زوجها فلیس 
له دخل فيه حتى تتعدى الحرمة إلى آبائه وأبنائه» فلما كان كذلك كان أخو زوج 


]١[‏ قال صاحب «الهداية»2'7: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء إلا أم أخته من الرضاعء 
فإنه يجوز أن يتزوجهاء ولا يجوز أن يتزوج أم أخته من النسب؛ لأنها تكون أمه أو موطوءة 
أبيه بخلاف الرضاعء ويجوز أن يتزوج أخت ابنه من الرضاعء ولا يجوز ذلك من النسب؛ 
لأنه لما وطئ أمها حرمت عليه» ولم يوجد هذا المعنى في الرضاعء انتهى. 


[۸٦٤۱۱]خ:‏ ٤ءء‏ ١٤٤۱ء‏ د: ٥١۷‏ ۱۲۰ن: ٣۳۳۱ء‏ جہ: ۸٣۱۹ء‏ حم: ۲٤٤٢٥٢‏ تحفة: ۸۲ء 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الخلال)۔ 
(؟) «الهداية» (۱/ ۲۱۸-۲۱۷)۔ 


3 الکوکب الذي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ النّبتَ كلك 

0 كْرِهُوا لَبَنَ القَخْلء اَل في هَدَا حَدِيتُ عَائْمََ وَقَدْ يَخَصَ 

بَعْط وی مس 7 

َنَاقْتَيْئَُ تا مَالِك بُنْ أَكَينء ح وگتا الأنضَارِیء تَامَعُْ؛ 

تا مَالِكُ بن آئیں: عَن ابْن شِهَابِء عَنْ عَْرِ وین الشَریی عَنِ ابْنِ عَبًایں: 


س ستت 


المرضعة أجنبًا كزوجهاء والعمٌ هاهنا على حقيقته لا كما فهم المحشي!''ٔ و 
حمل المرأة على أنها امرأة هذا الرجل بعينه فتوهم ما توهم لأجل ذلك. 
قوله: (كرهوا لبن الفحل) أي: جعلوہ'''سبب الحرمة. 


]١[‏ إذ قال'': هذا لا یخلو عن إشكالء ثم أوّله بأنه أبوه من الرضاعة وحكى عن الطيبي: سماه 
عمًّا لأنه بمنزلة أبيها. انتهى. والصواب ما أفاده الشيخ أنه عم لها حقیقۃً لا مجازاً كما هو 
ور ےی مس اا تج 
عمك؟ قلت: من أين؟ قال: أرضعتكِ امرأة أخي'''ٗء الحديث. 

]٤[‏ قال أبو الطيب”": أي: حكموا بالحرمة من جهة لبن الفحلء واعتبروا حكم النسب منه» 
انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»”؟): وفيه خلاف قدیمء ثم بسط الاختلاف فيه ثم قال: 
وصاحبيه ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأتباعهم إلى أن لبن الفحل يحرم, انتهى. 


[549١١]ط:507/5”ء»عب:‏ ۲٣۱۳۹ء‏ قط: ۷۸٤٦ء‏ ق: ۷١٥۱ء‏ تحفة: .57311١‏ 
)١(‏ (حاشیة سنن الترمذی) (۲۱۸/۱). 

000 (سنن أبي داود)‎ )٢( 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٥٤٤‏ 

.)۱٥١ /۹( «فتح الباري»‎ )٤( 


اباب الرَصّاع ۷۱ھ 
أل 2 ء عَنْ رَجْلٍ لَه جَارِيتَانٍ اده إِخْداهُمَا جَارِيَة وَالأخْری عَُلَامَاء 
6 ِلقُلام ن يَكَرَوّجّ الجَارءَ گا فَقَالَ: لآ اللَّقَاح''' وَاحِدٌ. 
وَهَدَا تَفْسِيرُ لَمَنِ الفَحْلِ. وَهَذَا اکا فى ةا اليَاب» وهو وا 
وَإِسَحَاقَ. 
کچشی كةو التطتان 
۵ھ "۰ء ا 0 الصَّنْعَانِيُ» 21۷ 
60 کن رت حا سز أب مَلبْكَة عن عَبْدٍ الله 
ابْنِ الزّیَْرٍ عَن عَاؤِقة عَنِ النَّبِيَ يلل قال: الا تُحَرْمْ اَم "رت مَصَّتَانِ). 
قوله: (وهذا تفسیر لبن الفحل) وإضافته إلى الفحل من إضافة الشيء إلى 
سببه. وإنما احتيج إلى تفسيره دفعاً لما يتبادر إلى الذهن من لبن الفحل أنه اللبن 
الذي يتنزل في تَنْڈُوَة الرجل مع أنه ليس بمراد؛ لأنه ليس لبناً حقيقة. 
[" - بَابٌ مَا جَاءَ لا ُحَرّمْ الْمَصَّةٌ وَلَا الْمَصَّتَانِ] 
قوله: (لا تحرم المصة ولا المصتان)''! قد كان نزل في أول الأمر: 
3] واختلفوا في هذه المسألة» فقال الجمهور: يحرّم قليل الرضاع وكثيره» وهو قول مالك وأبي 
حنيفة والثوري» وهو المشهور عن أحمدء وقال آخرون: الذي يحرّّم ما زاد على الرضعة - 


[١٥1]ء: 40١‏ 1١ءد:‏ ٢٢۲۰ء‏ ن: ۳۳۱۰ء جه: 01951 حم: ٢٤٤٥۲ء‏ تحفة: 11149. 
(١)‏ فی نسخة: (بالجاریة)۔ 

)٢(‏ بالفتح» اسم ماء الفحلء يعني المني. 

() وقع في الأصل وفي (ش) و(ب): (محمد بن علي)ء وهو خطأ. 


۷۲ لكوم لدي 


وف 0غ القَضْلِء وَأَبِي ريرك وَالرُيَير'"» وَابْن الزّيَيِّ عَنْ 
عَائِمَة:"» عَن التب كله قَال: : مَا تُْعَرْمْا تار مقار 


ط وأمهاتكم اللاتي أرضَغْتكم عشرٌ رضعاتٍ معلوماتِ4ء ثم تُسخ بقوله تعالى: 
خمس باك معلومات؟٭ء وحينئذ قال النبي كَل «لا تحرم المصة ولا 
المصتان)ء ثم تُييخ ذلك بإطلاق قوله تعالى: «وَأْمَهمُكُمْ أل أرَضَهك 4 
ت2 ۳۳۷] إلا أن هذا النسخ الثاني لم يبلغ غائشة دترم اللہ عنها ‏ وكانت تعلم 
أن الأمر باق على ذلك» ولذلك قالت: توفي النبي يك والأمر على ذلك!''. والدليل 


< الواحدة. ثم اختلفواء فعن عائشة: عشر رضعات أخرجه مالك في (الموطا)ء وعنها أيضاً: سبع 
رضعات: وعنها: لا يحرم دون سبع أو خمسء وعنها: خمس رضعات. وإليه ذهب الشافعي» 
وهي رواية عن أحمدء وبه قال ابن حزم وذهب أحمد في رواية وداود وأتباعه وغيرهم إلى أن 
الذي یحرٌم ثلاث رضعات لرواية «لا تحرم المصة ولا المصتان)ء كذا في (البذل۷''. 

]١[‏ قال أبو الطيب”*': وفي (شرح الموطأ»: لیس العمل على هذا بل على التحريم ولو بمصة 
وصلت إلى الجوف عملاً بظاهر القرآن وأحاديث الرضاعء وبهذا قال الجمهور من 
الصحابة والتابعين والآئمة وعلماء الأمصار» حتى قال الليث: أجمع المسلمون أن قليل 
الرضاع وكثيرة يحرّم في المهد ما يفطر الصائم» حكاه فى (التمھیداء ومن المقرر أنه إذا 
#اشعلماة مات افڈ انار وها ب#4 لعفي قد تركو العمل محلايك مغ رراض 
له ومعرلتهم به كهذا الحديك فإلماتركوه لعلة کس أو معارض يوجب تَرْكَه فيرجع إلى 
ظاهر القرآن والأخبار المطلقة» وأنه متی تعارض مانع ومبيح قُدّم المانعٌ لأنه أحوط. انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «والزبير بن العوام». 

)٢(‏ زاد می سيد «وَرَوَى غير واحد هذا الحَدیث عَنْ هسام بْنِ عرْوَة عَنْ بيه عَنْ 
عَبْدِ الله بن الريَيِْ). 

(۳) «بذل المجهود) (ا/ 519). 

.)٥٤٤ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )٤( 


اباب الزصاع ۷۳ھ" 


يف ون و سات ير ه 


موچ کپوںب ا ا 
الرُبَيّرِكِ عَنِ اليَيِْ عَيِ النَبِيّ يل وَرَادَ فيه مُحَمَّدُ بن ديتارة"©: فق ای 
عَنِ التب ل وَهْوَ غَيْرُ مَحْفُوظِ وَالصَّحِيحُ عِنْدَ أَهْلٍ الغريث خريك 5 
أبی مُلَيْكَةَ عَنْ عَبْدِ الله بن الوُبيِِْ عَنْ عَاؤِقة عن التئ 4ه" 


2 لصوا بس 4ش 2 عو و رج و 
غ عادۃ 7 3 
حديت عانسه حديت کس :شت ١‏ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَهُ بَعْضٍ أَهْلٍ العلم من راب 3 کے 
ع کے ا فى لون عَشْرُ رَصَعَاتِ مَعْلُومَاتِء فَنْسَحَ مِنْ 
دَلِكَ ان" 2000 خَمس رَضَعَاتِ مَعْلُومَات فَثُوْي 27 اللّه ل 
وَالمْرُ عَلَى ذَلِكَ. 


حَدَّكَنَا بِدَلِكَ إِسْحَاقُ بن مُوسَى الأَنْصَارِيٌ تا مَعْوُ نَا مَالِكَء عَنْ 


علی انا القراءات المشهورة المتواترة المنسوية الی القراءة السبعة» ال كان 
الأمر عند وفاته ٤‏ على ذلك لكانت القراءة كذلكء والقول بأن المنسوخ لعله 
اللفظ دون الحكم مجرڈ احتمالٍ لا بد له من دليل. 


قوله: (وهو غير محفوظ) أي: وضع الزبير موضع عائشة» وتعبيره بالزيادة 
از والمراد قدي . 


)١(‏ زاد في نسخة: «البصري». 

(1) زاد في نسخة: «وَسَأَلْتُ ُحَمّدَا عَنْ هَذَاء فَقَالَ: الصَّحِبِحُ عَن اب الربيْره عَنْ عَايِمَةَ 
وَحَدِيثُ مُحَمدِ بْنِ يار حَطَأأَخطَا فيه مُحَمد بْنُ ديار وراد فيه عن الور وَإِنّمَا مقا 
ابْنُ عُروَةء عَنْ أبيهه عَنِ ابن الزييْرا. 

(۳) في نسخة: اافنسسحَ من ذلك خمس). 


34 كيك ای 


عَبْدِ الله بْنِ أَبي بَحْرِ عَنْ عَذْرَ 02 » عَنْ عَائْمَةَ هذاه وَيِهَدَا كَانَتْ عَائْمَة 
تي وَبَعْضُ زواج الي ل وش ل قَوْلَ الشَّافِعِيٌ» وَإِسْحَاقَ رر کیٹ 
التي كلله: : الا مُحَرْمْ الْمَصَّةُ لْمَصَّةُ وَلَا الْمَصَّتَانِاء وقال: إِنْ ذُهَبَ ذَاهِبٌ إلى کول 


- 
عير 6 شس مو م8 حرا 


عن و کئی غاب کاردا قرط وا عل ایک 


وگال بَعْضٌ کر ا د يُحَرّمْ قَلِيلُ 
کل کی ِذَا وَصَل وی کو کل 2 29 نت وَمَالكِ بن 


٤‏ مسحي سرت 


وہ عکہ. سم ٥ ٥‏ 3 و 3 ڈیر - و 0 و 
۱- حَدَثَتا عَلِنُ بْنُ حجر تا إِسْمَاعِيل بْنُ إِبْرَاهِيم عَنْ أيوبَ» عَنْ 


٤‏ - باب ما جاء فى شهادة المرأة الواحدۃا'' فى الرضاع 


[] واختلف الناس في عدد من تقبل شهادتها في الرضاع» فروي عن ابن عباس أنه قال: شهادة 
المرأة الواحدة جائزة في الرضاع إذا كانت مرضعة وتستحلف مع شهادتهاء وبه قال أحمد بن 
حنبل واشترط اليمين» وقال عطاء الاسررفيذلك ائل سی أريم نسرة »و إليه ذهب الشائعي» 
وقال مالك: تجوز شهادة امرأتين» كذا في «البذل» تحضر وأما عند الحنفية ففي «الدر 
المختار»: الرضاع حجته حجة المال وهي شهادة عدلين أو عدل وعدلتين» ولا تقع الفرقة 
إلا بتفريق القاضي. قال ابن عابدین'': أفاد أنه لا یثبت بخبر الواحد امرأةٌ كان أو رجلا قبل 
العقد أو بعده» وبه صرح في «الكافي»» ثم حكى ابن اه اختلاف المشايخ في ذلك. 


[(١1۹]خ:‏ ٤ء‏ ذ: ٤‏ ٣٣٦۳ء‏ ن: ۰ء حم: ۸١٢٦٦۱ء‏ تحفة: ۹۹۰۵. 
)١(‏ فى نسخة: (عروة).. 
(0) «رد المحتار) (5/ .)٥٦٢٤‏ 


اباب الزصاع هلاه 
عَبْدِ الله بی ابی مُلَيْكَةَ قَالَ: نبي عْبَيْدُ بن أبي مَرْيَمَ عَنْ غُقبَة يْنِ الحَارثِ 
قَالّ: وَسمعتّة هن ٠‏ ف ونگئی لِحَدِيثْ عو أَحْتَظظ قَالّ: نٹ و 
فَجَاءَتْنَا 0 -- قَقَالَتْ: 4 قد أَرْصَعْفكُمَاء ة تبث النيقٌ يل فَقْلتُ 
سے ِنْتَ فُلَانِء فَجَاءَثُنا مرا كاذك قَالَث: إلى كد 8 7 
وَهِيَ اب ل اوس6 عَنّي» قال: فَأتیئُ مِنْ قجلِ وَجْهِه("» مَقُلْتُ: ِا 
كَاذِبةٌء فَالَ: «وَكُيْفٌ بهَا وَقَد وَعَْمَتْ أَنّهَا قَد أَرْسَعَتْکُمَاء دَعْهًا عَنْكَ)!". 

حَدیث عُقْبَةَ بن الحَارِثِ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ 
هذا الحَدِيتَء عَنِ ابْنِ أبي مُلَيْكَة عَنْ عُقْبَةَ بن الحَارِث وَلَمْ يَذْكْرُوا یه 

غُبَيْد بْنِ أبي مَرْيَم 6 فِيه: «دَعْهَا عَنْكَ). 

َالعَمَلُ على 138 عِندَ 7 بَعْضٍ أَهْلٍ العلم رد اكات الت لا 
وَعَيْرِهِمْ: أَجَارُوا شَهَادَة ان - فی الرّضَاع. وقّال ابن عَباين: تجُوزُ 
شَهَادَةٌ امْرََةٍ وَا تو“ في الرّضَاع وَتُؤْءَ ۷ 0 7 وك وَإِسْحَاقُ 


سے 


(قال) أي: عبد الله بن أبي مليكة: (وسمعته من عقبة) أيضاً من غير توسط 
عبيد بن أبي مريم. 

قوله: (دعها عنك) فقيل: كان احتياطاًء وقيل: بل علم ذلك وحياء وهذه 
شخصية لا تعارض الكلية. 


)١(‏ زاد في نسخة: «فَأَعْرَض عَنَي بوَجُھوا۔ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «قَالَ: وَفى تاتھ: ابن عمّرً). 

)۳( فى فی «هذا الحديث». 00 

40 ف كيف «المرأة الواحدة». 

)8) في نسخة: «ويؤخذ بیمینھا)ء وفي أخرى: (ویؤخذ بھا). 


۷ 7 
وَقَال بَعْضُ ال العلم: ین شيا اك او ا1ء في الرَّضَاعِ حَتَى 
كت وَهُوَ قَوْلُ الشّافِعِيّ. 
وعَبْدُ الله بی أبي مُليْكةَ هُوَ عَبْدُ اللہ بن عَْيْدٍ اللہ بن أبي مُليكة 
رہگ لكان وَگانَ عَبْدُ الله : بْنُ الؤييْر قد اسْتَفْضَاهُ عَلَى الطّلائف. وَقَالَ 
ال مرن كن ابن 5 لا َلَائِينَ مِنْ أَصحَاب النَبِيَ كلل 
كيت ےار فا مک كا يا کر کان 
مَأ ۰ في الرّضَاعِ في الحُصخی وَيُقَارِفُهَا في الوَرَع. 
وات ھپ تضاف ة لا تْحَرَمُ إلا في الصَّعَرِ دُونَ الحَولَيْنٍ 


سے پیا لاع میٹ عو یا ہے رو یی 3 ٥‏ نا کے چے رد 2 8 
۹٢‏ - حدثتا قتیبة قُتَیبَة تا ابو عَوَانَة عَنْ دهِشاع بن عَرَوَة عَنْ فَاطِمَة بنتِ 


قوله: (قال الترمذي: سمعت الجارود) إلخء وأما ما قال!١!‏ بعض الحنفیة: 
إن شهادة المرأة الواحدة لا تُقبل بعد النکاحء وتقبل قبله لأن المنع أسهل من النقض. 
فتفرقة غير مسندة إلى نقل» مع أن الرواية مصرّحة بقبول خبر الواحد بعد النکاح؛ 
والمعتبر عندنا هو العدد لغلبة حق العبد فيه. 


)٥(‏ باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلا فی الصغر دون الحولين 


3] قال ابن عايدية*؟؟: لكن فى تحرمات «الخانية): إن كان قبله والمخیر عدال اٹ لآ يجوز 
النکاحء وإن كان بعدہ وهما کبیران فالأحوط التنزه» وبه جزم البزازي مُعَلّلاً بأن الشك في - 


]٥١[‏ حب: ٤٤٤٦ء‏ طس: ۷۶۱۳ء تحفة: ۱۸۲۸۵۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ما ذکرا بدل «ماجاء). 
)٢(‏ «رد المحتار) (5/ .)٥٦٢٤‏ 


اباب الژصاع ۷ 
الْمُئْذِنِ عَنْ أَمٌ سَلَمَةَ قَالَثْ: قال يَسُولُ الله يل الا بُحَرْمْ مِنَ اليَصَاعَةٍ 
َتَقَ الأَمْعَاءَ فی الكَديء وَكانَ قَبْلَ الفِطاء). 


ہر وت مِنْ أُصْحَابٍ لني له وَغَيْرهِمْ 
5 بے عَدَلَا حرملا مَاكَانَدُونَ الحَوْلَيْنِ كان بد لوي انکایئیں 


قوله: (في الثدي) أي: في أيام الشرب منھاء وعلى هذا فقوله: (قبل الفطام) 
تأكيد» أو المعنى شرب من الثدي دون" أن يحلب في إناء فیشرب؛ ويمكن أن 
يكون «قبل الفطام» احترازاً؛ فإن الفطام إذا تحقق بعد حولٍ مثلاً واعتاد الصبي 
التغذي بغذاء آخرہ فحينئظٍ لو شرب لبن امرأة لا يثبت الرضاع!''ء فالحاصل على 


- الأول وقع في الجواز وفي الثاني في البطلان» والدفع أسهل من الرفع» انتهى. 

]١[‏ وعلى هذا فالقيد اتفاقي لا احترازيء فإن الوجور والسعوط ملحق بالمصء صرح به في 
«الدر المختارا'''ء وقال أبو الطیب''': لم يشترط في الرضاع المحرم أن يكون من الثدي؛ 
فإن إيجار الصبي يقوم في التحريم مقام ارتضاع من الثديء انتهى. 

[1] هذا مختلف عند أهل الفقه. كما أشار إليه الشيخ أيضاء وهذا القول هو مختار الزيلعي؛ 
وحكاه عن الخصافء كما قاله ابن عابدين. وفي (الدر المختار»: يثبت التحريم في المدة 
فقط ولو بعد الفطام والاستغناء بالطعام على ظاهر المذهبء وعليه الفتوى”"» انتهى. 


.)۳۹۲ /5( انظر: «رد المحتار)‎ )١( 
.)505/5( «الشروح الأربعة»‎ )٢( 
.)۳۹۷ / ٤( انظر: «رد المحتار)‎ )9( 


۷۸ الکوکب الذي 
وَقَاطِمَةُ بنْتُ الْمُئْذِرِ بْن ایر ین العَوّام وَحِيَ امْراً 


یں و و 


-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ مَا يُدْهِبُ مَدَمَة الَضَاعِ 


ة هِشَاء بن عروة. 


6ة ا يي َتَيِبَةه نا حَاتِمُ بْنُ إِسْمَاعِيلٌ» عَنْ هِشَامِ بن عَروَةَ عَنْ 
هذا من ألفاظ الحديث أن الرضاع ما فتق الأمعاء!''. 

أي: صار غذاءء وكان في أيام الثدي وقبل الفطامء فلو كان الشرب في غير أيام 
الثدي ‏ كما إذا شرب بعد الحولين ‏ لا يثبت حرمة الرضاع؛ وكذلك إذا شرب في 
أيام الشرب من الثدي أي : في الحولين: إلا أنه فطم قبل ذلك لا به يثبت حرمة الرضاع؛ 
والحاصل أن العبرة للتغذي قبل الفطام سواء كان الفطام في الحولين قبل تقضيهما 
أو بعدهماء وهذه رواية الحسن عن الإمام» والأصح المختار للفتوى تعلق التحريم 
بالرضاع ولو بعد الفطام إذا لم يكن بعد مدة الرضاع. 

-٦‏ باب ما جاء ما يذهب مذمةا'' الرضاع 


]قال أبن ه07 كلمة (یحرم) بتشديد الراء من التحريم» و«الفتق» الشقء و«الأمعاء» 
بالمد جمع معى بکسر الميم مقصوراًء كعنب وأعناب: وهو موضع الطعام من البطن» أي: 
الذي شن أمعاء الصبي؛ ووقع منه موقع الغذاء و«في الثدي» حال من ضمير الفاعل في 
افتق) حالاً مقدرة» أي: حال كونه كائناً في الثدي» ولو قيل: «من الثدي» لم يفد هذه الفائدة» 
قاله الطيبي. وفي (المجمع)''': حال من فاعل (فتق) أي فائضاً منهاء ولا يشترط كونه من 
الثديء فإن الإيجار محرم, انتهى. وظاهر هذا أن (في) بمعنى (من)ء انتهى. 


- حكى السيوطي عن العراقي: المشهور في الرواية بفتح الیم وكسر الذال المعجمة وبعدها‎ ]١[ 


سرك اناا 716 ۳۳۲۹ء حم: 0101777 تحفة: ل 


.)۲۳٣٣ /۷( وانظر: (شرح الطيبي»‎ ء)٥٥٤‎ /٢( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)۹۳/٤( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


آہواث ب الرصاع ۹ھ 


ا 


7۰ 


یی عَنْ حَجّاج بن حَجَاج الأسلِي» عَن أب أنه سآ ال كله تَقَال: يَا 


2 
وو ہے 
اوا 


رَسُول الله مَا یْذْهِبْ عَتّی مَدَمََةَ الرَضَاع؟ ققال: (غرة: عَبَْد 


و 


نا خزيت حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ام تر کو مہ 

ھُکتا > رَوَاه يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ القَطَانُ وَحَایِم بْنُ إسْمَاعِيل ہے واج 
ىع" هشام د مھ 4 7 ع کال 
عَنْ هِمَاءٍ بن عُروَة عَنْ أَبِيهه عَنْ حَجّاج بْن حَجًاج: عَنْ بيد عَن اللہ كله 
مدعي ١‏ کو ا وق 2 ُ2 کچ ف 2۶ ہ۔ ے٠‏ کے کے ٤٤‏ 
ورری سُفَيَانْ بْنُ غَیَبتَقه عَنْ حِقّام بْنِ غُرَوَقہ عَنْ آبیهه عَنْ حَجّاج بْنِ أبي 
حَجًاج عَنْ أي عَن اللي کل وَحَدِيتُ ابن عْييْئَة َيْرُمَحْفُوظ وَالصَّحِيحُ 


قوله: (غیر محفوظ) لساو ان لفظ ابی في اسم حجاج» فالصحيح حجاج 
ابن حجاج دون حجاج ب بن أ حجاج. 


- ميم مفتوحة مشددة» وقال الخطابي: فيه لغتان: فتح الذال وكسرهاء يريد ذمامَ الرضاع حقّه قال 
القاضي: ومعنی الحديث: أيّ شيء يسقط عني حق الإرضاع حتى أكون بأدائه مؤدّياً حقٌ المرضعة 
بكماله؟ وكانت العرب يستحبون أن يرضخوا للظثر بشیء سوى الأجرة عند الفصال''' انتھی. 
]١[‏ قلت: بذلك جزم الشارح سراج أحمد”"» لکن قال ابن الأثير في «أسد الغابةا'ٴ': حجاج 
ابن مالكء مدني؛ له حديث واحد مختلف فيه» رواه سفيان بن عبينة عن هشام عن أبيه عن 
الحجاج قال: «سألت رسول الله و ما یذھب عني» الحدیث: وقد خالف سفيان غیرہہ أخبرنا 
عبيد الله وغير واحد بإسنادهم إلى الترمذي: حدثنا قتيبة نا حاتم عن هشام عن أبيه عن حجاج 
ابن حجاج عن أبيه» ثم ذكر حديث أبي داود بذكر الواسطة» ثم قال: ووافق حاتما جماعق 
وعد أسماءهم, فذكروا في الإسناد حجاج بن حجاج وحديث ابن عیینة خطأء انتهى. ' - 


)١(‏ فى نسخة: «ورواه». 

(6انظرة «الرو الات (411//0): 
(؟) انظر: «الشروح الأربعة» (501//7). 
40 «أسد الغابة» (۹/۱٥٥ء‏ رقم: ۲۸۷ .)١‏ 


١ه‏ الکو الڈزی 
4 و 2 اق ک ٥‏ موا جو ضرق 
مَا رَوَى مَولاءِ عَنْ هِشَام بْنِ عَرَوَةَ عَنْ أبيه. 


202 ميتي جس ال 0ھ" 


سے ما 


ود عو كني شرل 0 ,/ عَبذَاأَإاَتة تق قضیت اتا 


ل بي الطمَيْلٍ قَال؛ كدت جالسام مَعَ التَبِیْ كله إِذ ٰ 
-- لئ 7۲ دا 7 َس عَلَيْه قَلَمَا ذَهَبَتْ قیل؛ هذ کی 


و تب ےت 
سبب هذا الإكرام البالغ نھایتەء وكان أهل مكة يؤتون أولادهم مراضیع من قبائل أخر 
لفرط الحرارة في مكة» وليتخففوا عن مؤن التربية» قال أستاذ الأستاذ: لم يثبت!١!‏ 


فعلم من ذلك أن الخطأ في تركه واسطة أبي الحجاجء فتأمل. 

]١1[‏ والمسألة خلافية» والمراد بأستاذ الأستاذ شيخ العرب والعجم الشاه عبد الغني المهاجر 
صرح باسمه الشريف في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم؛ وفي «الخميس"”' عن 
«مزيل الخفاء»: صحح ابن حبان وغيره حديثاً دل على إسلامهاء وقيل: لم يثبت إسلامهاء 
وقال الدمياطي: لم تُعْرّف لها صحبةة قلت: لکن الحافظ في «الإصابة» ذكرها في القسم 
الأول» ولم يَحْك في إسلامها خلافاً» وكذا لم يحك ابن الأثير في «أسد الغابة»» فليفتش. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وابن عمر). 
(0) في نسخة: (يعني بەا. 

06 في نسخة: (حتی قعدت). 
)٤(‏ فی بعض النسخ : الهي). 

.)۲۲۸/۱( «تاريخ الخمیس)‎ )٥( 


222 ١ه‏ 
۷- بَابُ ما جَاءَ في لأَة!'' مُْتَقُ وَلَهَا َ٤م(‏ 


الس 6 حُجْرِء نا جَرِيرٌ بْنُ عَبّدِ الحَمِيِ عَنْ هِشَامِ بْنٍ 
7 غَائقة دُمَةٌ قَالَتْ: كَانَ زوج بَرِيرَة 5-2 فَخَ ھا َخَيرهَا اليك 0 


00 


إسلامها بشيء من الروايات» وإكرامه 385 لا يمكن الاحتجاج به عليه. 
۷- باب ما جاء فى الأمة تعتق ولها زوج 


قوله: (قالت: كان زوج بريرة عبداً فخيرها النبي يَلِِ) اختلفت الروايات 
في ذلك'''ء فآخذ الإمام برواية الأسود لئلا يخالف قوله عليه السلام: «طلاق الأمة 
ثنتان» من غير تفريق في أن يكون زوجها حرا أو عبداًء مع أن قولها: «كان عبداً» 
يحتمل المجازہ فإنه كان عبداً لا شك فيه» ولو عمل بقولها: (وکان عبداً» لزم ترك 
العمل بقوله عليه السلام: «طلاق الأمة ثنتان)ء وذلك لأنا لو لم نخيرها بالعتق لزم 
القول باعتبار الطلقات بالرجال: والرواية ناطقة بخلافہ وأصل الخلاف بیننا وبين 
الشافعي اعتبار الطلاق بالنساء فإنا لَمّا اعتبرناہ بها لزم القولٌ بزيادة الملك عليها 
]وبا علييا اعغلتواافنا ]ذا أغيقك لیا وزوجها سر قال ال سور لا غاز لہاان عله 
الخيار عندهم الكفاءة» وقال الثوري والحنفية وغيرهم: لها الخيار لان العلة ملك البضعة 
وهي أولى لأنها مستفادة من قوله يَكِ: «مَلَكْتٍِ بضعتكِ فاختاري هذا)ء وإذا كان الزوج عبدا 
فلها الخيار اتفاقا. 


[٤١۱۱]م:‏ ١٥٥۱ء‏ د: ۲۲۳۳ء ن: ٢٤٣٤ء‏ حم: 2370701 تحفة: .۱٦۱۷۷۰‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «المرأة». 

)٢(‏ في نسخة: اباب ما جاء في خيار الآمة تعتق ولها زوج». 

(۳) فی نسخة: (رسول الله). 


7 ات 
َه فَاخْتَارَث نَفْسَهَاء وَلَوْكَانَ حرا لَمْ یُحَيْرْمَا. 

۵4ء غلا کاڈ کا أثر مُعَاوِيَ عَنٍ او عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنٍ 
الأَسْوَدِ عَنْ عَاؤِقَة قَالّث: كَانَ رَزخ بَِيرة خُرًاه فخَيرَها وَُولْ الله ول 


افت 2 وم ک2 کی 2 تو ۔ و 
3 عئ 3 4 
حديث عاسه حديث کس سج 


بإعتاقهاء وهو لما لم يعتبره بهاء بل اعتبرہ بالرجال''"لم يقل بثبوت الخيار لها إذ هي 
على ما كانت لم يتغير شيء من صفاتهاء وإنما خيرها إذا كانت تحت عبد لثلا يلزمها 


عار بالاستفراش تحته. 


ثم قوله: (ولو كان حرا لم يخيرها) اجتهاد محض من الصحابیة أو من 
الرواةل'ل ولیس علينا تسليمه» سيما وقد يعارضه الحديث المرفوع؛ وهو الذي 


[1]فقال: لا مملك العبد من الطلاق إلا اتسوء حرة كانت زرجہ أو آمة, كمافى االتنل؛)"''. 

[ بل هو المتعين لأن المرجح في رواية عائشة كونه حرّاء وذلك لأن رواة هذا الحديث عن 
عائشة ثلاثة: الأسود وعروة وابن القاسمء فأما الأسود فلم يختلف فيه عن عائشة: أنه كان 
حرا وأما عروة فعنه روايتان صحيحتان: كان حرا وكان عبداًء وأما عبد الرحمن بن القاسم 
فعنه روايتان صحيحتان: كان حرّاء والأخرى بالشكء والجزم قاض؛ ولا ترجيح لإحدى 
روايتي عروة للتعارض؛ فبقيت رواية الأسود سالمة» ومعها رواية الجزم لابن القاسم؛ فعلم 
أن قوله: «لو كان حرًّا» من دون عائشة» هذا وقد صرح الشيخ في «البذل»” ا" مدرج من 
عروة لرواية النسائي. 


.199409 تحفة:‎ ء٦٤‎ /٦ خ: ۱۷۵۸ءء: ١٥٥۱ء د: ٥٣۲۳٢۱۲ن: 9 ؛ "ل جه: ۲۰۷۰ء حم:‎ ]۱۱١١۶[ 
۔)٦٦٣‎ /۸( «بذل المجھود)‎ 220 
.)۲٥۹-۲٥١۷ /۸( (؟) «بذل المجھود)‎ 


اباب الزصاع ٦۰۳‏ 

مُکدا روی''' هِمَامُ بْنْ عُرْوَة عَنْ أبیدہ عَنْ عَائْمَةَ قَالّث: كَانَ رَوْجُ 
سر عكرنة عي أن ھتاس شال 2 رَوْبَ بَرِيرَةَ وَكانَ عَبْدٌ 
تقال 2 : مغيث. ووه رم كن گت 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْد ْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلم وَقَانُوا: دا كَانَتِ الأَمَهُ تَحْتَ 
از ين کا ےت ئا 5 يَكُونُ لَهَا الخِیَار إِذَا أَغْتِقّت وگاکٹ'' 


َحْت عَبْنِ وَهُوَقَولُ الفَافِعی؛ وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. 


وو غَلا اور عو لاکتس 9 ئن نامعن وی عَنْ 
عَائْمَةَ قالث: كان روح بَرِيرَةَ حرّاء فَخَیرَ ھا رَمُولَ الله ل وَرَوّی أَبُو عَوَاَة 
ھَدًا الحَدِیگ عَن ای عَنْ - عَن ای کا عَائْشَقَ فی قِصٌة 
تيوق فال لتك ون ردنا خُرّا۔ وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ کی بَعْضِ أَهْلٍ الیل 
مِنَ النَابعِينَ وَمَنْ بَعْتَمُمْ وَهُوَقَزلَ سُفْيَانَ القَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقة 


٦‏ - جلُگتا هناد 21-2 تی تسد 5 ع لت وَقَتَادَةُ عن 


ذكرنا من قوله عليه السلام''': «طلاق الأمة تطليقتان» مع أن العمل على حديث 
العبدية يفوت العمل بالحديث الآخر ولاعكس. 


[ رسای قرفا ف ناد عند المضكت أيضاً 


[65١١]خ:‏ ۵۲۸۰ء د: ۲۲۳۱ء ن: ۵٥٤۷٤‏ جه: ٢۲۰۷ء‏ حم: ١٤۱۸ء‏ تحفة: /019. 
)١(‏ فى نسخة: (رواہ)۔ 

7"( شيعه ١(وهي).‏ 

() فی نسخة: وروی الأعمش). 

)٤٤‏ ہج (سعید بن أبي عروبة». 


30 الکو ادر 


عِكْرِمَةه عَنِ ابْن عَبًّایں: آ3 ونع تر کا هنذا وا اللي 7 
کٹ بريرة الله لی بد في ژق اْمَدِيئة نَةِ وَنَوَاحِیھَا وَإِنَّ ذُمُوعَهُ لَتَسِيلُ 
عَلَى لِحَيَيِهِ يَتَرَضَامَا لِتَخْتَارَ رَهُقَلَمْ تَفْعَلُ 


بت2 ا 


وی بی ید بْنُ أبي عَرُوبَة هْوَ سَعِيدُ بْنمِهْرَانَ؛ 


فق ای 
0ي "۷۰۰ھ 


سر جم س۔ 


الْمْمَيِّبِء عَنْ أبي هُرَيْرةَ قال: قال َسُولُ الله قل: «الولَدُ لِلْفرَاشِء وَلِلْعَاهِرِ 
الِحَجِر). 


6١‏ - حَدَّكَنَا أَحْتَةُ بْنُ مَنِيع؛ تا سُفَيَان عَنِ الزّهْرِيٌ» عَنْ سَعبد بْنٍ 


قوله: (يوم أَعْتِقَثْ بريرة) هي ككريمة؛ والتأويل الذي أسلفنا لا یتمشی 
8 5 ع ا کو جن 
هاهنا؛ إذ رح بأنه كان عدا أسود يوم اأعتقت؛ فالجو اب!' عنه أنه لم لغه 
و تج ا اج ل : 3 
خبر إعتاقه بعڈ وأنت تعلم أن دعوى المجاز غير مردودة هاهنا أيضاً فإنه كان يوم 
© 2ه 
أعتِقَتُ بريرة عبداً باعتبار ما كان. 


۸یا سانداء أي الول ٹافراشن 


[(الولد للفراش»] أي: لصاحبه؛ (وللعاهر الحجر) فقيل: الحجر الحرمان» 
وقیل: بل المراد الرجم؛ وما أورد أن بعض العاهرين ليس له رجم؛ فلا يصح هذا 


]١[‏ على أن رواية عائشة كان حرًَا» مرجّح بوجوه. منها: أنها مثبتة وهي نافية» وأيضاً هي نص في 
الباب بخلاف رواية ابن عباس فهي محتملة. 


[۷]ٌخ: ۰۲۰ء۸ ءن: ۳۲ء جه ٦‏ ۰ء حم: ۳۷۲۲ء تحفة: ١٣۱۳۱۳۔.‏ 


اواب الرُصاع همه 
د و 
ا سر 2 لیے ہے لاس م ا سا ف 97 إن اخ ٥‏ 2 ضر 
وَفي البّاب عَنْ عَم وَعکمانء وَحَايْشَةَء وَابِي امام وَعَمرو بْنِ حَارِجَة 
وَعَبْد الله بن عَمرو وَالْبَرَاءِ بْنِ عَارِبِ وَرَيْدِ بن ارقم. 


و 


ےج 3 اه عتم 
٦‏ 


كر عي سیت وقد رَوَاه الزْهْرِيٌ» » عن سعيد 
ال اجوپ وَأَبِي سَلَمَة عن أبى شريرة 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ ُهل العلّہ(۲. 
9 - بَابُ مَاجَاءَ في البّجُلٍ يَرَى الْمَرَْة قثْعْجبُہ 
۸- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن بَفَار*ء تا تا عَبْد الأغلى د بی عو ای 


تا هِشَامٌ بْنُ أى غنواك دوفو اسان ۹ ھ7 ل 
التأويل» فالجواب أن ذلك لعارض من فوات شرط أو قیام مانعء والمراد بالفراش 
صاحبه؛ سواء كان صاحب فراش قوي أو ضعیف: إلا أن ينكره صاحب الفراش 
ويلغيه اس فحيقل لا زان سبد عه صاحي افراش ارضاء وتتضيل الفراش 
القوي والمتوسط والضعيف وما يفتقر في انتفاء السب من كل قسم من الثلاثة 
بر کول إلن کے الاف اگ قل علينا آن تج كه 


9 - باب ما جاء في الرجل يرى المرأة فتعجبه 


[۸٥۱]م: ۱٣٤٤٤‏ د: ٢٥۲۱ء‏ ن في الكبرى: ۹۱۲۱ء حم: 21505717 تحفة: ۲۹۷۵. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «من أصحاب النبي كَل ». 

)٢(‏ فی نسخة: «بندار). 

)۳ ف ين الفيف: «جابر بن عبد الله . 

.)5 ”؟:‎ /٦( انظر: (بدائع الصنائع)‎ )٤( 


۹ لكوم لدي 


الا لے رَأَى امرگ فُدَخَل عَلَى رَیْتَبَء فَقَضَى حَاجَتَهُ وَحَرَجَ وَقَال: 


ور دا 
روا ولك اتا سابل ال گا 


بل أَفْبَلَثْ في صُورَۃ شَیْطَانِ َإِدَا رَأَى أَحَدُكُمْ امرا 17 


صَاحِتُ الڈ لٹوہ يِيّ هْوّ هِشَامُ بْنْ سَنبر 


١‏ - بَابُ مَا جَاء في حَقٌ الرَّوْجِ عَلَى الَرأة 


قوله: (فدخل على زينب فقضى حاجته) ورب يختلج في القلوب أن النبي َل 
مع عصمته وبلوغه أقصى درجات الكمال كيف وقع في قلبه ما يقع في نفس الرجال 
برؤية أجنبية؟ واللجواب أنه لا ضير فيه إذا ل يَْتَه ذلك المحلّ ال حرامَ وقتٌّ كونه حراماً» 
والحرام إنما هو شهوة المحل بعينه» وإن'١!‏ كان في حين حرمتہہ وأما إذا اشتھی حصولَه 
بعد الحل فلاء مع أن الشيء كثيراً ما يحرك على شيء لا على نفسہہ فكان رؤيته و إیاما 
حَرَّكتهِ على قضاء حاجته واستفراغ فضالته لا معھاء حتى يلزم شيء من الإثم» بل حيث| 
حل وطاب. والرؤية لل تكن قصداً أيضاء مع أن صنيعه ذلك إنم| كان لتعليم الأمة. 


٠١‏ - باب ما جاء في حق الزوج على المرأة 


]١[‏ هكذا في الأصل بواو الوصلية» ولعل فائدتها التعميم» وتوضيح ذلك أن اشتهاء شيء يتصور 
بثلاث صور: اشتهاؤه مقيداً بالحلة» مقیداً بالحرمة» بدون التقييد بالحلة والحرمة» ففائدتهما 


تعميم هذه الصورة الثالئة والجواز للصورة الأولى فقط. 


2 ب الصاع ۷۷ء( 


9 - حَدَّتَنَا مَخْمُود بْنْ غَیْلَاتَء تا النَضْرُ بْنْ شْمَيْلِ تا کے 
کترو عق اي كله عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ بر جدہ سا 
لقم أن و ا افق لمر رٹ ونيا 


کے 


وف المَاب 5 ماد بن جِبَلٍ) وسراقة بن مَالِكِ بن جمقی وَعَایْمَة 


وا ني ياي َب الله ين اہی اق َطلق بن علي وم سَلَمَكَ وَأَْيس» وَائْنِ 


مسیٹں 


كمر. 


24 ہم #خريث تن © غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدٍ رديت 
نین کرو عنٰ اب قلتلدغن أى مرن 


0 ۹۹ ۹پیسھ۷""""۹۹ 
يي بن لچ عَنْ أيه لق بی عَليٌ قال: ال سُولّ الله يكل دإِدَا الَِجْل دَعَا 
رَوْجََهُ لِحَاجَتِه ملكت وَإِنْ گائث عَلَى التَتُور). 


قوله: (ل و گنٹ آمر أحداً أن وسجد) واللفظ غام لسجود البحية والتعظبم؛ 
(للأمرث المرأة) فيه إشارة إلى أن المرأة يجب عليها أن تطيع زوجها في كل 
ما ہام رما نه إلا ايكون حراما. 
١/5 :3]١۱٥١[‏ »ء حب: ٤٤١٦ء‏ تحفة: .۱٥٥١١‏ 
[٠ء‏ في الكبرى: ۸۹۷۱ء حم: ۸۸٢٦۱ء‏ حب: ٤٤١٦ء‏ تحفة: .۵١٥٥‏ 
)١(‏ في نسخة: «آمراً». 
00 زاد في نسخة:(صحيح). 


م اکھت 
5 2 4 ع سر و کے 9 


عقاومل بعاد 7 عَبْد الأَْلَی الگوؤ تا مُحَمَدُ ھی بُنْ فُصَيْلٍ» عَنْ 
تم مک گر ے ای کر کنا الج لل الريك 


قوله: (وإن كانت على التنور!'' خصّها بعضهم بما إذا كانت تخبز خبز 
الزوج» ولا حاجة إلى ذلكء بل الغرض''' المسوق له الكلام ‏ وهو الاثتمار وعدم 
التوقف في امتثال أمره ‏ في الشق الثاني أوفر وأتم» فالمعنى أن الواجب عليها 
المسارعة إليه» وإن خافت نقصان مالها ومشقة جسمها؛ فإنها إذا ذهبت إليه واحترق 
خبزها فلعلها تبقی يومها جائعةًء أو تتكلف بإعداد الطعام مرة أخرىء وفيه دلالة على 
اختيار أيسر الإثمين إذا ابتلی ہہماء فإن إضاعة ا مال وعصيان الزوج ذنبان لا محالة» ثم 
على تلك القاعدة يتفرع جمة من مسائل الفقه. 


وہ رر و ہپ ہا جو غير 
إلا بعد انقضائہء وذكره تتمیماً ومبالغڈ ثم يحتمل أن يكون المراد به: وإن كانت مشتغلة 
بما يخاف عليه الضياع بالترك فإن الخبز إذا ترك على التنور يخاف عليه الضياعء أو: وإن 
كانت في ذلك الوقت آتية على التنور أي: وإن كانت تلك الحاجة التي يدعو الزوج إليها 
ثقبلة عن ابراه يعدا فى ذلك الوقت؛ کاتھاتانی لبها على الشور عن ديك اقل نال 
أبو الطيب27. 

[] قوله: «الغرض» مبتدأء و«أوفر» خبرہ و«هو الاثتتمار» إلى قوله: «امتثال أمره» جملة 
معترضة؛ ولم يذكر الشق الثاني بنصٌ العبارة لظهوره من سياق الکلامء وهو أن لا يقيد الخبز 
بخبز الزوج بل يعم خبزه وخبزهاء والأوجه أن يقيد بخبزها خاصة. 


[١1١١]جه:‏ ۱۸۵۰ء تحفة: ١۱۸۲۹۔‏ 
)١(‏ «الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٦١٤‏ 


ج_ 


8 ۸۹ہ 
أ سَلَمَةٌ قالّك: قال نول الله لا: «أيَّا انآ زاتٹ'' وَوَوِيُهَا عَنْها زاس 
د سے حل الجنةة 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
ہے وق ہے او .774 فی سے کہ ره أت 
١‏ - ياب ما جَاءَ فی حَق الَمَرَاة عَلَى رَوُجھا 
5- حَدَكنا أَبُوكُرَيْبٍ مُحَمّہ ْنُ الْعَلَاه ا نَ» عَنْ 


مُحَمّد بن عَمْرِو تا أَبُوسَلَمَكَ قن مات قال قا ول الله (أخْمَلُ 


و 


نئئو ا اف نا 1 1[ 1[ و ی 2000ظ5ظ21 


قوله: (أيما امرأة باتت) وفي بعض النسخ: ماتت!''ء والثاني ظاھرہ وتأويل 
الأول أنها اسعظقت ٹی لہلتھا هذه دغرل الجن فكانها «خلتهاء أو المع لو مات 
في ليلتها دخلتها. 

۷ يان ماجاءفى کی النزة على فيه 

قوله: (أحسنهم خُلّقاً) الخُلّق معناه المعاملة بالخالق والمخلوق حسبما 
يرضى به الخالق» وهو بهذا المعنى يتضمن الشريعة بأسرهاء أو معناه معاملة 
المكلوق کرت وها الخالف من قال على ود الا آ ش فاق الس بعد 
أن يكون كذلك فى أمور الخلق» ويعكس الأمر فى امتثال أوامره تعالى المتعلقة 


[] وعلى هذه النسخة بنی الشارح سراج أحمد ترجمته!"". 


]۸۵ض00-۵2: ۲ء حم: 507لا تحفة: .۱٥٥٥١۹‏ 
)١(‏ فى نسخة: (ماتت). 
)٢(‏ انظر: «الشروح الأربعة» (7/ .)5١7‏ 


3 لكوم لدي 
جرد تا سیا 


سن 


- مد گتا الكتة بْنُ عَلِنَ الخَلّالُه 5 اا 0 لَجَعفِينٌُ» 
52 نبب لو اھ حر جا گا یوون قَال: 


بخالص حقه. والمراد هاهنا الثاني لأنه أوفق بالقصة. 

وقوله: (خياركم خياركم لنسائهم) لكونبنّ في أسرکم؛ وذلك لأنه يدل 
على ما في طبيعته من الخير والصلاح حيث عامل الضعفاءَ بالعدلء أما حسن المعاملة 
بالغالب على نفسه فليس فيه كثير فضلء وكذلك الحكم في كل ضعیفِ منك ذليلٍ 
حفراف لاعن اف أذ الاب کال ح ارعل ات عدا قروا 
لا تکاد تعامل مبنّ قریش إلا معاملة ا حمادات أو ال حیوانات: والإماء لا یعدون 
فھن'''مرتبة وكانت نساء الأنصار بین بین لاکتساب من نساء أهل الكتاب» فجعل 


١[‏ فقد أخرج البخاري من حديث ابن عباس عن عمر قال: اکنا معشر قريش نغلب النساءً» فلما 
قدمنا على الأنصار إذا قوم تغلبهم نساؤهم» فطفق نساؤنا يأخذن من أدب نساء الأنصاں 
فصخبتٌ على امرأتي فراجعتني فأنكرت أن تراجعني» الحدیث: قال الحافظ ابن حجر: 
قوله: «كنا معشر قريش» أي: نحكم عليهن ولا يحكمن عليناء وفي رواية يزيد بن رومان: 
(کنا ونحن بمكة لا يكلم أحدٌّ امرأته إلا إذا كانت له حاجة قضى منها حاجتہ) وفي رواية 
عبید: اما نعدٌ للنساء أمراً»» وفي رواية الطيالسي: «كنا لا نعتد بالنساء)ء انتھی. 

.١1١597 د: ۳٦۱۱ء ن فى الكبرى: ١۹۱۲ء جه: ۱۸۵۱ء تحفة:‎ ]١١١١[ 


)١(‏ في نسخة: (وخیارھم خيارهم لنسائھماء وفي أخرى: «وخيركم خيركم لنسائھم). 
0020 زاد في ب بعض النسخ : (هذا)». 


آنوار بَاليَصَاع ١وه‏ 
ني أبِيء أَنَُّ هَهِدَ حَجَة الداع مَع رَ 1 مُولِ الله يه فَحَمِدَ كيه الہ ران فاه 
ہک وو 5 قَدَكْرَفِي الحَدِيثِ قِصَّةَ فَقَالَ: ل | يِالنْسَاءِ خَيْرَا 
قَإِنَّمَا هُنَّ ہد سو اس ار 
ل 0 هياده ل ص سود ور ل 


عم 


تشہد ولا ا رو کت 


المهاجرون ینکرون عليهن ما رأوا من تبدل عاداتہن في الإطاعة» فرخص النبي!'' ٹا 
في ضرہہن فتعدوا في الضربء فشكت النساء ذلك منهم إليه» فأمر النبي يَكِةِ بحسن 
المعائلة بي تعلےاً فلا الذيخ كانو ايعتدوق علبين اعدداء لآ پتصور ٹر قيا هن مزيك. 


قوله: (ولا يَأَدَنَ في بيونتكم لمن تكرهون)!'! دفع ما عسى أن يتوهم من 
قوله: (فلا يُوَطِئُنَ 9 طِنْنّ فُرُمّكم) أن إذنہن من دخول الرجال عليهم غير منهيّ عنه إذا ل 


[] فقد أخرج أبو داود من حديث إياس بن عبد الله قال: قال رسول الله كَكئِ: «لا تضربوا إماء الله 
فجاء عمر إلى رسول الله لُ فقال: ذَيَرْنَ النساءٌ على أزواجهن» فرخص فى ضربهن» فأطاف 
ال ریرل فلت اک کرد اتراصی »تقال الى لات طاف بال مد فنا كير 
يشكون أزواجهن لیس أولائك بخیارکم)''' انتھی 

]٢[‏ وکان ال حدیث من الرجال إلى النساء من عادات العرب لا یرون ذلك عیباًولا یعدونەریبة فلمانزلت 
آیة الحجاب وصارت النساء مقصورات» نہی عن محادثتهن والقعود إلیھن: قاله أبو الطيب”". 

("١)‏ في نسخة: «وإن». 


.)5١155( (سنن أبي داودا‎ )٢( 
.)٥١٤ /7( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 


41 الکو الذُرَيِ 
لیخ أَنْ تُحْسِئُوا إِليْهِنّ في كِسْوَتهِنَ وَطْعَامِهنَ). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. . وَمَعتی قَوْلِهِ: عَوَانُ عِنْدَكُمْ) یعُنی ٦‏ 


؟ - ياب ما جاء فی كْرَاهِيَةٍ هِيّة إِنْيَانٍ ال تاج ءِ في أَدْبَارهِنَ 


اي و 0 2 


بن مۂیع وَعَتَّادٌ قَالَا: کا أبُو مُعَاويَة عَن عَاصِمٍ 
حول عَنْ عیتی بن جات: عن تلم يسلا عن علي يللي قل: لی 
أَغْرَاينٌ سُولٌ الله" و َقَالَ: يا َسُول الله الل مَِايَحُونُ في القَلآٍ فَتَكُونُ 
نه لووَيحَةُ وَتَحُونُ في الْمَاء ِلَ فَقَالَ ن6 اللہ 4 لإِذَا قَسَا أَحَدُكُمْ 
َلَكَوَطَ 6 وا التّمَاءَ في أعُجَا رِهِنٌ'' فَإِنَّ الله لآ يَسْتَحْيِى مِنَ الحَقٌا. 


6ء گنا کت 


وی البّاب عَنْ عُمَرَ وَخُرَيْمَةَ بْنِ نَابتِء وَابْن ن عبایں: وی شر 
يجلسوا على فرش أزواجهن. نعم لحا رخصة في تكلم محارمها وهم خارجون من بیتھا 
إلا إذا تضمن جرد الكلام مفسدة» أو يكون الکلام من هذا القبيل» ثم قوله: (وحقھن 
عليكم) إلخء بيان لما تختص بها من ا حقوق لمزيد الاهتمام بها لا كل حق هو لها عليه. 
(1) باب ما جاء فى كراهية إتيان النساء فى أدبارهن 


قوله: (وتكون فی الماء قلة) إما أن يكون السائل أراد أن لا ینتقض الطهارة 


[55١١]د: 5١٠5‏ ن في الکبری: ٢۹۰۲ء‏ حم: ٦٥٦۱ء‏ تحفة: 55 .1١1‏ 
)١(‏ في نسخة: (أساری عندكم»؛ وفي أخرى: أسرى بأيديكم». 

(0) فى نسخة: «النبى»). 

(0) في نسخة: أدبارهن». 


اباب الڑمتاع ۳ 
علي بن لق عَنِ الي يك غَيْرَ هَدَا الحَییثِ الوَاحِبِ 7 أَغْرف خَدا 
الحَدِيتَ مِنْ حَدِيثِ طَلْقٍ بْنِ عَلِيّ السّحَِْيَ. وكأَنّهُ رای أَنَّ هَدَا رَجْل آكَرْ 


ل 
2 
7 
2 


مِنْ أَصحَاب التب كله وی تا کیم 


۸ھ حَركنا نیف قَُيْبهُ وَعَيْرُ واجیء قَالوا: کا وَكِيم خونغيو التلك بن 
00 ابن سَلامے عَنْ أيه عَنْ عَلِيّ قال: قال وَسُولْ الله وَلل: «إِذَا قَسَا 
سب ا ار الات فى أَعْجَازهِنٌ). 


"سے ےو و وت ہے وج ا ےہ 
3 3-1 9 .4 
وَعَلی هذا هو علي بن طلق 
2 2 


لما له من الضرورة» كما فسر''' المحشيء أو الغرض أنه لما علم أن الفسوة تخرج 
من محل النجاسة. ثم إنها تنتشر بين أليتيه» فكأنه اشتھی وأحبٌ أو ظن أن عَسْل ذلك 
الموضع الذي أصابته الرويحة ضروريء فدفعه النبي 5ه مع تنبيه له على أن خروج 
الريح من ذلك المقام لما كان ملطخاً عندك بحيث ظننت أن ذلك توجب عَسْله فكيف 
بإتيان!"! النساء من هذا المقام. 


ىا 


]١[‏ ولفظه: غرض السائل أنه ينبغي أن لا ينقض الوضوء بهذا القدر'''ء انتھی. وقال آبو الطيب27): 
مراد السائل كان معرفة الفرق بین قليل الریح وكثيرهاء فأرشده كك إلى أنه لا فرق بینھماء انتھی. 

]٢[‏ وفي «الحاشية» عن «اللمعات»: وجه المناسبة بين الجملتین؛ أنه لما ذكر الفساء الذي يخرج 
من الدبر ويزيل الطهارة والتقرب إلى الله عرٌ وجل ذكر ما هو أغلظ منه في ذلك7". 


]۱١٦١[‏ انظر ما قبله. 

.)۲٢٢ /۱( «حاشية سنن الترمذي)‎ )١( 

.)٦١٤ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )٢( 

() انظر: (حاشیة سنن الترمذي» (۱/ ۰ء والمعات التنقیح) (۲/ 5 


24 لكوم لدي 
الا ل دِ الأمَجٌ کا ٣٥٣‏ ےس » عَنِ الضَّحَّاكِ 


7 


لی شقان عزنا يل عن ته عا عي قال قال 
سس دلا عد إلى رَجُلٍ أتّى 0-8 أَوَامْرَةٌ في الدُبْرا. 


٭جر کے 


۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَةِ خُرُوج النَّسَاءِ فی الژّينَة 


۷- حَدَّنَا عَلِي بْنْ حَشْرَع» ٹا عجیّی بْنُ يُوشء عَنْ مُوسَى بْنِ 
عَبَيْدََ عَنْ أيُوب بْنِ خَاِنِ عَنْ مَيْمُوتَةالَْةِ سَعْد# وَكَانَتْ حَادِمَة واج 
قَالَتْ: قَالَ مَسُولُ اللہ يل مکل الدَافِلَةِ ة فِي الزينَةٍ یت فی غَيْرِ أَهْلِهَا كُمكلِ ظلْمَة 
21 القِيَامَةِ لا ثُورَلَهَاا. 


۳- باب ما جاء في كراهية خروج النساء في الزينة 

قوله: (كَمَكَلِ ظُلْمَةٍ يوم القيامة لا نور لھا) بإضافة الظلمة إلى یوم؛ ولا 
يبعد قطعها عن الإضافة بحمل التنكير على التعظيم والتھویلء فكأنها لما أبرزت 
ما كان حقها أن يخفى من زينتها ونفسها تجازى عليه يوم القيامة بأن تخفى غاية 
الإخفاء. ومعنى قوله: (ظلمة يوم القيامة) الظلمات الشديدة المتراكمة» كما قال 
تعالی: الظلمملت) بعضہا فوق بَعضٍں * [النور: .]٤٤‏ 

ای لوا ندر خی تفر یس لالجب ولاو برعا 
في ذلك الخروج يسْمَع وَيَعْتَبّر فتعذر بها. 


[٦١١٦١۱]ن‏ فی الكبرى: ۹۰۰۱ء تحفة: ٭٣٦٦٦.‏ 
[] طب: /۳۸/۲٢‏ ۷۰ء تحفة: ۱۸۰۸۹۔ 
(9) فی نسخة: اخغادما4, 


وا 2 ب الصاع هوه 


هذا 210 لا تعر وہ قهُ إلا مِن حدیث مُوسَی بن فيد وَمُوسَى 0 


0 02 قِبّلِ حفظِه ×وشثت وَقَد رَوَى عنه 


سے جو سے 


او او عق کو عرو :8 8 


شُعِبَة شُعْبَّة وَالَوْرِيُ» وَقَذ رَوَاءُ ُ بَعْضُهُمْ عَنْ مُوسَى بن عَبَيْدَة وَلم يَرْفْعْهُ. 
٠4‏ - بَابَ مَا جَاءَ فى العيرَةٍ 

لق ڑکا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة تا سُفَيان 4 بُنْ حَبیبِء عَن | لحَجّاج 
ا اغن أي تلن عَنْ أَبِي هر 7 قال قال 

سُولُ الله يك: «إِنَّ الله يَعَانُ وَالمَؤْمِنُ وا وكيز الله أن يا ا ول ٹا 
کون 

زق اليّاب عن عاؤقفَة وَعید الله ين مت 

حَدِيتُ أبي هْرَيْرَهَ حَدِيتْ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَقَدْ وق عَنْ يَسْي بن أبي 
كدير عن أبِي سَلمَة ہی 088-20 

ہت جس تی تھا كما 
تام يف آوا اق لے ایی تن کس الفقان 


-٤[‏ باب ما جاء فی الغيرة] 
قوله: (وغيرة اللّه) إلخ» إنما احتيج إلى تفسيرها لان الله تعالى متعالٍ عن أن 
يتأثر بشیءء والغيرة ھی التأثر» فأريد بها هاهنا معناها اللازمى. 


[۸٦۱۱]خ:‏ ۳٥۵۲ء‏ م: ۱٦۲۷ء‏ حم: ۸۵۱۹ء تحفة: 195151 . 
)١(‏ زاد فى نسخة: (غریب)۔. 


33 لكوم لدي 


گڑگتا الى رہ ۳ ؛ کا أَبُو بر العَطََانُ عَنْ عَلِنَ بْنِ عَبْدٍ الله 
الود اواك جلت ۲و افق عَنْ حَجّاج الصَوَافِ؟ فَقَال: 
هُو''' فَطِن كيس. 
7 کو ا ای سر سا 


۹9 - 9 امسشاان بيع 1 أَبُو مَُاویَة ۶ی الأَعْمَشٍ ع 58 
صَالِجء عَنْ أبي سَعییہ قال: قال رَسُول الله ا ال ئل لامر و تُؤْصِنُ باللّه 


و تو پر یہ 5 تلاك " کول "ھا کرک 
(15) باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 


قوله: (أن قسافر سفراً يحكون ثلاثةً أيام) وفي بعض الروايات أقل من 
ذلكء فقال الإمام:''' إذا کان السفر ثلاثة ايام نے رر ےت 
الفتنة أو لاء لهذا الحديث. ففيه إقامة للداعي مقام المدعو اعتباراً للأعمٌ الأغلب» 
إذ لا خفاء أنها إذا سافرت ثلاثا فإنها لا بد من أن تحتاج إلى إركاب وإنزال وقضاء 


[] وحكى أبو الطیب عن ابن الهمام: قد روي عن أبي حنيفة وأبي يوسف كراهة الخروج لها 
7 0.0000 
مسيرة يوم بلا محرم” » انتهى. 


[۹]ء: ٣٣۱۳ء‏ د: ٦۱۷۲ء‏ جه: ۲۸۹۸ء حم: 1١١5١‏ تحفة: .٦٠٤٤‏ 
)١(‏ قائله الراوي عن الترمذيء وجعل عليه في الأصل علامة النسخة. 

(0) فى نسخة: «المدينى». 

(۳) فی نسخة: ااثقة). ۱ 

انی اما سر بدل (وحدھا)۔ 

.)٦٦٤ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٥( 


اباب الاصاع /اوه 
وا يه 1 َء أَوَابتُهه أَودُو مَحْرَمِ مِنها). 


رف الجاب عن أبي میرک ان ن عَبَّاي» وَابْنِ عْمَرَ 


ہس 2ه 


وَرُوِي عَنِ النّبِيَ بل أَنّهُ ققال: لا شُسَافِرٌ اهْرَأَةٌ مَسیرۃ وع وَلَيَْةٍ إلا مَمَ 
ذِي محرع. 

وَالعَمَلُ عَلَى ما عِنْدَ ِلد ال العل: يَكْرَهُونَ لِلْمَرَْأَنْ ُسَافِرَ لا مَعَ ذي 
مَخْرَع. وَاخْتََفَ أَهْلُ العلم : في الْمَرْأة ًا گائٹ مُوِرَة وَلع يَحُنْ لا مَحْرَهُ 
هَلْ تَحُْجٌ؟ فَقَالَ بَعْضُ مل العلّہ: لايَجِبُ عَلَيْهَا الحَجٌ لأنّ الْمَحْرَمَ مِنْ السّبِيلٍ 
اق الج یں 00" ۰ قََالُوا: إِذَا لَمْ يَكُنْ 
لَهَامَحْرَمٌ كلم نَسْتَطِعْ إِلَيِْ سَبِيلاه وَهُوََوْلُ سُفيَاكَ اتوي وَأَهْلٍ الكوقة. 


جاحة إلى غير ذللغه فتضطر إلى علامسة الرجال الأجاتت» وآنا إذا كان السٹر 
أقل من ذلك فالنهي منوط بالفتنة» فإن خيف عليها الفتنة لا يجوز لها الخروج إلى 
مسجد فما ظنك بمسيرة يوم أو يومين» وإن لم يَحَفْ لم دنه وعلى هذا فالروايات 
كلها صحيحة مفيدة معمول بها. 

قوله: (لأن المحرم من السبیل) فلم يجب عليها الحجٌ أصلاً حتى يجب 
الإيصاءء وأهل الكوفة المذکورون في ذاهبي هذا المذهب غير أصحابناء وأما عندنا 
فلیس المحرم من السبيل لتفسيره عليه السلام السبیل بالزاد والراحلة» فهو شرط!'؟ 
للأداء» فيجب عليها الإيصاء إذا لم تحج لفقد محرم. 


]١1[‏ كما تقدم في أبواب الحج والمسألة خلافیة تقدم شيء من ذلك في محله. 


4 لكوم لدي 


سب أل العلم: إِذَاكَانَ الَرِيقُ آمِنا فَإِنَهَا تُخْرُجُ مَعَ النّایں في 
الح وَهُوقَوْلَ مَالِكِ بْنِ أي وَالشَّافِعِيٌ. 

××- کا نز عل لا بز شتو نايف ل 
- عَنْ سَعِيدٍ بن أبي سُعبیا 'عَن بيد عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قَالَ: قال 

ول الله يله «لا فُسَاؤز المأ" مَیرۃ موم وَلَيْلَةِ إلا وَمَعَهَا ذو مَحْرَع). 

-٦‏ باب مَا جَاءَ فِي گرَاهِیَة # + ھ. ھت 

۸۱- حَدَثتا قُتَيْبَة ُتَيْبَةُء تا اللَيْثُه عَنْ يَزِيدَ بن ا کی بطق اس الخ 
0ھ پت بْنِ عَامِرٍ أن شول الله يل قال: إياحكم ۶۳ .× 
فَقَال َُل ون الأَْصار: تا کا تو ۹ وھ كال مم شا 


(17) باب ما جاء في كراهية الدخول على المغيبات!'! 


]١[‏ بضم الميم جمع مغيبة» من أغابت: إذا غاب عنها زوجهاء یقال: امرأة مغيبة ومغيب بحذف 
القاء وإثبانياء ولعله ذلك لام مخ ضفات الساء قالد أبو الطیب'' 

[۱۷۰ ١خ:‏ ۸۸ ١اعم:‏ ۹ء د: ۱۷۲۳ء جه: ۹ء حم : ۶ء تحفة: ۱۷ ٤٤۱۔.‏ 

[۷۱]خ: ۵۲۳۲ء م: ۲۱۷۲ء ن في الکبری: ٦۹۲۱ء‏ حم: ۷٣۱۷۳ء‏ تحفة: ۹۹۵۸. 

() زاد فی نسخة: «المقبري». 

)ا سارہ 

(۳) «الشروح الأربعة» (519/7). 


اب الرُصاع 24 


و 2 فت چھ و 
حَدِيتُ عَقَبَة بن مِرِحَدٍ يثُ حَسَنٌ صَجیخ 


وَإنّمَامَعْتَى كَرَاهِيَةٍ ِة الشخول على لاه ءِ عَلَى تَحْوِمَا رُوِيَ عَن 
الئے فلا تال ال مخ تقل ياه نر كان ثَالِكَهُمًا الشَیْطَاناء وَمَعْنَى 


َِِْ: الحَمْو يُقَالُ: الحَنْوْأَحُو اوج گَأَنَه گر لَهُأَنْ يَخْلْوَيهَا. 


١‏ - باب 


۴ - حَدَّتَنَا ضر بْنُ عَلِيٌ؛ تاعيشى بخ میک تجالوه قن 
الشَّعْبِيَ عَنْ ۰ عَنٍ التَبىٌ عه قَالَّ: ل تَلْجُوا لی ااثفتے قَإِنَّ 
الشَيْطَان يجر: مِنْ أَحَيِحُمْ مَجْرَى الدعاء قُلَتَا: قلتة وَيكَ؟ قال: سی 
وَلَِن الله 0 و" ه فَأْسْلَمُ 

0 ا ا ابي وَكَدْ تَكَلَُمَ بَعْضهُْ ذ فی مُجَالد بن 


م ہے 


ممیت طہ. 


5 ك عَلِيّ بن حَشْرَم يقُول: َال سُفيَانَ بْنُ عمََْةَ في تَفْسِرِ قَوْل 
الخ 7 د 1 4 5 الله أَعَائَنِي قله َأَمْلَُّ» يَعْد . یں كك أنَا م 1 ملف گال 
مَنْيَان: فَالشيظا 88 


دلا کر خا الْمُغِيبَاتَ). 7 ھا ا الہ يَکون رَوْجِهَا غَائِبًّاء 
+و 
وَالمَغِيبًا 0-0 


بلا يات] 
قوله: (قال سفيان: والشيطان لا يسلم) لأنه لا يصح إطلاق الشيطان 


[۱۷۲١]حم:‏ ۰ءء تحفة: .5١59‏ 


٦‏ لكوم لدي 
۸- بَابٌ 


#براواع متا مُكَند 1 ئخ شار 7ت و عَاِب؛ تَا هَمَامٌ عَنْ ى 
فَتَادَهَ عن مو »عن بي الأخون. عق عَبّدِ الله عَنِ الثیخ تل قَال: 
ال ےا عَرْرت دا حََجَتِ اسْتَشْرَفَهًا الشَّيْطَانُ). 


را 


ما 2 کہ رر رج ھی کے 2 
2 
هيد عحخديت حم | یح عرہ يحجاه 


۹- باب 


بمعنييه على المسلمء أي: لا يصح إطلاقه بمعناه اللغوي» وهو المتمرد البعيد عن 
الرحمة» وكذلك إطلاقه على المسلم بمعناه العلمي» وإذا كان كذلك فلا يصح 
إطلاقه ب لفظ الشيطان عليه إذا أسلم» فعلم أنه لم یسلم!''ء والجواب أنه باعتبار ما 
كان عليه» أو صفة له باعتبار نوعهء وحاصل الجواب''' أن إطلاقه عليه في الحديث 
مجاز باعتبار إطلاق اسم جنسه عليه؛ أو باعتبار ما كان قبلُء أو الإسلام هاهنا بمعنى 
الانقياد لا الاصطلاحي. 


[- يَابُ] 


]١[‏ ولذا فسره بقوله: «أسلَّمٌ منه» بصيغة المضارع المتكلم. 

[] وأجاب عنه أبو الطیب فقال: قوله: الا يسلم» هذا هو العادة» وخرق العادة بالنظر إليه كد 
والله قادر على كل شیءء انتھی۔ 

[۱۱۷۳] د: ٠لاق‏ تحفة: 1097. 


)١(‏ فى نسخة: «بندار). 


(0) زاد فى نسخة: (العجلی). 


يوار ب الرصاع ہت 


04 - حَدَّتَنَا الحَسَنٌ بُنْ عَرَفَةَ تَا إِسْمَاعِيلُ د بْنُ عَيِّاشِء عَنْ بَحِيرِ بْنِ 
سَعْدِه عَنْ خَالِد بْنِ مَعْدَانَه عَنْ كَثِيرِ بْنِ مُرَهَ الحَطْرَّمِيَ» عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبلِ 
عَنِ التب كل قَالَ: ال وی ارا وج في الدُنْيَه إلا قَالَتْ رَوْجَتُهُ مِنَ الحُورٍ 
الجین: لا تُؤْذِيهء قَاقَلكِ اللہ فَإنَمَا هُو عِنْدَكَ دَخِيلٌ يُوشِك أَنْ يَقَارِقَكِ إِلَيْتَاا. 


1 


هَذَا حَدِيتُ غَری ا 1ار ف ٣‏ ۶ءء 0802 


وَرِوَايَة إِسْمَاعِيلَ بْنِ عَيَّاشنٍ عَنِ الشَّامِيينَ أَصْلَٰ ہ وَلَهُ عَنْ أَهْلٍ 
الحِجَازِ وَأَهْلٍ العِرَاقِ اکن 


قوله: (إلا قالت زوجته) فإن الله عزْ وعلا يخبرها بإيذائها زوجّھاء فتقول 
ذلكء وليس المعنى أنها ترى إلى زوجه كل حينء فتعلم کل ما آذته امرأته» وأخبر به 
النبى پل لتعيير النساء» فإن طعنة الضرائر أشد. 


[]جہہ 1۲۶۱ خم! 1111 
)١(‏ فى نسخة: (حسن غريب)». 
() في نسخة: (وإسماعیل بن عياش عن الشاميين صالح». 


لسم تر 


٠١‏ - أَيْوَابُ الطَلاقِ وَاللَعَانِ عَنْ رَسُولِ اللہ ولا 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ في طلاقِ المُنَةِ 


ہے 
12 


٥‏ - حدگثتا فَتَيَبَةٌ َُيَة ْنُ سَعِدء ا حَمَادُ بی ريد عَنْ أيُوبَه عر مد 


این سبرین: حَنْ يف بن جُبَيرِ قال: سَألْتُ ابن حمر حَنْ رَجُلٍ لق ارآ 
عو 7 7 وان وه 


با نان عُمَر التَبىٌ كله فَأمَر نووا قال ك٠‏ فَيُعْتَدٌ بِيلّكَ 
نوس پووھصمممروتوموصسٰسأموفصسمرفمصمیففوامراصد 


-١[‏ باب ما جاء فى طلاق السنة] 
(فقال: هل تعرف عبد الله بن عمر) إنما قال ذلك ليعلم أني أعلم هذا الأمر 
حقٌّ العلم لكونه قد جرى علء(قال: قَمّهُ)1'! أي: ماهو وماذايُفُعَل سوى الاعتداد 
11] عي ما الاسغهامية أدخل علبها هاء الكت في الوقن مع آتھا غیر سجرورة وعو قلبل؛ 
وقيل: الهاء منقلبة من الألفء أو هي كلمة كف وزجر أي: انزچر عنه واسكث؛ فإنه لاشك 


في وقوع الطلاق وكونه محسوباً في عدد الطلاقء إذ كونها تحسب منها أمر ظاهر لا يحتاج - 


[۱۱۷۰۵]خ: ۱۹۰۸ء م: ۱(۱ ء-:: ۲۱۷۹ء ن: ۳۲۹۹ء جہ: ۲۰۱۹ء حم: ۰ء تحفة: ۸۵۷۴۔ 


0 الکوکب الدرِي 
ا ا مرا 
باق دحأ تنا كنات ا 5 عَنْ مُفَيَانَ عَنْ مُحَمّد بْنِ عَبُد الَحَمَيٍ 
مَوْلَ آل طْلْحَةَ عَنْ مَالے عَنْ أ بيه أَنُّ طَلَّق امَْتَهُ في الحَیْضِء ۳م 
النية يله فَقَالٌ: 0000-5 لكك بن ا و اذه 
حَدیث يُودْسَ بْنِ جُبَيْرهِ عَنِ ابْنِ عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وَكَذَلِكَ 
حَدِيثُ سَالِم عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَقَدْ رُويَ هَدًا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ وَجُو عَنِ ابْنِ 


5 


کت 


أو العنی اكفف عم سأَلتَ: (أرأیتَ إن عجز) عن إتیان!''ا بر وهو عدم ا مراجعة 
أو عدم التطليق في ال حیض؛ (واستحمق) فارتکب ما م يم يَسَنَ له» فهل يجعل مقولته 
تلك أي: تطليقه بعجزه وحمقه لغواً وهدراًء لا بل يعتد بتلك التطليقة. 


قوله: (ثم ليطلقها!") أي: إن أحبٌ التطليقة. 


ے إلى سوال سس ا1 الا الي اج إذ لاا رسعة لاف طلاق قاله آر ات۴۲۹ 
]١[‏ قال أبو الطیب''': «إن عجز) أي: عن الرجعة أفلم تحسب حيئئذ» فإذا حُسِبَتُ بدون الرجعة 
فتحسب مع الرجعة أيضاً إذ لا دخل للرجعة في إبطال الطلاق» انتھی. 


[] في الطهر المتصلء أو في الطهر الذي بعد حيضة أخرىء مختلف عند الأئمة بسطت في 
«البذل)7"©. 


[)[۱۱۷۰]م: (: د: ۲۱۸۱ء ن: ۳۳۹۷ء جه: ٢۲۰۲ء‏ حم: 1۷۸۹ء تحفة: .٦۷۹۷‏ 
)١(‏ «الشروح الأربعة) (۲/ .)٦٢٤‏ 

.)٦٢٤ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٢( 

.)١51-١5٠ /۸( (ہذل المجھود)‎ )٣( 


أبوَابٌ الاق وَاللغان ۷ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهلٍ الهم من أَصحَاب التَييٌ يل وَعَيْرهمْ مس 
ظلاق السَْةِ أن يُطلمَهَا طاجرا مِنْ غَيْرِ جمَاع» وقال بَعْضْهُمْ: ! پا 
رض اهِرقَِنَّهيَُون لِلسُنَةِأيسَا. فوقو الشَّافِيَ ََحَْتَ وَقَالَ بَعْضُهُمْ: 
لا يَكُونُ كلانًا لِلسّنَةِ إِلّا أَنْ يُطَلَّقَهَا وَاحتاً' وَهْوَ كَوْلُ القَزرِيٌ َإِسْحَاق 
قرا فی طلاقِ الحَامِل: ينها کی قاف وهو كَل الشَافِعِيَ کت 
وَإِسْحَاقٌ. وقّال بَعْضُهُمْ: ب 2 عِنْدَ گل مَھْر تَظِلِيقَة. 


12 
کات 


7 


قوله: (يطلقها طاهراً من غير جماع) لثلا يلتبس وجه العدةء فإن قيل: لما 
جاز الطلاق في وقت التيقن بالحملء فأيّ حرج في الطلاق وقت الاشتباه والتباس 
الحملء غاية الأمر أنها تكون حاملاً؟ فالجواب أن الطلاق بعد ظهور الحمل لا 
يضر لكون الزوجين عالمين به حينئذ» وأما إذا لم يتبين وظنا أنها ستفرغ عن عدتها 
في قلیلء وظهر خلاف ذلك حتى طالت عليه العدة» ففيه من المفاسد ما لا يخفى. 
قوله: (يطلقها متى شاء) إلا أن السنة عندنا أن يطلقها عند كل شهر 
فول للا وکرن كلاذ 7(“ آح طاتیا ولعدة) ےکی زماة رواحي 
ثم إن أراد إيقاع الثانیة طلقها الثانية في طهر ثانٍء إن كانت من ذوات الحيض» و 
شھر ثانٍ إن كان خلاف ذلك إلى آخر ما قالته الفقهاء في أسفارهه”) 
)١(‏ في بعض النسخ: «واحدة واحدة». 
)٢(‏ في نسخة: (سفیان الثوري». 
() قال العيني في «عمدة القاري» (۱۹/ :)۲٢٢‏ اختلفوا في طلاق السنة. فقال مالك: طلاق 
السنة أن يطلق الرجل امرأته في طهر لم يمسها فيه تطليقة واحدة» ثم يتركها حتى تنقضي 
العدة برؤية أول الدم من الحيضة الثالثة» وهو قول الليث والأوزاعيء وقال أبو حنيفة: هذا 
أحسن من الطلاقء وله في قول آخر قال: إذا أراد أن يطلقها ثلاثاء طلقها عند كل طهر - 


۸ الکوکب الذي 


لے 


مر 
کر لح 


یں 
:> كز ١‏ الف خی 


؟ - بَابُ مَا جَاءَ في الرّجْلٍ طَلّق2 امرا 
بودوات قتا هَنَاد ا قَبيصَة عَنْ جَرِيرٍ بْنِ حَازِم» عر عَنِ الرْبَيْرِ بْنِ 


سَعِيا”» عَنْ عَبّد الله بْنِ يَِيدَ بْنِ رك َه عَنْ ايد عَنْ جَدَه قال: زی 
007 ار ول الله إِتي طلَفْث امْرَأَتِي الگ كَقَالَ: الما ارت بهَا؟) 
قُلْتُ: واجتگ قال: (واللہ؟؛ قُلْتٌ: اللہ" قال: فَهُوَمَا أَرَدْتَ. 


(؟) باب ما جاء فی الرجل طلق امرأته البتة!'' 
(قال: واللہ؟ قلت: واللّه)1"! أراد يها استيقان الخبر دفعاً لظنة التهمة عن الرجل؛ 


]١[‏ بفتح الموحدة والفوقية الشديدة» أي: يقول لامرأته: أنت طالق البتة أو أنت البتة» وهو مصدر 

بَبَّ بمعنى قطعء منصوب بفعل محذوفء أي: قطعتٌ الوصلة قطعاًء أو بمعنى القاطع صفة 
الطلاق المقدر أو مصدر لفعل الطلاق بناءً على اعتبار الطلاق قاطعاًء قاله أبو الطيب7؟). 

تھ ولايذهب عليك أن ما في سند هذا الحديث من قوله: (الزبیر بن سعد) تصحيف من الناسخ» 


والصواب الزبير بن سعيد بالياء» كما في رواية أبي داود وابن ن ماجه والطيالسي» ولیس في - 


[۱۱۷۷] د: ۲۲۰۸ء جه: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: ٣٣٦۳۔.‏ 

- واحدة من غير جماع» وهو قول الثوري وأشهبء وزعم المرغيناني: أن الطلاق على ثلاثة 
أوجه عند أصحاب أبي حنيفة حسن وأحسن وبدعي؛ فالحسن هو طلاق السنة» وهو أن 
يطلق المدخول بها ثلاثاً في ثلاثة أطهار» والأحسن أن يطلقها تطلیقة واحدة في طهر لم 
يجامعها فيه ويتركها حتى تنقضي عدتھاء والبدعي أن يطلقها ثلاثاً بکلمة واحدة أو ثلانًا في 
طهر واحدہ فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وكان عاصيّاء انتهى. ۱ 

)١(‏ في نسخة: (یطلق). 

(0) زاد في نسخة: «الهاشمي». 

(۳) في نسخة: «الله). 

.)٦٢٤ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٤( 


اباب القََادت وَاللغان 20 
هَذَا حَدِیثُ لا تَعْر 2 ئ0 

گے اختلّف أَهْلُ العلم مِنْ أَصْحَابٍ التيِيٌ قَلل وَغَيْرهِمْ في لاق 

27ھ ؛ ترتع عن غلق أ 

جَکَلَیا كلقا رکال تد بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: فيه فيه نِيِ ِيّةَ الَجْلِ إِنْ نَوَى وَاحِدَةً فَوَاحِدَة 


٦ 


ما 
ا 


6 


وبذلك يعلم أن المرجع فی توكيد ما يظن من الأمور واستیقانہا هو الحلف لاغير. 

قوله: (أنه جعل البتة واحدة) أي: بائنة» كأنه نظر إلى أن الطلاق واقع بقوله: 
أنت طالق أو طلقتك. فلا بد لقوله: (البتة) من معنى لثلا يلزم الإلغاء» فكان مفادها 
القطع والبينونة» وهو في البائن لا الرجعي 

قوله: (روي عن علي أنه جعلها ثلائاً) ولعل منشأه حمل البينونة على ما 
هو كمال فيها. 

قوله: (قال بعض) إلخ» هؤلاء ومنهم الإمام رأوا أن ذلك اللفظ لا يحتمل 
العدد. كما هو مبسوط في الأصولء فكان محتملاً لفرد حقيقي أو حكميء والمثنى 
بمعزل عنهماء إلا أن تكون المطلقة أمة فهي جنس طلاقها ثنتانء ولكن الواحدة في 
قول هؤلاء بائنة لا رجعية لئلا يلغوا لفظ «البتة»» وإنما أدرجوا ما إذا نوى الاثنتين 
في نسق الواحدة لا الثلاث مع أن نسبة الثنتين إليهما على السواءء لكون الواحدة 


د «الرؤاة أحداسه الان ين مع 


وان عاك فا اواك ھا2 مقر لافطا تت2 
عِكْرِمَّه عَنِ ابْن عَبّاس: أَنَ رُكَائَة طَلَّقَ امْرَأَنهُتَانَا. 
)٢(‏ انظر: (سنن أبي داودا (۸ ٠‏ و«(سئن ابن ماجه) .)5١01١(‏ 


5 اكوب الدرَي 


وَإِنْ توَى كَلَانًا فاده وَإنْ توی ذِنَْيْن لع تحن إِلّا وَاحِدَهٌُ وَهْوَ قَوْلْ الَوْرِيٌ» 
وأخل الكركة: رکال تاك تن أتيى فى الات كان کا ضفن ها كب فلا 
تَظلِيقَاتِ. - 0 إِنْ وی وَاحِدَةً فَوَاحِدَةٌ يَْلِكُ البّجْعَةَ وَإِنْ نَوَى 


گا مَكَكارةٌ0) 


مسر د 


- حَدَّتَنَا عَلِیٌ بْنْ تَضرِ رِبّْنِ عَلِيٌ کا سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْبِه تَا حَمَّادُ بْنُ 


فرداً كالثلاثة» غایة الأمر أن الأول حقيقيء والثاني حکمي؛ لن الفرد الحقيقي وهو 
الواحد حقیقة والحكمى وهو الثلاث مجازء وحمل الکلام على الحقيقة أولی 
ب مو یر کے ہے 
نت ساد سو ات 

قوله: (وقال الشافعی: إن نوى واحدة) إلخء إنما كان الطلاق عندہ ر< , 
أن البوائن عنده رواجعء وهذا بحث أثبت في موضعہ فكان الخلاف معه في موضعين: 
في صحة الرجوعء وصحة نية الثنتين» فمنعناهما وأثبتهما الشافعي رحمه الله تعالى”". 


»لما 


قاوباب ها جاوقی أمرك بيدية 


[۱۱۷۸] د: ٢٢۲۲ء‏ ن: ٣٤٣۳ء‏ تحفة: .١59917‏ 

)١(‏ فی نسخة: (فاثنین). 

. فى نسخة: «فثلاثا)‎ )٢( 

() انظر: «أوجز المسالك» (7/11). 

- اعلم ألا أنهم یسمون هذا تملیگاء والأول‎ :)۲۰٢/۸( قال شيحنا في هامش (البذل)‎ )٤( 


اباب الظادق وَاللغان ٦‏ 


َيْدَِالَ: قُلْت لأَيُوبَ: ل عَلِئْتَ أ حا(" قال في: أَمْرْكِ بِيَيكِ: إِنََّا ات 


/ الحَسَنَّ؟) كثال: لاه إلا الحَسَنَ كم قَالَ: لهم عفرا اما حَدَئِي قَتَادَةٌ 
عن کی ل مکزا کن ا تن ٤‏ عَنْ أبي هُرَیْ رہ عَنِ التَبِىَ كلل 


قوله: (ثم قال: الهم ع عَفْرا'٢إلا‏ ما حدثني) إلخ» استغفر الله عما بادر إليه 
لسانّه من نفي الذاهب إلى الثلاث إلا الحسن, ولما كان قتادة حافظاً متقناً لم يضر 


]١1[‏ بفتح الغين المعجمة» منصوب على المصدرية بمعنى المغفرة» أي: اغفر لي مغفرة» أو 
أسألك مغفرة. 


- تخييرّاء ويفرق عندهم فيهما في فروع» كما يظهر من كتبهم» ولا فرق بينهما عند الحنفية» 
غير أن نية الثلاث تصح في التمليك دون التخيير» قاله ابن الهمام .)۷۱/٤(‏ ثم قول الرجل 
لامرآته: «أمرك بیدك) كناية في حق الزوج؛ فیفتقر إلى نية أو دلالة الحالء فإن عدما فلا 
طلاق عند الثلاثة» خلاقًا للمالکیة إذ قالوا: هو كناية ظاهرة لا تحتاج إلى النية كالصريح 
ثم الطلاق بيدها بعد ذلك ما لم یفسخ؛ ولا يتقيد بالمجلس عند أحمدہ خلافا للثلاثة إذ 
قالوا: يتقيد بالمجلس. وأما التخيير فالأربعة متفقة على أنه الفور» ثم إن رجع الزوج فيما 
جعل إليهاء أو قال: فسخت ذلكء بطل اختيارها عند أحمدء وقال مالك والحنفية: لیس 
له الرجوع. ثم المرأة إن ردت الأمر الذي جعل إليها فلا شيء عند الأربعة» خلاقًا لبعض 
السلف إذ قالوا: واحدة» ولو ردت رجعية أو بائنة» قولان» وإن قالت: اخترت نفسى» 
قرأسطدة وجدعية عن الداذاا» وعدن لعفي واتده رھ هذ إذا ل فى اکر سا رۃ ارت 
أكثر منها وقع ما نوت عند الثلاثة» وعند الحنفية لا تقع إلا واحدة. أو ثلاثة» فإن طلقت 
ثلانّاء وقال الزوج: لم أجعل إليها إلا واحدة» فالقضاء ما قضت عند أحمدء وعند الثلاثة 
أنها تطلیقة لا تقدر على أكثر مما نوى الزوجء كذا في «الأوجز) (۱۱/ ۷۳). وبسط الحافظ 
فى «الدراية» (۲/ 1١7-1١1١‏ ) فى كتاب الحدود الآثار فی ذلك. 

۱ في نسخة: «أن أحداً».‎ )١( 


)٢(‏ في : نسخة: «ابن سمرة». 


٦٦‏ لكوم لدي 


و- 


قال: الات قال أَيُوبُ: َلَقِيتُ گییڑا مَوْلَ ابْن سَمُرَةَ فَسَألَقَة: َلَمْ يَعْرِفْهُ 
نے إل فا 5ا بَرْئْهُ فَقَالَ: نسي 
کا خزر گ9 0لا تم ترلا لا یز حر نات إن خزرب عن کتار بن 
و اه مُحَمّدًا عَنْ هَدَا الحَدِيثِ َمَالَ: ا سُلَيْمَانُ ْنُ حَرْبِء عَنْ حَمَاد 
ابْن وَيْدِ هذَه وَإِنََاهْوَ حَنْ أبِي هُرَیْرۃ مَوْقُوفٌ وَلَع يُعْرَفُْ حَییث أبي مُرَیْرة 
سے وَكَانَ عَلِيُ بْنْ نَضْرٍ حَافِطًا صَاحِبَ حَدِیثِ. 
وَقَدِ احَْلَفٌ أَهْلُ العِلّم فی: مْرْكِ بيك فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم مِنْ 
أَصْحَاب النَبيتَ اللہ مِنْهُه: ہے رو کے 
وَاحِدَة وَهْوَ قَوْلُ غَيْرٍ وَاحِدٍ د مِنْ أَهْلٍ العِلْمِ مِنَ التَّابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وقال 
عَثْمَانُ : بْنُ عَفَانَه وَوَيْدٌ نْنُ كابيت: القَضَاءُ مَا قَضَحْء وقال ابْنُ 0-0 عْمَرَ: إِذّا جَعَل 
أَمْرَهَا بِيَدِهَاه وَطلَّقَث(" تَفْسَهَا گلاگاء وَأنْكَرَ الرَّوْحٌ وَكَالَ: لع أَجْعَلْ أَمْرَءَ 
کہا في وَاحِدَةِ اسْتُخْلِفٌ الزَّوْجٌ» وكانَ القَوْلُ قَوْلَهُ مَعَ يَمِبيِه 


ہے جھے ہے 


قوله: (قال: ثلاث) الظاهر أن هذا مرفوعء قاله النبي يَِةِ فی جواب السائل 
ضر قال لا رھ ادرف يدك رک أذ کرت اجعيادا من أ هريرة لجنا أتكرو اه 
رفعه كما سيجيء. فإنه لما رأى أن أمرك بيدك تفويضٌ إليها أمرّ نفسهاء فكما أن لها 
أن تطلقٌ نفسّها بواحدة فلها أن تطلقها بثلاث: حكم بذلك. 

قوله: (القضاء ما قَضَتْ) أي : لها ما شاءت من الرجعي وغیرہہ واحدِ وغيره. 


١(‏ زاد فى نسخة: «غريب)». 
)٢(‏ فى نسخة: «فطلقت)». 


اباب العَلْلاْق وَاللحَان بده 
خت سشنرت 7ک الكوفَة إلى كوا ول خم قرو اللہ 27 مَالِكُ بْنُ : 
َأَما إِسْحَاقٌ قَدَهَبَ إِلَى قُولِ 


الب ال اھت کا ات وله قرول أخكته ران 


0 


۱ 


الاي ع 


٥ 


9 - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُبَشَاٍ کا عَبْد الرَّحْمَنِ بْنْ مَھْدِيٌء تَا سُفْيَانُ 


ع عَنْ إِسْسَاعِيلٌ ؛ بن آی بكالن هن الشّي» عن مَسْرُوقه عن غائقة قاٹ: 
۶۳-1 27 اللہ و فاختر ا نام گان( طْلاقًا؟. 


(وذهب سفيان وأهل الكوفة) إلخء يعني أنہم ذهبوا إلى أن الأمر منوط على 
رأیہا بشرط الموافقه لرأي الزوج وإن لم يكن له نية» أو نوى واحدة فهي واحدة”", ولا 
يخفى أن كل ما ذكر من مذاهب الصحابة في: أمرك بيدك؛ يمكن إرجاعها إلى مذهب 
الإمام من غير ارتكاب تكلف, وكذلك لا ينافي الرواية مذهبه بل هي إحدى شقوقه. 


ساب اجابل اتل 
ولد رفا حر نا انكام طلاقاً؟) رَدتْ بقولها على بعض من يجيء مذ 


[۶]9: 7۲ء ء: ۷٤١۱ء‏ د: ٢۲۲۰ء‏ ن: ۳۲۰۲ء جه: ٢٥۲۰ء‏ حم: 255181 تحفة: 
۹۶ء 

)١(‏ فی نسخة: «أفكان ذلك)». 

("٢)‏ قال محمد: «هذا عندنا على ما نوى الزوج)ء أي: الطلاق عندنا على ما نوى الزوج به 
ناڈاتری هه تر احلہ راف تاذ پ ایل کرو خاظائ الخطات وکھا تک اکا 
ثانیاء وإن نوی ثلانًا فنلاث» وهو قول أبي حنيفة. وقال مالك: يقع بالتفویض ثلاث لأن 
الثلاث أتم ما يكون من الاختیار. وقال الشافعي: تقع واحدة رجعیةء لأنها أدنى ما يكون 
من الاختيار» وبه قال أحمد. «التعليق الممجد) (۲/ 0717). 


14 لكوم لدي 


٥‏ ۷۷ بس ف تیرئ قا لاف الاطسش 
عَنْ أبي الصَّحَى عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْمَةَ بمثله 

مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَاخْدَ خْتَلَفٌ أَهْلُ العلّم في الیّار فَرُويٍ عَنْ عْمَنَ و عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ 
امي إن الخقافق مر قراب و کا وَرُوَق عَلْهِمَا انيما قالا أيضا: 

وَاحِدَةٌ َمْلِكُ اليَجْعَةَ وَإِنْ اخْتَارَت رَوْجَهَا فَلا سَيْءَ. رر عن على ا 
رف اکا اندها کت وو وو یت 
ل ۰ سے سی 
وعاح پر یر ور یں رہ 


الاپ إلى كول 2 غْمَنَ وَعَبْدِ الله وَهْوَ قل القؤريٌه رَآَمُل الكوقة 8 4+ 


ابْنُ حَنْبَلِ قَدَهَبَ إِلَى قَوْلِ عَلِيّ. 


ع2 ۷ ا 


جا 


5. 


من أن الطلاق واقع على تقدير اختیار الزوج أيضاً”"". 

قوله: (فروي عن عمر وعبد اللّه) إلخ» القول الأول من قولهما يوافق الذي 
ذهبنا إلية» ووجه ذلك أنها لما اختارّث تفسھا فكأنها اسْتِبَدّتٌ بهاء وليس ذلك إلافى 
البائن دون الرجعى 
)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 


)٢(‏ قال الشوكاني في انیل الأوطار» (7587/57): وقد استدل بهذا من قال: إنه لا يقع بالتخییر 
شيء إذا اختارت الزوجء وبه قال جمهور الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصارء انتهى. 


أبوَابُ القللاق وَاللغان 51 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ في الْمُعَلَقةِ انا لا سُکُتّی لَهَا ول تَمَقَةً د 


نے وس ہا رس ہریت 
بنت قم ۷ َوْجِي تَلَانًا عَلَى عَهْدٍ النّبِنَ كَل فَقَالَ و سُولُ الله يكلله: 
ال شك لك راہ 

قال يرد 4 کر ال عُمَر: لَا تدع كِتَابَ الله وَسْنَة 
بيّا كله بقوْلِ"' امْرَأةٍ لا تذري أَحَفْقلث أَمْ نیٹ 0 


|| کا وَالتّمََةٌ عد 
-٥‏ باب ما جاء في المطلقة!'" ثلاثاً لا سكنى لها ولا نفقة 


قوله: (قال عمر: لا تَدَعٌ كتاب الله وسنة نبينا) إلخء هذا يدل على أن عمر 
سمع من النبي يك في ذلك شيا وإن لم يذكره هاهناء فكان کتابُ الله" مُسْتَدَلُا في 


]١[‏ اختلف فيه الآئمة» فقال بعضهم: لا نفقة لها ولا سكنى» وهو قول أحمد وإسحاق وأبي ثور 
وداود وأتباعهم» وقال بعضهم: لا نفقة لها ولها السكنى» وهو قول الشافعي والجمهورء 
وذهب عمر بن الخطاب وابن مسعود وعمر بن عبد العزيز والثوري وأهل الكوفة من الحنفية 
وغيرهم إلى وجوب النفقة والسكنى» هكذا في «البذل»'*)» وقريب منه ما حكاه المصنف. 

]٢[‏ وهو قوله تعالى: #أسَكنوهن مِنْ حَیْث سک ٭ الآية [الطلاق: ٦]ء‏ وقولے تعالى: لا 
ترک من تھا 4 الآية [الطلاق: .]١‏ 


[۰ء]ء: ۸۰٤۱ء‏ د: ۲۲۸۸ء ن: ۳۲۳۷ء جه: ٢٢۲۰ء‏ تحفة: 18070. 
)١(‏ فى نسخة: «لقول». 

("٢‏ وہہ «أو نسيت). 

۳( و قرع «وكان». 

۔)۳٣٣‎ ,۳٣۲ (ہذل المجھودا (۸/ ووس‎ )٤( 


٦‏ الکو الدّتزیي 


ا 1 1 بنْ مَنِيع؛ قَٰ هَشَيم ۵ حصینٌ وَإِسْمَاعِيلُ الات 
قال هُشَيْمُ: وَنَا داو نكا عَنِ الشَّعْبِيٌ قَالَ: ہت 
و نا عَنْ قَصَاءِ ول الله كله فِيهاء فَقَالَتْ: ل د ضهنا 
في | نک وَالتَمَقَة قَلَمْ يَجْعَْ ہے وات و 


لاه وَأَمَرَنِ أَنْ أَعْمَدٌ ع ا أن کاو 


وَهُوَّقَوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ مِنْهُمْ الحَسَنُ البَضرٍ يُ» وَعَطَاءٌ بْنُ أبي 
باب السكنى وسنةٌ نبيه في إثبات النفقةا' ‏ أو يكون الحكمان معاً ثابتين بالنصين عنده» 
فكان عمر يجعل لها السكنى والنفقة لما أن رواية عمر التي سمعها من النبي ٤َ‏ وآية 
الكتاب قطعيتان» فلا يترك العمل بهما بخبر الواحد» وبهذا يعلم أن مذهب عمر هو 
الذي ذهبنا إليه من ترك العمل بخبر الواحدء إذا لم يمكن جمعه بکتاب الله تعالى بأحد 
الوجوه التي يجتمع بھاء وقد ارتكب مثل ذلك الشافعي أيضاً في باب السكنى لما رأى 
من مخالفته بالكتاب» وأما فاطمة فلم يترك العمل بما سمعته من في النبي كَلِةِ لكونه 
قطعيًا في حقهاء وكان الحديث ناسخاً لحكم الآية في حقها. ثم الاعتذار من الأحناف 
في حديث فاطمة أن النبي وا إنما نفى الزيادة على أقفزة شعير وأقفزة بُرٌ التي أعطاها 
زوجهاء لكنها فهمّت نفي النفقة رأساً فعلمت وعملت وأفتت بحسبه. وتأيد فهمها 
3 قال أبو الطیب''': لا ریب في أن قول الصحابي: من السنة كذا» رفعٌ» فكيف إذا كان قائله 
عمرء وفيما رواه الطحاوي والدار قطني زيادة قوله: ااسمعت رسول الله 8ٹ يقول: للمطلقة 
ثلاثاً النفقة والسكنى»: فإن تعارض روايتها روايته فأي الروایتین يجب تقديمها؟ انٹھی. 


.)٥٢٤ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 


اباب العَلْلاْق وَاللحَان 3 


رََاجء وَالشَّعِْيٌ یه يقُولُ أَحْمَدُ َإِسْحَادُه واج انق ا کی 
وَلَا حَفَقَةُ تَقَقَةُ إِدَا لغ يَنْلِكْ رَوْجُهَا البَجْعَةَ وقال ب بَعْضُ أَهْلٍ العِلّْم مِنْ أَصْحَابٍ 
کت ِنْهُمْ عْمَن وَعَبْدُ الله: إن المُطلقة كلذك لها الشكتى وَالتَمَقةُ 
وَهوَقوْلُ سفْيَانَ القّوريٌ» وَأَهْلٍ الكوقة. 


وقال تقش أَهْلٍ العلّہ: لزا نکی 0ت وا ۰ن قَوْلُ مَالِكِ بْنِ 
آئی زاللنت بن سَعْفِ وَالشَّافِعِنَ. وقال الَافِعِيُ: إِنّمَا جَعَلْنَا لَهَا المُكُت 
بحِتاب اللہ قَالَ الله تَعَالَى: لا شك ون لايخو 0 


أن يَأَتِينَ کت ميْنَةِ 4 [الطلاق: 6. قَالُوا00©: هُوَ المَدَاء أَنْ تَبْدُوَ عَلَى أَهْلِهَا 


ذلك بقياس» کنا هو مصوّح فى اسنن أبي دازداخیٹ غ1١‏ ' وجوت النفقة بإمكان 
المراجعة» فهي لما كانت مطلقة ثالثة الثلاثة_كما هو مصرح في الروایات فظنت أنه 
لما لم يبق له حق في الرجوع لم يبق لها حق عليهہ إذ الغرم بالغنم. 


]١[‏ ولفظ أبي داود مختصرء وهو في إنكار مروان عليهاء فقالت فاطمة حين بلغها ذلك: بيني 
وبينكم كتاب الله» قال الله تعالى: امَطَصُوهْنَ لیدتہرک 4 حتى الَاتَدْرى لَعَلَ أله بحرت 
بَعّدَ طَليكَ أَمرا #[الطلاق: ]١‏ قالت: فی أمر يحدث بعد الثلاث)20 وأصرح منه ما في 
(جمع الفوائدا''' حیث ذکر اختلاف روايتها وفيه: فقالت فاطمة حين بلغھا قول مروان: 
فبيني وبينكم القرآن: إلا وِجوَهْرك مِن متهن 4 الآية» هذا لمن کان له مراجعة؛ فأي أمر 
يحدث بعد الثلاث» فكيف تقولون: لا نفقة لها إذا لم تكن حاملاء فعلام تحبسونهاء انتهى. 


200 في نسخة: : «قال»). 
0 سنن ا بی داود) ( م۰م)) 
)۷()۳/ 04 


1 لكوم لدي 


وَاعْتَلَّ أن فَاطِمَة ابْدةَ قیٰیں لع يَجْعَلْ لھا الت ول الست یا انث كيدو 
عَلی أخلهًا َال النَّافِعِئُ: وَلَا تَفَقَة لا لِحَدِيثِ رَسُولٍ الله يلل فى قِصَّةٍ 


خرية ل ک0 


- بَابُ مَا جَاءَ لا طلَاق قَبْلَ الٹّگاح 


روہ 


0 2" عار الاغول هل شر 
قلّے غن أبيف غخ جتوقال: ل شولل الله يَكله: ا َدْرَلإِبْن أَدَمَ فِيمَالا 
يَمْلِكُ» وَلَا عِدْقَ آ فين لا مَلِكءَرَل لاق 1 ۃ٤2ھ'٭*ٗ٘‪كٌُءْ۷ئ)‏ 


[5 - باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح] 


قوله: (لا طلاق له فيما لا يملك) أوردوه على مذھبنا وليس بوارد؛ فإن 
الجزئي الذي تكلموا فيه قوله: (إن نکحتكِ فأنتٍ طالق)ء وليس!'' فيه إيقاع الطلاق 
مذهبنا شروى'"' نقير حتى يفتقر إلى تفتيش وتنقير. 
]١[‏ وبذلك أجاب ابن الهمام وغيره من مشايخ الفقه بالبسطء ولا خفاء في أن التعليق غير 
التطليق. 
[ قال المجد''': شَرْوَىء كَجَذْوَى: المثل» والنقير: الكت في ظَهْرِ الثواة. 
[81١١1]د:‏ ۲۱۹۰ء جه: ۷٣۲۰ء‏ حم: 021119 تحفة: ۸۷۲۱. 


)١(‏ فی نسخة: (ابنة قيس»). 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۲۹۹ء و585). 


باب القادق وَاللغان 90 


یں 


وَف البًّاب عَنْ ع 2 ء وَمُعَاذ '' وَجَابرِ وَابْنٍ ای وی ا 


5 4 سه سِِ ٥‏ سی 6 ۔ 4 ہے و سے 2 رون وق و کے 
حدیت عيد ا یت حسر: صحیح:؟ وھو احسن ے2 
وی ف خذا الاب 
روي کی كد پبائے 


و 00 َوْلْ أكْك رِأَهْلٍ العِلْم من أُصْحَاب النَِنَ كله وَغَيْرهِم. رُوِيَ ذَلِكَ عَنْ 
ون نی ظالِبء وَابْنِ عَبًایںە وَجَاہر بن عَبّد الله وَسَعِيدِ بْنِ الْمُسَيِّبِء 


ل ہے 6 


وَالِحَسَنء وَسَعِيدٍ سُعید بن جِبَيں وَعَلِيٌ بن حسینء وَشرَيْح) وَجَابرِ بن زَيْدِ وُغیرِ 
اد مِنْ فُقَهَاءٍ التَّابِعِينَ وَبه ل الشَّافِعِيُ. وَرُوِيَ عَنِ ابْن مَسْعْودٍ أَنَّهُ 


ال نی اار۳ إنها كنالق. زلری“ عن إزایخ الثفقت: ولئٹیٰ 


قوله: (فی المنسوبة) يصح بالسین وبالصادا'' لأن مآل المعنيين واحد. 
قوله: (إنها تطلق) لعل ابن مسعود لو سٹل عن غير المنسوبة لأجاب أيضاً 


3 قال أبو الطيب”؟: المنصوبة: المعینة من نصب: إذا رفع؛ لأن المعينة رفعت بالتعیین من 
حضيض الإبهام» وبالسین أي: التي نسبت إلى قبيلة أو موضع وهو أظهر. 


)١(‏ فى نسخة: (معاذ بن جبل)۔ 

ادق سانت (وسألت محمد بن إسماعيل فقلت له: أي حديث في هذا الباب أصح في 
الطلاق قبل النكاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» وحديث هشام بن 
سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة رضي الله عنهاء فقلت: إن بشر بن السري وغيره 
قالوا: عن هشام بن سعد عن الزهري عن عروة عن النبي كل مرسلء فقال: إن حماد بن 
خالد بن حماد روى عن هشام بن سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة عن النبي 1355. 

(۳) في نسخة: (المنسوبة)ء وفي أخرى: «المنصوصة». 

)٤(‏ في بعض النسخ: «وقد روي». 

.)٦۲۸/٢( (الشروح الأربعة»‎ )٥( 


50 الكيكب الدّرَى 


6 کے 


يمن أخل الم َه قَالُوا: ِذَا وَقَّتَ مُكل( 


0 اتوت پ)  ً  +‏ 
ركے رگا قال إن ب قن ند کرت گڑا نه إنْ َو َإنَهَا تَلّقٌ. وَأمّا 


ابْنُ الْمُبَارَكِ قَسَدَّدَ في هَدَا البَاب وَقَالَ: إِنْ فَعَلَ لا أَقُولُ هی حَرَامٌ 
وَدْكِرَ عَنْ عَبْدِ الله بن الْمبَاَكِ أنه سُْل عَنْ يَجْلٍ حَلفَ بالطَّللّاقٍ 


روغ ثم : بَا لَهُ أَنْ يَكَوَوَع مَلُ لَه ر 0۰( ل اکا اننيد 
سان الا إن گان يى هذا اقول حا من بل 
۴ ۷ لی بهذ الْمَسْاَكِ قَله أن يَأَحْدَ بِقَوْلِهِمُ َأما مَنْ لَمْ يَدْضَ بِهَدَاه قَلَما 


080080 بِقَوْلِهِمْ للا او لا نت 


أَنْ 


مذهبناء والفرق تحكم. 
ھت تا 0 أي : وب وٹ وأما إذا قال: 
الوقك» فلا پخالف هذا المذغب مذهينا شيئاء وكذلك ترلہ: (إذا سم 09 و 
080929010 7" ریوپ ریہ ار يو 
وہ جو مہ کو لو وو 


)١(‏ زاد في نسخة: (لزم)ء وفي نسخة: (ترك) بدل اُڑلَ). 


() في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك». 
(۳) «الشروح الأربعة» (57/87/57). 


اباب العَلْلاْق وَاللحَان ٦‏ 
يقل الخو دن تورخ ل مر 
فی کم وت فی6 


6 حَتتَتَا محمد بن يَحتَی الَْسَابُورِيٌتاأبُوعَاصِء عن ان جُرَنْج 


قَال: تا مُظاجز بن أَْلَم » قَال: حَدَّتَيِي القَاسِمُ عَنْ عَائٍ 0 م ان لا لله ا 
قَال: اطلاق اڈ تَظَلِيقَتَانِء وَعِدَتُھا حَیْضَتانِ). 


10ا 1 تو رتا أَبُو عَاصٍِي ا مُكاهِرٌ بِهَدًا. 
وَقْ البّاب عَنْ عَبْدِ الله بن حمر 


و 


غبية 9 شييف غريك 1 تَعْرِفُةُ مَرُْوعًا إلَّا مِنْ حَدِيثِ مُكلاهِرِ 
ارت 2-9 مَُاهِرٌ لا يُعْرَفُ لَهُ في العلم غَيْرُ هَذَا الحَدِيث. 


بلدا إلى غير ذلك: وقد عرقت أن القرق تحكم غير می على دلیل, 
(ووَسُعَ إسحاق في غير المنسوبة) أي:لم يقل بوقوع الطلاق عليها. 
دياب ها شام أن اكع الات طلقات]ا 
[۱۱۸۲] د: ۲۱۸۹ء جه: ۲۰۸۰ء تحفة: ٥٥٢‏ ۱۷۔ 


)١(‏ في نسخة: «آخذ في المنصوبة بقول ابن مسعود)». 
)٢(‏ في : خة: ١في‏ غير ال 1 بة)» وفي أخرى: في المنسوبة». 


٦٦‏ الکو الدّري 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَأَهلٍ الم , مِنْ أَصْحَابِ لنب ل وَغَيْرِهِم وَهْوَ 
1 اس القَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ لفقت وَإِسْحَاقٌ. 
س 


4 - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُحَدّتُ نَفْسَهُ بظلاقٍ امْرا 


نه 
کے 


1 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ به تا ابُو عَوَائَكَ عَنْ قََاَ عَنْ رُرَارَةَ بن اَزقَ عَنْ 
هرَيْرَةٌ قَال: 007 و الله كله: تبجا اللہ لأَمِّي مَا حَدّكتْ به أَنْفْسَهَامَا 
ده 


28 51-2 7 وت 25 
:مكل بو أز تتم به" 5 


قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) إلخء أي: في العدۂ'' لا في 
الطلاق؛ لأنهم اختلفوا فيه. 
[۸ - باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امرأته] 
قوله: (تجاوز اللہ لأمتي ما حدثت!'' به أنفسها) هذا في الأقوال والأفعال. 


[] هذاغاية التوجيه من الشيخ لكلام المصنف. وإلا فظاهره وهمٌ؛ لأنه بَوبَ أن طلاق الأمة تطليقتان» 
ثم ذكر حديث الطلاق والعدة معاٌ فكان الوجه لمناسبة الباب بيان مذاهب الطلاقء قال المظهر”"): 
هذا الحديث قال أبو حنيفة: إن الطلاق يتعلق بالمرأة» فإن كانت أمة يكون طلاقها اثنين» سواء 
كان زوجها حرا أوعبداًء وكذلك إن كانت المرأة حرة يكون طلاقها ثلاثاء وقال مالك والشافعي 
وأحمد: الطلاق يتعلق بالرجل فطلاق العبد اثنان وطلاق ا حر ثلاث: قاله أبو الطیب'۳'. 

[ قال أبو الطيب!*: هذا يدل على عدم المؤاخذة بحديث النفس قبل التکلم بەء وهذا لا ینافی - 


[۱۱۸۳۴]خ:۱۲۸٥۲ء‏ م: ۱۲۷ءد:۹ ۱۲۲۰ء ن: ٣٤٣۳ء‏ جه: ۰ حم: ۰ء تحفة: ۱۲۸۹۲۔ 
)١(‏ وهذا الحديث حجة في أن الموسوس لا یقع طلاقه. انظر: (بذل المجھودا .)۲۱٢/٥(‏ 
() انظر: «مرقاة المفاتیح) .)٦٣٤ /٦(‏ 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٦٢٤‏ 

.)٥٣٤ /۲( «الشروح الأربعة)‎ )٤( 


اب القادَق وَاللغان ٦٦٣‏ 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا و أَهْلٍ العِلّم: أَنّ اليَجُلَ إِدَا حَدَّتَ تَفْمَۂ بِالطّلاق 
- بَابُ ما جَاءَ في الجد وَالهَزلِ في الظَّلَاقٍ 
84 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَة تا کا َم بو بْنُ إسْمَاعِيلٌ عن عبد سج بن أَرْدَكَ 
مَدِینيٌ؛ عَن عَطَايٍ عَنِ ال 0 عَنَ ْ أبِي هرد ہے کال رہ 001 کل 
اثلاث عاتم عن موی عد التّگاحء وَالطَلَاق: وَالرّجْعَةا. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
أي: فيما يتعلق وجودہ بالفعل أو بالقولء وأما فی الاعتقادات فلا تجاوزء وحديث 
النفس ما تلتذ بها النفس وتقرٌ فيهاء وأما الوسوسة والخطرة ‏ وهما ما لا قرار لهما 
ولا تمکن -فتجاوز عنهما. 
[۹- باب ما جاء فى الجد والهزل فى الطلاق] 
قولے: (نلاث عثوی هن رمولسن جدٌ) العدد غير مانع عن الزيادة» 


- ثبوت الثواب على حدیث النفس أصلاًء فمن قال: إنه معارَض بحديث (من هَمٌ بحسنة 
فلم يعملها كتب له حسنة) فقد وَهِمَء بقي الکلام في اعتقاد الکفر ونحوہ؛ والجواب أنه 
لیس من حدیث النفس؛ بل هو مندرج في العمل» وعمل کل شيء على حسبه أو نقول: 
الكلام فيما يتعلق به تكلم أو عمل بقرينة «ما لم تتکلم)ء وهذا ليس منهماء وإنما هو أفعال 
القلب وعقائده؛ ولا كلام فيه إلى آخر ما بسطہء ولفظ «أنفسها» منصوب على المفعولية ففي 
اَحَدَّكت» ضمیر القاغل را جع إلى «أمتي»» أو مرفوع على الفاعلیة فلا ضمير في ١حَدَّنّتْا.‏ 


[65١١]د: 5١595‏ جہ: ۲۰۳۹ء تحفة: ١‏ ٤۱۔.‏ 


0 اكوك الدرَي 
َالعَمَأ عَلَى هَدَا عند أل الیلم می أَصْحَاب الي وغ غَيْرِهِم. 


وَعَبْدٌ الَحْمَنٍ هْوَابْنُ حَبیب بْنِ أَرْدَ 3( وَابْنُ مَاهَكَ هُوَّ عِنْدِي يُوسْفْ بْنْ مَاهَكَ. 


٠‏ - يَابٌ مَا جَاءَ ذ فِي الخُلْع 
- حَدَّثَنَا مَحُمُودُ بْنُ غَیْلَانَ تَا المَضْلُ بْنُ مُوسَىء عَنْ سُفْيَّالَ 
نا محمد بن عَبد ْم وَهْوَمَوْل آل طلحةہ عَن ملَيْعَانَ ْنَا عن 
ازج ہنت مت ني عفرا أله اشتلقت على عفد ول لہ مر 
لنب يله - أَوْ أَمِرَتْ ان تَعْتَدٌ بِحَيْضَةٍ. 


4 ۱ لااعتناء بٹآنیا'''. 
قوله: (عبد الرحمن بن أدرك) غلط في جميع النسخ؛ وإنما هو بتقدیم الراء 
على الدال!'' و(ماهّك) غير منصرف لأنه عجمى. 


٠‏ - باب ما جاء ذ في الخلع 


قوله: (أن تعتدٌ بحيضة) ذه ب!"' بعضهم إلى ظاهر هذا الحديثء ولم يقل بأن 


[] هكذا ضبطه أبو الطيب» وضبط الشيخ سراج بتقدیم الدال''ء والأوجه الأول كما يدل عليه 
الترتيب فی كتابى الحافظ: «التقريب» و«التهذيب» ا لحي عل اليك ا 
]٢[‏ اختلف في الخلع أنه فسخ أو طلاقء فقال أبو حنيفة وأصحابه وابن أبي ليلى ومالك: إنه - 


[85١١]ن:/ا59"”,‏ جه: ۸٥۲۰ء‏ تحفة: ١۸۳٥۱۔‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «المديني». 

(؟) والحديث يدل على أن من تلفظ هازلاً بلفظ نكاح أو طلاق أو رجعة أو عتاق وقع منه ذلك. 
أما في الطلاق فقد قال بذلك الشافعية والحنفية وغیرھمء وخالف في ذلك أحمد ومالك فقالا: 
إنه يفتقر اللفظ الصريح إلى النية» وبه قال جماعة من الأئمة. انیل الأوطار» /٦(‏ ۲۷۸). 

(؟) انظر: «الشروح الأربعة» (؟/ .)٥٣٤‏ 

.)۱۲۳۴ /٦( و(تهذيب التهذيب»‎ )۳۸٦۰ انظر: «تقريب التھذیب) (ص: ٣٥۷٦ء رقم:‎ )٤( 


6م حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنْ عَبّدٍ النَحِيم البَعْدَادِيُ» ثَنَا عَلِیُ بْنُ بَحْرٍِء 
مو ہیس وھ رود 
عَبّاين: أن امْرَأه نَابتِ بْنِ قيس اخْتَلَعَتْ مِنْ أ رَوْجمَا عَلَى عَهُد اللَبِی''' فلا 
ََمَرَهَا النَِّنُ يل أَنْ تَعْمَدٌ بحَيْضَةٍ. 


الخلع طلاق» والجواب أن التاء فيه ليست بتاء وحدة إنما هي لبيان الجنس» فالمعنی 

أن طلاق الخلع عدته بالحيضء والباعث على ذلك التأويل ما ورد أن النبي َك قال: 

«١الخلع‏ طلاق)ء وما استنبطوا حكم الخلع بالنص القرآني أيضاً يوجب ذلك ولكن 
5 

يشكل فيما ورد أن لفظ الحدیث!'': «حيضة واحدة أمرها النبي كَل أو أَمِرَت»)» وفي 

الثاني من السعة في التأويل ما ليس في الأول» وقد صححه المؤلف حيث قال: 

(الصحیح أنها أَمِرَثْه؛ وعلى هذا فیجوز أن يكون فعل غيره ككل فلا يتمشى حجة» 

رالعرات آااگر المسار» موود من يقن الوواة ظنا معه آذ لاک لذلاك, 

- الطلاق البائن» وقال أحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور: إنه فسخ لا طلاق» وللشافعي قولان 

مثلهماء وقالت الظاهرية: طلاق رجعيء كذا في «البذل» و«التعليق الممجدا'''. 


[] أي: في بعض طرقهاء كما حكاها في (البذل) عن النسائي””) 


[۱۸۵ ۱ د: 55519 تحفة: .٦٦۸۲‏ 

)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 

0( ہنل المجهود) (۸/ ۲۲۸۰۲۲))ء (التعلیق الممجد) (؟011//5). 
(؟) راجع «بذل المجھود) (۲۲۸/۸). 


س الکوکب الذُزي 
هَدَا حَدِيتُ حَسَن غَرِيبٌ. 
وَاحْتَلفَ أَهْلْ العِلم في عِنة الُْخَلَِِ کقال اکن اهل الیل عيذ 
5 ب الي 8 وَغَيْرجِم: الس عِدَهُ الْمُطَلَقَة"'وَهوَ كَل 


الور يي" وَأَهْلٍ الكُوقة به يَُولُ أَحْمَت وَإِسْحَاقُ. وَقَال بَعْضُ أَهْلٍ الیل 
ہو ہہ 0 می حَيْضَة. قَال إِسْحَاقٌ: وَإِنْ 


٥ 
09-70 


7 - حخُدگتا و کرو" نَنَا مُرَاحِمُ بْنُ دواد بن عُلْيَ“ عَنْ 7 
عَنْ لَيْثِء عَنْ أبي الحَطَّابِء عَنْ أبي رُرْعَة عَنْ أبي ي إذْرِدِسٌ» عَنْ تَوْبَانَه عَنِ 
اليك کے قَالّ: «الْمُخْتَلِعَاتُ هن الْمُتَافِقَاتُ). 


هَدَا حَدِيتُ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهه وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ المَّوِيّ. 
وروی عَن النَّبِيَ كل أَنُّ قالَ: ایا امأ اْتَلَعَتْ مِنْ زَوْجمَا مِنْ 
[- اپ ماج ٹی البحدلدات] 
قوله: (وروي) إلخء أراد بإیرادہ تقييد!!! ما تقدم. 
]١[‏ يعني أن الحكم بالنفاق في الحديث السابق مُقَيّدٌ بما إذا سألت من غير بأسء ولا يذهب - 


[٦۱۱۸]هب:‏ ٥٥٥۵ء‏ تحفة: .۲۰۹٢‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «ثلاث حیض)۔ 

(؟) في نسخة: (سفیان الثوري». 

() في بعض النسخ: (إن عدة». 

)٤(‏ وقع في الأصل: (علیة) وهو تصحيف. 


٠‏ ترح رَائِحَةً الجَنَة). 

1 - حَدَّتَنَا يِذَلِكَ مُحَمَّدُ بر بْنُ شار ۶ گنا هين عَبْدُ الوَهَابٍ القْقَفَیٌُ گت 
أَيُوبُ» عَنْ اي ا عاد جا ا أَنّ ول الله كله تَال: ميا 
72ش ای م َامٌ عَلَيْهَا رَاژ ند الحنةة. 

َعَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَيُرْوَى هَدَا الحَدِيتُ عَنْ أَيُوبَ» عَنْ أببي قِلَابَةَ: 
أن لباق لزاق وَرواہ مُبَعْضُهُمْ عَن أَيُوبَ بهذا الإشتاد وَلَم يَرْفَعْة"©. 

- بَابْ مَا جَاءَ في مَدَارَاةٍ اللشاء 


ا وق 


۸۸ء حَرَكتا عد اللہ اس زياد گت عْقَوبَ بن قبن سا 
نے ایخ آخے الى متا غن يسک سیف اليه عَنْ أبِي هُرَیْرَة 
-٤۲‏ باب ما جاء فى مداراة النساء 
المداراة بذل الدنيا لإصلاح الدنیاء أو بذل الدنیا لإصلاح الدين» والمداهنة بذل 


- عليك أن ذَوّاد بن عَلَبة في سند الحديث بإسكان اللام بعدها موحدة» كما ضبطه السيوطي 
: و ۱ 5 : .گا 
وغیرہہ فما في النسخ من كتابة الياء غلط من الناسخ 5 


[/141١1]د:‏ ٦۲۲۲ء‏ جه: ٢٥۲۰ء‏ حم: ۲۲۲۷۹ تحفة: .۲۱۰٢‏ 

[۸۸١]خ:‏ ۳۳۳۱ء م: 53748 ١ءن‏ في الكبرى: ۰٤۹۱ء‏ حم: ١۲٥۹ء‏ تحفة: .۱۳۲٣۷‏ 

)١(‏ فى نسخة: «بندار». 

1 ستاك فى بسحا تون لع كيد غري ذاه ئل يعرف فلک ار لطاب زیر 
فقال: لعله الهجريء وأبو زرعة لعله يحيى بن أبي عمرو الشيباني» وقال: كنيته أبو زرعة». 

() انظر #الشروح الأربعةة (9/ 8۳۴). ۱ ۱ 


۸ لكوم لدي 


قال: قَالَ يَسُولُ الله قَللا: «إنّ الْمَا 5 ةَ كَالضَلَع إِنْ دَهَبْتَ تُقِيمُهَا كُسَرْکھاء وَإِنْ 
عو موم سْتَمْكَعْتَ بها عَلَى عوَچ). 

وف البّاب عَنْ أبي د وَمَمْرَة وَعَادْقَة. 

حَدِيتُ أبِي مُرَیْرَة حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُو' 


0 باب ما جاء في البَجَلٍ ما 0 لا‎ - ٠١ 


3 لإصلاح الدنياء ثم مقصوده من إيراد الحديث هاهنا تبيين أن مرادہ يَكِةِ بقوله: 

ستمتعت سے ہو کٹ 7۶8 ۶۷۹" 
7۸ وهي أن حواء عليها السلام خلِقَتْ من أعلى الأضلاع ال یئ 
ضلع آدم عليه السلامء وأعوج الأضلاع أعلاهاء فلما کان كذلك کان العوج ذاتيا لھنء 
فلا یمکن إخراحٌ أَوَدِها رأساًء فالمراد بقوله: (إن ذهبت تقيمها) الإقامة السوية التي لا 
يبقى يعدها تو فكأنه قالة إن إقامتها سواء غير ممكنء وإنما يؤدي إلى فراق وڈٹاق؛ 
وأما الاستمتاع بها على عوجها بإصلاح يسير حتى لا یزداد عوجها فممكنء ویشیر إلى 
تأويلنا تنوين اعوج)ء فالمراد بالترك الترك عن إقامتها سواءً» لا إقامته مطلقاً. 


[۴- بَابُ مَا جَاءَ في اليَجُلٍ يَسأَلَهُ اوه أنْ يُطَلَّقَ امْرَأتَهُ] 
]١[‏ بكسر الضاد المعجمة وفتح اللام: واحدة الأضلاع والعوج بكسر العين ويفتح» وقيل: 
الفتح في الأجسام والكسر في المعاني» فالأنسب هاهنا الكسرة» قاله أبو الطيب7©. 


( دفن تيخة: #وإستاذة یکل 
)٢(‏ في بعض النسخ: از وجتة). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٥٣٤‏ 


اباب العَلْلاْق وَاللحَان ٦۹‏ 

۹- حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّرء گتا ابْنُ الْمْبَارَكِ گتا ابْنُ أبى ذِئب؛ عَن 
الحَارِثِ بٔن عَبُد البَحْمَنِ عَنْ حَمْرَةَ بْن عَبُد الله بن عُْمَيَ عَن ابْنِ عُمَرَقال: 
كانت تَحتى امْرَأَةٌ أَحِبُهَاء وَكانَ أبى يَكُرَهْهَا فَأمَرَن أنْ أَطلَقاء قَأَبَيثُ 
قَدڈگزٹ ذَلِكَ لِلنّبيَ كَل فَقَال: «يَا عَبْدَ الله بْىَ عْمَنَ طَلَقْ امْرَأتَكَ). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ إِنَمَا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثِ ابْنِ أبي ذِنْبٍ. 

قوله: (فأبیث) إنما أبى على طلاقها مع ما له من صلاح ونبالة1١]‏ ولأبيه 
من جلالة وإبالة» لِمّا علم أن الطلاق من أبغض المباحات: فلا يقدم عليه من غير 
ضرورة شرعية واحتياج صريح. فكأنه لم يقدرا "أن يرجح أهون البلیتین ليختارهاء 
هل هو ارتكاب هذا الأبغض أو المعاصاة على أبيه مع أن خُبّه إياها كان يحمله على 
الثاني ولو قليلآ» مع أن تركه إياها وهو يهواها ويرضاها لا يخلو عن مفاسد ومضارٌء 
فيلزم القرار على ما اختار منه الفرارء فلذلك سال النبي ول لیعلم أيهما أهونء فأمر 
النبي بَلِةٍ بطلاقه إشارة إلى أن إطاعة الوالدين فيما لا يخالف الشرع واجبة» وقد علم 
النبى كَلِةِ أن عمر لا يأمره بطلاقها إلا وفيها ما يوجب ذلك: إلا أن ابن عمر لا يتنبه 
له لفرط حبه إياها. 


[1] قال المجد''': النبلء بالضم الذكاء والنّجَابة تَبلَ كَكَرُمَ نبَالة وقال أيضاً: أَبَلّ» كنصر وفرح» 


3 أي: لعدم علمه بالأرجح من هذين الأمرين. 


[۱۸۹] د: ۵۱۳۸ء جه: ۲۰۸۸ء حم: ۱ء تحفة: .٦۷ ١‏ 
)١(‏ فی نسخة: «فأتيت). 
)٢(‏ «القاموس المحيط) (ص: ۱۰۱۰ ۹۱۹). 


0 لكوك الدرِي 
م وا کا ال نے اه 


۷۰ جلتتا قَتِيَية گنا فيان يخ غُيَيْتَة عن الأخری: عَنْ سعيد ئن 
کک » ن ٦‏ ير يلع ب به 17 0 قَال: الا 0 اه ادق 
ا کے 0 

17ء راب جا ج2 لأ قيال الم تطلاق لضفه 

قزل ول قيال الم وطلاق 7ص ا2یل صورقىة | سالك 
المقطري طلاق الکرت آربالت انکر حلطلاق ضتیا 

وقوله كَكَِِ: (لتکفیع ما فى إنائها) فيه تعییر ما لیس فوقه من مزیدہ فكأنه عیْرَ 
بها الضرائرٌ والنسوةً لترجعن عن ذلك؛ فإن قول السائل لِمعْطٍ كريم إذا أراد أن يعطي 
أحداً: لا تُعْطِهِ بل أَعْطِنِيء وقاحة لا تخفىء لا سيما عند العرب الذين هم فوارس 
ميدان السماحة والكرم وسابقو مضامیر الأنعام بأصناف النعم. 

ثم قوله: (لتكفئ ما في إنائها) محتمل لمعنيين على حسب ما مر؛ إذ السؤال 
إن كان بطلاق المنكوحة التي هي ضرة السائلة» فالإكفاء للنصف الذي كان لهاء وأما 
]١[‏ قال في الإرشاد الساري)'': أختھا في النسب أو الرضاع أو الڈین أو البشرية والمراد الضرة» 


انتهى. قلت: والأولان يختصان بالاحتمال الأول من كلام الشيخ. 


[۹۰١]خ:‏ ۲۷۲۳ء م: ١٤٤۱ء‏ ن: ۲۲۳۹ء جه: ۳۲ء حم: ۸٣۳۲ء‏ تحفة: ۱۳۱۲۳. 
)١(‏ «إرشاد الساري» .)٦۹۹/۱۱(‏ 


اباب اللادق وَاللحَان اہی 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فى طلاقِ الْمَعْتُوِ 


و7 


١‏ - حدگتا مُحَمَّدُ بْنُ عَبدٍ عَْدٍ الأَعْلّى؛ ٭ تَنَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ المَرَارِيُ» 
عَنْ حَطاءِ بن عَجْلَانَ» عَنْ عِكْرمَة بن الد الْمَخْرُومِي» عَن أبي هْرَيْرة 
كاله من الله لاہ: اكُلى لاق جَائز کل اطلاق اس ات فی 
عَقعَيها. 


هَدَاحَدِيتٌ لا تَمْر 6 مَرْفُوعًاِلَا مِنْ حَییثِ عَطَاءِ بْنِ عَجْلَانَ 


النصف فللسائلة من غير طلاق» وإن كانت السائلة مخطوبۃً بعدٌ فالإكفاء لجميع ما 
كان في إناء المنكوحة, فافهم وتشكرء ثم المراد به هو إكمال كما هو الظاھر ولا 
يبعد أن يكون كناية عن الوطء. 


دياب جب امام کی ظلاق اس5 


المراد بالمعتوه هاهنا المجنون!'! لا المعنی المشھورہ وهو الذي ليس برشید 
وليس له كثير تجربة وخبرة وبصيرة في الأموں : ثم إن الحكم يتناول النائم والمغمى 
عليه والمصروع حيث لا يقع طلاقھم؛ وربما يتوهم أن لا فرق بين هؤلاء وبين 
]الاق ا« ایت اهو الج نَا عقله» وقيل: اللزاذبالغلوب السكرآن» قال أبن الطيت47 
1 ولايقع طلاق المجنون إجماعاء حكى الإجماع عليه العیني'''ٗ وغیرہ. 
]مود ا 


.)4"0 «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 
۔)٦٦٢‎ /١٤١( «عمدة القاري»‎ )٢( 


۳۲ اكوم الدَرَي 
وَعَطَاءَ بن فكلاة کے گل اث الشزیق 

وَالعمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أل العلم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِىَ كَل وَعَیْرِمِمْ: 
ظلّاق الْمَعْمُووِ الْمَْلُوبٍ عَلَى عَفْلِهِ لا يَجُورُ! أذ : 
الأَحْيَانَ يلق في حَال إِفَاقيہ 


ات 


السکران!''ء والجواب أن عوارض هؤلاء سماوية» وسببه مکتسب منه» ومع ذلك فهو 
معصية» والنوم وإن کان ظاهر الأمر أنه مكتسب واختياري إلا أن الأمر عند التأمل يظهر 
بخلافه ثم قد يشكل أن المسافر إذا قصد بسفره معصيةً كالسرقة وقطع الطريق تَتَاوََنه 
رخصة القصرء فما بال السكران لم يصفح عنه فيما بدا منه بعد خروجه عن اختیارہ 
والعلم بحاله؟ وإن كان الأمر قد نيط هاهنا بمعصية مع أنه لا يظهر بينه وبين ن المسافر 
فرق في أنه لم يخرج مسافراً إلا لمعصية كالسكران لم يذهب عقله إلا لمعصیةا''. 


]١[‏ قال الحافظ''': ذهب إلى عدم وقوع طلاق السكران عطاء وطاوس وعمر بن عبد العزيزء 
وبه قال ربيعة والليث وإسحاق والمزنيء واختارہ الطحاوي, واحتج بأنهم أجمعوا على أن 
طلاق المعتوه لا یقعء قال: والسكران معتوه بسکرہہ وقال بوقوع الطلاق طائفة من التابعين 
كالزهري والحسن. وبه قال الأوزاعي والثوري ومالك وأبو حنيفة» وعن الشافعي قولان: 
المصحَّحٌ منهما وقوعه. والخلاف عند الحنابلة» لکن الترجيح بالعکس: انتهى. 

]١[‏ هكذا في هامش الأصلء اكتفى فيه بالإشکالء ولعله راد كتابة الجواب بعد ذلك ولم يتفق 
له. وأجاب عنه في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: بن مناط الرخصة في السفر هو وجود 
السفر» وهو متحقق ني حالة المعصية وغيرهاء والمؤاخذة على المعصية أمر آخر باق عليه» ومناط 
التطليق هاهنا هو وجود هذه الألفاظ وهو متحقق هاهنا فنيط الحكم به فتأمل. 


لك في نس خة: (ھو ضعيف). 


(٢(‏ «فتح الباري) (۳۹۱/۹)۔ 


أبْوَابُ اللادق وَاللغان ٣‏ 


64 ا نا 


و7 


2-6 كنا فكيية» ثنا يَعْلى ين قبیب کرد عن عنام إن کر عن 
دوقن غائقة قالث: :كان القاش الک بلق ابه ما ماء أن يُطلقها 
ھی انه دا ارتجَعهَا وَحِيَ في الجذه وَِنْ لقا اَم گر ا فق عق فال 
رجُل لامرآنه: تو سیت ایی ولا اريك ابد يداه قالث؛ كلف 
انال لاہ ا اک هَمّتْ عِدَثك أَنْ تَثقَضِیَ رَاجَعْثْلٍء فَدَهَبّتٍ المرأ 
ح َب مَكَلَث عَلى عاؤقة كأخبر بَرَتُهَاء فَسَكَتَت عَاؤِقَه 5 سے 


7 
ع 


َأَخْبَرَنْكُ گت التَبىُ كله حَنَّى نَرَلَ الفْرآن: #الطلَقُ مرّتَانِ فَإِمْسَا 


75 
٦ 


٦‏ باب 


قوله: (قالعة كان الناسن) شير تخذوف دل عليه الخال الآثية» والواو فی 
جملة (والرجل'' إلخ. حالية. 


[ وقال أبو الطيب”": «والرجل» بالواو في أكثر النسخء والأقرب أن الواو زائدة في خبر 
(کان)ء ثم بسط الكلام على الواو الزائدة.. 


:[7۲٢[‏ ۲۷۹/۲ تحفة: ۱۷۳۳۷۔ 

)١(‏ في نسخة: «باب ذكر الطلاق»» وفي أخرى: «باب ذكر الطلاق كيف کان؟٢ء‏ وفي بعض 
النسخ: «باب نزول قوله: # الطَلَقٌ مرَّمَانِ ۱4. 

0( فى نسخة: (فتبينى). 

)۳( (الشروح الأربعة» (؟/ 85"0). 


نه اكوب الدّري 
توف اریخ با کن 4 [البقرة: 77 قَالَثْ عَاؤْقَة: قَاسْتَاَتَفٌ النَّاسُ الطَّلَاقَ 
مُسْتَفْبَلاَ مَنْ كانَ طَلَقَ وَمَنْ لَمْ يَكُنْ طَلّق. 

حَدكَتَا بُو كُرَيْبٍ مُحَمَہُ ای ۲ +0( ءِ قَال: لا عَيْة الله بن إروس» عن 
1 الضريث "/ م يَذْكْر فِيهِ: عَنْ عَاؤِقَة 
وَعَذًا أَصَحٌ مِنْ حَدِیثِ يَعْلَى بْن ییب. 

۷- بَابُ مَا جَاءَ في الحَامِلٍ الْمُتَوَق عَنْهَا رَوْجِهَا نَضَعْ 

×٭ هتنا ليه 0 و نا 0 7 م تَنَا مات عن 
مَبَيْعَةُ بَعْدَ بعد وكا َه لاک َء ة وَعِشْرِينَ َم لخر وَعِشْرِينَ يَوْمّاه فَلَمَا 
تعلّك نودت تكاج تانر لها ڈبق ذكر حك لا له تقال: ِِنْ 
تَفْعَل قَهَْ من ھتاہ 


وَضعَت 


قوله: (فاستأنف الناس الطلاق مستقبلاً من كان طَلَّقَ ومن لم يكن 
طَلّقَ) يعني لما نزل أن المرأة إذا طُلقّتْ ثلاثا تكون حرمته غليظة: ثم لاتحل حتی تنكح 
زوجاً غيره» فاستأنف الناس حساب الطلقات من هذا الآن» ولم يعتبر ہما طلقوا قبل 
نزول الآية من واحد إلى مائة» وفيه دلالة على إهدار تصرفات الجاهلية» ولذلك لم يسأل 
النبي ِا من أين اکتسب أمواله مع أن المقامرة والربا كانا شائعين بینھم وعلى هذا قلنا: 
إذا أسلم الرجل وكان قد اكتسب أموالاً بوجوه هي محرمة كالربا والمقامرة كان حلالاً 
عندهم» وهو حرام عندناء طاب له كل ما عنده؛ ولم يؤمر بردٌ شيء منه ولا بتصدقه. 


[۱۱۹۳]ن: ۰۸٥۳ء‏ جه: ۲۰۲۷ء حم: ۱۸۷۱۳ء تحفة: .17١01'‏ 


اباب العَلْلدْق وَاللحَان ۰٣٢‏ 


0 - 3 د يس تھے سس اس قا ات تی 
حَدَدَنَا اَحْمَد بْنُ مَنِيع» ثَتَا الحَسَنُ بن مُوسَى» ثَنَا شَيْبَانُ عَنْ مَنْصورِ 


8 رق 


2 0 


وَف البّاب عَنْ م سَلَمَة 


حَدیث أبي لور ع یت ہت الو ول تو فک 


او شیگا :0 أبِي 00 سَمِعْتُ مُحَتَتا يَقُولُ: لا أغرف أن آیا 
السَّتَابلٍ عَاش بَعْدَ التّبىَ كلل کا 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدّا عِنْدَ أَكْك رِأَهلٍ العلم من أَصْحَابٍ التب كله وَعَيْرِهِمْ عيض 
٦‏ 9 ونه ةا وَصَعَتْ قَقَدْ حَل آھا التي کہ 
ےس عِدَتھا۔ وَمُوَقَزلَ سُفْيَاكَ القَّورِيٌ» وَالفَافِعِی وَأَحْمَدَه وَإِسْحَاقٌ. 
رقال کن أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصحَاب النَبِيَ كله وَعَيْرهِہ: َعْتَدٌ آخِر الأَجَلَيْن. 


قوله: (ولا نعرف للأسود) فالظاهر منه الانقطاع. 


قوله: (وسمعت محمداً) إلخ» فلما لم يدرك الأسود زمانه َكل ولم بش 
أبو السنابل بعده َء فتحقق بذلك الانقطاع في الإسنادہ ثم إنه مع هذا كله معمول 


به. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سماعاً من». 


سا الكوكب الدّتزیي 

6 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَة گتا اللَّيْتُ عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدِء عَنْ مُلَیْمَانَ 
ابْن وَسَار: أنّ أب 20 0-0 ئ۰ 9 ا كان اال وا 
پت ہو یوب ا د كُعتّد 
ان أجي» ين أن لت نوا إلى أم - 5> رومیت : قد 
مو ری ا يك بَعْدَ وَكَاةِ رَوْجِهًا بِيسِيِ فَاسْتَفْمَتْ رَسُولَ الله كله 


ای نے فسہ 
مر ان تتزوج 
5 گر یو ہے ا سی 9 


ومن ذھب''' إلى کون عدتھا أبعدٌ الأجلين فإنما ذهب لعدم علمه بالتاریخ حیث لم 
ره ع اسن 222 5-5 3 5 7 
ون یی سرت سیت 
ُتوقوَ کم )4 الآية [البقرة: ٣٤۳٢]ء‏ وعن قوله تعالى: [ وَالَمَط لب يمرب 4 الآية 
[البقرة: ۸٤۲]ء‏ ولعدم بلوغ الروایة المذكورة هاهنال'!. 


]١[‏ وكان فيه خلاف الصحابة والتابعين» ولم يبق فيه الخلاف بين أئمة الأمصار وحكي عن 
سحنون من المالكية أنه يقول بقول على رضى الله عنه» يعنى أنها تعتد أبعد الأجلين» قال 
الحافظ''': وهو مردود لأنه إحداث خلافِ بعد استقرار الإجماعء كذا في «البذل)("2. 


[] أي: الرواية التي ذكرت هاهناء وهي رواية قصة سبَيْعَة لم تبلغ إليه. 
[٤۱۱۹]خ:‏ ۱۹۰۹ء م: ۵ء :۰ء ط: ۱۷۰۳ء حم: ۸٦٥٦٦۲ء‏ تحفة: ۱۸۲۰. 


۔)٦۷٤‎ /۹( «فتح الباري»‎ )١( 
۔)٦١٤‎ /۸( «بذل المجهود)‎ (٢( 


اباب العلل وَاللغان بن 
۸- بَابُ مَا جَاء في عِدَةٍ الْمْتَوَقَ عَنْمَا رَرْجْمَا 


خََكَتا الأنُصَاريٌ7©» كنا مَمْن بن عبتّی+؛ ثنا مَالِكَ بن أفين» عَن 
عَبْد الله بن أبي بَحْرِْنِمُحَمّدِ بن عَروبْنِ حم عَنْ حْمَیْد بْنِ نافع عَنْ 
عت كينت أي ماك ا اخبرتة بِهَذِهِ الأَحَادِيثِ الكَلَائةٍ قال: 


6 - قَالَتْ زَيْتَبْ يتث: مخَلْت عَلَى آء حَییبا ردج لني دل حِينَ توق 
بوھا ومْفیَانَ بن خزبہ کٹ : بطیبِ فِيهِ 2 ی02۰۰ 
27 مَسَّتْ يِعَارِضَيّْهًا وس اللہ مَالِي بالطّيب مِنْ حَاجَة غَيْرَ 


ني سَمِعْتُ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يل يَقُولُ: الا يَحِلُ لامرَاة ُؤْصِنُ بالله وَالیَوْم الآخِرِأَنْ 
تُحِد 1 مَيّتِ قَوقَ لاق اع إلا عَلَى زج أَرْيَعَةَ أَشْهُر وَعَشْرًاا. 


9 
7 
5 


اناوس وو م اك جين توق 


-_ 


ہے 
7 


181 مسر سد 
قوله: (صفرة خلوق) بإضافة أو بغيرهاء والثاني أولى» فيكون بيان الطیب. 
قوله: (قال) أي: حميد بن نافع: (قالت زينب: دخلت) إلخ, أول الأحاديث الثلاثة) 
و(قالت "یپا فدخلث على) إلخ. ثانیھاء ”295 


[۱۷۹۷>1148]خ: ٤٤‏ ٦ءء‏ كىة لع ۸ء د: ۲۲۹۹ء ن: ٣٥٥۳ء‏ ط: ۱۷۱۹ء 
تحفة: ۱۱۸۷۰ء ۱۱۸۷۹ء ٢۹‏ ٢٥۱۔‏ 


2200 فی نسخة: الإسحاق بن موسی). 


الآخِرِأنْ تُحِدَّ عَلَى مَيّتٍ قَوْق تَلاثِ لَيّالِ إلا عَلَى روچ أَرْبَعَةَ أَشْھُر وَعَفْرَا) 


۷ - قَالَتْ وَيْتَبُ: وَسَمِعْتٌ ك اتی م 2007 امك ١‏ إِلَى 
سُولِ الله كه فَقَالَتُ: یا رَ 0 یی قَدِ اشْكَكث 

0 أَكَتَكْحَلَُا؟ قال يسول الہ و «لا) مَرَک ڑپ ا قَلاتَ ات کا 

ذَلِكَ يَقُولُ 0 ناج أي ا 1ق ۳ت0 


الجَاهِلِیٰة کو ہے کی یس الحَوّلٍ). 

وقوه (لا و عرقيى ار لاف اف ایا تناه عو سوال الشاظطالعی 
أنها سألت ثلاث ولم يجب كما أجاب من المداواة بالصبر وغيره في الأسئلة الأخر» 
لما علم من عدم احتياجها إلى حدٌ الضرورة» وتيقن من قلة مرضهاء لا بحيث يباح 
لها التكحلء وأما أمثال هذه فيجوز للمعتدة أن تستعمله ليلاً وتغسلها نهاراً إذا لم 
يجزها شيء غير المنهي عنه» أي: إذا تعين للمداواة من غير حرج. 

قوله: (ترمی بالبعرة) بَيّنهِ في الحاشیة'''ء وكانت الدابة الممسوحة بالفرج 
قلما تحيى» ولعل السبب في موتها ما يحدث في المرأة من السَّمُيّة لعدم الاغتسال 


[] ومافي الحاشية لعله مأخوذ من رواية أبي داودہ فقد أخرج أبو داود هذا الحديث برواية القعنبي 
عن مالك وزاد في آخرہ: قال حميد: فقلت لزينب: وما ترمي بالبعرة على رأس الحول؟ فقالت: 
كانت المرأة إذا توفي عنها زوجهاء دَحَلَّتْ جفشأ ولبتلك شر تابهاءولم تسو :طيا ولاشياً 
حتى تمر بها سنة» ثم تؤتى بدابة حمار أو شاة أو طائر فتفتض به فَقَلّما فض بشيء إلا مات» 


1 00 
ثم تخرج فَتَعْطّى بعرةً فترمي بهاء ثم تُرِاحِعٌ بعد ما شاءت من طيب أو غيره : 


.)۲۲۹۹( انظر: (سنن أبى داود)‎ )١( 


اباب العَلْلاْق وَاللحَان ۹ 


و2 7 
وس ا 8 ۔ کی ےن کے و ا 0 2 و 2 


سم 


وَالعَمَلُ عَلَی هَذًا عِنْدَ أَصْحَاب النَبِنَ كلك وَعَيْرِهِم: أنَّ المُتَوَق عَنْهَا 
ع بخ قر سی ے کی 5 کی۔ 2 سی ا و سوا الى و 00 کے 4 س0 ک2 عن ضير 
رَوْجْهَا تَتّقَى فی عِدَّتِهَا الطِيبَ وَالرّينَة وَهْوَ قَوْلَ سُفْيَانَ التَوْرِيُ» وَمَالِكِ 
وَالمَافِعِء وَأَحْمَدَ وَإِمُحَاق. 


عو باش رخ 


5 - بَابُ مَا جَاءَ في الْمُطَاحِرِ يُوَاقِمُ كَبْلَ أنْ يُكَمَرَ 


2 


ای ۔ 2 کے 1 ا اس ج22 
۸- حَدَتَنَا ابُو سُعید الامَم تَنَا عَبْدُ الله بْنْ إِدْرِسَ» عَنْ مُحَمد بن 
ِنخاق عَنْ محمد ہی مرو بن عاو عن مُليْعَان ْمَعَن مَلمة بن 
ه ۷۹۹۳ کا یں ماد + أو > ٦‏ "٭" ٣ھ"‏ 12 يت وت 
صَخْرٍ البَيَاضِيٌ» عَنِ النْبيّ قَلل في المُطَاحِرٍ يُوَاقِعٌ قَبْلَ ان يُكَفْرَ قَال: ١كَمَارة‏ 


9- باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكمّر 
قوله: (کفارۃ واحدة) هذا موافق لمذهبنال'!» وهو القياسء فإن الجناية لیست 
]١[‏ وهو مذهب الأئمة الأربعة» وحكى الشوکانی'''عن الحسن وإبراهيم أنه يجب على من - 


ؤژ۱5۱۹۸] د: ۲۲۱۳ء جه: 5 حم: 11519 تحفة: 50060. 

() زاد في نسخة: اہنت جحش)ء وكتب في هامش (م): وقع «زينب بنت جحش)ء ولعله 
وهم فإن الراوية للحديث: «زينب بنت أبى سلمة) لا زینب بنت جحش)ء وقد وجد فى 
نسخ متعددة: (فحدثت زینب) من غير ذكر ابنت جحش)ء والله أعلم. 

.)۳۰۹ /٤( «نيل الأوطار)‎ )٢( 


٤‏ الکوکب الذي 


202900 


ہے پ و يد ار 2 


وَالعَمَلْ عَلَى هَدَا ند ٹفل الیل وَهْوَقَوْلُ سُفْيَانَ القَوْرِیٌ: وَمَالِكِء 


وَالتَافِعِيَ؛ وَأَحْمَده وَإِسْحَاق. وقال بَعْضْهُمْ: دا وَاقَعََا بل أَنْ يُكَثَرَ عليه 


كَقَارَتَانِ. وَهْوَ قَوْلُ عَبْد الرَحْمَيِ بْنِ مَهْدِيٌ. 


4ء جتنا الوغتارا ل 5 بُیْ حُرَيٍْہ گتّا الفَضْل بن موی 
له مَعْمَرِِ عنٍ الحَكّم بن أبَانَه عَنْ عِكْرِمَةَ عَنِ ابْنِ عَبًایں: ا ا 
لني يل قد اهَرَمِنِ ن امْرَأَيهہ َع عليه فقَالَ: یا رَ مُول الله إِنّي طَاحَرث'' 
بادا أذ اکا فَقَالٌ: «وَمَا عَمَلَكَ عَلَى ذَلِكَ 


إلا عود المظاهر لما قال» كما قال الله عرّ وجل: لم بعودوبَلِمَا فَالا 4 [المجادلة: ۳ 
وأما جنایتہا'' التي جنى بالوقاع قبل حلول أجله فلا ريب في الجناية» وأما وجوب 
الكفارة فلا یٹ يثبت من غير دليل. 

قوله: (ما حملك؟) إلخ إنما اضطره إلى التصريح بسببه الذي أوقعه في ذلك 


- وطئ قبل التكفير ثلاث كفارات» وما حكي عن أبي يوسف من سقوط الكفارة إذ ذاك لم 
نجده فی کتبناء وعن عبد الرحمن بن مهدي كفارتان» كذا في «البذل»7"). 

]١[‏ يعني کون العود قبل التكفير جناية مستقلة بلا شكٔء لکن وجوب الكفارة لا يكون في كل 
جناية» بل في موضع ثبت لا غير» والثابت هاهنا وجوب الكفارة على العود لا على التقديم. 


[۱۱۹۹]د: )۳٣٣۷ ٥ن ٢,٢۲٢۲۳‏ جه: 556ل تحفة: 50175 . 
)١(‏ في بعض النسخ: «قد ظاهرت». 

(0) في بعض النسخ: (رَوْجَتِي). 

(") «بذل المجھود) (۸/ .)۲٢۸‏ 


باب العَلاّق وَاللغان +4١‏ 
یَزَْنْكَ اللہ؟؛ قَالَ: رَأَيْتُ حَلْخَالَهَا في صَوْءِ القَمَر قَال: «قلا تَقْرَبْهَا حَنَى 
47 4 اشرو 
تَفْعَل مَا أَمَرَكَ الله'' 4 . 

عیشت 

- يَابُ ما جَاءَ فی كَمَارَةٍ الظَهَار 

- حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بَنْ مَنْمْ مَنْصُورِ ثَنَا هَارُونُ بن ِسْمَاعِيلٌ الخَرّالُ 
تَتَاعَلِئٌ د ا كن أب گی گت و 9 ۶ وَمُحَمّدُ بْنُ 
عَبّد الرَّحَمنِ :00 اك لتاق تضكر الالضارق اعد ي بَيَاضَةً جَعَلَ امُرا ا 


لیعلم بذلك أن الحكم لا يتفاوت فیما إذا کان قصداً أو سهواً فإنه لما لم تجب 
عليه الكفارة أي: كفارة أخرى سوى الأولى مع ارتكابه ذلك عالماً قاصداًء فعدم 
الوجوب على الناسي والساهي والخاطئ أولى. 
[:؟ - باب ما جاء في كفارة الظهار] 
قوله: (أحد بني بياضة) بطن من الأنصارل'". 


]١[‏ قال الحافظ في «الإصابة»”": كان يقال له البياضي لأنه كان حَالَفَھم؛ أخرجوا له حديث 
الظهارء قال البغوي: لا أعلم له حديثاً مسنداً غیرہہ كذا في «البذل)!؟). 


[3 تقدم تخريجه في .١١9/‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (به». 

(؟) زاد فى نسخة: «ابن تَوْيَانَ). 

)۳( «الإصابة» (رقم لوجي ۹۳۹٦‏ 
)٤(‏ «بذل المجھود) (۸/ 5 ۲۳). 


41 وحم 


0 تی رسُوا 9 00 شول اللہ له (أَغْيق 
رَكَبَةاه قال: لا أَجدْمَاء قال: کرو ضيه 7 15ھ ء قَالَ: 
اطم فو املا قَالّ: لا أجداء ال وا 25 لے لِمَرَوَة 5 بنی عَمرو: 
«أغطه ذَّلِكَ العَرَق اتیک ٹا سر ین ےت 


قوله: (يأخذ خمسة عشر) استدلت الشافعية!"'! بهذا في مقدار الطعامء ولنا 
ما في الروایات الأھ ٢‏ وزيادة الثقة مقبولة عند الكل مع أن المذٌ من التمر بعد 
فصل النوى منها لا یکاد يشبع جائعاً» والصاع أربعة أمدادء ولعل الطعام كان في أوان 
شتى» فذكر بعضهم بعضاً والبعض الآخر بعضاًآخر» ومن جمعها سمى كل المعطى 
وعلى هذا فلا يبقى تفاوت في معنى الروایات: أو يكون أعطاه بظرف مراراء فمن 
روى خمسة عشر اقتصر على ذكر الظرف؛ ولم يَعْئَنِ بمقدار المظروف'' 


[] قال القاري في «شرح النقاية»!"2: إن عجز المظاهر عن الصوم أَطْعَمَ ستين مسکیناً قدرٌ 
الفطرة: نصف صاع من بر أو صاعاً من تمرہ وقال الشافعي يُطْعِم مُذّا من غالب قوت البلد 
من الحبوب: وقال مالك: يطعم مدا بِمُدٌ هشامء وهو مُدَّان بِمُدٌَ النبي يل وقال أحمد: يجب 
0- "۸0+" 

[؟] منها ما سيأتي في التفسیر من قوله: (وسقا). 


)١(‏ اختلفت الروايات في تقدير الفرق» لکن يظهر من ابن رسلان أن كل واحد من هذه الروايات 
قال به الأئمةء فقال الحنفية: ستون صاعًا من تمرء وقال المالكية: ثلاثون صاعًا من كل 
أنواع الكفارة بين ستين مسكيئًاء وقال الشافعية: خمسة عشر صاعًا بین ستين مسكيئًا. انظر: 
«بذل المجھود) وهامشه (۸/ .)55١‏ 

.)١97 /۲( «فتح باب العناية»‎ )٢( 


اباب العَلْلاْق وَاللحَان ٣‏ 
بے امو کے ع 


ےک 7 7 ہی 5 7 سس گے - 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَن'۔ يُقَالُ: سَلْمَانُ نْمُ صَخْرِ وَيُقَالُ: سَلَمَة بْيْ صَخْرِ 


وَالعَمَلُ عَلَى مَدًا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ الیم في گَفَارَة الكهَا“. 
مسسصسیب 
١‏ - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْنْ قَرَعَة عَهَ البَصْرِيٌ» تَنَا مَہْ ملم 3 بْنُ عَلَقَمَة کک 
000" دْمَة قَالَتْ: الى سُولُ الله يل مِنْ 


25ے باب ما جاء 7 الإيلاء 


قوله: (آلی رسول بَِه) فيه إطلاق الإيلاء على غير اصطلاح!'' أهل الفقہ؛ لأنه 
إنما كان شهراً فقط» وكان سبب الإيلاء سؤالهن زيادةً في النفقة» ولم يكن عنده شيء. 


قوله: (وحرم) أي: المارية والعسل» وقصة الماریة والعسل مشهورة» وفي 


]١[‏ ففي (التعلیق الممجد»!؟": اتفق الأئمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حلف أن لا يقرب أقل من 
أربعة أشهر لا يكون مولیأء انتهى. ثم حكى فيه خلاف بعض السلف. 

11 ]جه لضن ا تحخفة 1551 

)١(‏ فى نسخة: «أطعمه). 

2ھ اس نيك (صحیح). 

(۳) زاد في نسخة: «وفي الباب عن خولة بنت ثعلبة» وهي امرأة أوس بن الصامت». 

ددع «التعليق الممجد) (۲/ ۸) ۱ 


٦٤‏ لكوم لدي 
فَجَعَلَ الحَرَامَ ای فی الیْمیز 4ئ 
7 البَابٍ عَنْ 5ے مُوسَى» وَأذِين. 
کا يثُ مَسْلَْمَة بر بن عَلَمَةَ عَنْ داو رَوَاهُ عَلِيُ بن 1 مدير کے من 


رسن عن لخي أ لت كل مز مُرْسَلا وَلَیْسَ فِيهِ عَن مَسْرُوقِء عَنْ عَاؤِقَة 
220979 


حم 


زلایااہ أن وغتف اتل 31 51 بث ات کا 


کتب الحديث والتفسير مذكورة. 

قوله: (فجعل الحرام حلالاً) ظاهره أن الفاء للتعقيب» كما هو أصله. 
فالمعنى أنه آلى وحَرٌّمء ثم استحل ما عرو "ا وكدويميته» والمرافيالبمين التركيد 
في تحريم ما حَرَّمَه لا الیمین؟'' العرفي لأنه لم يكن حلف. 


]١[‏ أي: من العسل والماریة وأما مدة الإيلاء فأتمها رسول الله يكِةٍ شهراً كامله كما ورد في 
]٢[‏ وهو مختلف عند شراح الحديث هل كان اليمين هو التحريم فقطء أو كان فيه الحلف 
الاصطلاحي أيضاً؟7". 


)١(‏ زاد قبله في ب بعض النسخ : (هو). 

)٢(‏ فى نسخة: «فأكثر). 

(۳) قال العلامة الكشميري في «العرف الشذي» (7/ :)57١‏ وهاهنا مسألة أخرى وهي أن 
الشافعي ومالك بن أنس يقولان: إن تحريم الطعام وتحريم اللباس ليس له حکم بل هذا 
التحريم لغوء وقال أبو حنيفة: إن هذا التحريم يمين وله أيضاً أحكام؛ وتمسك بأن في 
القرآن سمى الله تعالى تحريم الحلال يميئاًء انتهى. وقد أشبع الکلام عليه العلامة ابن القيم 
في (زاد المعاد) ٢٤ /٥(‏ ۲۷۔-۲۸۸). 


اباب اق واللغان ٤‏ 
وَاخْتَلَفَ أَهْلُ العلم فِيه إِذَا مَصَتْ أَريَعَةُ أَهْهُِ فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم 


بن أضْحَاب الب كلق وير إِذَا مَضَتْ أَر 7-- - 90080070بپ 
ون أن يلو ٦‏ ںہ بن أن والَاؤمی: رَأَحْتَدم ٦‏ 0 
ےت لكوي ل 


؟۹- بَابُ مَا جَاءَ فِي اللَعَانِ 


مضّت اربعة 


4 يثنا هذا نذا غيدا 3 متا تال من عق الشيف ان أ 


9ھٹآ ,'؟گئٰ" "۹" 
قوله: (فهي تطليقة بائنة)''' وفسروا قوله تعالى فيه: 8 لِلَدبنَمولُونين يهم 
ھ2 هرون او 4 [البقرة: ]۲٢٢‏ في أيام التربص فكذاء ساب 
[البقرة: ]۲٢۷‏ فلم يفيئوا فكذاء وهو أوفق بقوله تعالی: #وَإنَ الہ عَفُورنَ 14البقرۃ: ]۲٢٢‏ 

إلخء لما فيه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان أربعة أشهر بخلاف ما فسروه. 
؟؟ - باب ما جاء فى اللعان 
قوله: (سئلث عن المتلاعنين) هل يحتاج إلى تفريق القاضي أم اللعان 
مقر 
قوله: (إمارة) هي بکسر الهمزة. 
[ تكون بنفس مضيّ المدة» وعند الأئمة الثلاثة لاء بل يوقفٌ حتی يطلقٌ أو يفيء. 


[٦۱۲۰]م:‏ 1599 ن: ٣۷٣۳ء‏ حم: ٤٤١٦ء‏ تحفة: ۸٥۷۰۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (سفیان الثوري». 


٦‏ الكوكب الدّتزیي 


این الژییْں أَيُمَدَقُ َيتَهُمَاك 6 تعونت کا رک کا بت لی 
مَنْزِلِ عَبْد الله بن عُمَرَ اسْكَأَدئْكُ0) عَلَيْهِ َقِيلَ لِي: إِنَّهُ قاِلء فَسَمِعَ 


٠ 


كَلَامِي 7 قَقَالَ: ابْنُ جب جُبيْ؟ ادْخُلْ» مَا جا بك للا حَاجَةُ گا ء قَال: فَدَخَلْتُء فَإِدَا 
انکر باق ول 1ه هدجا آنا عند لکن مَُلَاعِتانِ أَيمَدَّقٌ 


يها تقال: سْبْحَاقَ اللہ تم إن او ٠‏ تن سال عَنْ دَلِكَ مان بن لان ای 
النِّىَ كل فََالَ: يَا رَسُولَ اللہ أَرَأَيْتَ لَوْأَنَّ أَحَدَئا رَأَى امْرَأَتَهُ عَلَى فَاحِمَةٍ 


4 
سے ہر یت ہا 
عطيوء قال: كال فتكت لين 6 ة به ُجبْهُ كلما گان بَعْدَ دَلِكَه أتى الب كله 


7 


فَقَالَ:إِنَ الّنِي اق “ك0 يليت يك ڈول اللّه2» الآيَات الَيَى فى سُورَة 


قوله: (مكاني) أي: من مکاني: يعني لم أشتغل بشيء آخرہ وإنما ذهبت إلى 
منزل إلخ. 

قوله: (ما جاء بك إلا حاجة) أي: غير الملاقاة والزيارة» واستدل على ذلك 
بالإتيان في غير وقته» فلم يَرض بالقیلولة عن قضاء حاجته. 

(قَالّ: فسکت النبى بَلِيهِ) لما لم يعلم حكمه؛ أو علم أن صورة المسألة 
ويه وعلى ذا #السكوك لغزة لت واعنافف الروايات دشار ظا 
سأل حين ابتلي لكنه و لما لم يعلم بابتلائه سخط عليه» فلما وقف السائل على أنه ككل 


)١(‏ في نسخة: (من مقامي» بدل «مكاني». 
)٢(‏ فى نسخة: «فاستأذنت»). 

6 زاد فى نسخة: (فاستأذنت». 
لوقاف ينعن الفسع لعا 


اباب العَلْلاْق وَاللحَان ٦۷‏ 


كا 
کے سم ا 
7 


الور: دوجول يكل َال شف [لنور: ]٠‏ حَتَّى تم الآيَاتِ 
َدَعَا لرَجُلَ» فا هُنَّ عَلَيْه وَوَعَطَهُ وَدَكْرَهُ وَأخْبَرَهُ أن حَدَابَ الدَّنْياأَهْوَنُ مِنْ 


کے 3+ .0+ ہے اسح 22 ھص۷ھ 2# کت 1 
عَدَابٍ الآخِرَق فَقَالَ: لا وَالَذِي بَعَكَكَ پِالحَق مَا كَدَيْتٌ عَلَيْهَا۔ كُمَ تَنَى بِالمَرأق 
7-وؤب-,  +-+‏ 7س ا تيك 0 تو وم ہے او ا د 3 سی و 
وَوَعَطَلهَاء وَدَكْرَهَاء وَأَخْبَرَهَا ان عَدَاب الَدنیا أمُوَنُ مِنْ عَذاب الآخِرَة فَقَالت: 


لا وَالْذِي بَعَكَكَ بِالحَقٌ مَا صَدَقَ. قَالَ: فَبَدَأْ ِالبَجْلِء فَسَهِدَ أَرْيَعَ شَهَادَاتِ 
بالله إِنَهُ لیخ الصَادقِيي والخايهة أنّ لقتة الله عَلَبّْهِ إن كان مق الكاذبية: 


- 

ہے 

وہ 
٠‏ 


ثُمٌ گئی بِالمَرأَةَ قَمَهِدَتْ أَرْبَعَ هَهَادَاتٍ بالله إِنه لَينَ الكاذِيینَە وَالحَايِسَة أَنَّ 
عْصَبَ الله عَلَيَْاإِنْكَانَ مِنَ الصَّادِقِينَ تم رق بَْتَهُمَا 
المسألة واقعة» ولكن هذا المقام يحتاج إلى تفتيش» فإن بعض ألفاظ أحاديث مسلم 
أو البخاري آبٍ عن ذلك؛ والجواب أن هذا التأويل وإن لم يجر ثمة فهو جار هاهنا. 
قوله: (وأخبره أن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة) عنى به ما يلزم 
الرجل من حد القذف لو نكض بتذكيره ذلك عن اللعان: 
107 عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة) عنى به ما يلزم 
من حد الڑنا لو زجعت عن اللعان وأقرت بالزنا على نفسها. 
قوله: (ثم قَرَّقَ بينهما) هذا ظاهر فیما قلنا!''. 
[ من أنه يحتاج إلى تفريق القاضيء فعندنا لا تقع الفرقة ما لم يفرق القاضي؛ وهو رواية عن 
أحمدء وقال زفر: تقع بنفس تلاعنهماء وهو المشهور من مذهب مالك ويروى عن أحمد 
وقال الشافعي: تقع الفرقة بلعان الزوج» كذا في (شرح النقاية)7١"‏ وسيآتي شيء من ذلك 


في تفسير سورة النور. 


40 (فتح باب العنایة) (۲/ /61١68-1ة١).‏ 


۸ لكوم لدي 


الا ص جتے عَبًایںء وَحُذَيِفَة وَابْنِ مَسْعُودٍ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلم. 
۳ - حدگتا فكي کَتَِيْيَة كنا مالك 5 بَں ای 0 ْ نافع عَنِ ابن غم گال 
عن یل ارآ وق التي ول ممه وَأَْحَق الله 74 


و 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَل على هذا علد أهل العلم. 
×-زات کا جا 301 کن النتوق کنیا رَوْجُھا 
6 - حَدَََا لأنصَارِي تَا مَمٰنٌ کا مَايلدُہ عَنْ سَعُد بْنِإِسْحَاقَ بن 
كَعْبٍ بن عجره عَنْ ءَ عَمَيه رَبْتَبَ بِنْتِكَعْبٍ بْنِ غ 0 
ابن سان وَهِيَ أخث أَبِي سَعِيدٍ لحري أَخْبرثْا أنّها جَاء وول ال عه 
كك 8۔8 ہے الي تحت 


قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) أي: في صفة اللعان 
وحكمه. وأما في الاحتیاج إلى التفريق وعدم الاحتياج فاختلاف بينهم. 


(70) راب نَا جاہ ایق 20 المشرق هنيا قبحها 


[١۰٢۱]خ:‏ ۸٤۷٦ء‏ م: ١٤٤۱ء‏ د: ۱۲۲٥۹‏ ن: ۷۷٣۳ء‏ جہ: ۲۰۱۹ء حم: ٤٤٥1ء‏ تحفة: ۸۳۲۲. 
[٤۶٭٣٢1]‏ د۲۳ ن: ۳٣٢٣۹٣‏ چدة: ۱ء حم: ۲۷۰۱۸۷ تحفة: ٥٤‏ ۱۸۰. 


)١(‏ في نسخة: «رجل وامرأة»» وفي أخرى: «رجل وامرأته). 


اب العَللاق وَاللغان ۹ 
مرح حَتّی إِذَا گا!'' رف القَدُوم لَحِقَهُمْ فَقتلُو قَالَث: قَسَأَنْتُ 

ال أ تی ای رھ ری ةخشك کاو 
تَمََهَ قَالَثْ: فَقَالَ مَسُولُ الله قللاہ: انَعُمَ) . قَالَتْ: َانصَرَفتُ ح 8 تق 
الحُجْرَة أؤفي الْمَسْجِدِ تاداني 7 اللّه له أو أمَرَبي قَنُودِيتٌ م فَقَالّ: 
«كُيْقَ قُلْت؟)» قَالَتْ: يت عَلَيْهِ القِصَةً 5 اوت 4 مِن 06 زفجِي» 
قَال: ×امگُبي ني بَيْيك حَتّى يَبْلْعَ الكتًا _ رت اناد لے ڈاغلئنٹ فيه ا ھا 


قوله: (برّف القَدُوم)''ٴ أي: ناحيته وجانبه. 

قوله: (نعم) إما أنه كةٍ قال ذلك اجتهاداًء ثم أَدّى رأيه على خلاف ذلك 
ووجه الاجتھاد الأول أنه فهم من سؤالها أن البيت الذي كان يسكنها زوجها لم يكن 
مملوكه؛ وليست لها نفقة حتى تستأجرها فأمرها بالخروج. ثم لما علم أن المالکین 
لعلهم لا يخرجونها ولا يطالبونها بأجرة البيت» فلذلك منعها من الخروجء أو كان 
الحكم الأول اجتھاداء والثاني وحياًء أو لأنه كان مشتغلاً في أمر فلم يتفهم القضیة 
والأول أولى. 

قوله: (فى الحجرة) أي: صحن الدار. 

قوله: (فقال: كيف قلتِ؟) أعاد السؤال دفعاً لتوهم الغلط. 


]١[‏ حكى أبو الطيب عن «شرح الموطأ» بالتخفيف والتشديد: موضع على ستة أميال من 
المفي اذ 
پنة ؛ اتھی۔ 


)١(‏ في نسخة: «كانوا». 
(0) «الشروح الأربعة» (541//7). 


2 لكوم لدي 
أَشْهُرٍ وَعَشْرًا. قَالَتْ: فَلَمّا كَانَ عُنْمَانُ أَرْسَلَ إِلَىَ) فَسَأَلَنِي عَنْ دَلِكَ» 0 
027 به. 

جاک مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارِ كَنَا یَحَی بْنُ سَعِيدِء گت سَعْدُ بْنْ إُِحَاق بْنِ 
22 پ بُن عَجر جره 535 3د تو کات 


کا 7 ہے و ول 2 2 
3 


وَالعَمَل عَلَى هَدًا الحَِيثٍ عِنْدَ أكْكرِأَهل العِلم من أَصْحَابٍ الي کل 
ہے ٠‏ رہ و امو وک خی 


اپ 


اشخب ای ل خی عداو أن تمق د سو مک سی 
بَيْتِ رَوْجھّا۔ وَالقَوْلُ الأَوَلُ أَصَة 


قوله: (لم يروا للمعتدة) أي: من غير عذرہ ودلالة الرواية على ذلك ظاهرة. 


قوله: (أصح) لموافقة الحديث المذکور من قبل هذاء والله أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والمآب» وهو المسؤول لحسن الثواب. 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الثالث» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الرابع» 
وأوله: أبواب البيوع. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


بسم الله الرحمن الرحيم 
جات عَنْ رَسُولِ اللہ ول 


() بَا مَا جَاء فى كرك الشْْقَاتَ 
۵ء گنا َُيْبَةُ ْنُ سَعبی تنا عََاذبْنْ رَيْيه عَن َال عَنِ الفُعْْء عَنٍ 
الُعْمَانِ بْنِبَشِيرَِالَ: سن الله وله يَفُول: «الخلال بين وا حرامْ بين وہ ون 
٤ك‏ ل ا ا 20110101011 


-٤‏ أبواب البيوع”" عن رسول الله كله 
خياب عاسادش ورا القبياك 


قوله: (الحلال بين) إما بنفسه أي: بأحد النصینء أو بعد اجتهاد المجتهدين؛ 
وكذلك الحرام» (وبين ذلك امور مشتریات) وهي اللأموو التي لم يفصل فيها 
الأئمة الأعلام لخفائهاء أو لعدم وقوعها في زمانھم فاختلفت فيه أقوال من بعدھم؛ 
[۱۰]خ: 1۱ء م: 489 د: ۹ ۳۳۲۹ء ن: ٤٤٤٤‏ جه: ۳۹۸۰٣‏ حم: ٣٤۲۶ء‏ تحفة: 

۹ء 
)١(‏ في نسخة: «مشبّهات». 
(٢(‏ 77 ٰ یی ٭صلك+87صھ۷۶"'" ہس ہے جو 


فا خر 7 والحكمة تقتضيه» 7- حاجة الإنسان تتعلق ہما رت غالبّاء 


وصاحبه قد لا يبذله لەء ففي تشريع البیع وسيلة إلى بلوغ الغرض من غير حرج؛ انتهى. 


۸ الكومّث الدَرِي 


7 


هه م مم ءَلديزه وَعِرْضِهِ فَقَدْسَلِمَ؛ ے ا تسم بت 


من 


أَنْ يُوَاقِعَ الحَرَامَ كُمَاأَئَهُ مَنْيَرْعَ حَوْلَ الِتى) شك أن نان ِعَهُ ألا وَإِنَّ 


والظاهر أن الآمر يدركها إذا كاق له بذ نکیا و إل قاد خلا بس الارتكاب» (ف لا 
تركها استبراءً إدِينه وعِرْضه) أما استبراء الدّين في تركها فظاهر فإنه لما ارتكبها مع 
الاختلاف في حرمتها ودقة حكمها فلعله ارتكب الحرام فيما بينه وبين الله وفي نفس 
الأمرء وإن لم يكن فيه هلاكه لعدم الحرمة الصريحة» وأما استبراء عِرّضه فلما كان فيه 
اختلاف» فمن حاكم بجوازہ ومن مستيقن بحرمته» فمن كان من الفصل الثاني يعنفه 
روط کہ ولعل مني قاض أو مفتٍ يجري عليه ما لا يرضى به. 
قوله: (ومن واقع شيئاً منها يوشك) إلخ» » لما وجد في ارتكابه الشبھاتِ من 
جرأة حاملة له على ما هو فوقهاء ثم شَّبَّهَ النبي يك ذلك بما يناسب حالهم وهم أكثر 
علماً به من غيرهم؛ فقال: (كما أنه) إلخ» يعني أن من أبعد سوائمه من الحمىَ تباعد 
من الذم؛ ومن رعاها حول الحمی قريباً منه بحيث إذا نفر إبله قليلاًدخل في الحمى 
استحق العقابّ والندم» فكأن النبي كَِةِ أثبت للمشتبهات شبهاً بالحلال وشبهاً 
بالحرام لمكان الاختلاف والاشتباه فيهاء فكذلك الجدار الذي حول الحمی؛ فيه شبه 
بالخارج وشبه بالداخل» وأما الطرف الداخل منه فلا ريب في أنه حمی وإنما الكلام 
في الطرف الخارجي منه فان للمرء رعي إبله عليه» إلا أن فيه له خطرا من الدخول في 
الحمى لقربه منھا حينئذ أقرب ما يكون. 
[١]ویشکل‏ على الحديث ما ورد مرفوعاً: «الحلال ما أحل اللہ والحرام ماحَرٌم اش وما سكت 
عنه فهو عفوا'''ء وجمع بينهما بوجوہہ منها: أن هذا من باب الفقەء وحديث الترمذي من 
باب الورعء والأوجه في الجواب أن المسكوت عنه غير المشتبه» فالمراتب أربعة: الحلال» 


والحرام وهما بيّنان» والمسكوت عنه الذي لا يوجد فيه دليل الحلة ولا الحرمة» فهو معفوٌ 
لأصالة الإباحة» والمشتبه الذي يوجد فيه دلائلهما معاً فيترك ترجیحاً للحرمة. 


.)۳۳٦۷( أخرجه ابن ماجه فى (سننه)‎ )١( 


اباب الٹیی ۹ 
ير و وک ھا ہی انا سس اق 
وم وو کی و و کی و و ش۲ ۔ 2 1 ات یقاس اپ 
حَدَثَنَا هَنَاَء دنا وَكِيعٌ؛ عَنْ رَكْرِيًا بْنِ أبي رَائِنَة عَنِ الشْعْيٌ, عَنِ العْمَانِ 
فا کے . ]اج پ كلانه تدمع ويام 
ابن بشٍیں عَنٍ التَي 28 محوہ بمعناہ. 
کو ا وا و رت و © سے کہ ف پر 7۲ أله 16 إن ا وس 
هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صجیح. قد رَوَاه غْيْرٌ وَاحِدِء عَنِ الشْعَيٌء عَنِ النعمَانِ 
ابن تھے ضغ ع خم : کت ۲ 
0ی أكل اننا 
عر ا می رو سر عم 7 ہے کی اک ام 2 ٥‏ ماه تی گاا۔.۔۔ التن لا سے 
-٦‏ حدثتا قتیبَة ثُنَا ابو غَوائة عَنْ سِمَاك بن خرب» عَنْ عبد الز من 
٥‏ مه بل ه م هماو 8 3 سے اف 0 قن 1 کان 27 1 0 


قوله: (وإن حمی اللہ) إلخء بَيّنَ بذلك جُل المراد من التشبيه المتقدم أن الذي 
عب فل اسر امماعد ميا زمه وضافصوی ماعنا فيط قول 
الفقهاء: إذا اجتمع المحرّم والمبيح رُجُح المحرم. 

ثم إن لذكر الحديث هاهنا مع مناسبته لجميع الأبواب السابقة وجریہ فبها سببأء وهو 
الاھتمام بشأن المعاملات لما يعسر على الناس بمقتضى طبائعهم الحريصة الاحتياطٌ فيها. 

؟ - باب ما جاء فى أكل الربا 

قوله: (1 كل الربا وموكله) والمساواة إنما هو في نفس اللعن» وإلا فمراتب 
اللعن تتفضاوت حسب تفاوت مراتب الجناية» وظاهر أن جناية الشاهدين أقل من 
جناية الآكل والموكل» ويدخل في حكم الربا سائر العقود الربوية والبيع الفاسد 
[١؟١]د: ۳۳۳۳٣‏ جه ۲۲۷۷ حم: /١‏ ۳ءء تحفة: ۹۳۵۲۔ 


المترابيين والشهادة عليهماء وفيه تحريم الإعانة على الباطلء والله أعلم. 


٠١‏ الک لی 


02-2-۶ وو فور 


> 


4 


(٣)‏ ہی فی التَفْلِیظ في فى الگوب وَالژُورِ وَتَحَوهِ 
7 مھا ا ب ا عَبْ الأغلّ | لصَّنْعَافع تتا خَالِدُ بْنْ الحارثِہ عَنْ 
تَيََةء تنا عَیَْد اللہ نأ بحر آیں عزآئیں: عن اق كفي لکئی 
قال: «الشَّرْكُ باللہ وَعْقُوقٌ الوَالدَیْنء وَقَثْلُ الفسء وَقَوْلَ الژُورا۔ 


[- بَابُ مَا جَاءَ فی التَفْلِیظ فی الگذِب وَالژورِ وَنَحْو] 


قوله: (وقول الزور) أراد به خلط الأمرء وذلك ليعم الكذب واليمين الكاذبة 
وغيرهماء ثم إن ذكر المؤلف قولٌ الزور في الترجمة بعد الكذب لا يستلزم تكراراً 
غلى هذا التفسير» وإن آرید به المعتى المشھور وهو الكذب نفسة كان ذكر الگذب 
والزور على سبيل العطف التفسيريء» وإنما أورد الباب هاهنا لمسارعة التجار إلى 
الكذب والتزویرہ ثم إن الكذب ليس فيه قبح لذاتہا''ء فالكذب الذي فيه إيذاء لمسلم 
أو أخدذٌ لحقه وأمثال ذلك فهو حرام من جملة الکبائرہ وإن كان غير ذلك وليس فيه 
نفع لمسلم فهو مكروه تنزيهاء وإن کان فهو حسن ينبغي له أن يرتكبه. ثم الأحسن في 

تفسير الكبيرة: ما توعد عليه بالنار» وهو مأثور عن ابن عباس. 

]١[‏ هذا مشكل لا سيما لما سيأتي من کلام الشيخ أيضاً أن ما ليس فيه نفع لمسلم فهو أيضاً 
مکروہہ فإنه دليل على القبح مطلقا اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالقبح الذاتي هو الحرمة 
الذاتية» فهو مكروه مطلقاً لذاته وحرام لعارض, كما هو واجب لعارض. 

[]ٌ: ۵۹۷۷ء م: ۸۸ء ن: ۷٦۸٦ء‏ حم: ۱۳۱/۳ء تحفة: /ا/1١٠.‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: «وأبى جحیفة). 


ہے و دردوے 1١١‏ 
اباب الٹ یی 
سر2 حا و 2 ے۔ قا ےون سے نے و 8 سے 
وَئی البّاب عَنْ ابی بَكرَة» وَايمَنَ بن خریم؛ وابن عمر. 
ے 8 26 س. ‏ ل سے و > 282 
)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في التُجَارِ وَتَسْمِيَّة الي" بل إِيَاهُمْ 


۸ و رع ار 
قَییں بْن أبي غَرَرَه قَال: کرو اها کول ال وو سی انتا يِرَهٌ فَقَالَ: 


و ا 2 ات 


ایا مَعْشَرَ الفّجَالِ إِنَّ الشَّيْطانَ وَالإنْمَ يَحْضْرَانِ البَيعَ» فَشُوبُوا نت لصَدَقَة). 
٤[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في التْجَارِ وَنَسْمِيَةِ التَبی مث إِيَاهُمْ] 


قوله: (نحن ذس السَّمَاسِرَة) 7" وكانوا كذلكء أو كانوا تاجرین ولكن لفظ 
السماسرة قد كان شاع بينهم إطلاقه فبدّل النبي يَكِةِ اسمهم بالتجار» وإطلاق التجار 
يصح عليهم ولو کانواەَلالین لأن الدّلال إماوكيل البائع أووكيل المشتريء وكل منهما 
بائعء وإن أريد بالتجارة أخذ النفع كان إطلاقه عليهم أظهر ولم يرتض لهم النبي كَل 
باسم السماسرة لما فيه من إيهام فحش لآأن كل وسط بين الاثنين فهو سمسار. 


و و ب و و 


[۸٢۱]د:‏ ۳۳۲۳ء ن: ۲۷۹۷ء جه: ٢٢۲۱ء‏ حم: 23/5 تحفة: .۱۱۱۰١‏ 

نك في نسخة: (رسول الله). 

(؟) قال الخطابي: السمسار أعجميء وكان كثير ممن یعالج البيع والشراء فيهم عجمّاء فتلقنوا 
ری ےرہ سو الي بهي من الاسماء الغربية .رداك 
معنى قوله: فسمانا باسم هو أحسن منه. (معالم السنن) (۳/ .)٥٥‏ وقال فى «النهاية» 
(؟/ :)5٠٠‏ السماسرة: جمع سمساں وهو القيم بالأمر الحافظ لہ رغرٹی البيع اسم 
للذي يدخل بين البائع والمشتري متوسطًا لإمضاء البيع. والسمسرة: البيع والشراءء انتھی. 


۲ الکو دري 

في اباب عَيٍ 0 بْنِ عَازِبِه وَرِفَاعَة. 

حَدِيتُ قییں بُ بن أبي غَرَرَهَ حَدیثٌ حَسَن صَحیخ۔ روا مَنْصُورُ 
الاختش وكبيث و أبي نَابِتِء وَغَيْرُوَاحِِِ بی وَائلِ؛ عَنْ قيس بن أبي 
عرو ولا تفر لقي عن القن ل بره 

نا اك كنت ع أغتو» عن خی حكن عن 
نيس بن أي رز شن الي كل کو وه بِمَعَتَاُ 


۹ دكات نيصف کت اغآ حَمْرَهَ عَن الُسَن؛ عَنْ أي 
سَعِيدِء عَنِ التي كَل َالَ: «الكّاجِرٌ الصَدُوقٌ الأمِينُ” مَمَ الٌبیین َالصَديقيق زَالكُھداا 


وتّحِلٌ له المالّ» كيف وذلك لا يمحى عنه ما لم يؤده إلى المالك أو لم يستحله منه» بل 
المراد تكفير بعض ما يبدو منه غير ذلك؛ ولعل الوجه اعتياد النفس بالمسامحة فی العقود 
إذا اعتاد الصدقة, مع أنه لو وضع على نفسه على كل صفقة مقداراً من الصدقة کان أدعى 
للبركة في ماله وفي بيعه» وأيضاً ففيه تکفیر لبعض ما بدرت إليه يداه والله أعلم. 
قوله: (الصدوق) ظاهرء و(الأمين) الناصح لأخيه المسلم ومتتبع لنفعه كما 

يتتبع حظ نفسه. وكونه (مع النبيين) إلخ» لا يستلزم كونه في مرتبتهم» وإنما المراد 
مجرد المعية» وكذلك حيث ورد أنه في درجتهي!"! وكفى بها فضلاٌ والسبب فى 
الوعد بهذه المرتبة العليا كعد الصدق والآمانة على النامن. 
]١[‏ یعني كما يكون الخادم مع مخدومه في مكان واحد ودرجة واحدة. 
[۹] دي: ۸۱٥۲ء‏ 3: ٢٢۲۱ء‏ قط: ۲۸۱۳ء تحفة: ۳۹۹۰. 
)١(‏ في نسخة: (عن سفیان). 
)٢(‏ قال في (اللمعات) /٥(‏ ۵۱۸): كلاهما من صيغ المبالغة» ففيه تنبيه على رعاية الكمال في 

هاتين الصفتين حتى ينال هذه الدرجة الرفيعة العظيمة» انتهى. 


اٹ البشيوع ١‏ 


سا کھت 8 کر مل لفغن مات عن أى عر بِهَدَا الوِسَتَادٍ 


به ظُ 


مب کہ َه إلا مِنْ هذا اليَجْه مِنْ حَدِيثِ القَّْرِيٌ عَنْ 


وو ا 


بي حََرَّة. 


ا 


وا کو را نر د بر 


اكات لگا تخيم كن غلف کا یز يخ النتضرء عن خبتوالل 
این عثمان بی 9ئٹئٹئٹھ۶ لس ضرا 1 عبد دن رذاعة عن اديوه كن ده 
أنه خَرَجَ مَعَ الكِيٌ''' يه إلى الْمْصَلَ» فرَأى المّاسَ یَكبَايَعُونَ: فَقَال: يا مَحْك 
72 3پ د ل براق 0 ا و م : کا رهق پر2 01 

کے مم 0 

دن الفجَارَييعفونَ يوم القِيَامَةَ مكار لام اكقى اللہ 7س وَصَدَقٌ) 

عن کے تر کر مو یی 2 

ان المتاغيل: بْنُ عْبَيْدٍ الله يْنِ رِفَاعَةً 


عد 


يْضَاء 
قوله: (إلى المصلی) وكان هناك سوق في زمان النبي كَكِِ ثم تغير الأمر. 


.۔۳٦۷۷ حہ: ٢٤۲۱ء تحفة:‎ ]١٠[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «أبو سلمة». 

("٢)‏ ف امک ارسول لٹا 

(۳) قال القاضي: لما كان من ديدن التجار التدليس في المعاملات والتهالك على ترويج السلع 
بما تيسر لهم من الأيمان الكاذبة ونحوها حكم عليهم بالفجورء واستثنى منهم من اتقى 
المحارم وبر في ب يمينه وصدق في حديثه» وإلى هذا ذهب الشارحونء وحملوا الفجور على 
اللغو والحلف؛ كذا في «المرقاة» (5/ ۱۹۱۱). 


١‏ الكومّب الدَرَي 


اكات مجاه تر علق على بل اذا 


کے 4 
اق وى پچ ع اون ہے ہے رت ھن 


سا گتو سس ا کان 33 اننا نا شحية كال؛ اشيرق 
عع بن مذرلی قال: سشیفث أَبَا ژرْة بْنَ رن جرب نڈث عَنْ + خَرَمَةُ 
ای الويهع أن ک2 عَن الكبي يل قَال: الا سب 
يَوْمَ | لفياكة ولا يكبي وَلَهُمْ عَدَابٌ أليمُ»» قُلْتُ: مَنْ هُمْ يّا رَسُول الله؟ 
ققد خائرا وكَيَرٌواء قال «الكثات» والتشيل ات والثتثق لت بالخلف 
الكاذِب). 


٦‏ سن سے 
.3 


عن کے ے 8 
مامة مَةَ بْنِ تَعْلْبَةَ سان 
0 و2 وو سج ہی وو اہ 2 


۔ اس یو وا و ا ا کم 5 ۹ 7 
[6 - بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ حَلف عَلَى سِلْعَةِ كاذِبًا] 


(قال: المثان) لآن الصدقة قة لما كانت تقع في يد الرحمن فكان منته على الفقير 
آيلاً إلى الامتنان عليه تعالی: (الْمُسْبلٌ إزاره) إن كان تكبراً فظاهر» وإن كان للزينة 
فللتشبه بهم. 


[1511]م:5١لءد:‏ /۸۷١٦٥۰ن:‏ ٢٢٥۲ء‏ جه: ۲۲۰۸ء حم: ٥/۸٣۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۰۹. 
)١(‏ قوله: ١لا‏ ينظر الله أي: نظر رحمة ولطف بهمء بل يعرض عنھم. «ولا يزكيهم» آي: لا يطهرهم 
من دنس ذنوبهم. «بذل المجھود) .)١١5 /١15(‏ 


اث انیو ١6‏ 
)٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ في العبّْکیرِ بِالقِجَارَة 


ہے 2 ا کات 


۴۲ - حَدَّدَنَا يَعْقُوبٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقُ تَنَا 0ۂ,30ئ۵ئ) 
عَطَاءٍء عَنْ عْمَارَةَ بْنِ حَدِيِيه عَنْ صَخْرٍ القَامِدِيٌ قَالَ: قَال رَ سُولُ الله گئلاہ: 
«اللّهَُ 6 لی ہج قَال: 000 ابَعَتَ حي ا اء بَعَكَھّہُ 


وق اتا کو وا کی اق کی ا ا ا 

وَفي البّاب عن علل» وَابن مسعوں؛ وبریدة وائیں؛ وابنِ عمر؛ وابن 
عبايس» وَجابر۔ 

کے عد رہ ذا اه ۴ برق باضه 4 ہے فك یت 2 
الكوت يل غعَيَْهَدًا الخديث. 


سر هه سے 
0 
2 


ہے كم 2 1 2 اس یو کہ اس انت کے مم ہے 2 
وَقَدَ ستيان الَوْرِيُء عَنْ شُعْبَة» عَنْ يَعَل بُن عَطَاءٍ هَدَّ 


٦[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الكَبْكِير يِالكَجَارَةِ] 


(اللْهُمَ بارك لامتي) إلخ هذا يعم كل أمر من مشاغل دينه ودنياه. 


[۲۱۳]:: ٦٦٦۲ء‏ جہ: ٢۲۲۳ء‏ حم: ۳/ ٦ء‏ تحفة: ٤٥٤۸٦۔‏ 


١‏ الكومّب الدَرَي 
| 


(۷) بَابُ مَا جَاءَ في الرْخْصَة في الشَّرَاءِ إِلَى أَجَلٍ 


کے 


يد الدم م‫ ريد بن یع گنا عَمَار 
اد بق أي عَلصَة كنا عكرمة ع ِ عَائْمَةٌ قَالَتْ: : کان عَلَ ر سُول الله لله تو 0 
قِظريين20 ليظيخ» تق 6 مد ترق كفلا لب ققدم وين الگا لقلا 


ت0 
7ے 


ايان ما جاہ فى الہغس 8اا فى الشراه إلى أ © 
إما أن ب بشتري مطلقاً عن ذكر النسيئة والنقدہ ثم بعد انعقاد البيع بين أنه يؤدي 
ببيان أنه يؤدي الثمن بعد أجلء فإن سمی أجلاً معیناً جازہ وإلا كان العقد فاسداًء لما 
أن التأجيل في قسمي الشق الأول عدة ومنة من البائع بعد تمام العقد فیصح وفي 
الثاني مدرج في الثمن» فالأجل منضمًا إلى دراهم ثمنه ثمنء فإن کان الأجل معيناً لا 
فساد فيه وإلا فالعقد فاسد لجهالة بعض الثمن. 


قوله: (فكان إذا قَعَدَ فَعَرِقَ تَقُلا عليه) الظاهر من الثقل ثقل الوزن ولا 


]١[‏ أكثر المحدثين يبوبون بمثل هذه الترجمة» لما أن الروايات فى الوعيد فى الدين كثيرة» 
فكانت موهمة لان لا يجوز الشراء نسیئة لا سيما إذا لم يضطر إليه لما فيه من اختيار الدين. 


[۲۱۳]: ۸٤1٦ء‏ حم: /٦‏ ٤٣٢۱ء‏ تحفة: ۱۷۰۰. 

)١(‏ قال في (النھایة۸(٤/‏ ۸۰): هو ضرب من البرود فيه حمرة ولھا أعلام فيها بعض الخشونة. 
وقيل: هي حلل جياد تحمل من قبل البحرين. وقال الأزهري: في أعراض البحرين قرية 
يقال لها: قطرء وأحسب الثياب القطرية نسبت إليهاء فکسروا القاف للنسبة وخففوا. انتھی. 

٢(‏ في نسخة: «ثوبان قطريان غليظان». 

لوك قال ابن بطال في (شرح صحيح البخاري» :)۲۰۸/٦(‏ العلماء مجمعون على جواز البيع بالنسيئة. 


اب الب 13 


ہے 27 بعلم انبر تووعية کھرل تک قا 
اله فَقَالَ: قَدْ عَلِمْتٌ ما یہ نما يريد أن يَذْهبَ بتالی أو بدا ء فَقَالَ 
بر تو رھ 
0 اللہ للا كدب قَدْ عَلِمَ کی مِنْ أَنْقَهْمْ 0" تنا 


- 


هو سے 


7 7 7 3 ده 2 09 
- و ےہ 1 ہے ہے و سے 8 > #5 


7 3 : ےج2 
تل نر انلا كة كما بن ابي حقصة: 


یبعد أن یراد به أن ذلك كان يثقل على طبيعته الشريفة للطافة مزاجه» ولا ينافيه ما ثبت 
أنه و لم يكن لعرقه رائحة تكره بل كان من أطيب الطیب؛ وذلك لأن تطيبه لغيره 
لا يقتضى أن لا يكون الثوب بعد ابتلاله به ثقیلاً على طبعه» وإن كان لغيره أطيب 


ع 


زالقاف 

قوله: (بمالی أوبدراهمي) شك من الراوي. قوله: (آداهم) بهمزة ممدودة من 
الأداة وهو شتدة الم عاکتر اہ الک نامقل الہ وزن كاذ يمكو ايكون 
من المزیدہ فإن كثيراً من أفعل التفضيل وغيره ورد على خلاف القياس» كقوله تعالی: 
ذلك أفسط عند الہ وَأَقَوع لِلتَّهكْدَةَ 4 [البقرة: ۲۸۲]ء إلا أن أحداً من أئمة اللغة لمالم 
يصرح بضبطه كذلك حمل على ما نقل عنهم. 

قوله: (وقد رواه شعبة أيضاً) أي: كما رواه في الإسناد المتقدم يزيدٌ بن 

زُرَيع» فکانا آخَدَيْنِ من عمارة. 


1 فی نسخة: «آداهم». 
(0) فی نسخة: (روی)۔ 


۸ الكومّث الدرَي 


يدك مد بق تا یں البَصْرِيٌ يَقُولُه سَمِعْتُ ابا دَاؤ دَ الطَيَالِيِيَ يَقُولُ: 
مل شعية کا 205 و الحديثء فَقَالَ: ۳ئ 09008 عق كلوقا إلى 
مھت فته 0 قال: رَحَرٌَ في القَوہ٢١)‏ 

اساي سا یت تنا تقاائخ أي خرئ وكنماةئخ ىور 
عزجئا ني لاك عؤ مخ عون رخکاس مال توف الى كَل وَدِرَعَة 
7 حَدِیگ کا حسشی 3 7 
قوله: (سمعت حمدا) إلخ» هذه مقولة الترمذي. 
وكوله» (خری بن هفارة) تشديد الباف آراد قب بلك فظح ندرا 
الذي أخذ منه هذا الحدیث بتقبيل ابنه وتعظیمه ولعله كان يتلمذا"! على شعبة كما 
7 إليه تفل (وحَرَيٌ في القوم)» وليس الحرميّ نفسه راوياً للحدیث كما زعمه 
قوله: (تونی الدب بَدِي ) إلخء يعني أن الاشتراء إلى أجل جائرٌ سواء وثقه برهن 
وغيره أو لم يوثقه. 
وقوله: (توفي) مشيراً إلى أنه آخر الأمور عن النبي ا فلا يتوهم النسخ. 
[]تعظیم ابن الشيخ من توقير الشيخ. 
[ فإنه عدّ الحافظ شعبةً في شیوخ حرميٌ هذا(". 
[14١15١1]ن:‏ ٤١٥٦ء‏ جه: ۹٣٤۲ء‏ حم: 2375/1١‏ تحفة: .٦٦٦۸‏ 
6 زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: أي: إعجابًا بهذا الحديث). 


)٢(‏ كذا وقع في الأصل ونسخة (م)» وفي غيرهما من النسخ: «عثمان بن عمر» وهو الصواب. 
(9) انظر: «تهذيب التهذيب)» (۲/ 5 .)5١‏ 


۹ ۶ کر رم 1 
اباب ال ٹیو 


سے رھ بن 38 


5 امنب دسي ا سٹواؤع 


عَنْ قَتَادَهٌ عَنْ أئیںء ح قَالّ 0 و خبَرَنًا ا سن نّ هِشَاءء قا قَال: : یق آن 
7:22 إل شُول الله ل بر ير وهال يح 


قوله: (وإهالة!'' سَنِحَةٍِ) متغيرة» أشار بذلك إلى افتقاره إليه» فإنه مع وفور 
لطافة مزاجه لما قبله وأتى!"! به الصحابي كان دليلاً على افتیاقہ'' إليه» وأيضاً ففيه 
دلالة على ما كانت عليه الصحابة من الزهد في الدنياء إذ لو كان عنده شيء سواه لأتى 
به ولم يستآثر به نفسّه عليه . 


]١[‏ قال المجد''': الإهالة: الشحمء أو ما أذيب منه. أو الزيت» وكل ما انندم به وفي 
«المجمع»”"): هي بكسر همزة: الشحم المذاب؛ وقال ال م بكسر الهمزة وتخفيف 
الهاء: ما أذيب من الشحم والألية» وقيل: کل دسم جامدہ وقیل: ما يؤتدم به من الأدهان. 
و«سنخة» بفتح السين المهملة وكسر النون وفتح الخاء المعجمة: أي متغيرة الريح» ويقال: 
زنخة أيضاً بالزاي موضع السینء انتهى. 

[1] الظاهر أنه عطف على قبله وداخل في الشرطء والسبب لذكره أن إتيان الصحابي بذلك مع 
علمه بلطافة مزاجه ونفرته عن الروائ تح الكريهة أوضح دليل على شدة الاحتياج. 

[#]قال السيی رات افاق اٹ 


ل ت: 5469 ن: ۰٤٤٦ء‏ جە: ۷ء حم: ۳ء تحفة: ١7004‏ . 
(١)‏ في نسخة: (قال: وحدثنا محمد بن بشارء نا معاذا. 

(0) «القاموس المحیط) (ص: ۸۸۷). 

(۳( «مجمع بحار الأنوار» .)۱۳٣/۱(‏ 

.)۳۲٦ /۸( «عمدة القاريی)‎ )٤( 

.)۸۰١۸ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


۳ الكومّث الدَرِي 


ولق ردن لَه ع مع" مودي(" بعِِرينَ ضَاعًا مِنْ َلقام أَحَ کت لالہ کت 
سی تر کے 0 حم ب ضَاعٌ کم وَلا صاع حَبَّ» 


0 
ا حونو 5 


وَإِنَّ عِنْدَهُ يَوْمَئِذٍ لد يسع سو 


کہ گا سو ہے لا خی 2 
: 3 
7 مھ رگ لے ھیب 5 


قوله: (ولقد سمعثہ) إلخ قائله و وقول النبي لا ذلك لم یکن إلا 
خفاف الحاذ کان سهلاً» فان النبي و مع كثرة عياله وأهله ما أمسى عنده قوت. 


وقوله: (ما أمسى) إلى قوله: (فسوۃ) من ألفاظ النبي ا 


[] هو مختلف عند شراح البخاريء وما أفاده الشيخ هو مختار الحافظ في (الفتح)'' إذ قال: 
هو كلام أنسء والضمير في «سمعته) للنبي كَل قال ذلك لما رهن الدرع مُظْهراً للسبب 
في شرائه إلى أجل وذهل من زعم أنه كلام قتادة» وجعل الضمیر في «سمعته» لأنس» 
لأنه إخراج للسياق عن ظاهره بغیر دليل» انتهى. قلت: والمراد بمن ذهل الكرماني واختار 
لی 1806 


)١(‏ في نسخة: (عندا. 

)٢(‏ قال الحافظ في (الفتح) :)۱٢١١ /٥(‏ قال العلماء: الحكمة في عدوله 75 عن معاملة 
مياسير الصحابة إلى معاملة الیھودہ إما لبيان الجواز أو لأنهم لم يكن عندهم إذ ذاك طعام 
فاضل عن حاجة غیرھم, أو خشي أنهم لا يأخذون منه ثمنّا أو عوضاء والله أعلم. 

(۳) «فتح الباري» (5/ ۴۰۳). 

.)۳۲۷ /۸( انظر: «عمدة القاري»‎ )٤( 


(۸) بَابُ مَا جَاءَ في كِتَابَةِ الشّرُوطٍ 


7 - حَدَّنَنَا حمَدُ بْنُ بَفُارِ نَنَا عَبَّادُ بْنُ لَيْثِ صَاحِبٌ الگراہییں 
گت سے کے قَالَ لی العَدَّاءُ ُنُ خَالِدِ بْن هَوْدَة: 2 5 


۹ ۲ سُولُ الله كيه قَال: : قُلْتُ: : ب قَأَخْرَجٌ لي ککایا: :هدَامَا ام 
7 ے 0990۳۷۲" 


قوله: (اشتری) لعل البيع كان بيع مقايضة» فيصح على كل من المتعاقدين 
إطلاقٌ البائع والمشتري» وسبب ذلك التكلف أن العلماء متفقون!'علی أن النبي كَل 
لم يبع بعد الهجرة شيئاء والمراد به البيع بأحد النقدين» وأما مبادلة العروض فكان 
جاریاً ولا يلزم فيه شيءء وما قال بعضهم أن «اشترى» هاهنا بمعنى باعء فلا يناسبه 
كتابة الشروطء وكون الصك مع العَدَّاء فإنه لو كان كذلك لكان الكاتب هو العداء 
لآنه البائع حينئل» ولكان النبى پَيِا صاحب صك» وكان عنده!"! لا عداءی فتأمل. 


]١[‏ والروايات مختلفة فأخرجه البخاري تعليقاً: «هذا ما اشترى محمد رسول الله و من العداء 
ابن خالد» الحدیث؛: قال الحافظ''': هكذا وقع هذا التعليق» وقد وصل الحديتٌ الترمذي 
والنسائي وابن ماجه وغيرهم» وكلهم اتفقوا على أن البائع النبي كَِةِ والمشتري عداء عكس 
ما هاهناء فقيل: ما هاهنا مقلوبء وقيل: هو صواب؛ وهو من الروایة بالمعنى لأن اشتری 
وباع بمعنى واحدء انتهى. قلت: وإطلاق أحدهما على الآخر شائع. 

1] عطف على النبي» أي: وكان حق الصك إذ ذاك أن يكون عند النبي يَِةٍ لا عند عذاء. 


[٦١٢۱۲]ن‏ فی (الکبری): ۸۸٦۱۱ء‏ جه: ٢٥۲۲ء‏ تحفة: /186. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 
ليث افتح الباري» /٥(‏ ۰۳ 


۲ الک الدڑی 


فيد 


202 بْنُ حَالد بن هَوْدَةَ مِنْ حم رَسُولِ الله لك اشتری هِنةُ عبد 
ا ولا اوه ات 0 خِبْكة يَيْمَ الْمُسْلِم الْمُسْلِم. 

یٰ۰ 

ولا زی غلا کت رید کن سرد آئل اقریفٰ 

(ة) تاب ا جَاء فى الیکیال والبيوّاق 

سو مت چس وت :2 بد اللہ لوط 
7 كيل اسان تكن ١‏ قد کے الک ون لٹ فيه لم 
المَالِمَة م[ كوا 

قوله: (لا داء) أي: من الأدواء الظاهرة الجسمیةة (ولا غائلة) أي: الاغترار 
ونقصان الثمنء(ولا جِبْكَة) أي: خباثة باطنية كالزنا والسرقة وغیر ذلك» (بيع | لسن 
المسلم) خبر محذوف المبتدأء أو مع حرف تشبيه أيضاء وهذا إشارة إلى أن مبايعة 
المسلمين يكون کذلك: ومن خالفه فقد خالف اقتضاء الإسلام مقدار ما خالف. والله 
أعلم بحقيقة الحال» وعليه التوكل في المبدأً والمآل. 

9- باب في المكيال والميزان 


قوله: (قد وُليِكُمْ أمرين) أي: جعلتم مرتكبيهما لا أن أمرهما في أيديكم. 
العذاب نزل بذلك على غير قوم شعیب ممن ارتكب مثلّ ما ارتكبوا وإن لم يقصّ علینا. 


.۔٦٦٦٦ تحفة:‎ ل11١551:ق‎ 211١070 ۲ء طب:‎ :.٣[ 


اواب انی ۳ 
سی + 8د ہےر کے ربو قد 2 ہے ف9 
هَذَا حدیث لا تعرفة مر عَا إلا م مِنْ حَدِيثِ الحُسَيْنِ بن فییں؛ وَحَسَيِنُ 

ا ای وام 322 5 


0. 


کت 


۸- خَْدگتا حُمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة گتا عْبَيْدُ الله بْنُ شْمَيْطِ بْنِ عَجْلانَ 
قا 8 : ف عجلاق عن عبد الله الحتفِْء عَنْ أُئیں بْنِ مَالِكِ: 

جو أنه يِه بَا تاو اد امَنْ يَشْتَرِي هذا ال وَالقَدَحَ؟)؛ 
قل يمل آحذت يز قل ال لاقن وريد عل و ۷ من يريد 
عَلَ دِرْهَعِ؟» فَأَعْطَاهُ كثل واقتن: تباقوتاينة 


٠‏ - باب ما جاء في بيع من يزيد 
قوله: (باع چجلسا)إلخء كان لغيره يك كما يرد تصريحه بتفصيل مافي بعضر[١]‏ 
الروايات» فلا ينافي ما أمر من أنه كك لم یم بعد الهجرة شيئاً. 
قوله: (هو أبوبكر الحنفي) أي: مشهور به. 
]١[‏ فقد أخرجه أبو داود )١751١(‏ مفصلاً برواية عيسى بن يونس عن الأخضر بن عجلان عن 
الحنفي عن أنس: أن رجلاً من الأنصار أتى النبي بي يسأله فقال: «أما في بيتك ث شیء؟) قال: 


مات کی کت رص ا سیت تس فھ اتکی سنا 
بھما فأخذه رسول الله يَكِةِ بیدہہ وقال: من يشتري هذين» الحديث. 


[۱۸] د: ١٤٦۱ء‏ ن: ۸٤٥٥ء‏ جہ: ۲۱۹۸ء حم: ۳/ 3٠٠١‏ تحفة: ۹۷۸. 


١‏ الكومّب الدَرَي 


به مھ 


مٹا کیٹ حَسَيْءلَاتَمْر نك أيه خورى اھر شَرِبْنِ عَجْلَانَ اعد اللہ 


حتف الذي روى عن آئیں هُوَ ُو بر الحَنَفي. 
اکا غ1 کاوک سر اذل اٹ کہ گا َي مَنْ يزيد في الکتائم 
وَالْمَوَارِيثِ. 


0 0 كن 


قوله: (في الغنائم والمواريث) هذا القیدا'' اتفاقي. 


]١[‏ وبذلك جزم ابن العربي إذ قال: لا معنى لاختصاص الجواز بالغنيمة والميراث؛ فإن الباب 
واحد والمعنى مشترك. وقال الحافظ''': كأن الترمذي يقيد بما ورد في حديث ابن عمر عند 
الدارقطني وغيره: «نهى رسول الله يك أن يبيع أحدكم على بيع أحد حتی يذر إلا الغنائم 
والمواریث)ء وكأنه خرج على الغالب فيما يعتاد فيه البيع مزايدة» وهي الغنائم والمواريث» 
ويلتحق بهما غيرهما للاشتراك في الحكمء وقد أخذ بظاهره الأوزاعي وإسحاق فخصًا 
الجوارٌ بيع المغانم والمواریث: وعن إبراهيم النخعي أنه كره بيع من يزيد" . 

(01' فى تسفلۃ فمن كبار التاس» بدل «أهل الحديك». 

.)۴٥٣ /5( «فتح الباري»‎ (٢ 

(۳) قال العيني في «عمدة القاري» (۱۱/ :)۲٦٢‏ أما البيع والشراء فيمن يزيد فلا بأس فيه في 
الزيادة على زيادة أخيه» وذلك لما رواه الترمذي من حديث أنس: «أن رسول الله ِا باع 
حلسًا وقدحًاء وقال: من يشتري هذا الحلس والقدح؟ فقال رجل: أخذتهما بدرھم؛ فقال 
النبي وا من يزيد على درهم؟ فأعطاه رجل درھمینء فباعهما منه». وأخرجه بقية الأربعة» 
وهو قول مالك والشافعي وجمهور أهل العلم؛ انتهى. 


)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في بَيْع الْمُدَبَر 
9 حَدَكَنَابْنأَيِعْمَنَ تَتَاسُفْيَانُبْنُ عم ہس کے ینَارِء عَ نْ جَابِرٍ: 
ا رجا ِيَالأَنضَار''' حبر َال همات وَلمْيَرْمَلَا ير فبَاعَهُ لكي له 


١‏ - باب ما جاء في بيع المدبر 


قوله: (فباعه السی وك والجواب أنه كان مدبراً مقيداً» أو استسعاه النبي كلل 
وكفل عنه نعيم بن النحام» فسمى ذلك راوي الحديث بیعاً وشراءً مجازاً فإن المولى 
إذا كير عبدا وليس لا سواہ فماك["! استسعي العبدافي ثلثى قیمہ: لآن الندیر في 
حكم الوصية» والوصية لا تجري إلا في الثلثء وقد وجد العتق نفاذاً ولا يقبل الفسخ 


٢" وھذا التوجيه مبني على رواية الترمذي بلفظ (مات) والحفاظ سیما شراح اپکاری‎ ]١[ 
صرحوا بأن قصة البيع وقعت في حياة المولیء ولفظ ١مات» في هذه الرواية وهم من ابن‎ 
عیینة''ء والأوجه عندي في الجواب عن الحنفية أنهم صَرّحوا بأن أحداً من القضاة لو‎ 
قضی ببطلان التدبير  كأن يكون شافعيًا  فنفذ قضاءه؛ فكيف بقضاء سلطان القضاة» فتأمل‎ 
فخاطري أبو عذرة» وأورد عليه بأن سبب نفاذ قضاء القاضي كونه مجتھداً فيه» ولا یتمشی‎ 
ذلك نی حق كلق والجراب مبل لکن اررد صاحب ۷سر على تراہم طلات العذبير‎ 
بقضاء القاضيء فارجع إليه7؟).‎ 


[۱۲۱۹]خ: ۱(۱ءء: ۷ء جه: 075011 حم: "*/ 2745 تحفة: 7075. 

)١(‏ في «تحفة الأحوذي» (5/ :)۳٣٣‏ في (مسلم) أنه أبو مذکور الأنصاري والغلام اسمه یعقوب. 

)٢(‏ قال القسطلاني في «إرشاد الساري» (5/ 57): وأما ما وقع في رواية الترمذي: «فمات 
ولم يترك مالاً غیرہ فهو مما نسب فيه ابن عیینة إلى الخطأء ولم يكن سيده مات كما وقع 
مصرّحًا به فى الأحاديث الصحيحة. انتهى. 

(9) انظر: «فتح الباري» (157/0) و«عمدة القاري» (۸/ اكه). 

.)۲۸۷ /5( انظر: «البحر الرائق)‎ )٤( 


ى الکو الدَزَي 


فَاهْترَاهُ نُعَيْمُ بْنُ الكَكَاء”'قَالَ جَابرٌ: عَبْدَا قِبْطِيًا مَاتَ عَأَمَ الأول في 


نی سو ا کس ہی ا ہے ب 07 
إِمَارَةٍ ابْنِ الزْيَيرِ هَدَا حَدِيث حَسَنْ صجیخ: وَقَدَ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَحْهِ عَنْ جَابرِ 
ابْن عَبْدِ الله 

وَالعَمَلُ عل هَدَا الحَدِيث عِنْدَ بَْضٍ أَهْلِ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الك كله 
َغَیریخ: لَمْيرَوا با بيع الْحْدَبّر* وَهْوَ قزل القَاِئ: وَأعنك وَإِسْحَاقٌ. 
گر ْم من ال الیل من اُضخاب التي ل وَعَيْرِمم بيع التب وَهْوَ وَل 
سُفَْانَ القوريٌ» وَمَالِتِه وَلوْراعِي. 


فلم يبق إلا الاستسعاء وكذلك يستسعى العبد المدبر إذا مات المولى مديوتاًء فإن 


قضاء الین مقدّم على الوصية؛ أو كان أمرآ' بيع المطلق في أول الإسلام ثم نسخ. 


3 أي: بيع المدبر النطتلق والحاصل أن المدين المقيد وهو من قال له المولى: إن مت 
في مرضي هذا أو سفري هذا فأنت حر يجوز بيعه إجماعاًء والمدبر المطلق كذلك عند 
الشافعي وأحمدء ولا يجوز عندنا ومالكء إلا أنه يجوز عندہ إذا كان المولى مديوناً قبل 
التدبير» كذا في (البذل)''' وبسط فيه دلائل الحنفية في ذلك. 


)١(‏ قال العراقي: هكذا وقع في الأصولء وفي صحيح البخاري» ومسند أحمدء وزيادة (ابن) 
خطأ من بعض الرُواة؛ فإنَّ الام صفة لنعيم لا لأبيه. «قوت المغتذي على جامع الترمذي» 
.)۳۵٣ /1(‏ 

6 فی نسخة: َم بروا پیٔع الْمُنَبربَأمَاء. 

(۳) «بذل المجھود) .)591-589/1١1١(‏ 


(19) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيَةِ تلَقّي البُبُوع 


ے 


وت حَدّتكا مق کنا اڑل التتارفه كنا شليتان الككغ: خٰ 
لتاق عن اتن تشغ عن الک أن تق عو قلق ارت 

وف الججاب عَنْ عي وَابني عبًایںء وأي هُرَيْرَك وَأَبي سَعِيِء وَابْنِ عْمَنَ 
وَرَجُلٍ مِنْ أَصْحَاب التِی َال 

0ء علکاماطایز قب کا قب ال کک ال كنا شید الله 


هن 


عن أ هري 0 


ےگ 


تق أَنْ يُكلمّى الحلّبُ» فَإِنْ تلَمَاهُإِذْمَانُ فَابَِاعَۂ قَصَاحِبُ السّلْعَةٍ فِيهَا با ار 
ِذَا ورد 2 توق 


؟ - باب ما جاء فی كراهية تلقى البيو ع0 


يمكن أن يكون جمع بائع» ووجه النهي!! !عن تلقي الجلب تلبیس السعر عليهم؛ 
أو إضرار أهل البلد إذا كانوا يضطرون إليه» وأما إذا لم يوجد الوجهان فلا كراهة. 
قوله: (بالخيا رإذا ورد السوقٌ) أي: إذا تحقق خداعاً فله أن يرافع إلى القاضي 
حتى يحكم بالفسخ, أو يرضى المشتري من غير مرافعة بالنسخ. 
[ وقال العيني”"2: أي: أصحاب البيوع: أو المراد بالبيوع المبيعات 


[۰٢١۱]خ:‏ ۹٢۲۱ء‏ م: ۸١٥۱ء‏ جہ: ۲۱۸ء حم: 2۱ء تحفة: /ا/971. 

[۱ء: ۱۱۱۹ د: ۳٣۳۷‏ ن: ۱ء جہ: ۲۱۷۸ء حم: ۷7۶7۲٢‏ تحفة: ۸٤٤۱۔‏ 

)١(‏ قال في «مجمع بحار الأنوار» (5/ :)٠۰٥‏ هو أن یستقبل الحضري البدوي قبل وصوله إلى 
البلد ويخبره بكساد ما معه كذبًا ليشتري منه سلعته بالوكس وأقل من ثمن المثل» انتهى. 

292 «عمدة القاري) (// 557). 


۸ الكومّب الدَرَي 


و 


احبر صا ر دک رديت يثِ أَيُوبَء وَحَدِيثُ ابْن مَسْعُودٍ 

وذ كرة قوم ِن أَهْلِ العم تلق الببُوع» وَهْوَ صَرْبُ مِنَ المَدِيعة وَهُوَ 
َولُ الشَّافَِ وَخَيْرِِ مِنْ أُصْحَايئًا. 

(۳) بَابُ مَا جَاءَ لا يَبِيعُ حَاضِرٌ لِبَاد 

لا تا آخازن و0 7 مان زی یئک قن 
الزَهْرِيٌء 5 سَعِيع بن الْتُسَيُبْه: عَن أن هَرَيْرَةٌ قَالَّ: قَال مَسُولٌ الله ك 
وَقَالَ ف 0 به الي كَل قَالَ: : الا يبيغ" حَاضْرٍ لَيادِ). 

و البَاب عَنْ طَلْحَة ويس وَجّابر وَابْنٍ اس وه حيه بنی و 
عن أي تشئر رہن ف امون جد كبر بن غبد الہ ور جُلٍ مِن أَصْحَابٍ 


0 


[۴- بَابُ مَا جَاءَ لا يَبِيعٌ حَاضِرٌلَِاِ] 


قوله: (لا يبع حاضر لباد) له معنيان: ما كتبه في الحاشیة'''ء والثاني: أن يبيع 
الحضري بيدي البدويء ولا يبيع مع أهل الحضر وهم يحتاجون إليه» وكراهته بمعنييه 
أيضاً منوطة بالإضرار. 
13 أي: أحدهما ما في الحاشية» وهو أن يأخذ البلدي من البدوي ما حمله إلى البلد ليبييعه بسعر 
اليوم حتى يبيع له على التدريج بثمن أرفع. 


71 تقدم تخريجه في .۱۱۳١‏ 
(١)‏ في نسخة: (لایبع)۔ 


اواب انی ۹ 

۷- خذتها قطن ین عم راک بن میں لالہ کنا لان نم 
02 بي الزُبَيْرِهِ عَنْ جَابر قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله كله الا يَبِيعٌ حَاضِرٌ لِيَادهِ دَعُوا 
اناس يَرْرُقُ الله بَعْضَهُمْ مِنْ بَعْضِا. 


7 و۶2 ا ون یں ہی جا رض ا و سے ا وا اق 
حَدیث أي هِرَيْرَةَ حَدِيث حَسَنْ صجیح؛ وَحَدیث جابر في هذا هو 


لعل كل قة١‏ اریہ عنة تلق أطل الیل را أشهاب القن فا 
وَالعَمَل على هَذَا الْحَدِيثِ ند بَعضِ أهلٍ العلم مِنْ اصحاب الكَيّ ت8 
2 وا سے ھا عد 


ب ا ہو لق لور کاو ہی عد میں وی وج و وو لصو ے0 مو و یں 
وَعَيْيِهِم: گُرِھوا أنْ يَبِيعَ حَاضِرٌ لِبَوِهِ وََخْصَ بَعْضُهُمْ في أنْ يَشْتَرِيَ حَاضِرٌ 


(دَعُوا الناسٌ) تنبيه على علة الكراهة» ودفع لما عسى أن يتوهم من أن في بيع 
الحاضر للبادي نفعاً للباديء وأما إذا باع البادي فإنه يبيع بأقل من الثمن الذي يبيع به 
الحاضرء فكان ذلك ضراراً بالبادي» بأن له نفعاً في ذلك لجهة أخرى وهو فراغه بأقل 
مما يفرغ فيه الحاضرء وحصول القيمة مفيد له زيادة على ما تفيده المنفعة الكثيرة في 
المدة الكثيرة» وفي ذلك نفع للمشترين» ومثل ذلك يقال على تقدير المعنى الثاني 
أيضاً فإن الحضري إذا باع سلعته في المصر كان فراغه منها بأقل من زمان فراغه في 
القریء وإن كان الربح الحاصل في الأول أقل أيضاً من الربح الحاصل في الثاني» غير 
أن ذلك القليل أنفع من هذا الكثير» وأما إذا كان البدوي يغبن في البياعات» وخيف 
تلبس السعر عليه إذا باع هو بنفسه. فلا يبعد أن يكون بیع الحاضر له بأن يصير وكيل 
بيعه واجباً عليه لأنه في تركه ضرراً به. 


[۳٢۱۲]ء:‏ ۲ ھٴد٤٤٤٣٤۳ء‏ ن: ٤١٤٦ء‏ جە: ٦۶ء‏ حم: ۳/ ۳۰۷ تحفة: 1 


2 لكوك الڈزیي 
(16) بَابُ مَا جَاء في النَهّْي عَنِ الْمُحَاقَلَةِ وَالمرَابَتَة 


- ا قَتَيِيَنه كنا يعقوب بن عَبْدٍ د الہ عَنْ سُھَیْل بْنِ أي 
0- "۶" کب الله له عَن الْْحَاقلكِ وَالمرَابَتدِ 

وی الّاب عَنِ ابْنِ عُمَرَ وَابْنِ عَبَّاينء وَرَیْد بْنِ نَابِتِء وَسَعْدِ وَجَابں 
وَرَافع بن حَدِيي وبي سَعِيدٍ. 

الاڈ بيْعَ ازج ب ِالِنْطَةِء وَالمُرَابَئةُ: م بيع الكَمَرِ عَلَ رُؤُوين التَخْلٍ 
بِالْحّمرٍ وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلَه؛ كْرِهُوا | بِيْعَ ا ماك ال امت 

ا 

وغوه کا لقو کا 0 + بن یں عَنْ عَبْد الله بن يزيت أ أن وَيْدَا 


ا 


٦‏ 99و08 00) ِالسَّلْتِء فَقَالَ: أَيهُما أفْصَلٌُ؟ قَال۳: المِيْضصَاء 


-٤‏ باب ما جاء في النهي عن المحاقلة والمزابنة!'! 
قله شال داعو الیضا ال ھ) العرانت فنع مالغ له ظرفاة لا 
]١[‏ وتفسيرهما مذكور في الكتاب. 


[5؟5١1]م: ۱٥٥١‏ د: ٤۰۸٥ء‏ حم: ۲/ ۳۸۰ء تحفة: ۱۲۷۱۸. 
]۱۲٢١[‏ د: ۹٣۴۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ جه: ٢٦٢۲ء‏ حم: ۱۷۵/۱ 
(١)‏ زاد فی نسخة: «الإسكندراني». 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في بيع التمر بالرطب». 

(۳) في نسخة: «فقالوا». 


22 8 
ا ہ0" ل الله كك يُسََلُ عَن اشتزاء لقن 
بالرّطبء فَقَال لِمَنْ حَوَا وله أب يَنْفُصُ الزٌّطبُْ إِدا يَبسَ)» 0ار تَعَمٍْ فَتَقَى عَنْ ذَلِكَ. 


2 
و و زی 1 


پیا مُ» عَنْ مَاِكِ('» عَنْ عَبْدٍ الله بن يَزِيكَ عَنْ رَب پا فى 
شا کات اتا بل اچ کس 


كطرفي الشعير» ويكون أعلى أصناف الشعير لقلة القشورء ونسبته إلى النبي كَل حيث 
يقولون له :لجَوْ ييمبري] من جهل المسلمين فحسب. والسؤال!١‏ عن سعدٍ ينبغي أن 


[] يعني أن السؤال عن سعد وجوايّه واستنباطة من الحديث كله محمول على النسيئة» لأنها 
لو حملت على النقد لا يصح الاستدلال؛ فإن البيضاء والسلت جنسانء والتمر والرطب 
جنس واحد فكيف يصح قياس أحدهما على الآخرء وأما في صورة النسيئة فمدارها على 
القدرء وهو مشترك بينهماء أي: بين المقيس والمقيس عليه؛ فيصح الاستدلال» ويؤيد ما 
أوله الشيخ زيادة النسيئة في رواية أبي داود''' في حديث سعد يقول: «نهى رسول الله كك 
عن بیع الرطب بالتمر نسيئة» هذا ما أفاده الشيخ» ويحتمل أن يكون السَّلت والبيضاء جنسأً 
واحداً عند سعدہ كما هو قول لأهل اللغة في ذلكء ولا يجوز بيع الرطب مع التمر مثلاً بمثل 
عنده أيضاًء كما هو قول الجمھورہ وعلى هذا فالاستدلال على عدم الجواز بمجرد کون 
أحدهما أفضل من الآخر مع اتحاد الجنسء كما قالوافي بيع الرطب مع التمرہ ثم رأيت كلام 
شيخ مشايخنا الدهلوي في (المسوی!''' فحكى ذلك قولاً فقال: وقال بعضهم: البيضاءٌ 
الرطبُ من السّلْتء وهذا أليق بمعنى الحديث بدليل أنه شبهه بالرطب مع التمرہ ولو اختلف 
الجنس لم يصح التشبيه؛ انتھی 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن أنس». 

.)۳۳١۱۹٣( (سنن أ بي داود)‎ (٢ 

۳( االسری+0170. 


۲ کات 
ہے 2 د و ہے و 9 


يحمل على البيع نسيئة» وإلا فلا يصح الجواب بالمنع ولا استدلاله بالحدیث: فإن 
بيع السّلْت بالبيضاءء وكذلك كل صنف من أصناف الشعير بکل صنف من أصناف 
الحنطة صحيح إذا كان يداً بيده لقوله عليه السلام: «إذا اختلف النوعان فبيعوا كيف 
شئتم»» فان قيل: هما واحد فجواز مبايعتهما نقدین''' أظهر من أن يخفى» وكذلك 
إذا باع الرطب بالتمر فإنه جائز إذا كان يداً بید وحاصله أن سعداً إنما استدل بالرواية 
على المسألة التي سئل عنھا بجامع أنهما كيليان» وعلة النهي إنما هي الجنسية» وكون 
البدلين مكيلاً أو موزوناًء فإذا اجتمعا كان التفاضل والنسيئة حرامين» وهاهنا لما لم 
يتحد الجنس حرم النسيئة كما حرم النسيئة في بيع الرطب بالتمر؛ وتفاوت ما بين 
البيضاء والسلت ليس بأكثر من تفاوت الرطب بالتمر؛ فلما لم تجز النسيئة هاهنا لم 
تجو ثمة» فأما إن حمل على اتحاد الجس حدق عد العمر والرطب جسا والبيضاء 
بالسلت جنساً كان النسأ فيهما أبعد عن الجواز لوجود علتي الحرمة كلتيهماء فأما قول 
النبي كلِ: «أوَيَنْقصٌ إذا جف؟ فإما أن يكون بياناً لما يقع في نصيب من أخذ الرطب 
بإيتاء التمر من النقيصة؛ لأنه لما جفت الرطب فصارت صاعين بعد ما كانت ثلاثة 
آصعء وقد أدى إلى صاحبه ثلاثة آصع من التمر فضل لصاحبه فضل صاع. أو كان 
ذلك بياناً لاتحاد جنسهماء فإن الرطب بعد جفافه يبقى تمرأً» ويلزم فيه التفاضل أيضاً 
وإذا صارا جنساً واحداً كانت حرمة النسيئة أظهرء وأا ما كان فقوله عليه السلام: «هل 


[] المراد بالتقدين على الظاهر يدا بيد. 


222 ۳ 
وَالعَمَلُ عَلَ عَدًا عِنْدَ أَهْلٍ الیل وَهُو قَوْلَ الشَّافِيْء وَأَصْحَاپتا. 


ینقص'' ') إلخ؛ تنصيص على علة النھيء لا مجرد الاستفسار للجفاف لوقوع الشك 
له فيه» كيف ومثل هذا الأمر لا يخفى على كثير من الناس فضلاً عمن هو أفقه من كل 
فقيه عاقلء بل هو تنصيص على وجه الحرمةء وإلقاء على السامعين سبب المنعء فإنه 
لما أخذ رطباً قدر صاع ووعد أن يعطيه صاعاً من التمر بعد زمان فلا ريب في أنه يصل 
إليه أكثر من المقدار الذي أعطاہء وكذلك من أخذ تمراً ليعطيه صاعاً من الرطب؛ 
فان لآخذ التمر فضل مقدار ليس لصاحبه ذلك؛ ولا كذلك فی النقد وإذا كان يداً 
بيدء فإن للحاضر العاجل من المزية ما ليس لغيره» فاحتمل فى النقد ما لا يحتمل 
في التسيقة, 
[] قال محمد فی (موطفہ؛''' بعد هذا الحديث: وبهذا نأخذء لا خير في أن يشتري الرجل 
قفيز رطب بقفيز تمر يداً بيد. وفي هامشه: وبه قال أحمد والشافعي ومالك قالوا: لا يجوز 
بيع التمر بالرطب لا متفاضلاً ولا متماثلاً يدا بيد كان أو نسيئة» وفيه خلاف عن أبي حنيفة 
حيث جور بيع التمر بالرطب متماثلاً إذا کان يداً بيد؛ لأن الرطب تمر وبيع التمر بالتمر جائز 
متسائلا من غیر اعتاز الجودة والردا:ة وقد حكى عتہ أنه لما دخل بغداد سألوة عن هذاه 
وكانوا أشداء عليه لمخالفته الخبرَء فقال: الرطب إما أن یکون تمراً أو لم يكن تمراً فإن كان 


تمراً جاز» لقوله عليه السلام: (التمر بالتمر مثلاً بمثل»» وإن لم يكن تمراً جاز لحديث (إذا 
اختلف النوعان فبيعوا كيف شئتم»» فأوردوا عليه الحديثء فقال: مداره على زيد بن عیاش 


وهو سخهولة ار لص ۸٥۷0‏ شر اسر آغل الكدييه هد الل مسحي نان 
ابن المبارك: كيف يقال: إن أبا حنيفة لا يعرف الحديث وهو يقول: زيد ممن لا يقبل حديثه» 


انتھی۔ 


.)۱۹٦ /۳( «التعليق الممجد)‎ )١( 


2 لكوك الدُرِي 
(15) بَابُ ما جَاء في گرَاهِیَّة بيع الكترَۃ قبل أن يَبْدُوَ صَلَاحُهَا 
-٦‏ حَدَّكتَا َحْمَدُ بی مَنِيعء گتا إِسْمَاعِيلُ بن ِبْراهیم عَنْ أَيُوبَ» عَنْ 

افع عَنِ ابْنِ غُمَر: أنَّ سُولٌ الله ل تی عَنْ بَيْم الَخلٍ حَقٌ بَڑهُی 
۷- وَبھَدا الإِسْتَادِ: أن التي يه تَقى عَنْ بَيْعِ السَنْبْلِ حَقی يَبِيّضّ 


۶ 


فی 


وَيَأمَقَ العَامَةَ تھی البَائِمَ وَالمُشْتَرِيَ. 


-٥‏ باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة قبل أن يبدو صلاحها 
هذا إذا كان مقصودہ الثمرة الصالحة» وأما إذا قصد غير الصالحة كما هو الآن 


أي: وقت البيع فلا كراهة» إلا أنه لیس!'"لە أن يتركه على الشجرء وذلك لأن المشتري 
لعله قصد به منفعة غير الأكل. 


[] صرح بهذا التفصيل محمد في (موطتہا'''ء وفي هامشه: لا خلاف للعلماء في جواز بيع 
الثمار بعد بدو الصلاح» واختلفوا في تفسيره» فعندنا هو أن يأمن العاهة والفسادَ وعند 
الشافعي: ظهور الصلاح بظهور النضج ومبادئ الحلاوة» والبيع بشرط القطع قبل بدو 
الصلاح يجوز فيما ينتفع به اتفاقأء وبشرط الترك لا يجوز بالاتفاق» وإذا اشتراها قبل بدو 
الصلاح مطلقاً من غير اشتراط الترك ولا القطعء فقال الشافعي وأحمد: مبطل وهو قول 
لمالك» ووافق في قوله الثاني أبا حنيفة في جواز البيع» والبيع بعد بدو الصلاح على ثلاثة 
أوجه. ثم بسطهاء وزاد في «الإرشاد الرضي» عمن اشترى بالبيع الفاسد فهو جائز على قول 
الكرخي: إذا لحق البيع الصحيح الفاسد فصحيح. 

[١٢۱۲]م:‏ ١٥٥۱ء‏ د: ۳۳۱۸ء ن: 4401 حم: ۲ء تحفة: هاهلا. 

١١71371‏ |]انظر ما قبله. 

)١(‏ «التعليق الممجد) (۳/ ۱۹۰-۱۸۸)۔ 


5 و ا ٥‏ 
وَفي البّاب عَنْ أَنْين» وَعَاؤِقَة وَأَبي هْرَيْرَةَ وَابْنِ عَبَّاين» وَجَابر وَأبي 


سُعیی وَرَيْدِ بّْنِ نَابتِ. 


ا وس شر سے شس 
گرمُوا ييْعَ القَمَارِ قَبْلَ أَنْ يَبْدْوَصَلَاحْهَاء وَهُوَقَوْلُ الفَافئ وَأَحْمَدَ 
سكاف 

۸- حَدقَتا الحسَنْ بْنُ عَل لتاال كنا آر ھت تا ھن 
ابْنْ حَرْبٍ قَالُوا: اتا اد بن مك عن خیب عنآئیں أَنَّ مَسُول الله للا کی 


ا و ع 


عَنْ بَيْعِ العتبٍ حَقی يَسْوَدَه وَعَنْ بَیْع الحبّ حَقٌ 


ملا خويث حكن غرينت: ل تشرفة مرکا لا مِنْ حَدِيثِ عَمَادٍ 
أبن س وا 

ترلہ: ( كرهوا بيع الغمار قبل أن يبدو صلاحھا) أي: إذا کان المبیع هي 
الثمار لا كما هو الآن» وإن كان المبيع هو الذي ليس بصالح لأكل الأناسي» وقصده 
المشتري كذلك. فلا كراهة حينئذ إلا أنه يؤمر بجذاذه الآن ولا يأباه لفظ الحديث» 
بل فيه إشارة إلى ذلك؛ إذ المنهي بيع العنب والحبء وإنه لم يبع الحبٌّ ولا العنبّ 
وإنما باع غيرهما. 


.٦٦٦ د: ۳۳۷۱ء جه: ۲۲۱۷ء حم: ۳/ ۱٢۲۲ء تحفة:‎ ]٣۲۰٢۸[ 


۴ الكومب دري 
(17) بَابٔ مَا جَاءَ فو في التي عَنْ يا بَيْع حَبَلٍ الْحَبَلَةٍ 


۹ ا ۱99 كنا عاذ لدي 2 ا عَنْ تافعء عَنِ ابْنٍ 


3 
و 
7 
7 


لے اس قح ل هم ھ۳0 5 6 ف 
يد فى سَعِيدٍ الخد 3 


٦۔‏ باب ما جاء في النهي عن بيع حبل''' الحبلة 


يحتمل وجهين: أن يكون حبل الحبلة مبيعاً» والبيع على هذا باطلء أو مضروباً 
به الأجل لأداء الثمن» وعلى هذا التقدير فاسد, والفرق بين الفاسد والباطل غير خفي» 
فإن الباطل غير المشروع بأصله ووصفه کبیع المعدومء والفاسد المشروعٌ بأصله دون 
وصفه كالبيع على أن يؤتى الثمن حين تنتج نتاج ناقته» والإضافة!" على الأول إضافة 
المصدر إلى مفعوله؛ وعلى الثاني بأدنى ملابسة» فان البيع الذي ضرب فيه أجل لأداء 


ہر وی يعضهم ہے ردپ اوس والصوات یت 
والأول مصدر حبلت المرأة» والحبل مختص بالادمیات: ويقال في غيرهن من الحیوانات 
ال قال اوعيد : لا یقال لشيء من الحيوانات حبل إلا ما جاء في هذا الحديث. والحَبَلَةُ 
جمع حابلء كظَلَمَةٍ وظالم» وقيل: الهاء لمبالغة. واختلفوا في المراد بحبل الحبلة المنهي 
عنه» فقيل: هو البيع بثمن مؤجل إلى أن تلد الناقة ويلد ولدُھاء وهذا تفسير ابن عمر ومالك 
والشافعي وغيرهم» وقيل: هو بيع ولد الناقة الحامل في الحالء وبه قال أبو عبيد وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راهويه» وقال ابن التين: ومحصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو بيع 
الجنين» وعلى الأول هل المراد بالحبل ولادة الام أو ولادة ولدهاء وعلى الثاني هل المراد 
٢‏ 8۷ ٭۶ل٭*" » فصارت أربعة أقوال» كذا في «التعليق الممجدا'''. 
تتا کت فلا وجه للجنين الأول ولا لولادة الأم. 


تدم سس ہس کس 07 
)١(‏ «التعليق الممجد) (۳/ ٢٢۲۔-٢٢۲).‏ 


أبْوَابُ انی 1 
حَدِیثُ ابْن غعُمَرَحَییثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
َالعمَلُ عل هَدَا ء عِند أَهْلٍ اللہ وَحَبَلْ الحبَلة: نِتَاجُ الكتاج» وَهُو تَْمُ 
فشو غ عِنْد أَهْلِ الیل وَهُو مِنْ ب بیوع العَرَرِ. 
ركنوك نا ےکس امک تر تردقو الى گا 
وَرَوَى عَبْدُ الوَهّابٍ كت وَعَْزهه عَنْ أَيُوبّه عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيْر 
نافع عَنِ ابْنٍ می لے بس 


تد الب۷۸ سض یس 
عَن الأغرّجء عَنْ أي هُرَيْر 9 تق وقول ال لغ تک بَيْع العََرِ'' وَيَيْع الصَاۃ 


الثمن فله نسبة إلى ذلك الأجل أيضاًء ثم لا يخفى عليك أن الكراهة على المعنى 
الثاني إنما .001 


موب یس و کس 


[۱۲۳۰]م: ١١٥۱ء‏ د: ۳۳۷۳ء ن: ۸١٥٦ء‏ جه: ۲۱۹۰ء حم: ۲/ ۰, تحفة: ٢٣‏ ۱۳۷۹۔ 

)١(‏ شرح النووي على مسلم (۱۰/ :)۱٥١‏ النهي عن بيع الغرر هو أصل عظیم من أصول کتاب 
البيوع» ولهذا قدمه مسلم» ويدخل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع الآبق والمعدوم والمجهول» 
وما لا يقدر على تسليمه؛ ومالم یتم ملك البائع عليه وبيع السمك في الماء الكثير» واللبن في 
ہے ی نوہ ہہت رو وى رو ہیں 
ونظائر ذلك» وكل هذا بيعه باطل» لأنه غرر من غير حاجة» وقد يحتمل ب بعض الغرر بيعًا إذا دعت 
إليه حاجة» كالجهل بأساس الدار» وک إذا باع الشاة الحامل والتي في ضرعها لبن» فإنه يصح 
للبيع» لآن الأساس تابع للظاهر من الدار ولأن الحاجة تدعو إليه» فإنه لا يمكن رؤيته» وكذا 
القول في حمل الشاة ولبنهاء وكذلك أجمع المسلمون على جواز أشياء فيها غرر حقير» انتهى. 


۳۸ 


وف الباپ عَنِ ابْنِ عَمَرَ وَابْن ل کس وابی سعیدِ؛ وائیں. 
حَدیث أي هْرَيْرَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجِيعٌ. 


لايم ونود م 0 بي 825 


پٹی فيه المشدرق عبار غيب ولا رھ ولا 0 ختار ٹی ركف ولايمكن له ایض أن 
ينقص من الثمنء إلا أن النبي ا أفردها بالذكر لأغراض ومنافع لا تلغى, منھا الرد 


قولة: زم السيلة یق الماف) انت :تعلو أن ال فى بعد قن الہاء ا اٹیا 
دول اليم 1 في بيعه في ِ 


يتحقق إذا كان في تحصيله كلفة» وأما إذا أحرزه في بركته الصغيرة بحيث يمكنه 
أخذّها ولا تعب فيه فلا يكره لعدم الغرر حينئذ» وكذلك الحكم في بيع الطير في 
الهواء» فإن الرجل إذا باع طيرأ» ولكنه يعود إلى المرسل كما دعاه لا يفسد البيع هاهنا 
لعدم الغرر لكون المبيع مقدور التسليم إلا أنه يجب عليه تسليم الطیر إلى المشتري. 


3 قال العيني27: قال شيخنا: ما حكى الترمذي عن الشافعي من أن بيع السمك في الماء من 
بيوع الغرر هو فيما إذا كان السمك في ماء كثير بحيث لا يمكن تحصيله منەء وكذا إذا كان 
يمكن تحصيله ولكن بمشقة شديدة» وأما إذا كان فى ماء يسير بحيث يمكن تحصيله من 
كار #اراسيكى اسع مامت قات اش شزرمل مدص له ايه 
وهذا كله إذا كان مرئيًا في الماء القليل بأن يكون الماء صافياًء فأما إذا لم يكن مرئيًا فإنه لا 
يصح بلا خلافء كما قاله النووي والرافعي. 


)١(‏ «عمدة القاري» (۸/ > ؟ة). 


نا الع 0 
وَبَيْعٌ يَيْعٌ الطَیْرنی الا كلل مہ البيوع. 

0 وتطقى بنع الحضاد أن يول البائم إل شتّري: إِذَا تَبَدْتُ إ إِلَيْكَ بالخصّاة 
قَقَدْ وَجَبَ البَيْعُ فِيمَا بینی وَبَيْنَكَ. وَهْوَ دُشِْهُ ِبَيْع الْمُتَابَدَةِ وَكانَ هَذَا مِنْ 
بيوع أَهْلٍ الجاهِليّة. 

(۱۸) بَابَ مَا جَاءَ في النَّهي عَنْ بَيعَتَينِ في بَيْعَةٍ 


مھیف سے 


مور مہو ۴ 


قوله: (ومعنى بيع الحصاة: أن) إلخ؛ كان أحدهم إذا نبذ الحصاةً تحقق ع البیع 

حتماً وإن لم يَرْضَ الآخرء وعلة النهي أنه لم يعلم تراضي أحد الطرفین فيه وهو المناط» 

إذا اشتراه ولم یرہ كان له الخيار في رده إلا أن نبذ الحصاة منعه عنهء فكان فيه غرنٌ 
وإفراده بالذكر بعد دخوله في ؛ بيع الغرر لمزید الاهتمام بشأنه لشيوعه فيما بينهم. 

ترلةر وقول البائع) إلخ» وإنما قدر الشرط تعميماً للحكم فيما لا عرف؛ 

وأما إذا كان كما كان لهم فلا يحتاج إلى تلك المقالة» بل الأمر كذلك وإن لم يقولوا. 

۸۔ باب ما جاء ذ في النهي عن بيعتين في بيعة 
ما أن يراد بالبيع مطلق الصفققہ'''فکان كقوله وك حيث نهى عن صفقتين في 


3 أكثر استعماله أيضاً في البيع» لکن الشيخ أراد به معناه اللغوي» وهو أن يضع أحدهما يده 
على يد الآخر كالمتبايعين» والمراد مطلق العقدہ وحاصل ما أفاده الشيخ أن النهي يعم كل 
عقد بيعاً كان أو غيره» فحديث الباب بلفظ البيع ! إما مجاز من إرادة العام بلفظ الخاصء أو 
هذا الحديث يختص بالبيع اهتماما لشأنه» قلت: إن أهل اللغة وعامة الشراح فسروا حديث 
الصفقة أيضا بالبيع» فتأمل. 


[۱۲۳۱]ن: ٤٤1٦ء‏ حم: ا" 


تَلِمَة عَنْ أي هْرَيرٌ ٤‏ قَال: تَتى رَسُولُ الله گال عَنْ بَيَعَتَيْنِ في بَبْعَةٍ. 

وَف البَابٍ عَنْ عَبُد الله بن عَمْرو وَابْنٍ تن وان م 23 

خيية كرب کرٹ عد ضمي 

وَالعَمَلُ علهَدَاعِنْدَ هل اللہ ء وَقد فَسَّرَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم قَانُوا: بَْعتينْ بیعتار 
في بَيعَةٍ أن بقُول: أبِيعُكَ هَدَا القَوبَ يتَقدٍ بعشرة و 51000000 
7۳ وی ۳ 0سي 8 كنّتِ العْقْدَةُ عل وَاحِدٍ 


نه قال القَافِی: ون معت ما كقى التي" فلل عَن عن في بَيِعةٍ أن بَقول: 


صفقة وعلاقة المجاز ما في العقود من الهبة والإجارة والقسمة وغیر ذلك من معنی 
البيع» وهو مبادلة المال بالمال أو مايقوم مقامہء وإن أريد حقيقة البیع فتخصیص البيع 
بالذكر مع أن النهي عام لكل عقد لما أن البيع أكثر العقود وقوعاً وأهم شأناً من غيره» 
فهذا وجه اختيار هذا العنوان مع أنه لم يختص النهي بالبيع فقط. 

قوله: (وقد فسر بعض أهل العلم) إلخء أي: بين بعض أنواعه وأقسامه. 
وليس المراد الحصر فيه. 

قوله: (فلا بأس إذا كانت العقدة على) إلخ لما أن البيع إذا لم يبق كما كان من 
قبل دائراً , بین البيعين: فكأن الشافعي 7 بين ببيان المثالين أن كونهما بيعين أعم من أن 
يكون على سبيل البدلية كما في الأول أو على سبيل الاجتماع كما في الثاني. 
]١[‏ فيه أن المثال الأول ليس من الشافعي بل من بعض أهل العلم؛ اللهم إلا أن يقال: إن الأول 

أيضاً من أمثلته وإن لم ينسبه المصنف إليه. كما يدل عليه قوله: ومن أمثلتہہ بواو العطف. 

)١(‏ في نسخة: «أو بنسيئة». 
رك في نسخة: «أحدهما». 
(۳) في نسخة: (ومن معنی نهي النبي»). 


اباب ال ٹیو 32 
بعك دَارِي هَذہ پُذا عَلأَنْ تبیعی عُلَامَكَ بكَدَاء دا وَجَبَ لی غُلَامُكَ 
وَجَبِتَ لَكَ دَارِيء وَعَدًا تَقَارْقٌ عَنْ بَيْعِ بِعَيْر نَّمَنٍ مَعْلُوِ ولا تی کی وَاحِدٍ 
مِنْهُمَاعَلَ ما وَفَعَثْ عَلَيّهِ صَفْفَتُهُ. 


(15) بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيَة تَیٔع مَا لَيْسَ عِنْدَهُ 


و > هه 


4 جلگتا ا لي ث1 أبي ہر عَنْ يُوسْفَ بْنِ مَاهَكَه عَنْ 
2 سي لّ الله يل فَقُلْث7»: ياد ني لجل يسني مم الج 
مَالَمْسَ عِنْدِيء أَبَْاءٌلَهُمِنَ السُوق َم أَبِيعٌهُ [منه”©]؟ قَا قَال: «لآ 5 َبعْ مَالَيْسَ عِنْدَكَ. 


قوله: (وهذا تََارْقٌ عن بيع) إلخء نبّه الشافعيٌ-إن كان من مقالته ‏ والمصنفٌ- 
إن كان من مقالته_بقوله ذلك على فساد آخر في هذا البيع مع كونهما بيعتين في بيعة» وهو 
أنهما لما كانا معاً فلا يدرى ثمن البيعين بانفرادہ عن الآخرہ مثلاً إذا قال: أبيعك داري 
هذه بألف على أن تبيعني غلامك بألف. وذلك لأنه يعطي داره بأقل من ثمنها عندہ لما 
يرى في العبد من ربح بثمنه الذي بين له صاحبه فيه» فعلم بهذا أنه إنما يرضى بإعطاء داره 
بألف إذا وصل إليه الغلام بألف؛ وأما إذا لم يصل إليه الغلام بألف فإنه لا يرضى بإعطاء 
دارہ بألفء فلا يدري ماذا قيمة الدار عندہ وفي نفس الأمرء مع أنهما قد جعلا فيهما قبول 
ما ليس بمبيع شرطاً في نفس العقدہ فیفسدہ ولا يبعد أن يكون قوله: «هذا تَمَارقَ) إشارة 
إلى الصورة الأولى» وهي بيع الثوب نسیئةً أو نقداً وإن کان المشار إليه بعيداً. 

[۹- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة بَيْعِ مَا لَيْسَ عِنْدَهُ] 


قوله: (لا تبع ما لیس عندك) يعني بيعاباناه فلانقض ببیع الفضولي لأنه موقوف. 


7ءء ن: ٤٤1٦ء‏ جہ: ۲۱۸۷ء حم: ۳/ ۲ء تحفة: 5735 ”7. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (یا نبى الله». 
(؟) سقط من الأصلء واتفقت الأصول الخطية على إثباته. 


5 لكوم لدي 
۳- حَدَکتا فَتَیبة ہس ور 
عَنْ حُکے بْن جزام قَال: نَهَانِ رَسوا ل الله ئل أنْ نْ أَبِيعَ مَا لَيْسَ عِنْدِي”". 
4 خييك كت 
وف البَابٍ عَنْ عَبّدِ الله بْنِ عَمْرو 
۳۴ کت تا د ْنُ مَییچ تنا إِسْمَاعِيلُ : بن إِبْرَاهِيم كنا ا 
گتا ع بْرُو بْنُ شُعَيِبٍ قال: تبي آبی؛ عَن بی وہ حَقی 5 َال نک 
عَمْرِوأَكَ مَسُولَ الله كَل قَالَ: لا بَحِل سَلَفٌ وَيَيِمُ لا رطان في تی 
ووجه النهي كونّه بیع غرر لأن المبيع غير مقدور التسلیم وقتّ تمام العقد فلا يصحٌ. 
قوله: (لا يحل سَلَف وبِيعٌ) قَسَرَهِ مُجَوّرُو' الشرط الواحد بحيث لا يكون 
سے یں ہیں وو رب یت 
ع ل ھت سس ساوت 
كان كذلك لما احتیج إلى قوله: (ولا شرطان) إلخ؛ لما أنه علم بدلالة النصء قلنا: 
]١1[‏ وهو الإمام أحمد ومن معه. فإنهم أجازوا البيع بشرط واحدء ومنعوا بشرطين للرواية الآتية: 
(ولا شرطان في بيع» خلافاً للأئمة الثلاثة والجمهور فإنهم لم يجوزوا في البيع ولا شرطاً 
واحداًء هذا هو المشهور بين أهل العلم إلا أن العلامة ا فى الشروط» 
وحكى عن الإمام مالك وغيره إباحة بعض الشروط فارجع إليه لو شئت شقت التفصيل. 


[4۷۷]انظ رر ماقلد 

۔۸٦٦٤١ ن: ۲ء جہ: ۲۱۸۸ء حم: 7۲ تحفة:‎ ۳٥٥٤٣ :د]۱٢۲۳‎ ٤[ 

)١(‏ في «تحفة الأحوذي» (5/ :)۳٦٣‏ فيه وفي قوله: «لا تبع ما لیس عندك) دلیل على تحريم 
بيع ما ليس في ملك الإنسان ولا داخلاً تحت مقدرته؛ وقد استثني من ذلك السلم؛ فتكون 
أدلة جوازه مخصصة لهذا العموم. 

)٢(‏ انظر: «عمدة القاري» (۸/ ٠‏ لاع -الاة). 


رِبْحُ مَا لع یْضْمَنْ مَنْ وَلا بَيْعُ مالس متا 


اتا 0ی صَجیخ. 
سے بت ہی ما ہی کت 


ہے جوازه بالشرطين 722 وحاصله 
أنه كان لمتوهم أن يتوهم بذكر شرط واحد أن علة النهي ما لزم من الفضل لأحد 
البشطاقدوة وهر فاح الشرظ»كانا إذا ات ظافرط قلئلہ سجرة لأنهما ضارا 
سواء في الاستحقاق حيث عارض الشرط شرط الآخر فكرره النبي ب لدفع هذا 
التوهم» وإن كان الحكم ما يمكن استنباطه بدلالة النص: ولأن الجملة الأولى إنما 
دلت على نهي البيع بشرطٍ دلالةً تضمنيةًة'! والتزاميةً فكرره ليدل عليه مطابقةً 


قوله: (قال إسحاق) وهو إسحاق بن إبراھیم''' أستاذ إسحاق بن منصورء 


]١1[‏ كذا في الأصلء وكون الدلالة تضمنية مشكلة» اللهم إلا أن يقال: إن المراد ضمنية باعتبار 
اللغة لا الاصطلاح. 

[؟] المعروف بإسحاق بن راهويه المروزيء وفي هامش (التھذیب)''': قال أبو الفضل: سمعت 
إسحاق بن إبراهيم يقول : قال لي عبد الله بن طاهر: لودل ہے ےھ "رما معدي دا 
وهل تكره هذا؟ قال : اعلم أيها الأمير! إن أبي وَلِد في طريق مكة؛ فقالت المراورٌة: راهويه 
بأنه ولد فى الطریقء وكان أبى يكره هذاء وأما أنا فلست أكرهه. 


)١(‏ في (تحفة الأحوذي) )”51١/5(‏ : وفي (شرح السنة) (5/ ۳۰۷) : قيل معناه أن الربح في كل 
شيء إنما يحل أن لو كان الخسران عليه» فإن لم يكن الخسران عليه كالبيع قبل القبض إذا 
تلف. فإن ضمانه على البائع» ولا يحل للمشتري أن يسترد منافعه التي انتفع بها البائع قبل 
القبض؛ 1ال لويد ای في قيمان المقتريه ذلا ريل فرح المبيع قبل القبض. 

)٢(‏ في نسخة: : اشُرضه قَرْضَاء َم تبَايعُهُ. 

)۱۹۰ /۱( «حاشية تهذيب التهذيب»‎ )٣( 


او 


0 ى٦‏ گتا قَالَ. قُلّٹ لأعلت: وَعَن تیٔع مَا لع من" قال: لا 
عِنْدِي إِلّا في الطّعَامِ يَعْني مَا لع کب ض۳ 

ا قٌ كما قَال: نی کل ما يكال ووزن 

َالَ أَحْمَدُ: وَِذَا قَالَ: أَيِيعُكَ هَذَا التَوْبَ وَعَلٌٍ خِيَاطَفُهُ وَقَصَارَئُهُ فَهَدا 


ِنْ نحو شر في َيه وَإِذَا قَالَ: أبِيعْكَهُ ول خِيَاظثة قلا بَا يه أَوْ 50 
أَبيمُكەُ وَعَنَّ قَصَارَتُه قا بَأسَ بي إِنَّمَا هُوَ شَرْط وَاحِدٌ. 


1 


وهذه مقولة إسحاق بن منصور يقول: سألته عن أحمد فأجاب عنه بما مرٌء ثم سألته 
عن إسحاق فأجاب عنه على ما أجاب أحمد. 

قوله: (لا یکون عندي إلا في الطعام) اختلف المشايخ في تصرف المشتري 
في المبیع قبل القبض؛ فعمم محمد حديث النهي في كل مبيع منقولا كان أو غيره» 
مطعوماً كان أو غيره» وقال الإمام أبو حنيفة وأبو يوسف: يجوز تصرفه في المنقول!!١!‏ 
دون غيره» وقال إسحاق: في غير المكيل والموزونء وقال أحمد: في غير المطعوم. 


1 تا نی الاصسل ری سیر تن سوہ "يجوز تصرفه في غير غير المنقول دون 
الو ني مو مواقم بے ےت 
۹۹۵ھ "0س2 اذ خنرعا لن اطلاق 
الحديث واعتباراً بالمنقول. ولهما أن رکن البيع صدر من أهله في محله» ولا غرر فيه» لأن 
الهلاك فى العقار نادر بخلاف المنقول» والغرر المنهيّ عنه غرر انفساخ العقد» والحديث 
معلول به عملاً بدلائل الجواز انتھی. أي: الحديث معلول بغرر انفساخ العقدہ فيكون 
مخصوصاً بالمنقول. 

)١(‏ زاد فی : نسخة: (ابن إبراهيم»). 

( في : خة: اوَعَنْ رِبٔج مَالمْ بذ 0 

(۳( .یی خة: ١ما‏ لم يقبض 0 

.)۵۹/۲( «الهداية»‎ )٤( 


اواب انی ]3 

قَالُ إِسَْحَاقٌ20 گا قال. 

یٹ حَكيم بْنِ جژام حَدِیثٌ حَسَیْ؛ قذ ري مِنْ غَبْرِ وج وََوَى أَيُوبُ 

لمخاؤوآ وط عن نوف زی تاقاق عن - کیم بْنِ جِرَامِ. وَرَوَى هَذَا الْحَدِيتٌ 
قرف زَينائزل خناقش الن سبريق: عن - کے ان حزام+ عن الي 8 

وَهَدَا حَدِيتٌ مُرْسَلٌ» إِنَمَا رَوَاهُاْنُ سِيرِينَ» عَنْ أَيُوبَ السَّخْتَِافَ» عَنْ 
يوسم بْنِ مَاهَكَ» عَنْ حَکِیم بْنِ جزام هَكُذًا. 

ب لا ا نَا الال وَعَبْدَهُبْنْ عَبْ ارل ا وع وحن 
َالُوا: نا عَبْدُ الصَمَد بْنْ عَبْد الوَارِثِہ عَنْ يَزِيدَ بْنٍ بن إبْرَاهیم حَنٍ ابن سَيرِينَ» 
عَنْ بوب عَنْ يوق بْن ماقلكه عن حَكِيه”" قَال: تَهَاني رَسُولُ الله كل ان 
أبِيعَ ما 1 عِنْدِي: 
وروی و هَذَا ا حییگء عَنْ يَزِيدَ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنِ ابْنِ سِيرِينَ» عَنْ 
ےجو کیم بن جزاعء وَلَمْ يَذْكُرْ فِيه: عَنْ يُومُف بْنِ مَاهَكَ. وَرِوَايَةُ عَبْدٍ 


وقوله: (هكذا) إشارة إلى الحديث الآتي. 


قوله: (ورواية عبد الصمد أصح) هي التي ذكر فيها أيوبُ يوسف بنّ ماهك 
ہین ابن سيرين وحكيم بن حزام. 
]١715[‏ تقدم تخريجه في ١777‏ . 
(0) زاد في نسخة: (ابن إبراهيم»). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «الخزاعي البصري أبو سهل». 


() زاد في نسخة: «ابن حزام». 


45 الکو الدَزَي 


سرجه ع و ہے 
وَالعَمَلُ عل مَدا عِنْدَ كت اَل العِلم: كرهُوا أَنْ يَبِيَ الرَجْلْ ما لَيْسَ 


مسو 
6. 


86ھ کاب بيع اللاو(" وَهِبَيهِ 


٤ھ‏ تا ند رخ هذا اوتنا عَبْدُ الرَعَمْنِ بْنُ مَهْدِيّ» تَنَا سُفْيَانُ؛ 
ويك عن عبد الله بن دیار عن ابي مر أنّ الك يل تی عَنْ ا َیْع الولاءِ 


ا 


2010 


)۲ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ 0-2 بيع الا وَحِبَتِهِ] 


قوله: (نٹی عن بيع الولاء وهبته) لأنه لیس بمالٍء فكان کبیع الرجل أبوته 
وأخوته؛ وما يحصل بسببه معدوم أيضاً يعني إن ١!‏ كان المبيع ما استفادہ المولى من 


ک0 لس" 


(١۳٢۱]خ:‏ ٢٢٥۲ء‏ م: ١٥٥۱ء‏ د: 05519 ن: ۷٥1٦ء‏ جه: ۲۷۰۷ء حم: ۹/۲ء تحفة: .۷۱٥۰‏ 

)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 

)٢(‏ قال الحافظ في (الفتح؛ :)۱٦۷ /٥(‏ الولاء بالفتح والمد حق ميراث المعق من المعتّق بالفتح. 

(9) فی نسخة: (بندار». 

0( دلو مجو امحوة ين يوك 91013 ا وا سای مل ات 
الاشعيةة قلت لعبد اللايى حيقار: لی ممع من ابن مر ؟ قال : تعن سال ایعسالم عند 
قال محمود: وحدثنا مؤمل عن شعبة نحوہہ وزاد فيه: لوددت أنه تركني فأقبل رأسه». 


عق 2 4 9 ل 00 5 7 الد ٥‏ وك 
د کے ھی“ هدي بعر 9 من حديت عبد انه بن ووتاز 
اس ٥‏ 7و مو 
عن ابن حمر 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحييث عِْدَ أَهْلٍ العلم. 

ولو و ری مسر یس ہہ 
یس عَنٍ التي كَل أَنَهُ َهَى عَنْ بَيْع ع الولاءِ وَحِبَتِك وَهُوَ وَهْمُ 
وهم د اكات وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الوَقَاب الكَقَهِيُ وَعَبْدُ الله بْنْ تُمَيِْ 
ور واس قن قار الله ان لو رہ جج رہ 
عَنٍ التي بل وَهَدَا أصَخٌ مِنْ حَدیثِ يح بْنِ سُلَيْ۷) 


(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة بَيْعِ الحَيوَانِ پِاحَیَوَانِ فَسيئَةً 


6 


7 
كسدعة 


۷- حَدَنََا حمَدُ بْنْ المُكَقٌ سس تی 
بس وس عَنْ تر أن الک ا كقى عَن 


2 


بَيْع الحيّوَانِ بِالحَيوَانِ دسِيئَة 
قوله: (وهو وهم) حيث ذکر نافعا''موضع عبد الله بن دينار» ومنشأ وهمه أن 
نافعاً كثي رما يروي عنه عبیذد الله بن عمر. 
51 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ بَبْع الْحَيّوَانٍ بِالْحَيوَانٍ دسِيئَة 
قوله: (نھی عن بيع الحيوان بالحيوان ذسيئة) إذا اتحد الجنسء وإن اختلفت 
[ وسيأتي البسط في ذلك في «العلل». 


[۱۲۴۷]د: ٣٥۳۳ء‏ ن: ۰ء جہ: ۲۲۷۰ء حم: ۵۷٥‏ تحفة: ٤۸٥٥۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «عن عبد الله بن عمر). 


۸ الكومب دري 


وی البّاپ عَنِ ابنِ عَبُایں؛ وَجَابر وَابن عَمَر 


حَدِيثُ سَمْرَة حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ) وَسَمَاغ ا سن مِنْ سَمْرَةَ صَحِيحٌ 
هَكَدَا قَالَ عَلِعُ بْنُ الْمَدِيِقَ وَغَيْرهُ 


لبجم وب ہدوت 
َي ايدان بالِيَوَانِ نا بن کل سُفَيَانَ القَّوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الگوفَة وَبه 


پک 


7 


وَقَدَ خض بَعَْضُ أَهْلٍ الیل من 1 اكاب الي كلل وَعَيْيِهِمْ في 3 بیع 
الحيوَانِ بالحیَوَانِ نّسِيئَة وَهُوَ قَوْلُ الشَافِيئٌ» وَإسْحَاقٌّ. 


اي الوكتارا اتل نز حَریخہ ٹتا عَيْد الله بُْ تُمَِْ عَنِ 


الحجّاج وَهُو ابْنُ آزطاہ عَن أب لو عَنْ جَايرٍ َالَ: قال مَسُولُ الله كل: 
(الْحَيوَانُ اثْنَینِ بِوَاحِدَةٍ ال ع اك سَ به يدا بِيَّیا. 


ہو یں 4 و و کے 


الأجناس فلا كراهة!'!» وهكذا فی الحدیث الآتى بعد ذلك, وأما الجواب عن رواية 
بیع العبد بعبدين» فإنه لم يكن البيع ثمة نسيئة بل البيع إنما تحقق بعد مجيء مولاه. 


]١[‏ هذا هو مقتضى القواعد؛ إذ علة الربا القدر والجنس منتفية إذ ذاك» ويؤيده ما حكى ابن 
رشدمی مذحب الإمم» لکن عاة قل المذاحب شمر الكراهة وفزقواين مذهب المالكة 
والحنفية: بان الاولین منعوا باتحاد الجنس والآخرين مطلقا كما في «العيني» وغیرہ؛ اللهم 
إلا أن يقال: إن كلام الشيخ مبني على تعيين الحيوانين» ومبنى كلامهم على عدم التعيين 
لكثرة التفاوت بين أفراد الحيوان» كما بسطوه في السلم. 

[778١1]جه:‏ ۲۲۷۱ء حم: ۳/ ۳۱۰ء تحفة: .۲٦۷٦‏ 

)١(‏ فی نسخة: «بواحد». 

هه فى متااانٹا 


اٹ البشيوع ۹ 
(22) بَابٌ ما جَاءَ في شِرَاءِ العَبّدِ يِالعَبْدَيْنٍ 

۹- حَدگتا فُكَيَيَة به گتا اللَیْثٌء عَنْ أَبِي الرُييِ عَنْ جَابِرِقَالَ: اين 

قَبَايَعَ الب كَل عَلَ الهِجْرَةٍ وَلَا يشْعْرٌ الكيئ كَل أنه عَبْكُ تَجَاء سَيَّدُهُيُرِيدُهُ 

تال الي تل ابِعْنِيهِ)؛ فَاشْترَاه بِعَبَدَین نون له با 2ة 0 بعد حَقَ 


ع 


شالك اعد ره 
َف البَابِ عَنْ أَذَيين. 
اَل عل کا عند مل الهلم أله لا با بيد بعَبْدِ بعَبْدَيْنِ يَدَا بِيَد 
وا ختلفرا قيه ]ذا کان ٥ا‏ 
(*) بَابُ مَا جَاء أن الحِنْطَةً ِالحِنْطَةٍ مِثْلا پیل 
سوی 
54 - حَدَنَنَا سُوَيْدُ بْنُ تَضرٍ ثَنَا لتاق ادقن گار 
الحذَّايٍ عَنْ أي قِلَابَهَ عن 1 الو عَنْ ۳۳ الصامِتِ؛ عَنِ التي هه 
قَال: «الدَّهَثُ بالاّحَبِ مِنلاً فمثل) ص9 بالفِضّة مِثلاً بنٹل) والخیر بالثمر 
[۳ - بَابُ مَا جَاءَ أنَّ الِنْطةَ بالِنْطَةٍ مِثْلاً پیڈل 
َكرَاحِيَة اللَقَاضْلِ فِيهِ] 


[۱۲۳۹]م: 80ء :: ۸١۳۳ء‏ ن: ٤٤٢٦ء‏ جه: ۲۸۱۹ء تحفة: 5 ۲۹۰۔. 
[١٤۱۲]م:‏ ۱۱۸۷ء د: ۹٣۳۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ حم: ۰ء تحفة: ۲۰۸۹. 


)١(‏ في بعض النسخ: «نسيئًا». 


8 الكومّث الدَنِي 


مثلاً پیل وَالبرٌ الب مثلاً پیڈلِء وَالیلخخ بالیلج ملا مغل وَالشّعِيرْ 


ِالشَّعِيرِمِثْلاً بیٹل١‏ كَمَنْ رَاد او اداد قَقَد أَرْقِه یو الأّعَبَ ب بالفِضَّة كَیْفَ 


كم بَا ب وپیٹوا الٌ بكر كيف شنكم يا ب وَيبُوا الجر لكر 
گیٹ مِنْك یکا بی 

وَفي لباب عَن یویب و وبا عقن 

وَقَدَ قد رَوَى بَعْضصُهُمْ هَذَا الحدیٹء عَنْ حَالِدٍ بِهَذَا الإِسَنَادِء قَالَ: بِيعوا ابر 


ِالشَّعِيرٍكَيْمَ ث ا سي سوه ب 
قِلَابَكه عَنْ أي الأَمْعَثِْعَنْ عُبَادَ عَنٍ التي کلت ٠.‏ احدیگ وَرَاد فية : قَالَحَالِدٌ: 


قوله: (بيعوا الِبْرٌ بالشعير كيف شثتم) هذه زيادة ليست في الحدیث: ولا 
یبعد كونه من الحديثء بل الظاهر من قول الشافعي كوتّه منه» وترك التصريح في 
بعض طرقه بكونه مرفوعاً لا يقتضي كونه أثراًء مع أنه لما كان غيرٌ مُذْرَكِ بالقياس لزم 

القول برفعه. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)۳۷۹/٤(‏ واستدل به على أن البر والشعير صنفانء وهو قول 
الجمھور وخالف في ذلك مالك والليث والآوزاعي فقالوا: هما صنف واحد. وقال 
الشیخ عبد الحق الدهلوي في «لمعات التنقيح» (5/ 077): وهذا الحديث هو الأصل في 
باب الرباء فإنه يك ذكر الأشياء الستة» وترك ما سواها على القیاس فقاس المجتهدون. 
واستنبطوا العلةء خلافاً للظاهرية فإنهم لا يجرون الربا فيما سواهاء فعندنا القدر والجنس» 
وكذا في القول الأشهر عن أحمدء وعند الشافعي الطعم والثمنية» وعند مالك الطعم 

(٢‏ زاد في بعض النسخ: «وَأَنّس). 

)٣(‏ زاد فی نسخة: ( اہن الصامت). 


اباب ال یئ 5 
بَقُ: يِيعُوا الب ِالشَعِيركَيْقَ هِثتُمْء فدگرالحییگ. 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم: لا يَرَوْنَ أَنْ يُبَاعٌ المرٌبالرإِلَا ِفلأً 
یٹلء زَالكَعِبر بالشّعِير إلا مِْلاً بِمِثْلٍء فَإدَا تفلي لاتق للا دان 
أُنْ أن ييا مكَقَاضلاً إِذَا كان يدا يبد" وعدا" فول قَوْلُ كبر أَهْلٍ العلم مِنْ 
کان اي کپ وَغَيَّرِهِم وَهْوَ 7 کل با الكَوَرِيٌ» َالكَافِیٌ ند 


ات 


وَقَالَ الشَّافِعجُ: وَالحَجََةُ في دَلِكَ قَوْل الك َله: ١بِيعُوا‏ القَعِيرَبالمْرٌ گیْف 


ع چیا 


َقَدْ كر قَوْمٌ مِن أَهْلِ اللم: أن ُبَاعَ النطةُ 
وَهْوَقَولُ مَالِكِ بن أَنَی ۶ وَالمَوْلُ الأو 0 


قوله: (قال أبوقلابة: بيعوا البُرّ) إلخء يحتمل أن يكون بإسناد متقدم أي: عن 
[ابی]الاشث عن عبادة: أو غير ذلك. 


)١(‏ في بعض النسخ: «اختلفت». 

(؟) زاد في نسخة: «ولا بأس أن يباع البر بالشعير متفاضلاً إذا كان يدا بِيدِ). 

(۳( في نسخة: (وهو). 

)٤(‏ لأن البر والشعير عندہ جنس واحدہ كما في «البداية» .)۱۳٦١ /٢(‏ وانظر: «بذل المجھودا 
((١ل/ ١‏ 4). 


"هه الک لی 


(4؟) بَابُ مَا جَاءَ في الصَّرْفٍِ 


عرد ة و سر هو 6و ماه 


کے رف تبن گنا حْسَيْنُ بْنْ حمَيٍ ثَتَا شَيبَانُه عَنْ 
يح بْي أبي كَثِير» ہیں انْطلَقْتُ أتا وَابُْ مَك أبي سَویب َحَدكتا 
8 ن وشُول اللہ گے کال ب ميقن الفا هَائَيْنِ('" ‏ يقُولُ: «لآ تَبِيعُوا الدَّهَبَّ 
بلكب إلا یٹلا پیشر: والفيضة بالفِطة إن ملا يي لاقف" بغضة عكر 
بَعْض» وَلَا تَبِيعُوا مِنْهُ َائًِا بتاجز). 

َف لباب عَنْ أبي بَحْرِ وَعْمَرَ وَعُفْمَاَوَأبي ُرَيْرةوَِشَاء بْنِعَامِرِوَالرَاِ 
وَرَيْدِ ْنِ أرْقَم وَقَصَالَةَ بْنِ عُبَيْي يضر ون عْمَنَ وَأبي الدَرْدَاءِ وَبلالٍ. 


حَدِيتٌ أبي سَعِيدٍ عَنِ الك "© حَدٍ یٹ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
َل عل هداج أل الول من اُشخاب لين کا و غَيْرهِمْ إلا ما 


َو 


روي عَن ابن عَبَّايسءأَنَّهُ كان لا يَرَى بَأَمَا أَنْ يبَاعَ الأَّبْ يِالدَّهَبٍ مُتَفَاضِلا9», 
غ؟ - باب ما جاء في الصرف“ 


قوله: (روي عن ابن عباس) إلخ؛ فإنه كان يقول أولاً: لا ربا إلا في النسيئة» 
لما كان سمع من صحابي كذلك» وهو حديث أسامة ۷لا ربا إلا في النسيئة»» ثم لما 


[١٤٢۱]خ:‏ ۲۱۷۰ء م: ١۸٥۱ء‏ ن: ٤٤٥1ء‏ تحفة: 57/65. 

)١(‏ في نسخة: (ھاتان). 

("٢‏ ضم اتا وفتع الشين وتشديد الفاء من الشف بالكسر: الزيادة» ويجيء بمعنی النقصان 
أيضاء والأول يتعدى ب«على» والثاني ب١عن».‏ انظر: «لمعات التنقیح) .)۵٢۷ /٥(‏ 

(9) زاد فى نسخة: «فى الربا». 

٦ 0‏ ۶ كاذييةا بين 


(5) أي: بيع الذهب والفضة بعضها ببعض. 


اب ابی 9 
وَالفِضَّةُ بالفْضَةِ مُتَفَاضِلا إِدَا کانَ دا بِيّد وقَال: نَا بَا في النّسِيئَةء وَكُذّلِكَ 


ا اها عي ع و اق 


وق عَنْ بَْضٍ أَصْحَابهِ شَي٤‏ من هَدَا ود وو عَيِ ابن با أنه جم عَنْ 
ْله حون حَدَكهُ او َوید ادي عَنٍ الي كل والقَول الأول أص. العمل 
َل هذا عِنْدَ أَهْلٍ الم" وَهوَ قو سُفْيَانَ قوري وَابن لْمُبَارَك وَالشَافِيٌ: 
وَأَحْمَتَه وَِسْحَاقٌه رَرُویَ عن امْن ہکان لا ول 0ھ 


بينه أبو سعيد بتفصيلٍ اَم رجع ابن عباس عن قوله وجمع بين حديثي ١لا‏ ربا إلا 
في النسيئة»» وحدیث أبي سعيد بحمل أحدهما على ما إذا اختلف الجنسانء فكأنه 
جنسي العوضين مع كونهما كيلا !١7‏ ووزناً إلا في النسيئة» وهذا معنى حديث أسامة» 
وأما إذا اتحد العوضان جنساً فالربا حينئل متحقق فى التفاضل إذا كان یداً بید وفى 
الشيلة زار ملا يمف + وبذلك يعلم أن المفر عند اختلاف الأحاديث هو الجمع 
ع ے‫ ع ے‫ و 5 
سر ہے 
سو ہی 3 العاجاد مد اا في الجمع بينه وبين 
حدیث أبي سعیدء فقيل : منسوخ. لکن النسخ لا يثبت بالاحتمالء وقيل : المعنى في قوله: 
«لا ربا) ن0 الأغلظ الشديد الحريم» فالقصد نفي لعل لانفي اع وأيضاً ني 


"۶ھ محر سک 


)١(‏ زاد في نسخة: «من أصحاب النبي قلُ وغيرهم». 
(۲) «فتح الباري» (5/ ۴۳۸۲). 
(۳) انظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي .07١ /٦(‏ 


٤‏ لكوم الدَرَي 


6 - حَْدگتا الحَسَن د رع مس 
سَلَمَكَ عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبٍِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيْرِِ عَنِ ابْنِ عْمَرَ قال: كُنْتُ 
اخ الإيل بالبقِيع؛ َأَيمبالَانیں كَآحدُ خُد"' مَكاتها الورِق وَأَبِيُ بالوَرِقٍ فَآحْدُ 
اوت این مل الله الا نف ارجا من پڑت حلصَة ات 
0 بأ به ھت 


قوله: (لا بأس به بالقيمة) أي: رای 51 المعاوضة إذا كان الميدل عساوياً 
للمبدل منه قيمة» والعبرة في القيمة لوقت الأخذ لا وقت العقد. 


[] ظاهر كلام الشيخ أن التساوي بين المبدل والمبدل منه باعتبار القيمة شرط لصحة التبادل» 
وهو ظاهر ألفاظ الحديث إذ لفظ الترمذي: «لا بأس بالقيمة»» ولفظ أبي داود «لا بأس أن 
تأخذها بسعر یومھا)ء ونحو ذلك لفظ النسائيی'''ء لکن کلام عامة الشراح مخالف لکلام 
الشیخء ففي «البذل»”": قال الخطابي'ٰٴ': اشترط أن لا يفترقا وبينهما شيء؛ لأن اقتضاء 
الدراهم من الدنانير صرفء وعقد الصرف لا يصح إلا بالتقابض» وقد اختلف الناس في 
اقتضاء الدراهم من الدنانير» فذهب أكثر أهل العلم إلى جوازه» ومنع من ذلك أبو سلمة وأبو 
شبرمة» وكان ابن أبي ليلى يكره ذلك إلا بسعر يومه؛ ولا يعتبر غيره السعرء ولم يبالوا كان 
ذلك بأغلى أو أرخص من سعر اليوم» انتهى. 
قلت: ما قال الخطابي: لا يعتبر غيره السعرہ يخالفه ما قاله الشوکانی''' إذ حكى عن أحمد 
التقييدَ بسعر اليوم» وعن أبي حنيفة والشافعي عدمه. وفي «هامش أبي ذاود)0) عن ١فتح‏ 
الودود»: والتقیید بسعر اليوم على طريق الاستحباب. 

.7١ 01 تحفة:‎ ۶١٢ د: ٣٥۳۳ء ن: ٤۸٥٦ء جه: 7۲ء حہم:‎ ]۱٤١٢[ 

)١(‏ في نسخة: : اوآخذ) فی الموضعين. 

.)٥٥۹٤( و(سنن النسائى»‎ )۳۳٥٣٣( «سئن أبى داودا‎ )٢( 

(۳( فيل المجيردة 43 489). ۱ 

.)07/5 /۳( «معالم السنن)‎ )٤( 

۔)٣٢۸‎ /۳( انظر: «نيل الأوطار»‎ )٥( 

.)٦۷٤( «هامش سنن أبي داودا‎ )٦( 


اباب الميُوع 56 


ك٥‏ فُدُمَوَدُ 


هذا ۂ|4,-*ھو 


اميتبوا سے 


لاش وف وتو 25 : بْنُ أبي حِنْدٍ هَنَا ري 6 يي 
جِبَيِْ عَنِ ابْنِ ال 1 


والظاهر عندي كما يخطر فی البال ‏ إن كان صواباً فمن اللہ وإن كان خطأ فمنی ومن 
القزطاقت أن مل الحنہد ص اترام غيننا سمل حالف فإ محماة عتده فر 
عقد الصرفء كما صرحوا به في كلامهم» وفي عقد الصرف لا بد من التقابض في المجلس» 
لکن لا يشترط التساوي لاختلاف الجنسء وحینئذ فلا بد من القول بأن التقیید استحباب» 
وعلى هذا ففي حديث ابن عمر بيعتان: الأولى بيع الإبل بعشرة دراھمء والثانية بيعة الدراهم 
بالدنانير» ومحمل الحديث عند الشيخ الاستبدال من ثمن المبيع» فإنهم صرحوا بأن النقود 
لو استوت مالیةً ورواجاً يُخَيرَ المشتري بين أن يؤدي أيهما شاء. 

قال ابن عابدين ١7‏ بعد البحث في ذلك: ومنه يعلم حكم ما تعورف في زماننا من الشراء 
بالقروشء فإن القروش في الأصل قطعة مضروبة من الفضة تقوّم بأربعين قطعة من القطع 
المصرية» ثم إن أنواع العملة المضروبة تقوّم بالقروش؛ فمنها ما يساوي عشرة قروش» 
ومنها أقل» ومنها أكثر؛ فإذا اشترى بمائة قرش فالعادة أنه يدفع ما أراد إما من القروش أو 
مما يساويها من بقية أنواع العْمْلّة من ريال أو ذھب؛ ولا يفهم أحد أن الشراء وقع بنفس 
القطعة المسماة قرشاًء بل هي أو ما يساويها من أنواع العملة المتساوية في الرواج المختلفة 
في المالیة انتهى. 

فمؤدى الحديث على هذا استبدال نقد الثمن بنقد آخر إذا كان متساويين في المالية والرواج» 
وإلى هذا المحمل أشار القاري إذ حكى عن ابن الهمام أنه قال: الدراهم والدنانير لا تتعين 
حتى لو أراه درهماً ثم حبسه وأعطى درهماً آخر جاز إذا كانا متحدي المالیة'''ء انتھی. 
فهذا وإن كان في متحدي الجنس لكن ذكره هذا الكلام تحت حديث الباب إشارة إلى ما 
اختاره الشيخ من الاستبدال في مختلفي الجنس بشرط تسوية المالية والرواج» فتأمل. 


.)٦٦ /۷( «ردّالمحتار)»‎ )١( 
.)۹۱-۰ /٦( «مرقاة المفاتیح)‎ (٢ 


ىه الكومّ الدَرَي 


وَالعَمَلُ عَلَ مَدًا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَمْلِ العِلْم؛ افيض أن تس ۳ نٹ 

مِنَ الوَرِقِء وَالوَرِقُ مِنَ الدّهَبِه وَهْوَ قَوْلُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ» وَقَدْ گرہ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ 
العِلْم مِنْ أُصحَاب الك كله وَغَيْرهِمْدَلِكَ. 

- حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ كا باعي‎ - ١0 
ابْن الحدكانء أَنَّهُ ل قُبَلْتُ أَقُولُ مَنْ يَصْطَرِفُ الدَّرَاحِم؟ فَقال طَلْحَة بو‎ 
0 غُبَیْد الله وَهْوَ عِنْدَ عْمَرَ بْنِ الْمَطّلَابٍِ: را دَهَبَكَه كُمَ ايا إِذا‎ 


5 وه م 


كن 


پ ہے نہ و الكقان: ود 
إِلَيْهِ ذَهَبَهُ فَإِنَّ سشُول اللہ يي قَال: ےم ها ؛ وَالبرٌ يالب 


اس 


ِيا إِلَامَاءَ وَهَا ءَ وَهاء» و » وَالشَّعِيرٌ يا لمُعیر ر رقا ما تنا ءَ وَهاء» و ل ھاء 
79 
عر ]1 و و خا ا 9 


َالعَمَلٌ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْل العِلي: 


قوله: (أرنًا ذهبك) والمراد به الإيتاء. 


[١١٤٢۱]خ:‏ 11 م: ٦۷ء‏ د: ۳۳٣۸‏ ن: ہ٥٥٦٦‏ حه: ۳ ك٣‏ ××" حم: ۱/ 0 
تحفة: .1١ 1١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «يقبض). 


اب البهوع ۷ 
9 


سبہ 002 ات عي 
۱ خر مب بير والعبد و 


ہ 
12 


وت كسا شل لله رت اع لا قفا 


لا 


۱ 


9 فرظ اٹ )۔ 
1ه - بَابُ ما جَاء في اْتيّاع التخُلِ بَعْدَ الكأبير وَالعبْدِ وََهُ مَالّ] 


قوله: (بعد أن تر وهذا قيد عند الشافعي ومالكء فإن اشترى قبل التأبير 
كانت ثمرتها للمشتري عند هؤ لاء» وقلنا نحن: إن التقييد به إنما خرج بناءً على العادة 
أن البيع لا يكون قبل التأبير» فلو باعها قبله كانت الثمرة للبائع أيضاآ'!؛ وذلك لأن 
اتصالها ليس باتصال قرار. 


]١[‏ ففي (الھدایةا'' ': ومن باع نخلاً أو شجراً فيه ثمر فثمرته للبائع إلا أن يشترط المبتاع. قال 
رم 7 يا ترك یو ہا در بت و ہے سس 
البخاري: (من اذ ہہ سم للبائم؛ الحتیٹ رجافا اعتال بمفهوم 
الصفة» وأهل المذهب ينفون حجیته وقد روى محمد فى شفعة (الأصل) مرفوعاً: امن 
اشتری أرضاً فيها نخل فالثمرة للبائع» الحدیث''' من غير فرق بين المؤبّر وغيره. 

[٤٤٢۱]خ:‏ ۲۲۰۴ء م: ١٤٥۱ء‏ د: ٣٤٣۳ء‏ ن: ٤٤٦٤ء‏ جه: ۱ء حم: ۹/۲ء تحفة: .٦۹۰۷‏ 

)١(‏ في هامش (م): في أصل الكروخي: (التوبیراء وفي حاشيته في المسموع: «التأبير». 

(؟) «الهداية» (55/5). 

.)۲٦۹٢- ٦١ /٦( م2 (فتح القدیر)‎ 

)٤(‏ قال الزيلعي في «نصب الراية» (4/ 5): غريب بهذا اللفظ وأخرج الأئمة الستة في كتبهم عن 
سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه عن النبي ب أنه قال: (من باع عبداً وله مال فماله للبائع إلا 
أن يشترط المبتاع» ومن باع نخلاً مؤبرٌاء فالثمرة للبائع» إلا أن يشترط المبتاع»» انتهى. 


مه الكومب دري 
وف البَابِ عَنْ جَابِرٍ 
حَدِيتُ ابْنِ عُمَرَحَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ هَكدَا روي مِنْ غَيْرِوَجِْ عَنِ 
الزْهْرِيّ عَنْ سام وہر دجہت امَنِ ابْقَاعٌ لا بعد أن 
وک فَكَمَرَتْهَا للْبَائع إل آكْ يَشْتَرط التبقاء» ومن ومن جاء حَيدَا وَلَهُ ل کال 
للْبَائِع ! إل أَنْ يَشْتَرط الْمُبْتَاعٌ). 
. تَييَ عَنْ نافع عَنِ ابْنِ عُمَنَ عَنٍ الي ل قال: مَنْ ابتَاع كُلا قد 
بث فَكَمَرَُهَا لِلْبَائِع إلا أن يَشْترط الْمُبْتَاعٌ). 


2 اس 


َو عَنْ کافع: عَن ابن عْمَنَ عَنْ عُمَرَأَتَه قال: نر راغ عڑکار تال 
کا للبَائع إلآ أن مشارط ھن مُگتا رَوَاةٌ غَيَيْد الله يخ عدر وَغَي4 


عَنْ نافع الحَدِيئَينِ. 
وَكَد وى بَْصْهُمْ هذا لحییکہ عَن تی عن ان عْمَرَ عَنِ الت كل أيْضًا. 
وروی ء ص ٥‏ بْنُ َال عَنٍ ابْنِ عْمَرَ عَنِ الك يله َو حَدٍ - یثٍ سَالِم. 


قوله: «فماله للبائع» وهو ظاهرء إذ العبد لم يملكه. والإضافة إليه لكونه عنده. 
واشتراط كونه للمشتري إذا كان المال معلوماء وأما إذا كان مجهولاً وأدخله فی 
العقدا ١‏ فيفسد البيع لجهالة المبيع ما هو. 

]١[‏ ففي «التعليق الممجدا''' عن «شرح مسند الإمام»: لا بد أن يكون المال معلوماً عند 


الشافعي وأبي حنيفة للاحتراز عن العَرّرِه وظاهر مذهب المالكية والحنابلة والظاهرية 
الإطلاق» انتهى. 


لك في نسخة: (وروي عن عكرمة بن خالد». 
)٢(‏ «التعليق الممجد) (۳/ .)۲٥٢‏ 


8 کر رم‎ ۶ ٤۹ 
بقاث البيوع‎ 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلِ العِلمء وَهْوَ قَوْلُ الفَافِی: 
وأغقك واشكان. 

قال ححَمَة"": وَحَدِيتُ الزهرِيًه عَنْ سَالِ» عَنْ يبه عن التي ل أصَح. 

(23) باب مَا جَاءَ البيعَانِ ِالخِیَارِ مَا لم يََقرَقَا 

-٥‏ حَدَثَنَا وَاصِلُ بْنُ حَبْدٍ الأخْل الگوء گتا مُحَمّدُ بْنُ فُضَيْلِ عَنْ 
اال 5 5 سر و 02م 5 ٥‏ و 0ک ۔ ٥‏ 2 1 ا رات > 1 
یھی بن سَعِيدِء عَنْ نَافِع) عن ابنی ع ول سيعت مَسول الله عله يقول: 
«البَيّعَانِ يِالخِيّارِ مَا لع يَتقَرَقَا أو يخْتَارَاا. 


7 


[3؟ - بَابُ مَا جَاءَ البَيّعَانٍ پالےیَارِ مَا لَمْ يَکَقَرَقَا] 


]١[‏ اختلف الأئمة فى خيار المجلس: أثبته الشافعية والحنابلة» ونفاه الحنفية والمالكية» قال 
ابن رشد''': لا خلاف فيما أحسب أن الإيجاب والقبول المؤثرین في اللزوم لا يتراخى 
أحدهما عن الثاني حتى يفترق المجلس.ء أعني متى قال البائع: قد بعت سلعتي بكذا وكذاء 
فسكت المشتري ولم يقبل البیع حتى افترقاء ثم أتى بعد ذلك فقال: قد قبلتٌء أنه لا يلزم 
ذلك البائع» واختلفوا متى يكون اللزوم» فقال مالك وأبو حنيفة وأصحابهما وطائفة من أهل 
المدينة: إن البيع يلزم في المجلس بالقول وإن لم يفترقاء وقال الشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبو ثور وداود: البيع لازم بالافتراق من المجلسء وأنهما مهما لم يفترقا فليس يلزم البيع 
ولا ینعقد انتهى. 


[١٤۱۲]خ:‏ ۲۷ ۱ء ذ: ۳٣٥٤٢‏ ن: ٥۵ء‏ جہ: ۲۱۸۱ء حم: ۱ء تحفة: ۸۱۵۲۲۔ 
)١(‏ فی (م): (محمد بن إسماعیل)ء وزاد في نسخة بهامشه: «البخاري». 
(؟) «بداية المجتھد) (۲/ ۱۳۷)ء وانظر: (بذل المجھود) (۱۱/ ١‏ ۱۷). 


7 


قال: فَگانَ ابْنُ عْمَرَِدًا ابْتَاعَ بَيْعَا وَهُوَ قَاعِدٌ َامَ لِيَجِبَ ل(١).‏ 


بالأقوالء ونظيره في الاستعمال!'' قولّه تعالى: 9 وَإِنيََمَرََا يف ننه كلمن سَعَيَو 4 
[النساء: ]1١‏ والقرينة عليه قوله: «أو يختارا» لان تمام الصفقة لما توقف على الافتراق 
الحسي بينهما لم يكن لتمامه عند التخییر والاختيار معنیٗ كما ذكروه في معنى الاختيار» 
فافهم» واختلفوا في معنى قوله: «أو يختارا» فبين كل منهم حسب ما فهمه منه أو طابق 
سب ا ا ا ا 
«أو) بمعنى (إلى أن» أو «إلا أن»» وإن كان بمعنی الاختيار والرضاء_كما فسره المؤلف 
بعد ذلك فهو عطف على «يتفرقا» وداخل تحت النفي» ووجه إرادة التفرق بالأقوال 
لا بالأبدان أن سائر العقود تمامها بالإيجاب والقبول» فكيف يفرق بينها وبين اليبوع, 
فإما أن يقال بزيادة أركان عقد البيع ويثبت یثبت له سوى الإيجاب والقبول ركن ولا قائل بہہ 
أو يسلّم أن لا انتظار بعدهما في إتمام العقدہ فلا معنى للحديث إلا ما قلناء ولوسُلَّم ما 
أرادوا من أن المراد التفرق!'' بالأبدان فهذا الأمر استحباب. 

١[‏ ]قال ابن الهماه”"): وإسناد التفرق إلى الناس مرادأبه تفرق أقوالهم كثير في الشرع والعرف. قال الله 


20100 000000 


تعالی: #وما نُفرّقَ يأر رت وٹ [البينة: ]٤‏ وقال يِه «افترقت 
بنو إسرائیل على ثنتین وسبعین فرقةا' الحدیث انتھی. 
[ والاأًوجه عندي أنه إذا أريد به التفرق بالأبدان» فالمعنى أنه لا يجوز القبول بالإيجاب بعد 


تفرق الأبدان» بل يبطل الإيجاب بتفرق المجلسء ثم رأيت الطحاوي حكى هذا المعنى 
عن عيسى بن أبان والإمام أبي يوسف7*؟ © فلله الحمد. 


(١۱)‏ زاد في نسخة: (البيع». 

) ۷٠ /٦( «فتح القدير»‎ (2 

(۳) أخرجه أبو داود في (سننہ) (5045) والترمذي في (سننه) )۲٦٢٢(‏ وابن ماجه في (سننه) (۳۹۹۱). 
)٤(‏ انظر: (شرح معاني الآثار» (5/ .)١7‏ 


222 3 
2-5 حُحَمََدُ بْنُ بَشَالِ گت تھی بْنُ سَعِيدٍ 8 یء عَنْ شُعَبَةَء گنی فَتَادَهه 

عَنْ صَالِحِ أبي الَلِيل عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ الخارثء عَنْ كيم بن جژام قال: قَالُ 
رشول الله ئل : «البَيّعَانِ بايا ہر3 یکا بورك ليما 


يَيْعِهمَاء َإِنْ كَذَبَا وَكُتمَا حِقَتْ ٹب کت بَرَكَةُ بَيْعِهمًاا. 


ےر 31ں 2 
ا 3000 جرع عر ان ص8 ب ٥‏ سه کر سے و کے 3 کو کو ا و 
وَفی البّاب عَنْ الي بَرْرَة وَعَبْد الله بن غعمرو؛ وَسَمرة وَابي هرَيرَة» وابن 


عَيّاين. 


حَدِيثٌ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
َالعَمَلعَل هَدَا عِنْد مد ات لض أفل الیل بن اضحاب اف لا ونيم 
کے کول سے رون َسْعَاق وَقَالُوا: القُرْقَةٌ بِالأَبْدَانِ لا يالكلاع. 

5 بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: : مَعْق قَوْلِ الك كلله: ١مَا‏ لَمْ یتَفَرَقَا يَعْني: 
الوق 00 لأنَ ابْنَ عْمَرَ هْوَوَوَى عَنْ رسول اللہ كله 
وَهْوَأَعْلَمُ بِمَعْ مَا رَوَى» وَرُوِيَ عَنْه أنّهُ گانَ إِذّا أَرَادَ أن يُوجبَ البَيْعَ مَکٌی 
ليجب لَهُ. 


قوله: (وهو أعلم بمعنی ما روى) هذا غير مسلّمء فإن فهم الراوي7'؟ ليس 


]١[‏ وله نظائر كثيرة» فقد ردّتْ عائشةٌ فهم ابن عمر في عذاب المیت ببكاء الحي» وردّ عمر فهم 
فاطمة بنت قيس في نفقة المبتوتة» ورڈ ابن عباس فهم أبي هريرة في الوضوء مما مست النار» 
هكذا أفاده في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم مع زيادة الأمثلة. 


[١٤٢۱]خ:‏ ۲۰۷۹ء م: 7۲ء د: ۹٥٣۳ء‏ ن: ۷٤٤٥ء‏ حم: ۳/ ٤٤٦٥ء‏ تحفة: 14717 7. 


٦‏ الكومّب الڈڑیي 


وَمَكُدَا توف عن اور تلن أن رَجُلَيْنِ اخْتَصَمًا إِلَيْهِ في قري بَعْدَ 
کاکازتا تكاثرا ق اليك تال تا 7 اْترَقْكُمَاه وَقَالَ رَسُولُ الله کل 
دی ِالخِيّارِ مَا لم يَتَقَرَقَا. وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم م مِنْ أَهْلٍ الكوفَة 
نَّ المُرْقَة بالگلام؛ وَهْوَ َل القَوِْیٌ'''وَمَکَدًا رُوِي عَنْ مَالِك 


بحجة لقوله پللاؤ: افرب مبلّعْ أوعى له من سامع۷ ١‏ والجواب!'ٗعما يقال أن ابن 
عمر مع صلاحه كما كان كيف كان يسارع في إبطال حق صاحبه ولا يمتثل أمراً أمربه 
النبي يَلِدِه وإن كان الاستحباب هو أنه كان يسارع في ذلك حيث رأى ضرر صاحبه 
في فسخ العقد لا لضرر نفسه. 


[ وأجاب عنه الطحاوي 7" بأن فعل ابن عمر يجوز أن یکون لما أشكلت الفرقة فى الحديث 
ما هي: هل الفرقة بالأبدان على ما ذكروه؟ أو الفرقة بالأبدان على ما قال عيسى بن أبان؟ أو 
الفرقة بالأقوال على ما قال محمد؟ ولم يحضره دليل يدله أنه بأحدها أولى منه بما سواہ 
ففارقه احتياطاًء ويحتمل أيضاً أن يكون فعل ذلك لأن بعض الناس يرى أن البيع لا يتم 
بذلك» وهويرى أن البيع يتم بغيره» فأراد أن یتم البيع في قوله وقول مخالفه. وقد روي عنه ما 
يدل أن رأيه في الفرقة كان بخلاف ما ذهب إليه من ذهب إلى أن البيع يتم بهاء ثم ذكر بسنده 
عنه أنه قال: «ما أدركَتٍ الصفقةٌ حيًّا فهو من مال المبتاع»» قال: فهذا ابن عمر كان يذهب 
فيما أدركت الصفقة حيًّا فهلك بعدها أنه من مال المشتري؛ فدل ذلك أنه كان يرى أن البيع 
يتم بالأقوال قبل الفرقة التي تكون بعد ذلكء انتھی. 

)١(‏ فی نسخة: (سفیان الثوري». 


.)51/١( أخرجه البخاري فی (صحيحه)‎ )٢( 
.)١6-17 /5( «شرح معاني الآثار»‎ )۳( 


قاب الشيوع ۳ 
اْن أَنينء وَرُویَ عن ابْن الْحُبَارَكِ أنهُ قال: گیٔگ أَرْدُ هَذَاء وا حییث فيه عَنِ 
اا فَقَجّى0" هَذَا التاق 

وَمَعْق قَوْلٍ الك كللة: لا بَيْمَ الخِيَارٍ اء مَعْنَاُ: أنْ يحيْرَالبَائْمُ الْمُشْكَرِيَ 
نة زاب اله ا رك اختار الب ل ل جیز بنة لك فى تنج 
البَيع؛ إن لم يعفر 00 “ذا هكد 3 قسَّرَهُ القَافِیُ وَغَيْرُه وَمِمَا يُقَوْي قَوْلَ م كن يقول: 
الفُرْقَة0" با بْدَانِ لآ الكَلاَم؛ حَدِيثُ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِوعَنِ الكيّ علد 

۷ ڑا ِدَلِكَ ف قَتَيبة به گتا اللَيْتُ بُنْ سَعْد عَن ابن 2 جلاکش : 
رون ميم عَنْ أيه عَْ جد نت اللہ ول قَالَ: 0ھ" 
ہے يَتَفَدَقَا تن متا : خِيَار". ول له أذ يكارق صنو 
كني أن ون کا 


قوله: (كيف أردٌ هذا) أي: مذهب أصحاب التفرق!'! بالأبدان. 


[۷۵): ٤٥٣۴ء‏ ن: ٤۸٦٥ء‏ حم: ؟/ 7ك تحفة: ۸۱۷۹۷۔ 

(١)‏ في نسخة: (وقوى). 

)٢(‏ في نسخة: (إن الفرقة». 

(۳) قال في «اللمعات» :)07١/60(‏ ذكروا فيه وجوهاًء أحدها: أنه مستثنى من مفهوم الغاية؛ لأن 
مفهومه أنه إذا تفرقا سقط الخيار ولزم العقد إلا بيع الخيار» أي: بيع شرط فيه الخيار» فان الخيار 
باقی إلى أن يمضي الأجلء وهذا التوجيه جار على المذهبين. وثانيها: أنه مستثنى من أصل ا حکم؛ 
والمضاف محذوف من قوله: (بیع الخیاراء أي: بيع إسقاط الخيار ونفيه أي: الخيار ثابت إلا إذا 
شرط عدم الخيار. وثالثها: أن معناه إلا بيعاً يقول أحد المتبايعين للآخر: اختر» فيقول: اخترت» 
فإنه يسقط الخيار وإن لم يتفرقاء وهذان الوجهان إن) يناسبان المذهب الأول؛ فافهم. 


٦٤‏ الكومّ الدَرَي 


ےس سر 8 


هنا #ا رہ 2 


وَمَعْق هَدًا: أَنْ يُقَارِقَهُ بَعْدَ البَیٔع حَشْيَة کا اہ تق تا 7 انب ان کا 
بالكلام وَلَمْ يَكُنْ لَهُ خَِارٌ بَعْدَ البيْع لم يَكُنْ لِمَدَا الحديثِ مَعْىَء حَيْثُ 
قال" کا اوَلاَ کل له أَنْ يْفَارِقَۂ 49-, ھ9 


قوله: (ولا يحل له أن) إلخء استدلوا بذلك على أن المراد بالفرقة الفرقة 
بالأبدان لا الفرقة بالأقوال؛ إذ لو كان الفرقة بالأقوال لما افتقر في إبطال خيار صاحبه 
في رد البيع إلى المفارقة» مع أنه يك مصرّحٌ بأن المفارقة تبطل حقه في الفسخ» فكان 
له حق الفسخ قبل المفارقة» والجواب أما أولاً فبأن الاستدلال بهذه الرواية مصادرة 
على المطلوب؛ وهو عين المتنازع فيه» فلا یتم الاحتجاج بە؛ فإنا نقول: معناه لا یحل 
له أن يفصل الأمر بالقبول ويوجب البيع بالمسارعة في القول ليبطل به حق صاحبه في 
الردہ بل الذي له أن يتأتى في قبول إيجاب صاحبه ليكون على رؤية من أمره» ويمكن 
له أن يرجع عن إيجابه؛ فأما إذا تم القولان فلیس لأحدهما حق الرجوع. وأما ثانياً 
بعد تسليم أن الفرقة المذكورة فيها هي فرقة الأبدان فنقول: أمره وا هذا مبني على 
أن المجلس لما كان جامعاً للمتفرقات كان كل واحد من العاقدين أقرب إلى قبول 
الفسخ والإقالة إن راد صاحبه ذلك وإن كان العقد قد تمء فإنه إذا استقاله وهو في 
مجلسه ذلك الذي عاقداً فيه البيعَ» فإنه يحمله الحياء على قبوله منه لما أنه لا يلحقه 
ضرر في ذلك حيث! ١‏ !لم يفت له مشتري هذا الشيءء ولا هو قد صار فارغاً عن طلب 
مشتر له» ولا كذلك إذا تفارقا عن المجلس يلحقه ضرر بالإقالة إذأه مع أن في لفظ 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه من الأفعال» ومقتضى سياق العبارة أنه سقط منه حرف أو حذف. 


)١(‏ زاد فى نسخة: (النبی)۔ 


(۲۷) بَابٌ 
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۸ - جَدگتا اضر ب٠‏ بن ع کنا ابو أَحمَدَ ات كنا بك بن او ۷ قَال: 
فنك لزه جک کا مكل نر ٤‏ عَن الك كَل قَالَ: «لا 
یتَقَرَفُنَ عَنْ بع (لظن واج ا 


الحدیث إشارة إلى هذا المعنی حیث عبر عنه بالإقالة» وهي تقتضي سبق!' 'تمام البيع» 
فقوله هذا قريب مما قاله: (من أقال!'' نادماً ببيعته أقال الله عثراته يوم القیامة) إلا أنه لم 
يقيده في الرواية المفصلة بالمجلس» وصرح بالمراد» ووعد عليها وقيدها بالمجلس 
هناك» ولم يصرح بالمراد ولا بالوعدہ وإنما أشار إلى أن الإقالة في مجلسه هذا لا ينبغي 
أن يعدل عنهاء وأنه أولى بها لئلا يلحق بصاحبه ضررہ فمعنى اخشیة أن يستقيله» ليس 
إلا أنه يخاف أن يطلب صاحبه منه الإقالة» وليس فيه أن صاحبه يقدر على الفسخء إذ لو 
كان كذلك لما أورد بلفظ الاستفعال الدال على مجرد طلبه ذاك لا على الفسخ. فافهم. 


]١[‏ وقد تقدم في كلام ابن رشد''' أن البيع لا ينعقد عندهم لکن المسألة تحتاج إلى التنقيح من 
فروعهم. 

[۴] بهذا اللفظ ذكره ضاحب «الهداية)؟*؟ والحدیث أخرجه أبو:داوة وابخ ماجه وغيرهها 
بألفاظ مختلفة ذكرها أصحاب التخريج والقاري في «المرقاة»” 6 


[54؟١1]د:8ه:‏ ”ا حم: ۷۲ ےھتحفة: 5 .١597‏ 

2۲ زاد في نسخة: «وهو الكوفي البجلي». 

(؟) في هذا إشارة إلى قوله تعالى: «إِلَه ككرت تس رہ عن کا يُنکُع 4 [النساء: ۲۹]ء 
فإنه لا ينبغي أن يكون بعد البيع في قلبهما ندامة على البيع» وكراهة لە؛ فإنه ينبئع عن عدم 
الترضىء انتهى. قاله فى (البذل) (۱۱/ ۱۷۳). 

(9) انظر: #بداية المجتهد) (۲/ ۷.. 

.)00 انظر: «الهداية» (؟/‎ )٤( 

.)۱١١٢ /٦( «مرقاة المفاتیح)‎ )٥( 


٦٦‏ الكومّب الڈڑیي 


> 8 


یں 25 9 
هرا عحدیث عريب: 


نے ود ۔ 


۹- حدگتا حمر بْنُ جه حَفْصٍ الشَيْبَافُ تَنَا ابْنُ وَهْبٍء عَنٍ ابْنِ جِرَيْج) 
عَنْ أي الدُبَيِْ عَنْ جَاہر: أَنّ التي كله خَيْرَ أَْرَايا بَعْدَ البيْع. 


ا کے لباك 


ومصو ا 


۵۰- حَدَكَنَا يُوسّفُ بْنُ تاد البضریٔ ا عَبْد الأخل بن غَبّد الأَخْلء 


7 تسر عم عن 2 مر کن ین و 2 ه92 و 
نی ضوہ ‏ فصو نی لہ ضّعف؛ وَانَ يبَايم 


8 - باب ما جاء فيمن بُخْدَعٌ ذ في البيع 
أي: كان الرجل1١!‏ ينسى مقدار ما اث شترى به الشيء فيبيعه بأقل من 


الثمن الذي اث ری به زاعفاً أن الثمن الذي اشتراه به أقل من ذلك» فأمره 
النبي يك بآن يقول: لا خلابة ولي الخيار ثلاثة أيام» كما وردا "في الرواياث. ومعنی 


3] اختلف في اسمه؛ فقيل: هو حبّان بن منقذ» أصابته آمة في رأسه. فكان يُحْدَّعٌ في البيع» وقيل: 
القصة لأبيه. 
[؟]ذكر الحديث بهذا اللفظ صاحب «الهداية»ء وذكر الحافظان الزيلعى وابن حجر تخریے۹؟۴۹ء۔ 


[4؟١]‏ جه: ۲۱۸۰ء تحفة: 5 ۲۸۳۔ 

[60١١]د:‏ ٣۰٥۳ء‏ ن: 5586 جه: ٣٥۲۳ء‏ حم: ۲۲۱۷ء تحفة: .۱۱۷١‏ 

)01 في نسخة: (صَحِيِحٌ عَرِيبٌ)) وفي أخرى: (اصحیح حسن غريب). 

.)۷٦٦١ رقم:‎ 2١15/8 /۲( و«الدراية»‎ )۸-٦/٤( انظر: «الهداية» (۲۹/۲) و(نصب الراية»‎ )٢( 


اباب الیُوع ۷ 


وَأنَّأهْلَهُ تا الكيي كي قَقَالوا:یا تر سكير فكنه كدق مقرل و 
َتمَاثہ فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله إن لا أَصْيرُ عَنِ البَيْع» فَقَالَ: «إذَا بَايَعْتَ قَقُل هَاءً 
ول ساد گا 


(لا خلابة) أنهم كانوا لخیریتھم!'ینبھونە على غلطه فيتنبه» ولیس في ذلك حجة!"! 
للخصم في جواز الحجر على الأحناف, فإن قولهم: (اح< تسا خض نك 
لجواز أن يكون المراد أن ينهاه عن البياعات» كما فعله النبي َيِه أن الحجر لو كان 
مقصوداً لما امتنع النبي ا عنه بقوله: (لا أصبر) مع أن مسألة الحجر لم تكن مما 
يكثر ورودها حتى يلزم أنهم كانوا عالمين» فلعلهم سألوا الحجر عليه لما لم يعلموا 
أنه يجوز الحجر عليه آم لاء ولا یمکن الاحتجاج بقوله تعالى: ٭فَإِنَ ءَاصَمُ متهم مُا 


سے اسه 


ہ یں :٦]ء‏ وذلك لأن سیب الرشد وهو بلوغه خمساً وعشرين 


- ثم هل يكون الخيار بالغبن أم لا؟ مختلف عند الأئمة'"ء كما بسط في (البذل۳۷'. 
]١1‏ وبه جزم التوربشتي كما في «التعلية الححن 7۸59 
]امل 0٦‏ سات الع ال مس العجر على السفية: 


)١(‏ کذافی (ب)ء وفی غيرها: «ها»» قال العراقی: روي «ها» بالمد والقصرء ومعناة لا أجد العطاء 
واللخلاية ركس الخاء المعتحمةوربالباة الیر حدة الخديطة اھ ارت الیظای 1 9ه 4): 

إف4 ذهبت الشافعية والحنفية إلى أن الغبن غير لازم فلا خیار للمغبون» سواء قل الغبن أو كثرء 
وأجابوا عن الحديث: بأنها واقعة وحكاية حال. قال ابن العربي في «العارضة» :)۸/٦(‏ 
إنه كله مخصوص بصاحبه لا يتعدى إلى غيره. وقال مالك , بن أنس في بيع المغابنة: إذا 
الويكن نت دارصيرة بب ہت وقال أحمد في ب بيع المسترسل: يكره غابنہء 
وعلى صاحب السلعة أن يستقصى له. وقد حكى عنه أنه قال ناك لا خلابة» فله 
الرد. انظر: (بذل المجهود» (۱۱/ ۲۱۷) وامعالم السئن» (۳/ ۱۳۸). 

(۳) «بذل المجھود) (۱۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 

.)۲٢۷ /۳( «التعليق الممجد)‎ )٤( 

.)۲۹۲ /٥( انظر: «نيل الأوطار شرح المنتقی)‎ )٥( 


۸ الکو الڈزیي 
و ا ای من 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ وم وقارا: الحَجْر''' عل 
البَجْلٍ الحرّفي 3 وَالشَّرَاءٍ إِذَا كآنَ صَعِیف العَقْلٍء و وقول از وَاِمْحَاق 
وَلَمْيَرَبَْضْهُمْ أن يحْجَرَ عل ابر التالغ. 
(۲۹) بَابُ مَا جَاءَ في الْمُصَرَاةٍ 
١‏ - حَدََّنا أب ریپ تا وَكيم عَنْ عَمَادٍ بْنِ سَلَمَهَ عَنْ حُحَمَّدِ بْنِ 


اپ با وار ق ات ظا'' 


قد وردا'فی ذلك ما لا یوافقہ''' القياسٌ» ووجه ذلك أن الدواب تختلف فی 
أنواعها وأجناسهاء فكم من تفاوتٍ بين مقدار لبن المعز والضأن ولبن الجاموس؛ 
فإثبات الصاع عوضاً من لبنهما معاً لا يُعْقَلُ وجھه أصلاً ولا توافقه النصوصٌ الأَحرٌ 


]١1[‏ أخذ بظاهره الشافعي وأحمدء وهو رواية عن أبي يوسف ورواية عن مالكء والآخری لهما 
وبها قالت الحنفية: إن الحديث لمخالفته الأصولٌ ‏ لو صح ‏ يكون مخصوصا بذلك 
المحلء فلا یرد بذلك العيب» صرّح به أهل الفروع. 

[] فقد حكى الشيخ في «البذل»7" عن العيني: أن الحديث يخالف الأصولٌ لثمانية أوجه؛ ثم - 


[861؟١]م:‏ ١٥٥۱ء‏ ن: ۸۷١٥ء‏ حم: 23785 تحفة: ١51756‏ . 

)١(‏ فی نسخة: «يحجر). 

(؟) قال الحافظ في «الفتح» (4/ 771): وقال الشافعي: هو ربط أخلاف الناقة أو الشاة وترك 
حلبها حتى يجتمع لبنهاء فيكثر فيظن المشتري أن ذلك عادتهاء فيزيد في ثمنها لما يرى من 
كثرة لبنهاء انتهى. 

(۳) «بذل المجهود) (۱۱/ )١05-١1557‏ وانظر: «عمدة القاري» (501-55///8). 


اث انی 54 
قَالّ: قَال مَسُوَلُ الله(" گلا امَنِ اشْكر: رَى مُصرَّاةً فَهُوَاليَارِ 


إٰدَا سے کہ دما ھا وَرَد مَعَهَا ضَاءًا مِنْ تَمْرِا. 


ہ6" 
9 
9 
له 
مالا 
0 


أيضاًء كقوله ٹاہ: «الغرم بالغنم؛ وفي بعضها: «الغنم لمن الغرماء فكان إعطاء صاع 
التمر وغيره في قضية مخصوصة لا تجوز تعديته في غيرهاء وقد تأيد ذلك باختلاف 
الروايات في هذاء ففي بعضها إعطاء صاع من التمر» وفي الآخر أشياء آخر مختلفة» 
فتخصيص التمر من بينها ترجيح من غير دليل يقتضيه؛ وأيضاً فلا يمكن أن يجعل 
إعطاء شيء معين منھا بدلاً من اللبن قليلاً كان أو كثيراً قاعدةً كلية وقانوناً يُعْمَلُ 
به فكان الأمر مخصوصاً بموردہہ ولا يعلم نوعه ولا لمّه حتى يتعدى مثل تعدية 
الأحكام الغير القياسية» كنقض الوضوء بالقهقهة» فإنه وإن كان غير مُدْرَكِ بالقياس 
إلا أنه لما علم لم عَدیناہ إلى أفراد المورد» وإن لم يمكن تعديته إلى أنواع مورد 
الحكم حتى لم نقل بنقض طهارة من قهقه نائماً أوفي غير صلاة مطلقة أو كان صبًا أو 
كانت الطهارة ضمنية» فوجب المصير إلى ما قلنا: أنها كانت قضاياعين علم النبي كَلِلٍ 
بحالهاء فلم يأمر إلا بما يناسبه. وأما نحن فلم يأمرنا إلا بذلك الكلية العامة ولمالم 
يجتمعا بوجه من وجوه الجمع تركنا ما لم يك عندنا عامّاء فلما أخذه المشتري ظانًا 
< بسطهامع الزيادة على كلام العيني. قلت: والعجب أنهم أقرٌوا بترك العمل على حديث "لبن 


الدّرٌّ يحلب بنفقته إذا كان مرهوناً»7""» كما سيأتي في كلام ابن عبد البرء ولا يقبلون عن 
مخالفهم هذا الأصلّ هاهنا. 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 
(۲) أخرجه البخاري .)۲٥٥٢(‏ 


فی البَابٍ عَنْ أَدّيس» وَرَجْلٍ مِنْ أصحَاب الكَيّ كلله. 
لي دسم ةين گا کا آزر ا کا انق كالي دعن لحتو بن 


- 
عي 


رین عَنْ اي هُرَيْرةہ عَنِ الي يله منِ اشکری مُصَرَة َو لحار كام أيّام؛ 


لبئه أكثر مما یدڑہ عادة ملكه عادة وشرعاً إلا أن له أن يرده إذا : تحقق!١!‏ الخداع لفوات 
الوصف المرغوب فيه» ومع ذلك فلو هلكت الدابة وهي عند المشتري هلكت من 
ماله لما أن ملك المشتري قد تم فيها ودخلت في ضمانه؛ فكما أن المشتري أنفق 
عليها من عنده» فكذلك له المنافع» فكان لبنها وسائر منافعها له لا للبائع. 


قوله: (فھو بالحیار ثلاثة أيام)1"! لآن : قش تحقيق الواقعة في هذه المدة أتم وأبعد 


[1] هذا هو مقتضى القواعد فإنهم صرّحوا قاطبۃً: من وجد بالمبيع عيباً أخذه بکل ثمن أو رده 
وما أوجب نقصان الثمن عند التجار فهو عیب''' وصرحوا: لو اشترى عبداً على أنه خبّاز 
أو كاتب فكان بخلافه أخذه بكل الثمن أو تركه؛ لأن هذا وصف مرغوب فيه فيستحق بالعقد 
بالشرطء ثم فواته يوجب التخبيرٌ لأنه ما رضي به دونه”"» انتهى. لكنهم صرحوا أيضاً في 
مسألة المصراة أن التصرية ليست بعيب عندنا فليس له الردّ بذلك ولا يرجع بالنقصان في 
رواية الكرخي. ويرجع في رواية الطحاوي؛ وفي «الدر المختار»”": هو المختار للفتوى. 
نعم حكى النووي”؟' عن أبي حنيفة وبعض المالكية وغيرهم أن يردّها ولا يرد صاعاً من تمر. 

[] قال الحافظ'ٴ: وابتداء هذه المدة من وقت بيان التصریةء وهو قول الحتابلة» وعند الشافعية 
أنها من حين العقد» وقيل: من التفرق» ويلزم عليه أن يكون الغرر [أوسع] من الثلاث. 


[۳ء]ء: ١٥٥۱ء‏ د: 5585:5545 جہ: ۲۲۳۹ء حم: ۷۲ تحفة: .١5669‏ 
)١(‏ انظر: «الهداية» (۲/ .)۳۷-۳٣‏ 

.)۳۳ /۲( انظر: «الهداية»‎ )٢( 

(۳) «ردٌ المحتار) (۷/ ۲۲۳). 

.)٦۲۸/٥( انظر: «شرح النووي»‎ )٤( 

)0( افتح الباري) (5/ .)۳٦٣‏ 


“١ 0‏ 
7 7" صَاعا مِنْ طَعَامِ لا سَمْرَاءَ. 


ہے کے سوہ و 0او ا 3 72۸ 


2 يٍِ 


ع سك 8 ہر له 2 
با کا 3ن قريف عقه کڈ ا عا رقا انال کن نک 
وَالْعَمل عَل مد دیٹ عند بنا مِنھم: في واحمد وا ق٠‏ 


(:) بَابٌ ما جَاءَ في اشْتِرَاطٍ هّرٍ الدَابّةِ عِنْدَ البَیٔع 


-٣‏ حَدََّنَا اب أبي غُمَرَ ؟ تَا وَكِيعٌ؛ عَنْ رَكْرِيه عَنِ الشَّعِْيٌ» عَنْ 
جَابر بن عَْدِ الله أَنّهُبَاعَ مِنَ الك يل بعِيرًاوَاشْترَط له إل أَهله("©. 


من شبهة الاتفاق» أي: من أن تكون القلة في اللبن اتفاقبًاء فإذا حلبها ثلاثة أيام صار 
على اليقين من حالها. 
"٠‏ - باب ما جاء في اشتراط ظهر الدابة عند البيع 


استدل يذلك من جَوّرًا'' في البيع شرطاً واحداًء ولما كان النهي عن بيع وشرط 


[] وتقدم قريباً في حاشية قوله: (لا یحل سلف وبیع)ء وهاهنا لطيفة مشهورة في سؤال رجل عن 
أبي حنيفة وابن أبي ليلى وابن شبرمة عن بيع وشرطء فكل أجاب بجواب مختلف؛ واستند 
بحدیے يؤنذه ملكو فى «البذل70 7" وغرہ 


[١١٢۱]خ:‏ ۲۰۹۷ء م: ۵١۷۱ء‏ د: ٣۰٥۳ء‏ ن: ۷٤٦٦ء‏ حم: ۲۹۹/۳ء تحفة: ٣١‏ ۲۳. 

)١(‏ قال الشوكاني في انیل الأوطار» :)۲١۲ /٥(‏ وهو يدل على جواز البيع مع استثناء 
الركوب. وبه قال الجمهورء وجوزه مالك إذا كانت مسافة السفر قريبة» وحذها بثلاثة أيام. 
وقال الشافعی وآبو خيقة رآغررت: لا پجرز ذلك سواء قلت المسافة أو كثرت» واحسجوا 

هم انظر: «بذل المجهود) (۱۱/ ۲۲۷). 


۷۲ الک لی 
قَدْ رُوِيّ مِنْ غَبْرِ وَجُو عَنْ جَابر 
والعمل غل مذاعنة عِنْدَ بع بَعْضٍ أَهْلٍ العم من أَصْحَابٍ الت يل وَعَيرِممُ 
ود حر جح ََرْطَا وَاحِدّاء وَهْوَ قَوْلُ أَحَدَ وَإِمْحَاق. 
َال بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ العلّم؛ ا يجُورُ الشَّرْظ في الَيْع؛ وَلايَتمٌ البَيْم إذَا كانَ فيه شَرْط. 
(۳۹۱) بات ت”" الِإنْتِمَاعِ يالرَهن 
- حَدَنََا أَب و كْرَيْبِه وَيُوسْفُ بْنْ عِيسَىء قَالَا: تَنَاوَكِيٌ عَنْ رَكْرِيًا 
مصرحاً به في الروايات وجب الجمعٌ بين قوله يي وفعله» فالجواب أنه لم يكن بیعاً 
حقيقةً» بل كان تلطفاً من النبي م في إعطاء مال لهء وكان في ذلك ما لیس في الإعطاء 
بصورة الإعطاء المحض الخالي عن الحيلة» ولو سُلَّم أن البیع كان على حقيقة 
فالركوب منه رضي الله تعالى عنه والإركاب منه بَكِةِ لم يكن شرطاً دخل في صلب 
العقدہ وإنما كانعدةٌ ومنڈٌ كما دل عليه قوله[ا؟: «وأفقرنى ظھرہ6 وهو الإعارة؛ فذكره 
الرواة بلفظ الشرط لشبه له صورةٌ بالاشتراط؛ ولكون ذلك العدة أغنت غناء الشرط. 
"١‏ - باب الانتفاع بالرهن 


ور امم 


استدل بحديث الباب مجور زُ الانتفاع1"! للمرتهن بالرهن. ولیس بشيیء فإن 
]١[‏ وبهذا أجاب الخطابي وغیرہ''' 
[1] وهو أحمد وإسحاق كما ذكره المصنف: وقالت الأئمة الثلاثة: لا ينتفع المرتهن من الرهن - 


[٤٥٢۱]خ:‏ ٢٣ہ‏ :: ٣۳۵۲ء‏ حہه: ۰٠‏ ٤حم:‏ ۰۲ تحفة: ١٣٥۱۳۔‏ 
)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في». 
)٢(‏ انظر: «معالم البندك) 6" .)1١ 55-1١‏ 


اٹ البيوع ۷۳ 
عَنْ غامر: غن ان هْرَيْرَة كَال: كال ول اللہ كل: (الطَه>ْريْرَكبُ إِذَا كان مَرُْونَاء 
ول ارد ٥ہ‏ ورپ ذا گان نَ مَرْهَونتًا وَكَل او کے ات 0 


قول النبي يَ: «الظهرٌ يُزكب, ولبنْ الذَر يُشْرَب)» بلفظ المجھول يحتمل أن يكون 
إشارة إلى الراهن أو إلى المرتھنء والمعنى إذا أريد الأول أنه خطاب للراهن بأنك 
فليس له أن ينتفع فهلا تعيره حتى ينفق عليه وينتفع به فتسلمء وإطلاق المرهون عليه 
حينئذ مجاز باعتبار ما كان» لأنه لم يبق حينئذ رهناء بل صار عاریة إلا أن العارية 
تغني غناء الرهن؛ لان المديون ليسعى لأجل دابته في افتكاك رهنه والدائن على ثقة 
من واضول ذينه حیی لآ يمكن للمدیرن أن باکر ذينه فعرى عق والاستكاق هو 
المقصود بالرهنء وإن كان الأمر إشارة إلى المرتهن فهذا تعبير منە 8 لە وتعليم 
له لمكارم الأخلاق بأنك تحبسه عن الراهن» وحق لك أن تحبسء فهلا أذنته إذا 
احتاج إلى ركوبه. فإنه ينفق عليه فكان حقه أن ينتفع به فلم يك رهناً حين ركوبه. 
ولاضير فيه لحصول المدعى وهو الاستيثاق لأنه يعيدها إليه وإنما يعود إلى الرهن 
حين يعيدها المالك إليه» ويمكن في توجيهه أن يقال أيضاً: إن النبي كَل حثْ 
الراهنَ والمرتهنَ كليهما على أمر هو أنفع لهماء ولیس الخطاب خاصًا بأحدهماء 
والمعنى أنه لا یحرم الانتفاع بالرهن للمرتهن مطلقاً بل الحرمة مقيدة بما إذا لم يأذنه 
بشيء بل الفوائد للراعق والمون علیہ قال ابن عید البر: هذا الحديث عند جمهور 


الفقھاء ترده أصول مُجْمَعْ عليها وآثار ثابتة لايختلف في صحتهاء ويدل على نسخه حديثٌ 
البخاري: 9لا تَخْلب اشية اموق بغي ر ]ذلا هكذا فن «البذل)0©. 


.)۲٥٥٢٥-٣٥٢ /۱۱( «بذل المجھود)‎ )١( 


۷ الكومب الڈزی 


الود ور ور قَهُ م َه مرُْوًا لا مِنْ حَییث عَامِرٍ الشَّْيَ؛ 
عَنْ أبي هُرَيْرَة وَكَدْ رَوَى غَيْرُوَاحِدِ هَدّا الحَدِيت عَنٍ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي صَالجء 
عَنْ أَبي هُرَيْرَةَ مَوْقُوه. 

وَالعَمَل عل هَدًاالحديث عِنْد بَعْضٍ أَهل العلم رَهُوَ 0100-7 
وَقَالَ بَعْضُ أَهْل العِلّم: لس ل أن يعون ان بيب 


الراهن7, فإذا أذنه فلا يحرم إذاً» ثم لما علم الراهن جواز الإذن والمرتهن جواز 
الاستعذان حَتٌ المرتهنَ على أمر هو أنفع لصاحبه؛ فقال له: إن الأأولى إذا انتفع المرتهن 
به أن يكون المرتهن هو المنفق عليها ليتعادل الطرفان في حسن السلوكء وهذا إذا لم 
يكن الانتفاع مشروطاً في الرهن, ولا يكون العرف جاري؟"! بانتفاع المرتهن به» فإن 
المعروف كالمشروطء وتلزم فيه الصفقتان في صفقة وهو منهي عنه» مع أن کل قرض 
جَرَّ نفعاً حرام أيضاً. 

[لكإكباعايدعاب اھر 5 ففى (الھدایة؛'' ںود ئو مہ 


سکنی ولا لَبْسِ» إلا أن يأذن له المالك . وفي (الدر المختار)''': لا -یجوز ۔ انتفاع به مطلقاً 
لا باستخدام ولا سكنى» سواء كان من مرتهن أو راهن إلا بإذن كل للآخرء وقيل: لايحل 
للمرتهن لأنه ربآء وقيل: إن شرطه کان رباً وإلا لا۔ قال ابن عابدين بعد حكايته عن عبد اللہ 
ابن محمد من كبار علماء سمرقند: أنه لا يحل له الانتفاع وإن أذن له الراهن لأنه إذن في الرباء 
قال ابن عابدين: هذا مخالف لعامة المعتبرات من أنه يحل بالإذن» إلا أن يحمل على الديانة 
وما في المعتبرات على الحكم» ثم رأيت في «جواهر الفتاوی): إذا كان مشروطاً صار رباً 
وإلا فلا بأس بەء انتهى. 

[] قلت: ولا يذهب عليك أن المعروف في زماننا هذا هو الانتفاع بالرهن حتى لا يوجد أحد 
أن يرتهن بدونه فيكون حراماً كما أفاده الشيخ» انتھی 


.)5١6 «الهداية» (؟/‎ )١( 
.) 485-457 /۱۰( (؟) «ردٌّالمحتار»‎ 


)۳۶( راب ماج2 في شِرَاءِ القلاةة وَوَفِيهَا دُھب 7ئ 


موا ڑ‌گتا تا 3 ُتَيْبَكُ كنا اللَّبْكُه عَنْ أبي شُجَاع سَعید بْن يزيت عَن خَالِدٍ 
ابْنِ أبي عِمْرَانَه عَنْ حَدَیٍں الصَّنْعَافِي عَنْ فَضَالَة ْنِ عْبَيْد قال: اشْتَرَيْتُ يوم 


د ع 2 


حَيْبَرَ قِلَادَةَ بان قا وو یت کاٹ تك نات قبا مان ج5ت 
ےس ہہ وی : الا ُبَاغ شی تقل 


.ںہ 


عذةا مازیت گنا ان 1 اكه عن ۴ شُجاع سُعید بْنِ يَزِيدَ بِهَدَا 
الوِسَتَادٍ و کن 


د مه 


2 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
ٹیم کیل تب نیل الو من أصْحَابِ التيي 6ك رَعَرهم 
7 رت ین َيِل سُحٌَء ازم علقۂًء مُفَصَّصَهُ أَؤْمِنْلُ هَدَا بِنَرَامِمٍَ 


پا ساسا ترام لتاق تم اذنت فر 
قوله: (اشتریث يوم خيبر) يعني به زمنّ خیبر وأيامّه لا يوم الحرب عيناء 
وذلك لن الغنيمة لا يجوز قسمتها عندنا إلا بعد إحرازها في دار الإسلام» فلا يصح 
بيع شيء منهاء فلا يصح قوله: (اشتریٹ يوم خیبر). 
قوله: (لا تباع) أي: ما فيه شبهة الربا من أمثال هذه (حتى تُفصّل) وليس 


الفصل بمعنى تفريق الأجزاء وتجزئتھاء وإنما معناه التمییز التام بحیث لا يبقى فيه 
احتمال الريا. 


[١٥۱۲]م:‏ ۱ع د: ۲٦ء‏ ن: ٤٤٥٦ء‏ حم: ٦۲ء‏ تحفة: ۱۱۰۲۷۔ 


وت کے( 0 8+020 َالَاِي: 2 00 0۳ 
(۳۳) بَابُ مَا جَاءَ فِي اشْتِرَاطٍ 7 وَالتَجْرعَنْ ذَلِكَ 
8 ای كد بن ای نَنَا عَبْدُ اي بْنُ مَهْدِيّ تنا سْفْيَانُ؛ 
عَنْ مَنْصُولٍ عن هيت کی التي عن عابنة أنه أرادث آن كفكري ترب 
(حتى يمَيّرَ ويْمَصَلَ) هؤلاءل'' حملوا التفصیل على المعنى المنفي مناء 
فوقعوا في ضيق عظيم مع أن علة النهي ‏ وهي حرمة الربا أو شبهته لم تكن محوجة 
إلى فصل في أجزائهاء والذين رخصوا فيه هم الأحناف. 


عد زاب با لوف اقطراط الولکہ را لج رغن ذلك 


0 


لما ثبتت حرمة الشرط الواحد فيما تقدم أمكن أن يستنبط من هاهنا إفادةٌ 


[1] قال النووي7": هذه المسألة هي المشهورة في كتب الشافعي وغيره بمسألة مُذٌ عجوة» 
وصورتها: باع مد عجوة ودرهماً بُمدّي عجوة أو بدرهمين لا يجوز لهذا الحديث» وهو 
منقول عن عمر بن الخطاب وابنه وجماعة من السلف. وهو مذهب الشافعي وأحمد 
وإسحاقء وقال أبو حنيفة والثوري والحسن: يجوز بیعه بأكثر مما فيه من الذهبء ولا يجوز 
بمثله ولا بدونه» قال مالك وأصحابه وآخرون: يجوز بيع السيف البحلى بالذهية وغيرة 
مما هو في معناه بالذهب إذا كان الذهب في المبيع تابعاً لغيره» وقذروہ بأن يكون الثلث فما 
دونه» انتهى. 

.۱۱٥١ تقدم تخريجه في‎ ]٣٢٥٦١[ 

)١(‏ فى نسخة: (تمیز وتفصل). 

)0۱( ای ديك (ہندار)۔ 

شرف (شرح النووي) .)۲٢ /٦(‏ 


تاب اہی 7 


َاشْتَرظوا الولاة» فَقَالَ لكب کللا: «اشكريها مَإنّمَ(" ولا لِمَنْ أَعْطَى الكَمَنَ؛ 
امن وَِيّ التَعْمَةًا. 


البيع1'! الفاسد مِلّكَ المشتري ونفادً العتق عليه» وذلك لان البیع حينئذ يكون فاسداً 
لاشتراط ما لیس من مقتضيات العقدہ ويعلم منه الفرق بين الفاسد والباطل أيضاًء 
والجواب عن!'' ارتكابه 3 له مع حرمته ووجوبفسخه ما مرّ في ارتكابه الأمور 
المنهيّة لبيان الجواز من أن من التصرفات ما يحرم على غيره ويجب!" عليه يد لبيان 
الشرائع والأحكام. 

قوله: (أولمن وَل النعمة) شك من الراوي. 


3] خلافاً لمن أنكر ذلك ولم يفرق بین الفاسد والباطلء فالحديث حجة للحنفية في أن البيع 
الفاسد مفيد للملك ولو عتق إذاً نفذ عتقه. وفي (الھدایة)'': إذا قبض المشتري المبيع في 
البيع الفاسد بأمر البائع» وفي العقد عوضان كل واحد منهما مال ملك المبيع ولَرِمَنْه قيمثه» 
وقال الشافعي: لا يملكه وإن قبضه لأنه محظور فلا ينال به نعمة الملك؛ وصار كما إذا باع 
بالمیتق ولنا أن ركن البیع صدر من أهله مضافاً إلى محله فوجب القولُ بانعقادہہ وإنما 
المحظور ما یجاورہہ والميتة ليست بمالٍ فانعدم الركن» انتهى مختصراً. 

[1] وحاصل الإشكال صدور الإذن منه ِا بالشرط الفاسد كما في أحاديث الباب» ويزيد 
الإشكال ما ورد في بعض طرقها من نص قوله 485 لعائشة: «واشترطي لهم الولاء»)» وبسط 
الشیخ في «البذل»7" في الأجوبة عن هذا الإشکالء فارجع إليه لو شئتٌ التفصيل. 

[ فإن بيان الشرائع واجب عليه وه صرح بذلك أهل الفروعء قال ابن نجیم؟' بحثاً في 
التسيسة: ہر ہے ا ل 0 ود سه 


)١(‏ في (م): (فإن)ء والمثبت في هامشه. 

(؟) «الهداية» (٥/٥٢)۔‏ 

(9) انظر: «بذل المجھود) (۱۱/ .)557-0601١‏ 
)٤(‏ «البحر الرائق» (۱۹/۱)۔ 


۷۸ الكومب الڈزیي 

وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ عْمَرَ 

حَدِيتُ عَائْمَةَ حَدِيِثُ حَسَن صَحِيعٌ 

وَالعَمَلُ عَلّ هَدا عِنْدَ مل العلْم. 

وَقَالَ: مَنْصُورُبْنْ النعْتَير یُخی: : ا عَقاب. 

حَدََْاأَبُ بر العَطّا رالمَصْرِيُ» عَنِ عَ بٔنِ الْمَدِین قال سَمِعْتُ بی 
الع سبد يول إذا میں ٦‏ ۶ افر لي 

كَل ينتى: ما جد في إن هِيمَ النَحَي) ؛ وَحُجاهِدِ أَنْبَتَ مِنْ مَنْصُورٍ. 
اليه رذ قال: قال عد عَبْدٌ الَحْمَنِ بَنْ مَهْدِيٌ: 
مَنْصُورٌ أَنْبَتُ أَهْلٍ الكُوفَة. 


)٥٣(‏ بَابُ 
تیر شی بے سس 
عَنْ حَييب بْنِ أي كَابِتِه عَنْ حَکیم بن جزام: أَنَّ ر سُول اللہ يله بَحَكَ 
كي در الى ا اهو طحِيَةٌ یر افترى) أ ا كي فيا 


[" - بَابٌ] 


قوله: (بعث حكيم) إلخ. يُعْلّم منه جوازٌ التوكيل في البيع والشراء. 


- أجده. اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالحرام في كلام الشيخ هو المكروه. قال البیجوري في 
(شرح الشمائل): إنه و قد يفعل المكروه لبيان الجوازء ولا يكون مكروهاً في حقه؛ بل 
یثاب عليه ثواب الواجب. 


[لاه ١١‏ ]د: ۳۳۸۱ء تحفة: 53717 7. 
)١(‏ في نسخة: «قال: فاشترى له». 


20 4 نت رپ ۷۰۹ 
اباب ال ٹیو 


و و 
دِيتارًاه فَاشْتَرَى أَخْرَى مَكَانَهَا فَجَاءَ بالأَضْجِيّة والڈیتار إلى رَسُولِ الله ول 


قوله: (فاشتری أخرى) يعلم بذلك جوازٌ بيع الفضولي۔!'' فإن النبي يكل لم 
يمنعه عن ارتكاب مٹل ذلك: فكان تقزیراء وأما شراؤة فیغادر ننه شراء الفضولى» 
ولیست تقع المشتراة لمن اشترى له الفضولي إلا إذا صرح بأني أشتري له. وأما إذا!'' 
لم يصرح فلا يقع إلا عن المشتري لا للمشترى له قلنا: هاهنا كذلك فإنها وقعت عن 
حكيم إلا أنه باع من النبي َلِدّه ويمكن أن يكون شراء حكيم من ماله يَكِةِ حيث ذهب 
بديناره» وعلى هذا فهو للمشترى له لا للمشتري؛ وحینئلِ فتصرف حكيم فيه لم يكن 
ال تصرف التضر لی سنا وشراك» رجاز التعلاة مترير» كلك رآمات تا قد انين 
بشراء الفاڈالار لی فکاك تضرفائه من يعد فصرفات اللضولی 
]١[‏ وفيه خلاف الشافعي كما في (الھدایةا''' إذ قال: من باع مِلْكَ غيره بغير أمره فالمالك 
بالخيار: إن شاء أجاز البيعَ» وإن شاء فسخ» وقال الشافعي: لم ينعقد إلى آخر ما ذكره 
من الدلائل العقلية للفريقين» وذكر ابن الھمام''' مالكاً وأحمد مع الحنفية» واستدل لهم 
بحديث الباب. 
[ فی «الدى المخا رآ لو افتری لخيره تقذ عليف إلا إذا كان المشترى صا أو 
محجوراً عليه فيوقف, هذا إذا لم يضفه الفضولي إلى غیرہہ فلو أضافه توقفء انتهى. 
أي: توقف البيع على رضاء من اشترى له» ولا ينفذ على المشتري كما نفذ عليه في 
الصورة الأولى. 
)١(‏ «الهداية» (58/5). 


.)٤٥ /۷( «فتح القدير»‎ )٢( 
۔)۳۱٣‎ /۷( «الدر المختار) مع (رد المحتار)‎ )٣( 


۸۰ الکو دري 
6 ھت صمح بالشَّاقٍ وا بالڈیتارا. 

م قد ری أن حكيماً حين افتری الأضحية وقل ٹکو مو مال 1" رلا 
ذكر أنه إثما ذ يشتريها له يلك فكيف تجزئ هذه عن أضحيده كله؟ فالجوات أما أولا 
فإنا لا نسلم ما ذكره السائل من أنه لم يكن من ماله ولا من غير ذكرهل"!» كيف وظاهر 
حاله ِا انه أعطاه الدينار حین بعثه لشرائهاء وأما ثانیا بعد تسليم ما ذکر فان حكيماً حين 
سلم له الشاة واقتضى الدینار منه كان بينهما بيع تَحَاطِياه فصارت الشاة بهذا البيع له ك. 

قوله: (ضَحٌ بالشاة) فعلم أن أمر التضحية للغير جائز» (وتصدَّقٌ بالدينار) 
اعلم أن أضحية الفقير تتعين بالشراء له» فلیس له أن يستبدلها بغيرهاء ولا ينتفع بدڑھا 
وضوفها بعد ذلك ولو فعل لركته فيمته وما أضهية الك فال ضیح شی الشراء 
ا ل وني ا لو ويه 
ذلك ليس له الانتفاعٌ بهاء والنبي يك وإن لم يكن غنيًا إلا أن الأضحية كانت واجبة1"! 
عليه» وهو المعنيٌ بالغناء فكان له حكم الأغنياء في وجوبهاء فيتفرع عليه التفاريع 
المذكورة» فإن تفاوت ما بين الفقیر والغني في الأحكام إنما هو منوط على وجوبها 
في الذمة وعدم الوجوب؛ ولذلك قلنا: إن الغني إذا عَینَ شيئاً من ذلك للتضحية 
حرم له الانتفاعٌ بظهره وبِدَرٌه بعد ذلك؛ لآن الوجوب قد وجد وهو المدارء فلما باع 
[ أي: مال النبي للا 
["]أي: من غير ذكر أنه إنما يشتريها له پا 
["ا]فقد عن الأضحة هن جلا الراجات على الس عله السافظ فى «الملخصن ال لا؟ 

والنووي في مبدأ «تهذيب اللغات»”'' وغيرهما. 


.)۱۱۹ /۳( انظر: (التلخیص الحبیر)‎ )١( 
.)۳۸ /۱( «تهذيب الأسماء واللغات)‎ )٢( 


يت حَكِيمٍ بْن جزاعء لا کمْر 7 مِنْ هذا الكخده مُحَبيبٌ بن أي 


يمدي من حکیم بن جزام 


٥۸‏ - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ بْنٌ سعید ارب ايان" كا خارين 
ابْنُ مُوسَىء گتا الزبيْرُ بْقُ خِریتِہ عَنْ أبي ہپ عَنْ غُروَة البارق قال: 
دَقَعَ إيّ رس ول اللہ كله د دِیتارا لا کو الم اه 


للنيئ يله إلا أنه أمر يتصدقه امشيحساناً لكونه قصد أن بلق فيها دينازي21, 


قوله: (فاشتریت له شاتين) هذه وقعة!'! أخرىء وهذا الحديث بظاهره مؤيد 

173 ]أو لأن ذلك الدینار حصل بربح دينار نوى لَلةُ صَرْفَه في سبيل الله بسبيل الأضحية» فأراد أن 
لا يمسك منافعه أيضاً. 

[1] كما هو ظاهر من اختلاف مخرج الحديث واختلاف سياق القصتين» ثم اختلفوا في اسم 
هذا الصحابي كما بسط في محله من كتب الرجال؛ وبسط اختلاف الروايات في اسمه 
الحافظ في «الفتح70© في «باب الخيل معقود في نواصيها الخیراء وفي «التقريب)7؟): 
مض الحصف لاد لو التجدده وقان داب حرفن سی 20ا غاض رآ بي 
الجعدء نسب في الرواية إلى جدہہ ويقال: إن اسم أبي الجعد سعدء كذا في «الفتح)7*). 


[۸٥١]خ: ۳۳۸۰٣ :: 7٢‏ جه: ٢٤٥۲ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۹۸۹۸۔ 
)١(‏ زاد في نسخة: (باب منه». 

)٢(‏ «هوابن هلال أبو حبيب البصري». 

م «فتح الباري» (9/رمه). 

.)٦٥۹٥( «تقريب التھهذیب)‎ )٤( 

)٥(‏ «فتح الباري) (9/مه). 


۸۲ الكومّب الدَرَي 


خُدَاهمَا''' پِییتار وَج سک ر الگا ةِ وَالڈیتَارِ لِكَ الع و کک ون کا یر 
مر كقال: اباك الله لك في صَفْقة ينيك کان تد كلك یرم إل كُتَامَ3ا 
الكوقة فمَرْبَحُ الرّْحَ العَظِيمء فَگانَ مِن أَكْثرِ أَهْلٍ الكوقَةِ مالا 


0-0 شي کلت نات کا ایت 
٤‏ - 
ظا ان ای 1اک کت 


ا 
أ 


فت 


لمذهب أبي يوسف ومحمد فيما إذا وَكّلّ1'! رجلاً ليشتري له رطلاً من اللحم بدرهم 
فاشترى رطلين بدرهمء قال الإمام: عليه أن يعطي مؤكلّه رطل لحم بنصف درهم 
ونصفه للوكيل» فإن قصد المؤكل إنما هو تحصيل رطل من اللحم لا إنفاق درهم 
وقال صاحباہ: بل كله له لما أن خلافه إلى خير فلا ینتفي الوكالة فيما خالف» وظاهر 
الحديث وإن كان يشهد لهما لكنه في الحقيقة غير مؤيد لقولهماء فإن المدعى كان 
يثبت لو شهد عروة ومعه الشاتان» وأما إذا فلاء بل فيه تأييد لرأي الإمام حيث لم يأت 

عروة إلا بشاة بنصف ما آتاه من القيمة وقد ربح هذا النصف. 

]١[‏ ففي «الهداية»7": إذا وَكُله بشراء عشرة أرطال لحم بدرهم؛ فاشترى عشرين رطلاً بدرهم 
من لحم يباع منه عشرة أرطال بدرهم. لزم المؤگل منه عشرةٌ بنصف درهم عند أبي حنيفة» 
وقالا: يلزمه العشرون بدرهم» وذكر في بعض النسخ قول محمد مع قول أبي حنيفة لأبي 
يوسف أنه أمره بصرف الدرهم في اللحمء وظن أن سعره عشرة أرطالء فإذا اشترى به 
عشرين فقد زادہ خیراء ولأبي حنيفة أنه أمره بشراء عشرة» ولم يأمره بشراء الزيادة» فنفذ 
شراؤها عليه وشراء العشرة على المؤکلء وإذا اشترى ما يساوي عشرين رطلاً بدرهم يصير 
مشترياً لنفسه بالإجماعء لأن الأمر يتناول السمين وهذا مهزولء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: (إحديهما». 
() الكناسة» بالضم: موضع بالكوفة. «القاموس المحیط) (ص: .)٦۵۷۱‏ 
(۳) «الهداية» (۲/ .)١5١-1١5٠‏ 


ىٌّ 


ات بعد بَعْضُ أَهْلٍ العلم إِلی هَدَا الحدِيث وَقَالُوا بی راقو ل امت 


0 ىک 9۶۳0۶+ ٰ9 كافك وي د 
آکو او تی زنب وا گی تت لا 
قوله: (بهذا الحديث) في بیع الفضولي» واستدلوا بعموم قولہ يَكِ: «لا تَبِعْ ما 
ليس عندك» قلنا: المراد بالعندية هي القبضة سواء كان ملكاً له أو لغيره؛ فالنهي إنما 
هو عن بيع ما ليس مقبوضاً لك بوجه من وجوه القبضة؛ فأما إن كانت لك يد عليه 
فلا نهي, غير أنه لما لم يكن جواز البيع وتمامه إلا منوطاً بإجازة المالك كان النهي 
عن بَتّ البيع مع أنه لو أتمه من نفسه كان لغواًء فالنهي في الحقيقة إنما هو عن تعزير 
المشتري لثلا يطمئن على تمام بيعه» أو نقول: إن المراد بالبيع في قوله: لا تَبِعْ) هو 
البیع'' الات النافذ. 


]١[‏ وقريب منه ما أجاب ابن الھمام''' فقال: قلنا: المراد البیع الذي تجري فيه المطالبة من 
الطرفين وهو النافذ» أو المراد أن يبيعه ثم يشتريه فيسلمه بحكم ذلك العقد وذلك غير 
ممكن لأن الحادث يثبت مقصوراً على الحالء وحكم ذلك السبب ليس هذاء بل أن يثبت 
بالإجازة من حين ذلك العقد وسبب ذلك النهي يفيد هذاء وهو قول حكيم بن حزام: يا 
رسول الله إن الرجل يأتيني فيطلب مني سلعة ليست عندي فأبيعها منه» ثم أدخل السوق 
فأشتريها فأسلمها؟ فقال كلِ: الا تبع ما ليس عندك؛'''. 

)١(‏ كتب في هامش (م): أَبُو لبيد لمازة بن زَبّار الجهضمي البَضْرِيّ. سمع عليًا وعبد الرحمن 
ابْن سَمُرّة» ورَوّی عَنه: الزبیر بْن الخريت والربیع بْن سَلَيُم. 

.)ه١‎ //( «فتح القدیر ا‎ (٢( 

(۳) أخرجه أبو داود فی (سئنه) .)۳٥٥٣(‏ 


۸٤‏ لوک الدَنِي 
)۳٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الْمُكَانَبٍ ِذَا كَانَ عِنْدَهُ مَا يُوَدِي 


9 - حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ حَبْدٍ الله البَرّانُ تَنَا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تَا حمَّادُ 


ابْنُ سَلْمَةَ را الوك عِكْرمَة عَن ابْن عَبًایںء عَنِ الكييّ َل قَالَ: لِد 
قات الگا خدًا او بيناكا ورف هناب کا عقق ونذه ركال ان تل 


1 


[وم ديات کا اق لاف إذا کان عند ما بوکی] 


فول ڑکا أساني لگاپ هذا أن سرالا فرك ساب با قاع متا 
اكتفى بذكر المعطوف عن ذكر المعطوف عليه لقیام القرينة عليه» وتقدیر العبارة: حد 
ووّرِتَ1١!‏ بحساب إلخء وتصويره أن العبد إذا زنى مثلاً فإنه بُجْلَدٌ خمسين!"!. وإذا 


بر سام 8 2 2 
عَتَقّ قصلم ه كان علية لا خسوع باعقار حرية نضفه وَجَلد خمسة وعشرين اغتارا 


]١[‏ ولله در الشيخ ما أجاد. وعلى هذا فلا يحتاج إلى ما تكلف القاري وتبعه غيره إذ قَسّرَ الحدّ 
بالدیة'''ء ولما أشكل على تفسيرهم قوله: اورث) فقال محشي «المشكاة»: لعل المراد بقوله 
(ورث): مَلَكَ ليشمل جواب الشرطین'''ء انتهى. وأنت خبیر بأنه على ما أفاده الشيخ لا يحتاج 
إلى توجيه قوله ولا قوله: (ورث). 

1 ففي «الهداية»7": وإن کان عبداً جَلََ خمسين جلدة؛ لقوله تعالى: #مَعَليِْنَ يضفم عَلَ 
کت یرے اتاپ 4 [لنساء:؟] نزلت في الإماء؛ والرجل والمرأة في ذلك سواء 
لآ اصوصن الا 


[559١1]د:١4ه:ءن:‏ ۸۱۰٦ء‏ حم: 2357/١‏ تحفة: ۵۹۹۳. 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) (5/ .)۵۷٥‏ 

.)۱۳۰۷ /۴( انظر: ا(مشكاة المصابیح)‎ )٢( 

(۳) «الهداية» ٣٤٤ /١(‏ ۳)۔ 


21 4 7ع ۸۰ 
اباب ال ٹیو 


٤ 
ےئ‎ ۱ 


الك التاق عيضة تا أذ دِيّةَ حر وَمَا بَقے دِیَة عَبّدِ). 

لرقیة نصفه. فكان مجموعة خمسة وسبعینء وهكذا في المیراث: مثلاً كان له أخ حر 
فحسب. ومات أبوهماء فلو كان المكاتب لم يؤدَّ شيا ولو كان حرا کاملاً ورث 
النصف السالمء فأما إذا عتق نصفه فإنه يرث نصف النصف لاستحقاقه نصف حظه 
حرّاء ولكنهم لم يأخذوا!'! بهذه الرواية إلا أن فيه إشارة إلى خبر لا يحتمل النسخ؛ 
وهو تجزي العتقء فإن قوله: (ما عتق منه) وقع صلة» والصلات أخبار» فلا احتمال 
فيها للنسخ» وإن كان ما حكم به في الرواية من الحد والوراثة على حساب العتق 
منسوخاً لقوله: (المکاتب عبد) الحدیث: كما سيأتي. 


قوله: (يودى) بتخفيف الدال مفتوحة. 


1 أي: الأئمة الأربعة وجمهور الفقھاء إذ قالوا: هو عبد ما بقي عليه درھم؛ وكان فيه الاختلاف 
في السلف بسطه في «التعليق الممجد» عن «البناية»2'7» ولا يذهب عليك أن ما بين سطور 
الكتاب بعد حديث ابن عباس إذ عد في القائلين بهذا الحديث أبا حنيفة غلط من الناسخ؛ 
فإنه لم يقل بهذا الحديث أحد من الأئمة الأربعة» بل قال القاري''': وبه قال النخعي وحده؛ 
انتهى. وإن ذکر غيره بعض من سلف أيضا ". 


.)۳٦٣ /۱۰( انظر: «التعليق الممجد) (۳/ ٣٥۳)ء و«البناية»)‎ )١( 

.)۵۷٥ /٦( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) قال الخطابي في «معالم السنن) (5/ ۳۷): أجمع عامة الفقھاء على أن المکاتب عبد ما 
بقي عليه درهم في جنايته» والجناية عليه. ولم يذهب إلى هذا الحديث من العلماء فيما 
بلغنا إِلّا إبراهيم النخعي. وقد روي في ذلك أيضاً شيء عن علي بن أبي طالب كرم الله 
وجهه. وإذا صح الحديث وجب القول به إذا لم يكن منسوخاً أو معارضاً ہما هو أولى من 


والله أعلم. 


في الجاب عَنْ أمّسلَمَةَ 


حَییث ابْنِ عَبّاين حَدِيتُ حَسَن. وَهَكُدَا روی بی بْنْ أبي گئیں عَنْ 
عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبًایں: عَنٍ التي كلله. 

وروی عاك اك صن عِکرِمَة 3-2 10 کا 

وَالْعَتل عل هذا ا حییثِ عئڈ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلم مِنْ أَصْحَابٍ التي للا 
وَغَيْرِهمْ. وقال أَكْثرُ أَهْلٍ الیل مِنْ أَصْحَابٍ الكَينّ كله وَغَيْرهِم: الْمْكَانَبُ 
عَبْدٌ مَا بَقِيَ عَلَيّهِ دِرْهَم وَهْوَ قَوْلُ سُفَيَانَ الَّوْرِيٌ وَالشَافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسَحَاقٌ. 


يل 


ا سا لس 515 فيد اوارساة سريساة کے و ھا 
عَنْ غمرو بن ث بت سه عَنْ أيه عَنْ جَدو قال: وي جم 
1 امن كدب عَيدَة غل ماكة رک 2 1 عَشْرَ 
الترّاهم ‏ ثُمٌ عَجَرَ فَهُوَرَقِيقٌ). 


0 عيبي رو 


قوله: (ثم عجز فهو رقيق) ولا یمکن ورود الرق وهو في دار الإسلام» فعلم 
1 5 8 و 
أنه لم یخرج من الرق بعد. 
[١١٦٢۱]د:‏ ٦۳۹۲ء‏ جہ: ۱۹٥۲ء‏ حم: ۲ تتحفة: ۸۸۱۰۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «باب منه»). 
(0) فی نسخة: «وهذا». 


شف زاد في نسخة: (حسن). 


تاب اہی 0 

وَالعَمَل عله ِنْد كت أل الم مِنْأَصْحَابِ الي ل وََيْهِم “أ 
الْمْكاتبَ عَبْد مَابتِي عليه ثٌیْ٤ٌ‏ مِنْ كِتَابَتِه وَقَدْ رَوَاءُ ۂ ا ماج بن أرط 00 
عَمْرِو بْنِ مُعَیْبٍ فو 


ے لک 


0 - حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبْدٍ الَحْمَنٍ التخرريخ نَنَا سُفَيَانٌ عَن 
الزّهْرِيٌ» عَْ 0 عَنْ أ مَلَمَةَ قَالَتْ: قَال يَسُولُ الله يلِ: «إِذَا كآنّ عِنْدَ 
ہکات پ إِخْدَاحُنَّ مَا يودي فَلَکَخْتَجبْ مِنْهَ). 


قوله: (فلتحتجب منه) أي: حجاب احتياط» والمراد به المبالغة في 
الاحتجاب, وأنه لا ينبغي الاكتفاء بالحجاب المفروضء بل كما يحتجب من 
الأجانب الغير المحتاج إلى كثرة ملابستهمء والأمر استحباب, أمرهن للاعتیاد 
وأما الحجاب الشرعي فكان لهم منهن حين الرق والكتابة أيضاً» وذلك لوجود الفتنة 
في عدمه وهذا مما اختاره الإمامء وذهب الآخرون''' إلى أنه لا حجاب له منهاء 
وحجتهم قوله تعالى: #ولا بجر زِيتَهنّ إلا لبعولتهرج 4 [النور: ]"١‏ إلى أن 

ماملکت م 


ذکر لا مامَلکت اَيْسَنُهَنٌ 4[النور: »]١‏ والمراد به عندنا الإناث كما روي عن سعيد 


المسیب؛ واحتج لهم الرازي في (التفسیر الکبیر)'"' بوجوہہ منها: الا يحل لامرأة تؤمن بالله 


]۱٦٦١[‏ د: ۳۹۲۸ء جہە: ۰.۔. حم: ٦/۲۸۹ء‏ تحفة: ۸۱ء 
)١(‏ زاد فی نسخة: «باب منه)۔. 

)٢(‏ زاد في نسخة: «مولى أم سلمة». 

(9) انظر: (التفسیر الكبير) (۲۳/ ۲۰۷). 


47۸ الكومّب الدَرَي 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَجیخ؛ وَمَعُی هَدَا ا حییثِ عِنْدَ أَهْلِ العلم عَل 
الكَُرُع؛ وَقَالُوا: لا يَعْتَقُ الْمْكاتَبُ وَإِنْ كآنَ عِنْدَهُ مَا يَُدّي حق يُوَدّيَ. 


ابن المسیب!' مع أن المحرم على التأبيد لم يوجد وهو المجوز له. مع أن الأصل 
في كلمة (ما) أن يكون لغير العقلاء» وإذا استعملت في العقلاء وجب رعاية معناها 
الحقيقي ما أمكن» وهو حاصل في حملها على الإناث دون الذکور مع أن الاقتران 
بقوله تعالى: #أَوْنْسَآبِهنَ4 [النور: ]١‏ يؤيد هذا المعنى» فإن إضافة!"! النساء إليهن 
لما أخرجت الإماءء» وقد يفتقر إلى ملابسة النساء الآخرء فأدى ذلك إلى حرج أتبعه 
بذكر الإماء ليعم الحكم الحرائر والإماء. والرواية المذكورة في الباب ليس فيه ما 
يعين مراد الخصم. لأن العادة لما كانت جارية بالتهاون في الاحتجاب عنهم, لأن 
الشدة في الاحتجاب عنهم يؤدي إلى محرجة أمر النبي ب بالمبالغة فیەء لكون الرق 


]١[‏ ففي (المدارك؛''': قال سعيد بن المسیب: لا تغرنكم سورة النور فإنها في الإماء دون 
الذكورء كذا في «البذل»7؟, 

]١[‏ عامة المفسرين على أن الإضافة لإخراج الكافرات؛ لکن الرازي في «التفسير الكبير»”) 
أشار إلى مختار الشيخ إذ قال: فإن قيل: الإماء دخلن في قوله: #أَوْضَْآِهِنَ 4 [النور: ]١‏ 
فأي فائدة في الإعادة؟ قلنا: الظاهر أنه عني بنسائهن وما ملكت أيمانهن من في صحبتهن 
من الحرائر والإماء إذ كان ظاهر قوله: #أَوْضَآبِهِنَ 4 يقتضي الحرائر دون الإماء كقوله: 
#سَهِمِدَيمِن يَجَالِكُمْ ٭ [البقرة: ۲۸۲] على الأحرار لإضافتهم إليناء انتھی. 


.)١5١ /۳( «المدارك)»‎ )١( 
.)٥٥۸ /۱۱( (؟) «بذل المجھود)‎ 
.)۲۰۸ /۲۳( «التفسير الكبير)‎ )۳( 


اواب ابی ۸۹ 
۹ وا تاجَاء إذا أفلش إلقكل عَرِيۂ فَيَجَدٌ عِنْده مَتاغة 


56 حدثنا نید رافک کی ٹر مز عید كيبو گل واكك بن 


منهم ول اط شرف السقوط؛ فأحب أن يعتدن ذلك قبل أن يلجأن إليه» والله أعلم 
۳۲٦٢‏ د ياب ماجحا 7 ا "" لِلرَجِلٍ غَرِيم فَيْجِد عِنْدَهُ مَكَاعَهُ 


الغريم هاهنا بمعنى المدیونء والذي يأتي من لفظ (الغرماء) فمفردہ بمعنی 
الدائن» ومعنى الحدی يك1؟؟ آن الرخل إذا وعد ماع عند مقلس يأن كان وديعة عند: أو 
عاریةً أوغصباً أو مقبوضاً على سوم الشراء فهو أولى بها من غيره؛ وأما إذا ملكه ملكاً 


[1] وحمله الطحاوي في (مشکلہ)''' على ما إذا اجتمع عنده بدل الكتابة ولا یؤڈّہ عمداًء كما في 
قصة نبهان لمولاة أم سلمة رضي الله عنهاء انتهى. 

]٢[‏ اختلفوا في محمله لاختلافهم في حكم المسألة» وتوضيح ذلك أن من باع شيئاء فأفلس 
المشتري ولم يقبض البائع ثمنه عنه» فالبائع أسوة للغرماء عند الحنفية» سواء وجد عنده 
ماله بدون تغیر أم لاء وقالت الأئمة الثلاثة: البائع أحق بماله إذا وجده على حاله بدون تغير» 
هذا فی صورة الإفلاس.ء أما إذا مات المشتري ففيه اختلاف غير هذاء محله أبو داود تركناه 
لسکوت المؤلف عنه» وعلى هذا فلما كان ظاهر الحديث مخالفاً للحنفية أوّله الشيخ بوجوه: 
وحمله محمد في (موطتہ)''' على ما إذا لم يقبض المشتري المبيع. 


. 17471 م: ۹٥٥۱ء د: ۱۹٥۳ء ن: ٦1۷٦ء جه: ۸٥۲۳ء حم: 37/8/17 تحفة:‎ ء٦٤٤٤‎ :]٢[ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۳/ :)٥٣۷٤‏ أفلس الرجل: إذا لم يبق له مال. ومعناہ صارت دراهمه فلوسًا. 
وقبل: عبار إلى تحال يقال: لسن معد فلس , وقد أفلس يقلن إفلاساة فهو عقلس» وفاسه 
الحاكم تفليساء انتهى 

(۲) انظر: (مشکل الآثار» (۱/ .)۲۷٥-۲۷ ٣‏ 

() انظر: «التعليق الممجد) (۳/ ۱۹۷). 


۰ - كيالا 


یکا علخت دز پر ل الل قري اتلس وو 
رَجُلْ سِلْعَتَهُ عِنْدَهُ بعَيْيهَا َهُوَأَْلَ بِهَا مِنْ غَيْرِوا. 


بان بأن قبض الشيء المبيع فهو أسوة للغرماء» فالمعنیْ بقوله: «بعينها» أن لا تتبدل 
إضافته» فإن الشرع حكم بتبدل العين إذا تبدلت الصفة» كما يعلم من قوله 48: «لكِ 
صدقة ولنا هدية»؛ ونظراً إلى المطلقة الثلاثة ة فإنه لما تبدلت صفتها وهي ملك الزوج 
ثلاث تطليقات عليهاء فكأنها قلالت ہام اذ عرس حون بت يثبت الحل الجديد للزوج 
الأول بعد ما كانت محرمة عليه» فكان صفة بقاء السلعة على حاله الأول المراد بقوله: 
(بعینھا) منوطة ببقاء الإضافة على حالها الآول» فإن كانت إضافته باقیة كما كانت فهي 
باقیة بعينها وإلافلاء فنقول!!!: إٰذا اث شترى المديون شيئاً ولم بقبض: فإنه لم يدخل بعد 
في ضمان المشتريء فكان ملكه غير تامء حتى لو هلك''! بتعدي البائع أو من غير 
]١[‏ وحاصله أن الروايات وردت بألفاظ مختلفة» فالتي ليس فيها لفظ البيع ك«أيما رجل أدرك 
ماله» أو (وجد ماله» وغير ذلك فلا غبار في حملها على الودائع ونحوهاء والتي ورد فيها 
لفظ البيع ك«أيما رجل باع متاعاً فأفلس الذي ابتاعه» فمحملها ما إذا لم يقبض المشتري 
المتاعٌء ومعنى قوله: «ووجد عنده» أي: في ملكه لكونه اشتراه» وكون البائع أحق في هذه 
الصورة لن المبيع لم يخرج من ضمانه» ويؤيد هذا الحمل ما ورد في روايات أبي داود من 
المدار على أخذ البائع الثمن» وأنت خبیر بأن أخذه الثمنَ أو شيئاً من الثمن لا يؤثر في تغير 
صورته التى أرادوها بقوله: «بعينها» فتأمل. 
[7] قال ابن الھمام''': ومالم یسلم المبيع فهو في ضمان البائع في جميع زمان حبسه. فلو هلك - 


)١(‏ في نسخة: اعن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم). 
0( «فتح القدير» (5/ ۲۷۴). 


نوات المششوع ۹۱ 
اباب البجيوع 


و 4 


وَفي الاب عَنْ سَمَرَةَ وَابْنِ عَمَر 
كبر و پر و و هم و و ہج 02 
حديث الي هِرَيرَةَ حديث حَسَن صجیح. 


وَالعثل غ] هذا عند مم أَهْلٍ اليلے, ور قو کو ذو 
وَإِسْحَاقَ. وقَالٌ بَ بَعْضُ أَھْلِ العِلَه؛ ا ب متا ات 34 هْلٍ الكُوقةٍ 00 


صنعه هلك من مال البائع» فلا يمكن أن یقال: إنه تبدلت صفته هل هي باقية بعينها؟ 
فالمراد حينئذ بقوله: (وجد عنده» وجد أنه في ملكه لا في يده وقبضته. وهذا التكلف 
إنما يحتاج إليه في تصحيح المذهب حيث ورد قوله 5ٹ بلفظ «من باع)ء فإنه نص 
في إرادة المبيع» ولا يمكن تأويله بالعارية وغيرهاء والقرينة على الذي بیّنا من المراد 
ما ورد من أنه وا أدار الأمر في بعض الروايات على أخذ البائع شیئاً من الثمن» فإنه 
من البيّن أن بقاءه على الصفة الظاهرة لا يضره إعطاء شيء من الثمن ولا إعطاء كله 
فكيف أراد هؤلاء بقاء المبیع على الصورة الظاهرة بلفظ «بعينها»» فليس القصد به 
إلا إلى أن البيع یتم به تماماً لیس في عدم قبض شيء منه» فعلم أن المدار تمام البيع 
لاغير» سواء كان بالقبض أو بقہ بقبض الثمن أو غیرہہ مع أن أداء الثمن قليله وكثيره غير 
مؤثر في بقاء المبيع على حاله؛ فافهم وتشكر. 


5 روہ جج ری اميه رسيا اراي 
إلى آخر ما بسطه من الهلاك بفعل الأجنبي أو المشتري. فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


() زاد في نسخة: (ابو بكر بن حزم هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء نسب إلى جده» 
وعمرو كان من أصحاب رسول الله 5ة). 


۹۹۲ الک لی 


(۳۷) يَابٌ مَاجَاءَذ في النّھي امت 


ع 


أنْ يَدَةَ َع إلى الدّمّيَ الحَمْرَیَبِممَا يَبِيِعْهَا لَه 
كتانق کا يت و ای عل اد كوأ 
بد عَنْ أبي سَعید قَال: كن ند تر َيِه كلما َولّتِ الْمَائِدَةُ سَلْتُ 
سُول الله يله عَنْهُء وَقُلْثٌ: حم ء قَای(١):‏ ١أَهْرِيقُوه).‏ 


۷- باب ما جاء ذ في النهي للمسلم 
ا يدفع إلى الذميّ کپ جس له[١]‏ 


قوله: (إنه لِیتیي) كأنه التمس بهذا عذره في إراقة الخمرء فإن النبي كَلِةِ أكد 
في مال اليتيم بما لا مزيد عليه» (فقال: أهريقوه) استدلوا على مرامهم بهذا الأمر؛ 
فإنه لو كان مخلص لماله سوى الإضاعة لما أمر بإضاعته. ونحن نقول: الأمر كذلك 
۵ ۷۹ ل 
ولا - ألا ترى اتی اشن ودبغ ا ا إحبافا 
بیننا وبينهم مع أن أصله حرام؛ فإن قالوا: إن السلخ غير حرامء قلنا: إلقاء الملح 


]١[‏ ومسلك الحنفية في ذلك ما في «الدر المختارا''': أمر المسلم ببيع خمر أو خنزير أو 
شرائهما ذميّاه صح ذلك عند الإمام مع أشد كراهته» وقالا: لا یصح: وهو الأظهرء قال ابن 
عابدين: أي: يبطل. 

[151١1]حم:‏ 230/9 تحفة: ۳۹۹۱. 


00 في نسخة: (فقال). 
)٢(‏ «الدر المختار» /٥(‏ ۸۳)۔ 
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و التَاب عَنْ گے بن مَالِك. 


حَدِيتُ أي سَعِيدٍ حَییگٌ حَسَی''' وَقَدْ رُِيِ مِنْ غَيرْوَجْهِ عَنِ التي کل 
غر هذا 

وقَالَ بِهَدَا بَعْضُ أَهْلٍ الهلي» وكرهُوا أن متّحدَ النز حلا وَنّمَاكرة مِنْ 
ذَلِكَ دقالله أغله أَنْ يَكُونَ الْمْسْلِمُ في دہ حر حَقی بے سر و او 
مھ الت ا رت 


والتشمیش كذلك مع أن النبي كك لم يأمرهم بتخليلها سدّا لذرائع الفتنة واستقراءً 
للرغبة عنها في قلوبهم والنفرة» فإنه لو رخصهم وقلوبهم معتادة بها وألسنتھم ملتذة 
لاحتال أكثرهم., لا سيما المنافقين منهم في ادخارهاء وإذا ظهر الأمر قالوا: أخذناه 

ترلة ذكرهوا داف وطرقت اس )إلخ» هذا غير لازمء فإن من أسلم 
الیوم وفي بيته خمر فأي حرج عليه لو حَلَله أو أمر ذميًا ببیعہ. 


[ وبظاهر الحديث قال أحمدہ وقال الشافعي: لا يجوز التخليل بعلاج من ملح وخل وغيرهماء 
ولايحل الخلء وإن خللها بالنقل من موضع إلى موضع أي: إلى موضع الشمس فللشافعي 
قولان: أصحهما تطهيره» وعند أبي حنيفة: الخمر إذا تخللت بنفسها أو خللها صاحبها 
بعلاج فالتخليل جائز والخل حلال» وعن مالك ثلاث روايات أصحها أن التخليل حرام 
فلو خللها عصى وطهرت. كذا في «البذل)7). 


)١(‏ زاد في نسخة: (صحیح). 
)٢(‏ زاد فى نسخة: «وأبو الوداك اسمه: جبر بن نوفل». 
4 (ہذل المجھود) (۱۱/ 094 5).؛ وانظر: (مرقاة المفاتيح). 


۹٤‏ لكوم الدنِي 
(۳۸) بَابٌ() 


5 - حَدَنَا َو كرَیْبء کا طلقُ ب عنام عَنْ شَرِيكٍ وَقَيْس عَنْ 
أبي حَصِينِء عَنْ أبي صَالِح؛ عَنْ أي هُرَيرَ 5 قَالَ: قَالَ الكيئ کل لاہ ١اد‏ الأَمَائَةَ ِل 
مَن اتْتَمَتَكَء وَلَا تحن مَنْ خَانَكَ). 


۲م 
إلا 


[۳۸ - بَابُ] 


قوله: (أدّ الأمانة إلى من اثتمنك) أي: عَامَلَ بك بالأمانة حين وضعت عندہ 
زوا ار بيه غاتافت ظاس1ا تید لیر قال: لا یئل بعد می علیہ لين 


]١[‏ قال الخطابي”"): هذا الحديث يعد مخالفاً فی الظاهر حديث هند [أي امرأة أبی سفيان]» 
ولس ھا نے الحتيقة علاق» رذت لآن انکر جو الذي را ما تيسن له أحذه ما 
تباب كان مآذوناً فالغل لم نال کصمد قلس بخائدة واليعى لا سر من خيانك 
بآن تقابلة بخیانڈ مثل خیائتہ وكان مالك يقول: إذا أودع رجل رجلا ألف درهيء فجحدہ 
ثم أودعه الجاحد ألفاً لم يجز له أن یجحدہ قال ابن القاسم: أظنه ذهب إلى هذا الحديث» 
وقال أصحاب الرأي: يسعه أن يأخذ ألفاً قصاصاً عن حقہہ ولو كان بدله حنطة أو شعيراً لم 
يجز له ذلك فإن هذا بیع وقال الشافعي: يسعه أن يأخذ عن حقه في الوجهين لحديث هند. 
قال الحافظ7؟: استدل بحدیث هند على أن من له عند غيره حق» وهو عاجز عن استيفائه؛ 
جاز له أن يأخذ من ماله بقدر حقه بغير الإذن» وهو قول الشافعى وجماعة. 

20 9 إلا إذا خلا ۷" 
وعن أبي حنیفة المنع» وعنه: يأخذ جنس حقه ولا یآخذ من غير الجنس إلا أحد النقدین بدل - 

.١ 7/875 تحفة:‎ ء۳٥۳٥‎ :د]۱٢٦١٤[‎ 

)١(‏ في نسخة: «باب الحض على أداء الأمانة». 

0( (معالم السنن) (۳/ ۸٦٦)۔‏ 

(۳) «فتح الباري» (05094/9). 


3 قععتد آز اللم إِلی هَدَا الحییثہ وَقَالُوا: إِدَا كنَ للرّجْلٍ عَلّ 
آحَرَكَيْم 4 6 0 ات 8 عَنْهُ بَقَدْرِمَا ذَهَبَّ 
َهُ عَلیْ يه وَيَخصَ فِيهِ بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنَ المَابِعِينَ؛ ل الَوْرِيٌ» وَقَالَ: إِنْ 
كان له عَلَيْهِ درام ََقَع أ لَه عِنْدَهُ دََانِيرَُلَيْسَ لَهُ أَنْ ا یش" يمكآن دَرَاهِب إلا 


ان يقَع عِنْدَۂُ راغ كله حيتيز ان خب مخ راهمه بقڈ رمالا 0292 


ظفر به» لکن النظر الغائر يثبت یثبت مذهب الإمام ہما لا شبهة فيه» وبيانه أن من أخذ 
منك .ماثة» فأنت بأخل المائة غير جان عليه» كيف وقد قال الله تعالى : +9 ويدوا 
سَيْكَوَ سَيْكَهٌ مَتلَّهَا پ۹ [الشورى: »]4٠‏ وأجمعوا على أن تسمية الجزاء سيئة اعتبارًا 
للمشاکلق فکان المراد بقوله ول هذا أن لا تأخذ فوق حقك فإنه يكون خخائنة» وأما إذا 
أخذت مثل حقك فهو ليس في شيء من الخيانة» ويؤيده قوله لامرأة أبي سفيان حين 
شكت إليه بُخْلّ زوجها: «خذي ما يكفيك وبنيك بالمعروف!!''. 

بقي الاختلاف في أنه هل يأخذ حقه من عين جنسه أم له أن يأخذ من غيره؟ قال 
الإمام: ليس له إلا الأخذ من عين جنس حقه؛ لأن الأخذ من غيره لا يتصور إلا بعد 
اقتضاء البيع أي: تقدير البيع اقتضاءً» وليس إليه ذلك لعدم ولايته» وقال صاحباه: له 
الأخذ من الثمنين لأنھما في الحكم کواحدہ وقال الشافعي: له الأخذ من غير جنسه حتى 
العقار واستحسن متأخر فقهائنا هذه الرواية لفساد القضاة وأخذهم الرّسَّى في الحكم. 
- الآخر»وعن مالك ثلاث روايات كهذه الآراءء وعن أحمد المنع مطلقاًء هكذا في «البذل)20©. 


)١(‏ في (م): «أن يحبسه)» وفي نسخة بهامشه: «أن يحبس له). 
)٢(‏ أخرجه البخاري في (صحیحہ) (٥٤٥۳٢)ء‏ ومسلم في (صحيحه) .)١7/15(‏ 
(۳) «بذل المجهود) (۱۱/ 557-759). 


55 الک لی 


(۳۹) بَابٔ ما جاء فی أن العَارِیَة ما 


0001 حَدَتَتَا هَنَاد وَعَلُ بْنْ حُجرِ قالا: ل‎ -٥ 


شُرَخْبیل بن مُسْلم المَوْلايُ» عَنْ بي أن 
يَقُولُ في خُظبَيهِ عَامَ حَجّة الوَدّاع: (العَارِيَةً مُوَدَام وا عَارِعٌ وَالْدِينْ 


مَقٌٌَِ) 


7 5 
اما 


7 تال يق ونوا ابو ده 


6 
4 


وَفي البَاب عَنْ سَمْرَة وَصَفُوَانَ بْنِ أمَيَة وَأذِي. 


5 ا لی سے 4 ع قش 
الت ملل أيْضًا مِنْ غير هَذَا الوجه. 


۶ 


5 حتكنا گلا رخ اانئل گٹاازز أن غریٰ کن کس کل قداو 


تی 


7 


وقد وات کا ان في أنَّ العَارِيَةَ مُوَدَاة ۳ 
قوله: (الدین مقضیٌ) اختار في العارية لفظ الأداء. لأن الدين إنما یؤخذ لأداء 
مثله ولا پڑتی عين ما أخذ. ولا كذلك العاریة فإنها مؤداة بعينها. 


[55؟١]د:‏ ٣٣٥۳ء‏ جه: ٢٤٥۲ء‏ حم: 0171795 تحفة: .۱۸۸٤‏ 
]٦٢٦٦[‏ د: ٣٣٥۳ء‏ جه: ٢٤٤۲ء‏ حم: ۸/٥‏ تحفة: 192/15. 
(١)‏ في نسخة: (النبي). 

)٢(‏ زاد في نسخة: (غریب). 


ج٢‏ و کر رم ۹۹۷ 
اباب الٹ یو 


ے یپ لس رہ 
لا 4 َم َي الْحَسَنُ» ققال: هُوأَينك لا ضَمَانَ عَلَيْه يَعني: العَارَِة 
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55 حَديث مسا 


قد دعب بَْضُ أَهْلِ الع مِنْ أَصْحَابٍ الب يل وَغَيْرِمْ إلى هَدَاء 
وقالرا: يَضْمَنْ صَاحِبُ العَارِية وَهُوَ قڑل القَافِيء وَأَْمَد وقال بَعْضُ أَهْلٍ 
للم من اب المي مل وَغَيْرهم: لَّْس عَلَ صَاحِبٍ العَارِيّةِ صَمَانُ ۳ 
أَنْ َالِفَ» وَهْوَ قَوْلُ الّوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقَة وَبِهِ يَقُولُ إسْحَاقُ. 


(قال قتادة: ثم ذسی الحسن) والأصل أن الحسن لم يَنْسَ الرواية» بل فهم 
قتادة رواية الحسن على غير فهم الحسن فإن مراد النبي بك بقوله: (العاریة مؤداة) 
وقوله: (على اليد ما أُخذث) هو أن الشيء المستعاریرڈ بعينه» ولا يجوز أن يبدله من 
عندہہ أو يحبسه عنه فلا يؤتيه وأنت تعلم إذا أَذّاه بعينه يستدعي بقاءه» وأما إذا هلك فلا 
يجب عليه أن يضمنه لأن يده على العارية يد أمانة لايد ضمانء فلم تك رواية الحسن 
خلافاً لفتواه» نعم فهم قتادة بينهما خلافاً فنسب الحسن إلى النسيان» وأما إذا خالف 
المستعير أمر المعير فلم يبق عارية» بل صار مغصوباً يجب عليه ضمانه» والقرینة على 
ذلك كله أنه إذا ضمنها فإنه لم يرد إلا مثلهاء ولما لم تبق العاریة عارية وانقلبت غصباً 
فان وجوب المثل حينئذ لا ينافي الرواية لأنها لم تتعرض بذكر الغصب. فإن المذكور 
فيها مسألة العارية فقطء والله أعلم. 
)١(‏ أي: ما أخذ رجل بيده من رجل آخر استعارة» فاللازم على يد المستعير أن يرده. قاله في 

.)585/1١1( «البزل»‎ 

() زاد في نسخة: «صحيح). 


۹۸ لكوك الدري 
(0؛) بَابُ ما جَاءَ فى الاِخْیگار 
۷- حَدَّنَنَا إسْحَاقُ بن مَنْصُور گا يَزِيدٌ بْنُ دہ جع 


راپ ما ادق الئیتگا 9ا 


اعلم أن الاحتكار منهي عنه إذا حبس أقوات الأناس أو الدواب عند افتقارهم 
إليهاء أو ان شتراها وهم كذلك ثم لم يبعهاء أو اشتراها لا لضرورة له إليها بل لربح فيها 

لغلاء سیا آ راڈ شتراها وانتظر غلاءها ليبيعها غالبا وأما إذا عدم الأمران فلا یکرہہ إلا 
أن الآخذين من سعید حملوا اللفظ على عمومه فسألوا عن احتكاره فقال: إن أستاذي 
كان یحتکرہ وهو صحابي عامل بحديث النبي يلت فعلم بذلك أن كل أنواع الاحتكار 
غير منهي عنهاء وهذا الجواب كافٍ لكل من حضر ثمة من العوام والخواص؛ 
ثم بين حقيقة الأمر في وقته وهو تخصيصه بما يفتقر إليه» فالمدار فو في النهي تعينه 


[/17561]م: ء :: ۷٤٣۴ء‏ جه: ٢٥۲۱ء‏ حم: ؟/ ٣٣٥۳ء‏ تحفة: ١١5/0‏ . 

(١)‏ زاد في نسخة: (التیمي). 

)٢(‏ الحكر في الأصل: الظلم وإساءة المعاشرة» وفي الشرع: إمساك الطعام عن البيع وانتظار 
الغلاء مع الاستغناء عنه وحاجة الناس إليه. وقال النووي (۱۱/ 57): الاحتكار المحرم 
هو في الأقوات خاصة بأن يشتري الطعام في وقت الغلاء ولا يبيعه في الحال بل يدخره 
لیغلو فأما إذا جاء من قريته أو اشتراه في وقت الرخص وادخره وباعه في وقت الغلاء 
فليس باحتكار ولا تحريم فيه» وأما غير الأقوات فلا يحرم الاحتكار فيه بكل حال انتھی. 
واستدل مالك بعموم الحديث على أن الاحتكار حرام من المطعوم وغیرہہ انظر: «المرقاة» 
/٥(‏ ۱۹۵۰) و«اللمعات» (5/ ۵۹۱) وافتح الباري» .)۳٣۸ /٤(‏ 


2-22 3 
ائن تضلة قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله وله بَھول: «لا جختکز إِلاحَالٌ). فَقُلْتُْ 
7 یا ایا حمر ِنَكَ تكد قَالَ: وَمَعْمَرٌ قَدْ كآنَ يحْتَكِرُ. وَإِنَّمَا رُويَ عَنْ 
بے جج سے ہی 


کان یك مَعْمَرِحَدٍ فيرف بیو حي 
اعت عل هذا عن ال الیم روا یکا وامارو گر سن 
في الاختكار في عَيْر الطَغاع. 


۴۳ 7- دلا بس بالاتكا رفي القُطن» وَالسَّخْتِيَانِ َو( 
)4١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی بَيْعِ الْمُحَفَلَاتِ 


تك ات گنا أبُو الأخوّصٍء عَنْ سِمَاكِ عَنْ عِكْرمَة عن ابن 
عَبّایں, أَنَ الكيي كل قال: ١لا‏ تَسْتَفْبِلُوا الوق" وَلاً تحَمَلُو وَل يَُقنْ بَعْضُكُمْ 
موس 


لتسني!١!‏ حوائج الناس أو الدواب؛ وما لم يتعين له جاز الاحتكار فيه» واحتكار الخبط 
لم يدخل فيه لأنه غير محتاج إليه احتياج الناس إلى الطعام مع أن في ورق الخبط كثرة. 


[17] قال المجد''؟: تستى زيد: تسهل في أموره. 


.۱۲٥١١ ([۸)]سم:‎ 

)١(‏ في نسخة: (ونحو ذلك). 

)٢(‏ في «تحفة الأحوذي) )٥٠٤/٤(‏ : المراد من السوق العير» أي : لا تلقوا الركبان. وقال السيوطي 
في (قوت المغتذي) )٥٥۸/١(‏ : المراد به النهي عن تلقي السلع قبل أن يهبط بها السوق. 


(۳) المرادبه: النجش. 
)٤(‏ «القاموس المحیط) (ص: .)١١97‏ 


٣٣‏ الکو الڈزیي 
وف الاب عَنِ ابن مسعوقة وَابِي مر 
امل لھڈ نال الوم كرو کر 2 يعن لنت ذلا 
يه ضا جا بولك لجعي الل قي ضر عِهَافَيَغَْرَبهَا الْمُشْكَرِيء 
وَهَذَا ضر کر ب مِنَ الحَدِيعَة يعةٍ وَالعَرَرِ 


)٤٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في المّمِينِ القَاجِرَ: رَةِيُقْعَطعٌ بهَا مَالُ الْمْسْلِمِ 


2 


۹ - نت هَنَاد تنَا أبُو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ شَّقِيقٍ بْنِ سَلَمَة 
اموت مَسْعُودٍ قَالَ: قَالَ رَسُول الله کل ١م‏ وف کل لمن نويا 
7 1 تع با مَالَ امْرِئْ مُسْلِم لی الله وَهْوَ وَعَلَيّهِ عَضْبَانُ ). فَقَال الأفْعَث٢):‏ 
2 الله لَقَدْ کان كلانه كن تبي ردان رَجُل می اليهُود رض فَجَحَدَن) فُقَدَمَحُهُ 0 
الكو ييه فَقَال لی َسُوا ل الله يَكه: «أَلكَ بَيْنة؟1, قُلْتٌ: لا فَقَالَ لليهودي: (اخْلِف)؛ 


دكات ما ا2 في اليّمِينِ القَاجِرَۃ يُقْعَطعٌ بِهَا مَالُ المسْلِم 


قوله: (فقال لليهودي: احَلِف) فعلم أن المدار في الدعاوي للكافر والمسلم 


[۹]ٌخ: ٤٤٤۲ء‏ م: ۱۳۸ د: ٣٤‏ ۳۲ء جه: ۲۳۲۳ء حم: ۱/ ۲۳۷۷ء تحفة: 514 17. 

)١(‏ قال في «البذل» (۱۰/ :)۵۳٦‏ نقل مولانا فخر الحسن -رحمہ الله -في حاشيته: قال مولانا 
الشيخ عبد العزيز المحدث الدهلوي: إنما لم يقل يقل: «كاذب)»» لأن الكذب عدم مطابقة 
جر یور لحري الولو ريع وت ہج 
ولا يستحق الوعيد» لأن معرفة الواقع لیس في وسعہہ ولا يكلف الله نفسًا إلا وسعهاء 
فأورد لفظ: «فاجر» إشعارًا بأن الوعيد على من حلف على يمين كاذبة مع اعتقاد كونها 
كاذبة» لأن الفجور إنما يتحقق به. 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «ابن قیس)۔ 


اباب الع 7 
فَقُلْتُ: يَا رَسُول اللہ إِذًا يَخْلِفُ فَيَدْهَبُ بمَالِيء قَأنوَلَ الله عَرٌرَجَلٌ: « إَِالینَ 


دِمَاروتَ هد أت وأو سنكي 3 قلیلا 2744 الایة ة إل ر۳ [آل ضر اق:۱۷۷. 


7 مت 


وق الاب عق زائل إن حجن وأي توتىئء رأي أمامة بن : 0 ۸ ری 
کرس 
)٣٤(‏ بَابُ ما جَاءَ إِذَا اخْتَلَمٌ البَيّعَانِ 


ےعلگتا تھا گگا نات کی اث خطلكق: كن عون بن 
كيد اہ کن اين ٠‏ قَالَ: قَالَ يَسُولُ اللہ قَلل: «إِذَا اخْتَلَفَ المِيّعَانٍ 
فَالقَوْلَ قَوْلَ التَائع وَالمَبْتَاعَ بِالخِيَارا. 


۳٤‏ - باب ما جاء إذا اختلف البیعان 
والمراد به الاختلاف في الثمن كما وقع لابن مسعودا'! حين ذكر الروایق 


[١]فقد‏ أخرج أبو داود "قال إقسرى الات رقيقا من وقق الخسی مس هبد اله بعشرين آلقاء 
فأرسل عبد الله إليه في ثمنهم فقال: إنما أخذتهم بعشرة آلاف. فقال عبد الله: فاختر رجلاً يكون 
بینی وبينكء قال اللأشعث: أنت بينى وبين نفسك. قال عبد الله : فإنى سمعت رسول الله كَكلديقول: 
«إذا اختلف البيعان وليس بينهما بينة فهو مايقول رب السلعة أويتتاركان». 


.۹۱۳۱ تحفة:‎ »457/1١ حم:‎ ١۲۷۰[ 

)١(‏ قال ابن بطال في «شرح صحيح البخاري» /٦(‏ ۱۳۳): بهذه الآيات والحديث احتج 
جمهور العلماء فى أن اليمين الغموس لا كفارة فيها. 

(؟) فى أصولنا الخطية: «إلى آخر الآية). 

رق زادنی سختطاپ عقبة رن سشدرتا 

.)۳٥۱۱( ااسئن أبي داودا‎ (٤٤ 


0١‏ الكومّب الدَرَي 


هَدّا حَدِيتٌ مُرْسَلُ عَوْنُ بْنُ عَبْدِ الله لَمْ بُدْ يُذْرِكِ ابْنَ مَسْعُودٍ وَقَدْ روِيَ 
عَن القَایم بن عَبْدِ الرَأَن: عَنِ ابْنِ مَسْعُودءعَنِ المي يل هَدًا لحي أَيْضَا 
دخو خا 


وظاهر الحديث الوارد في الباب مخالف لما ذهب إليه الإمام من أنهما يتحالفان عند 
اختلافهما ويترادّان» 0 الشافعي: القول قول البائع في قدر الثمن إذا اختلفا فيه 
عالت قإذا ندل 211 - یر المشتري في أخذه بذلك الثمن الذي ادعاه أو فسخهء 
والجواب أن ابن مسعود لم يذكر هاهنا الحديث بتمامه» وفي لفظ الحديث أنهما 
یتحالفان ويترادّان!' إلا أن ابن مسعود لم يذكره لعدم الافتقار إليه» ووجه ذلك أنه 


3 قال الخطابي'' ': اختلف أهل العلم في هذه المسألة» فقال مالك والشافعي: يقال للبائع : احلف 
بالله ما بعت سلعتك إلا ہما قلتَء فإن حلف البائع قيل للمشتري: إما أن تأخذ السلعة بما قال 
البائعء وإما أن تحلف ما اشتريتها إلا بما قلت» فإن حلف برئ منها ورُدّت السلعة إلى البائع» 
وسواء عند الشافعى كانت قائمة أو تالفة فإنهما يتحالفان ويترادان» وكذلك قاله محمد بن 
الحسؤة ومع فير اذا أي قيمة اس ماد الاستهلاك وقال التخعي رالارزاصض والتوري 
وأبو حنيفة وأبو يوسف: القول قول المشتري مع يمينه بعد الاستهلاك» وقول مالك قريب 
من قولهم بعد الاستهلاك في أشهر الروايتين عنه إلخء هكذا في (البذل)'''. وقال محمد في 
«موطئه)”'" بعد ما أخرج عن ابن مسعود بلاغاً أن رسول الله َك قال: «أيما بيعان تبايعا فالقول 
قول البائع أو یترادان)ء قال محمد: وبهذا نأخذ إذا اختلفا في الثمن تحالفا وترادا البيع» وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء إذا كان المبيع قائماء فإن كان المشتري قد استهلكه فالقول 
ما قال المشتري في الثمن في قول أبي حنيفة» وأما في قولنا فيتحالفان ويترادان القيمة. 

[1] حْرّج هذه الروایاتِ في حاشية (موطاً محمد). 


.)١9٠ /”( «معالم السنن)‎ (١) 
.)۲۳٢٣/۱۱( «بذل المجھود)‎ )١( 
.)۱۹۰۱ /۳( انظر: «التعليق الممجد)‎ )۳( 


۰٦ 222٦ 
َال ابْنُ مَنْضُورٍ © قُلْتُ لأخند: ا اختلف الَبيْعانِ وَلَمْ حكن بَإک‎ 

ا ل قال و الاقف کان كال رھتاا کن ال کک 
اقول 2 َعَلیه الِییث وَكَدْ وَقَدْ رُوِيَ خَحْوهَدًا عَنْ بَعْضِ التَابِعِينَ مِنْهُمْ : 0 


(4؛) بَابُ مَا جَاءَ في بَيْع قَضْلٍ الْمَاءِ 


5١‏ - حَدَثَنَا قَُيْبَُ تََادَاوْدُ بْنُ عَبُد الرّحْمَنِ العَطََانُ عَنْ عَمْرِوبٰنِ دیتاں 
عَنْ أَبي الْمِنْمَالِ عَنْ زوا بی حَبّ و النوق قال: تقى الكئ كَل عَنْ بَيْع الا 


5 
لوت اس جه 2 5 


ہس سی ُهَيْمَةً عَنْ أبيهه وأي هر 4 كك 


كان باع عبداً من أحدء فاختلفا في الثمنء فحلف عبد الله بن مسعود وبين الرواية» 
فقال المشتري انی لا ا شترية سک ت عر ذكر مائرهو ولو اضر المشبرى علی الشراء 
بذلك الثمن الذي ادعاه عبد الله لوصلت النوبة إلى الحاکم؛ وبينه ابن مسعودہ وهذا 
هو المذهب عندنا أن المشتري لو رضي بقول البائع لأدی ذلك الثمن ولو رد البيع 
رده وأما إذا أصرٌ على أخذه بغیر الثمن الذي يدعيه البائع تحالفا وترادّاء وذلك 
لأن كلا منهما منکر فالمشتري ینکر زيادة الثمن؛ والمدعي للزيادة ینکر استحقاق 
المشترى يذلث المن, 
٤‏ - باب ما جاء في بيع فضل الماء 

اعلم أن الماء إن كان من غير البئر وأمثاله فكّل الناس يشتركون فيه قبل الإحراز» 
[۱۱)]ء: ۷۸٣۴ء‏ ن: ٤٦ء‏ جه: 5175 7 حم: ۳/ ۷١١٦ء‏ تحفة: ١1/417‏ . 
)١(‏ في نسخة: الإسحاق بن منصورا. 
)٢(‏ في نسخةس: «وهكذا روي عن بعض أهل العلم من التابعين» منهم: شريح وغيره نحو هذا». 


وت 7 ۔‫ ہے 5 2 


والعتل على کا ذة ال اليل تم كرهُوا بن لا وهو ول 
این الْمُبَارَكِ وَالشَافِئَ» وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقٌ. 


وأما بعد الإحراز فهو أخص به من غيره» وأما ماء!'' البئر وما في حكمه فصاحبه أحق 
به من غيره ما احتاج إليه» ولیس له بعد ذلك فيه استحقاق. ولذلك منع 385 عن بيع 
فضل الماء دون أصله» فقوله: (نھی عن بيع الماء» إن كان المراد به الغير المحرز منه» 
فالنهي على ظاهره وهو التحريم» وإن كان المراد به الماء بعد الإحرازء فالنهي تنزيه 
وتعليم لأمته مکارمَ الأخلاق. 


قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم أنهم کرھوا) إلخء ظنا منهم أن 
النهي عام والآخرون جَوّزوا البیع مطلقاء والحق ما قلنا. 


]١[‏ قال صاحب «الكنز»: وفي الأنهار المملوكة والآبار والحياض لکل شربه وسقي دوابّہ لا 
أرضِهء وإن خيف تخریبُ النهر لكثرة البقور یمنعء قال الزیلعي''': سقي الأرض يمنع 
صاحب الماء عنه؛ وإن لم يكن عليه بذلك ضررء وهو المراد بقوله: لا أرضه؛ لأن في إباحة 
ذلك إيطال حق صاحبه. إذ لا نهاية لذلك» فتذهب به منفعته فيلحقه به ضررہ ولا كذلك 
شربّہ وسقي دابته لأنه لا يلحقه بمثله ضرردٌ عاد حتى لو تحقق فيه الضرر بكسر ضِمَيَه 
أو غيره كان له المنع» وهو المراد بقوله: وإن خيف تخريبٌ النهر لكثرة البقور يمنع؛ لأن 
الحق لصاحبه على الخصوص وإنما أثبتنا حق الشرب لغيره للضرورة:؛ فلا معنى لإثباته 
على وجه يتضرر به صاحبّه إذ به تبطل منفعته» والشفة إذا كانت تأتي على الماء كله بأن 
كان دولا صخيرأه وقيما برداعليه عن المواقتى ككرة ينتطع الما مہ اساترا :تال 
بعضهم: لا يمنع منه لإطلاق الحديثء وقال أكثرهم: له أن يمنع لأنه يلحقه ضرر بذلك 
كسقي الأرض انتهى ملخصا بقدر الحاجة. 


.)٠٤ 279 /5( «تبيين الحقائق)‎ )١( 


222 7 
٦+سی۹یی)‏ 0010 
۴ - حَدََّنا ثُتيْبَفہ گتا اللہ عَنْ أبي الزَاِ عَنِ الأغرَج عَنْ 1 
یرہ ا الي ل قال: هھ مھ ال ضح وسر 0 


قرا 4 سے ور جن تقر 
هدا حديث حسن حب 5 


قوله: (لا يُمْتَعُ فَضْل الماء) إلخ» صورته رجل له مرعى وفيه بثر فأراد رجل أن 
يرعى فيه إبله» فلم يمنعه مالك الأرض عن الرعي صراحةً» وإنما تلطف في المنع بأن 
قال: أما الكلاً فلا أمنعكم عن رعيه» وأما الماء فلا یفضل عن حاجتي حتى آذنكم فيه 
والحال أنه قد كذب في هذا القول» وكان ذلك حيلة منه في منعه الكلاًء فإنهم لما لم 
يجدوا الماء لم يرعوا الکلڈء فإن الأكثر أن رعي الكلاً لا يمكن إلا ومعه سقي الماء 
فنهى النبي يَكِةِ عن ارتكاب مثل ذلك لما فيه من منع الكلاً وفضل الماء المحرمين 
وإخبارهم عن حال الماء أنه لا يفضل عن حاجتہ وهو کذب: وإنما يرتكب مثل ذلك 
لما أن رب الأرض الكالئة!١!‏ أسوة لسائر الناس» ويشاركونه في الكلاً على السواء 


3 ] يشكل عليه أن أصحاب الفروع صرحوا بأن حكم الكلاً والماء واحدء ففي «الدر المختار): 
وحکم الكلاً كحكم الماءہ فيقال للمالك: إما أن تقطع وتدفع إليه وإلا تتركه ليأخذ قدر ما 
پرید, قآل ابن عابدي»27؟: الكلا ما بنتسط وينتشر ولا ساق له کالاذخر ونحوہ والشجرما 
له ساق» والکلام في الكلاً على أوجه: أعمها ما نبت في موضع غير مملوك لأحدء فالناس 
فيه شركاء ف في الرعي والاحتشاش منه كالشركة في ماء البحار» وأخص منه ما نبت في أرض 
مملوكة بلا إنبات صاحبهاء وهو كذلك إلا أن لرب الأرض المنع من الدخول في أرضه.- 

الا ]اخ ۲۳۵۳ء م: 7٦‏ د: ٣۷٣۴ء‏ جہ: ۷۸٢۲ء‏ حم: ۸۳۸۲ء تحفة: ۱۳۷۹۸۔ 


ابن ا ثابتء وأبو المنهال: سيار بن سلامة» بصري» صاحب أبي برزة الأسلمي». 
)٢(‏ «ردٌ المحتار» (۱۰/ ١٢١١٢٥۱)۔‏ 


5 الكومّب الڈڑیي 


(5؛) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ عَسْبٍ الفَحْلٍ 
6 - حَدََنا أَْمَد بن مَيع' وَأَبُو عَمَارِ لا ال ل 
عي بْنْ | 2 كم عَنْ نَافِع عَنِ ابْنٍ خَند قال: :کی التي يده عَنْ عَسْبِ 0 ہپ اقئل 


فلا حق لرب الأرض إلا فيما له ساق من الشجر أو ما ينبت بعلاجه وبذرہہ وأما 
شركتهم في الماء فمنوطة بزيادة الماء على حاجتہ؛ وإذا لم يزد عليها فهو أحق به 
من غيره» فرأى أنه لو منعهم من الكلاً لم يمتنعوا لما أنه ليس له حق المنع عنه شرعاً 
فانصا بدلك 


ه؛ باب ما جاء فى كراهية عسب الفحل 
أي: التمس» ووجه الكراهة عدم تمول!'' ما يلقى في رحمها. 


<> وأخص من ذلك كله وهو أن يحتش الكل أو أنبته في أرضه. فهو ملك له وليس لأحد أخذه 
بوجه لحصوله بكسبه. انتهى. 
قلت: اللهم إلا أن يقال: إن في البئر لما وجد منه الصنع صار مقدماً بخلاف الحشيش. فلا 
سپ له يفاد ترمد پ ‏ ےو البخارى فى سشھیر ياج من بی یہس بے 
أحق بالماء حتى يَرْوَى لقول رسول الله كَلة: لا يمنع فضل الماء وفي هامشه عن العيني: 
قال ابن بطال: لا خلاف بين العلماء أن صاحب الماء أحق بالماء حتى یروی'' 'ء انتهى. 

]١[‏ ففي (الھدایة؛''': لا يجوز أخذ أجرة عسب التيسء وهو أن يؤاجر فحلا لیو على إناث 
لقوله عليه السلام: تإنامن السَّحْت عَلب ارہ والمراد أخذ الأجرة. وفي هامشه عن 
ال :0ات آعذ لجال بطارلض سیل افو العقاعلتباطل ملاظ 


على الوفاء به» وهو الإحبالء فإن ذلك ليس في وسعہہ وهو يبتني على نشاط الفحل أيضاً. - 


[17١]خ:‏ :52221 ن: الاق حم: ۲ء تحفة: ۸۲۳۳۔ 
(١)‏ انظر: «عمدة القاريی) (05/9). 

(؟) «الهداية» (۳/ ۲۳۸)۔ 

(۳) «حاشية الإمام اللكهنوي على الهداية» (۳/ .)۳۰٣‏ 


9 222 

وق تاپ عق أن فرارة وأئين زان مود 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْد بَہ بَعْضٍ أَهْلٍ الیل وَقَدْ يَخَصَ قَوْم' في قَبُولٍ 
الكَرَامَة عَلَ ذَلِكَ. 

54 - حَدَّتَنَا عَبْدَةُ ْنُ عَبْد الله المْرَاعِيٌ البَصْرِيُ» تنا تی بْنْ آدَمَ 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ خَیْدٍ الرْزَامِيٌ: عَنْ هِمّام بن عْرْوَة عَنْ 2 بن - 
اي عَنْ آئیں بْنِ مَالِكِ: أنَّ رَجُلاً مِنْ كِلَابٍ سَأَلَ رَسُولَ الله لا عَنْ 
عَسْبٍ الفَّحْلٍء فَتَهَاكُ فَقَالَ: يا يَسُولَ الله إِنا نُظْرِقٌ الفَحْل فَنُكْرَمُ فَرَخَصَ لَهُ 
في الْكْرَامَة. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ ِ مِنْ حَدِيتِ إِبْرَاهِيمَ بْن كَيْيٍ 


عَنْ هِشاع بنِ عَرَوَۃ 


قوله: (فرخص له في الكرامة) وهذا جائز ما لم يكن معروفاًء وإذا صار معروفاً 


< قال الشوکاني''': أحاديث الباب تدل على أن بیع ماء الفحل وإجارتّه حرام؛ لأنه غير متقوّم 
ولا لوم ولا کو على الابما وإليه امت اسیو وفي وج للشافعیة والحنابلة 
وبه قال الحسن وابن سيرين» وهو مروي عن مالك: أنها تجوز إجارة الفحل للضراب مد٤‏ 
معلومةء وأحاديث الباب ترد عليهم؛ لأنها صادقة على الإجارة» انتهى. 


[۱۲۷۰]ن: ٤٤٦٦ء‏ تحفة: .١56٠‏ 
)١(‏ في نسخة: «بعضهم)» والمثبت في هامشه. 
)٢(‏ «نيل الأوطار) (”/ 5165). 


(45) بَابُ مَا جَاءَ في كَمَنِ الْكلْبِ 

- حَدَّكَنَا قَُيْبَة بك ا اللَيْثْه عَنِ ابن شاب ح وتنا سَعِيدُ بن عَبِْ 
البَعْمَنِ الْمَخْرُويُ وَغَيْرُ وَاحِدِ َانُوا: تَا سُفْيَانُ بْنْ عْيَيْنََ عَنِ الزُهْرِيُ» عَنْ 
أبي بَْر بن عَبّْدٍ اليّْمَنِ عَنْ أبي مَسْعُودٍ الأنْصَارِيٌّ قال: تقى رَسُولُ الله كله 
عَنْ من الب فيد نوين وَحُلْوَانِ الگاهِی. 

کے ےک ساي ان و یس قن ات إن 
آپ کو شن إلزام أي سس سر سس و بے 
این خُییج أَنَ رَسُول الله للا قال: اسب اسحجّام حَبِيتٌ وَمَهْرُ البَهيّ حَبیثٌ 
وَتَمَنْ الک یٹ ا 


وی الاب عَنْ عَمَرَ وَابْنِ مَسْعُودء وَجَابر وَأي مُرَیْرَة وَابْن د فی 


وَابْنِ عْمَنَ وَعَبْد الله بْنِ جَعْقَر 
٦٤[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في کمن الكلب] 


معصيته الإخبار عن الغيب وهو كذب فيكون معصية» ويدخل فيه ما كان مثله في 

. ١1١777 تقدم تخريجه في‎ ]١7175[ 

[1115]م: ۸١٥۱ء‏ د: ٣٤٣۳ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ حم: /٣‏ 2514 تحفة: .۳٥٥٢‏ 

رھ في هامش (م): «في الأصل المنقول منه ما نصه: في الأصل المسموع بدل (عمر) (علي)ء 
ای وى يعن اھت لقن على رھترا, 


اباب البجيوع ال 

حَدِيثُ راع حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدًا عِنْدَ أكْثَرِ أَهْلٍ العِلْم كَرِهُوا ثّمَنَ الكلبء وَهُوَ قَوْلُ 

وڈ كص بَْض أَهْلٍ الیلم في کتن كلب الصَّيد 

[) اب قا جاه فی كسب الحَجّام 

۷- حدثتا قتیبة تبك عَنْ مَالِكِ بن أئَیں؛ عن ابْنِ شِهَابِه عَنِ ابْن خحيّصَةً يض 
أخي بی حَارة» عن أي أَنّهُ اعون الي كل في إِجَارہ الحَجًام َه عَنَْا 
- و وت 152 يَسْتَأُذِنُةه حَقٌّ قال: الغ ۹ 90" رَقِيقَكَ). 


قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم في ثمن كلب الصيد) فمذهب الشافعي 
حرمته مطلقاًء ومذهب ذلك البعض حرمة ثمن الكلب غير الصيد» ومذهب الإمام 
عتوازتغطلقا لماه 9اس أن خرمة تھا كانك لما أدو شل الکااب ونين عن 
اقتناٹھاء فلما رخص في اقتناٹھا اتتسخت حرمة ثمنهاء أو النهي تنزيهي کثمن الهرة!"!. 


۷ - باب ما جاء فى كسب الحجام 
قال بعضهم: كسبه خبيث وحرام بعدہ وقال الآخرون: بل انتسخت حرمته لما 


[١بائی‏ «أبواب النکاح) مفصلاً. 


ار : في الحدیث دليل على تحريم بيع الھر وبه قال أبو هريرة ومجاهد وجابر بن 
زيد» وذهب الجمهور إلى جواز بيعه» وأجابوا عن الحديث بالضعفء وقد عرفت دفع ذلك» 


وقيل: يحمل على كراهة التنزيه» ولا يخفى أن هذا إخراج للنهي عن معناه الحقیقي؛ انتھی. 


۳٣٤٤٣٤ ::۷[‏ جه: 5 ٤حم:‏ ٥749ء‏ تحفة: 7177 .١١‏ 
)١(‏ «نيل الأوطار؛ (۳/ 1 0). 


١00١‏ الكومّب الدَرَي 


فق الغان كش عاق کے مل لع رب و ا 
وني البَاب عَنْ رافع بْنِ خَدِيجء وابی جحيفة؛ وَجَابر وَالسَائِبِ 


شی عبض كييك سے ۳ 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. وقال أَحْمَدُ: إِنْ سَأَلَي حَجَامُ 


سر 8 و و 


هينه 90 

احتجم النبي يك وآتاه على ذلك صاعین؛ ولو كان حراماً لما فعلء وقد كلّم مواليه 
فوضعوا عنه وكان كسبه من ذلكء ولو كان حراماً لما رخصهم في أكل خراجه 
مطلقاًء وقد يثبت بلفظ (وضعوا من خراجه» أنهم كانوا يأكلون خراجه الحاصل 
بالحجامة قبلاً وبعداً» وهذا جواب عما يقال:آتاه النبي و ما آتی من غير اشتراط» 
ویمکن توجيه الحديث بحيث لا يفتقر إلى القول بالنسخ وهو أن الكسب في قوله 
عليه السلام: (کسب الحجام خبيث» ليس بمعنى المال المکتسب؛ وإنما هو المعنى 
المصدري المعبر عنه بالحرفة» فكان المعنى أن هذه الحرفة دنيئة لتلطخ فيه بالدماء 
لا باعتبار ما يحصل فيه من المالء ولذلك لم ينه أبا طيبة عن الاشتغال بها لكونه 
عبداء فكانت هذه الخباثة خباثة مقابلة بالنظافة واللطافة والشرافة» لا خبائة تقابل 
الحلة والطهارة» والقرينة على ما قلنا قول ابن محيصة في حديث الباب: «فلم یزل 
يسأله ويستأذنه»؛ أفترى صحابيًا أوغيره من المسلمين يصرٌ على الشارع عليه السلام 
في تحليل ما حرّمه على أمته» فلم يكن بد من أن يقال: إن محيصة لما نهاه النبي كَل 
عن الكسب المسؤول عنه علم بقرائن خارجة موجودة ثمة» أو بما سمعه منه قبل 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن یزید). 
000 زاد في نسخة: (صحيح). 


اثواٹ ال22 لل 
اباب الٹ یو 


6 باب مَا جَاءَ فِي الرّحْصَة ة۷ في كسب الحَجّام 


- حَدَّثَنَا عَم بْنُ حُجْرء گتا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَر عَنْ خَيْي قَال: 
ےر کہ ده حخه 32 2 7 1 طس کک 
23 ہے وس حم جم و 7ھ" 


4 
8یا ہے 


فضا خا تاوت يتم به اليِحَامدا 56 مِنْ أَمْكلٍ ايت جح 


1 


7 
وَف البَابٍ عَنْ ع وَابْنِ عَبَّاي وَابْنِ عَمَر 


هذا أن نهيه عليه السلام عنه ليس إلا لأنه لا يناسب حاله» وإن كان حلالاً حاصله» 
فلما أصرٌ عليه رخصه في شيء يسير منه بقدر ما يطعم رقيقه أو يعلفه ناضحه منعاً 
له عن الاشتغال بذلك لسائر الیومء إذ العادة أن المرء لا يأخذه سآمة عن تحصيل 
المال لنفسه ولأهله فلا يقنع بيسير ولا بكثير» وأما العبیدا'' والإماء وكذلك الدواب 
يكون الترك» فأمره بارتكابه بذلك الشرط لتلك الفائدة» مع أنه لاايمكن أن يكون المال 
الحاصل گب التحجاية علالا للع حر اما للترلی 

]١[‏ حكى الشوكاني في (النیل)''' تحريم كسب الحجام عن بعض أصحاب الحديث. وحكى 

القاري في (شرح الشمائل)''' عن أحمد التفريقٌ بین الحر والعبد. 


[۲۷۸]خ: ۲۱۰۲ء م: ۷۷٥۱ء‏ د: ٤‏ ٤٣٤۳ء‏ جه: ٢٦۲۱ء‏ حم: 7/ 30٠١‏ تحفة: ۵۸۰. 
( فى نسخة: (من الرخصة». 

0 انظر: «نيل الأوطار؛ (۳/ 517/5). 

(۳) «جمع الوسائل) (۲/ ۲۲). 


07 َ‫ مل و تر 9 


(45) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ تَمَنِ الكلْبٍ وَالسَنَورٍ 


۷۸۹- حخَتَقَتا عن بْنُ حُجْر وَعَلنُ بْنْ خشرعء قالا: ا سن تن 
ولس عن الأغتي عن أي سْفَْيانَه غن جاب رقال: كقى يسول اللہ لا عن 
كُمَنِ الكلب وَالسّنُوْر 


ين سج و نپ رده رون ١‏ تج 5 5 
هذا حديث یق می تادِہِ اضْطِرَابٌ٢١؟‏ » وقد روي هذا اجزرۓ عن 


الأَعْمَشٍء عَنْ بَعْضٍ أَصْحَابِه عَنْ جَاہ وَاضْطرَيُوا اع الأَعْمَشٍ في رِوَابَة 
هَذَا الحديث. 


[9؛ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة ڈ كَمَن الگلپ وَالسّتّور] 


قولة: (ققن رسول الله #لللاحن كبن الکلب والسّتؤو) إن کان المراد از 
عن ثمنيهما فالأمر ظاهرء وإن كان التحریم في الكلب والتنزيه في السنور فإرادة 
المعنيين معاً بلفظ واحد مشكل» والجواب أنه بك نهى عنهما منفرداً كلا منهما عن 
الآخرء فكان أحدهما تنزيهاً والآخر تحريماء ثم لما رواهما الراوي أوردهما معاً 
للاشتراك في اللفظ لاغير» مع أنه يصح على عموم المجاز بإرادة معنیٗ أعمٌ من التنزيه 
والتحريم؛ والجواب عن ثمن الكلب ما مر أن حرمته منسوخة. 
[۱۲۷۸۹]ء: ۹١٥۱ء‏ د: ۷۹٣۳ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ حم: 0511/1 تحفة: ۲۳۰۹. 
()١)‏ زاد في نسخة: اوَلاًيصخٌ فِي تَمَنِ السََّوْرِ شَيْءٌ). 


لاد ١‏ 
وَقَدْ گر قو مِنْ أَهْلٍ العِلّمِ ب ثُمَنَ الھرٌ وَيَخّصَ فِيهِ بَعْضُهُمُ وهو قَوْل 


ات وَإِسحَاقَ. 


اس 
ع 


رھ انق نکیل کی الاغتو عن أي خاي كن آں لزي هن 
لكين لك من غَيْرِهَدَا الوخد 
- حَدَّتَنَا تھی بن مُوسَىء تَنَا حَبّدُ الرَّرّاقِء تنا یز نيا تَتْعَافنُ 


-ه 
ع 


عَنْ أبي الزَيْرِهِ عَنْ جَابر قَالَ: تھی ر شولِ الله يله عَنْ اگل الھر وَكَمَيه 


سر 26 ك2 


یں یہ : ا و :3 ١‏ ا وی ص 0 
ذا حشري ري ئا کی لا تحرف گے لخي رَوَى عنة غير 
خب الرراق: 
مص 2 
)٥٥(‏ بَابٌ 


۸۱- حَدَتَتَا أَبُوكْرَيْبِء تَنَا وَكِيعٌ عَنْ حمَادِ بْنِ سَلَمَكَ عَنْ أبي الْمُهَرّمِ؛ 
عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قال: ھی عَنْ تَمَنِ الگلبء إلا كلب الصَیْدِ. 


و و و ہے وھ و و 6ن 


جو شر و ہت “2 ان 
7 ے سس سۓ 


ھمس نت 

[:5 - بَابٌ] 
[۱۲۸۰]د: )۳٣۸۰‏ جه: ۳۲٣٣‏ تحفة: ٢۲۸۹۰۔.‏ 
]١۲۸۱[‏ تحفة: :587 .١‏ 


)١(‏ في نسخة: «كثير أحد). 


)٢(‏ زادفى نسخة: «وضعفه). 


1 الکن الڈزی 
وَرُوِيّ عَنْ جَابر عَنِ التي كَل َحْوُ هَذَاء وَلَا يَصِح اِسْتَانہُ 
(01) بَابُ مَا جَاء في كَرَاِيَةِ تَیٔع الْمُكَيَيَّاتِ 


۹۶ - حدکتا قثیبث َتَيْبَة» دَنَا بَکر بَنُ سس ا 
عَيّ بن يَزِيدَ عَنِ القاسم عن أي أتامة کل ونوا ل اللہ ول قال: ال فیکرا 
الات کا رون 7 کلک لا خَيرَ في ان فک 3 ات 
حَرَامُ»» في مِثْل هَذَا أَنْرْلَتْ هذه ا8 ای نا لی اھر فث 
ال عن سيل أله [لقمان: 1] إِلی آخر الآيَة". 

في الجاب عَنْ عْمرَبنِ ال لحَطّاب. 

سیگ اي مان مہہ جو دمرس 


ع يواه 


أَهْلٍ العِلَم في عَنّ بن يَزِيدَ وَصَعَفَهُ وَهْوَ شَاييٌ". 


وَتُمنهن 


(ولا يصح إسناده أيضا) كأنه يشير إلى تضعيف استثناء كلب الصيد لمخالفتہ 
مذهَبّه» والجواب أن تعدد الطرق جابرٌ لضعفه. 


ك5 يَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِیَة انا 2 


قوله: (وثمنهن حرام) أي: ما كان منه على غنائها فإن المأخذ منظور إليه في 
الحكم على المشتق؛ ولا يحرم الثمن إذا باعها من غير نظر إلى وصف غنائھا. 


[۳] جہ: ۸٦۲۱ء‏ حم: ه/ 36517 تحفة: .٦۸۹۹۸‏ 

)١(‏ فی نسخة: «المغنيات». 

0 لاو سا آوصی كا عيزوت شرن سط 

0 كتب في هامش (م): «قال البخاري: عبید الله بن زحر ثقة» وعلي بن يزيد أثبت الحديث» 
والقاسم بن عبد الرحمن ثقة» وهو عبد الرحمن مولى خالد بن يزيد بن معاوية» وهو شامي». 


م ۶ہ 
8 


"کا 082 في كَرَاهِيَةٍ و ےق 
5 ا آ3 2 سر کے ہج وَلَيْمَا فى البی 


گے وج ا رڈ ۔ مير 


+ >> حخَدگتا حدر بی خفصں الشييّاق» كنا عَيْد الله بن وشب» 
7 


2 
2 رو هو 


ہے سس وت 
ول الہ گا يول امن رق تک اوها رق اللہ توق أده 
مالقا 


0ه غنٰ أب أَيُوبٌ قال: سَمِعْتُ 


1 5 دہ ہر ند 2 
14 2 0 
سو وھ نۓ کم مھ 7 


یھ ہے ۔ 
3 


تہ 
وھ اک أَوْبَيْنَ الْوَالِدَةِ وَوَلِّهَا في البَيْع] 


تر تی ھی 


قوله: ار یہ وہ شك الله 
سعيهم - أن المحرّمَ قرابةٌ مطلقةٌ لا خصوص الولاء وإلا أنه ب 1 يشترط كونها موجبة 
لحرمة الازدواج» وإن موجب الترحم هو الصغرء فلا بأس بتفريق الكبيرين لأنه لم 
يدخل تحت قوله: (من لم يرحم صغيرنا»» ولما ثبت من تفريق النبي ب بين مارية ام 
3 قال الشوكاني”©: في أحاديث الباب دليل على تحريم التفريق بين الوالدة والولد وبين 


الأخوينء أما بین الوالدة والولد فحكي أنه إجماع؛ واختلف في انعقاد البيع» فذهب الشافعي 
إلى أنه لا ینعقدہ وقال أبو حنيفة ‏ وهو قول للشافعى_: ینعقدہ وأما بقية القرابة فذهب الحنفية 


إلى أنه یحرمء وقال الشافعي: لا یحرمء انتهى. 


.٦١٢٤ ٤ سم:‎ ]۳[ 


)١(‏ زاد في نسخة: «الحبلي». 
)٢(‏ ایل الأوطار» (”/ 5 07). 


۹۶ - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْنُ 72" گتا عَبْدُ الَعَمْنِ بْنْ مَهْدِيّه عَنْ 
عَمَادٍ بن سَلَمَهَ عَنِ الحجّاجء عَنِ الجكم, عَنْ مَيْمُونِ بن أبي شَييبء عَنْ 
4 قال: وَمَبَ لی رَسُولُ الله ل غْلَامَيْنِ أَحَوَيْنِ قَبِعْتُ أَحَدَهْمَاه فَقَالَ لي 
07 الله يكل ديا 4 ما فَعَلّ عُلَامُلَ؟۱ء و فَقَال: اردة رَذ٥ا,‏ 


ولد النبي كَل وآختھال'+ أم عبد الرحمن بن حسان بن ثابت. 


وقولة: (وضي ل شغلامين) ند لیت بالررابة انيما كانا خر 20 


[] بياض في الأصلء ولعله وقع تردد في اسمهاء وفي (الھدایة)''': قد صح أنه و فرق بين 
ماریة وسيرين وکانتا أمتين أختين» انتھی. قلت: وفي شروح «الهداية»": مارية هي أم 
إبراهيم أم ولدہ َء وسيرين وهبها رسول الله كك لحسان بن ثابت» وهي أم عبد الرحمن 
ابن حسان: انتهى. 

[1] كما ذكره صاحب «الهداية» إلا أن الحافظين الزيلعي وابن حجر”* لم يذكرا فیما خرجاه 
من الروايات لفظ الصغیرینء ولم يتعقبا صاحب «الهداية» أيضاًء فتأمل. 


.1١7/0 تحفة:‎ ٠١7/١ حم:‎ »)57559:هج]١785[‎ 

)١(‏ کذا في الأصلء وفي (م): (الحسن بن عرفة»» وفي هامشه: في المسموع: عن الحسن بن 
عرفة» ووقع بدله في الأصل الكروخي: (علي)ء وفي «الأطراف» :)223١785(‏ في البيوع 
(عن الحسن بن قزعة» ثم قال: وفي بعض النسخ: «عن الحسن بن عرفة». 

.)0 5 /7( «الهداية»‎ )٢( 

(۳) انظر: «فتح القدیر) /٦(‏ 515 550-54). 

.)۱٥١ انظر: «نصب الراية» (5/ 55-150) و«الدراية» (؟/‎ )٤( 


اٹ الع ۷ 


وَقَدْ گرہ بَعْضُ مل العِلم مِنْ أَصْحَاب لكين كل وَغَيْرِهِمُ الَفْرِيق بب 
7ے ا وَرَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم في الكَفْرِيقٍ بَيَنْ الات الذية 
ژلڈوا في أَرْضٍ الإشلاع. وَالقزل الأول أَصَخُ 


وروی عَنْ إِبْرَاهِيَ”" أَنّهُ فر َيَنْ وَالَدة وَوَلِتھا في اليْع» ققیل لَه في 
ذَلِكَ: فَقَال: إلى قد اسْتاذنتها في ذَلِكَ فرَضيَت. 


قوله: (وقد كره بعض أهل العلم... العفریق بين السَِّي) مطلقاً سواء كان 
بينهم قرابة أم لاء وصغاراًکانوا أو کباراء وأنت تعلم ما فيه من الحرج ومخالفة فعله وا 
وما تعاملته الصحابة والتابعونء أفلا تراهم كانوا يقتسمون على حسب أنصبائهم السبي 
كالأموال» وإنماغَرّهم عمومٌ قوله َك المذكور من قبل. 

قوله: (رخص بعض أهل العلم بالعفريق بين المُوَلَدَات) إلخء لما أنهم 
يستأنسون بصبيان المسلمين ورجالهم ونسائهم» فلا يتضررون بمفارقة آبائھم 
47 تأرو لخر 

قوله: (إنی قد استأذنثها) لعل الولد كان کبیر فلم يحتج إلى عدم التفريق 
لأجله. لكونه قد استغنى عنهاء فكان له بيعه من غير رضاء الأم والولد شرعاًء إلا أنه 
امتنّ على الأمء وأراد أن لا يفرقهما لو كانت تستضر بذلكء فلما أَذنّتٌ فَرٌّق بينهما 
بإذنها استحساناً واحتياطاًء وإذنها دليل أيضاً على أنه كان كبيراً إذ لولا ذلك لما أَذِنثْ. 


)١(‏ زاد بعده في نسخة: «ويكره أن يفرق بين الوالدة وولدهاء وبين الوالد والولدء وبين الإخوة 
والأخوات». 


() زاد فی نسخة: «النخعى). 


ل الكومب الڈزیي 


(00) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَشْكَرِي العَبْدَ 
7٤‏ سپ 2 
وَمَسْتَفْلَه''' ثم يَجد به عَيْبًا 


ٗ۳ 8 كا كلمن 1 ۴۰ عَامِرٍ 
الفقيف قن ان آن اليه 70 و 396 4 خائقة: أن 
رَسُولَ الله يت تَحَى أنَّ احَرَاجَ بالضَمَانِ. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ” وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الَْرِيتُ مِنْ غَيِرُ هَذَا الوَجْهِ. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم. 

7 - حَدَكَنا ابو سَلمَة يحت بن بْنُ حَلَف تَنَا عْمَرُ بْنُ َء عَنْ مِقّام 
ابْن عْرْوَة عَنْ أيه عَنْ عَاهِمََ 5: أَنّ الي يل قَصَى أَنَّ الحَرَاج بالضّمَانٍ. 


[8ه - بَابٔ ما جَاءَ فِيمَٴ و يَشْترِي | لعبد 
کا وا 6مان ما 

قوله: (أن الخراج بالضمان) تفسيره مستغن عن البیان'“ء فإن العبد إذا دخل 
فی ضمانه فلو هلك بعد ذلك هلك من ماله فهذا الغرم بذلك الغنم. 
[۱۲۸۸۶] د: ۰۸٥۳ء‏ ن: ۰ء جہ: ٢٢۲۲ء‏ حم ٦ء‏ تحفة: ههلا" .١‏ 
]۱۲۸١[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ قال في «القاموس المحیط) (ص: ۱۰۳۹): الغلة: الدخل من كراء دار» وأجر غلامء وفائدة أرض. 

وأغلتٍِ الضيعة: أعطتها. واستغل عبده: كلفه أن يغل عليه انتهى. 

)٢(‏ في «تحفة الأشراف» :)۱٦۷١١(‏ (حسن صحیح). 
(۳) زاد فى نسخة: «المقدمى». 
)٤(‏ انظر: «بذل المجھودا (۱۱/ ۲۳۰) و«أوجز المسالك) (۱۲/ .)۳٥٣‏ 


۱١۹ 22‏ 
وَهَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ 7" مِنْ حَدِيثِ هِشَامِ بْنِ عَرَوَة. 


نوت نب الکاغیل هذا احریک و غزرد يثِ عْمَرَ بْنِ 72". 
وَقَدْ رَوَى مُسْلِمٌ بْنُ خَالِدٍ الزّنْحنُ هَدَا الحَدِيت» عَنْ هِشَام بْنِ عَرُوَة وَرَوَاه 
جَرِيك عَنْ مقام أَيْضا. يَحَدِيتُ جَرِير يُقَالُ: لیس دَلْسَ فِيهِ جَرِينٌ لمْ 
دوين 

ہے ا هُوَ التَجُلُ الَذِي يَشْترِي العَبْدَ فََسْتَغِلُكُ 
7 جِدُ به عَيْا فده عَلى البائع فَالعَلّةُ لِلْمْمْمَرِيء لأَنَّ العَبْدَ لو عَلَكَ 
فلت وہ تال حم وَتَحُومَدّا مِنَ الْمَسَائِلٍ يَحُونُ فيه الحَرَاجُ 


قوله: (من حديث هشام بن عروة) يعني أن الغرابة جاءت فيه من قبله 
غير صحيح. لما أن مسلماً وجريرا يرويانه عن هشام؛ ولو نقض في جرير لبقي الآخر 
سال 


]١[‏ قال الحافظ في «بلوغ المرام»”": الحديث ضعفه البخاري وأبو داود. وصححه الترمذي 


)١(‏ في نسخة: احسن صحيح غریب). 
)٢(‏ زاد فى نسخة: «قلت: تراه تدليسًا؟ قال: لا۷. 


(۳) «بلوغ المرام» (۱/ ۲۷۰ء رقم: ۸۱۸). 


0 الكومّ الدَنِي 


انث لخدي اھ صَةٍ فِي أَكْلٍ الكَمرَة لِلْمَار ها 


و7 


0ے ما ا یی 6 عند الملك بن آن النزارب: كا کی ہن 
ليم عَنْ عبد الله بی غُمَرہ عَنْ تافع» عَن اہن عْمَنَ عن التبي 8 كال 
اھ عاب ل ئا بق 1 

َف البَابِ عَنْ عَبْدِ الله بی ص وَعَباِ بْي شرَحْيِيلَ وَرَافعِ بْنِ عَمْرِو 
وَعُمَيْر مو لآب اللْحْم متا 

حَییث ابْنِ عُمَرَحَدیگٌ غَرِيبٌ لا تَعرِفة مِنْ هَذَا الوَجْه للا مِنْ حَدِیثِ 
يحت بْنِ سُلیم 

وَقَدْ يَخّصَ فِيهِ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم لائن السَِّيلٍ في أَكل الكَمَاِ رَكرِعَۂ 
بَعْضُهُمْ إلا الكّمَنِ. 

؟ه - باب ما جاء فی الرخصة فی أكل الثمرة للمارٌ بها 


هذا مبني على عرف الأنصار أنهم كانوا لا یمنعونعن ذلكء فكل موطن يحكم 
فيه على عرف أهله؛ والأنصار کانوا لا يمنعون أحداً أكل الساقط والجائع عن أكل 
المعلق أيضاًء وكل ما قال المؤلف من الأقوال هاهنا فهي مبنية على أن عرف بلدان 
قائليها كان كذلكء وكل بلدة رخص أهلها في الساقط والمعلق للجائع والشبعان كان 
الحكم الجواز هناك. 


[/81؟١]جه:‏ ۲۳۰۱ تحفة: ۸۲۲۲. 


باب البیوع اع 
۸۸ تسا ا 0 تبه گتا للَيْتُه عَِ اب عَجْلَانَ عَنْ عَنرویْنِ مُعَیْبٍ 


0 “.+0 التي ولا سیل عَن الكَمَرِالْمُعَلَقَ ۷ھ م 2 ات 
768 سس لك حكن ن2 كَلَك 


دا و د و ہے ا 
2 
هد حديث حسن. 


- خَدَتا ابو عَمّارِ الْحْسَيْنُ بْنُ يْثِ الْخْرَاعِيُ تَا الفَضْل بْنُ 
و ضام بن أبي جب عن ایب عَنْ زافع بن عَنرِوقَال كنت از خل 
الانْصَارِ فَأَحَذُوفِ فَدَهَبُ ابی ِل التي يلك فَقَالَ: اماما تزي خَلَهُم؟» قَالَ: 
7 مت 0001 07 0 


٤ و‎ 


(55) يَابٌ مَا جَاءَ فى في النَهي عَنِ اتنا 


- حَدَننَا زِیّاد بُوُ ا العَعْدَادِيُ» تَنَا عَبَّادُ بْنُ العَوَام وی 


قوله: (لا تَرْم» وَكلُ) إلخ» علم من حاله بقرائن موجودة هناك أنه ليس فيمن 
يجوز له أكل المعلق بالجوع. 
و يات ما جَاءَ فی التَضى عَن الكُنَيا٢'‏ 


]١۲۸۸[‏ د: ۱۷۰۸ء ن: ۸٥9٦ء‏ جه: ٦۹٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۸۱۷۹۸۔ 

[۱۲۸۸۹]د: ٦۷ء‏ جہ: ۲۲۹۹ء حم: ٥‏ تحفة: ۰۹۰٥۳۔‏ 

[۱۲۹۰] د: ٣٤٣۳ء‏ ن: ۳۸۷۹ء تحفة: 5960 7. 

(١)‏ في نسخة: (ما يقع». 

0( بضم المثلثة على وزن الدنیا اسم من الاستثناء وهي أن يستثنى في البيع شيء مجھول؛ 
كذا في (مجمع بحار الأنوار» .)۳۰٣ /١(‏ 


۲" ہد 


با بن حَسَیْنِءعَنْ یُوسَ بن عْبَيْدٍ ہجوت 
تی عَنِ 9ك الم ارت وانکائس وَالكُنْيْاء 


1 


و ای 2 سے ہے اه جم 72 - 2 و ے4 نے :8 و حم و گت ٥‏ 
عَبَيَدِء عَنْ عَطَاءٍءِ عَنْ جاير. 


قوله: (نهى عن المحاقلة والمزانبة والمخابرة والغنیا إلا أن تُعْلّم) أما 
المحاقلة والمزابنة فقد مرآ١!‏ تفسيرهماء والمخابرة ھی المزارعة!'' وهى عقد على 
الزرع ببعض الخارجء ومما استدل به الإمام على نهيه هذا الحديث» فلا سبيل عند 
الإمام إلا إجارة الأرض أو استئجار الإنسان والدواب» وقال صاحباه: هي جائزة لما 
أن النبي ِا عامل أهل خیبر على نصف ما يخرج من ثمر أو زرع» والذي نھی عنه 
النبي وا كأن يكون مشروطاً بشروط فاسدة لا يقتضيها العقد كاستثناء ما يخرج على 
الجداول والسواقى إلى غير ذلك: لا مطلق المزارعة» وقوله أحوط۴' لکن الفتوى 

على قولهما لكثرة الاحتياج إلى المزارعة. 

]١[‏ في (باب النهي عن المحاقلة والمزابنة». 

]٤[‏ قال صاحب (الھدایةا''': المزارعة: مفاعلة من الزرع» وفي الشريعة: عقد على الزرع 
ببعض الخارجء وهي فاسدة عند أبي حنيفة» وقالا: جائزة؛ لما روي أن النبي وه عامل أهل 
تر مس د قمر ار زو رو سر ےہک 
وهي المزارعة» ومعاملة النبي و ال خیبر کان خراج مقاسمة بطريق المنّ والصلح وهو 
جائز» انتهى مختصراً. 

[] يعني قول الإمام أحوط لكونه موافقاً لحديث قولي صريح نص في الباب» ولو سُلّم 
التعارض فالترجيح للمحرم أيضاً يؤيده. 


)١(‏ «الهداية» (۲/ ۳۳۷)۔ 


اباب البيوع د 
(٦ہ)‏ ياب ما جاء فی كَرَاهِيَةٍ نميه هِية بیع بع الطعام حتی ستو فی 
بادتنا تَْيية گتا لا وا ید كَر عترو ين دیتاں عن ظاؤرسں 


وآما الثنيا فهي أقسام: استثناء جزء شائع كالنصف والثلث: واستثناء نخل معين 
أو نخلات کذلك: واستثناء أرطال!١!‏ معلومة» وهذا القسم الثالث لا يجوز إلا إذا علم 
بيقين أنه يفضل من ذلك المبيع للمشتري بقية بعد إخراج ذلك المقدار» وأما إذا لم 
يعلم فلا يجوز والقسمان الآولان جائزان من غير تفصيلء وما وراء ذلك المذكور 
من الصور الثلاث فهو غير جائز. 


5 - باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حتى یستوفی''' 


[1] ففي (الدر المختار)''': ما جاز إيراد العقد عليه بانفراده صح استثناؤه منه إلا الوصية بالخدمة» 
فصح استثناءً قفيز من صَبّرة» وشاةٍ معينة من قطیعء وأرطالٍ معلومة من بيع ثمر نخلة لصحة 
إیراد العقد عليهاء انتهى. وبحث فيه ابن عابدين فارجع إليه لو شثت وت۳ 


[۱۲۹۱]خ: ۰7۲٥ء‏ د: ٦۹٣۳ء‏ ن: ۹0٥٥ء‏ جہ: ۲۲۲۷ء حم: 2715/1 تحفة: 91/17 . 

)١(‏ قال الخطابي في «معالم السنن» (۳/ :)۱۳١‏ أجمع أهل العلم على أن الطعام لا يجوز بيعه 
قبل القبض» واختلفوا فيما عداه من الأشياء» فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: ما عدا الطعام 
بمنزلة الطعام إلا الدور والأرضونء فإن بيعها قبل قبضها جائز» وقال الشافعي ومحمد بن 
الحسن: الطعام وغير الطعام من السلع والدور والعقار سواءء لا يجوز بیع شيء منها حتى 
تقبض؛ وهو قول ابن عباس. وقال مالك بن أنس: ما عدا المأكول والمشروب جائز أن يباع 
قبل أن يقبضء وقال الأوزاعي وأحمد بن حنبل وإسحاق: يجوز بيع كل منها ما خلا المكيل 
والموزون» وروي ذلك عن ابن المسيب والحسن البصري والحكم وحماد. انتهى. 

.)۹۱-۹۰ /۷( انظر: «ردٌ المحتار)‎ )٢( 

.)00/ /5( انظر: «رد المحتار)‎ )٣( 


١)‏ اكوب الڈزیي 
عَنِ ابْنِ عَبًایں. أنَّ القَیٌ بي قال:امَنِ ابْتَاعَ طعَامًا لا يَِعْهُ ‏ لخن ماري 

قَال اد ا ظا وكين گول 

وف البَابٍ عَنْ جَابر وَابْنِ عُمَرَ 

کگسلفرائد الي حديث 2 مہ 

لد عَلَ عَدا عِنْدَ أَكْثر أَمْلِ العِلْم؛ گرھوا بَبْء بيْعَ القَْعَام حَقی حَقی يَفْبِضَةُ 
المشتري. 

وَقَدْ رَخَصَ بَعْضُ أَهل العلم فِيمَنِ ابْتَاعَ شَيْئَا مِمّا لا يُكَالَ وَلا يُورَنُ 
مرو مُشْرَبُ» أَنْ يَبِعَهُ َبْلَ ان يَسْتَوْفِيَهُ وَإنَمَا التَمْدِيدُ عِنْدَ أل 
العلم في الطََعَامِ وَهْوَ قَوْلُ أَححَدَ وَإِسْحَاقٌ. 

مین رسفا لا أن الذى يض اتل أن قول ابن غاب :تر لهسي 
كل شيء مثله) يشير إلى أن المفهوم غير معتبر عنده؛ إذ لو كان المفهوم معتبراً لم 
يقل: «وأحسب کل شيء مثله) بل نفى الحرمة عن غير الطعامء وفيه شبهة» وهي أن 
الأمر لو کان كذلك لما ذهب أحد من أصحاب المفهوم إلى حرمته في غير الطعام 
مع أنه لیس كذلكء فلعلهم رأوا في ذكر القيد فائدة أخرى فلا يفتقر إلى القول 


بالاحتراز إذ أصحاب المفهوم أيضاً لا يذهبون إلى مفهوم المخالفة إلا إذا لم يظهر 
لذكر القيد فائدة أخرى. 


)١(‏ فى نسخة: «فلا يبيعه»). 


اواب انی ١)‏ 
اف کاٹ کا ج2 في النَهْي عَنِ البَیٔع عَلَى بَيْع أخيد 


عا واي ا عَنِ التي كلل 
0" يَبِيعٌ بَعْضُكُمْ عَل بَيْعِ بَعْضِ وَلا ه220 مَخْظْبُ بَعْضٌّطۂ'' علّ حِطْبَةٍ 


نت 


بَعُْضِا. 
وَف البَابٍ عَنْ 0 هْرَيْرَة» وَسَمرَة. 
وَروِيّ عَن التَبِيٌّ کل أنه قَال: الا يسو 0 اَل عِل سوْم اق 


وَمَعَجّ مَعْق البَيّْع في هَذَا الحَدِيت عَنِ التَبِىّ َل عِنْدَ عند دع بَعْض أَهْل العِلْم: هُوَ 


له باب ما جاء في الد می عن البيع على بيع أخيه 


مقيد بما إذا رکن أحدهما على الآخر كما سبق» وأما البيع على بيع أخيه كما هو 
مدلول ظاهر ألفاظ الحديث فغير مقدور له إذ قد نفذ فيه ملك المشتري الأول. 


[۱۲۹۲]خ: ۱۲۱۳۹ م: ۱٦١٤٤‏ د: ۱ ن: ۳۲۳۸ء جه: ۱۸۱۸ء حم: ۰۲ تحفة: 
۸۵6٤‏ 

)01 في نسخة: «أحدكم). 

("٢(‏ في نسخة: (لا يَسُم). 


حل لكوم الدُرِيِ 
(۰۸) بَابٌ مَا جَاءَ في بَيْعِ الكَمْرِ وَالنَمَي عَنْ ذَلِكَ 
لاي کی نتن #االتكيزين الات تال شك 
ِی اشْتَرَيْتُ خَمرًا لأَيْكامٍ في حِجْرِي» قال: «أَهْرِقٍ الْحَمْنَ اكير الذكان». 
وی الاب عَنْ جَاہں وَعَافْمَةه وَأبِي سَعِيدِء وَابْن مَسْعُوِ وَابْنِ عْمَنَ وَأذين. 


اس و2 م عبن بی رو لا وس ۹ 7:1 > و وہ ا ا 
حَدِيِثُ ای طلحة» رَوَى الشٌوری هذا افییگء عن السدی ٥‏ قنخ عے 


8 - باب ما جاء في بيع الخمر إلخ 
سبق بعض تفصيله!.» وأما کسر الڈّنان فكان لتشديد أمرها وتوكيد نفرتها 
وحرمتهاء أو لان الخمر يتشرب في الدنان» فخاف أن ينقعوا فيه التمر ثم يشتد لآثر 
الخمر فيضنوا بها" ' جريا على اعتياد نفوسهم بشربها وكثرة رغباتها في الطباع. 


3 أي: ما يتعلق بأمر إهراق الخمر مع كونه ليتيم» فقد تقدم قريباً في «باب النهي للمسلم أن 
يدفع إلى الذميّ الخمرٌ يبيعها». 

[؟] هكذا في الأصلء قال المجد''': ضَنِيَ كرّضِيّ ضَنىٌّ فهو ضَنِيٌّ وضَنِء ككَرِيٌ وخر: مرض 
ورقا تغار ا ت۹9 كو انتهى. وفي «لغات الصراح»: ضني: روكى هوناء أي: 
لم يبرحوا معتادين بشرب الخمر. 


[97؟17١]‏ قط: ٤٤۷٦ء‏ طب: ٤۷۱٦ء‏ تحفة: ۳۷۷۲۔ 

)١(‏ کتب في هامش (م): (السدي هو إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي کریمة روى له مسلم 
والأربعة). 

.)۱۱۹۹ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


8/0 ۷ 
ء ان 


ينء أَنَّ ابا طلْحَةَ کان عِنْدَهُ وَعَدًا أُصَمُ مِنْ حَدِيثِ اللَیْثٍ 


.-7 >ے خحدگتا ند یہ بْنُ بَفَار تَنَا تی بن سَعِيدِ) 8 سُفَين‎ ٤ 
السّدّيّ عَنْ يح بن غتاوہ عن آئیں بن مَالِكِ قال: سّيْلَ رَسُولُ اللہ" بل‎ 
0-0-7 حدر حَلا؟ قَالّ:‎ 8 7: 

مُا خدرية م22 صَحِيحٌ. 


قوله: (وهذا أصح) يعني أن روایة أنس قصة أبي طلحة هو الأصح. لا کمارواہ 
5 . 9 عو عه ل 5 5 5 5 3 و 
الليث من رواية أبي طلحة قصة نفسه لأنس!١!»‏ ولعل الوجه في كونها أصح كثرة من 


[أاقلت: وفي متن الروايتين ین أيضاً فرق» وهو أن في الحديث الأول كان شراء أبي طلحةء وفي 
انان 6اس حر انت 3ل اازیل یآ *: وأخرج مسلم عن أنس أن أبا طلحة سال النبي كلل 
عن أيتام وَرِنُوا خمراء قال: «أهرقها» الحديث. 


[۹ءء: ٣۳‏ د: 9" ۳ تتحفة ١54‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة : ابَابُ النهُي أَنْ بُتْحَدَ الحَمْرُ عَلاہ. 

و ضس 

نی تسيقةة انتا رن اقرف هذ 

)٤(‏ قال القاري /٦(‏ ۲۳۸۵): فيه حرمة التخلیلء وبه قال أحمدء وقال أبو حنیفة والأوزاعي والليث: 
يطهر بالتخليل» وعن مالك ثلاث روايات» أصحها عنه: أن التخلیل حرامء فلو خللھا عصی 
وطھرت: والشافعي على أنه إذا ألقي فيه شيء للتخلل لم يطهر أبدَاء وأما بالنقل إلى الشمس مثلا 
فللشافعية فيه وجھانء آصحھ| تطھیرہ؛ وأما الجواب عن قوله عليه الصلاة والسلام: (لا) عند 
من يجوز تخليل الخمر: أن القوم كانت نفوسهم ألفت بالخمر» وكل مألوف تميل إليه النفس» 
فخشي النبي 8كا من دواخل الشیطانء فنهاهم عن اقترانہم نبي تنزيه كيلا يتخذوا التخليل وسيلة 
إلیھاء وأما بعد طول عهد التحريم فلا تخشی هذه الدواخلء ويؤيده خبر: «نعم الإدام الخل) رواه 
مسلم )35١5١(‏ عن عائشة. و(خبر خلكم خل خمرکم) رواه البيهقي نی (المعرفة) (۱۱۷۲۳) عن 
جابر مرفوعًاء وهو محمول على بيان الحكم : لأنه اللائق بمنصب الشارع لا بيان اللغة انتھی. 

.)۳۱۱ /5( «نصب الراية»‎ )٥( 


ک2 


-۵٥‏ حَدَنتَنا عَبْدُ الله ہےر رت 
بف عَنْ اَنیں بْن مَالِكِ قال: لَعَنَ يَمُولُ الله كله في ار عَشَرَة عَاصِرَهَاء 


سی 


0922 2 وَفَارِبَهاء مَحَافِلَهَا ڈاممت نت ِلَيْهِ َسَاقِيَهَاء وَيَائِعَهَاء داکل 
مهاه وَالسمْتری لها وَالمفگراة ل۷٥‏ 


روى هذا الحديث موافقاً لرواية سفيان دون اللیث ولكن الجمع بينهما ممكن بحيث 
لا یکن هدلول أحد السعدية مخالنا لما دل عليه السند الس وهو أن معي قوله: 
(عن أبى طلحة) عن قصته وحاله لا أنه روى عنه. 


قوله: (عاصِرّها) المرتكب لفعل العصرہ والمعتّصِرٌ من يرتكب له والظاهر 
أن العاصر من يرتكب العصر لغيره والمعتصر لنفسه. وفي حكم العاصر كل من 
اهتم لآمرها وسعى في إعدادهاء فأما الأجير لحملها فلم يوجدها ولا هو ساع في 
إيجادهاء فلا يقاس أحدهما على الآخر. والحامل هو الحامل ليشربء فلا يدخل فيه 
من استأجرہا''ذمي ليحمل خمره إلى بلدة كذا لما أنه لم يحمل لذلك وإن لم يخل 
فعلّه هذا عن كراهة إلا أنه لا يحرم عليه أجرته. 


[1] ففي (الدر المختار»”"2: جاز حمل خمر ذم بنفسه أو دابته بأجرء لا عصرھا لقيام المعصية 
بنفسه» انتهى. وذكر صاحب (الھدایة''' الخلاف في ذلك بين الإمام وصاحبيه فقال: يطيب 
له الأجر عند الإمام» وقالا: يكره له ذلك للحديث. وله أن المعصية في شربها وهو فعل 
فاعل مختار وليس الشرب من ضرورات الحمل» والحديث محمول على الحمل المقرون 
تعن المعصية. 


[ه9؟١]جه:‏ ۳۳۸۱ء تحفة: ۹۰۰. 
)١(‏ فی نسخة: (والمشتری له)». 
(۲) «ردٌ المحتار» .)۳۹۱/٦(‏ 
)٣(‏ «الهداية» (۲/ ۳۷۸۔۳۷۹)۔ 


ا ا ور رح ١4‏ 
و 


سو ہے ۔ 4 و9 25 2 
هَذَا حَدِيثْ غَرِیبٔ مِنْ حَدِيثِ امیں. 
نک و کاو ضز جچے گے ناک 27 واه و و ساف م اي و ا 


0 اکا خاو ران ےس ان لذن الا اتاد 
ا کے ویر سی يعير دلي 21 رہ ے 


كلف ۲۹ 


کر را : 2ص تقاغية الأخ] كه سَعِيدِء عَنْ 
قَتَادَمّ عَنِ الْحَسَنء » عن ہس سَمَرَة بن جُِنْدَب ان اي عه قَال: (إِذًا أَق سا 
بج یہہ ئل قإن أَذَِ له فَليَحْلِبٍ وَلَيَفَْبُ٥ء‏ 
وَإِنْ لع يَكُنْ فيها کت سا متا ا فان انه کا حا فان َم 
جو وو 8# شرب ولا ان 


۹۔ باب ما جاء فی احتلاب المواشی بغیر إذن الأرباب 


هذا_كما تقدم في أكل الثمار-مبني على عرف الأنصارء فإنهم كانوا لا يمنعون 
المسافر ولا الجائع عنه إلا أن لفظ الحديث يشير إلى أن استعمال ملك الغير لا يجوز 
من غير إذلا غير أن الآمر و الاذن فديكر ناصرلها رت کرو ؤلالة والآزل عرالارل 
والأولى» فعليه أن يجهد لتحصیل صريح الإذن لإصالتہ؛و إذا علم أن ليس هناك أحد 


]۱۲۹٦[‏ د: ۹٦٦۲ء‏ تحفة: 591غ6. 

)١(‏ في نسخة: (من غير إذن أربابها». 

00 اح روفلا 

(6) قال في «البذل» (۲۱۱/۹): قد اختلف العلماء في تأويله» فأكثرهم حملوه على حالة 
الاضطرار» وقالوا: يشرب بقدر الضرورة» ولا يحمل منه شيئّاء لأنه لا يقاوم النصوص 
التي وردت في تحريم مال المسلمء فعلى هذا فالواجب عليه أن يؤدي قيمة ما شرب إذا 
قدر عليهاء وقيل: هو محمول على العرف والعادة» فالبلد التي كان في أهله عادةً الإذن 
الإجمالي للمسافرين وعابري السبيل يجوز هناك أكل الثمرة وحلب اللبن» ولا يحمل معه 
شيئًا إلا إذا كان فيه الإذن أيضًاء وعلى هذا لا يجب عليه الضمانء انتهى. 


1 2-1 الذَرَي 


وٹ 

ت اباب عن ا تر تک جح 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ عد د لفر ارده .یکل اخ وشكان. 
. وََالَعَْبْنُ الْمَدِبيَ: 00 واه یک وَقَد تل بَعْضُ 
أَهْلٍ الْحَدِيثِ في رِوَايَة الحَسَنِ عَنْ سَمُرَة وو الوا إِنَمَا يحَدّثُ عَنْ صَحِيِفَةِ سَمُرَةٌ 

)٠٦(‏ بَابُ مَاجَاءَ في بَيْ جُلُودٍ الْمَيْكَةِ وَالأصْنَامٍ 

بے گڑٹنتا یف گنا الال عق جے۔ بن 5 کپ ين 
عَطاءِ بُن بي ريا ع 0 000 عَبْدِ اللہ أَنَهُ سَمِعَ رَسُولَ الله كله 
عَامَ المح َمُو يمَكةَ يَقُولُ: إن الله وَرَسُولَُ حَرَمَ بَيْع اللحَمرِ وَالمَيتَة 


4 


وَاليزی َالأَصْنَامِ)» قي كا نشول الله رمك شُحُومَ الْمَيْكَةِ؟ فَإِنَهُ يْظلَ 
يستأذنه يكتفي بدلالة إذن العرفء ولا يجوز الإقدام عليه فیمن لیس لهم عرف في 
الإذن إلا أن المضطرٌ يشرب منه ويضمن. 


٠‏ - باب ما جاء في بيع جلود الميتة والأصنام 


عطف على الجلودہ وبيعها حرام إذا باعها لكونها أصناماًء وأما إذا باعها لغير 
ذلك کمن باع حطبا وفيه أصنام خشب فالبيع جائز إذا باع بثمن الخشب والحطب 
لأنه لم يبع أصناماء إلا أن يبيعه ممن يعلم أنه یعظمه أو يعبده. 


قوله: (فقيل: يا رسول اللہ أرأیتَ شحوم الميتة) إلخ؛ إنما سألوا عن ذلك 


)١(‏ في نسخة: (حدیث الحسن عن سمرة صحيح). 


۳" 222٦ 
با الٰہُ فُنْ: وَيُدَّهَنُ بهَا الجلُوكُ وَيَسْتَصْبحٌ بها الكّاسُء قال: «لآ هُوَحَرَامٌاء تُمَ‎ 
َال يَمُولُ الله يل عِنْدَ ذَلِكَ: «قَائَلَ الله اليَهُودّ إِنَّ اللہ حَرَمَ عَلَيْهُمُ الشّحُومَ‎ 

و0" کٌ فک ناکرا ) 


بعد العلم بن حرمة الانتفاع بالميتة توجب حرمة الانتفاع بسائر أجزاٹھاء لِمّا علموا 
أن بعض أجزاء الميتة جائرٌ استعمالّها كإهابها('؟ وعظامها فلعل الحكم في الشحم 
يكون هو الجواز؟ كيف وهم يفتقرون إليه في كثير من الأمور؟ مع ما رخص الشارع 
في إحراق بعض النجاسات كإحراق الخثي والروث والبعر» والاستصباح بالدهن!"! 
الذي تنجس بوقوع نجس فيه» وحاصل الجواب أن جواز الانتفاع موكول على زوال 
الرطوبات النجسة» ولا يمكن زوال الرطوبة من الشحمء ثم أكد النبي كَل أَمْرَ حرمة 
الانتفاع بالميتة وأجزائها بقوله: (قاتل اللّه) إلخ؛ لما أن الغالب عليهم أن يرتكبوا مثل 


[1] أي: بعد الدبغ» فإنه لا يجوز استعمالّه قبل الدبغ عند الجمهور. 

[] ففي «الدر المختار»”؟' عن «المجمع»: ونجيز بیع الدع المتنجّس والانتفاعَ به في غير 
الأكل بخلاف الودكء قال ابن عابدين: قوله «نجيز» أشار بالفعل المضارع بضمير الجماعة 
إلى خلاف الشافعي كما هو اصطلاحه. وقوله «في غير الأکل) كالاستصباح وقيدوه بغير 
المسجدء وقوله: «بخلاف الودك) أي: دهن الميتة لأنه جزؤها فلا يجوز بيعه اتفاقاء وكذا 
الانتفاع به لحديث البخاري: (إن الله حَرٌمَ بيع الخمر» فذكر حدیث الباب. 


[۷]خ: ٦ء‏ م ۸۸ء د: ۳٣۸٣‏ ن: ٤٤٤1ء‏ جه: ۷٦۲۱ء‏ حم: ٣٤ء‏ تحفة: 
..٤‏ 

)١(‏ فى نسخة: (به). 

(٢(‏ ف كمعد اسایاھل کو تجو سا 

رق نی وہ فافرھاا ۱ 

.)۲٦٢ /۷( (رڈ المحتار»‎ )٤( 


۲ الکو الڈزیي 
والعتل غل هذا سر 
)٦٦(‏ بَابُ ما جَاءَ في گراهیة هِيّةِ اليُجُوع مِنَ الهبَة(") 
۸- خَذَقتا أحَد بْنُ عَبْدَةٌ الضّهُء گتا عَبْدُ الوَهَّابٍ التَقَِء نا ایب 


ما ارتكبت الیھود والنصارى سيما!'! وقد أخبر بذلك النبي كَل في أحاديثه. فكان 
لعن اليهود في هذا الحديث ردعاً لأمته المرحومة عن اختراع الحيل في إحلال ما 
عزمەاللعالی 
١‏ - باب ما جاء في كراهية الرجوع في الهبة 

الهبة مصدر وَهَبَّهِيَّهَبُء وقديطلق على مايومّبٌ» فكان مصدراًبمعنى المفعول: 
ولذلك تراهم يستعملونه تارةً بلفظ «مِنْ» كما في ترجمة الباب» وهي هاهنا مصدرء 
وتارة بلفظ «في» كما في لفظ الحديث فهي بمعنى المفعولء ثم لا يخفى أنه لو عاد 
الواهب في هبته فإنه يملكها مع ارتکاب المحرم؛ وأما العود في هبة ذي رحم محرم 


کے سیر ا بیع سی : التتبعن سَنَنَ 00 كان فلكم ٹر ایر 
وذراعاً بذراع حتى لو دخلوا جْحْرَ ضَبٌّ لتبعتموهم: قلنا: يا رسول الله» اليهود والتصارى؟ 
قال: فمن؟) وفي الباب عن أبي واقد الليثي عند الترمذي» وقال في آخره: في الباب عن أبي 
سعيد وأبي هريرة؛ انتھی. 


[۱۲۹۸]خ: ۵ ن: ۹ء حم : ۱ تحفة: 091947. 
)0( في بعض النسخ:«في الهبة». 
002 «صحيح البخاري) (٣٥٣۴)ء‏ (صحیح مسلم) .)۲٦٦۹(‏ 


ات وت ۴ 
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عَنْ عِکْرِمَة عَن ابہْن عَبًایں؛ أَنَّ رَسُول الله بل قَالَ: الَیْسَ لتا مَكَلُ السُوء؛ 
العَائِدُ في هِبَتِه كالكلب يَعُودُ في قَبْئها. 


منه فغير جائز لحديث النبي 85: «إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها» رواه 
البيهقي!١!‏ والدارقطني والحاكم, بقي المعارضة في هذا الحديث وفي قوله 8ج3: دلا 
يحل لأحد أن يعطي عطية فيرجع فيها إلا الوالد فيما يعطي ولده فإن الولد من أقرب 
قريب ذي رحم محرم) والجواب أن الاستثناء هاهنا منقطعء وليس أخذ الأب هبته 
ذلك من الرجوع في شيءء إنما هو تملك من الأب لهذا الشيء کسائر أملاك الابن؛ 
لا لكونه ھب بل لكونه ملك ولدہہ وقد رخحصه الشارع أن يتملك أملاك ابنه عند فاقته 
إليها بقوله: «أنت ومالك لأبيك)2'7, فکان قوله هذا دفعاً لضرر الامتناع عن تملك ما 
وهبوا لأبنائهم فإنهم لما نظروا إلى ظاهر قوله: (العائد في هبته كالكلب» فلعلهم 
أن يستنكفوا ويأنفوا عما وهبوه الأبناءَ فأزال النبى گا ذلك الأنفة بأن أورده بلفظ 
الاشعات وتسور لين تملاك ها ملكت الأبناء ولو كان الف ربتعا فى لیے 


قوله: (مَكَلُ السَّوْء) يصح بفتح وضم للسين. 


قوله: (كالكلب يعود في قيئه) ومن عادته أنه إذا أكثر من أكل شيء ذهب فأدخل 
في حلقه شيئاً من النباتات فقاء وجعله محفوظاً ثم إذا اشتهى أكل منه» والتشبيه في 


[] قال الحافظ في «الدراية»” "»: حديث (إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها» رواه 
الحاكم والدارقطني والبيهقي”" من طريق الحسن عن سمرة بهذاء قال الحاكم: صحیحء 
وقال الدارقطني : تفرد به عبد الله بن جعفر عن ابن المبارك عن حماد بن سلمة عن قتادة عنه» 
وظن ابن الجوزي أنه ابن المديني فضَعٌفهء وليس كما ظنء بل هو الرقي وهو ثقة» انتهى. 


.)۳٥٣٣٣( أخرجه أبو داود فی (سننهہ)‎ )١( 
.)185 /۲( (؟) «الدراية»‎ 
.)١5١75( انظر: (المستدرك) (77275) و(سنن الداقطنی) (۲۹۷۳) و(السنن الکبری)‎ )( 


‌‌٣‏ الکو الدري 


۱ 


وَفي الباب عَن ابْن عُمَرَعَنِ الكِيّ كلل 
س۔۔۔>ت.- 
4ے حدقا بِدَلِكَ محمد کک بْنُ بَشَالِ كَنا أبن 0 قيمع عَنْ حَسَیْن 


5 وَابْنِ 


الع عق کر لاب للقي ظا زا لذت كن الى خدد 
عَبًایںء يَرْفَعَانِ ا حدیگ إِلَ ال كلل بِهَدًا الحدیثِ. 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ ا بَعْضٍ أَهْلٍ العلم مِنْأَصْحَابٍ التي له رَعَبْرِهمْ 
ارمخ رقي ني سے ع انل 11 أن ون رک وو رکب 
وامر دی كن کر 1ن أن َوْجِعَ فِيهَاء مَا لَع یب مِنھَا۔ وَهُو قَوْلُ الَّورِيٌ. 


كونه مكروهاً طبیعیاء وفيه دلالة على جواز العود إذ لا شك أن الکلب ينتفع بفعله هذا 
ويحصل له شبع بما قاء أولآء فكذلك العائد في الهبة لا یحرم من التملك وإن لم تخل 
فعلته تلك من كراهة. 

.4 5 5 7 0 7 7 5 کہ وغ 

قوله: (وهو قول الغوري) إلخ؛ وذلك لآن الرواية المذكورة من قبل لم تخل 
عن إشارة ما إلى جواز العود في الهبة مطلقاًء ثم خصص الرواية الثانیة وهو قوله عليه 
الصلاة والسلام: «الواهب أحق بهبته ما لم يُتَبْ منھا)'"' وقوله عليه الصلاة والسلام: 
(إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها» خصص منها هبة عرّضٌ منها وهبه 
[15]: ۴۹٥۳ء‏ ن: ۹۷٦۳ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٣٣‏ لاف .7١91/‏ 


)١(‏ في نسخة: (فیھا). 
(۲) أخرجه الدارقطني (۳/ ٤٦ء‏ رقم: ۱۸۱). 


اث البهوع يل 

وقال المَّافِئٌ: لا بل لد أَنْ يُعْطِيَ عَطِيّةٌ ميَرْجمَ فِيهًا" إِلاَ 
الال يما يُعْطِي وَلَدَهُ وَاحْتجٌ الَّافِيُ بحَدِيثِ عَبْدِ الله بن عْمَرَ عَنِ 
الكو كل كَالَ: «لا يِل لأَحَدِ أَنْ يُعْطَِ عَطِيّة فيرْجِمَ فِيها للا الوَالِدَ فِيمًا 
يُْيلي وآن. 


2 
م 


ع1 


لذي رحم. فبقي الباقي!١!‏ على عمومه. وهو جواز العودا"! ذ في الهبة» ومعنى قوله: 


(والعمل عل کامسہس از ھا ات الب عبار سان هلا الحديف الما 
من قل مم ارات الألكره الا آله ضرا الظره على هله ال اط 
حتی يتوهم أن ما ذکرہ منهم ليس بمستنبط عن هذه الرواية صراحة ولا إشارةً» فكيف 
قال: (والعمل على هذا) إلخ. 


]١[‏ أي: غير الهبتين المذكورتين وما في معناهماء فإن الرجوع عند الإمام لا يجوز في سبعة 
مواضع جمعها قولهم : دمع خزقه7". 

1 وبه قالت الحنفية بشرط التراضى أو قضاء القاضي كما في «الكفاية» «وتكملة فتح القديرا 
ور 


)١(‏ في نسخة: «أن يرجع في هبته) بدل ١ن‏ يُحْطِيَ عَطِيةً قَیٌجع فيهًا). 

(؟) «الدال» إشارة إلى الزيادة المتصلة كالفرس والبناء والسمنء و«الميم» إلى موت أحد 
المتعاقدین؛ و#العين» إلى العوض؛ و(الخاءة إلى خروج الموهوب من ملك الموهوب 
له بالبيع أو الهبة» و«الزاي» إلى الزوجية» و«القاف» إلى القرابة المحرمية بالرحم لا 
بالمصاهرة» و«الهاء» إلى هلاك الموهوب. انظر: «دستور العلماء» (۲/ ۷۸)ء و(إنجاح 
الحاجة» (۱/ ۱۷۲)۔ 

(۳) انظر: (تکملة فتح القدیر) (۳۹/۹). 


شن الكومّب الڈڑیي 


(10) بَابُ مَا جَاءَ فِي العَرَايَاوَالرُخْصَةٍ في ذَلِكَ 


سمس 8 کے داومو 


سو دن ةا ہناد ذ تنا عَبْدَهُ عَنْ غحمّد بْنٍ إِسْحَاقَ» عَنْ تَافِ» عَن عَنٍ 
کت کٹ لنت بَتَةَ إلا 


5 - باب ما جاء فى العرايا والرخصة فی ذلك 


0 


اعلم أن العریةا'' هي العطیةء وكانوا يعطون المفالیس أشجاراً ونخلاتٍ من 
حيطانهم ليأكلوا ثمارهاء ثم إن الأنصار مُلّاك البساتین كان من عادتهم توطن الحيطان 
في أيام إدراك الثمار يقيمون بها مع أهلهم, فكانوا يتضررون بدخول هؤلاء المفالیس 
عليهم في أَيّ وقت شاؤواء وكان هؤلاء يتضررون بالذهاب إلى البساتين والإياب 
منها لثمرات ثمرات» فلما علم النبي تل بتضرر الفریقین كليهما رخص المفاليس 
أن يبيعوا أرطابهم؛ والأغنياء الملا للبساتین أن يشتروا هذه الأرطاب بتمرات مثل 
كيلها خرصاًء فقد تبين أن تسمية هذه المبادلة بيعاً مجاز, لما أنها كانت هبة لم تتم 
لعدم القبض فَعُوّضُوا عن هبتهم هبةً أخرى» والخرص كان تطییباً لقلوب المعري 
لهم لما كانوا يترقبون وصول ذلك المقدار إليهم بعد الجذٌء وإيفاء لعدة من أعرى من 
الأغنياء» فإنه إذا وعد بإعطاء حق ونوى أن يعطي ذلك المقدار» فأولى له أن لا ینقص 
منه ويفي بوعدہ بتمامه. 


١[‏ ]قال صاحب «المجمع)7): هو فعيلة بمعنى مفعولة» من عراه يعروه: إذا قصده. أو بمعنى 
فاعلة من عري يعرى: إذا خلع ثوبه كأنها عريت من التحريم فعریت: انتھی. 


[١1]حم:‏ ٥/۱۸۵ء‏ تحفة: ۲۷۲۳. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (”/ 085). 


هج و لف و رم ۳۷ 
اباب البيوع 
وَفي البَاب عَنْ ألي هْرَيْرَة وَجَاہر 


9 


حَدِيتُ رَيْدِ بْن نَابتِ هَكَذَا ری َمَدُ بْنْ إِسْحَاقٌ هَدَا احییگ: وَرَوَك 
بوبه وعْبَْدُ اله بن عم وَمَاِكُ بن ئیں: عَنْ کان “ قن ابن سا 
التي لا تقى عَنٍ الْمُحَائلة الماك 


ثم تقييده بخمسة أوسق كما وقع في بعض الروايات مبنيٌ على أنهم كانوا 
يعرون كذلكء ولو أعطوا أكثر منه رخص فيه. وكذلك استبداله بالتمر لما أنهم لا 
يجدون إلا ذلك؛ فلو استبدلوه بالأرطاب أو بالئمن لجاز لهم إلا أن ذلك لم يكن فلم 
يذكر» هذا ما قال الإمام الهمام. 

وقال الآخرون: إن العرية مزابنة إلا أن العرية يطلق على ما قل المبيع فيه من 
خمسة أوسقء وهي جائزة مع حرمة المزابنة التي هي داخلة فيها لاستثناء النبي كلل 
إياها عن الحرمة حين حرم المزابنة» وأنت تعلم أن هذا خرق لعرف اللغةء إذ ليس فيه 
معنى العارية» والتزام لمفاسد كثيرة لا تحصىء منها إبقاؤها على النخيل بعد الشراء 
فإن الرجل إذا اشترى ما على الشنجر فليس له أن يترك على الدخيل بعد ذلك» ومٹھا ما 
في ذلك من شبهة الرباء فإن الخرص فيه ثلاثة ثة احتمالات: إما أن يزيد ما على النخيل» 
أو يزيد ما على الأرضء أو تساوياء وهذا الثالث نادر جدَاء وفي الأَوّلين یتحقق الربا 
لا محالة» إلا أن يقال: هذا محتمل عند الكل فإنا أيضاً!!! مقرّون بجواز ذلك إذا لم 
يكن نسيئة» والثالث!' أن معطي التمر إما أن يعطيها قبل أن يجذّ الرطاب أو بعدہہ فإن 


]يعت إذا تنحققت المساواة كلية ند أيضاً مقروة بالجوازة لکن الشرط متي: فان لا سبي 
إلى العلم بالمساواة بالقطعية» فآض الاحتمالات الثلاثة وهي شبهة الربا. 
[] أي: من المفاسدہ وتقدم المفسدان من قوله: منها إبقاؤھا إلخ» ومن شبهة الربا. 


م۸ك جع 


وَبهَدَا السْنَاد عَنِ ابْنِ عْمَنَ عَنْ رَيْدِ بن نَابِتِء عَنِ التي له أنه رَخّصَ 
في العَرَايا فِيمَا دُونَ حَمْسَةٍ أَوْسْق» وَهَدَا مغ مخ حيبت غنٹر ئن اتعاق 7 
۰۱- حَدَقَتَا أو كُرَيْبِ» 8 نا رَيْدُ بْنُ خُبَابء عَنْ مَالِكِ!"» عَنْ دَاوْدَ بْنِ 
الحصَيْنِء 'عَنْ أبي سُفْیَات مَوْل ابْن أَبي آختتہ عَنْ أبي هُرَیر :ا مس ول اللہ كله 
أَرْخَصَ في بَیٔع العَرَايًا فِيمَا دُونَ حَْسَة حم أَوْسْقٍ أو كُذَا. 


كان الأول لزم ما قلنال' آنفاً من بيع الثمر بالتمر نسيئة» وإن كان الثاني لزم بيع الکالئ 
بالكالر 


قوله: (وهذا أصح من حديث) أي: الذکرا'' بعنوان الاستثناء غير الأصح. 
والأصح هو أن يذكر كما ذکرہ مالك. 


[] لعله إشارة إلى قوله: إبقاؤها على النخيل؛ فإن في الإبقاء على النخيل ما يزيد بعد البیع يكون 
البيع فيه نسيئة على الظاهر» فتأمل. 

[] قلت: وفسر الحافظ في (الفتح)'''ٗ كلام الترمذي بغير ما أفاده الشيخ» فقال: أخرج الترمذي 
من طريق محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر عن زيد بن ثابت» ولم يفصل حديث ابن 
عمر من حديث زید بن ثابت» وأشار الترمذي إلى أنه وهم فيه» والصواب التفصیل: يعني 
أن التصريح بالنهي عن المزابنة لم يَرذْ في حديث زيد بن ثابت» وإنما رواه ابن عمر بغير 
واسطة. وروی ابن عمر استثناء العرايا بواسطة زيد بن ثابتء فإن كانت رواية ابن إسحاق 
محفوظة احتمل أن يكون ابن عمر حمل الحديث كله عن زيد بن ثابت» وكان عنده بعضه 
بغير واسطةء انتهى. 


[1۱]خ: ۰ءء ١۱‏ د: ٣٣۳۳۱ء٣‏ ن: ۱ حم : ۶۲٢‏ متحفة: ٣١‏ ۹٤٤٢۱۔‏ 


)١(‏ في بعض النسخ:(مالك بن أنس». 
(٢‏ «فتح الباري» /٥(‏ ۳۸۵). 


ہے 5 
دوب ۔ هَدَا الريك عن لي" أن اي اہ أَرْخَصَ في بَیْع العَرَایا في 


وسے دا نا و يك ا ل ون عن ان عي ان 


تون ایت أن ول الله ل أص في بع الاي بَرْصِھا 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ ات وَحَدِيثُ أَبي 0 حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
والققل عليه عند ب بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم مِنْهُمْ: الشَّافِيُ» راہ روتكاف 
وَقَالُوا: إِنَّ العَرَايًا مُسْتَفقی مِنْ جُمْلَةٍ تي التي كل إذ تی عَنِ الْمُحَائَلََ 
وَالمُرَابتَةِ وَاحْتَجُوا بحَدِيثٍ رَيْدِ بن نَابتِء وَحَدِيثِ أَبي هُرَيْرَة وَقالوا: لَه أَنْ 
يَشَْريّ مَا دُونَ َس وق 


وَمَعْقَ هَد(© عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العِلم: أن الک كل أَرَاد القزريقة عابي 
الم مك يول :لا تد مَا ذَمترِي مِنَ الكمَرِ إلا اگنر خٌصَ 


حاف بر کے 


.. ك۷ 


قوله: (معنى هذا) أي: وجه الجوازء وهذا التفسير يغاير تفسيرنا المتقدم 
والفاعل على هذا في قوله: (قالوا: لا نجد ما نشتري) هم الذين ليس لهم بساتين» 


]۱۳٣١[‏ خ: ۲۱۸۸ء م: ۹٥٥۱ء‏ ن: ۸٤٥٥ء‏ جه: ۸٦۲۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۳۷۲۳۔ 
)١(‏ في نسخة: «مالك بن أنس٤.‏ 
() فی نسخة: «هذا الحدیث)۔ 


(۳) زاد فی نسخة: (باب منه)». 


4 لكوم لدي 
٠١‏ - حَدَّكَنَا احسَنْ بْنْ عَإكَ الحلالء تا أَبُو أسَامَة عَنِ الولیدِ بن 


كير گتا مُقَیْرُ بْنْ يَمَارِ مَوْل بَنی حَارِئة: أن زافع بی کییچ یل بن أي 


ودیو ے 1 يَسُوَلَ الله كك تھی عَنْ بَيْع الْمُرَابَتَةَ الكَّمَرِ الك إِلّا 
ِأَصْحَابٍ العَرَايه قَإلّ قد أَذِنَ لَهُمْ وَعَنْ بيع لتب بالرّييب» وَعَنْ کل کَمَرِ 
جرح 0 


و کے رٹ 2 و و یں و م > | یی 


واشتهوا أن يأكلوا الأرطاب؛ وليس لهم الثمن ولا شيء آخر غير التمر ويمكن 
إرجاعه إلى ما قلنا بأن أصحاب البساتين شكوا إليه أنا لا نجد ما نشتري به الثمار 
اللاتي أعطيناها الفقراءً إلا أن نشتر یراس وترعلهوا أن شور ا بالتمركييفة 
لا یجوزہ وفي شرائها بها ناجزاً حرج إذ يلزم أن يعطوا كل ما!' أخذوا ثمرأتمراً ولا 
يحصل لهم ما قصدوا من أن يأكلوها متى شاؤواء إذ يلزم أن يجذّوها مرة فيستبدلوا بها 
فرخصهم في استبدالها بالتمرہ وفيه أنه يلزم هذا لولم تكن لهم سوى تلك النخلات 
التي أعطوها الفقراءَ وهو ممنوع. 

[] يعني لو أعطوا بكل ما جذوا من الثمر مقدارها من التمر ففيه حرج. 

3011 ]خ: ۲۳۸۳ء م: ١٥٥۱ء‏ د: ٣٣۳۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ حم: ۲/٤‏ تحفة: .٦٦٤٤ ۳٥٣٢‏ 


)١(‏ في نسخة: (بخرصه). 


(؟) في (تحفة الأشراف» (57557): (حسن غريب». 


(78) بَابُٔ ما جاء فی كَرَاهِيَةٍ الج ۷) 


ہے عي دعر ا ا 07 ۔ 004 ا کے وپ 2 اس 
6 - حَدَّنَنَا فَتَييَة وَأَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» قالا: تَنَا سُفْيَانُ عَنِ الزُهْرِيٌه عَنْ 
کی عد انف 


7 3 ۹ؤ 2 "0 ا 1 رم ل ول واه 00 شا وا ٥‏ 
سَعید بْنِ الْمُسَيِّبِ» عَنْ أبي هُرَیْرَة قَالَ: قَالَ رَسُول الله كَل وَقّال فُتَيبَة: يَبْلمُ 
به الك يَلِِ قَال: الا تَتَاجَشُوا). 


٥ 
ہے‎ 


حَدیث أي هْرَيْرَهَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَ مََدّا عِند أَهلٍ العِلْم گرھُوا الكَجْشّ. 

- باب ما جاء في كراهية النجش”" 
وهو المعنيّ"'! بالتنفيق المنفي من قبل . 


[١]أي:‏ المقصود منهما واحد وهو الخداع وتغرير المشتري؛ وإلا فمصداق حديث التنفيق هو 
البائع على المشھور والنجش_بفتحتين_أن يزيد أحد في الثمن ولايريد الشراءً لِيرعْبَ غیرّہہ 
كذا في (الھدایة؛'''ء وهذا هو المشھور وفي «المجمع»”*: نهى عن النجش في البیعء هو أن 
يمدح السلعة لينفقها ويروّجها أو يزيد في الثمن ولا يريد شراءهاء انتهى. فعلى المعنى الأول 
محمل النجش والتنفيق واحدء وحمل كلام الشيخ على هذا أظهر. 


1 | تقدم تخريجه في 1١175‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «في البيوع». 

(؟) قال في «البدائع» /٥(‏ ۲۳۳): كراهة النجش إذا كان المشتري يطلب السلعة من صاحبها 
بمثل ثمنهاء فأما إذا كان يطلبها بأقل من ثمنهاء فنجش رجل سلعة حتى تبلغ إلى ثمنهاء فهذا 
لیس بمکروہہ وإن كان الناجش لا يريد شراءها. 

(۳) «الهداية» (۲/ ٥٤٢)۔‏ 

.)٦۸٢ /5( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٤( 


ند الکو الدَنَي 


7 


وَالتَجْشُ: أَنْ بَا اليَجْلْ الَِي يُبْعِم"' السَلعَة إلى صَاحِبٍ السٌلْعَةِ 
1 يا وق وَذلك 0 27 ين الكقري يُرِيدَ د أن لٹ 


دی 7 ون ۰ 7 الشّرَاكُ إِنَمَا يُرِيدُ أَنْ يَنْخَدِعَ الْمَشْرِي يما 


۳ وو ۹٭ا وی و ہو 
قال الشَافِعيٌ: وَاِن نجش رجل» فالاجش انم يَضَتَعء وَاليَيمٌ جاؤڑ: 


(14) بَابَ مَا جَاءَ فى الرّجَحَانٍ فى الوزنِ 
ؾ7 و تَنَاوَكِيعٌ عَن نيان نَ» عَنْ 


سِمَاكِ بْنِ حَربء عَنْ سُوَيْدِ بْنِ قيس قال: ‏ ايك اکا تا سد نه 
-٤‏ باب ما جاء في الرجحان في الوزن 


إنما بينه لئلا يتوهم أنها زيادة خالية عن العوض فيتوهم كونه رباء فدفعه 
النبى و بأنها جائزة لخلوها عن الاشتراط» وفيه مرضاة الطرفين» ولا عرف حتى 


.581٠١ د: ٣۳۳۳ء ن: ٤۹٥٦ء جه: حم ۰۶ء تحفة:‎ ]۱۳۰٥[ 

)0( في بعض النسخ: اییفصل). 

)٢(‏ قال القاري في «المرقاة» :)۱۹٦۳ /٥(‏ قال محمد رحمه الله في (السیر): البز عند أهل 
الكوفة ثياب الكتان والقطنء لا ثياب الصوف والخزء انتهى. 


اٹ الببيوع ١‏ 
و 
مِنْ عَجَرَ فَجَاءَنَا الكَنُ بل فَسَاوَمَنَا بسَراویلء وَعِنْدِي وََانُ يَزِنُ بِالأجْرَ 
5 21 2 919 1۰۹۹۹۹۹9 
وَفي البَاب عَنْ جَاہر وَأبي هْرَيْرَة. 


5 34 و سے و 
2 


2 و ون ا 3 سے ہے لے 


مل العلم يَسْتَحِبُونَ النُجْحَانَ في الوْنٍ. 


و 


عت حر عم مہم 


وَرَوَى شُعْبَةَ هَذَا ا حییگ عَنْ سِمَاكِ فَقال: عَنْ أبي صَفُوَانَ وَدَكْرَ 


قوله: (فساومنا بسراویل) وكان النبي فا اشتراها بشيء وزني لا بالثمن كما 
هو مدلول قوله يَكئِةِ: ١زن‏ وأرجح)ء وأما أنه شراه بثمن وأمر بوزنه فبعيد يتوقف على 
إثبات أنه شرى جملة[!١!‏ منهاء وقد ثبت بهذا شراؤه سراويل» ولم یصرح!''في شيء 
من الروايات أنه لبسها. 


[] هكذا في الأصلء والظاهر أن المراد جماعة منهاء لأن وزن الثمن من النقود يكون على 
الظاهر بمقابل المعدودة. 

[؟] وما في (جمع الفوائد)”١'‏ من رواية الموصلي و«الأوسط» عن أبي هريرة بلفظ: «قلت: يا 
0 السراويل ؟ قال الجل ا :7ًئو۰ ايت 
بالستر فلم أجد شيئاً أستر منهاء حکم السيوطي على سنده بالضعف: ولذا اختلف أهل 
العلم في ثبوت لبسه پا السراويلٌ» نفاه جماعة ومال ابن القیم إلى الإثبات7"). 


.)٥٠٥٤ /٥( «جمع الفوائد»‎ (١) 
.)۲٢۲ /۱۱( انظر: (زاد المعاد) (۱/ ۱۳۰)ء وهامش (بذل المجھود)‎ )٢( 


١‏ لكوم لدي 
)٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ في إِنْكَلارِالْمُعْسِرِوَالرَفي به 


۰ - کا او کززبہ کنا شحاف بِنْ سَليمًا سُلَيْمَانَ الرَاِيُ عَنْ دَاؤد بی قيس 
عَنْ رَيْدِبْنِ أَسْلَمُ عَنْ اي صَالج ھھ كال رو اللہ كل: ١م‏ تہ وت 
مغرأ َع لك أل الله ْم اليا تخت يل ريم لا ل ا يله 

وَفي البَاب عَنْ أٔي اليَسَس ٠‏ قَتَادَه مَحَدَيفَة و 2 

حَدِيتُ بي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ. 

- باب ما جاء في إنظار المعسر والرفق بها" 


إظلال العرش منبئ عن کون العرصة خارجاً عن ظل العرش؛ ولا ضير فيه 
فان سعة القدرة والعلم أكثر من ذلك بكثير» فلا يرد أن السماوات والأرضين محاطة 
بالعرشء فلا أحد يكون خارجاً من ظل العرشء ولا يبعد أن يقال: المراد بالظل نوع 
سوہ ریہ یئ یی بش ئا 
أن يكون القائم تحت العرش مظللاء كيف والشمس التي منھا الحر والحرور تحت 
العرش لا يجدي كون أهل الحشر تحت العرش ما لم يظلهم الله تعالى بظل من 
رحمته ولو بشيء من جوانب العرش وجهاته» وهو المراد في أمثال هذه الروايات؛ 


[3]حم: ۲ءء تحفة: 5 .١777‏ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وجابر». 
)٢(‏ الإنظار: التأخير والامھالء والمعسر: الفقير. 


هج و لف و رم مه ١‏ 
اباب البيوع 
ہے کچ ھی سے کون پور حم 2 وا و کے 2 گاج سے ا سے اس 2 
الوا گُدگتا هناد گتا ابو مَعَاوِيَة عن اشن عن شقیق؛ عَنْ ابی 


کنفید قال قال رت مول الله و مسن كان بلا لم ُوجذ 1 
مِنَ الخَیْر صٌیْ٤‏ إلا أَنَهُ كن رَجُلاً مُوسِرًاه وكآنَ يُخَالِظ الكّاسّء فَكَانَ يَأمُرْغِلْمَائَهُ 


سط 


قوله: (فلم يوجد له من الخير شيء) أي: من الخیر الذي يوجب له انفتاح 
الغرفة إلى الجنة» ورفع الدرجات» وأما أصل الإيمان فغير منفي عنه» ومن هاهنا 
يعلم أن الرجل إذا فعل خیراً ولم يَنْو به الثوابّء بل إنما كان لاعتياده كريمَ الأخلاق 
أو لمقتضى طبعه أن يرحم بني نوعه فإنه يثاب عليه؛ إذ لو كان الرجل المذكور في 
الحديث ينوي بإنظاره ذلك أجرٌ الآخرة لَمَا قيل: «فلم يوجد له من الخير شيء). 
وينبغي أن يعلم أن هذه المحاسبة له قد وقع في القبر على خلاف ما جرت به العادة 
من أنهم يحاسَبُون يوم القيامة لا قبلهہ وكثيراً ما يعبّر عن أحوال الحشر بلفظ المضي 
لتيقن وقوعهاء يبعد أنيكون المذکور في الرواية جارياً على تلك الطریقةہ أويكون قد 
كشف عليه ِا فذكره بلفظ الماضي لما أنه قد شاهده وعاینهء وهذا كثير في الکتاب 
والسنة» أو يقال: إن المراد بالمحاسبة هو النظر إليها والمقابلة بين سيئاته وحسناتہ 
والموازثة فیا غير هيزان لآ المحاسية الحقيقة. 

: ۳۷۵ 00 
الخلص أو المؤمنين الکملء وأما ما يجده ذ في القبر فُسَاقٌ الأمة وفجّارها فقد طوي 
ادا یلست الجر ارقي ترونف سم الك 
فیراحون ويوعد لهم الخيرات ولا یقنطونء فكان تعذيبهم كتعذيب الاباء والأمهات 
أولادّهم؛ أو كتعذيب الأطباء أو الجراحين المرضی والجرحى بإشرابهم أدوية كريهة 


[۷۱ء حم: 1١١/51‏ تحفة: ۹۹۹۲. 


کت الكومّ الدَرِي 


هاه وڈرا عن اشر الي أَحَقٌّ بِدَّلِكَ مِنْهُ او و را عله 


قذّات 9 2 اك 


(73) بَابُ ما جَاءَ فی مَظْلِ العَنِنَ عله 
معد ہو سر نے ہپ 
5 لاه ع الأخري عن لي خر عَنِ الك كَل قَالَ: «مَظْلْ القَ 


ےہ ۶لم 


ظلَهُ وَإٰذا أتبعَ د کم عَلَ مَإ فَليَْبََا. 


الطعم وش الجروح إلى غير ذلك؛ فإن هؤلاء ما يقاسون كل ذلك لا يبأسون عن 
بُرْئهم وصحتھم: ولا یبغضون من عَذَّبهم ويعلمون أنهم يغسلون بذلك التعذيب عن 
دنس الأوساخ التي ارتكبوها في الدنيا من منهياته تعالى. 
قوله: (نحن أحق بذلك منه) لأنه أتى به مع كونه مفتقراًمتطمعاً إلى غير ذلك. 
5 - باب ما جاء فى مطل الغنی!'' ظلم 


2٠ 55‏ 
بينه النبي كَل لئلا يتلفوا حقوق الناس محتجين بما ورد في الإنظار من 
الأحاديث والأخبار, 


]١1‏ من إضافة المصدر إلى فاعله كما هو المشهور وعليه الجمھور؛ وقيل: إلى المفعول يعني 
يمطله لأنه غنى» وإذا كان فى حق الغنى ففى حق الفقیر أولى. 

[([۱۳۰۸] خ: ۸ء: ۱٥٥١‏ د: ۳۳٣٣‏ ن: ١11٦ء‏ جه: ۲٤٤٤٢‏ حم: ؟/ 2.555 تحفة: 
۲. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «وأبو الیسر اسمه كعب بن عمرو). 


0( في نسخة: «أنه ظلم). 
(9) فى نسخة: (ہندار)۔ 


اواب انی ۷ 
000 8 5 0 کرو 1 3 0( 
وَف الَبَابٍ عَنِ ابْنِ عمَنٌ وَالشرِیدِ 


2 


تاذ لي أذ حْمْ عل مَإع فَليَْبَ"2), وَكَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم: 
بیو یہ ار ا 
وقال ققش أَهْلٍ العِلْم؛ إِذَا توي مَالُ هَذَا يَإفلاين المُحَالِ عَلَيْهِ قَلَهُ 
يَرجعٌ َ عَلَ الأولِ: وَاحْتَجُوا ول عُفْمَاكَه وَغَيْرِِ حي فَالُوا: لَيْسَ عَل مَالِ 
1 

قَال لِنْحَاق: مَعُی هَذَا الحديث لَيْسَ عَلَ مَالِ مُسْلِمِ توّی هذا إِذَا 
حِيلَ البَجُلْ عَلَ آخَرَوَهْوَيَرَى أَنّهُ مع قَإدا هُوَمُحْيمٌ قَلَیْسَ عَلَ مَالِ مُسْلِعِ 


قوله: (قال إسحاق) ظاهر سوق المؤلف هذه العبارةً مشيرة إلى فرق بينه» أي 


نك کو 2 کرد سو گی ل ا 

كار میں سو اله وروي قال عَدََا هُشَيِمٌ َالَ: : حَدَنَا يُونْسُ بن َي عَنْ 
جج پہھ عَنٍ النِيّ يك قَالَ : مَطْلٌ العَنِيّ ظُلْم وَإِذَا أَحِلْتَ عَلَى مَلِيَ غَنّ نِّ فاتبعك 
وَلا تَبع بََعَتيْنِ في يبعا ولیس هو في «الأطراف» عن الترمذي؛ بل نی لا حا 
(5505). 


٢(‏ في نسخة: «فليحتل». 


١8‏ الکو الڈزیي 
(77) بَابُ مَا جَاءَ في الْمُتَابَدة 7 کس ا 
- حَدََّنا أبُوكُرَيْب وَحَحْمُودُ بْنُ غَبْلَانَ قَالا: گتا وكيم »عن سُفيَانَ) 
عَنْ أب الڑتايہ عَن الأغْرّي عَنْ أي هُرَیْر ةَ قَالَ: تق تمول الله قله ع عَنْ بیع 
کا سپ ھا 
فی البَابٍ عَنْ أبي سَعیی وَابْنِ عْمَرَ 


غ٤‏ قن قاض عد بس و ہے وص 9 
حديث ہو سس عم حدس سیت تی 


بين توجيه الحديث على ما ذكره إسحاق وبين مذهب الأحنافء ١!‏ فإنه جَوّرْ الرجوعَ 
على المحیل إذا ظن المحتال عليه وقت الحوالة غتيًّا وكان بخلافه» وإذا كان غنّا وقت 
الحوالة ثم فلس فلاء ولكن يمكن إرجاعها إلى ما ذهبنا إليه بأن له الرجوع إذا ظن 
المحتال عليه غنيا فظهر خلافه» أي: سواء كان فقره طارئاً أو دائماً» يعني سواء كان غتيّا 
وقت الحوالة ثم أفلسء أو كان فقيراً حين قبل الحوالة. 

ديات تا جادق العابةه وال 


]١[‏ ومذهب الأحناف في ذلك ما في (الھدایةا'''ونصه: تصح الحوالة برضاء المحيل والمحتال 
والمحتال عليه» وإذا تمت الحوالة برئ المحيل من الدين بالقبول» وقال زفر: لا يبرأ اعتبارا 
بالكفالة. ولنا: أن الحوالة النقل لغ ثم لا يرجع المحتال على المحيل إلا أن يتوى حقه» 
وقال الشافعي: لا يرجع وإن توىء والتوى عند أبي حنيفة أن يجحد الحوالة ويحلف ولا بينة 
له عليه» أو يموت مفلساً وقالا: هذا الوجھانء ووجه ثالث وهو أن يحكم الحاكم بإفلاسه» 
وهذا بناء على أن الإفلاس لا يتحقق بحكم القاضي عنده خلافا لهما. 


[۰] ٌ: ٤٣۲۱ء‏ م: ۱ء :٥1ء‏ حم: ۲ تحفة: 7551 ١‏ . 
)١(‏ «الهداية» (۳/ ۹۹۔-١٠٠)۔‏ 


۹ 22 


وہ کی و کا 1 3ى ھ 9ھ 
: إذا مْبَدْت إِليّكَ الشيْءَ جب الب 
ل يعول: إدا بم ِِ كعك وجب 


3 


برض س2 


بیٹی وَبَد 
اا َه أن ڈول ِا لمَسْتَ التَيْءَ فَقَدُ وَجَبَ البَيُْء وَإِنْ كن لا 


چاو ھی وی 


يَرَى مِنْهُ شیا مِثل مَا يكو نُفي الرَابء أَوْغَيْرِدَلِكَه وَنَمَاكانَ هَذَا مِنْ بیُوع 
ال الال قي عَنْ ذَلِكَ. 


(۱۸) بَابُ مَا جَاءَ في | لسَلَف فِي الطَعَاء وَالكَمَرِ 


2 
ہچ ور 


-١‏ حَدَّكَنَا أَحَدُ ْن مییج: تنَا سفْيانُ عن ابن أي تجيج؛ ع عتداللہ 
ابْن گییں عَنْ أي الْمِنْهَالِِ عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: قَمَ وَسُولُ الله كك الْمَدِيئة 


قوله: (ومعنى هذا الدلديت أن يقول) إلخ» قد بينا لك من قبل أن اشتر تراط 
القول يحتاج إليه فی موضع لم یتعارفوا ذلكء وأما إذا كان معروفاً لهم كالعرب فلا 


يفتقر إليه. 
8 - باب ما جاء في السلف في الطعام والغمر 


ويعلم مما سبق من نهي بيع الحيوان بالحيوان نسیئةً عدم جواز السلم في 
الحيوان لتفاوتٍ فاحشِ بين أفراد نوع واحد منه؛ لأنه لا ينضبط مع بيان صفته أيضاً 
فكم بين مهزول ومھزول. ثم إن قوله 488: «في کیل معلوم ووزن معلوم) يقتضي تقدمَ 
العلم بجنس المسلم فيه وصفته وقدرہہ فإن أريد بالوزن والكيل الموزون والمكيل 
فهو ظاهرء وإن أريد بهما الكيل والوزن كما هو الحقيقة فبدلالة النص لآن العلم بقدره 
لما کان واجباً كان العلم بجنسه وصفته أوجب. 


[۱۳۱۱]ے: ٤٤‏ ۲۲ء م: ٤‏ ١٦٦۱ء‏ د: ٣۱۳٣٤٦٤٣٤‏ ن: ٦٤٦٥ء‏ جہ: ۲۲۸۰ء حم: 35١١/١‏ تحفة: .087٠١‏ 
8 1 فو 


کت الکو الدَرَي 


افو شرق ا ميدن 30 ا الايد >كوه,ه و وه 0000 ھا 
وَهُمْ يُسَلِفُونَ في الگمر/ فقّال: امن الف فَلِيْسْلِف في کیل مَعْلوعِ ووزںٍ 
ہے ٤7٤‏ ا 

کی کے 8 2 - 5 2 4 2م ف سے ٥‏ 

قال: وَفي البَاب عَنٍ ابْنٍ ابي او ء وَعبد الرّحمَنِ بن ابرّی. 

كوول اام قاس كوك کت اگ 
ليث ابن باس کو سن معي 


السَّلَمّ في الطعَاع وَالقَیّابِ وَعَيْرِ ذَلِكَ مِمَّا يُعْرَفُ حَدَّهُ وَصِفَُهه وَاخْتَلَهُوا في 


وقوله: (إلى أجل معلوم) يدل بإشارته إلى أن الواجب فيه أن يكون مؤجلاً 
لا كما ذهب إليه الشافعي من جواز السلف ولو حالا» وله أن يعتذر بأن ذکر الأجل 
لكونهم كانوا یسلفون كذلك وللبناء على الغالبء لا لان السلف لا يكون إلى 
أجلء ثم إن تقدير الأجل بالشهر أقرب إلى القياس لما فيه من تمكن المسلم إليه 
في رأس مال!'' السلمء ولأنھم كانوا یسلفون بعد بدو الثمارء ومن الظاهر أن 
الإدراك في الثمار لا يتوقف على أكثر من ذلك إلا بقليل» فكان الشهر هو المعیاں 


والله أعلم. 


[ ويطلق رأس المال على الثمن» والمعنى أنه يقدر في هذه المدة بالتصرف في الثمن 
على تحصيل المسلم فيهہ قال صاحب االھدایة)'': لا يجوز السلم إلا مؤجلاً. قال ابن 
الد وبه قال مالك و مك ثم قال صاحب «الهداية»: وقال الشافعى: يجوز حال 
لإطلاق الحديث. ولنا قوله وا: (إلی أجل معلوم) ولأنه شرع رخصةً دفعاً لحاجة المفالیس 
فلا بد من الأجل ليقدر على التحصيل فيه. 

)١(‏ في نسخة: (التمرا. 

(؟) «الهداية» (۳/ ۷۲)۔ 

(۳) «فتح القدير» (۷/ ۸۲). 


نوا ردوے اہ 


لكتم في اون ا بَعْضُ أَهْلٍ للم مِنْ أَصْحَابٍ الك عه رَعَیْر غَيْرِهِم 
السَّلَم" في الَيَوَانِ جَائزاء وَهُو قَوْلُ الشَّافِِيَ» رَأَحَندَ وَإِسْحَاقَ» وَگرہ بَعْضُ 
أَهْلٍ اللہ مِْ أَصحَاب التي ل وَعَيْرِمم| ٤٦‏ ۶ع تان 
الفَوْرِيّ وَأَهْلٍ الْكُوقة". 


)٥۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ في أَرْضٍ ال سے سو یب 


- حَدََا ع ْنْ حَشْرَع نا عیسی بن يُوذْسَء عَر کے مب 
کے شكْرِيٌ» عَنْ جَابِرِبْن عَبّدِ اللہ أنَّ ؟ تن الله َل قَال: امن 
َه شَرِيكُ في حَائط فَلا ييه" تک روس جوم 


9 باب ما جاء في أرض المشترك يريد بعضهم بیع نصيبه 
قوله: (فلا يبيع نصيبه من ذلك حتى يَعْرِضَه على شريكه) استدل بذلك 
من قال: لا يأخذه الشفيع بعد ما عرضه البائع عليه فأنكر ثم بدا لە''' أن يشتري؛ لأن 


]٤[‏ قال النووي''': اختلف العلماء فيما لو أعلم الشريكٌ بالبيع» فأذن فيه فباع» ثم أراد الشريك 
أن يأخذ بالشفعة: فقال الشافعي ومالك وأبو حنيفة وأصحابهم وغيرهم: له أن يأخذ 
بالشفعة» وقال الحكم والثوري وطائفة من أهل الحديث: ليس له الأخذ. وعن أحمد 
روايتان كالمذهبين» انتهى. 


[۳)]: ۰۸ء د: ٣۱٥۳ء‏ ن: ٤٤۷٦ء‏ جه: ٢۹٤۲ء‏ حم: ۳/ ۳۰۷. 
)01 في نسخة: «أن يسلم». 

)٢(‏ زاد في نسخة: «وأبو المنهال اسمه عبد الرحمن بن مطعم». 

(9) فی نسخة: «باب ما جاء فی الأرض المشتركة». 

(٤‏ فى نسخة: «النبى». 

)٥(‏ لی لسيظة؟ زلا بيدا 

.)07 /5( اشرح صحيح مسلم) للنووي‎ )٦( 


7ہ الکو الڈزي 


٭ 
8 


هَدَا حدنٹ نیس استادة بلس 00 

و او و لا یو 2 7 ف ا اج ہو و ا ةد 0 کاو ان وی ہے ينغت 5 ٥‏ 

شیعث ددا بقول: یمان اليشكري بقال الہ مات فى خََاوَ جام من 
اض ہا ھک و مرو و نه اد و اق کے 3 3 1106 1882 کن سپ 5 2 
عبد اللہ قال: وا يَسْمَعٌ مِن قَتَادَة و أبُو شر. قال خَمّذ: وَلَا تَرف لأحَدٍ 
|زو ھ۔ ا ذا و 5 کر 209 ۳۷۹ ,۸ 0ر 1را خا تی لا ٥‏ ۔ کر کا 
مِنْهُمْ سَمَاغا مِنْ سُليْمَانَ اليَشْكْريٌ إلا أنْ يَكُونَ عَمْرُو بْنْ دِیتاں عله 


الثابت له خيار الأخذ حين العرضء والذي عليه أكثر الفقهاء أن له ولایة الأخذ بعد ما 
أنكره وقت عرضه عليه» والجواب عن ذلك الحديث أن الثابت بذلك الحديث رفع 
الإئم عن البائع لو باع نصيبه بعد العرضء وأما لو باع نصيبه قبل عرضه على شريكه 


صن “عبن 
7 له 


فإنه يأثم» فلا تَعَرَض في الحديث لأخذ الشفيع ولا لعدم أخذه. فأنى يتم الاستدلال. 

احتمال لا على سبيل اليقين»؛ وحاصله أن الاستدلال بوفاة سليمان قبل جابر على 

أنه لم يحدّث قتادةً إنما يتم لو ثبت أن سليمان لم يحدّث قتادة في حياة جابر وهذا 

غير ثابت؛ فأي مانع من أن يكون قتادة سمع سليمان اليشكري ثم حضر جناب جابر 

]١[‏ يؤيد ما أفاده الشيخ ظاهرٌ سیاقی المصنف لا سيما قوله الآني قال: «وإنما يحدّث) إلخ؛ لأنه 
يدل على أن ما قبله ليس من كلام البخاريء وإلا فلا احتياج إلى إعادة قوله: (قال)ء لکن 
ظاهر كلام الحافظ في (التھذیب؛''' يدل على أن قوله: «لعله سمع»إلخ من کلام البخاري 
ولفظه: قال البخاري: یقال: إنه مات في حياة جابر ولم يسمع منه قتادة ولا أبو بشرہ ولا 
نعرف لأحد منهم سماعاً إلا أن يكون عمرو بن دينار سمع منه في حياة جابر» انتهى. 

(09 نی سا فا لوي نکیل1 

" فى نسخة: «فلعله»).‎ )٢( 

(9) «تهذيب التهذيب» (188/5). 


هه سا 


ہپ تن َهُ كِتَابُ عن جار عداللہ قل عي بن اَی : قَال 
ہیوک 0 ال قروا فدهبو بها إل ققاكة کرواغا: ؛ كَأَتَونٍ 


ف و لقف الهو یں دق لا کا کا لق د و ضا و سے 7 91۰وھمە/" 
سَمِعَ مِنْهُ نی حَيَاةجَابِرِیٔنِ عَبْدٍ اللہ قال: وَإِنَمَا يحَدّتُ قَتَادةُ عَنْ صَحِيفَةِ سُلَيْمَانَ 


حَدََّنَا بِدَِكَ أَبُوبَخْرٍ العَطّارُ عَنْ عٌَ بْنِ الْمَدِيوٌ. 


ار 


فسمع عنه» وكان قتادة وأبو بشر حضرا جابراً في آخر أيامه» وأما عمرو بن دینار فلقي 


(قال: وإنما يحدّث قتادةٌ عن صحيفة) إلخء هذه مقولة البخاري. 
واستدل علبها با رؤاه أستاذةغل بن ایی فخ ضر 1 اين سعیدمن أستاذه سلييان: 
]١[‏ أي: يحيى القطان كما ذكره الحافظ في ترجمة سليمان التيمي7". 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «يقول: رددتها»). 
)۲( زاد في نسخة بهامش (م): 
بَابٌ كَرَاهِيَةِ َبْع المَغَایٔم قبل أن تخمس 

حَدئنا َك حَدَََا حاتم بْنُإسْمَاعِيلَ» عَنْ جَُضَم بن َيِه عَنْ مُحمَِ بن رام عَنْ 
مُحَمدِ بْنِ ركد +عَنْ شَهْر بن حَوْشَّبٍء عَنْ أبي سَعِبدِ الْخُذْرِيَ قَالَ: هی رسُول لله َكة عن ضرا 
المَعَانِم حَنَى نُقْسَمٌ) وَفِي اباب عَنْ أب هُرَيْرَة: 0927“ وَكَذَاحَدِيثٌ غَرِيبٌ. والحديث 
يأتي في (السیر) )۱٥١١(‏ ولم يعزه ذ فى «الأطراف» (۷۳ ۰ من الترمذي إلا في السير. 

(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» .)۱۷۵/٤(‏ 


١65‏ الک لی 
) ۷۰( یّسے جیب ۲ وَالمَعَاوَمة 


+ - خذتنا 3 بن جقا ۱ َتَاعَبْدُ الوطان الكَزع: نا بوبه عَنْ 
أبي الزَی عَنْ جابر: أن ال لا کتی عَن الْمُحَاقَلََ وَالمُرَابَت وا وَالمَخَابَرَةٍ 
وَالمُعَاوَمَة وَرَخَصَ في العَرَایا. 
(۷۸( ناب ر0 


7 


١5‏ - حَدَّنََا محَمَدُ ْنَا لي ای سم ا 
عن قَتَادَهَ وَنَابتُ وَحْمَيْدٌه عَنْ أي قَال: عَلا السّعْرْعَلَ عَهْدٍ الك" َلك » فَقَالُوا: 

كول اللددكةة ف۵ قال فزق الله قو انتک القابش»الباييظه التاق زان 

لزان القی ری ويس أحَد بل يبي بتظلمة في تم ولا مَل 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


[۷۱ - بَابٌ] 


قوله: (وإني لأرجو أن ألقى ربي وليس أحد منكم يطلبني بمظلمة) 
يعني لو سَكَرْتٌ فلعلي أحكم حكماً یضر البيعة أو غيرهم في نفس الأمرہ ولو لم أكن 
ظالماً في حكمي؛ لما أني كنتٌ قد حكمتٌ بعد تفصح وافر واستشارة كافية إلا أن 
[۱۴۱۳] د: ٣٤٣۳ء‏ ن: ٤٤١٥ء‏ حم: ۳/ ۴۳۱۳ء تحفة: .٦٦٦٦٢‏ 

[1115]د: ٢٤٣۳ء‏ جه: ٢٢٢۲ء‏ حم: ٣/١٥۱ء‏ تحفة: ۳۱۸ ٦٦٤١‏ ۸٥۱۱۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: ا(ہندارا. 


() فى نسخة: (باب التسعیر)۔ 
(۳) فی نسخة: «رسول اللہ)۔ 


اواب انی هه١‏ 
(۷۷) بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة هِيّةِ الفْشٍں'' في البيوع 


6 - حَدَتَتا علِ ‏ یپ ہج کپ وت 


عَبْدِ البَحمَنِء عَنْ أَبيدِ عَنْ أبي هُرَيْرَ: أن , 7 ول اش آَل مد غ12 صبرة من 


اع أَدْخَلَ : يَدَهُ فِيهًاء فَتَالَتْ َال لٹ تگال هيا صَاحِبَ العَّلعَامء مَا 
هَذًا؟)» قَالّ: الا ات2 تا وشو اليه ال ات ع قَوْق الكَلعَام حَىٌ 
راہ الكاش؟) كُمَّ قَال: امّنْ عش 27 قَلَيْسٌ مِنَاا: 


النطالنة يعد باقة هلما أن البطالةمة تنقسم إلى ما يمكن الخروج عن عهدة جوابه وإلى 
ما لا يمكن الخروج عنه؛ والمطالبة بكلا نوعيها لا أرضاها لنفسيء فهذه المطالبة 
وإن كانت من القسم الأول إلا أني لا أرتضيه أيضاً لنفسي عند ربي وقت اجتماع 
الأولين والآخرين» وبذلك يعلم جوازٌ التسعير للحاكم إذا أضرٌا' أصحاب الأموال 
أي: البيعة بأهل البلد أي: بإغلاء السعر. 


[] وبذلك قالت الحنفية» ففي ۳. ید لا ينبغي للسلطان أن يسعر على الناس لقوله وَكِلهِ: 
«لا تسعّروا فإن الله هو المسعّر القابض الباسط الرازق)ء فلا ينبغي للإمام أن يتعرض إلا 
إذا تعلق به دفع ضرر العامة» فإن كان أرباب الطعام يتحكمون ويتعدون عن القيمة تعديًا 
فاحشاًء وعجز القاضي عن صيانة حقوق المسلمین إلا بالتسعير فحينئذ لا بأس بەہ انتھی 


[١۱۳۱]ء:‏ ١١۱۰ء‏ د: ۳٣٤٤‏ حم: 2117/7 تحفة: 33 . 

)١(‏ قال في (القاموس المحيط) (ص: :)1٠١‏ : عَشَهُ ل تشهفة ۰ اليه اوتنا 
ا ا 090:۶" الاسم منه. 

.»انشغ١ فى نسخة:‎ )٢( 

إفرة «الهداية» (۱/ ۲۷۸-۲۷۷)۔ 


١6‏ الكومّب الڈڑیي 


2 7 تی 5 رت 2 ااي ناه :2 ولص لی 7 و سب 
وَفي البَابٍ عَنٍ ابْن عَمَرَء وَأَبي الْحَمْرَاءِء وَابْنِ عَبَاس» وَبْرَيْدَة وَابِي برد 
اين ثيّاره مَحُذَيفَة بن اليمان. 
8 و9 


٤ 5‏ ا ہا ا 3 و ہے ا 
حديث هري صرت حسن سح 


2 


َالعَمَل عَلَ ها عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم گرهُوا الغِشّ» وَقَالُوا: الف حَرَاءٌ 
(۷۳) بَابُ گا جاء ‫٣‏ | 9 تَفُرَاضِ البعِي ر أو المَیء مِن الحَیوَان۷) 


تن اتا 71 و یں سس هداس ٥‏ - اه سے کے چا 8 
7 - حَدَّتَنَا أَبُو كُرَیْبء گت وَكِيمٌ عَنْ عَاإ بْنِ صَالجء عَنْ سَلَمَةَ بْنِ 
و فو ََ ا دام 0 الب ات 00 5 د ولاه َ 7 
كَهَيْل عَنْ أبي سَلَمَة عَنْ ابي هرد ٤‏ قال: استقرض رسول الله ا ستا٣‏ 
ت02 2 یق ٥‏ 23 کک ۔ 57 0 
فَاغطى”" سِنًا خَيرًا مِنْ سِنْهِء وَقال: «خِيَارْكُمْ أحَاسِنْكُمْ قَضَاءًا. 


[- بَابُ مَا جَاء في اسْتفْرَاضٍ البَعبر او الشَّيْءِ مِنَ ا َوَانِ] 


قوله: (استقرض رسول اللہ يت لا یعارض قولّه المتقدّمَ المتضمّنَ للنهي 
عنه» كيف وهو معصوم أن يأخذ حق غیرہ حتى يفضي إلى النزاع وهو الموجب 
للفساد وهذا هو الجواب عن الحنفية في نهيهم عن استقراض الحيوان أو هو 
محمول على ابتداء الأمرا' ! فنسخ. 


3 كما ذكره الطحاوي احتمالاً وذكر له القرائه 24. 


[١۱١۱۳]خ:‏ ٣۲۴۰ء‏ م: ٢٢٦۱ء‏ ن: ٦٤1٦ء‏ جه: ٢٤٤۲ء‏ حم: ۲ سے تحفة: ١١١٤۱۔‏ 
(١)‏ زاد في بعض النسخ: (أَو السّنٌّ). 

02 أي: جملا له سن معينء انظر: «فتح الباري» .)١۹/٥(‏ 

)٣(‏ فى نسخة: «فأعطاه). 

.)٦٦-٠٭‎ /٤( انظر: (شرح معاني الآثار»‎ (٤ 


وَقَد رواہ مم سيان عن با 
وَالْعَمَل عَلَ هَذَا عِنْد ب ہس ہے 


الوبل؛ ت0 سس 7 وَإِسْحَاقَ» 1 رہ بَعضْهم ذلِكَ 


۷ء حدثتا عند 1 بْنُ الْمْقَقَ تَا وَهْبُ بْنْ جَرِيرِ تَا شُْعْبَةُ ع 
مد بن كُمَيْلِء عَنْ أبي سَلَمَكَ عن أي هُرَیْرة: أق بتكل تقاض كول أنه کنا 
فَأَغْلَكَا لك قَهَمَ ب أْحَائ يه فَقَالَ رَسُولُ الله يي ددَعُوه فَإن لِصَاجب اق 
مَقَالأَ» وَقَال9): دا شْرُوا له بير تَا اہ فطل ار تہ 
نعل سی تتال كناك تأشظل اف كن کر 7 غك كُمْ قَضَاءً). 


ے 


ہے تا کس دايع ےت ری تس یں س٥ا‏ ضر )می 
حدتتا ظید حُحَمَدُ بْنُ بَشَاِ گتا نُحَمَدُ بُنُ جَعْقَر گتا مُعْبَلہ عَنْ سَلَمَة بْنٍ 


(فإن لصاحب الحق مقالاً) أشار إلى ذلك بقوله: «مطل الغني ظلم)» فإن 
المطل لما كان ظلماً والظالم يجزى على ما ارتكبه؛ فله7'" أن يقوله» وصاحب الحق 
لا يأخذ في المقال إلا ما یعلم أنه يظلمه بالمطل» فكان معذوراً حسب ظنه. 
1 أي: فلصاحب الحق أن يقول ما شاء من المقال فضمیر المفعول إلى المقال. 


)١(‏ في نسخة: (وسفیان الثوري عن سلمة بن كهيل هذا الحديث»). 
اھ في نسخة: (ثم قال». 


۸ لكوم الدُرِي 
- حَدََّنَا عَبْدُ بْنُ حُمَيَيِ دنا روخ ن2 ام ا اق تا کی 
عَنْ زَيْدِ بْنِ سم عن عظاء نيار عن أ راع مول رول اللہ يلق قال: 
مت سُول الله گال( 'يَکٔراء 3 نه ِيلٌ مِنَ الصَّدَقَةٍ ال أبُورَافِع: :كَأَمَرَفٍ 
شول الله ل أن أي الخ » فَقُلْتُ: لا أَجدُ في الإبل للا جمَلاً خِيَاا 
57 فَقَالَ وَسُولُ الله کاو ١أَعْطِدِ‏ إِيَاكُ فَإِنَّ خِيَار الگایں حمل قَضَاءًا. 


2 


ڑا ۔ 2 سے سے و حم 
شا 8 9 
سر هو 0 ٗم مھ 5 


(۷۷۸) بياب وا 


4ء تا کے گنا إشيكاق إبْنُ سمُليْمَانَء عَنْ مُغِيرَة بْنِ مُسْلمء 
ن شوقن ای کن ابی هريرَة 3 کول ابله 6 قَال: اِنَ اللہ 
خی جن ا یھ ۶ القَضَاء). 
هَدّا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَدا احییگء عَنْ يُونْسَء عَنْ 
کی ت2ا ا ار 


قوله:(أعطه إياء) لا يكس أنه گلا کرت اتادم إبل الضدقةوفيه زياد ولست 
مارک لاق راتا كانف لعامة السلمية والعزات آله أيقا مق المسلمية 
النتھ یں فكاة تسق فى بہت الناك ابضا. 
[۲۸ء: ۰ -:: ٣٣۳۳ء‏ ن: ۷١1٦ء‏ جه: ۲۲۸۵ء حم: /٦‏ ۳۹۰ء تحفة: .11١170‏ 
:3]۱۳١۹[‏ ؟”/5ه تحفة: ١١٤۲٢۱۲۔‏ 
() زاد في بعض النسخ: «من رجل). 
(0) في بعض النسخ: «باب ما جاء في سمح البيع والشراء والقضاء4 
(۳) زاد فی نسخة: «عز وجل). 


6 22 

- حَدَّئّني7" عَبّاس بْنُ حَحْمَّدٍ الدّورِيُ تنا عَبْدُ الوَقّاب بْنُ عَطاءِء 

37 0 سر کا ہے و ٦‏ اه 1 9 كات 8ل 7 :"مو وت 

جَابِرٍ قال: قال رَسُول الله يي (عَفَر اللہ لرَجْل کان قَبْلِكُمْ گان سَھلا إِذا 
بَاعٌ» سَهُلاُ إِذًا اشْترَىء سَهْلاً إِذَا اقْتَضَى). 7) 


+3 ب ‏ تہ ہے ےو 2-6 5 ووس 


2 


(۷۰) بَابُ النَهى عَنِ البَيْع في الْمَسْجِدٍ 


هُرَيْرَة أن رَُول الله کل قال: (إِدارََيُْمْمَنْ يَبِيعُأويَبَْاءٌ في الْمَسْجِدء فَقُولُوا: 
ل ات الله يِجَارَتَكَ» وَِدَا ا مخ کنا فبوضالك کر ل1 الله ۵كا 


8 


ا 


2 7 ادر قرس حت رو 3 سی ہے | کہ و 
حدِیث ور و کس حسن سے ےہ 


اعم عل هَدًا عِنْدَ بض أَهلِ الهلم: كَرهُوا الیم َالكرَاء في می وَهُوَ 
َولُ أَحَدَ وَإِسْحَاقَ» وَقَدْ يَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ لعل في البَيّْع وَالشّرَاء في الْمَسُجی؟ 


[۴۰۶]خ: ٦۶ء‏ جه: ۲۲۰۳ء حم: /٣‏ ٣٤٣۳ء‏ تحفة: ۳۰۱۸. 

.5505091١ تحفة:‎ ۵٦/٢ :ذ3[]۱۳٢۲٣۱[‎ 

)١(‏ فی نسخة: «حدثنا». 

7"( راد فى مخلائ اواب عن جار 

(۳) في «بدائع الصنائع» :)۱۱٦/٢(‏ ولا بأس للمعتکف أن يبيع ويشتريء والمراد من البيع 
والشراء هو کلام الإيجاب والقبول من غير نقل الأمتعة إلى المسجدء انتهى. وفي اتبیین 
الحقائق) (۱/ :)۳٥۱‏ ولغير المعتكف يكره البيع مطلقاء انتهى. 


١ ود‎ 


(1) أَبْوَابُ الأخكام عَنْ رَسُولٍ الله کل 


() باب ما كا2 عَنْ ول اللہ 8 فى الا 03 
٤ھ‏ لگا ند وخ عرد الأعر ٢۹ء‏ کے چا ھک قله 
تلق کل القن تت كن كتوالله تاتقي أن کلوق قال تار 
عُمَرَ: اذْهَبُ فَافْضٍ بَيْنَ الكا» قَالَ: أَوَ تُعَافِين يا أَمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ؟ قَالَ: قَمَا 
َحْرَهُ مِنْ دَلِكَ وَقَدْ کان أَبُوكَ يَْضِي؟ قَالَ: إن سَمِعْتُ رَسُولَ الله كله يَقُولُ: 
١مَنْ‏ کان قَاضِيًا فَقَطَى بِالعَدْلٍ فَبالَرِيٌ أَنْ يَنْقَلِبَ”" مِنْهُ كَقَانًاا. 


حم سے 


00١ 


29 الأحكاء!"! عن رسول اللہ‎ - ۳۳ ٥ 
بَابُ مَا جَاءَ عَنْ رَسُول الله يه في القَاضِي]‎ - ١[ 


(من كان قاضياً فقضی بالعدل) إلخ؛ لیس المراد بقوله: (فقضی بالعدل) 
أنه لم يقض في سائر أيام قضائه إلا بالعدل ولم يجر عن الحق في قضية؛ إذ لو كان 


]١[‏ جمع حُكمء والمراد بيان آدابه وشروطه؛ وكذا الحاکمء ويتناول لفظ الحاكم الخليفة 
والقاضيء فذكر ما يتعلق بکل منهماء والحكم الشرعي عند الأصوليين: خطابٌ الله تعالى 
المتعلّقٌ بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير» ومادة الحكم من الإحكام؛ وهو الإتقان - 

[۱۳۲۲] حب: ٥۰۰۰ء‏ تحفة: ۷۲۸۸۔. 

)١(‏ فی نسخة: «فى ولاية القاضی). 

)"0 نے فا السعالیٰ1 

22 في أكثر النسخ: قینفلت٤.‏ 


7 


2 7 قاع ١‏ سے 
فا أرجو بعد ذلِك» وق أعقدىىق قصة. 


هه سا 


2 
وَفي البَاب عَنْ أي هَرَيرَة 


كذلك فَلْمَنْ الأجر الموعود؟ بل المراد أنه قضی بالعدل وبالجور؛ فإن الموجبة 
تصلق تسرد اقعل ولو مرگ وخلف المطرف إواءة للوغد مر ای الرفيل رده 

کے 50 ١‏ 00 9 0984س 2 
لهم أن يقبلوا الإمارة ويقبلوا عليهاء إذ لو كانت فيه المواعيدٌ المحضة لقَبِلنه العوامُ 
والخواصء وأقبلوا عليه محتجين بأنهم إنما يفعلون ذلك طلبا للأجر والثواب مع ما 
في الأنفس من أشياء أخر لحبٌ الطبائع الإمارة والرئاسة. 


قوله: (وفي الحديث قصة) أي: تفصیل!'' الأسئلة والأجوبة التي وقعت 


تا وعاضلة تاذكر هاهنا: 


للشيء ومنعه من العیبء كذا في (الفتح)'''۔ وقال العیني''': هذا كتاب في بيان الأحكامء 
وهو جمع حکم: وهو إسناد أمر إلى آخر إثباتاً أو نفیأء ثم قال بعد ذكر اصطلاح الأصوليين: 
وأما خطاب السلطان للرعية وخطاب السيد لعبده فوجوب طاعته هو بحكم الله تعالی 
انتھی۔ 


اذهب فگنْ قاضياًء قال: أَوَ تُعفيني يا أمير المؤمنين! قال: اذهب فاقض بين الناس» قال: 
تعفينى يا أمير المؤمنين» قال: عزمتٌ عليك إلا ذهبتٌ فقضیث: قال: لا تعجل سمعتٌ 
رسول الله گل یقول: ‏ من عاذ بالله فقد عاذ بمعاذء قال: نعم قال: فإني أعوذ باللہ أن 
أكون قاضياًء قال: وما یمنعكء وقد كان أبوك يقضي؟ قال: لأني سمعت رسول اللہ كلل 
يقول: «من كان قاضياً فقضى بالجهل كان من أهل النار ومن كان قاضياً فقضى 
بالجور كان من أهل النارء ومن كان قاضياً فقضى بحق أو بعدل سال التفلّت كفافاء - 


.)١١١ /۱۳( «فتح الباري»‎ (١) 
۸۰ء‎ /۲٢٢( «عمدة القاريی)‎ (0 
.)۳۲۸٣ «الترغيب والترهيب) (۳/ ۱۱۲ء رقم:‎ )۳( 


۱ وات الأتكام ه5١‏ 


حبية! بْنِ عْمَرَ حَدِيثُ غَرِیبٔہ وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ عِنْدِي بِعُتَصِلِ وید 
المدالوووظ ليس خَوَعَيَد العيك زز أى م11 


وو ع تنا مات گا کہ کن ہر مرا وول 
ابْن أي مُوسَى» عَنْ أن بن مَالِكٍ قا: قال يَُولُ الله يقة: مَنْ سَأَلَ القَضّاءً 
و إل لسوت اهاي یل خَلَیء ملك نے ڈول 


2200 ہر 


قوله: (وليس إسناده عندي بمتصل) ولعل الوجه فيه أن ابن موهب!'! لم 
9 - 92ء داك 


- ففما آرجو منه بعد ذلك)ء رواہ أبو یعلی وابن حبان فی «(صحيحه» والترمذي باختصارء وقال: 
لیس إسناده بمتصل. وهو كما قالء فإن عبد الله بن موهب لم يسمع عن عثمان. 
[] قلت: وأيضاً لم يصرّح بأنه سمعه عن ابن عمر أو غيره. 


[۱۳۲۳] د: ۱۷٥۳ء‏ جہ: ٣۳٣۰۹‏ حم: ۱۸/۳ ۱ء تحفة: ٢٥۲۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة بهامش (م): 


ہے 2ہ جو 0 2 0 5 
ادن مر كتير مال حدہ اتاد ےن مه ل 3 
0 0 و ا مہ اہ ۴.. و 
هّبء أن عثمّان بن عفان» قال لابن عمَر: اقض بین 
03 


0 
7 2 


لناسء فقا :لا أَقَضٍ سا 
كان أتكل قت مال زشرل اعت 
| أشْكَلَ عَلَى رَشول اللہ يك سَال جبْرِيل وَإِنّي لا اد مَنْ أسْألّك فَالَ: وَسَمِعْتَ 


کو و 


سُولَ الله َك يَقُو / مَنْ عَاذَ بالله» إلى أخرة باش يلق آذ تقعتي قاع كانتا وقال! 


قَالَ: فَإِنْ بت قَقَالَ: إن ابي ان لضي 
فاذا 


کا نا اما أن لب َال 0 َاضيَان فی ال اس ضا 
رَجُل قصَى بِغٍْ الحَق عم ذَكَ قدَاكَ في ال قاض لَايَعْكمُ َك خُفَوق اي فو يلار 
وض تَشَى بالكل َذَلِكَ فی الجَنَة). قال ادو مس هذا حدیث حسن صحیح). هذا الحديث 


في نسخ» وذكره المزي وعزاه للترمذي في الأحكام, انتھی. 
(؟) فى نسخة: «أجبر). 


9۹ الكومب الڈزیي 


۶۷ - حخَکَگتا عَبْد اللہ بْنُ عَبّد البَعَمْنء گتا يحي بْنُ حمّادِء عَنْ 
ويه الَعْلَيَ عَنْ يلال بْنِ مِرْدّایں الفَرَارِء عَنْ 


َيْكمَةَ وَهْوَ البَصْرِيُه عَنْ أَدّيس عَنٍ الكين ‏ قَالَ: مَنِ ابْتَقى القَضَاء 
نال ڈے نات 1-5 4 كَفْسه؛ و 02 ا عَلَيْه نول الله عَلَيْه مَل 


سر جھ عص 


وی ف و 


سدذ۱۱6ء 


ُا بيك حش خريئه فقو اخ وق غییب زنرافل ك3 عد 
الأغْلّ. 
- حَدَكنَا تشز بن علي الِْضَئء كا الفصَيْلْ ب سليماك 
عن عرو إن أي عرو عن مد الْتقاري» ء عَنْ أي مُرَیْرَة قَالَ: قَالَ 
سُولٌ الله کل 0 مَنْ وي القَضَاءء أ و جُعِلَ قَاضِيا بَيْنَ الاي فَقَدْ دخ بِغَيْرِ 
ینہ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَیٌ عَریبُ من هد لوج وََد ررق أََْا مِنْ يهنا 
س1 ار عَنٍ التي جَل. 

. لد 5 1 ءِ 

قوله: (فقد ذُيِحَ بغير سكين) أي: وقع في تعب ما له نهاية» لأنه لو ذبح 


۔۸۲٢ تحفة:‎ ۲۰٠۲٢ ق:‎ ]۱۳۲ ٤[ 
.١ 7١17 ۱۳۲]د: ۱ء جہ: ۲۴۰۸ء حم: ۶7۷۲ء تحفة:‎ [ 


اب التکام “٣۳۲‏ 
(0) بَابُ مَا جَاءَ في القَاضِي يُصِيبُ وَيُخْط04) 


ف افاي وق 


٠‏ حذكا تين نز تبیغ تا عزة لب گنا تنعل عن شقان 
القَوْرِيٌ» عَنْ تی بْنِ سعید تبیہ عَنْ أي بَحْر بی طُمّد ْنَمو بن حَزْ» عَنْ 
اہ ل د َه قَالَ: قَال يَسُولُ الله قللاہ: (إذا حَكَمّ الجاكم فَاجِتَهَدَ 
َأْصَابَء فَلَهُ أَجْرَانِ وَِذَا حَكمَ 3 کی واجذاء 


وبمالهط! !من جزيل الثواب فذلكء وإما يذهب بجوره في الحكم بدينه كما ذهب بدنياه. 
١[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی القَاضِي يُصِيبٌ وَيُخْطِئُ] 


قوله: (فله أجرٌ) هو أجر الاجتھاد والسعي في طلب الإصابة» وأنت تعلم أن 
الووانات مغالائےی راب القضاف تم امام اساطلبا وت ا ما عن یہ انی 


١[‏ الظاهر أن (ما) موصولةء والمعنی: إما أن يخلص من العذاب بسبب دينه» أي: غلبة عدله 
وبسبب ما للقاضي من الأجر الجزیل: ولعل الشيخ عبره بقوله (ینجواء لأن وصول القاضي 
إلى هذا الثواب الجزيل مشکل: فأقصى ما يحصل له من ذلك أن تكون كفارة لتبعاته» كما 
أشير إليه فی الحديث السابق: «من كان قاضياً فقضى بالعدل فبالحري أن ينقلب كفافاً» 
الحديع هر ال ابن ھا اسم سك خز اوعبات مزفيعا: امن وَلِيَ عشرة فحكم 
بينهم بما أحبوا أو كرهواء جيء به يوم القيامة مغلولة يداه إلى عنقه» فإن حكم بما أنزل الله 
ولم ین في حكمه ولم يَحِففْ فك الله عنه غلّهء وإن حكم بغير ما أنزل الله وارتشى في 
حكمه وحَافَ فيه شدّتْ یساژہ إلى يمينه» ثم رُمي به في جھنماء انتھی. 


[ں١۱۳۲]ن:‏ ۱۳۸۱ء تحفة: /ا65١.‏ 
)١(‏ في نسخة: (یجتھد فيصيب ویخطئ). 
0" «فتح القدیر ا (۷/ ٢١٢٣)۔‏ 


0 الکوکب الری 
وَفي البَاب عَنْ عَمْرِو بْنِ العَاص» وَعْقْبَةَ بْنِ عَامِرٍ 
0 الوه لا تغرفة من 
حَدِيثِ سْفْيَاكَ الكَوِْيٌّ عَنْ کی بْنِ سَعِيدٍ ِا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الرزَاقِ عَنْ 
مَعْمّرٍ عَنْ سفيًا سُفَيَانَ الَّوْرِيٌ. 
ترك الوقوع فيه. فإما أن'''یقال: الآمر لآهله والنهي لغير أهله. وهذا أولىء أو يقال: 
الآمرٌ لما فيه من المثوبات العظيمة» والنهيٌ لما فيه من المخاوف الخطيرة» فمن أخذ 
بالاحتياط لعدم الأمن على نفسه من الوقوع في زلل کان الصواب في حقه الترك 
ومن أمن أن ينال بمحظور كان الأولى في حقه القبول» ومن هاهنا يعلم وجه رد الإمام 
الأول حين عُرضَتْ عليه؛ وقبولّ الإمام الثاني؛ فإن الإمام بصر بعيوب نفسه وعلم أن 
المستحقین لها اللائقین بها كثير» والثاني نظر إلى حوائج الناس وأن في أهالي القضاء 
قلة» فلكل منهما وجه يشعر بفضله. 


]١[‏ قال صاحب «الهداية)277: يكره الدخولٌ فيه لمن خاف العجرٌ عنه» ولا يأمن على نفسه 
الحيف فيه كيلا يصير شرطاً لمباشرته القبيح» وكره بعضهم الدخول فيه مختاراً لقوله َة: 
«من جعِل على القضاء ء فكأنما ذْبحَ بغير سکین)ء والصحيح أن الدخول فيه رخصةٌ طمعاً في 
إقامة العدلء والترك عزيمة» فلعله يخطئ ظنه ولا يوفق له أو لا يعينه عليه غیرہہ إلا إذا كان 
هو أهلاً للقضاء دون غيره» فحينئذ يفترض عليه التقلد صیانةً لحقوق العباد. 
قال بساحي «العزاية)؟"* كرم بعقن العلماء ]و عقن الملك اللكخول فيه مکتا را سر ٹٹزا 
بأنفسهم أو خافوا عليهاء وفسر الكراهة بعدم الجوازء قال الصدر الشهيد : ومنهم من قال :لا 
يجوز الدخول فيه إلا مُكْرّهاء ألا ترى أن أبا حنيفة دعي إليه ثلاث مرات فأبى حتى ضُرِبَ 
في كل مرةء ووجه تشبيه القضاء ء بالذبح بغير سكين أن السكين توتٌرُ في الظاهر والباطن 
جميعاًء والذبح بغيره يؤثر في الباطن بإزهاق الروح ولا يؤثر في الظاهرء ووبال القضاء 
لا یر في الظاهر فإن ظاهره وجاكٗ وعظمة لکن في باطنه هلاك» وكان شمس الأئمة 
الحلواني يقول: لا ينبغي لأحد أن يزدري هذا اللفظ كيلا يصيبه ما أصاب قاضياً روي له - 


.)٠١”/؟( «الهداية»‎ )١( 
.)5 ١5-971١ /31١( (؟) «العناية)‎ 


اواب الأتتكام 59 
)٣(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في القَاضِي كَيْفّ يَقْضِي 


۷- حَدَّكَنَا مَنَاد گتا تَنَا وَكِيعٌ) عَنْ شُعْبَه عَنْ أي عَوْن» عَنٍ الَارثِ 
ای عَنرِو عَنْ رِجَالِ مِن أَصْحَابٍ مُعادہ عَنْ مُعَادٍ أََ ُو لّ اللہ للا يک 
معَادًا إِلَ اليْمَنء فَقَالَ: «كَيَْ كَقْضِي؟ قَقَالَ: أَقْضِى بِمَا في کِتاب اللہ قَالَ: 


[" - بَابُ مَا جَاءَ فى القَاضِى كَیْف يَقْضى] 

قوله: (فقال) له: (كيف تقضي؟) سأله عن ذلك وهو عالم بأنه عالم إذ لو 
لم يكن له علم بأنه عارف بأصول القضاء لما وَلّاه القضاءً» فسأله ليعلموا مزيته فيما 
بينهم» وآن المقدم ذ في الحكم هو الكتاب. ثم السنة» ثم القياس» وهذا هو الترتيب 
الذي اخترناه» فإن قيل: السنة في حقه كانت كالكتاب لما سمعه من في النبي كَل 
ولا معنى لتأخيره عن الكتاب» كيف وقد قلتم: إن السنة المشهورة والمتواترة 
مساوية للكتاب في القطعية؟ قلنا : لم يكن كل السنة مسموعة له من في النبي ہد 
فلم يكن جملة من الأخبار إل وصلت معاذاً بوسائط: قلت أو کٹرٹ: ولم يقدّم 
ہس یم عوو ا ل 
أئمة الفقھاء لما أنها لم تكن اشتهرت بعد بل ولم تقع بحيث يعتد بهاء يعني أنها 
- 09 


- هذا الحديث فازدراه» وقال: كيف يكون هذاء ثم دعا في مجلسه بمن يسوي شُعْرَہ فجعل 
العلا ئا یی الع من سم كه تسل اھانی ناضافالرسی وال سے 
وليه أثقيى مختصرا 


[۷]:: ۹۲٥۳ء‏ حم: ۵۳٥/٥‏ تحفة: ١١71/17‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: (الثقفی)۔ 


0 الکوکب ادن 


إن َم يَحُنْ في كِتَابٍ الله؟) قال: قَبِمْنتَة مس" رَسُولِ اللہ كله قَال: دن نْ لع بن )00 


5 
1 


في سُنَّةِ رَسُولِ الله َل؟ء قَال: 55 رُ -» عنات الذي ودق وول 


اي ااال بْنُ بَفَار گنا ُحَمّدُ بْنُ جَعْقَيٍ وَعَبْدُ اکن بن 

يَّ قَالا: :ناشب عَنْ أبي عَزیه عَنِ الحارثِ بْنِ عَنروا 2و" 
انق ل 00 مِنْ أَهْلٍ حمْصِء عَنْ مُعَاذِ عَنِ التَيْ َب بنَحُو 

هذا ۲9+ ا قل ھا کر ان سو 0 


520 8 لف یه بل 


َو عَوْنِ الكَقَفِعْ اسْمُهُ: محمد بن عبَيدِ الله. 


قوله 007) رواحي ليده ثابتانء أي : أوقع رأبي في الجهد. 
أو أقع في الجهد بمعاونة رأبي واستعانتي بە!'' 


قوله: (ابن أخ للمغيرة) هذه صفة الحارث. 


قوله: (وليس إسناده عندي بمتصل) لما فيه من لفظ «رجال من أصحاب 


(۱۳۲۸] د: ۹۳٥۳ء‏ حم: /٥‏ ۲۳۰ تحفة: ۱۱۳۷۳. 

030" في نسخة: «فإن لم يكن». 

(۲) في نسخة: (ابن أخي المغيرة». 

رف قال في «البذل» (۳۱۸/۱۱): لکن الحدیث له شواهد موقوفة عن عمر بن الخطاب وابن 
مسعود وزيد بن ثابت وابن عباسء وقد أخرجها البيهقي في «سئنه» )١١5/1١(‏ عقب 
تخريجه لهذا الحديث تقوية له. 

)٤(‏ قال الخطابي في (معالم السنن) :)۱٦١/٤١١(‏ «أجتهد برأبي» يريد الاجتهاد في رد القضية 
من طريق القياس إلى معنى الكتاب والسنة ولم يرد الرأي الذي يسنح له من قبل نفسه. أو 
يخطر بباله من غير أصل من كتاب أو سنة. وفي هذا إثبات القياس وإيجاب الحكم به. 


اب التکام ۳ 
() بَابُ مَا جَاءَ في الِمَام العَادلِ 


۹- حَدَّنَنَا عَم 0٤‏ و2079" اع فضي 
م عَنْ أَبي سَعِيدٍ قَالَ: کا سُولُ الله كله إن أَحَبّ 
الخاين ِل تو یو مَةِ وَأَدْتَاهُمْ مل لٹا إِمَامَ ۳" 5 الكاين 
إلی الله مك عي إِمَامُ جَائِرًا. 


وف البَاب عَنِ ابْنٍ بي ای 
مِن هَدَا دا الوجه. 


بيك أو شيو خرية ختق غَرِيبٌ: لاکٹر 


6 


(0) 


معاذاء وفي روایة أخرى: «أناس من أهل حمص؛ء وإنما قال: «عندي» لن مثل 
هذا الانقطاع يكون في حکم المتصل إذا علم اسم راويه برواية وإسناد آخرء إلا أن 
الترمذي لما لم يعلمهم حكم بانقطاعه عنده» ويمكن أن يجبر ذلك الضعف الناشئ 
بالانقطاع بكثرتهم وإن لم یذکر هاهنا إلا سنداً واح دا إلا أن إيراد الرجال بلفظ الجمع 
يخرجه من الرد إلى القبول. 
٤[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في المَاع العَادِلِ] 

قوله: (إمام عادل) أي: من غلب صوابه» ولم يحكم إلا بعد تحري الصواب؛ 

و(الناس) هم الناس الذي كان إمامهم؛ ولا يبعد تأويل الحاشية”" أيضاً. 


[1١]حم: ۲۲/٣‏ تحفة: .٦۲٤٤‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «باب فى القاضى يجور). 
)٢(‏ انظر: (سنن الترمذي» بحاشية السهارنفوري (۱/ .)۲٢۸۸‏ 


فک الکوکب دزي 


سے ھ جج خی و ٥‏ 


- خَتَّتَتَا عَبْدُ الڈویں بْنْ حُمّد أَبُو بر العَطَاز کروی 
غاب ثتا عِدْرَان اقطان عَنْ أي إِسْحَاقٌ لایع عَنْ ابْنٍ أبي أوق0 قَال: قَال 
َسُولُ الله ول: (اللہ''' مَم القَاضي مَالَمْيَجْنُ مإ جَارَكلَّى عَلة رمه القَْطان۵ا: 


هَدَا حَدِيثُ”" غَرِيبٌ لآ تَعْرِفُةُ ف ايه حديت عتزاق اقظان 
)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في القَاضِي لا يَقْضِيٍ بَيْنَ الحَصْمَيْنٍ 
ع ينه 


۹- ےگ لکنا اا لشت ان تر و سس ئن 83315 كن ستاك 
070000 0000 سول اللہ عَلنه: 0 
رَجُلَانِ فلا تفْضٍ لِِأوَلِ حَ نَْمَعَ كلام الآحرٍ و فسَّوف ف تَدْرِي كيف تَقْضِي 
َالَ عَم فَمَا زِلْتُ قَاضِيًا بَعْدة. 


سح مھ 


ع 2 3 د دم 9# 
7 2 
هد حديث حسن. 


قوله: (فإذا جار تخلى عنه ولزمه الشيطان) وإذا تاب عاد إلى حاله الأولى. 


.0151/ جه: ۲۳۱۲ء تحفة:‎ ]۱۳٣۳۰[ 

[۱۳۳۱]د: ۶۲ء حم: ۱۹۰ء تحفة: ۱۰۰۸. 

)١(‏ في ب بعض النسخ: (عبد الله بن أب بي أوفى». 

)۲( في نسخة: (إِنْ الله). 

(۳) فى نسخة: (حسن). 

)٤(‏ قال الخطابي في «معالم السئن» (5/ :)۱٦١‏ فيه دليل على أن الحاكم لا يقضي على غائب» 
وذلك لأنه إذا منعه أن يقضي لأحد الخصمين» وهما حاضران حتی يسمع كلام الآخر 
فقد دل على أنه في الغائب الذي لم يحضره ولم يسمع قوله أولى بالمنع» وذلك لإمكان أن 
تكون معه حجة تبطل دعوى الحاضر. وممن ذهب إلى أن الحاكم لا يقضي على غائب: 
شریح وعمر بن عبد العزيز وأبو حنيفة وابن أبي ليلى. وقال مالك والشافعي: القضاء على 
الغائب جائزء وكان أبو عبيد يرى القضاء على الغائب إذا تيقن الحاكم أن فراره واستخفاءه 
إنما هو فرار عن الحق ومعاندة للخصم. انظر: 0س 9+“ 06 


نوات الأَلمکام ۷۳ 


)٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ في إِمَام الرَعِيّ''' 


86 - حَدَّكَنَا أَخْمَرُ ىک مۂیع گا اتا بن إِبرَاهِيم قَال: : فی 02 

ان الحسکم دكن آر اف2 قَالَ: قَال عَمْرُو بْنُ مُرَةَ لِمُعَاوِيَةً: إن سَمِعْتُ 

لّ الله لا يَقُولُ: «مَا مِنْ إِمَاءِ يُغْلِقُ بَابَهُ دُونَ دوي الحَاجَةء وَاكلَكِ 
1455315" إلا أخلق ال اواب الشكاء ذوق كلع ناجیہ وب 


َجَعَلَ مُعَاوِيَةُ يَجُلآعَلَ حَوَائج الگایں. 


٦‏ كن ان در 


5 و سے ق8 ٥‏ ا ہا ع و 2 7ز و اہ سو ہم 4 م8 >ة 
حویھ صر رین مر دريف حريب وَقَد رُوِيَ هَذَا الحخديث مِنْ غَيْر 
ا اتب وغنزر ثخ تک تی تعطق آوا ای 


5 - حَدَدَنَا عي بن ۔ 4 جْرِء ثَتَا تھی بْنْ حَمْرَة عَنْ يَزِيدَ ب ان می 
عنِ القاسم بن خحَيِْرَ عَنْ أي مَریمَ صَاحب ب التي كه [عَن الك 2 ۶“ 
متا شري ۸60 


.۱۰۷۸۹ تحفة:‎ ۲۳۱/٣ حم:‎ ]١0[ 

[۱۳۳۳] د: ۸٢۲۹ء‏ تحفة: ۱۲۱۷۳۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «يغلق بابه دونھم). 

(؟) أي: يمنعهم من الولوج عليه وعرض أحوالهم إليه. 

)٣(‏ يعنى منعه عما يبتغيه وحجب دعاءه عن الصعود إليه جزاء وفاقاء وفيه وعيد شديد 
لكام 

)٤(‏ سقط في الأصلء واتفقت أصولنا الخطية والنسخ المطبوعة على إثباته. 

)٥(‏ زادفی نسخة: وو مَریممُوَعَمْرُو بن مُه الجهَنِيُ ويد بن أبي ميم شَامِيٌ» وبري بن أبي 


ےم صے 


َیْمَ كُوفِيٌ). 


۷ الكومب الڈزیي 
(۷) بَابٌ مَا جَاءَ لا يَعَضِي القَاضِي وَهُوَ عَضْبَانُ 

۷.۔ كدتنا قرية: كنا و خوانة غة غی التلك و شال نٹ 
بد امن بن أي بسخزۃ قال: كقت أي إلى عبد لله بي أي :خر و 
قاض أن لا تحعُم بَيْنَ یی الا الک فلا فإ شيقك گر لَّ الله یلا 
تقول: للا کم ا لخاحة'" بَینْ اثْنَينْ عو ضبان 

کا شترکَت' صَحِيحٌ) و ےر وہہ کی 
۷- باب ما جاء لا يقضى القاضى وهو غضبان 


الم مبۂ 0  ٔ‏ ۰ الأغل 1ل +ھ 
ي بلي وو سو ید 
الحق فلا ضير في الحكم حالة الغضب. 


]١[‏ قال ابن دقيق العيد: فيه النهي عن الحكم حالة الغضب لما يحصل بسببه من التغير الذي 
يختل به النظرء فلا يحصل استیفاء الحكم على الوجه؛ قال: وعداہ الفقهاء بهذا المعنى إلى 
کل ما يحصل به تغير الفكر كالجوع والعطش المُفْرِطَيْنِ وغلبة النعاس وسائر ما يتعلق به 
القلب تعلقا يشغله عن استيفاء النظر» فلو خالف فحكم في حال الغضب صح إن صادف 
الحق مع الكراهة» هذا قول الجمهورء وقد تقدم أنه و قضى للزبير بشراج الحرة بعد أن 
أغضبه خصم الزبير» لکن لا حجة فيه لرفع الكراهة عن غيره لعصمته َء فلا يقول في 
الغضب إلا كما يقول في الرضاء وقال بعض الحنابلة: لا ينفذ الحكم في حال الغضب 
لثبوت النهي عنہہ والنهي يقتضي الفساد. قاله الحافظ في «الفتح)7). 


[٤٣٣٣]خ:‏ ۸ءء ۷ءء ذ: ۸۹٥۳ء‏ ن: ٥٥٥٦ء‏ جه: 755715 تحفة: .1١ 1١51/6‏ 
(١)‏ في نسخة: (القاضي). 
)٢(‏ «فتح الباري» (۱۳/ ۱۳۷۔۱۳۸). 


اٹ الأثتكام ه۷" 


9 0 مَاجَاءَ 9 هَدَايَا جس 


الَ: بعَنِي 
نول الله إل اين 5 کات اع ای قواف تقال 7 تدري لم 
ره کا یئ بَعَفْتُ إِلَيْكَ؟ قَال: ل ُصِيبَقَ شَيْتا يقثر ادن فَإنَهُ خُلُواً ٢‏ ومن یَعْلل يَأتِ يما 


کا عق صر كد 


کب الک 14آل عمران: 613١‏ دا دع دَء وَامُضض”'' لِعَمَلِكَ). 


كم ۳ اص 0 2 عدت قو ہے ہے 5 ہے کے 2 
وف الات عن غعری عن غييرة ويريدة والمستورق ين شذافه وا 


اپ یی وو 


عرف للا مِْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ 


ہے 


3 ریا ہی ل ہس و او ےد ھا ل 


۵ 1 اگ عن داود ال ودِي. 


(۹) بَابٌ مَا جَاءَ في الرَاشِي وَالمرْلَمي في الحُظم 
٦‏ - حدگتا قتیبثگ ُتبِبلہ گتا ابو عَوَائة عَنْ عُمَرَبْنِأبِي سَلَمَهه عَنْ ابی 
عَن أبي هُرَيْرة قال: لَعَنَ رَسُولُ اللہ لا الزَاشی وَالمْزتَِیَ في الۓم۔ 
۸ - باب ما جاء في هدايا الأمراء 
[ه - باب ما جاء في الراشي والمرقتشي فی الحكم] 
وقوله: (لعن رسول الله يلِ الراثي والمرتشی في الحكم) أي: إذا رشى 
١17 5[‏ ] طب: ۱۲۸/۲۰/ ۲٥۰۹‏ تحفة: ١٣۱۱۳۔‏ 


.۱٢٤۸١ حم: 381/1 تحفة:‎ ]٣۳٣١[ 
فی نسخة: «فامض».‎ (1) 


١ 
١ 
ےگ‎ 


كييك ء0 2 0 قن أن 


ابْنِ عَبْد الرَّكحَنء عَنْ عَبْد الله بْنِ عَمْرِو0". 


ليحكم له خلاف الحق: فهو ملعون سواء أخذ للحكم على وفاق الحق أو على خلافه. 
وذلك لان البذل لدفع الجور جائز للباذل لا للمبذول لەء كيف وإن النبي كَل أعطى 
سفن ہر عنا عليه آک ریس سی الشراہ وإتياذكر المولى؟الاتصبية کت 
إلخء في «باب هدايا الأمراء» إيذاناً منه بأن الهدايا المختصة بالأمراء» وكذا الضيافات 
الخاصة بهم هي داخلة في الإصابة المنهية عنه بقوله عليه السلام: «لا تصيبن»» ثم 
لما كان يعلم من ذلك كله أن الدعوة لا تجوز لهم بَيّنَ بعد ذلك «باب الراشي» ليعلم 
أن الموجب للنهي هو الرشوة» وأما إذا تحقق بوجه من وجوه التحقيق آنہ'' ليس 
للرشوة فلا ضير في قبوله» واستدل عليه بقوله كَل الو أهدي إليْ كُراعٌ» وهو مستدق 
الذراع من ساق الشاة وغيرهاء وهو أيضاً اسم موضع: والمراد في الأول هو الأول 
والثاني يحتمل كليهماء وجه الاستدلال أن النبي كَلِةِ كان يقبلها لتحقق أنه لا يرتشي» 
وأنهم لا يعطونه رشوة» فكذلك الحكم لكل من علم ذلك بيقين وتحقق» وأما ضرب 


[١1]حق‏ الضمائر التأنيث» وللتذكير توجيهات لا تخفى. 


)٤٣۸۰٦( في نسخة: (حیدة). قوله: (وابن حديدة» كذا في أكثر النسخ» قال في «أسد الغابة)‎ )١( 
عن أبي نعيم وابن منده أنه الصوابء وقيل: أبو حديدة» انتهى بالمعنى» وفي بعضها: ابن‎ 
حيدة» وفى بعضها: أبى حديد» كذا فى هامش (م).‎ 

(0) زاد فی نسخة: «عن النبى كةِ). 


اواب الَلْتَکام 0 

َزْري عَنْ أَبي سَلَمَهَ عَنْ أَببد عَن لبي يلك وَلَا يصِحُ 

وَسَمِعْتُ عَبْدَ الله يْنَ عَبْد الَحْمْنِ يَقُولُ: حَییث أي سَلَمَكَ اح يد الله 
ائن عشروغن الك كل أَحْسَنْ دی وت 

صصح اق رس کات العو كن أَبُو عَامِرٍ العَقّدِيُ» تا 
ہے ےہ کہ عن عبد الله 
پیا عن 7 00 وَالمُرْدئِيَ. 
عمر أباهريرة!! ! وسلبه منه ما كان آتی به مما أهدي إليه فإنما کان لدفع المظنة أو لنوع 
شبهة نشأت لعمر أو لينسدٌ باب الحيلة» فإنه لو ترك أبا هريرة يأخذه لجعل كل واحد 
من القضاة يقدم عليه محتجًا بفعلهء ومفسدته لا تخفى. 


[] فقد حكى ابن الھمام''': (استعمل عمر أبا هريرة فَقَدِم بمال» فقال له: من أين لك هذا؟ قال: 
تلاحقت الهداياء فقال له عمر: هلا قعدت في بيتك فتنظر هل يهدى لك أم لا؟ فأخذ ذلك 
منه وجعله فى بيت المال». وذكر الحافظ فى «الإصابة)50) برواية عبد الرزاق: أن عمر 
استعمل أبا هريرة على البحرين فقدم بعشرة آلافء فقال له عمر: استأثرت بهذه الأموال 
فمن أين لك؟ قال: خيلٌ نتجتء وأعطية تتابعت» وخراج رقيق لي» فنظر فوجدها كما 
قال ثم دعاه فأبى» فقال: لقد طلب العمل من كان خيراً منكء قال: إنه يوسف نبي الله ابن 
نبي الله وأنا أبو هريرة بن أميمة» وأخشى ثلاثا: أن أقول بغير علم؛ أو أقضي بغير حكمء 
ويضرب ظهري ويشتم عرضي وينزع مالي. 


[۱۳۳۷]د: ۸۰٥۳ء‏ جە: ٣۳٣۱٣٣‏ حم: 7٦‏ تحفة: 484515. 
(١)‏ «فتح القدیر ا (۷/ ٢٠٥۲)۔‏ 
(؟) «الإصابة» (۷/ .)۳٦٣‏ 


۷۸ الک الذتى 


(:1) بَابُ مَا جَاء في قبُولِ الهَِيَةِوَِجَابَةٍ لدعو 


۱۳۸- حَدَنَتَا'' عَحُمََدُ بْنُ عَبْدٍ 2 ہہ رر ےہ 
سَعِيدٌه عَنْ قَتَادَهَ عَنْ أئّیں بن مَالِكِ قَالَ: فال ول اللہ كله ١‏ الو اہ هْدِي إِ 


كُرَاعٌ لَقَبنْتُ وَلَوْدُعِيثٌ عَلَيُه" لَأْجَبْتُ 0 


وف الاب بحن ع وَعَاخْسََ وَالمَغِيرَةٍ بن تع وَسَلمَانٌِ وَمَعَاوِیَة بن 
حيدة» وَعَبد کو ا 


و کے 


سد مه هه سی 2 


.سس مت 
بِقَيْء لَيْسَ لَه أَنْ يَأَخُدَهُ 


۹- حَدَقَتَا مَارُونُ بن إِسْحَاقَ الهَمْدَافُِ َنَا عَبْدَة بْنْ مُلَيمَانَ هن 
هِمَامٍ بن عُرْوََ عَنْ أُبيد عَنْ رَيْتَبَّ بت أي سَلَمَهَ لخ قله ذلك 


-١‏ باب ما جاء فى التشديد على من يَقْضَى له 
ولس لەآن وده 
اعلم أنهم أوردوا على الأحناف مسألة تنفيذ القضاء بشهادة الزور ظاهراً 
وباطناًء فقد قال الإمام أبو حنيفة: إذا حكم القاضي بشيء لرجل وقد ادعى ملكاً مقيداً 
]٣۳۳۸[‏ تم: ۲۳۳۷ء حم: ۲۰۹/۳ تحفة: 1115. 


[ژ۱۳۳۹]خ: ۸٥٥۲ء‏ م: ۱۷۱۳ء د: ۳٥۱۸۳‏ ن: ھ 5 جہ: ۲۳۱۷ حم: ٦‏ ا تحفة: ۱٦۱۸۲۔‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: «أبو بكرا. 
)٢(‏ فى نسخة: (إليه)۔ 


اواب الاْمَکام ۱۷۹۹ 
م 3 7 یں 7 وم 0 0 0 ج- 57 و 20920 کے“ 
قَالَ يَسُولُ الله يل (إِنَكُمْ خَخْتَصِمُونَ إِليَ» وَإِنَمَا أنَا بَقٌَ وَلَعَلَ بَعْضَكُمْ أنْ 
عرق ےپ ڑے وھ فسة. ‏ شه مده کو ليوا ف ا 

قَإنّمَا أَقْطَعٌ لَهُ مِنَ الكار"» فَلاً يَأخْدْ مِنْهُ شَیْنَا). 


وتَوّردعواه بشهادة ولو كان زوراً وسعه استعماله» ولو کانت زوجة أو أمة فله وطؤهاء 
فإن القاضي يجعل كآنه أنشأ العقد. وله ولاية الإنكاح والبيع وغيرهماء وقد ثبت 
أنه و باع بعضاً من العبد وأعتق من غير أن يأذن بذلك مالكه. وأما إذا لم يُقِمْ عليه 
شهادة أو كانت الدعوى بملكِ مطلق فلاء إذ لا يمكن جعل الحاكم مُنْشِئاًك لأن في 
الأسباب تزاحماً وتعيين أحد منها دون الآخر يقتضي مرجحاًء واستدل الموردون1!! 
نهذ الحديق» لكنه غير رارف[ غابةاها شف بالحديق بطلا اذ إذا كان مدان 
على التقرير وبيان المدعی؛ وأما إذا شهدا عليه فلا تعرض له في الحديث؛ لأنه ول 
إنما قال: «ألحن بحجته» وهذا لا یصح إلا على بيانه”". 


[1] ويمكن أن يستدل للإمام ہما ذکرہ ابن الھمام''' بحثاً: أن رجلاً أقام بينة على امرأة أنها زوجته 
بین يدي عليء فقضى علي بذلكء فقالت المرأة: إن لم يكن لي منه بد يا أمير المؤمنين 
فزوّجني منهء فقال: شاهداك رَوَّجَاكء فإن القضاء لو لم ينفذ باطناً لأجابها فيما طلبت 
للحقيقة التي عندهاء واستدل على المسألة بدلالة الإجماع على أن من اشترى جاریق ثم 
ادعى قَسْحَ بيعها کذباء وبرهن فقضى به حل للبائع وطؤها واستخدامُها مع علمه بكذب 
دعوى المشتريء مع أنه يمكنه التخلصٌ بالعتق» وإن كان فيه إتلاف مال لأنه ابتلي بأمرين» 
فعليه أن يختار أهونهماء وذلك ما يَسْلَّم له فيه دی انتهى. 


)١(‏ فی نسخة: «قطعة من النار)۔ 


.)۳۱۰ /۱۱( انظر: «بذل المجهود)‎ )٢( 
.)5505 /۳( انظر: «فتح القدير»‎ )( 


یا 4 


وَفي الاب عَنْ أَبي مُرَیْرَة ‏ عَايْمَة. 


ک9 ع اس 


00 3 حو ا في 
06ف ما عق لالس عل الندى : 
وَاليَيِينَ علَى الْمُتَعى علیہ 
لي تا ةُ گتا ابو الأَحْوَصِء عَنْ سِمّاكِ بن حَرْبِء عَنْ عَلْقَمَة 
بْنِ وَائِل"» عَنْ أَبِيهِ قَالَ: جَاءَ رَجُل مِنْ حَصَرْمَوْهَ وَيَجْلٍ مِنْ كِنْدَةَ إل 
0 ل فَقَالَ الحَصَرْيُ: يا رَسُولٌ اللہ إِنَّ هَدَا عَلَبَي عل أَرْضٍ لِي» فَقَالَ 
الكنْدِي: هي أَرْضي ون يَدِي لَيْسَ لَهُ فِيهَا حَوٌ» َقَالَ الیل لِلْحَضرئ: 
«ألَكَ بردو قَال: لاء قَال: «َلَكَ يمِيئهُ)» قال: يَا رَ يحون للع 0 البََجِلّ فَاجِرٌ 
مس ل ال ل 
ِا دَلِكَ)» قَال: فَانْطلقَ الئَجُلٌ لِیَخْلِف لَه فَقَال رم شُولی الله يك لمَا أذ ير ال 
حَلفَ عق مَالِهِ لِيَأَكُلَهُ لاه لين الله وَهُوَعَنْهُ مُعرِض). 


[۰٣۱۳]م:‏ ۹ء د: ٥‏ حم: ٤۶ء‏ تحفة: .١ ١7/57‏ 

)١(‏ قال في «العرف الشذي» (۷/۳): قال أبو حنیفة: إن فصل الأمور بطريقين: البینة على 
المدعي أو اليمين من المنکر؛ ولا ثالثء وقال الشافعیة بالثالث أي: الشاهد الواحد واليمين 
من المدعي؛ وحديث الباب لناء أي: البينة على المدعي واليمين على من أنكرء ولا ثالث» 
وسيأتي حديث للحجازيين» ولعل البخاري وافقناء فإنه لم يخرج حديث الحجازيين» 
انتهى. 

)٢(‏ زاد في نسخة: «ابن حجرا. 

(۳) في نسخة: «رسول الله). 


اواب الاْلمَکام ۸۱ 


وف البَابِ عَنْ غُمَرَ وَابْن عَبًّایںء وَعَبْد الله بن عَمْرِن وَالأَشْعَثِ ابْنٍ 


فیبییں. 
+ے 


2 


5 اپ ہی اپ ٥‏ و ه ۔ 32 و 7 
پر تا کے سے 71 ۹ں ۔ 23 3 10 

١‏ - حَْدنثتا َال بَنْ حجر ثَتا عَم بْقْ مسهر وَعَيْرّه عَنْ محمد بن 
اق رق 7 کے ا 0 وره د فلن وق 7م 7 تھے كناش کے ےج 
عبید اللہ عن عمرو بن شعیبء عَن أبيه» عَن جَدہ: ان الى كين قال في 

۴ رو ہے 5 5 0 ام ٥‏ 55-6 0 0 
خُظبَيه: (البَيْنَةَ عَلَ المُدعی: وَالِيَمِينُ عَل الْمَذَّع عَلِيْها. 


کر و نے .1 ے۔ 
هذا حديث ف إستادة مقال: 


هه سا 


ابْنُ الْمُبَارَكِ وَغَيرهُ 


لضرقع و وو ڑج 5 ےر گا رھ ل 5 8 5 و فوا 0 ا 
وَحمد بَنْ عَبَيد الله العَرْرَييٌ يَضَعْمْ في الحَدِيث مِز قِبّل حفظه» صعفة 
2 


بس عم للا دی سھز کی سک اليقتاوق: کا غتد خسف 
گتا َافِمُ بن عُمَر الجمَیئ: عَن عَبّد الله بن ألي مُلَيْكَة عَنِ ابْنِ عَبّایں: أ 
ول الله گلا تقَضّی أَنَّ اليَمِينَ عَلَ الْمُدّعى عَلَيْهِ 


2 
نُ 


سی 2 جو و اوت سے 2 

هذا حَدِیث حَسَن صجیح. 

وَالعَمَلُ عَلَ مَدّا ند أَهلٍ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الب تله وَغَيْرِهمْ: أن 
التاقة ع انت تسین عل التدى اود 


]۱٦۳ ٤١[‏ قط: ۱٥۱۷ / ٤‏ تحفة: ۸۷۹۰۔ 
[٣]ٌح:‏ ٢١٥۲ء‏ م: ۱۷۱۱ء د: ۱۱۹٦۴۳ء‏ ن: ٥٥٤٥ء‏ جه: ٣۲۳۲ء‏ حم:۱/ ٤٣٤۳ء‏ تحفة: 
7۲ 


۸۳۲ الک 


)٣٣(‏ بَابٔ مَا جَاءَ ذ في الَيَمِينٍِ م مَعَ م الشاهد 


5 حَدَتََا سس 22 س عبد ایر بن ا 
أي هرب 00 : قَصَى رَسُولُ الله ا المي ما َم القَاِد الواچی۔ 

قال رَبِيعَةٌ: زا غازق آز1ا لقو إن غياقة قال:وندقا فى کاب ست 
الكّمه د قَضَى بِاليَمِينِ مَعَ م الشَاهِدٍ. 


.ُ 


وَفي الَبَابٍ عَنْ عَِنَّ» وَجَاہر وَابني ن غَبّایںء وَسَرٌق۷). 
۳ باب ما جاء في اليمين مع الشاهد 


أي : لايعتد1'! بشاهد المدعي إذا كان واحداًء وإنما يحكم بہ بيمين المنکر وهذا 
هو المراد في لفظ الحديث: «قضى رسول الله يَكِدِا'! باليمين مع الشاهد)» أي: لم 
يحكم إلا باليمين مع وجود الشاهد الواحد لعدم تمام نصاب الشهادة. 
]١[‏ قالت الأئمة الثلاثة لحديث الباب: إن اليمين تقوم مقام شاهد إذا كان للمدعي شاهد واحدء 
وقالت الحنفية ومن معهم: إنه يخالف الحديث المشهور: «البينة على المدعي واليمين على 
من أنكر»» وأوّلوا الحديث بوجوه. منها ما آفادہ الشيخ. 
[1 ]على أنه فعلٌ لا يقاوم القولّ» لا سيما إذا تأيد القولُ بالق رآن المجيد في قوله تعالی: لوَاسْتَقيِدُوأ 
دين رَجَالِحكُمْ 4 [البقرۃ:۲۸۲]ء وبسط البخاري في تأيبد الحنفیة في ذلك فارجع إليه. 


[ 5 ۱۳] د: ٣٣٦۳ء‏ جه: ۸٦۲۳ء‏ تحفة: 75511 .١‏ 
)١(‏ هو سرق بن أسد الجهنيء قال فی «أسد الغابة) (۲/ 15 5): قال أبو أحمد العسكري: هو 
سرق مخفف بوزن غدر وفسق» وأصحاب الحديث يقولون: سرق؛ مشدد الراء» والصواب 


وات ال يل 


7 


هُرَيْرَ أن التي يه تَضّی پالیَبینِ مَمَ القَاهِد الوَاجِدٍ حَدِيتٌ 


ع4" - حَدَّنَنَا ُحَمََدُ بْنُ بَشَاٍِ وَححمَدُ بْنُ أَبَانَ َال كنا عَيْدٌ الوعات 
لتق عنْ الل 00 أنَّ التي ل تَمٌی دہ بالیٔیینِ 

٤٥‏ - حَدَنََا عي بْنُ حخُجْرٍ گتا إِسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْمَرِ نَنَا جَعْفَرُ بْنُ 
حم عَنْ ابی أنَّ التي كل قَصَى باليمِينِ مَعَ الشَّاهِدٍ الوَاحِدٍ قَالَ: وَقَصَى بها 
عن فِيكُم. 

وَهَذَا أَصَحٌ وَمَگذا رَوَى سُفْيَانُ القَورِيُ» عَنْ جَغفَر بن تحَمّيِ عَنْ بيه 

وَرَوَى عَبْدُ العَِيزِ بْنُ أبي سَلَمَهَ + ويح بْنْ سُلَيْم هَذَا ا حییگ عَنْ 
جَعْمَّرِبْنِ تحني عَنْ أَبِيه عَنْ عا عَن الك کے 

العمل كل هذا عِدْدَ عِنْدَ بَعَ بعْضٍأَهْلٍ الم مِنْأَصْحَابٍ التي له وَخَبْرِم: 
ا أَنّ ليَِينَ مَعَ الفَاجِد الواجد جَايزهً في ا رق وَلاُمُوَالِ و ال ول مالك 
ابی یں وَالشَّافِيَ وَأَْمَتَ وَإِسْحَاقَ» وَقَالُوا: لا يُقْصَى بالیَمینِ مَم الشَّاجِدٍ 
لاجد إِلّا في الشوق وَالَنُوالء ولغ ير بش اَل الیم مِن أَهْلِ الكوقة 
وَغَيْرهِمْ أَنْ يُقْطَى بالیِیینِ مَعَ م الشَّاهِدٍ الواجد. 


[1155]جه: ۹٦۲۳ء‏ حم: 9/ 23004 تحفة: .۲٦۷‏ 
١*4‏ ]انظ ماقله: 
)١(‏ في (م): (مرسل». 


سض الکوکب ادن 
)۱٤(‏ بَابٌ ما جَاءَ فی العَبّدِيَكُونُ بَيْنَ رہ اک 89 


اك ا عَتَمتا اس 


6 - عََتتا الد بْنُ تیۓ گنا إِنمَاعبل بِن رام م عَنْ 
يُوبَ» عَنْ نافع عَن این عْمَرَ عَن الك كَل قَالَ: امَنْ أَعْنَق تَصِيبًا 0 


ع 


کے کے ا از قال: شرع کی كني 3و0 قوق لهال باحك کنا 


-٤‏ باب ما جاء فی العبدا'' يكون بین رجلين إلخ 
ظاهره مؤيد للصاحبين أنه لا يستسعى العبد فی نصيبه الباقى إذا كان المعتق 


]١[‏ إذا كان العبد مشتر أ» فاعتق أحدٌ نصيبّهء اختلفت الفقهاء في ذلك على أقوال كثيرة» ذكر 
النووري 27 فيه عشرة مذاهب للعلماء» والعلامة العينيٌ أربعة عشر مذهباًء وما ذكر الإمام 
الترمذي من اتفاق الأئمة الثلاثة ليس بوجيه» ولما اكتفى الشيخ بذكر اختلاف الإمام وصاحبيه 
فقط اقتفینا أثره فى ذكر مسالك أثمتنا الغلائة(؟). 
فنى «الهواية»7*]: إذا كان العبد بيخ فیک ناس احذهما سے من فإن كان الع 
موسراً فشريكه بالخيار: إن شاء أعتق» وإن شاء ضمّن شریگه قيمةً نصيبه» وإن شاء استسعى 
العبد» فان ضمن رجع المعيّقٌ على العبد والولاء للمعيّق» وإن أعتق الشريك نصيبه أو - 


[١٣۱۳]خ:‏ ۹۱٤۲ء‏ م: ١٥٥۱ء‏ د: ۰٣۳۹ء‏ ۸٢٥۲ء‏ حم: 01/١‏ تحفة: .01١‏ 

)١(‏ فی نسخة: «الرجلين». 

)۲( نے سا اقشصباًا, 

1سر مس سلم۴۷۹/9(1): 

)٤(‏ اختلف العلماء في العبد المشترك» وهذه المسألة متفرعة على أصل كلى ختلف فيه أعنى تجزؤ 
العتق وعدمه؛ فالحنفية متفقون على عدم تجزؤ العتق» ففي كل حال يعتق جیع العبد عندهم لا 
بعضه. وأما الأئمة الثلاثة فیستفاد من حكمهم في المسألة أن العتق وكذا الإعتاق كلاهما یتجزآن 
عندهم في صورة الإعسار أي: إعسار المعتق» لقوله عليه الصلاة والسلام: «وإلا فقد عتق منه 
ماعتق)ء والحنفية تكلموا على ثبوت هذا الكلمة. انظر: هامش «بذل المجهود) (۱۱/ .)١٦۷‏ 

۔)۳۰۲٣۲-۳۰۱‎ /۱( «الهداية»‎ )٥( 


اٹ اهامر سا 
العَدلِ فَھو غَتِیة 


س۴ 


۶ 


سی و سے 


الا فَقَد عْكق مه ما عكق1 


2 ع یھ یں ا 2 5 :7 ما اع ںا ہے سھٛ ۔ تررحت لتو 
دوناة ورد ل نَافِع في هَذَا الحَديث» يعني: فَمَدَ عَتَق مِنه مَا عَتق. 


زنر ا والمعكد بالموسر شاعنا القادر على إرقاء فی تسرب الاض كبا يدل عليه 
لفظ الحدیث: فكان له من المال ما يبلغ ثمنه» لکن تأييده لهما موقوف على اعتبار 
مفهوم المخالفة» فإن قوله وك (وإن لم يكن له مال قُوّم قيمة عدل ثم یستسعی) يثبت 
بالا هيوم المخالفة: أن لا سعاية عليه إذا كان له مال» وأنت تعلم أن أصحابنا 


اقاظال لی االتری تكب تن الات ارہ وغايةها شق شت مند عق كما 
وهو منافٍ لما ذهب إليه الإمام أيضا» ویمکن الجواب عنه بأن7". 


قوله: (وإلا فقد عتق منه ما عتق) تكلموال'! فى ذلك اللفظ أنه هل هو من 


١‏ انس قالرلۃ ھا وإن كان المعدق معسراً فالشريك بالخبار إن شاء أعدق» وإن 
شاء استسعى العبدہ والولاية بينهما فى الوجھینء هذا عند أبى حنيفة. وقالا: ليس له إلا 
الما مم السا السائن الاسارور لاو الس على العيده ولوللا لمعي على 
الوجهين» وهذه المسألة تبتني على حرفين: أحدهما أن العتق يتجزأ عنده لا عندهماء والثاني 
أن يسار المعتق لا يمنع السعاية عنده لا عندهماء انتهى بزيادة. 

]١[‏ بياض في الأصل هاهناء وأجاب عنه ابن الھمام''' بأن الحديث إنما يقتضي عِتق كله إذا كان 
له ما يبلغ قيمته» وليس مدعاهما ذلك بل إنه يعتق كلّه بمجرد إعتاق بعضه كان له مال أو لاء 
فقد أفادت الأحاديث أن العتق مما يقتصر ولا يستلزم وجوده السراية وإن وردت في العبد 
المشترك؛ واستدل أيضاً بدلالة الإجماع؛ وهو أن المعتق إذا كان معسراً لا يضمن بالإجماع؛ 
ولو كان إعتاق البعض إعتاقاً للکل وإتلافاً له لضمن مطلقاء كما إذا أتلفه بالسيف. او 

الظاهر عندي أنه وقع في كلام الشيخ إجمال مُخِل حتى بلغ إلى حد التخليط» وتوضيحه أن 
هاهنا لأئمة الحديث كلامين: أحدهما على لفظ «عتق منه ما عتق)ء والثانى على السعاية» 
وجمع الشيخ في كلامه كليهماء ولعل وجهه أن الجواب عنهما واحدء أما الأول فقد حكى - 


.)5١87/5( انظر: افتح القدیر)‎ )١( 


۸۹ الكومب دري 


یٹ ابن عْمَرَ حَدٍ يثُ حَسَنٌ صَحِبعٌ ۶ وقد رَوَاهُ ۂسَاِع عَنْ أَبِي عَن 
الگ اس 
۷ - حَدَّتَنَا بِدَلِكَ الْحَسَنُ بْنُ عَإٌ الال نذا عيذ الززاق» كنا 
مع ن الزِخریّ: عَنْ عالمہ عَن أب عَن التي ل قال: امن أَعْقق صِييًا 
لاق گر کات لایخ الال قاتبلغ تنا تیر عنيق بخ تاد 


:7ر 
هَذَا حَدِيثُ صَحِيعٌ 


الحديث أم من قتادةل'!» وغرضهم بذلك أن يثبتوا بإعتاق أحد الشريكين نصيبه عِتق 

نصيب الآخر وإن لم يعتقه الآخرء وأن لا سعاية على العبد فيما إذا لم يكن المعتق موسراً 

قلنا: هذا وإن كان من قول قتادة إلا أنه في حكم المرفوع لكونه ما لا يدرك بالقياس. 

- العيني”؟) عن ابن حزم أنه قال: على ثبوت الاستسعاء ثلاثون صحابيّاه وقوله: اعتق منه ما 
عتق) لم تصحّ هذه الزيادة عن الثقة أنه من قول النبي يل حتى قال أيوب ويحيى بن سعيد: 
أهو شيء في الحديث أو قاله نافع من قبله؟ انتھی. 
وأما الثاني فبسط الشيخ في «البذل» كلام من أثبتها ومن نفاهاء وتقدم قريباً من كلام ابن 
حزم إثباته» ومال جماعة من المحدثين إلى أنه من کلام قتادة» كما في «البذل)0©. 

]١[‏ فيه تسامح لأن المختلف فيه في كونه من قول قتادة هو أمر السعاية المتقدم ذكرهء وأما 
اللفظ المذكور فاختلفوا في كونه من كلام نافع. 


[۷ء]ء: ۷۹۱ ۳۹3 ن: 11۹۸ء حم: ۶۸۳۲ء تحفة: ۹۳٥٦‏ ٦۔‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «بذلك). 

)٢(‏ فى نسخة: (الحلوانی)۔ 

)۳( فيك سي مهنا 

.)۲۷۰ /۹( «عمدة القاريی)‎ )٤( 

.)٦۷ ٦ /۱۱( انظر: «بذل المجھود)‎ )٥( 


آواث الثػمکام ۱۷ 
0 - عَتَتَتَا عي بْنْ حَشْرهء گا عِيسَى بْنْ يُودْسَء عَنْ د" سَعید بن ألى 
ہے سر رت یں عَنبَشِیر بٔن نَهِيكِء عَنْ ألي هُرَيْرَة قا ۳ 
شُول اللہ ئل ام تخ اخ قدي أو قَالَ: مَقِيصًاا" في مَنْلوكٍ َخَلآصْهُ 
7000۰ ےر ا کت مَ قِيمَةَ عَدْلِ ثُمَّ مُسْتَسْىَ في 
تیب الي لی يعْتقُ غَيْرَ مَشْفُوقٍ عَلَيا. 


فی البّاب عَنْ عَبد الله بن عَنرِو 


کت موه فاو جع کے ےک ہے ٥‏ 0 فو و کے ةرو 
حدثتا محمد بن بَشَارٍ تنا تھی بن سعید » عن سعید بن ابي غروب حوہ. 
ِ 
07 2 


هم 


هَدَا حَدِيثُ حَمَنَّ صَحِيٌ وَهَكَذَا رَوَى أَبَانُ بيده عَنْ قَقَادة مغل روَابَة 
سید بن أي عَرُوبَة وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدًا ال حییگء عَنْ قَتَادهَ وََمْيَذْكُرْفِيه أَمْرَالسّعَايَة. 
رواش مل العِلم في السّعَاية َرَأَى بَعْض أَهْلِ العم السَعَايَة يَةَ في هَدَاء 


و 


وهو 0 ۶۶۶ د إسحاق. 


م بَعْضُ أَهْلٍ العلم: إِذَا گان الْعَبْدٌ لعي ین يجين عق أَحَدْهُمَا يبد 
ا ايت آج0 وَحَنَقَ العَبّْدُ مِنْ ماله وَإِن َم يَحُنْ ل 


وات وا می 7 و 


عَمَقَ مِنَّ العَبْدِ ما عَمَقَ وَل : : مُسْتَسْى. وَقَالُوا بمَا رُِيَ عَنِ ابْن عْمََ عَنٍ الكو كلله. 
وَعَذَا و َوْلْ أَهْلٍ الْمَدِينَةَ وب 00 ۳ 0 وَالشَافِيُ وَأَخْمَدُ وَإِسْحَاقٌ 0 


[۸٣٣۱]خ:‏ 70ھ" ۲ء تحفة: .١ 77١1١‏ 

)١(‏ فی نسخة: ( شقضًا). 

(٢‏ فی نسخة: 9فژ۵). 

(٣(‏ ف تہ اس 

0 بر الو إسيحاقة كذااق الافل والم ردقي اصرلنا الفطية اولاني مخ امطرمڈرتال 
في حاشية الأصل: لیس في نسخة صحيحة ذكر إسحاق هاهناء وهو الأنسب ہما سبقء انتهى. 


سی ہیی وب 
فوم لکنا کک ين التق اند أي عَدِيٌ كن سد گا 
سے احَسَن؛ عَن سَمرَة لئ اللہ يِه قَال: (الْعَمرّی عم ما 3 
پاٹ لأَمْلِهًا. 


وی الجاب عَنْ رَيْدِ بْنِ ٹاپچہ وَجَابر وَأبي هُرَيْرَكَ وََاؤِقَة وَابْنِ ن اَی 
وَمُعَاوِيَة 


6 - باب ما جاء في العُمْرى 


والكلام فيه على مذھبنا أنه يتصورا'! على ثلاث صور: أن يقول: هي لك 
ولعقبك بعدكء فهذا لا ریب أنه يرث ورثته» وأن يقول: هذه لك عمري!'! وأملكه 
بعدك أو قال: هذه لك حياتك ويرد عليٌ بعدك فهذه هبة تامة والشرط باطل» وأن 
يقول: أعمرته إياك» ولا يزيد عليه شيئاً آخرہ فهذه أيضاً مثل أخويه يورث منه» ووجه 
ذلك أن العمرى في عرفهم كانت هبة» والشرط في الهبة باطل» وتصح الهبة فكذا 
هاهناء وقد شاع في عرفنا أهل الهند أنا نتكلم في الهبة بتمام العمر؛ والمعنيٌّ به 
الإعطاء مطلقاً لا تقييده بأيام حياة الواهب أو الموهوب له. 


0 الصور الثلاثة النووي» وحكى مذهبهم بنحو مذهب الحنفية» وقال: قال أحمد: 
تصح العمرى المطلقة دون المقيدة» وقال مالك في أشهر الروايات عنه : العمرى في جميع 
الأحوال تمليك لمنائم الذا مفلا ولا ولاك نپا تاس اتالتال سدال7 5 افہی. 
[] هكذا في الأصلء والظاهر أنه تحريف من الناسخ» والصواب ضمير الخطاب؛ ويؤيده أن 
هذا الكلام على الظاهر مأخوذ من النووي وفيه بلفظ الخطاب؛ ويمكن التوجيه بأنه عمرى 
بالقصر والمراد عمرك. 


[1154]د:50594, حم: ۸/٥‏ تحفة: .٦٥٤٤‏ 
6029 (شرح صحيح مسلم) للنووي /٦(‏ ۸۳). 


نوات الإادكام ل 

:0+ - غلکتا الأتصاريٌ» كنا تد كنا لالہ عَنِ ابن شِهَابِء عَنْ أَبي 
ا کے اك غا رعاش ان تسُول اللہ'') ول قال: تافل کو موی 
کے عَقِبی فَإنّهَا للدي يُعْطامَا لا تج إِلَ الِّي أَعْطَاهاء ئن أطظى عظاء 
وَفَعَ د قَعَتْ فِيهِ الْمَوَارِيث). 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وَهَكُدَا 0۷ 
الرُّهْرِيٌ مِثْلَ رِوَايَة مَالِكِ وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنٍِ الزُهْرِيٌ وَلَمْ يَذْكْرْ فيه: 
وَلعَةٍ 0 


0 متا عِنْدَ بَعْضٍ أَمْيٍ العم قَانُوا: إِدَا قَالَ: می 
لَكَ حَيائكَ و مو و و 0د ٣‏ 290 


رھ 


۱م 


لِعَقِبِكَ فعيَ رَاجعة سا ال ماج سمه وَهُوَقَوْلُ مَالِكِ بْنِ أئیںء 
وَالشَافِي. 


وَرُوِيّ مِنْ غَيْرَِجهِ عَنِ النَىّ له قال: (المُنری جَائِرة لأهْلِها» وَالعَمَلُ 
اين 2 بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالُوا: إِذَا مَاتَ النكية ننج لوَرَتَتِه وَإِنْ لم 
ا تو وھ م َوْلُ سُفْيَاكَ الكَوْريٌ وََحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 


[۰٣٣۱]خ:‏ ٢٢٦۲ء‏ م: ١٢٦۱ء‏ د: ٣٣٥۳ء‏ ن: ٣٣۳۷ء‏ جه: ۲۳۸۰ء حم: ۳/ ۳۰۲ تحفة: 548 ١‏ 17]. 

)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 

)٢(‏ زاد في نسخة: «وَرُوِيَ هَذَا الحَدِیث مِنْ غَيْر وَجُو عَنْ جابرء ءَ عَنِ النبِيّ ل َالَ: «العُمْرَى 
فا ئرزوب اک تام رودي فرصم 


(17) بَابٌ مَا جَاءَ في الرُقْبَى 
0 اھ من مین لاحل عن داوم + بْن أَبي ھلیء عَنْ 
بي الجر عن ْ جَابِرِ قَالَ: قَال يَسُول اللہ كله (الکْمری جافةة زی وَالرّفی 
جَائِدَةٌ لأَمْلِهًاا. 


نا لخبي خة ةو ٠‏ تَعْضیُمْ عَنْ أَبي لوي عَنْ جَابِرِمَوْقُوقا0. 
٦‏ باب ما جاء في الرقبى”'" 


اعلم أن الرقيئ مفشّرة بتسيرية: أن يهب له ٹر يشترط أنايكوة لی لومت 
قبلي» وهذه جائزة» غاية الأمر أنه ا شترط في الهبة شرطاً فاسداًء والهبة لا تبطل 
بالشروط الفامندة وآن لا یھب له بل يقول: إن مت قبلك فهذا الشيء لك وإن.متٌ 
قبلي فهو ليء أو يقول: اسكن هذه الدار واستعول هذا الشيء على أنها لك إن متٌ 
قبلي1'؟ وإن متٌٗ قبلك فهو لي؛ وهذه الرقبى باطلة بمعنى أنه لا يكون ملكاً له ولا 
لورثته بعده» وذلك لأنه عارية حالاً أو وصية مشروطة مآلآه ووجه البطلان ما فيه 
من القمار من تعليق الملك بشرط على خطر الوجودہ فارتفع الخلاف بين حديثي 
«الرقبى باطلة) و«الرقبى جائزۃ)ء فإن الجائز بمعنی آخرء والفاسد بمعنى آخرء وهذا 
هو الذي ذهب إليه الإمام. 


]١[‏ هكذا فى الأصلء والظاهر «قبلك» وإن مثٌ قبلى فهو لى. 

[١٣۱۳]د:‏ ۸٣٥۴ء‏ ن: ۳۷۳۹ء جہ: ۲۳۸۳ء حم: ٣۳/۳‏ ۰ تحفة: ٢‏ ۲۷۰۸۔ 

9 في نسخة: : «وقد روي هذا الحديث أيضًا عن أبى الزبیر عن جابر موقوفًاء وفي أخرى: 
(وقد روى بعضهم عن ا بي الزبير بهذا الإسناد ولم يرفعه». 


22 هي كالعمرى عند الجمهورء وقال مالك وأبو حنيفة ومحمد: باطل» وأبو يوسف مع 
الجمهورء قاله الحافظ (5/ 5٠‏ 75)» وكذا قال العينى (9/ 557). 


نواٹ الأحتكام لحل 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْد بَ بْضٍ أَهْلٍ الهم مِنْ أَصْحَابٍ الي َل وَخَيْرجِم: 
أن الف جَائِرَةُ ٹل می وَهُوَ قَوْلُ حْمَتَ وَِسْحَاقَء وَمَرَقَ بَعْضُ أَهْلٍ 
العلم مِنْ أَهْلٍ الكُوقةٍ وَعَيْرِهِمْ بَيْنَ العْرّىء وَالُفَى» فَأَجَارُوا العْمْرَى وَلَمْ 
ھڑوا الرُقى. 
تفر الى أذ كثول: ها التَيْءُ لَكَ مَا عِشْسَء فَِنْ مت قَبْلي مهي : 

وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: ارق مِثْلُ العْمْرَى ہي لِمَنْ أَعْطِيهًا وَلَا 


۱۳۵۲ - گت - بن شع الال كت أبُوعَامِر العَقَدِيُ كنا كنيد بن 
عَبْدِ الله بْن عَمْرِوبْن عَوْفِ الْمْرَت عَن أبِيك عَنْ جَدَِ أن ول اللہ كك 
قَال: «الصلْحُ جَائِرٌ د ٠‏ ایت ِا 2 حَرمَ اك ون حَرَامَاء 
وَالمْسْلِمُونَ على(" شُروطِهم؛ لا ظا حر ۵ وني 


.١١ جہ: ”205077 تحفة: هلالا‎ ]٣۳۴٣٣١[ 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في الصلح). 

)٢(‏ في نسخة: (إلا صلح). 

(۳) فی نسخة: (عند)۔ 

(٤٤‏ في تسختا فإلا شرطا 

)٥(‏ قال في ( البذل» (۱۱/ ۳۱۹) کتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه رحمه الله: فقال 
الشافعي رحمه الله: لا يجوز الصلح بالأموال بالإنکارء وذلك لأن من صالح عن ماله على شيء منه 
يبقى الباقي الذي أسقطه صاحب الحق في يد الآخر وهو حرام عليه. والجواب: أنه لم يبق حرامًا بعد 
إسقاط صاحب الحق حقہ والمرادبالحرام والحلالماكانت حرمته أوحلتهمؤبدةبالشرع» أوكان- 


5 7 کے ہے ہے وا وخ 02۶ 


- الحرام حرامًا ولو بعد الصلح؛ أو كان الحلال حلالًا بعدہہ ولزم بالصلح تحریمهہ 
وههنا لیس كذلكء لأن الحرمة ليست إلا لإتلاف حق أخيه» فلما أذنه فيه لم تبق حرامًا. قال 
الشوكاني في «نيل الأوطار» :)۳۰٣ /٥(‏ ظاهر هذه العبارة العمومء فیشمل كل صلح إلا 
ما استثني» ومن ادّعى عدم جواز صلح زائد على ما استثناه الشارع في هذا الحديث فعليه 
الدليل» وإلى العموم ذهب أبو حنيفة ومالك وأحمد والجمهور. وحكى في (البحرا عن 
العترة والشافعي وابن أبي لیلی: أنه لا یصح الصلح عن إنكار» والصلح الذي يحرم الحلال» 
كمصالحة الزوجة للزوج على أن لا يطلقهاء أو لا يتزوج عليهاء أو لا يبيت عند ضرتهاء 
والذي يحلل الحرامء كأن يصالحه على وطء أمة لا يحل له وطؤهاء أو أكل مال لا يحل له 
أكله أو نحو ذلك. 

)١(‏ قال في (البذل)(۳۲۱//۱۱): وفي إسناده كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» وهو ضعيف 
جدًا قال فيه الشافعي وأبو داود: هو ركن من أركان الكذبء وقال النسائي: ليس بثقة» وقال 
ابن حبان: له عن أبيه عن جده نسخة موضوعة؛ وتركه أحمدء وقد نوقش الترمذي في 
تصحيح حدیثہ قال الذهبي: أما الترمذي فروى هذا من حديثه وصححه. لهذا لا يعتمد 
العلماء على تصحيحه. واعتذر له الحافظ فقال: وكأنه اعتبر بكثرة طرقه. وذلك لأنه رواه 
أبو داود والحاكم من طريق كثير بن زيد عن الوليد بن رباح عن أبي هريرة» قال الحاكم: 
على شرطهماء وصححه ابن حبان» وحسنه الترمذي» وأخرجه أيضًا الحاكم من حديث 
أنس» وأخرجه أيضًا من حديث عائشة» وكذلك الدارقطني» وأخرجه أحمد من حديث 
سليمان بن بلال عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة» وأخرجه ابن أبي شيبة عن عطاء مرسلاً 
وأخرج البيهقي موقوفاً على عمر كتبه إلى أبي موسى. ولا يخفى أن الأحاديث المذكورة 
والطرق يشهد بعضها لبعضء فأقل أحوالها أن يكون المتن الذي اجتمعت عليه حسنًاء قاله 
الشوكاني في «نيل الأوطار» (5/ 5 .07١‏ 


اب الأتتكام نا 
(۱۸) بَابُ مَا جَاءَ فی الرَجُلٍ يَضَعُ عَلَى حَائِط جَارِِ حَشَبًا 
١6#‏ حر تنا مُعید 35 عبد 0 من نان بن 2 يي عَنِ 
ري عي لاخ عن یمن كال سَبِفقهُ بثول: قال يشول الله كلاه 


ص وان نه 


اگ اسْكَادن أَحَدَكُمْ جارة 1 يَغْرِرَ 0 ف چدارہ لذ يمنعه). 


۸- باب ما جاء في الرجل يضع على حائط جارہ خشباً 


قوله: (فلا يمتعه) آراد به النبي يَكَِةِ تعليمٌ حسن المعاملة ونفع المسلم 
أخاه استحبابا ولكن أبا هريرة فهم منه الوجوبّء وأكد الحكم فيه ولذلك طأطأ 
المستمعون لروايته حيث علموا أنه ليس واجباً كما يقول أبو هريرة مع ما فيه من 
المفاسدء فإن الناس يجعلون ذلك وسيلةً إلى ادعاء الِلك؛ ولذلك قلنا: له أن يمنع 
إذا خاف فيه مفسدةً على نفسه أو ملک والأولى له أن لا يمنع إذا لم يخف. وأما ما 
نقله المؤلف من المذهبين فيمكن جمعهما!!! بالحمل على ما قلناء وإن كان ظاهر 
سوقه أنهما مختلفان. 
[] كما في «البذل)7" عن الخطابي» قال: عامة الفقهاء يذهبون في تأويله إلى أنه ليس بإيجاب 
يحمل عليه الناس من جهة الحکم؛ وإنما هو من باب المعروف وحسن الجوارء إلا أحمد 
ابن حنبل فإنه يرده”؟) على الوجوبء انتهى. 


[9ه 1١1"‏ ]خ: ٢٤٤۲ء‏ م: ۹٢٦۱ء‏ د: ٣٣٦۳ء‏ جه: ٣۲۳۳ء‏ حم: ٢٢۲۲ء‏ تحفة: ۱۳۹۵. 
00 زاد في نسخة: (المخزومي). 

)٢(‏ فى نسخة: (خشبه». 

60 انظرة فيذل المجهودة (17/61دم) ومعالم السعج 1۸۰/9 

)٤(‏ في (المعالم): «فإنه رآه). 


0 لكوك دري 


ار 00 رُُوسَهُم قَقَالَ: مَا لی أَرَاحُمْ عَنْهَا 
مُعْرضِينَ» واللہ لأَرْمِيَنٌ يها يها بين كتَافِكُم. 

وَفي لباب عَن ان عب عَبَّاي وَحُجمّع بْنِ جَارِيَة 

حَییث أي هرَْرَة حَدِيِفُ حَسَنُ صَجیخ, 

َالعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ ند بع بَعْضٍ أَهْلِ العلم وَبِهِ يَقُولُ الشَّافِئُ» وَرُوِيَ عَنْ 
4 بَعْضٍ أَهْلٍ اللم مِنْهُم 0 مالك بن أكين» الوا له أنْ يَمْتعَ جار أنْ يَضَعَ 253 
ف ری وَالقَوَلُ الأَوَلُ 2 

اما تخد ملاک اك الصا 


:1ه" - حَدَََا فيه وَأْمَدُ بن مَيع الْمَعْق وَاحِدُ ل :نََا هَشَيْم 
عَنْ عَبْد الله بْنِ اي صَالِي عَن آبیتہ غن ان هرير ال قال سُول اللہ عَللنه: 
(اليَمِينُ عَل مَا يك يُصَدَّفُكَ به ٦ص‏ 


"0127 


هَذَا حَدِيثُ حَسَيٌ عَرِیبّء لا تَمْر ِفهُإِلَمِنْ حَیيثِ مُفَیٔ کرو اق 


۹۔ باب ما جاء أن اليمين على ما يصدّقه صاحبّه 


[٥۱۳]م:‏ ١٥٦۱ء‏ د: ٣٣۳۲ء‏ جہ: ٢۲۱۲ء‏ ۲۱۲۱ءح: ۲۲۸/۲. 

)١(‏ قال فی (البذل) (۹/۱۰ی): أي: خصمك ومدعيك: أي: لا يعتبر فيه المعاريض والتورية. 
فالغيرة قن الس لن السعلت إن كان على الحق: إلا المي لنية اتحالت قله اس وت 
ال بات 7 ۶۷آ ہب علت لات فعلف :على جا يضلاقاك و 41 القت 
لس اس کال صوریق اارے سر س0 010010اوطاالحدرت محم ول على 
الحلف باستحلاف القاضي؛ فإذا ادعی رجل على رجل حقاء فحلفه القاضي فحلف وورّى 
فنوى غير ما نوى القاضي انعقدت يمينه على ما نواه القاضي؛ ولا تنفعه التورية» وهذا 
می عليه ود ليله هذا السديت والاتجماء اط مرقاة المنافيم ا ك2 100 

0( زاد في نسخة: اوقَّال قََيْبَة: عَلَى مَا صَدَّقَكَ عَلَيْهِ صَاحِيُكَ). 


3 


0 


انا الأتتكام 00 
بن أي پ صَالِح. ای کن خُو سُھَیْلبُ بن اق سیت 
وَالعَمَلُ عَلَ مَدًا عِنْدَ ٤‏ عد 0006 ويد تقول الث زا تعاق وَرَوِي 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ النُحَعٌ اپ َال إِذَا و0 38۰4+ رم كالما قالكية رنة اقالف 
ان کان ا منتخوف تظارتا 1505 : يد الذي امكخلق. 


(۴۰) بَابُ مَا جَاءَ في الظرِیق إِذًا اخْتلِفَ فِيه كُمْ يُجْعَل؟ 

-٥‏ حَتَتاأبُو كُرَيْبِء گتا وَكِيم کن لئ ہے سعید الطُبَعٴ ؛عَنْ 
ََادَه عَنْ بَشِرِ بْنِ یلیہ عَنْ أبي هُرَيْر قَالَ: قَالّ مَسُولُ الله قَلل: «اجْعَنُوا 
الطَرِيقَ سبعة سَبْعَةَ أَذْرُع). 

-٠٣‏ لکنا ٹڈ ند 7ار کا کیج کو كا التو ئن 
ست کی قَتَادہ عَنْ بُقَيْر بْنِ ت9 العَدَوِيٌّ؛ عَنْ أي کر قَال: قال 


ہے ادم 


ول الله گئا؛: 4 رٹک لا ق قرع ڈاکارا' مي 0 ذرُعا. 


قوله: (وروي عن إیرا هيم النخعي عه قال) إلح ےر ہس 
ومما يدل عليه قصة إبراهيم على نبينا وعليه السلام في توريته ولم يعد كذباً لكونه 
مظلوما وأماما وردعليها من لفظ «الكذبات» فی الروايات فلأجل المشاكلة بالكذب 
صورةً أو لكون التورية كذبا نظراً إلى جليل منزلته. 

[0؟ - بَابُ مَا جَاءَ فی الظريقٍ إِذَا احتف فِيهِ كَمْ بُجْعَل؟] 

قوله: (إذا تشاجرتم في الطريق) إلخء لان في السبعة كفاية» ومورد الحديث 
[١٣۱۳]م:‏ ٢٦٦۱ء‏ تحفة: ۱۲۲۱۸۔. 
17051 ]د: ٣٣٣۳ء‏ جہ: ۲۳۳۸ء حم: . 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن أبي صالح». 
)٢(‏ فی نسخة: (بندار). 


(۳) فى نسخة: «فاجعلوها». 


٦‏ الكيمب الدُرَي 

َهَدَا أَصَمُ مِنْ حَییثِ وکیع. 

وف سس شا 

حدیث ہقیْر بن كب 7" عَنْ أي هْرَيْرَة حَییٹ حَسَنُ ضجیخ 

20 داه عَنْ قاد عَنْ بَشبر بن َيه عَنْ أي هُرَيْرَة وَهوَ 
و يل 

(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ في تَخْیبر العام بَيْنَ أَبَوَيْهِ دا افْكرَقَا 

۷- حَدَثَنَا نَصَرٌ بْنُ حََِ تَا سفْيَانُ عَنْ زَيّاد بن سَعْدٍ سَعْيه عَنْ ملال 

تا وو ری 5: أنَّ التي كله خَيَرَ 


یں 


عَلَامَا دين أبِيه وَامهِ 


٤ 


ما إذا كانت في السَّكَةِ دُورٌ بجانبي الشارعء ثم تهدمت الدور ولا يعلم مقدار الطريق 
بوجه من وجوه العلم كم کان وأما إذا علم مقداره بوجه فكما علمء وأما إذا كانت 
الطريق شارعاً عامًا فلا يتصرف فيه بزيادة ولا نقصان» وكذلك إذا كان أحد له أرض 
مملوكة فإنه مخير بين ما يجعله طريقاً منها". 


)[١؟‏ - بَابُ مَا جَاءَ في تَخْییر الغُلام م ا ٰذَا افْتَرَقَا] 
قوله: (خَيّرَ غلاماً بین أبيه وأمه) اعلم أن مذهب الإمام في الولد أنه يتبع 


١ 01/[‏ ]د: ۲۲۷۷ء ن: 595" جه: ٣٥۲۳ء‏ حم: 7/ ۷٤٤٦ء‏ تحفة: .۱٥٥١١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «العدوي». 

(٢‏ ادق تنا 6ال ابكار فلا ری اسافاسسرہ فيلك أ 91 ورين 
نهيك لا أدري له سماعا من أبي هريرة». 

(۳) انظر: «بذل المجهود) (۱۱/ .)۳٦٣‏ 


اواب الاْمَکام ۹۷ 


ا 7 سشهامه ل اه سه پر سے ا خر ٥‏ سس هه 


خير الأبوين دیناً لو اختلفال'|دیناء وإن کانا مسلمين فللأم حق الحضانة حتی 
يستغني عنهاء ثم للأب حق التربية حتى يستغني عنه بالبلوغء ثم يخيّر بعد ذلك 
وأما حديث أبي هريرة فهو بيان وقعةٍ فلا بد أن يخصء فلا يثبت به العموم في 
الاستحقاق حتى يكون المرجح هو التخيير» فإما أن يقال: كان الغلام قد ناهز 
الاحتلامء أو يقال: إن أباه كان كافراً فخيّره بينهما ودعا له: اللهم اهده. فخیر الولد 
لئلا يطعنوا بالظلمء فإن النبي ا لو قال: إنه لا یستحق الب لقال أبوه في معشر 
الكفار: إن محمداً أظلمني وأخذ ولدي ظلماء وكان فيه من المفاسد ما لا یخفی 


[١1]هذا‏ محل تنقير لأن ما في الفروع يدل على أنه لا فرق في حق الحضانة بين المسلمة والكافرة» 
ففى تالبدایةہ*'گ: الذمية أحق بولدها المسلم ما لم يعقل الأديان» أو يخاف أن يألف الكفر 
للنظر قبل ذلك واحتمال الضرر بعده؛ ولا خیار للغلام والجارية» وقال الشافعي: لهما الخيار 
لأن النبي وا حَيرَ. ولنا أنه لقصور عقله يختار من عنده الدعة لتخليته بينه وبين اللعب فلا 
يتحقق النظرء وقد صح أن الصحابة لم يخيرواء وأما الحديث فقلنا: قال يَِةِ: «اللهم اهدہ) 
فَوَفْقَ لاختياره الأنظرَ بدعائه عليه السلام؛ أو يحمل على ما إذا کان بالغاء انتھی. 
وديف كد عيك الحمد أخرجة أبو داود وغ ۹آ وقال ماي «اليز ۴۸۷" اسيدل به 
على ثبوت الحضانة للأم الكافرة» لن التخيير دليل ثبوت الحقء وإليه ذهب أبو حنيفة 
وأصحابه وابن القاسم وأبو ثور» وذهب الجمهور إلى أنه لا حضانة للكافرة على ولدها 
المسلمء انتهى. 

)١(‏ «الهداية» (۱/ ۳۸۳)۔ 


(؟) «سنن أبى داودا (55 57). 
(۳) ایل الأوطار» (575/5). 


نا الکوکب لذن 


پىث أی 


9 پی هُرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ یقن الها 


وَالْعَمَلُ عَلّ هَذَا ند عند ب٭ ۶۶7٢‏ ۶+" 
0 


قالوا: یر الْعْلامْ بَيْدَ وَيِْ إِدَا وَقَىَ* تَعَك وه اتی الوب وغ سج 


أَخْمدء وَإِسْحَاقَء وَقَالَا: مَا ہم ديرا فَالِأَمُ أَحَق0, من 


بت مو سے قاے ا 
سِیین حير بين ابويه. 


7 
٭ 


هلال بن أي متنئوتة ْو لال بن طز ني أساقة ووم وگ وى 
غلة گی لغ أن كه وتاك ين آئیں: را َيْحْ بْنُ سَلَيْمَانَ. 


فأظهر التخيير» فلما ظهر من الولد ميل إلى الأب دعا ر به فقال: اللهم اهدہء وقد 

ثبت مثلٌ ما قلنا في الروایة الصحیحة فلا ضير في حمل هذا الحديث على تلك 

القضية» والجواب الثاني الذي قد سبق أنه كان مراهقاً غير بعيد أيضاًء لأنه ورد في 

هذه الرواية أنه كان يأتي بالماء من بئر أبي عنبة وهو علی!'' من المدينة» أفترى 

الطفل الصغير يطيقه. 

]١[‏ بياض في الأصلء ولعله سقوط من الناسخ وفي «معجم البلدان)''': بئر أبي عنبةء بلفظ 
واحدة العنب: بئر بينها وبين مدینة رسول الله ا مقدار ميل» وهناك اعترض رسول الله كَل 
وأصحابه عند مسيرة إلى بدر وقد جاء ذكرها في غير حدیث: انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: (به). 


.)۲۰۸/۱( «معجم البلدان»‎ )٢( 


اواب الأتتكام 55 
(؟) بَابُ مَا جَاء أن الايد يَأخْدُ مِنْ مَالِ ولد 
۸- حَدَكََا أَحْمَدُ بْنُ مَِيعء کت يح بن رَكرِيًابْن أبي رَائِدهَ نا الأَعْمَشُ» 
عَنْ عْمَارَةَ بْنِ عْمَيِْ عَنْ عَمَتِهِ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: قَالَ رَسُولُ الله يل «إِنَّ 
یت ما أكلين كنيكة ون لكين كنبكة 
وَفي البَاب عَنْ جاب وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو 


- ياب ما جاء أن الوالد يأخذ هن مال ولي( 


قوله: (وإن أولادكم من كسبككم) ثم ملاحظة النصوص واستقراؤها 
مصرّح بأن للأولاد اختصاصاً بأموالهم فوق ما لآبائهم فيهاء وأن الشرع فرّق بين 
تسلط الرجل على عبده وبين تسلطه على ولدہہ حتى لا يجوز له بيعه كما جاز بيعه؛ 
فمن الدوالٌ على ذلك حديث النحلة الآتي قريباً من ذلكء فإن فيه تصريحاً بأن أملاك 
الولد متباينة عن أملاك الآباء» إذ لو لم يكن كذلك لما كان في إیثار الرجل ولداً بالعطاء 
حرج لأنه لم يخرج بذلك عن ملكه؛ فعلم أن الوالد له اختیار في ملك ولده فوق ما له 
في ملك الأجنبي؛ فكان الاضطرار مجوّزاً تصرقه فيهما إلا أنه في مال الولد لا يوجب 
الضمان وفي مال الأجنبي يوجبه. 


[ژ۸٥۱۳]‏ د: ۲۸٥۳ء‏ ن: 5559 جه: ,حم ٦ء‏ تحفة: ۱۷۹۹۲۔ 

(١)‏ قال في هامش (البذل) (۱۱/ :)۲٥٢‏ يجوز عند أحمد مطلقاء سواء احتاج أم لاء بشرطين: 
أحدهما: لا پُجحف ماله. الثاني: يأخذه لنفسه ولا يعطيه غيره» واستدل بهذه الروايات» 
وخالفه الأئمة الثلاثة وقالوا: لا يجوز إلا أن يحتاج» فيأخذ بقدر حاجته» كذا في (المغني) 
(۸/ ۲۷۲)۔ 


3 الكومب دري 


سم 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ» وَقَدْ رَوَى بَعْضُّهُمْ هَدَا عَنْ عُمَارَةَ بن بن عَمَیْر عَنْ 
مد عَنْ عایفة رَأَکَازفمْ قالوا؛ عَن عَمّهِ عن اذقة. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَْ بَْضٍ َه العم من أَصْحَابٍ الي ل وَعَْرِهمْ 
قَالُوا: ١ن‏ يد الول میسو طَ اض تا وأ :أ معاد ول بلط لوا 
يد مال لاۓ عَند 2 


(۲۳) يَابَ مَا جَاءَ فِيمَنْ يكُسَرٌ يُحْسَرُلَهُ الشَئْءٌ 
مَايُحَكمْ ا 
4ھ حَدقنا َو بْنُ غَيْلَانَ» تنا أَبُودَاوَ الَمَرِيٌ» عَنْ سُفْيَانَ۷ 
عَنْ حم سو أَهْدَتْ بَعْضُ أَزْوَاجٍ ٦٣‏ إل الكين يلي عَم في 


فَصعَة فَصَرَبَتْ ھ2 َيَدِعَاء قَألْقَثَ ما فیا قَالَ الك كله اطعامٌ 
بطعاع» وإ إِنَاءٌ انا ِإِنَاءِ). 


يسن 
قوله: (طعام بطعام وإناء بإناء) وبذلك يعلم أن ضمان!'! العدديات یقدم 
1] مسلك الحنفیة في ذلك ما في الفروع من (الھدایةا'''وغیرہ: من غصب شيئاً له مث كالمكيل 


والموزون فهلك في يده فعليه مثلّهء وما لا مثل له فعليه قيمنّه يوم غصبه؛ معناه العددیات 
المتفاوتة» أما العدديٌ المتقاربُ كالجوز والبيض فهو كالمكيل حتى يجب مثلّه. ثم بعد - 


[۹٥۱۳]خ:‏ ۱ء ذ: )۳٥۱٦۷‏ جہ: ٣٣۳٣ ٣‏ حم: ۳ء تحفة: ۷۷٦۔.‏ 


١(‏ زاد في بعض النسخ: (الثوري). 
)٢(‏ «الهداية» (۲/ ۰٦۲۹)۔‏ 


اب الاتتكام 0 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
فيه المدل على القيمة لو كان المسعيلك مه كلا زالا فالقيةوعزا حساللاخحاف 
جج ہے پ و سر لتقي رج 
الغاسے سا لف فرب ينه توعان متا حول رخ اف تا رک التاصت ذلك 
المعیبَ بأداء الضمان إلى المغصوب منه» كيف لا وقد ورد فى الروایة الصحيحة أن 
ال ل وت ري ار 
رر او لي رج سر کرت 
عنها مستبعد جذّاء ومما يدل عليه أن الباء للمقابلة فكان جمیع ماقوبل بالإناء المكسور 
هو الإناء السالم فقط لا شيء من أجزاء المکسوں وقوله عَلةِ: (طعام بطعام) بيان 
لمسألة أخرى مناسبة للقضية» ولم يكن ضاع الطعام هاهناء ولو ضاع لكان من ضمانه 
للنبى وا لما كان قد وصل إليه. 
- ذلك اختلفوا في الحديث فعامتهم على أنه يخالف الحنفیةء لن الإناء عندهم ليس بمثلي» 
ولذا لوا الحديتٌ بأن الضمان كان صوريًا والإناءان كانا في ملكه ُء وقال بعضهم: إن 
الجر سسجت ا لباب شيخ یج على 
کون الإناء مثليًا أو قِ قیمیٔا وكلاهما يحتملان» فإن الأواني قد يتماثل بعضها بحيث لا تتمايز 
فيما بینھاء وقد تتفاوت؛ وعليه مدار الاختلاف. 
]١[‏ قال المجد''': الشعبء كالمنع: الجمع؛ والتفريق» والإصلاحء والإفسادہ انتھی. قلت: 


.)۱۰۷ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 


0 الکوکب لذن 


- حَدَتَنَا عن بْنْ عجی لگا شوید يخ عدن القريوو كه یہ گن 
نَّ التي بك اسْتَعَارَ قَصْعَةَ فَضَاعَث فَصَمِنَهَا لَهُمْ. 
هق اعة 


بلک خييك کہ ظاہف وگتا آ7 سای كوي اخرية یف“ 


7 5 
٤ 5 
| ائیں:‎ 


7 و 
۰1 


)۲٢(‏ بَابُ مَا جَاء في حَدِ بُلْوغ الرَجلٍ وَالمراؤا'' 
- حَدَّنَنَا حمّدُ بْنْ وَزِيرِ الوَاسِطِئٌ مقرل ۵ 
تر رر جو سس سے 
عَلَ رشول الله يل في جَيْشٍ وآتا ابْنُ أَرْيَعَ عَشر؟'” فَلَمْ يَقْبَلْي تَعْرط 
ہے ےد وی دہ رہ تھا 
له وجهاً لو خُیل على المجاز؛ فإن القصعة في القصة المذكورة لم تَكُ إلا كالعارية 
لعدم دخولها في الهدية؛ لن المھدی لم يكن إلا الطعام, إلا أنه يشكل على هذا أداء 
الضمان فإن العارية لا تضمنٌ» ويجاب بأن العارية تضمَنٌ بالاستهلاك كما وقع هاهنا 
؛؟ - باب ما جاء فى حدّ بلوغ الرجل والمرأة 


[۱۳۰] تحفة: ۸۸٦۔‏ 

[۷خ: ٤ءء‏ ء: ۱۸۱۸ء د: ۲۹۵۷ء ن: ۱ء جہ: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۲ 
)١(‏ زاد في نسخة: «واسم أبي داود: عمر بن سعد». 

)٢(‏ هذا الباب مع حديثه سندًا ومتنًا يأتي في باب الجهاد. 


(9) زاد فى نسخة: (سنة». 


اواب الأاتكام م 


عَلَيّهِ مِنْ قابلِ في جِيش ونا ابْنُ مس عَشر''' فَقَيلَي9. 


قَالَ نَافِعٌ: َحَدَّنْتُ بِهَدَا الحريث عْمَرَ سو سی دا حدما 


سر ہوم سا 


بَیْنَ الصغی 87 و سم 7 و 


7 تقاق ال و ا 


فی(" سس ما اا “0 
بر الي كل خوك ٹہ فيه زیو أن عَتَرَرِی غبر الغریز 
00 هداحد ماکۂ بَيْنَ الصَّغِيرِ والگیبر۔ 


كر ان َ غييئة ف كييفة قال ره 3 نت به عَْمَرَ بْنَ عَبّد العَزِين 
1 ا ان ل 


م 5 "۲" ا ور کا 7 صلق 0 لومم  +‏ ا 7 اض 
وَالْعَمَإ عَلى هَذَا عند اهل العِلم وَبِهِ یقول الحَوَرِي, وَابْنُ الْمبَارَكِ 
وَالشَافِئ وَأَحمَدُه وَإِسْحَاقٌ ير وْنَ ان العُلامَ إِذَا اسْتَكْمَلَ حمس عَشْرة فَحَحمة 


)١(‏ زاد فی نسخة: (سنة). 

() قال في «البذل»: فعلم منه أن الصبي إذا بلغ خمس عشرة سنة دخل في زمرة المقاتلة وكان 
من البالغين» وإلا عد من الذرية» وهذا إذا لم يحتلم» وأما إذا احتلم قبل ذلك حكم ببلوغه 
من الاحتلام. وقال شيخنا في هامشه: هو الحد بين الصغير والكبير عند أبي يوسف ومحمد 
والجمهورء وقال أبو حنيفة: حد البلوغ ثماني عشرة سنة. 

(۳) زاد فى نسخة: (سنة). وفى أخرى: اخمس عشرة سنة). 

)٤(‏ في نسخة: «قال نافع». 

)٥(‏ فی نسخة: (سفیان الثوري». 


٤‏ الكومب الڈزیي 


جکر اون إن(" اخكل قَبْلَ خمَسَ ع سوہ وقال 
اخ وَإسْحَاقُ ا1لف مَتَازِلَ: بُلُوعٌ سس عة عَکَره أو الاحِْلامُ فَإِنْ 
َم يَعْرف سِنّْهُ وَلا احْتِلَامُهُ فَالإِنْبَاتُ یعی العَائَة 


قوله: (فإن لم يُعْرَفْ لہ ولا احتلامہ فالإنباث) ومستدلّهم أن النبي 6 
أمر في قتل قريظة أن ينظروا فمن أنبتت عانته قُتِل ومن لا فلاء والجواب أنه لم يأمر 
بذلك ثمة إلا لأنه لم يَّكُ ثمة سوى ذلك من سبيل للعلم بحالهم؛ لأنهم لو سألواعن 
أعمارهم ما كانوا لیجیبوا وفاقاً للحق» كيف والحق بجورا'! قتلهم. لأن البالغ يُقكّل 
وغيرٌه يرك ولا سبيل إلى العلم باحتلامهم إلا إخبارهم؛ فلم يبق إلا رؤية العانات» 
وهو أيضاً حکم أكثريء فأدير العلم عليه وإن لم يكن من دلائل العلم القطعية» وأبيح 
النظر إلبها لتجواز النظر عد الضروراك الخرسية ومن ماما سغيط جواز الا ات 
للكبير وإن لزم فيه كَشّْفَ الستر؛ لأن الاختتان وإن كان سن إلا أنه من شعائر الشريعة» 
وأما قضية ابن عمر فإنما لم يحكم ثمة بالبلوغ إلا بالسن» لن البلوغ بالاحتلام لم يكن 
علمه إلا إذا كانت له زوجة فيطؤهاء وإذا لم تكن له زوجة أو أمة لا يمكن التوصل إلى 
العلم بالإحبال» واحتلام النائم لیس ضرورياً وجوده بعد البلوغ» فكثير من الناس لا 
يحتلم أعواماً» فلم تبق العبرةٌ إلا للسن وهو المذهب عندنا. 


]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه يجوزء قال المجد”": جَوَّرَ لهم إبلّهم تجويزاً: قادها بعيراً 
سر اک لخو وأجاز له: سَوَّعَ له ورأيه: أنقَدّه؛ کجوز انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وإذا». 


0( في نسخة: «البلوغ». 
۳ «القاموس المحيط») (ص: ۰) 


۱ اث الكمَکام ۰۰۰٥‏ 


۶ جتنا ار سید غ ا علص يا عو اک ع 
1 م قال: مَرَّبِي خَالی أَبُوبْردة بْنُ نِيَارِوَمَعَهُ لوَاكُ فَقُلْتُ 


أبن ثرية؟ ققال: بعتي رول الله لا إل يَجل ترج ام أبيه أن آنه به 
وف الات ب عن قر 0 


حَدیث البَرَاءِ حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ» وَقَدْ رَوَى خمَّدُ بْنْ إِسْحَاقَ هَذَا 
الحییگء عَنْ عَدِيٌٍّ بُي نَابِتِءِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ يَزِيدَ . عَنٍ البَرَاءِ. وَقَدْ روي 
هَدَا الحییثہ عَنْ أَمْعَتَه عَنْ عَیيّء عَنْ يَزِيد : الل مه وَرُوِي عَنْ 
أَفْعَتَه عَنْ عَدِيٌ» عَنْ يَزِيدَ : بن البَرَاء» عَنْ حَالِد عَن الکو کل 


8 - باب ما جاء فيمن تزوج امرأة أبيه 


رفا ای الاو بها فيه نال عن الدالا يحت وو و أغلظ کس وفو 
المذه!'!. 


3 قال الخطابي''': قد اختلف العلماء فيمن نكح ذات محرمء فقال الحسن: عليه الحدء وهو 
قول مالك والشافعی, وقال أحمد: يُقَتَل ویؤخذ ماله» وكذا قال إسحاق على ظاهر الحديث» 
ٗ٣ 77‏ نع ر ٘4 «الون 17ل ووكر ماق سل السديقامه +0" 
نار إليه لو شتعه رحلوٹ لاپ بعجة للنيقية لا معالف لے لال عليه الات قل 


7 
3 


ولم يَحَدَ عليه. 


51" 777 ئ: ۱ء جہ: ۷١٦۲ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ١‏ ١٥٥٠۔‏ 
)١(‏ في نسخة: «المزني». 

.)۳۳٣ /7( «معالم السنئن)‎ )٢( 

(۳) «بذل المجھود) (۱۲/ 057). 


(۴۹) بَابُ مَاجَاءَ في الَجْلَْي'' 
يق كم نا ىن ال تارف انتا 


7 5 
4 ما 


رو متا فی رکا ا ات کی ال تاب عن کر أنه حَدَنّه 


5 
ا 


عَبْدَ الله بْنَ الؤْبيْرِحَدَّنَهُ: أذ َرَجُلاَ مِنَ الأنْصَارِخَاصَمَ اأييرَعِنْة ند رَسُولِ الله گلا 
في شِرَاح احرّۃ الي يَسْقُونَ بِهَا اللَخْل ََالَ الأَنْصَارِيُ: "اندي 
َأَق عَلَيْه كَاخْقِصَهُو” عِنْدَ ول الله يلك تَقَال َسُولُ الله گلا لڈم 


٦ء‏ پاب فی الرخلین 
پعخرق أحدهنا اسٹل من الآخرفی الما 

قوله: (سَرٌح ا ماء یمرٌ) يعني أنها كانت قليلة الماء لا بحيث تسقي الأشجار 
والبساتيق ساللة يل گائت بحيت لو سدت كفت وإلآ لا والمسألة فيه أن يسد همه 
حتى إذا استقت بساتين الجانب الأعلى وبلغ الماء إلى الجدر أرسل الماء إلى ما 
أسفل منه. إلا أن النبي َك راعی جانب الأنصاري فأمر الزبير بأمر لا يستضرٌ به أحد 
منهما فقال: اسْقٍ أشجارّك قدر ما تأمن به عليها ولا تأخذ كل حقكء ثم أرسل الماء 
إلى الأنصاري حتى إذا أخذ كل حقه خذ ما بقي لك من الحقء إلا أن الأنصاري لما 
لم يَرْضٌ به أَمَرَ النبي بك زبيراً ہما هو القول الحق الذي لا رعاية فيه لأحدہ وبهذا يعلم 
١161‏ ]خ: ۹٥۲۳ء‏ م: ۷٣۲۳ء‏ د: ۳۷٦۳ء‏ ن: 0415 جه: ۰ء حم: ١٦٦۱ء‏ تحفة: 071/0. 
)١(‏ في نسخة: «باب الحكم في الرجلين إلخ». 


2( وقع في الأصل: (شرج) وهو تصحيف من الناسخ. 
2 في نسخة: «فاختصما». 


اوت اھکر 00 
(اسُق يا رَُيْرُ ثُمٌ أَرْلِ الْمَاءَ إإلى جَار3ء فَقَضِبَ الأَنْصَارِیء فَمَال:۷ 


جوازا''الحکم بتفويت حق من يعتمد عليه القاضي أنه يرضى بحكمه ذلك وكان فيه 
رعاية للآخرہ وهذا في الحقيقة دفع لمظنة التهمة عن نفسه. 

قوله: (فغضب الأنصاري) قالوا: كان منافقاء وعندي!"! لا يقدم على هذا 
القول من غير دليل» كيف ولم يكونوا معصومين, فلا غرو أن يكون مسلماً إلا أنه 
اغلت الحمية الجاهاية: 


]١[‏ وقريب منه ما قال الحافظ''' بعد بسط الكلام في ذلك: مجموع الطرق دال على أنه أمر الزبير أولاً أن 
يترك بعض حقه؛ وثانياً أن يستوفي جميع حقه. وقال أيضاً: إن للحاكم أن يشير بالصلح بين الخصمين» 
ويأمر به ويرشد إليه ولا يلزمه به إلا إذا رضيء وأنه يستوفي لصاحب الحق حقه إذا لم يتراضيا. 
وقال العيني”' في فوائد الحديث: وفيه إرشاد الحاكم إلى الإصلاح. قال ابن التین: مذهب 
الجمهور أن القاضي يشير بالصلح إذ رآه مصلحةء ومنع ذلك مالكء وعن الشافعي في 
و بی الو ا ل سس 
حقه إذا لم يَرَ قبولاً منهما للصلحء انتهى 

]٢[‏ ہبو جره بيد وله ورد في بعض روايات البخاري أنه كان بدريًّ(؟). قال 
التوربشي”*: وقد اجترأ جمع من المفسرين بنسبة الرجل تارةً إلى النفاق» وأخرى إلى 
اليهودية» وكلا القولين زائغ عن الحق؛ إذ قد صح أنه كان أنصاریًا ولم يكن الأنصار من 
جملة الیھودء والأولى بالشحيح بدينه أن يقول: إن هذا قول أزله الشيطان فيه بتمكنه عند 
الغضبء وغير مستبعد من الصفات البشرية الابثلاءٌ بأمثال ذلك» انتهى مختصرأء وسپأتی 
البسط في ذلك من کلام الشيخ في «كتاب التفسير». 1 


)١(‏ زاد فی نسخة: (يا رسول الله). 
(١‏ «فتح الباری؛ /٥(‏ ۳۹ء ٣‏ 
7( «عمدة القاري» (۹/ ۱. 

(٤‏ (صحیح البخاري) (۲۷۰۸۸).۔ 
)٥(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۱۸۷). 


۰۰۸ الک الڈتی 


أُنْ كان ا: بْنَ عَصَيكَ؟ فَتَلَوّنَ وَجْهُ رَسُولِ الله ولا تُمٌ قال: لیا رَُيْنُ اسْقٍ تُمٌ اخہیں 
الْمَاءَ حَقی يَرْجِمَ إِلَ ا درا ج یت لال لكت قوق ڈیر انان 
ذَلِكَ: # قلا الا وريك للا بو اوضع رت ما کرت وت 2 ٹوا 


ف اه حَرَجاضِمَا َصَدْتَ وَمُسَلْموأ يليما کا 4 الآية [النساءة .]٦9‏ 


ہر 


سے ا 5 1 ہ-ہ۔ هو 


وَرَوَى شْعَيِّبُ بْنُ 7 حَمْرَة عَنِ الزّهْرِيٌُ» عَنْ عُرُوَةَ بْنِ الؤیَير عَنِ اَی 
ول 5 تی عق عبد الله بن اش 


م عه ب +3 م 
ورواہ عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ عَنِ اللَيْثِ » وَيُودْس عَنِ الزْهْرِيٌ» عَنْ عَرُوَة 
عَنْ غَيّو الله بی الأثثر کو ایرث الأول 


رسوله. لا لأنه عصى في جناب نفسه. لأنه كان لا ینتقم لنفسه. 
قوله: (واللّه إفى لأحسب نزلت هذه الآية في ذلك) قد يكون المراد بذلك 
أمثال ذلك[ فيتحل کی رمن الاشکالات: 
]١[‏ كما سیأتي بيانها في مبدأ التفسیر في سبب نزول قوله تعالى: #وَللَه امسق ولب 4 الآية 
[البقرة: »]١١5‏ وأشار الشيخ قدس سره بقوله: قد يكون المراد إلى الاختلاف في سبب نزول 
هذه الآية سیأتي بيانها في تفسير هذه الآية من (کتاب التفسیر). 


)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن سعد)۔ 


- 
جر 


تاب الأتتكام 
(۲۷) بَا ما جاء رہم ۷“ 
وَلَيْس لہ 


عَيرُهُمْ 


7 
م 


۳8 لکنا یک نا اہر کر ظل ہت قن أبي ِلابَِفگ عَنْ 


لتساك فوج ور هي ل اقرع اهار اله 3 


7 


َه عِنْدَ مَوْتِهِ زَلع بن له مال غَيْرْهُمْ فَبَلَمَدَلِكَ التبى يل فَقَالَ له 
۷- باب ما جاء فيمن يَعْتِقُ مماليكه عند موته إلخ 


قوله: (ولم یکن له مال غيرهم) إلخء هذا عندنا محمول على ابتداء 
الإسلام فإن القرعة قد صارت منسوخة إلا أنه يعلم بهذا الحديث جوارٌ العتق ونفادہ 
مع اقتران الفساد به والحرمةء'''فإن العتق لما صادف حق الورثة وجب رده فيما زاد 
شائعاً في كل من الستة منسوخةا''. 
[1علی افاعق البدا كلمي وت رگن لعمال غبره کا سترعالسرت يكن لاخ 
إلا في الثلث» لکن مع ذلك أنفذ النبي ٤َ‏ عتقه» فعلم أن نفاذ العتق قد يجمع مع حرمة 
العتق. 
1 كذا في الأصلء والصواب على الظاهر منسوخ بصيغة المذکر وحاصل ما أفاده الشيخ أن 
نفاذ العتق في مثل هذه الصورة لا یکون إلا في الثلثء والتقسيم بالقرعة منسوخ عندناء فلا بد 
أن يعتق ثلث كل واحد منها ويسعى كل واحد في ثلثيه(21. 


[١٤٦۱۳]م:‏ ۸٦٦۱ء‏ د: ۴۹۵۸ء ن: ۱۹۵۸ء جه: ٥‏ حم : »؛ تحفة: ۱۰۸۸۰۔ 


)ظز تل الحیر:54211(2., 


وَفي موہ 

حَدِيتُ عِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ 

واد روي ون عر وڈ عرران بن حصي 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلم وَهُوَ قَوْلُ مَالِكِ 0 
أُخترِحاق توق الى ذا رماغ أَهْلٍ العِلم مِنْ 
الكوقة وَعَيِهِمْ: فَلَمْيَرََا الفرْعَة وَقَالُوا: يہ يُعْتَقُ مِنْ كُلَّ عَبْدِ الكُلْتُ 6 
0+ : کو لني ا عَبْدُ الزَحْمَنِ بْنْ عَمْرو وَيِقَا وَيُقَالُ: مُعَاويَة 


28 سے ٗی ارك 


قوله: (فقال له قولاً شديداً) وهو أنه لو علم ذلك منه لما صليتٌ1' عليه ولما 
تركتهيذقن فی مقاب رالمسلمين: 

قوله: (ثم أقرع بينهم) بأن جَرْأهم اثنين اثنین فصارت ثلاثة أجزاء, ثم أقرع 
بين الثلاثة فأيّ أجزائها الثلاثة خرجَتٌ قرعثّه أعتقهما. 


]١[‏ ففي رواية لأبي داود”": «شهدتّه قبل أن يُذْفَنَ لم يُذْهَنْ في مقابر المسلمين» وفي «البذل)”؟) 
عن السائن: القد عممث أن لا أصلى غليةة: 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الجرمی)۔ 

)٢(‏ زاد في نسخة: (وھو عم أبي قلابة» وأبو قلابة الجرمي اسمه عبد الله بن زيد). 
(؟) (سنن أبى داود» (۰٦۳۹)۔.‏ 

.)595 /۱۱( (ہذل المجهود)‎ )٤( 


نوات الأحتكام ۲۱۱ 
(2) باب مَا جَاءَ فِيمَنْ مَلَكَ دَا مَحْرَم 

6 - حَدَنَنَا عَبْدُ الله بْنْ مُعَاوِيَة لماك تَنَا مًاد بْنُ سَلَمَه عَنْ قَتَادَه 

عَنِ احسَن؛ عَنْ سَمْرة أن ول اللہ ل قال : الم مَنْ مَلَكَ ذا رم قو 01 


ک٥‏ لی و موا سے 


هَدّا حَدِيتٌ لا تَعْرِفُهُ مُسْتَدّا إلا مِنْ حَییثِ عَّاد بْنِ سَلَمَة وَقَدْ رَوَى 
رع وہ ہر بے ل 

حَدَتَِا عَقَيَة بْنُ م در ہر ہہ 
بخر تاك عن عاد بن ملم عَنْ قَتَادَهَ وَعَاصِي الَحْوَلِ عَنٍ الْحَسَنء؛ 
عَن سَمرّقٌ عَنٍ الي بل قَالَ: ١‏ مَنْ مَلَكَ دا يَحِمِ خَرَّع فَهُوَ حرًا. 

لا تلع أَحَدَا دَكَرَفي هََا الحَدِيثِ عَاصِمًا الأَحْوَلٌه عَنْ عَتّاد بْن سَلَمَهَ 


غَيْرَ تحَمَّد بن کر 


[۸؟ - باب ما جاء فيمن ملك ذا محرم] 


قوله :(ولا نعلم آخدا أذكرفي هذا الحديث ,ء, إلخء ی يعنى أن الآخذين 
مراف مھ یک اسرب راس رھ 
قال: عن حماد بن سلمة عن قتادة وعاصم إلخ. 


[1155]د: ۹٣۳۹ء‏ جه: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۱٥/١‏ تحفة: .59/٠‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 

(5) قال ابن الأثير في «النهاية» (۲۱۱/۲): والذي ذهب إليه أكثر أهل العلم من الصحابة 
والتابعين» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه وأحمد: أن من ملك ذا رحم محرم عتق عليه 
ذكرًا كان أو أنثى» وذهب الشافعى وغيره من الآئمة والصحابة والتابعین إلى أنه يعتق عليه 
الأولاد والآباء والأمهات» ولا يعتق عليه غيرهم من ذوي قرابته. وذهب مالك إلى أنه 
يعتق عليه الولد والوالدان والإخوة: ولا يعتق غيرهم. 


۲۲ اکب الدّرِي 
لقتل کل فلاولۃ وو ئل الیل 


وَقَدْ رق عَنِ ابْني عْمَنَ عَنِ الكِيّ بل قال: «مَنْ مَلَكَ دا رجیم حرع 
<0 رواہ زوا هنر إن سو ور ہے 
عَن الك و و عاتم 7 صَمَرَةُ عل هَذَا الحدیث؛ ولخدي نا 


53 أَهْلٍ الحديث. 


)٤۹(‏ باب مَا جَاءَ مَنْ'" زَرَحّ في أَرْضٍ قوْم بعَیْرِإِذنِْمْ 


0 
م 


حوب ےو ا تا نَنَا شَرِيكُ بن عَبدٍ عَبْد الله التَحٌَ ع عَنْ أبي اِسُحَاق 


۹۔ باب ما جاء من زرع في ارض قوم بغير إذنهم 


استدل!١‏ به من قال: إن الخارج لصاحب الأرض وللباذر الزارع نفقته فحسب؛ 


[1] قال الخطابي”" بعد ما بسط في تضعيف الحديث كما حكاه عنه الشيخ في «البذل»: ويشبه أن 
يكون معناه ‏ لو صح وثبت - على العقوبة والحرمان للغاصبء والزرع في قول عامة الفقھاء 
لصاحب البذر لأنه تولد من ماله» وعلى الزارع كراء الأرض» غير أن أحمد بن حنبل كان يقول: 
إذا كان قائماً فهو لصاحب الأرض: فأما إذا كان حصیداً فإنما يكون له الأجرة؛ انتهى. 


[٦٦٦٦]د:‏ ٤٤٣٤ء‏ جه: ٢٤٤۲ء‏ حم: ٢٤٣۳ء‏ تحفة: ۰. 
201 في نسخة: «ولم یتابع). 

)٢(‏ فی نسخة: «فيمن)». 

)۳( «بذل المجھود) (۱۰۸/۱۱) وامعالم السنن) (۳/ ۹۷). 


ناث الأةكام ١ت‏ 


27 


عَنْ عطاوء عَنْ رافع بن حَدیج أَنَّ التي كله قَالَ: امَنْ زَرَعٌ فی أَرضِ قوم بِئیْر 
إِذْنِهِمْ فَلَيمَ لَهُ مِنَ الرّرْعِ شَيْءٌ وَلَهُ تَقَقَتُها. 


الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ شَرِيكِ بْنِ عَبْ اللہ 
وَالعَمَل عَلَ هذا الخديت عند بے بَعْضٍ أَهْلٍ اليلے؛ ۷ء اك 
واكك نت تقس 2221 اشر سوك اه عو ا 


و و 2 وق د 0 0 0 ا و 
للا أغر من حديت أي إشتاق إلا من رول شريلي 


ات أ ع 


كال سک سا وتو الكو ئ عُْبَةُ نْنْ الأَصَعٌ عَنْ عَطَاءِ 


وهذا خلاف الكلمة التي بينا آنفاً من أن الغاصب يملك المغصوب بأداء ضمانه وهذا 
مثله؛ فإن الغاصب لأرض رجل إذا زرع فيها كان غاصباً حَقّه وهو كراء الأرض؛ فلما 
أداه إليه ساغ له أكل النماء والحديث ليس نصًا في مدعاهم إذ يمكن أن يكون معنى 
الیس له من الزرع شيء» عدم الحلّ لا عدم الملك؛ فكثيراً ما يستعمل هذا اللفظ في 
هذا المعنى» والمقصود أن الزارع لا يحل له من ذلك النماء قبل أداء أجرة الأرض إلا 
وكامو ا انام ل م 


ند لكوك الذي 
(۳۰) بَابُ مَا جَاءَ في النحْلٍ وَالتَسْويَةِ بَيْنَ الول 


رو کو ےر بن شا وَسَعِيدٌ بْنُ عَبْدِ الکن الْمَخْرُويُ - 
انی وَاحِدٌ - قَالَا: اما عَنِ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ حُمَيْدٍ بْن عَبْدٍ الرَحَن 


٠‏ - باب ما جاء ذ في النحل إلخ 
إلا أنەا'' إذا فعل ذلك ولم يَسَوٌ يملكه الولد؛ فإن قوله بَكِْهِ: الا أشهد على 
جور) وكذلك قوله: اردہ) منبئ عن خروجه عن ملكه ودخوله في ملكه. إذ الجور لا 
يتحقق دون ذلك. 


]١[‏ قال النووي''': فيه استحباب التسوية7" بين الأولاد في الهبة» فلو وهب بعضّهم دون بعض 
فذهب الشافعي ومالك وأبو حنيفة إلى أنه مكروه ولیس بحرامء والهبة صحيحة» 
وقال أحمد والثوري وإسحاق: هو حرام. واحتجوا بقوله عليه السلام: «لا أشهد على 
جور)ء واحتج ج الأولون بما جاء في رواية: «فأَشْهِدُ على هذا غيري»» ولو كان حراماً أو 
باطلاً لما قال هذاء وبقوله: «فارجِعْه) ولو لم يكن نافذاً لما احتاج إلى الرجوع؛ وأما معنى 
الجور فلیس فيه أنه حرام» لأنه ميل عن الاستواء والاعتدال» وكل ما خرج عن الاعتدال 
فهو جورء سواء كان مكروهاً أو حراماً انتھی. كذا في «البذل)47). 

[۷]ٌخ: ۱ءء : ۱ء : ۳٦۸۳‏ جہ: ۲۲۷۲ء حم: ” تحفة: ۱۷٦۱۱۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «الجهضمي». 

ر٢(‏ (شرح صحیح مسلم) للنووي /٦(‏ ۷۷)۔. 

(۳) قال الحافظ في (الفتح) :)۲٦٤٢ /٥(‏ اختلفوا في صفة التسوية» فقال محمد بن الحسن 
وأحمد وإسحاق وبعض الشافعية والمالكية: العدل أن يعطى الذكر حظين كالميراث» 
والحتجدن را معلها بق الک الها لی قاد ارس یمام برقال فلا 
فرق بين الذكر والأنثى» وظاهر الأمر بالتسوية يشهد لهم. 

.)۲۷۳ /۱۱( «بذل المجهود)‎ )٤( 


آنواث الثْلمکام ۲۰ 
وَعَنْ شحُمّد ہي العْمَان بْنِ بَشِيِ َُدکانِ عَنِ التعْمَان بٔي بَیر: أن بَا عَل 
نِا له عُلامَاء فَأَقَ التي يله دُمْهدُهُ فَقَالَ: «أكُلَّ ولك قَد قَدْ خَحَلْتَهُ مِثل مَا خَلْتَ 
هَذَا؟)» قَالَ: لاء قَال: «فَارْدُدْهُ). 


ا 


دا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَذْ رُوِيَ مِنْ غَْرِوَجْبِ عَنِ النُعْمَانِ بی بَشِيرٍ 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلم يَسْتَحِبُونَ التَسْوِيَة بَيْنَ الوأ 
حَقَ قال بَعْصْهُمُ: ّي بنك ولیہ حت في الب زقال بَعْصْهُم: سو يسوي بین 
کہ واي والانى مرف راز کل كلا فياك الموَريٌ» زقال 
بَعْضْهُهُ: المسْويةُ بل اننأك ۶ 0۷۷۷۷" 
ا 53 ل اوت وَإِسَحَاقَ. 


(۳۱) بَابٌ مَا جَاءَ في الشّفْعَة" 

- حَدَّتَنَا عن بْنْ حُجْرِء نا إسْمَاعِيلُ م زخ شك خخ یش 
"١‏ - باب ما جاء في الشفعة 

لا خلاف!'! في ثبوتها للشريك في نفس المبيع» وكذلك للشريك في حق 


١[‏ ]قال النووي”": أجمع المسلمون على ثبوت الشفعة للشريك في العقار مالم یقسم, والحكمة 
في ثبوتها إزالة الضرر عن الشريكء وخصّتٌ بالعقار لأنه أكثر الأنواع ضرراًء واتفقوا على أنه 
لا شفعة في الحيوان والثياب والأمتعة وسائر المنقولء قال القاضي: وشذ بعض الناس - 

۔٥٥۸۸ د: ۱۷٥۳ء حم: ٥۹ء تحفة:‎ ]٣۳٦٣۸[ 

(١)‏ زاد في نسخة: (یعني). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «للجار». 

ز0 شرح النووي؛ ١ /٦(‏ 


٢‏ الكومب الڈزیي 


قَتَادَك عَنِ الحَسَنء عَنْ سَسرَة قال: قَالَ رَسُولُ الله ي: «جَارُ الڈارِ أَحَقٌ 
بالدّارا. 


سے 


حَییث سَئْرَة حَدِيثُ حَسَیٌ صَجیع. وَقَد وی عِیسّی بْنْ يُوْس» عَنْ 
تعد أو غزوية عق ققائة عق أل عَنِ الي كله مِنْلهُ 


00ت 


وَرُوِيٌ عَنْ سَعِيدٍ سُعید بْنِ أبي عَرُوبَة''ء عَنْ قَتَادَه عَنِ الَْسَنِء عَنْ سَمْرَ 
عَنٍ التي كَلل. وَالسِح عند آفل الیل خییث الفقن عَنْ سنرة ولا 


المبيع كالشرب والطریقء إنما الخلاف في ثبوتها لجار ليس له شركة في شيء منهماء 
ولم يثبتها الشافعيء فالروايات الواردة في ذلك يه عنده على ما كان له نوع 

من الشركة» ونحن نجريها على إطلاقهاء وقد ورد في بعض الروايات نفيٌ الشركة» 
أي: ولو لم يكن له شركة في المبيع بشيء» والخلاف راجع على اختلاف أصليهماء 
تعرفية القع عنده لمنا كان ذفعا شر القسئة ىسا تع ماق شرك ود 
نقول: إنها لدفع ضرر الجوار فيعمٌ. 


- فآئبت الشفعة في العروضء وهي رواية عن عطاء: تثبت في كل شيء حتى في الثوب: وعن 
أحمد رواية أنها تثبت في الحیوان أما المقسوم فهل يثبت فيه الشفعة بالجوار؟ فيه خلاف» 
مذهب الشافعي ومالك وأحمد وجماهير العلماء لا تثبت بالجوار» وحكاه ابن المنذر عن 
جماعة من الصحابة» وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري: تثبت بالجوارہ انتھی مختصراً. 
قلت: وحدیث الباب حجة للحنفية» ومال البخاري في هذه المسألة إلى قول الحنفية» 
وخرج في (صحيحه) حديث شفعة الجار فارجع إليه. 1 


)١(‏ في نسخة: (وروی سعيد بن أبي عروبة». 


اواب الأتحكام ۲۱۷ 


يَحَدِيتُ عَبّد الله بْنِ عَبْدِ اليَحْمّنِ الطَائِنَ عَنْ عَمُرو بٔن الگُرید عَنْ 


أبيه بيه عَنِ الك كل في هَدَا البَابٍ هُوَّ حَدِيتُ حَسَنٌ 
وَرَوَى إِبْرَاهِيمُ بْنُ مَيْسَرَةَ عَنْ عَمْرِو بْنِ الشَّرِيدٍ عَنْ ابي زافع عَنٍ 
انی له سَمِعْتُ َمَدَا يَقُولُ: كلا الحَدِيئَيُنٍ عِنْدِي صَحِيحٌ. 


)٥٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الشّفْعَةِ لِلْعَائبِ 


- جَدننتا كَتَيَة گنا خَالِا ين عَبّد سمسے جا م عَبْد الْمَلِكِ 


سم 


م 


3 بي سُلَيْمَكَه عَنْ عَطَاوء عَنْ جَابرِقَل: قَالَ يَمُولُ الله يكه: (الجار أَحَق 
بشْفْعَتِه يُنْتَرُ بهِ وَِنْ كن غَائِئه إذَا كن طرِيقهُتا وَاحِدًا). 


-٣۲[‏ بَابُ مَا جَاءَ فى الشّفْعَةِ لِلَعَائب] 
قوله: (إذا کان طريقهما واحداً) هذا عند أصحاب المفهوم ينفي الشفعة عند 


[1559]د: ۱۸٥۳ء‏ جه: ٢۹٤۲ء‏ حم: ۳/ 233077 تحفة: 475 7. 

000 زع هناك في ماش (م) جد يناذوووهما: 
حَدَننَا مد بی منيع قَالَ حَدَئََاموَانُاَرَارِيعَنْ عَبْدِ اللہ بن عبد الرّحْمَنِ الطَائِفيً» عَنْ 
عَمْرو بْن الشَّرِيده عَنْ ابی قَال رَسشول الله گلا: ان اکا رَهُوَ أولَى بِسَقَبه). 

حَدَننَا علي بن حُجر قَالَ: حَدکتا فيان بن غة عَنْ إرَاِيم بن قَیْمَرَق عَنْ عَمْرو بن 

الشَرِي عَنْ بي رَافعِ قَالَ: قَالَ رَشول الله كلله: اجار أل كقوف 
قال أبو عيسى: قال البخاري: أرجو أن حديث أبي رافع صحیح؛ وحديث عمرو بن الشريد 
عن أبيه أوضح. قال أبو عيسى: وحديث عبد الله بن عبد الرحمن الطائفي إلخ. 
هذا موجود في نسخة ولم يعز هذين الحديثين في «الأطراف» للترمذي. 


عن الکوکب ادن 


و 


سم ارين 

ولا تَعْلَعأَ حَدَا رَوَى هَدَا الحِيت غَيْرَ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ أي مُلَيَْانَء عَنْ 
عَطَاءء عَنْ جَابِ وق کسَلَم مُغبَة في عَبد الحَلِكِ بْنِ أي سَُيْمَاكَ من أَجْلٍ 
دا الحديث. وَعَبْدُ الْمَلِكِ هُوَيِقَة مَأَمُونُ عِنْدَ أَهْلٍ الحييث» لا تَعْلَع أَحَدَا 
تَكَلّمَ فيه فيه غَيْرَ شُعْبَة مِْ أَجْلٍ هََا الحديث. 

قد رڑی وكيم عَنْ عب عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ هذا الحييك. 

وتوف عن این اما َك عَنْ سُفْيَانَ الَوْرِيٌ قَا قَال: عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ 
لمان مِيرَانه يَشى: في العلّم. 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحديثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلَّم أنَّ الرّجْلَ أَحَق بشُفْعَتِهِ وَِنْ 
گان عَائِيه فَإِذَا قَيمَ فَلَهُ الشَّفْعَةُ وَِنْ تال ذَلِكَ. 


5 


)۳٣(‏ بَابُ0 إِذَا خُدّتِ الْحُدُودُ وَوَقَعَتِ اليّهَامُ قلا مُفْعَةً 


7 


حتبيه تنا کید ال اق كنا مَعنی » عَنِ الزُهْرِيٌ 


سر" کر 0 ید 


وچت ج تا ليه 
اختلاف طريقيهماء وعندنا لما لم يصح بل النص ساكت عنه لم ینتف شفعته» فثبت 
بالرواية الثانية» فكان المطلق على إطلاقه والمقيد على تقييده. 

قوله: (من أجل هذا الحديث) أي: لتفرده به. 

قوله: (ميزان) يمير به الصحيح عن السقیم والراجحٌ عن المرجوح. 

قوله: (إذا خُذّت الحدود) إلخ» يمكن أن يقال: المنفي في قوله عليه السلام: 


[۷۰۷]خ: ۲۲۱۳ء د: ٤ء‏ جه: ۹۹٤۲ء‏ حم: 2395/7 تحفة: .۳۱٣۳‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بَاتٌ مَا جَاءَ). 


أبْوَابُ الام ۲۱۱۹ 

ہر وت ود ہہ 
رَسُولل اللہ قَللِ: (إِذا رَفَعَتِ الدُوذ وَصُرَّفَتِ الظرُقٌ فلا مُفْعَةا. 

ہد 0 حَسَنٌ صَجیخ۔ 

تڑے و ع نت مُرْسَلاَء عَنْ أي سَلَمَقّہ عن الكو لا 

سو ند بض هل الل من أَصْحَابٍ الي لا مِنهُم عمَرُ لٹ 
0009-7 : فَقَہَاءِ القَابِعِينَ» مثل: : عَمَرَبْن عَبدٍ 
رين وَعَي 007 أَهْلٍ المَدِية مِنهُم يح بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ الأنْصَاری َرَيبعَةُ 

تس ہہ جس 

ےط شُْفْعَةَ إِذا لَمْيَكُنْ خَلِيطًا. 

امقس أ الم من أشحاب الي ل وغ غَيْره: : القْنْعَة لِلَجَارِ 
وَاحْتَجُوا بايث الْمَوْفُوعِ عَن الك كلل قَالَ: ١جَارُ‏ الدارِ أَحَق يالدّارٍا» 


الا شفعة» لیس الشفعة بجميع أنواعها كما هو المتبادرہ بل المنفي هي الشفعة التي 
ه 

كانت ثابتة له من قبل للشركة في نفس المبيع وفي حقه؛ وأما شفعة الجوار فغير منفية» 
ولفظة «لا» على هذا لنفي النوع لا لنفي الجنسء وكثيرا ما يستعمل في هذا المعنى» 
ويمكن أن يقال: معنى قوله: «إذا وقعت الحدودٌ وصرِفّت الطرقٌ فلا شفعة» نفيها عن 
المبادلة التي تكون في القسمة» مثل أن يكون دار بين شريكينء فأراد إفراز حصصھماء 
ولاريب في أن الإفراز يتضمن مبادلة» ففي كل جزء من أجزاء هذا النصف شركة لكل من 
الشريكينء کم أن في ذلك النصف کذلك: فكان التقسيم يتضمن مبادلة مال أحد الشريكين 
في هذا النصف بال شريكه الآخر نی ذلك النصف؛ » فكان يتوهم أن يثبت يثبت بذلك حق الشفعة 
لكونه مبادلة وبيعاً في المعنى» فنفاها النبي بد وحاصله أنه لا يثبت للشفيع حق عند 
المقاسمة وإن كانت مبادلة معنىّ. 


00 الکوکب ادن 
ے٦1‏ ا اه 0 ا ہص ” اعت 2 
وَقال: «الْجَارٌ احق بسقبها)ا» وَعو کول الثوری وابن رج وَاهل الكوقة. 


)۳٣(‏ بَاب۷) 


سار ٹین 


الإد ھٹا ترسف ين ھی گتا المَصْلُ بْنُ مُوسَى» عَنْ أي عمو 
السُّگریّ: عَنْ عَبْدِ العَرِيرِبن رقي عن ابن أبي مُلَیْكة عَنٍ ابْن عَبًایٍں قَال: 
كال شو ل الله َلل: اہی » وَالشّفْعَةُ في کل شَيْء). 


هَدَا كوي 3 تَعْرفُهُ مِكْلَ هَذَاء کيا كدي أبي > عمرَة السّكْرِيٌ» وَقَدْ 
ری ع واد ذا اریت عن ديفي نيش انآ 
عَنِ الي كل مُرْمَلاء وَهَذَا أصَح. 
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حَدَکَتَا َناك گتا ابو بر جک وو وت 
ابْن أي مُلَيْكَهَ عَنٍ الى کک تو وه بِمَعَْاُ وَلَيْسَ فِيهِ: عَن ابْن عَبًایں, وَمَكدا 


رھنواشل اج شاي ) المع 14 الا مرا معي يريك أذ 
تكون صلة الأحقء!''فالسقب بمعنى الصفة. 


قوله: (الشفعة في كل شيء) ليس الشيء هاهنا إلا منونة بتنوین''' التنويع. 


[ وبذلك جزم الطيبي كما حكاه عنه القاری ٣٢‏ وصاحب (المجمع)'' إذ قال: الباء صلة 
«أحق» لا للسبب أي: الجار أحق بساقبه أي: قريبه. 

1" ]هذا توجيه للرواية عن الجمهورء ولا يحتاج إلى ذلك من قال بعموم الشفعة في كل شيء 
كما تقدم ذكر قائله. 


[۴۷۱] قط: ٤٢٤٥ء‏ طب: ١١٤۱۱۲ء‏ ق: ۹۸٥۱۱ء‏ تحفة: ۱۵۷۹۰۔. 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أن الشريك شفيع». 

.)۱٦١ /٦( «مرقاة المفاتیح)‎ (٢( 

(۳) مجمع بحار الأنوار» (۳/ ۸۵). 


آنواث الأتتكام ۲۲۱ 


رَوَى غَيْرُ وا ميعز حار امور يال ا اجا عوك ہہت 
وَهَدًاأَصَح مِنْ حَدِيثِ أبي نوق وَأَبّو حمرَة َه يُنْحِنُ أَنْ يحُونَ الحطا مِنْ 
کرای 2 

کت ست کہ سر موقي کے ا 
کہ ہن الك كَل نحْوَ حَدٍ یٹ يثِ أبي بَْر بْنِ عَيّاشُ. 

وقّال أَكْترَأَحْل العلّ: نا ون الشّفْعَةُ في الُور وَالأَرَضِينَء وَلَمْ َو 
الشَفْعَةَ في كل شَّيْءٍ وَقَال بَعْضُ أَهْلٍ العِل: الشّفْعَةٌ في کل شَيْ و ٦‏ لان 


اصح. 


بن ابي 


یع 


)٥٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ في اللْقَطة" وَضَالَة الإبل وَالعَتَم 
۴- خَدقَنا الحِسَنْ بْنْ عَم سس ين كاروق وَعَيْد الله 
ابْنْ ُمَيْر عَن ۶ئ" ۶٣۰٤ھ‏ س0 


ء عَنْ سُوَيْدٍ بْن عَفَلَةَ قَالَ: 
ای - قق مءة 


مم زوين صروكاد ت ْمَك بن ييف وجَذث زط َال ازن ُتثر 
في حَدِيِئِهِ: فَالكَفَظْتٌ سو الا لاف ا الخ ا ا د 
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-٥‏ باب ما جاء فی اللقطة وضالة الإيل والغنم 
قوله: (قالا: دعه) لما سمعا من وجوب الاحتراز عن استعمال مال الغير إلا بإذنه. 


[۱۴۷۲]خ: ٢٢٢۲ء‏ م: ۱۷۲۳ء د: ۱۷۰۱ء جه: ٢٥٥۲ء‏ حم: ۱۲٦/١‏ تحفة: ۲۸. 

)١(‏ في نسخة: «من أبي حمزة» لعله هو الصواب؛ لأن الدارقطني أخرج هذا الحدیث: وقال: 
ووهم أبو حمزة في إسناده» (سنن الدارقطني» (ہ/ ۳۹۸). 

(؟) في «النهاية» (5/ :)۲٦٢‏ اللقطة: بضم اللام وفتح القاف: اسم المال الملقوط: أي الموجود. 
والالتقاط: أن يعثر على الشيء من غير قصد وطلب. وقال بعضهم: هي اسم الملتقط 
كالضحكة والهمزة» فأما المال الملقوط فهو بسكون القاف: والأول أكثر وأصح 

شرف زاد في نسخة: «الثوري». 


۲۲۲ الكومب دري 


چا پک و 


الات 1 خدنه َلأسْتَمْتِعَنَ به فَقَدِمتٌ عَلَ 2 ب و ان عن يك 
ده الحديتٌ» فَقَالَ: ےتک فَحَدَت ع گیھ سوا ل اللہ" ِل صرةٌ صرة فِيها 
ِائ دِینا قَال: أيه بهَاه فَقَالَ لي: ١عَرّفْهَا‏ حَوْلاً» فَعَرَّفْتْهَا حَْلاَ قَمَا 5 

مَنْ يَعْرِفُهًا ك ف أَئيْثهُ بِهَا َقَال: کے مسر و فَعَرَفنْهَاء تُمَ كم أَكِيْكک مَقال: 
ا ا 1 ا و وَوِعأَءَمَاء 599 َإِدَا جاء9) 


طَالِيهًَا فَأَخْبَرَكَ بِعِدَّتِهًا؛ وَوَعَائِهَاء وَوكَائِهَا فَادْفَعْهَا إِلَيْه 9 فَاسْتَه سُتَمیِع يها. 


قوله: (تأكله السباع) هذا تنصيص منه على مآخذه في اجتھادہہ فإن اجتهاده 
بین له أن استمتاع المسلم أولى من أن تأكله السباع. 


قوله: (خرقها سنولا) هذا عندٹا موكرل علی۹ رآی الملتقط لتثاوت 
الملتقطات. فإن من الأشياء ما يتفقده صاحبه سنين» ومنها ما لا يطلبه إلا سويعات» 
فكل ما ورد فى الحديث من مدة كانت لسبب أن اللقطة المسؤول عنها كانت كذلك. 


3 ففي «البذل»0* عن شمس الأئمة السرخسي: أن التقدير بالحول ليس لازم في كل شيء؛ 
وإنما يعرّفها مدة يتوهم أن صاحبها يطلبهاء وذلك يختلف بقلة المال وكثرته» حتى 
قالوا في عشرة دراهم فصاعداً: يعرّفها حولاً؛ لأن هذا مال خطير يتعلق القطع بسرقته» 
والحول الكامل لذلك حسنء وفيما دون العشرة إلى ثلاثة: يعرّفها شهراء وفيما دون 
ذلك إلى الدرهم: يعرّفها جمعة» وفي فلس أو نحوه: ينظر يمنة ويسرة ثم يضعه في يد 
شيو آقسی 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

48 ف يفصن التيت: الم أنه بهَا». 
(9) فی نسخة: (عددها». 

2 فى قريقة؟ لكان سام 

)2 «بذل المجھود) /٦(‏ ۱۷۸). 


اٹ الّاکام ۳( 


7 - 2 2د ہے لا 0 
32+ 


وبا« تتا تيب نا مت اعیں بن مقا ِء عَنْ رَبيعَةيْنأي عَبْدِالرَحْمَنِ؛ 
عَْيرِية 07 بت عن ونين کے ل الله كك 
عَنِ اللّقَطْقَ 9 اعَرَُهًا مہ د اف وَكَاءَهَا وَوِعَاءَهَا وَعِقَاصَهَاء ثم 
اسق بهاء فَإِنْ جاء رھ تا لَیْداء كقال: 0 تلو الو َضَالَةالقَتم 0 
حزما 20 2 8 0 إكحيك ا وَلِدَّنْس)ء فقال: تا يسول اللہ قال الامل 


ات 


قوله: (وعاءها وعفاصها) أي: أحص ما كان منهما على البدلية لا الاجتماع؛ 
والمراد بالوعاء هاهنا غير العفاص لذكره بجنبه» والآول يعم كل وعاءء والثاني 
يختص بوعاء''' الجلد يكون للدراهم والدنانير. 

قولة: (لك أو لاتفياق) ذلملءا"! بكرن فه: 


]١1[‏ كونه من الجلد ليس باحتراز فقد يكون من الخرقة ونحوہہ نعم كونه للنفقة احتراز» والوعاء 
أعم كما يظهر من كتب اللغة. 
]٢[‏ اختلفوا ف في المراد بالأخ فقيل: غير اللاقط کائناً من کان وهو مختار الشیخء وبه جزم - 


[٤۷۰]خ:‏ )1 ۲ء ذ: ٣۱۷۰ء‏ جە: ۶4ء حم ٤ء‏ تحفة: ۳. 

)١(‏ قال في «التلخيص الحبیر) (۳/ :)۱٦١‏ متفق على المتن من حديث أَبِيٌّ» والسياق لمسلم؛ 
وفيه تعیین الدنانير أنها مائة» وفيه «أنه أمره أن يعرفها حولاّء ثم أتاه فأمره أن يعرفها حولاً 
ثلاثاً»» وفي رواية لمسلم: «عامين أو ثلاثاً»» وفي رواية لهما قال شعبة: سمعت سلمة بن 
كهيل يقول بعد ذلك: «عرفها عاماً واحداً»» وفى رواية: (عامین أو ثلاثاً»» قال البيهقى: كان 
سلمة يشك فيه ثم ثبت على واحدء وهو أرق للأحادييك الصضة ۱ 

)٢(‏ زاد في نسخة: «باب ما جاء في تعريف اللقطة والانتفاع بھا). 


0" الکوکب لذن 


قَال: فَعَضِْبَ الكَئُ يَلِ حَقّ احْمَرّتْ وَجْتَتَاهُ أو اخ يديد كقال: اما لك ولا 
مَعَهَا حِذَاوُهَا وَسِقَاوُهَا حَقٌّ تلقی رَيّهَا). 


قوله: (فغضب النبييَثِيُ) وكان وجه الغضب ما عرف من حال السائل أنه 
يتطلب الخيانة فيه» وليس الغرض له من سؤاله العلم بالمسألة» بل التلطف في أخذ 
أموال التاتى» وهذا العرفان لغله كان من قرية عناك» ربا يذل علية ات بالضالة 
في الإبل وباللقطة!١!‏ في غيره فإنه لم يكن لقطة» وإنما وقع في المفازة أو أينما وقع 
لضلاله الطریق أو كان!'! بسؤاله عن الإبل إذ الغالب في الإبل هناك كان السلامة 
لما ليست مفسدات أهل الزمان النبوي كما وقعت بعدٌء ولم تكن السباع أيضاً بحيث 


- الحافظ في (الفتح)'''ء وقيل: المالكء قال القاري''': «أو لأخيك» يريد به صاحبھاء والمعنى: 
إن أخذتها فظھر مالگھا فهو له أو تركتها فاتفق أن صادفها فهو أيضاً له وقيل: معناہ إن لم 
تلتقطها يلتقطها غيرّكء وقوله: «أو للذئب» أي: إن ترکت أخدَّها أخذها الذئبُ وفيه تحريض 
على التقاطهاء قال الطيبي: أي: إن تركها ولم يتفق أن يأخذها غیرُك يأكلها الذئب غالبا 
نبه بذلك على جواز التقاطها وعلى ما هي العلة وهي كونها معرضة للضیاعء انتهى. قلت: 
والأوجه عندي في المراد بالصاحب التعميم فإن المالك لا خصيصة له بالغنم» فأمره في 
جميع أنواع اللقطة سواءء فلا وجه لذكره في ضالة الغنم خاصة دون غيرها فتأمل» انتھی. 

[1] لم أتحصله لما أن التعبير في الغنم أيضاً بالضالة» فتأمل. 

[13] الضمير راجع إلى العرفان المذكور قبل ذلكء ولفظ «كان» ليس من كلام الشيخ زِذْنُه لبُعد 
المعطوف عليه» وأصل كلام الشيخ هكذا: وهذا العرفان لعله كان من قرينة هناك أو بسؤاله 
عن الإبل إلخ» وكان قوله: ومما يدل عليه التعبير بالضالة إلخ على الهامشء فلما أدخلته 
في المتن يَعَدَ المعطوف عن المعطوف عليه. 


ز0 «فتح الباري» (5/ ۸۲). 
(؟) «مرقاة المفاتیح) .)۲٢٢ /٦(‏ 


بَا الانتكام ۲٢‏ 


َف الاب عَنْ َع بن گشبء وَعَبْدِ الله بن غُمرل' اناو بْنِ الْمُعَكَ 
وَعِيّاضٍ بْنِ جار وَجَرِيرٍ بْنِ عَبْدٍ الله 
وَقَدْ روي عَنْهُ مِنْ غَيْرِ َجٍْ 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْد بَ بنیں أخل الیم من أصْحَابٍ التي وحم 
کے اق 2ت کا رتا نت سَنَهَ فَلَمْ تد مَنْ يَعرفمَا أن يَْتَفِعَ باه وَهُوَ اوت 
الفَّاففئ وَأَحْمَدَه وَإِسْحَاقَ. 

0 ْ ہیں لكي له رَعَْرِی: يُعَرفْهَا سَة 


تأكل الإبل» لكنه وك َبّه بقوله: «ما لك ولها معها حذاؤها وسقاؤها» على العلة التي 
أوعتث 7 ك التعرضن لدوهو آن الغالب عليه الساکث ٹاما لو کات" اليلذك غالبا 
فالواجب هو الأخدٌ صیانةً لأموال المسلمين عن الهلاك» وهذا هو السبب في قول 
الفقهاء: الأفضلٌ في لقطة البقر والإبل أخدھا لِمَا شاهدوا في زمانهم من الخيانات 
01+ “َ8 9 


)١(‏ قال المحشي: كذا في أكثر النسخ» وفي نسخة صحيحة: عبد الله بن عمرو» بالواو وعليه 
تدل بعض القرائن» انتهى. 


َمُوَقَوْلُ سّفْيَانَ التَوْرِيُ» وَعَبْد الله بن الْمْبَارَكِ وَهْوَقَوْلُ أَهْلٍ الكُوقَة: 
ترشب لعب دع 

وقال الشَّافِيُ: اب 
عَلَ عَهْدِ رَسُولٍ الله كل صر صَرَّةَ فِيهًا رٍ 7 ره الي ككل أن يَُرَ 
تم با ہہ و سے 5 
الكو يل أَنْ يُعَرََهَا كَلَمْ تج مَنْ يَعْرِفُهه قَأَمَر الكو كَل أَنْ يَأَکُلهَا۔ 
َلَوْكاتتٍ اللْقَطَةُ لغ تِلّ”" إلا لِمَنْ يَحَلُ أ الصَّدَقَةُ َم يحل لِعَلَ بْنِ أبي 
طالب؛ لان عَإ بْنَ أبي طَالِبٍ أَصَاب دِيتارًا عَلَ عَهْدٍ ول الله کل 
عرَقه كلم يد من بَغرفل قَأَمَرهُ القين كله شید وكان بخ لا تيل اہ 


ج۰ 


الميدقة 


اج 
٣ي‏ 
1 0 


قوله: (وإلا تصدق بها) أي: حيث يتصدق الصدقة الواجبة فلم تجز لغني. 

رکان أن کو اتال) لکن الأعطاء الملذكوركان اقيق يسنازه الولو شل کان 
بإذن الإمام. 

قوله: (فعرّفه فلم يجد من يَعْرِفه) هذا أيضاً غير صحيح. فإن قصة علي 
]١[‏ فإنه كان في زمن من الفقراء كما يدل عليه تصدق أبي طلحة ببستان بيرحاء على حسان 


وأبي» مع قوله كَكِةٍ له: «اجعلها في فقراء أهلك)»؛ فلو لم يكن فقيراً كيف استحق صدقة 
بيرحاءء كذا أفاده الشيخ في تقرير أبي داود وحکاہ شیختا فى #البذل)7"), 


)0 في نسخة: «لاتحل). 
)١(‏ «بذل المجھود) .)۱۷۸/٦(‏ 


اواب الأاتكام يفف 


ركه ے٤‏ ۔ ره 2ه 1 سی پر امسقم روه واموف يق رر رک قرو عي 
وَقَدَ رَخْصَ بَعْضُ اهل العِلم إِذا كَانَتِ اللقَطة يَسِيرَةٌ أنْ يَنْتَفِعَ پِھاء وَلا يعَرَفَهَا. 


رواها أبو داود'''بتفصیل تام كما ننقلها: أبو حازم عن سهل بن سعد: أن علي بن أبي 
طالب دخل على فاطمة وحسنٌ وحسينٌ يبكيان» فقال: ما يبكيهما؟ قالت: الجوع, 
فخرجّ علي فوجد ديناراً بالسوق» فجاء إلى فاطمة وأخبرهاء فقالت: اذهب إلى فلانٍ 
اليهوديٌ فخذ لنا دقیقاً فجاء اليهوديّ فاشترى به دقيقاً» فقال اليهودي: أنت ختن هذا 
الذي يزعم أنه رسول الله يكِِ؟ قال: نعم! قال: فخُذْ دينارك ولك الدقيقٌ» فخرج علي 
حتى جاء به فاطمة فأخبرهاء فقالت: اذهب إلى فُلانٍ الجَزارء فخذ لنا بدرهم لحما 
فذهب فرهن الدينارٌ بدرهم لحم فجاء به فعجَنَتْ ونصبّث وخبرّث وأرسَلَتْ إلى 
أبيها فجاءهم َء فقالت: يا ےت الله أَذْكرٌ لكء فإن رأيته لنا حلالاً أكلناه وأكلتٌ 
معناء من شأنه كذا وكذاء فقال: «كلوا بسم الله» فأكلواء فبينا هم مكانهم إذ غلامٌ 
ينشد الله» والإسلامَ الدینارء فأمر رسول الله و فدعي له فسأله» فقال: سَقَط مني في 
الُوقء فقال النبي يَكِْ: ایا علي! اذهب إلى الجزار قَقل له: إن رسول الله يك يقول 
لك: أرسِل إلىّ بالدينار ودرهمك علیٌ؟ء فأرسل به فدفعه رسولٌ الله يكل إليه» انتھی 
بعبارته. 

أفترى في هذا الحديث دليلاً على ما ادعاه هؤلاء؟ أفيثبت بذلك أن 
علي عَرّف الدينار فلم يجد من يَعْرِفه؟ فكيف يصح قول المؤلف: «فعرّفه فلم 
حدما ولواشلم قها يقبت آتھر أكلوا النينار سی پر ماتصدرا لإثباته» ولو 
ثبت أكله على فرض المحال لما أغناهم في إثبات المدعىء إذ الدينار المذكور 


.)١9/15( (سنن أبى داودا‎ )١( 


۲۲۸۹۱ الكومب دري 
وقّال بَعْضُهُمْ: إِذَا كآنَ دُونَ دِیتارِ يَعَرّفْهَا قَدْرَ خمْعَةِ وَهُو قَوْل''' لِْحَاق 
ئن اي 
1 وھ یک سی ای بْنُ بَشَّاِ تنا َبْو بَحْرٍ انف تا الضَّحَّاكُ بْنُ 
عَثْمَانَ» تَني7" سَالِمْ َو الكَضِء 2 ا 5 


و ول الله له سیل عن اللقَطةَ فَقَالَ: 'عَرَفْهَا سَتََه كَإِنْ اعثِفَث فَأَذهَا 
8-7 َهَا وَعَدَتَمَاء كم كلاه قن" جَاء صَاحبھا ََدهَاا. 


4 1 حِیخٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ وَقَالَ أَخْمَدُ بْقُ حَتبَل: 
أصَحٌ شَيْءٍ في هَدَا البَابِ مَدًا الْحَدِيثُ. 


لم یکن!''لقطة ولا كان علي يعلم حكم اللقطة» وإنما كان ذلك من قبيل أكل 
فال الغير الا ۰ لمخمصة وغايعه وجوت الضمان ولا يدكره أحده قلا يغبت 
بذلك ث شيء مما أرادوا إثباته. 


(سٹل عن اللقطة) اللام فيه لام العهد. وليست لام الجنس حتی يثبت مقدار 
الحول للتعريف في كل لقطة. 


[1] بسط الشيخ هذا المعنى في تقرير أبي داود ونقله شيخنا في «بذل المجھودا'ٴ'ء فارجع إليه 


[۰۶]ء: ۱۷۲۲ د: ٦۱۷۰ء‏ ن في الكبرى: ۱۷۷۹ء جه: ۰۷٥۲ء‏ تحفة: /7174. 
)١(‏ زادفى نسخة: (أحمد وا۔ 

0 فى نسخة: الحدثنا». 

)۳( نی نيف اذا 

.)10 /٦( انظر: «بذل المجھودا‎ )٤( 


اواب الثْمَکام ۲۲۰۹ 
مت عِنْدَ ب بَْضٍ أَهْلٍ الهم من أشخاپ التي كل وَغيره؛ 


يَخّصُوا في اللَقََةٍ دا عر سَنَهَه فَلَمْ تد مَنْ يَعْرِفَُا أَنْ يَنْتَفِعَ باه و كت 
الشَّافِْء و ا 


)٥٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي الوَقْفٍ 
ب ب بْنُ خُجْرٍ َنَا إسْمَاعِيلُ د ری 
قش 0 عْمَرَ قال: أَصَابَ عْمَرُ أَرْضًا يكير فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله» 
221 مالا جخیبر بی مغ الا كر الخو عترقی ينف كما تن قَالَّ: ِِنْ 
الع ١‏ تَصَدَّفْتَ يهاا» فَتَصَدَّقَ بها غَمَر أَنهَا لا يْبَاءٌ اَل 
77 ومست ود الت ٤'۶‏ ۷ ا" 


٠٣٣‏ - اب ما جاء فی الوقٔف] 


سب 
قوله: (إن شئتَ حبست أصلها) فقال الإمام'': على ملككء وقال صاحباه: 
على ملك الله عرّ وجل و(وتصدقت بها) أي: بمنافعها. 
]١[‏ إشارۃة إلى ما اختلف بین الإمام سوب فی جج ففی «الهداية)7 اهو في الشرع 
عبد ابن 9-2 ۷۷)۹ٔسصٰٰگگپگ100 ٗٗ1 


حبس العین على حكم ملك الله عرٌ وجلء فيزول ملك الواقف عنه إلى الله تعالی على وج 
تعود منفعته إلى العباد فيلزم» انتھی. 


[۱۴۷۵]خ: ۲۷۲۷ء م: ۰۲ ۰ء:: 68" جه: ٦‏ حم: ١۲‏ تتحفة: ۱ء ۰/۷ 
)١(‏ «الهداية» (٢/٥٦)۔‏ 


0 ۲۳۰ 


ای سے 


7 


زائع الگھیل؛ وَالضََيْفِء لا جُتَاحَ عَلى مَنْ وَلِيَهَا 
يَظْعِمَ صَدِيقًا غَيْرَ مُتَمَولٍ فيه. 

قَالَ: م ڈگزه لِْحَمد ين سين قال عَْر مَل مال قال ل ايد غرن: 
تَحَدّكني به رَجُلُ آخَرْأَنّهُ و قَرَأَهَا في قِظعَة ای أ + اق مانا ما 


یں 


ات گا ہے و اون 9 
2 4 


ات 


اضر ا قَرأتهَا عِنْدَ ابن غُبَیْد الله بن عْمَنَ فَكانَ فيه: ٣1‏ 


ہے 


سڈ 
مُتَأكّل مَالاً. 
َالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ أهْلٍ العلم مِنْ أَصْحَاب الك كل وَعَيْرِمِمْ لا تَعْلَم 
0 1 مِنْهُمْ 2 ذَلِكَ كَ اختلاقًا في اِجَا جار وَقْف افيه عر ذاق 
ودع ھ لگا گا 37 خخ تنا إنتافيا 37 خلف قن القت 
ان مین الامو عَنْ أبيهء عَنْ أبي هر هُرَيْرَةه أنَّ رَسُولَ اللہ يل قَالَ: «إِذّا مَاتَ 
الافْمَانُ ا مَطَمَ چا إل مِنْ كلاث: صَدَفَةِ جَارَيَة وَِ 5 0 تتمْ 7 3 
صالج يَدْعُو لَها. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
قوله: (والضیف) ضيف المتولي. 


[۱۲۷۰۲]م: ۱ء د ۲۸۸۰ء ن: ۳٣٣‏ حم: ؟/ سسءتحفة: ۱۳۹۷۱۔ 


نوات الاَلحکام ۲۳۹ 
(۳۷) بَابُ ما جَاءَ في العَجْمَاء جج صا تا 

1 - حَدكتا مد بن مبيع» كا مفيانُ ۳۴ عَن الزُهْرِيٌ عَنْ سَعِيدٍ بن 
کے مم 00 طف اک قله د 
وَاليِثْر جبَار: والمعون جات وَفِ الگازِ احْمَمُ ۲ 

َي البَابِ عَنْ جار #وغتروين رت النوة وَغْيَاة ئن الضایت 

حَدِيتُ أي هْرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

سار 9 فَُيْيَةُ گتا اللَيْتُ عَنٍ ابْنِ شِهَابِ» كعد یش 
اس رک جن عَبْد الرحمن, عَنْ أي هْرَيْرَةَ عَنِ التي پل موہ 

تا الأَنْصَارِي تَنَا مَعْنّ قَال: قَالَ مَالِكُ بن میں 

گت خريف یثِ الك گل لعجا جَرجھا حبار راہ يَقُول: :هَدَر 
فب ا 07 "مھ رم ار 


ت2 


و 


ٹی 


ا 


دِيَة 
رک فان بَعْضُ أَهْلٍ الهِلم قَالُوا: 
0 ال تا مات مهد یا با ]ع 
صَاحِبِهًا اوالطیق يانه کر اکا اح ہس رکم افيه إنسان 
قلا عَرمَ عَلَيْهه وكَدَلِكَ الیئر إِذا احْتَفَرَهَا البَجُلُ ل َوَقَعَ فِيهَا إِذْسَانَ 
قلا غُرْمَ عَلى صَاحبّاء انی الژگازِ الُن)ہ فالژگاژ: مَا وُجد في دَهْنٍ 7 
الخَاهِلِيّةِ فَمَنْ وَجَدَ رگازا أَدَى مِنہ امس إِلَ السّلْطَانٍ وَمَا بت م6 


317/1 ] تقدم: تخريجه في 147. 

)١(‏ قال الخطابي في «معالم السنن» (4/ ۰ء وإنما يكون جرحها هذرًا إذا كانت منفلتة غائرة 
على وجهها ليس لها قائد ولا سائق 

)٢(‏ فی نسخة: «فيها». 

شرف زاذفى لیخ «ذللك4: 


۲۳۲ الک 


(۳۸) بَاب ما در في خم ال ا 
۸- حَدَتَتا نحمَد بر کت الوَهٌاب٢۲)‏ تَا أَيُوبُ» عَنْ هِقَاءٍ 
ابن عَرَوَة عَنْ بے ِ جيل سیت یت عن عَيِ التَبيّ کے قَالَّ: لمن ان ان 


ات 9 و 0 ٥‏ اف 
مَيْنَةٌ قَحِيَ لهُ وَلَيْسَ لہ كال 0 
هَدَا ہبی 
٤ء‏ جع لگا عَند 1 بْنُ بَشَاِ كَنَا عَبْدُ الوَهّاب ِء عَنْ أَيُوبَّ» عَنْ 


هِمَامِ بْنِ غُروَة عَنْ وب بْنِ كَيْسَانَه عَنْ جَابر بْنِ عَبْد اللہ عَن الكين كل 
98د پاب ما ذكرفى إحياء ارض المرات 


قوله: (وليس لعرقٍ ظالج) بالتوصیف: والمراد به الشجرٌ نفسه. والإسناد في 
«ظالم» مجازيء أو بالإضافة والمراد بعرق الظالم شجرثه التي غرسهاء أو المراد به 

الغارس نفسه والعرق زائدہ أو المضاف محذوف أي: لذي عرق ظالم. 

[,۱۳۷۸] د: 01/7" تحفة: 5517 5. 

[۱۳۷۹] حم: ۳۰٣/٣‏ تحفة: ۳۱۲۹. 

400 قال في (القامو س) (ص اليك الموات» كعراب: الْمَوْتٌ. وکسحاب: ما لا روح فيه» 
وأرضٌ لا مالك لهاء أو أرضٌ لم نحي بعد انتهى. وفي اصطلاح الفقهاء : أرض مباحة غير 
مملوكة لأحد خارج البلدة» لا يتعلق بها مرافق أهل البلدة. 

(20) زاد في نسخة: (الثقفي). 

(۳) قال الحافظ في «التلخيص الحبير» (۳/ :)١١١‏ َوْلَهُ: «لعرق ظالم) هو بالتنوين» وبه 
جزم الأزهري وابن ن فارس وغيرهماء وغلط الخطابي من رواه بالإضافة. قال الخطابي 

في «النهاية» (۲۱۹/۳): هو أن يجيء الرجل إلى أرض قد أحياها رجل قبله» فيغرس فيها 
رما غصبًا ليستوجب به الأرض. والرواية العرق) بالتنوين» وهو على حذف المضاف؛ 
أي: لذي عرق ظالم» فجعل العرق نفسه ظالمًا والحق لصاحبه, أو يكون الظالم من صفة 
صاحب العرقء وإن روي «عرق» بالإضافة فیکون الظالم صاحب العرقء والحق للعرق» 
وهو أحد عروق الشجرة. انتهى 


اب اللْلفکام ۲۳ 
قَال: امَنْ أَخْیا أَرْضَا مَيْنَةَ هي له). 


مہم تمع قد راہ هبَعَصضْهَم م عَنْ هِقّام بن عَرْوَةَ عَنْ 
أبيه» عَنِ الكييّ كَل مُرْسَّلاً. 
وَالعَعَل عل هَدَا عِنْدَ ند یھ ری ےت ہت 
فلز ل مت وَإِسْحَاق» وقالرا؛ هن بجی الأر ض الْمَوَاتَ بِعَيْرِإِذْنِ السُلْطانِ. 
وَقَالَ بَعْضُهُمْ ليس له أن نے ليان الشلطان. َالقَولُ الأَوَلْ أْصَح. 


2 ے2 


وَفي البّاب عَنْ جاب 0 عَوْفِ الْمُوَق جَدٌ گژی وَسَمُرَة 
تھ اج اق نات بْنْ المُكق قال: ن ان اليد الطََاليِيَ 
۶۳ اواك لدان نتافت ُء فَقَالَ: العِرْقٌ الظَّالهُ: القَاصِبُ الَّذِي 


قوله: (والقول الأول أصح) لإطلاق الحدیث والجواب أن لفظ الحديث لا 
يثبت به شيء من ذلكء فإن القائل باۂ بس و وت تا 
لا يتحقق الإحياء عندہ إلا بعد أن يستأذن» فكان ذكر الإحياء ذكر الاستئذان عرو 


قوله: (فقال: العرقٌ الظالمُ: الغاصب) إلخ؛ ولما كان تفسيره تفسیراً بالأعم 
سأل عن تفسيره بذكر الألفاظ التي تنطبق هاهنا بالاستواء» فلا يعم ولا يخص. 


]1١[‏ وتوضيح ذلك كما في (البذل'': أن إذن الإمام شرط للإحياء عند الإمامء وخالفه صاحباه 
أبو يوسف ومحمد والشافعي وأحمد؛ محتجين بإطلاق الحديث. وعن مالك: يحتاج 
إلى إذن الإمام فيما قرب مما لأهل القریة إليه حاجة من مرعى ونحوہہ قال القاريی''': إن 
قوله يَلادٍ: «ليس للمرء إلا ما طابت به نفس إمامه» يدل على شرط الإذن» فیحمل المطلق 
عليه لأنهما في حادثة واحدة» انتهى. 


)١(‏ (ہذل المجھود) (۳۱۸/۱۰)۔ 
)0 «مرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۱۸۵). 


۳ لكوك دري 
يَأْخْدمًا لی لك فلك مو اتل الای تفر فى انض ختروف کال شوكاك. 
ہے کم“ و لاع نے > مااع 
)(۹) نات ف جاء شی القَطائع''' 
سے اي سیت وين نت 


نيص ني كا هوه إل 7 نول الله له انفطعةة" یلع كت 
ا202 ود اللي ندري مَا قظخت له نما قطغت 1" الَْاء 
العد قَال: فَانْةَ ن] ْعه نف قَالَّ: کا عقا فقي يق ال 5ف قال: مَا لع کَتَلهُ 


اھ“ > 7 


۴۱ 
۴٦ 


امت 


[5" - باب مَا جَاءَ في القَطائع] 
قوله: (فانتزعه منه) لتعلق حق العامة بالملح كما بالماء والنار» وقد كان أقطعه 


[۱۳۸۰] د: ٣٦۳۰ء‏ جه: ٢۷٢۲ء‏ تحفة: ١۔‏ 

)١(‏ جع قطيعة» والإقطاع: هو إعطاء الإمام طائفة من الأرض مفرزة» وأما مذهب ال نفیة في 
الإقطاعء فهو ما قال نی «البدائع»: الأراضي فی الأصل نوعان: أرض مملوكة» وأرض مباحة 
غير مملوكة» والمملوكة نوعان: عامرة وخرابء والمباحة نوعان أيضا: نوع هو من مرافق البلدة 
سو نے ہت ونوع لیس من مرافقها وهو المسمى بالموات: أما الأراضي المملوكة 
العامرة» فليس لأحد أن يتصرف فيها من غير إذن صاحبها؛ لأن عصمة الملك تمنع من ذلك؛ وأما 
الأرض الموات هي أرض خارج البلد لم تكن ملكاً لأحد ولا حمًا له خاضّاء فلا يكون داخل البلد 
موات أصلاء وكذا ما كان خارج البلدة من مرافقھا محتطبًا بها لأهلها أو مرعى لم لا يكون موانًا 
حتى لا يملك الإمام إقطاعهاء فالإمام يملك إقطاع الموات من مصالح المسلمين لما يرجع ذلك 
إلى عمارة البلاد والتصرف فیا يتعلق بمصالح المسلمين للإمام ككري الأنہار العظام وإصلاح 
قناطرها ونحوه. ولو أقطع الإمام الموات إنسانًا فتركه ولم یعمرہہ لا يتعرض له إلى ثلاث سنين» 
فإذا مضى ثلاث سنین فقد عاد موانًا کم| كان» وله أن يقطعه غيره لقوله عليه الصلاة والسلام -: 
اليس لمحتجر بعد ثلاث سنین حق)ء ملخص مانی (البدائع) /٦(‏ ۱۹۳۴ء ٤6ء‏ 

)٢(‏ فی نسخة: «(فاستقطعه). 

(۳ نے فا اط 


اواب الانحکام ۲۳۰ 
0 کی کل 
خقاف* ۶ الابل. فاقر يه قتیبَة 6 وَقَالَ: تَعَمْ کس 


ےس ےت اا2 
٤8ؤ‏ 00098 ہہ 


تلتتل عل كتاج أف للم بن اشخب اتپ کے هِمْ في 


لقطائع يَرَوْنَ جَاْزا أنْ يُْطِعَ الإمَامُ لِمَنْ رَأى ذَلِكَ. 


معد گل عنثرة رز میا کنا اث كاله ۴ت نَا شْعْبَة عَنْ 
سِمَاك 202-20٦‏ 1 بِنَ وَائْلٍ حَدّثہ عَنْ أبيه: 0 التي كل أَفععَہُ 


ا ات 
م سر یی وزاد فيه: ود وَبَعَٹ مَعَهُ مُعَاو ا َةَ لِيْقْطِعَھا إِيَاه. 


إياه ظانًا أنه يصير ملحاً!'! بصنعه وسعيه» فلما علم أنه يصير ملحاً بمجرد الانجماد 

علم أنه مما تعلق به حق العامة فلا يجوز إعطاؤه. 

[1] قال القاري7": ومن ذلك غُلِم أن إقطاع المعادن إنما يجوز إذا كانت باطنةً لا ينال منها شيء 
إلا بتعب ومؤنة كالملح والنفط ونحوهماء وما كانت ظاهرةً يحصل المقصودٌ منها من غير 
كد وصنعة لا يجوز إقطاعها بل الناس فيه شركاء كالكلاً والمياه» انتهى. 

[۱۳۸۱] د: ۸٥۳۰ء‏ حم: ٦/۳۹۹ء‏ تحفة: ۱۱۷۷۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: «أخفاف). 


(٢‏ المأرب: ناحية من اليمن. 
)٣(‏ «مرقاة المفاتیح) /٦(‏ 7۲ء 


۹ الكومب الڈزیي 
)٠٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْلٍ العَرْي 


۴۶ - حَدََّنا فُكَيْبَقه گتا بو عَوَائَةه عَنْ قاد عَنْ نين عَنِ التي 
تال: امن شطل فيش غزته أز لزن ٦‏ سات أ ئن آنے 


سم ا 
8- حَدَتَنَا إِسْحَاقٌ بْنْ م مَنْصُورِ تَنَا يحت بْْ باق شيك الل 
ال ل ل 


آ2 


ثمرِاؤ رَرع. 
١‏ - باب ما جاء فی المزارعة 


اعلم أن أكثر أراضي خیبر فْتِحَتْ عليه و عنوة فقَسِمَتْ بعد إخراج الخمس 
مو العاندين 220 انی قھلے الغو کا ات یٹ اماف کش 
أراضيها صلحاً فإن النبي يك وهبها لأهلها فوظف عليهم خراج مقاسمة إلا أن الإمام 
استقر رأيه على أن كل ذلك كان خراج مقاسمة؛ وخالفه صاحباه لما حققوا التفصیل 


[۸۲]]خ: ۰ م: ٥٥٥۱ء‏ حم: ۳/ ۱٢١٤‏ تحفة: ۱ 

[۴۸۳] خ: ۲۳۲۸ء م: ١٥٥۱ء‏ د: ۴۰۰۸ء ن: ۳۹۲۹ء جہ: ۷٤٤۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۸۱۳۸. 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما ذکر)۔. 

00 زاد في نسخة: «القطان». 


نوات الأتتكام ۲۳۷ 

نی البَابٍ عَنْ أي وَامْن ن عََّايء وَرَيْدِ بْنِ نَابِتِء وَجَابر 

مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وَالعَمَلُ عل هَدَا عِندَ ب یں أل الم من أضحَابٍ الك اه تیم 
لغ يوا بارع بنا على القضف وَالقلْتِ وع واختار بَمْضهُم: أن 
يَكُونَ دزن رب الأْضء وَهْوَقَْلْ مت وَإِسْحَاق وگر ت2 لالم 
الْحرارَعَة لكت وَالریعء ول بَرڑا باق التَخِيلٍ بِالكُنْثِ انناف 


ڑل َالك بن آئیں وَالشَافِيَ»وََمْ ير مات بَعْضْهُمْ أَنْ يَصِحّ شَيْءُ م راغ عه 
آج ا ا" ضش''' بالب وَالفْطَّة 


9 
)٤٤(‏ بَاب0) 
ہے 8ڑ سے سو ور ا ھی 0 ضا .یق ٥‏ اس ےہ 00 سه داه 
4 - حَدَنَنَا هَنَاده نَمَا ابُو بَکر بْنْ عَيِّاشِ عَنْ أبي حَصَیْنِء عَنْ 


وهو الصحیح: والذي نهى عنه النبي يَلِةِ كان لاقتران الشروط الفاسدة: أو نهي تنزيه 
لإفلاس المهاجرين إذ ذاك. 

قوله: (وهو قول مالك بن آفس والشافعي) والمشهور في كتب أصحابنا من 
مذهب الشافعي خلاف ما ذكره المؤلف, ولعل!!' له فيه روايتين في الجواز والعدم. 
]١[‏ وحکی الحافظ في (الفتح) اختلاف بعض الشافعية في المزارعة والمخابرة» وحكى النووي 


مذهب الشافعي جواز المزارعة تبعاً للمساقاة» ومذهب مالك عدم الجواز مطلقاً لا أصالة 
کو ا 
كين 
[۱۳۸۰]ن: ۳۸۱۹ء تحفة: .۳٥۷۸‏ 
)١(‏ فی نسخة: «أن يستأجر الأرض). 
(0) في نسخة: (باب المزارعة». 
00 (شرح صحيح مسلم) للنووي .)٦۷٤/٥٢(‏ 


۲۰۸ 


لعو سے قَال: تَهَانا يَمُولُ الله گلا ءَ عَنْ أَمْر گان کا نافِعه ! 3 
گائٹ لاحَیتا ار ش ييا یں راجأ بدَرَاهَِ٢)‏ وَقَالَ: ادا کاکٹ 
حَدِكُمْ 8 َلَيَئتَحْهَا 22ء و لِیَزْرَعَهھا). 
یرب ےب گت یہ ۰٠‏ با غات ف الفَضْل .1 مُوسَى السَیتَائعخ٣‏ گا 
ماي ا ل ارو وخا مس ال ابيا 


ول الله كَل لم حر ۱ رم الْمُرَارَعَة و لحن أمَرَ 0000 بَعضهم بِبَعض. 

ما شرع صَحِيحٌ. 

وَف البَاب عَن رَيْدِ بنی نابت حَدِيث زافع فِيه فيه اضْطِرَابٌ يُرْوَى هَذَا 
الحديث عَنْ رَافِع بْنِ خَدِيج» عَنْ عَمُومَيه وَيُرْوَى عَنْهُ عَنْ ظَهَيْرٍ بْنِ رَافِع 


سے 2-6 73 


از اڈ کار سس لا زی گلا احزیة غلاعل رجات خناتد 


[۱۳۸۵]خ: ۰ء ۰ :: ۳۳۸۹ء ن: ۳۸۷۲ جہ: ۲٥٥٢‏ حم: ۶۱ء تحفة: هثالاه. 

)١(‏ قوله:«أو بدراهم» قال الحافظ في (الفتح) :)۲٥/٥(‏ أعلّه النسائي بأن مجاهدًا لم يسمعه 
من رافعء وقال: وراويه أبو بكر بن عياش في حفظه مقال» وقد رواه أبو عوانة وهو أحفظ 
منه عن شيخه فيه» فلم يذكر الدراهم» وقد روى مسلم من طريق سليمان بن يسار عن رافع 
روس کات ولب کر يرنه کلپ رفا ای 

(؟) في الأصل و(ب): (الشیباني) وهو تصحيف. 


5 


بسم الله الرحمن الرحيم 
)03 0 اليِيّاتِ عَنْ رَسُولِ الله مَل 
)١(‏ بَابُ مَا جَاء في الدَيَِ كَمْ هی مِنَ الإبل؟ 
توا دنا عن بن 3 شعيو الكنيي الوق 8 2 أبي يَائِدَهه عَنِ 


ابح عن ولد ني عن خف أن مالك قل شيعت أن مسعيد 
قَال: قَمٌی شُول اللہ لا في دی الطا۷) عِشِْرین ابنة 0 وَعِيِرَینَ بُني 


04 
13 
۰ 


سے ا م مھ 

حَاضِ ٢‏ جا ہے تر سرت 
حُدگتا أثر جقام الأقاع: كنا ابن أي وَائِدَة واو اله الأخيك عَن 

الحَجّاح بْن أَرْطَاةً تو 


كن 


ا 


۹ آبراپ الدیات هن وسول الله گلا 


.۹۱۹۸ د: ٤٤٥٥ء ن: ۸۰۲٦ء جه: ٢٢٦۲ء حم: ۱/ ٣۳۸۰ء تحفة:‎ ]٣۴۸۲[ 

)١(‏ قال الشوكاني في «النيل» (۳۰/۷): اعلم أن القتل على ثلاثة أضرب: عمد. وخطأء وشبه 
عمدہ وإليه ذهب الشافعية والحنفية والأوزاعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبو ثور وجماهير 
من العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدهم» فجعلوا في العمد القصاصء وفي الخطأ الدية 
المذكورة فى حديث الباب» وفى شبه العمد وهو ما كان ہما مثله لا يقتل فى العادة كالعصا 
والسوط والإبرة مع كونه قاصداً للقتل_دية مغلظة» وهي مائة من الإبل أربعون منها في بطونها 
أولادها. وقال مالك والليث وغيرهما: إن القتل ضربان: عمد وخطأء فالخطأ ما وقع بسبب 
من الأسباب» أو من غير مکلف؛ أو غير قاصد للمقتول أو للقتل ہما مثله لا يقتل فى العادة» 
والعية ما عدامه و الأول لا قوذ تیر الات فيه اافرہ ولآنيفقى أن اللعاديف الى تدل على 
القسم الثالث وهو شبه العمد صالحة للاحتجاج بها وإيجاب دية مغلظة على فاعله؛ انتھی. 

)٢(‏ فى نسخة: «ابن مخاض). 


25 الکو الڈڑی 

وَفي الاب عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو 

حَدِيتٌ ابْن مَسْعُودٍ لا تَعْرِفُهُ م مَرْقُوَا الاو ةا تيه وَكَذٍ روي 
فو عر لدت روه اج بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إِلَ هَدَاء وَهُوَقَوْل أَحْمَدَ 
8 مع أل الهلم عل أن نيه ف حَدُ في تَلَاثِ سِنِينَء في کل سَنَةٍكُلْتُ 
زا أن ديه الْحَطَإِعَلَ العاقلق ری بَعْضَيُع أن العافلة قَرَابَةٌ البَجُل 
مذ قتل بی وف ول عليه والقافيت. وقّال بَعْضْھُمْ: إِنَمَا الدَيَةُ عَلَ الرّجَالٍ 
دون الذشاي وا لصبْيَانِ مِنَ | لعصبّة تل کل رج منُم ريد دِیٹاں وَقد قال 
بَعْضْهُمْ: إلى یف دیتارِفَإنْ مّتِ الدَيهُه وَإلا ُطرَ”" إك أَْرَبٍ القَبَائِلِ مِنْهُمْ 


97 


کی جو ٥‏ 2 1 کے ص.77 پا ضس کا ٥‏ 
۷ے ختکتا ان یں شض الاریۓ: گنا حبان» ثنا محمد من 
)اه پا کے 0 ٥‏ ص اضق سی آنا ٥‏ ت7 سیق 2 أى 3 ٤‏ 
رای تَنَاسُلَيْمَالُ بْنُ مُوتَىء عَنْ عَمْرِوبْنِ شْعَيْبِء عَنْ أَبِيِ عَنْ جَدَهِ أن 
5 - و 
2ه 3 لام كا 17 م | ذذ سوا ا 6ا 1 
اي پل قال: امَن دیع إِك أَوْلَاءِ الْمَقْتُو لِء فَإِنْ شَاؤُوا قَتَلوا 2 


قولهة تلق کاٹرا قعلوك ران کارا اهديا الدية) ويظاهره آغت اتعاضی 


[ء: ٤٥٥٥ء‏ ن: 1۸۰۱ء ن: ٦٢٦۲ء‏ حم: ۸۶۰۲ تحفة: ۸۱۷۰۱۸۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: انقلن)ء وفي أخرى: «نقلت». 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «باب ما جاء فى دية العمد). 

2 زاذفى تسخة دتو وكا 

)٤(‏ في نسخة: «قتلوه). 


ابا 52 0 


ھی 
> 
4ر سو و یں خم 


٦‏ قاض عريرين کے ل رر ا 
وَإِنْ شاؤوا ناوات مس ارح يقت ارت اکا گار کا 


بر 1 1 0 62 000 اه 
وَمَا كلكا عليه 7 فَهُوَلَهُم)» وَذَلِكَ لِتَشْدِيدٍ العقل. 
5 0 مه هم ع لا 5 5 ا و الله 2 


حيث قال: الواجب!'' أحدهما لا على التعيين» وإنما يتعين أحدهما بتعيين 
الولي. 
قوله: (وهي ثلاثون ح 0-0200 جَدَّعَةً) اختلفت الروایات!'' فيهاء ففی 
بعضها ذكر الخْلِفَة ثلاثة وأربعين» وفي الأخرى ذكرها أربعة وثلاثين» وفي , - 
الخلفات أربعون فقطء وذكر في بعضها أن تكون الكل خلفات: فلما لم يتعين بهذه 
الرويات شيء أخذنا برواية ابن مسعود وفيه من كل قسم خمس وعشرون؛ لأنها رواية 
فقيه مع أن فيه تغليظا بالنسبة إلى دية الخطأ. 
الشافعي. إلا أن له حق العدول إلى المال من غير مرضاة القاتل» وفي قولٍ: الواجبُ أحذهما 
لا بعينه ويتعين باختياره» انتھی. 
[] أي: فی شبه العمدء وبحديث الباب قال الشافعی؛ وقال مالك: لیس فی كتاب الله إلا 
العمد والخطأء أما شبه العمد فلا [نعرفھ]ء وقال الحنفية وأحمد: هي أرباع أي: من بنت 
مخاض» وبنت لبون وحقة وجذعة من كل قسم منها خمس وعشروند» كذا في 


دالیڈل؟!۶۲۔ 


.)5 57 «الهداية» (؟/‎ )١( 
.)50607 /۱۲( (؟) «بذل المجھود)‎ 


٤٤‏ الکو الڈڑی 
0( بَابٔ ما جَاءَ فی الدِّيّةِ كم هِيَ مِنَ الدَرَاهِے؟ 

اا سای بْنُ بَفَارٍ گنا مُعَادُ بْنُ هَانِيِ تنا عم یرم 
اانه عن عَٹرو بن ديا عنْ ْمَعَن نباي عن الب کل 
لكك 000 الو عقب الگا 

ومح حي و ري و اسان یہ عبيتة 
بد ب د عَن الكو كَل ححْوَهُ وَلَمْ يَذ يكن 
عسنة كلام أَكر مِنْ هَدَا. 

و ابا وہس وص عونت 
رر ہو نا کے أَحَنَ وَإِسْحَافَ» ورای 

بَعْضُ أَهْلٍ العلم الدَيَةَ عَشرة آلافيء وَهْوَ قَول سُفْيَانَ الَّوْرِيٌ» رَأمْلِ الْكُوقَةء 


عباسس» وَفي حَدِيثْ ابی 


[؟- باب مَا جَاءَ في الدَّيّهَ كم هي مِنَ الدَرَاهِم؟] 
قوله: (جعل الدية اثنى عشر ألفاً) وكان الدرهم7!! أقل من الدرهم الذي عيّنَه 
عمرء كان اثنا عشر منه كعشر من هذاء فلا اختلاف في الروايتين معنى» أي: فی التی 
أخذنا بها وفى هذه. 
]١[‏ ففي (البذل؛''' قوله: «اثني عشر ألفاً» على وزن ستة» فلا يخالفه ما وقع في روايات أنه 
فرض عشرة آلاف درهم فإنه على وزن سبعةء انتهى. 
[ژ۱۳۸۸] ن: ۸۰۳٦ء‏ جہ: ۲٦٢۹‏ تحفة: ٦٥٦٦٦۔.‏ 


[۲۹] انظر ما قبله. 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۲/ .)١٦۸‏ 


"٤ 7 


3 


ہے 
٦ك‏ 
0 
+ 0 


غرف الژية إلا مِنَ الإبل» وَهِيَ: مِائةٌ مِنَ الإيل”". 


- 9 


کاب تا جو 6 تا 


سس لع اہ و وس طبري ا ات تا 0 حُسَيْنٌ المُعَلَمُ 
عَنْ عَمْرِ بْنِ مُعیْبء عَنْ أبيه عَنْ جَدَّنِ أن الك كَل قَالَ: انی الْمَوَاضْح 


262 262 


2 
هذا حَرَيث كد م 
العمل عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم» وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَانَ الكَوْرِيٌء وَالشَافِيٌ 
7 وَإِسْحَاقَ» 3 في کھت مما من ایل 
)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی دِيّةٍ الاصّابع 
۱ء عو گنا ٤‏ غناو ةا ال لقَضْأ بْنْ مُومّی عَن الُْسَيْنِ بْن وَاقِيٍ 
(وقال الشافعي: لا أعرف الدية إلا من الإبل) والفرق بین مذهبه ومذهبنا 
نا نجوّز أن يعطي الدراهم عند قدرة الإبل» وهو لا يجوّزه إلا إذا لم يقدر على الإبل. 
6د با ما اق التوضكة 
قوله: (في المواضح خمسٌ) بفتح الخاء أي: في الخطأء وفي العمد القصاص. 


۱۷۹/۲ ذ: ٤٥٥ءن: ٥٥۱۸ء حم:‎ ]١۴۹۰[ 

[۱۳۹۱] د: ۸٤٥٦ء‏ ن: ۹٢۸٦ء‏ جە: ۰ء حم: ۲۲۷ تحفة: .٦٦٦٦‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: ( او قیمتھا). 

فى زادنی شك ابي 

(۳) هي الشجة التي تبدي وضح العظمء أي: بياضه. 


9 اك ای 


عَنْ يزيد" النَحْويّ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: قال رَسُولُ الله كللة: 
«ديهُ أَصَابع اليَديْن وَالرْجْلَينٍ راك عََرة ون الإيل لكل شع 

وَف 000 مُوسَى» وَعَبّدٍ الله بْنِ عَمْرو 

َالعَمَلُ ۳ هذا عدد مث بی 0 ليله وَبَهِ يہ ٹول لو نُ الكَوْرِيٌ 
َالقَافِیٔ وَأَْمَدُ لاق 

و3 لما سر بْنُ بَشَّاِِ نَنَا کی بْنُ سَعِيدِ وَحْحَمّدُ بْنُ جَعْقَر 
قالا: كا شُمْيَكُ عَنْ قاد عَنْ حِكْرمَقَه عن ابن عَبَّاي» . عَن الكَوخ كله قَال: 
اهَذہ وَهَذِِ سوا يني الِْصَرٌَ ولام 00 

)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في العَنُو 

5 - خَتقتَا ْمَك بن نحم ۰۷"ع) ۹9۰۶۶ 

إِسْحَاقَ تنَا أب الشمر قال دَقَّ يَجُلٌ مِنْ فُرَفْشٍ سِنَّ رَجُلٍ مِنَ ع الأنضَارٍِ فَاسْتَعْدَى 


رف ان وا او ال 


5 3 . 5 5 ۲ے 9 
قوله: (دق رجل) إلخ. ولا يذهبن عليك الفرق بين الكسر وهو الدق وبين 
القلعء فما اشتهر بين الجهال من انقلاع سن النبي يك ناشئ من جھلھم؛ وإنما فلت 
[۱۶۲]خ: 65856 ن: ۷٤1۸ء‏ جه: ٢٥٦۲ء‏ تحفة: /11/41. 
[198] جه: ٢۹٦۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ١/ا9١٠.‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عمرو). 


رہ 2 کی ع 


سے سیت لو رھت اھ رق مان 


موہ ضِيكَ وََلَمٌ الآخَرُها عل مُعَاويَة 
بِصَاحِبِكَ» ا" حالس ع قَنَا فُقَال ابو 


ا 


ہی قال ك كتارية: فاتك 


51 اما مِنْ رَجُلٍ يُصَابُ بِنَيْءٍ في جَسَدٍ ح یت 

هو 1 7 2 7ئ عن وا لا ے کت ٠0‏ صا 1۶ 
وَحَطّد عَنْهُ به حَطِيئَةًا؛ ةَ فَقَالَالانصًا نصَارِي: : أَنْتَ سَمعتة مِنْ رَسُولٍ الله يلة؟ قال: 
و و و لے . 1 5 او 


سيعته ادثای ع گا گی » قَال: فَإفى 
َأَمرَلَهبِعَالی, 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفَهُ َه إلا مِنْ هَدَا الوَجْ وَلَا أَعْرِفُ لأَبي السَّمَرِ 
سَمَاعًا مِنْ أَبي ادن ٦‏ تر 1 دولل کیتے 
الكُوَريٌ. 


قوله: (وألح الآخر) هذا الآخر هو الأول وليس بالمدعى عليه؛ وإنما عبر عنه 
بذلك باعتبار معاوية. 

قوله: (شأنك بصاحبك) أي: إذا كنت غير راض إلا بالاقتصاص قَخُذْ 
من صاحبك. (فقال له معاوية) إلخء فيه دلالة على ما قال الإمام: أن الأصل هو 
القصاص والدية بدل عنه» وقال الشافعی: بل حقه فى أحدهما لا على التعيين فلو 
قال: عفوت عنك ليس عندنا له الدية» وعنده له أن يأخذ الدية. 


() في نسخة: «الرجل». 
(؟) زاد في نسخة: «فلم يرضه)». 


1 الک الدزی 


٥ 
جس و ےہ‎ 


_ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ رُضِخ رَأَمُةُ ب‎ )٦( 


95 - حَدَنَا عن بن حَجْرِ تنا ريد کس رہ و 
یں قال: حَرَجَٹ جَارِيَة عليه صاع( ٴ فَأَحدھَا بر وت 
عَلَيْهَا مِنَ الل قَالَ: َأَدْركْتْ وَيهَا َمَو أي [بً] التي 8 فََال: امَنْ قَقَلَك 


0 قَالَتْ ا ا قَال: «فَفْلَانٌ؟) 1-7 سی نَى اليَهَودِيٍ الك 7 


ابر یو یک اض جز عت 


7 ء قَال: ۶ص 00.00 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

َالعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ ند 3 بَعْضٍ أَهْلٍ العِلِمء سو ا وَإِسْحَاقٌ» وقَال 
بَعْضْ أَهْلٍ العلّم: :پا یت قَود إل لصيف 


8 - بَابٔ ما جَاءَ فِيمَنْ فِيمَنْ رضح را تعاس 


قوله: (وقال بعض أهل العلم: لا قود إلا بالسيف) رواہ ابن ماجه؛ والرضخ 
المذكور فى حدیث الباب إنما كان تغليظاً لاقصاصاًء وقدثبت القتل بإقراره. 


[٤۱۳۹]خ:‏ ٣٢١٢۲ءم:‏ ۲ء ل د: ٤٤٤٦ء‏ ن: ٤٤۷٦ء‏ جه: ٢٦٦۲ء‏ حم: ۳/ ۱۷۰ء تحفة: ۱۳۹۱. 
)١(‏ الأوضاح: نوع من الحلي؛ يعمل من الفضة سميت بها لبياضهاء واحدھا: وَضَحٌ. «النهاية) .)۱۹۲/٥(‏ 
(۲) في نسخة: «أي نعم). 

(۳) قال العيني :)۳۹/۲٤٢(‏ اختلف العلماء في صفة القود . فقال مالك: إنه يقتل بمثل ما قتل 
به فإن قتله بعضًا أو بحجر أو بالخنق أو بالتغریق فقتل بمثله» وبه قال الشافعي وأحمد وأبو 
ثور وإسحاق وابن ن المنذرہ وقال الشافعي: إن طرحه في النار عمدًا حتى مات طح في 
النار حتى يموتء. وقال إبرا هيم النخعي وعامر الشعبي والحسن البصري وسفيان الثوري 
وأبو حنيفة وأصحابه: لا بُقتل القاتل في جميع الصور إلا بالسيف. واحتجوا بما رواه 
الطحاوي بسنده عن النعمان قال: قال رسول الله بَلئِةّ: «لا قود إلا بالسیف)ء وأخرجه أبو 
داود والطيالسى ولفظه: «لا قود إلا بحديدة»» انتهى. كذا فى «البذل) (۱۲/ .)٦٦٣٦‏ 


2 8و 


(0) بَابُ ما جَاءَ فى تَشْدِيدِ قثل الْمُؤِْن 


هه 


6 - حَدََنا أَبُوسَلَمَةَ بی بْنْ خَلَفِه وَححَمَدُ بْنُ عَبْدِ الله بْنِ برع 
6ا نا ا آں قرئ خخ خعيق كن يذل زی طايه كن اود عن عرد الزه 
ف كف أ ع ول کا رامد لقنم لقم يز ری لوعن عي رہ 
7 ی۶۹" 

حَدُتََا حمَدُ بْنُ بَشَّاِ تَنَاْحَمَّدُ بْنُجَعْمٍَ تَنَاشْعْبَة شُعْبَة عَنْ یَعْل بْن عَطَاءٍ 
سی سو ل مو 7 
عَنْ أيه عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو تو وَلَم يَرقَعْهُ 

۳ہ" 

وف البَاب عَنْ سَعْدِء وَابْنِ کان ابی سَعِيدٍ عید سعیی؛ وا هَرَيْرَة وَعَقبَةَ بن 

مب ہہ 
عَامِرٍ » وبريدة. 

حَدِيتُ عَبّد الله بْنِ عَمْرِو مَکذا سمش 
ىس ١‏ 410 برق 852-82 585-865 کت ا 2 
يعلى بن عَطَاءِ ء فَلَمْ يَرْقَعْهُ و نکتاتی كنا نُ الْعوْريُ عَنْ يَعْلَّ بْنِ 
عَطَاءٍ مَوْقُوفَاه وَعَدًا أَصَخُ مِنَ الحَدِيثِ ا 0 


[۷- بَابُ ما جَاء في تَفْیید قَثْل الْمُؤْمِن] 


[۱۳۹۰]ن: ۳۹۸۷ء تحفة: ۸۸۸۷۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وأبي مسعودا. 

(۲) زاد في نسخة: (عن أبيه عن عبد الله بن عمروء عن النبي وا وروی محمد بن جعفر 
وقیرراىد2عذا الحديع عن میا هن يعلى معطا 

سرف في نسخة: «فلم يرفعوا». 


(۸) بَاتَ الحُكم فى الدَمَاءِ 
5۹ء متا شٹرہ 11 غئلاني گنا کٹ 
لأختیں: عن أي ول عن بد اله قال قل ود ل الله قَلل: (إِنَّ أَوَل 
حم بَيْنَ بََنَ العِبَّادِ في الْدمَاءا. 
حَدِيتُ عَبْدٍ الله حَدِيِثُ حَسَنَ صَحِيعٌ: وَمَكدا رَوَى غَيْرُ وَا اجد عَنِ 
الاخو لہا وی ضيه کر الأطمس ول رکٹ 


.و 


ید حَدَكا َبُوكُرَيْبٍء وكيم عن اوريغ آورابل کن عند اللہ 
قَال: قَال رَسُول اللہ ئل «إِنَّ ول مَا يحُكَمْ بَيْنَ العِبّادٍ في الدّمَاءا. 
۷ حدقا بو كُرَيْبِء کٹ یم يِ الي 2 5 وَائِلِء عَنْ 
عَبْدِ الله قَال: ات سُولُ الله گالاہ: (إنّ أَوَل ما يقْصَى 2 يع انتا التھایا 


تبرت 600 


ا ود سين بن ميا َ 0 یں سن 
ےت ل الل ول نل ا 


و- زان نكم ف اا2 


[۱۳۹۲]خ: ٤٦۱۸ء‏ م: ۷۸٦۱ء‏ ن: ۳۹۹۲ء جه: ٢٦٦۲ء‏ حم: ١‏ تحفة: 55 17. 
[۱ء)] انظر ما قبله. 

.451١١ تحفة:‎ ]۱۳۹۸[ 

)١(‏ كذا وقع هنا هذا الحدیث في الأصل. 


() زاد فی نسخة: «باب منه»). 


یقاب الذیات حك 


وَالأَرْضٍ اشکرگوا في تع مُؤینِ لأَكَبّهمْ الله في الگارا۔ 


0 5 مہ 
هذ ڈییٹ غريث 


(۹) بَابُ مَا جَاءَ في الرَجُلٍ يَقْثُلُ ابَْهُ يْقَا 5 مِنْه اَم ل 


9 - حَدَّتَنَا عَنُ بْنْ م خُجْر تنا إِسْمَاعِيلُ ذ بل خالير اا ل 5 
رع جر بر سی ن مَالِكِ قَالَ: 
حَصَرَتٌ رد رَسُولَ الله گل يُقِيدُ الأبَ من ابي وَلَا يُقِيدُ الابْنَ ونين آبید 


7 


و 00 5 


فا حری/ ك7 لني عررم تج او کا ا 
إِسْنَادُهُ بصَحِيجء رَوَاه انال بْنُ عَيّاشِء عَنِ الْمُكَقٌ بْن الصَّبَاحِ وَالمتئی 
ان بن الصّبَاح يصَعَف في احييث» وَكَد د رَوَى مَذا الْحَدِيت أَبُو خَالِدٍ الأَحْمَنُ عَنِ 
حر سر إن عيب سے رہ رح 

وَقَذْ روي هَذَا الحديث عَنْ ِ عَمْرِویْنِ شُعَیْبٍ مُرْمَلاً 


وَعَدًا حَدِيتٌ فِيهِ اضْطِرَابٌ» وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم: أنَّ الأب 
دا فَكلَ ابْنَهُ لا يقْكَلُ بيه وَإِذَا قَدَقَهُ لا يحَدٌ 
أحدهما موضع الآخر. 


[۱۳۹۹] قط: ۳۲۷۸ء تحفة: ۳۸۱۸۔ 


)١(‏ زاد في نسخة 'وََبُو الحَكم البَجَلِيٌ هُوعَبد الرَحْمَنِ بْنْ أ أبي تُعْم الكَوفئا. 
)٢(‏ قال في «النهاية» :)۱۱۹/٤(‏ القَوَ : القصاص وقَثّل القاتّل بَدل القتيل. . وَقَد أده به أقِيذه 


إقادةً. واسْتَقَدْتُ الحاكم: سألته أَنْ يُقِيدَني. وَاقْتَدْتٌ مِنْهُ أقتاد. 


۲٢‏ الكومّب ادي 


و وی عو کو عو ہو سے گن نے کک 
ممؤزا - حدثنا ابو سعد الاش كنا اہو خالن الا حمر عن جاح بن 


5 سریٴ۔۔٥ ٥‏ مه 00-0 سم شا سه ماه 5 ٥‏ اسر یق اع 

ارْطَام عن عمروين شعي عن أبيه» عن جدوء عن عو د الطاب قالة 
٥‏ 3 3 2 2 7 1 2 5 1 

سَمِعْتُ رَسُول الله ول بَفُول: (لا يَقَاذُ الوَالِدُ يالوَلد). 


کو وو و وع 


فاه دنه 12 11 گناب گا ازع ان کرک ات اتال ین 
7“ ) اا 2. |[٭ عله یا : 
مَسَلِم» عَنْ عمرو بن دِیتا عَنْ طاؤریں؛ عَنِ ابْنِ عَبایںە عَنِ المي 8 قال: 
١لا‏ تُقَامْ الدُود في المَسَاجی وَلَا يُقْتَلُ الوَالِدُ بالولیا. 


ه60 2 


هَذَا حَدِيتٌ لا تَعْرفُهُ بِهَذَا الإستادِ مَرْفُوعَاه إلا مِنْ حَدِيثِ إِسْمَاعِيلَ بْن 
ووه رڈ ریف رت رہ پر بيه أ 517 : اق جو ضط 5 
)٠١(‏ بَابُ مَا جَاءَ لا يَحِلْ دَمْ امْرِئْ مُسْل إلا ِاحُدی ثَلَاثْ 


و 
1 


سو ب ےعلاہ جا گرگا آے گا شف لاختی ‏ كنو شا 
صد گااد خر عم الن کتل ڈال کال زنر ال لاہ الا کل 
دم ام مُشلم يَْهَدُ أن لا له إلا لله وَأ ول الله إِلّا يإخدی کَلاتِ: 
اليب الوَافيه وَالتفْس بالقفين» وَالكَاركُ ليه الْمَُارق للجَمَاعَق). 


سر سر هه سر 


0 


[۰- بَابُ مَا جَاءَ لا تل دَمْ امُرئ مُسْلِمِ إلا بإخْدى ثَلَاثْ] 
قوله: (لا يحل دم امرء مسلم إلا یاحدی ثلاث) وهو مشكل بما ثبت من قتل 
البَعَاقه وشارب الخمر بعد ثلاث: إذا رأى الإمام أن يقتله وإلى غير ذلك» والجواب 


[١٠5١]حم:‏ ۸۱ء تحفة: 7/ه١٠1.‏ 
]٦٤١١[‏ جہ: ۲٥۹۹‏ تحفة: ٠5لاه.‏ 
[١۱]خ:‏ ۱۸۷۸ء م ٦۷٦۱ء‏ ذ: ۲١۷۲ء‏ جه: ۹۶ء حم: ۱ء تحفة: /4051. 


کے 202 0 
في البَابٍ عَنْ عَثْمَانَ وَعَائْقَةَ وَابْي درغاسی 
- 7 م 35 سس ہی اہ یح 2 
صرع ےو 0+ 74+ 9 وع ای 
70 9ء" 


+ دنا عد و بْنُ بَشَالِ گتا مَعْدِيٌ”" بْنُ سَلَيْمَانَ۳ عَنٍ ابٔن 
عَجْلَاَه عَنْ بيك عَنْ أبي هرَيْرةَ : عَنٍ الي كِب قَالَ: ل مَنْ قَتَلَّ تَفْمَا 


َ‫ 2 ۰ ۶۷و کے 
۰یصس 19 له ونه اللہ کڈ کترلہہ كَقَد ا یں بِذِمَة ة الله فلا برح رَائحة 


اَن وَإنْ ریجھا نت مِن مسيرة سَبعِيّن خَرِيمًا). 


تعميم بعض هذه الأقسام الثلاثة المذكورة كالتارك لدينه المفارق للجماعة: فإنه كما 
يصدق على المرتد يصدق على الباغي وقاطع الطريق وغيرهماء وليس هذا التعميم 
وتعدية الحكم في غير المرتد مبنيًا على مجرد القياس حتى يجب کون المعدی إليه 
مساوياً للأصل حتى يصح التعدیة ولا فوقه حتى ب: يثبت الحكم فيه بدلالة النص؛ بل 
الحكم في الغير ثابت بنصوص أخر مؤيدة بالأصولء ومفاد التعميم هاهنا ليس إلا 
التوفيق بين الروایات, 


.١51١5٠9 جہ: ۸۷٦۲ء تحفة:‎ ]۱٤١١[ 

)١(‏ في نسخة: (معامدة). 

(؟) وقع في الأصل وفي (ب): (مھدي) بدل (معدي) وهو تصحيف. 

)(٣۳(‏ زاد في نسخة: ١هُوَ‏ البَصْرِي). 

)٤(‏ قال القاضي: يريد بالمعاهد من كان له مع المسلمين عهد شرعي» سواء کان بعقد جزية أو 
9س“ 00 «مرقاة المفاتیح) .)۲۲٢٢ /٦(‏ 

.)07 /۲( الإخفار: نقض العهد والذمة. انظر: «النهاية»‎ )٥( 

2000 في ب بعض النسخ: «ليوجد). 


۲٥٤‏ الک الدّرَي 


ف الفانيقة امه 
٭ ينانا تی 
۱ 
0 سے 325 3 


7 3 فين وير 3 ع ۰ مت و 0 5 ممه 8 اه 
حدیث الي هَرَیرۂ حدِیث حسن صجیح: وَفد روي مِن غير وَج عن 


() باجا 


٦‏ ص۶ ور کی تَنَا تی بْنُ آدَمَ ۳ َ اکر من قاو 
عَنْ أي سَعْدء عَنْ عِكْرِمَةَ عَن ابْن عَبّایں: أَنَّ الك كله وَدَى العَامِرِيَٰنِ بدِيّة 
الْمُسْلِمِينَء وكآنَ لَهُمَاعَهْدٌ من رَسُولٍ الله نل 

هَذَا حَیِیگ غَرِيبٌ» لا تَعْرفَه إلا مِنْ هَذَا الوَجْنِ وَأَبُوسَعْدٍ البَقّالُ اسْمُهُ: 
سَعِيدُ بْنُ الْمَرْريَانٍ 

)3١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی حْحكْم وَإِي القؾبلِ في القِصَاصٍ وَالعَفْوِ 


صقو و وو 


۵ء تنا محمود بن عَيْلانَ وی بْنْ مُومٌی قالا: تُتا الوليد 0 

قوله: (ودى العامِريّين) بلفظ التثنية» (بدية المسلمين) بلفظ الجمع؛ وكانا 
أتيا النبي بَكِدٍ وعاهداه فصار لهم ذمة» فلما رجعا قتلهما بعض الصحابة لعدم العلم 
بكونهما ذميين؛ ولولا ذلك لقتلهما قصاصاًء وإنما اقتصر على الدية لكون القتل خطأ. 

[۳- بَابُ مَا جَاءَ فی حُٔی وَلِيَ القَِيلٍ فی القِصَاصٍ وَالعَفُو] 
]۱٤١٤[‏ قط: ۸٥۳۳ء‏ ق: ٦۹‏ ٣۳٦۱ء‏ تحفة: ٦٦٦۔.‏ 


[١٤٥٤٤]خ:‏ ۲ػء: ۱۳٥١‏ د: ٤٤٥٥ء‏ جہ: ٢٢٦۲ء‏ حم: ۲٢۲‏ کک تحفة: ۸۳ ۳٥۱۔‏ 
)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في دية المعاهدين». 


ب الات 


2 رَاعِيُ» ثَنَا بھی د نآ کر قَالَ: خَد نی أَبْوسَلَمَة قَالَ: ئن أبُو 
هْرَيْرَةَ قَال: ره شولہ َگة قام في الگایں فَحَد الله وك علي 
كم قالَ: دوَمَنْ فيل لَهُ قَِلُ فَهُوَكَيْر الكَظَرَيْنء ِمَا أَنْ يَعْقُو(20 وَإِمَا أَنْ يَفْكُلَ). 


فی البَابٍ عَنْ وَائٍْ بن حُجْرِء وني وَأَبي شُرَیٔج خُوَبْلِ بن عَمْرو 

٦-حَذَگتا‏ محمد ْنَا گت تی بْنْ سَعِيء گت اب أبي دب قال: 
فى سبية وق ايد وید افيه عَنْ أبي رنج الكفيي» أن ول الله لا 
قَالَ: ان الله حَرَّمَ مَكْةَ وَلَع يُحَرّمْهَا الام مَنْ كَانَ يُؤْمِنُ باللّه وَالِيَوْم الآخر 
لا يَنْفِكَنَ فيا دَمَاء ولا يَعْضِدَنَ فِهَا شَجَرَه فَإِنْ َرَخّصَ مُتَرَخَضُ» فَقَالَ: 
لت شرل رر رت ہت 0+0 
مَاعَة مِنْ هار ثُمٌ هي حَرَام إل يَوْم القَِامَةِ ُمرتخُم مَمْکر خُرَاعَة قَعلمْ 
هَدَا الرَجْلَ مِنْ مُتَيْلٍ ون عَالَهہ فَمنْ في لاف اس تكله نے 
خركان إن ۶۹۰۹۰۱۰ 0 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخٌ) َحَدِيتُ أي مُرَیْرَة حَیيثٌ حَسَنٌ صَجیخء 
وَرَوَاهُمَيْبَانُأَيِضَاعَنْ يَخی بْنِ أبي گی رِمِئل هَدَا. زی عَنْ أي شُرَيْح 


قوله: (وإني عاقله) عذرهم حیث لم يوجبوا العقل عليهم لما كان الحكم لم 


[١٤٥٤۱]خ:‏ ۲ ء: ٤۰ء‏ د: ٤٤٤٣ء‏ ن: ٦ء‏ حم: ٤۱ء‏ تحفة: ۱۷ .١7١‏ 
)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) (۱۲/ ۲۰۷)): المراد بالعفو أخذ الدية» قال: وفي الحدیث أن ولي 


٢‏ الكوكب الڈزیي 


5 5 
سروک موود 1 ةم نا کہ 


الخْرّاعٌ عَنِ الكبيّ كَل قَالَ: رم مت :2 
الدَّيَهَ). وَدَهَبَ ۳ هُدا بَعَص بَعْضُ أَهْلٍ العل؛ را حي نت زا شحاق 
30 


۷- سح و ہیس عَن الاغیسش رك صالج؛ 
عَن أي ْلَه فيل رَجلُ في( عَهِْ کول الله يله دیع القابل إلى ولب 
فَقَال القَاتِلٌ: یا وم شول الله والله کا اٹ فلك قال َُول الله لف «أَمَا إِنَهُ 
إخ كن مادا اتا كلت ھت ققد ۷۳1 ركان تک کا رو هف 
فَخَرَحجَ يجْرٌ نِسْعَتَةُ» فَكَانَ يُسَمَى ذَا النَّسْعَةِ. 

هَذًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِبةٌ9. 

قوله: (أما إنه إن كان صادقاً) إلخ» يشكل دخولّه النارّ مع أنه لو قتله لقتله 
بإذنه بل والجواب أنه کان معتذراً بأني كنت أردت الضربّ من جهة الخشب أو من 
الجهة الغير المحددة من الحديد إلا أنه أصابه حذه فمات ولم یکن بين ذلك العذر 
من قبلٌ» أو المراد بدخول النار انحطاطّه عن الدرجة التي له على تقدير العفو عنه؛ أو 
المعنى: ما أردت قتله وإنما مات حتف أنفه إلا أنه صار لي لما ضربته» ولم أضربه 
بآلة القتل حتى يقتص منيء إلا أنه بین ذلك بعد ما حكم بالقصاص. فلما علم كَل أنه 
:٣[‏ ۹۸٤٦ء‏ ن: 67١‏ تحفة: ۰۷٥۱۲۔.‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (باب منه». 


فم في نسخة: «على). 


([ نے موہ اتخلى عله الخ 
2 زاد في نسخة: «وَالنْسعَةُ: حَبْل). 


کے ۶ اپ ۲٥۷‏ 
)١١(‏ يَابَ مَا جَاءَ ذ في النَهْي عَن الْمُكْلَةه 


اب دا ين عق کنا ل تنَا عَبْدُ الرَحْمَنِ د کی رت 


داه و و وک 


عَنْ ای زب عن شان نيفق عن أيه قل كل د ل الله ئل 
بک ا کے عن اناهن خاكه يو كذ اھ لتق عقي 
لْمُسْلِمِن خَيرا قال «غزوا؛ بشم الله وَنی سَبیلِ الله» قَاتلُوا مَنْ مر بالله 
"9۷8٣۷ ۳‏ وَلِيدًاا 


-٤‏ باب ما جاء في النهي عن المثلة 

قوله: (أوصاه في خاصة نفسه) إلخء وجه تخصيصه بذلك مع أن الناس 
كلهم في الافتقار إلى التقوى سواسية الأقدام: أن الناس أكثرهم يمتنعون عن ارتكاب 
المعاصي حياء وخوفاً من أن يقول الناس فيه كذا وكذاء وخوفاً من الأمير أيضاً ولا 
خوف للأمير» وإذا تأمر الرجل بقل حياؤه وخوفه» فأوصاه في معاملة نفسه خاصةً 
بالتقوى وفي معاملة من معه من المسلمين خیرأء والأول وإن كان يتضمن الثاني 
فكرره لزيادة الاعتناء به» وإشارة إلى الحري له بهم أن يعفو عن زلاتھم؛ ولا يتفحص 
ولا يتجسس عثراتھمء وإن كان ذلك لا ينافي التقوى» وعلى هذا فهو غير داخل في 
القرع فكان تأسينا لاتاكيدا. 

قوله: (فقال) أي: ثم بعدذلك كان يقول: (ولا تقتلوا وليدا) لأنكم تملكونهم 
[508١1]م:‏ ۱۷۳۱ء د: ٢٢٦۲ء‏ جه: ۲۸۵۸ء حم: /٥‏ ٢٣٥۳ء‏ تحفة: ۱۹۲۹. 
)١(‏ زاد في نسخة: «في القود وغيره». 


۸" الک اتی 


200 


34 و کر مت و سے ہے او سی 9 ا لے ۲ تا 
حَدِيتُ بُرَيْدَةَ حَدِيثْ حَسَنُ صَحِيحٌ؛ وَکرہ أهل العلم المثلة. 


7 


۹ - حَدَّكَنَا أَخمَدُ قد بن مُنیج تَنَا هَشَيم) تَنَا حَالڈ عَنْ أي قِلَابَدَ 
أبي الأَمْعَثِ الصّتْعَا عَنْ هَتّاد بن أَوينء أَنَّ الكبي كل قال: (إنَّ الله كتبَ 


٤ 


الإِحسَانَ 1 3 شَيْءٍ قد َكَلَتُم كينا القِثْلَة وَإِذَا دحتم ڈاسریٹوا 
ا عد ْبِحِدٌ أُحَدُكُمْ فثك وَلمُرْحٌ دَبِيحَنَهَ). 
هَدًَا دي حَسَنٌ صحيح. رر این اوییےھ با تی ٹک 2325 


قوله: (وليّرح ذبيحَته) بتأخير السلخ حتى يبرد وغيره» قول المحشي: (صوابہ 


شرواحيل» لان ان1" آدةلسن اسم ة شرخیل 


[] ففي «التقريب0”": أبو الأشعث الصنعاني هو شراحيل بن آدة بالمد والتخفيفء انتهى. 
قلت لكن من أهل الرجال من سماه قارسيل كنا فیا التحاففلة0©: 


[5094١]م:‏ ۱۹۵۰ء د: ۲۸۱۵ء ن: ٤٤٤٤ء‏ جه: ۳۱۷۰ء حم: 54/ ۱۲۳ء تحفة: ۸۱۷]. 
)١(‏ زاد في نسخة: «وعمران بن حصین: وأنس». 

)٢(‏ صوابه: شراحيل» وهو الذي في کتب أسماء الرجال. 

(۳) «تقريب التھذیب) (رقم الترجمة: ۲۷۰۹۱). 

.)۲۸۱-۲۸۰ /5( «تهذيب التهذيب)‎ )٤( 


آنوابٹ الل د 
(15) بَابٌ مَا جَاءَ فى دِيَّة الجَنِين 

اسار حرا الو ل ل 

مَنْصولٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَدْ عُبَيْدِ بْنِ ْلَه عَنِ الْمُغِيرَةِ بن کت اف كن 

كَانَكَا ضر هفرعت لخدا رر و 

تی تقول الله گلا ى ا تین خْ 3 خَيْدًا آر انق وجعلة ع1 عم ا تن 


قَالَ الحَسَنُ وَتَا َيْدُ بُنْ خُبَابء عَنْ سُفْيَانَ عَنْ مَنْضُورٍ يِهَدَا 
اخرركف5۸ 


مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ۔ 
١‏ - حَدََنَا عي بْنْ سَعِيدٍ کی رت سے 
عَمْرِو عَنْ أي سَلَمَدَ عَن أ خُر رَة قَال: قَصَى رَسُولُ الله يل في انين بِعُرَةٍ کت 


70ھ" َو كَقَالَ الَّدِي قْضِيَ عَلَيْه: أَنْعْطِي مَنْ لا قَربّ وَلّا اگل عات 
٠6[‏ - بَابٌ ما جَاءَ في دِيّةِ الَْنِينِ] 
قوله: (بحجر أو عمود فسطاط) ولعلها ضربت بالحجر أولاً ثم لم تكتف به 
حتى أخذت العمود وثنت به. 
قوله: (فقال الذي قضي عليه) أي: بشيء منها وكان من عاقلتها. 
[١١١٤۱]م:‏ 7۶۲ د: ۱۲٥۹۹‏ ن: 1۸۲۱ء جه: ۱۳۳۱ء حم: /٤‏ ٢٥٤۲ء‏ تحفة: .۱۱٥١١‏ 


[١]]خ:‏ م ۱ءء ذ: ٤۷٥٦ء‏ ن: ۸۱۷٦ء‏ ۹٤٤۷٤۷٥٦٥ء‏ جه: ۹٣٦۲ء‏ حم: 7۸ "٦‏ 


.١6١١5 تحفة:‎ 


.)هَوحَن١ زاد في بعض النسخ:‎ )١( 


کہ يو 


وق انان كه و ان كال كد اج9 


9 و کرک بے ےی ےید 
حَدِيث الي هرَيرَةً حدريث حَسَن 5 


ہر یسر ہے سس ا ان 
خمْسٌ مِانَةِ دِرْهَم» وقال بَعْضُهُْ بَعْصُهُمْ: أَوْفَرَسٌء أَوْ بَغلُ. 


و م2 ا 


ل سحا نيا ا 


اده عا كنا لخم 1 یج تَنَا هُشَيْم ؛ تا مُطرَفُه عَنٍ الشَّعْوَ تنا 
أ پر يك قال: : قُلْثُ لِعَاعَ: 1117 


قوله: (ليقول بقول شاعر) أي: يقابل حكم الشريعة بأقوال كأقوال الشعراء 
مبنية مقدمات متخيلة. 


اتی و 


قوله: (هل عندكم سوداء في بيضاء) إلخ» سا سال ذلك لما كان التهز 
پیٹھم لخبث ابن سبأ المشهور فساذه أنغلياً افص بكدب ليست عند غيره الجثر 
الأصغر والأكبر وفيهما علوم الأولین والآخرين» وما كان وما یکون إلى يوم القیامةق 


١53‏ - ياب ما جَاءَ لا يفك 


[٦]خ: 41١5‏ ن: ٤٤۷٦ء‏ جه: ۸٥٦۲ء‏ حم: ۷۹/۱ تحفة: ۱۰۳۱(۱. 
)١(‏ فی نسخة: «واستهل». 

فك مھ" والمغيرة بن شعبة». 

شف تاق بوك امس 


ابواب الہ نارق ۲۱ 


لَيْسَ في کِتاب اللّه؟ قَالَ: موی ماع التق وها مگ مَا عَلِمْتُه إلَاقَهْمًا 
يكلف الله نا ف القُرآنِ وَمَا ف الصَّحِيفَة قَال: قُلْتُ: وم في الصَحِيفَة؟ 


می سام سا 


قَالَّ: فِيهَا العَقُلُ وَفِكاكُ الأٍیں دو يكل معزي بِكَافْرٍ. 


ما في الأصغر فإجمالاً وفي الأكبر تفصیلاء وكانوا ب: حون لد عبر تلن 11 الوليا 
والخواصء فأبطل كل ذلك وأقرٌ بالصحيفة» وهي التي لها ذکر في أبواب الزكاة قرنها 
رسول الله وك بسيفه في آخر أيامه» وكان كتبها ليخرجها إلى العمال وأخرجها من 
بعده من الخلفاء» ولم ي: يتفق له و ذلك لحلول الأجلء ثم إن تلك الصحيفة وقعت 
في يدي علي بن أبي طالب ولعل ذلك في أيام خلافته. 
قوله: (وأن لا يُفْتلُ مؤمن بكافر) المرادا'' بالكافر الحربیُ بقرينة ما بعده: 
«ولا ذو عهد في عهده» وفيه أنه غير مسلم» ووجه عدم التسليم ظاهر فإنه يمكن أن 
يكون النهي عن قتل المعاهد مطلقاً ولا يقيد بلفظة (بکافراء فيكون حاصل المعنى: 
لایقتل مسلم بكافر ولا يقتل ذو عهدء وأما أن الواجب بقتل المعاهد ماذا؟ فلا ذکر له 
في النص؛ فلا یہ يثبت مدعى أحد من هؤلاء وهؤلاء إلا أن يثبت أحد أن الرواية مسوقة 
لبيان القصاص وهو غير ثابت. 


١[‏ ذكر في «الإرشاد الرضي» أنهم کانوا يقولون: إن عليًا اختص بخمسة أشياء وهي : الجفر 
الأصغرء والجفر الأكبر» وبعض الأسلحة» والمصحف. وبعض الآيات القرانية. 

[] أي: عندناء والمسألة خلافية فقد قالت الأئمة الثلاثة: لا يقتل مسلم بكافر وإليه ذهب أهل 
الظاهرء وقالت الحنفية ومن معهم من الصحابة والتابعين: يقتل مسلم بذميٗء والمراد في 
الحديث كافر غير ذي عهدء كذا في العيني17). 


.)۱۸۲ /۱٦( «عمدة القاری)‎ (١) 


۲ الک الدّرَي 

وف الاب عَنْ عَبّدِ الله بْنِ عَمْرو 

وَالعَمَلُ عَلَ مَدَا عِنْدَ ند بع بض آقل الیل وَهْوَقَوْلُ سُفْيَانَ الَْرِيٌ وَمَالِقِ 
ابن »الَف ْمك وَإِمحاق: فوا لا يُقْتَلُ ٠‏ مُوْمِنٌ بكَافٍِ وفَالَ بَعْضُ 2 
أَهْلٍ الهلے: خخ گناہ بالتقاهيه ئل الال اَم 

کر 

167 - حَدَّئَنَا عِيسَى بْنُ خم » تا ابْنُ وَمْبِء عَنْ أسَامَة بن رَيْدِء 
عَنْ عَئْرِو بن شُعَيْبِ» عَنْ أبيوه عَنْ جد أَنَّ رَمُولَ الله كله قال: ١لا‏ يقُقَل 
مُسْلِمْ بكافرا. 

وَيِهَدَا الإسْنَادِ عَنِ التي له قَالَ: (دِيَةُ عَفْلٍ الكَافِرِنِضْفُ عَفْلٍ الْمُؤْمِنَ)”. 

حَدِيتُ عَبْدِ الله بن عَْرِوفی هَدَا البَابٍ حَدِيتُ حَسَن 

وَاخْتَلََ أل العِلّم في في ديَة الَيَهُودِيٌ وَالتَصرائع قَدَّهَبَ بقع 
ال" إلى ما ُوِي عَنِ الك كله وقال عُمَرٌ بْنُ عَبّدٍ العَزیز: دِيَةٌ البهُودِيٌ 
وَالتَصَرَافع نِضْفْ دِيَةٍ نیا0 وَبهَدَا يَقُولُ أَحْمَدُ يْنُ حَْبلِ؛ وَرُوِيَ عَنْ عَمَرَ 
ابْنِ التقلاب أنه قال: دِيَةٌ اليَوُودِضٌ وَالتَضراغ أَزْيْعَةُ لاف وَدِيَةُ الْمَجُوسِيّ 


ا 


مام 


۔۸٦٥۸۸‎ ۸٦٦٦ د: ٤٤٤٥ء جه: ۹١٦۲ء تحفة:‎ ]۱٤١١[ 
زاد في نسخة: لبَابٍ مَا جَاءَ فی دِيَة الكُمَارِ).‎ )١( 

)۲"( زااقی شی (العسقلانی)۔ ۱ 

(۴ في نسخة: اضف وا عَقُلِ الْحُؤْمِنِ». 

66 #ادش نت «فى دية ارد والنصرانى». 

(ہ) وڈ الدرهم). ۱ 


۳ 5 


سر عاو 


كتالياكة 02 وَيِهَدَا يفول ما مَالَِ َالشَافئي وَإِسْحَاقٌُء 2 بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: 
دی اليُودي وَالعصرَاَ بقل دِيَةِ الْسْسْلِم وَهوَ قَوْلُ سُفَْانَ القورِي» وَأ 


(17) بَابُ مَا جَاءَ في الرَجُلِ يَقْكُلُ عَبْدَ مہ 


سا حي ع جه 


5 عر اي دعت 2 ٥ے‏ 1 و سے )2 و 2133 شرا + أت ا خر 
-٤‏ حَدَتَنَا فَتَيَبَة تَنَا ابو عَوَانَةَ عَنْ فَتَادَة عَنِ الْحَسَنء عَنْ سَمْرَة 
ا کال تش الله 7 :١مَنْ‏ قَكَلَ عَبْدَهُ قَکَلََامُ وَمَنْ جد ع عَبْدَهُ جَدَعْنَا)77. 


٭ے و ہہ 2 
8 


3 


مدعب بَْص هل الهلم من اتابن من إِيْرَاهِ هِيمْ التَحَِيُ إلى هَدَاء 
وقال کسی آئل العلم با لی اریت وعظاة رق آ رت لی 
َْنَ ا حر وَالعَبْدِ قِصَاصٌ في الگیں وَلَا فيا دُونَ الكفء وَهْوَ قَولَ أَمَدَ 
زلنخاق: رقال يفف |5 ققل حَبةهآا يقل يد وإذا ققل عبد خذر ل به 
۲ کن اع مُفْيَانَ القَورِيٌ 4 


.٦٥۸٤ تحفة:‎ ۱۰/٥ د: ٤٤٥٥ء جه: ٢٦٦۲ء حم:‎ ]۱١١٤[ 

للك زاد في نسخة: ادرھما. 

20 في بعض النسخ: ١مَالِكُ‏ بْنْاَنُس٤.‏ 

(۳) قال في «البذل» :)٦٦١//۱۲(‏ وهذا محمول على التغليظ جو در نے بكرن 
سو لا علی الو والسياسة» التي : وقال الحافظ ابن رجب: وقد اجیگراعلى أله لا 
قصاصّ بین العبید والأحرار في الأطرافه وهذا يدل على أنَّ ذا الحديتٌ مطرح لا يُعمل 
به وقد طعن فيه الإمامُ أحمد وغيرٌه. «تفسير ابن رجب الحنبلي» (۱/ 877). 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «وأهل الكوفة». 


۲٤‏ الکوکب دري 
(۱۸) بَابُ مَا جَاء في الْحَرْأَترِٹ"' مِنْ دِبَّة رَوْجهَا 


اويل لان راف ا ل مه وه ہی 
6- حدثتا قتيبَة» وَابُو عمّار وَعَيْرُوَاحیِ قالوا: تَا سفيان بن عيَيئة» 
8 نے خر ا 


5 08 ا وت ہج 22 گا و صم خف ا وو رف سود ان 
عَنِ الزُهرِيء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ المسَيب: أن عمر کان يقول: الدّيّة عَلَ العَاقِلَةء 
ا کک ھا وت کی سی د موی ہے و و و 2 00 7 

ولا کرٹ الا من وَيَة وتجها شيكه حق احبر الضخاك بن سُفْيَان الکلان 


هو 
و 


ا راہ ا ات ری ہے ٭ رج مھا 
أن ول الله ٹل كتب إِلیه أنْ: دوَرثِ امرَأة أَهيِمَ الضّبَانَ مِنْ ديّة رَوِْهًاه. 
هَذَّا كَوَیث خَسَنٌ ضح 


و2 


وَالعَمَلُ عَل عَدّا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم. 
(15) باب ما جَاءَ فی القضاص 


رپ عر ا ہے کے 7 6 حّ ھا ہی 

7- حَدثَتًا عَلُ بن خَشْرَء» ثَنَا عِيسَى بَنْ يُودسّ» عَنْ ث شعبة 

7 5 اک ئ1 7 ہاو ہہ کت ج6 سے 1 ا 4 
عن ە اد ل#سمعت زرَارَة بن وق يحدت عن عمراں بن حصين: 


7 5 5 


رَجْلآعَضَ يَدَمَجْلٍ فَكَرَعَّيَدهُفوَفَعَتْ نيتاه فَاحتَصَمُوا(" إل ال کل 
۸- باب ما جاء في المرأة ترث من دية زوجها 
قوله: (أن عمر كان يقول) إلخ» ووجه قوله أن الميت المقتول لم يترك وقت 
موته وهو وقت انقطاع النکاح إلا القصاصٌّء وهو حق غير مالي» وإنما یتبدل بالمال 
بعد ذلك فلا ترث زوجته شيئا منه. 
[15 - بَابَ مَا جَاءَ في القصاص] 


.٦۷٤ تحفة:‎ ء٥٦٥٤‎ /٣ د: ۲۹۲۷ء ن فی (الکبری): ۲۹٦۱ء جه: ۲ء حم:‎ ]۱٤١١[ 
حم: ٤ء تحفة: ۱۰۸۲۳۔‎ ۲٦٥١۷ ءء ءء : ۰ء جه:‎ 7۶۲ :خ]۱٤٥١١[‎ 


رھ فى نسخة: «هل ترث). 
() فی نسخة: «فاختصما». 


أَبَىَا| ديات نين 


7 


فَقَالَ:ايَعَص أَحَدُكُمْ أَخَاهُ كما يَعَض الفَخْلُء لا دِيَدَ لَكَ) فَأَنْوَلَ اللہ: 


وَألْجَرُوحَ قِصاص 4 [المائدة: .]٤٤‏ 
وَفِ اباب عَنْ یع بْنِ أَمَيّهَ وَسَلَمَةَْنِ أمَيّكَ َيه مُا أَخَوَانِ. 
(۴۰) بَابُ مَا جَاءَ في الحَبٔیں في التهْمَةٍ 
۷- حَدَتَتَا عن بن سَعِيدٍ سد الکدئ تا ا بْنُ الْمْبَارَكِِ عَنْ مَعْمَر عَنْ 


بَهْزِْبْنِ حَكبٍ مق اسع كك أنَّ الي ل حَبَسَ رَجُلاني تُهْمَةِكُمَ عَل 


مو 
2020 


قوله: (لا دية لك) لأنه لم يقلع أسنانك بفعل منه عليك وإنما عصم یدہہ فلزم 
منه خروج الأسنان» وقوله تعالى: #والجروح قِصا عن © یسمة المساواة ولا يمكن 
المساواة هاهنا فكان غير داخل في مقتضى الآية» ففيه تسليم للجرح إلا أن القصاص 
ساقط لعدم إمكان التساويء أو المعنى أن الجرح هو الموجب للقصاص وليس هاهنا 

[۷]]ء: ٣٣٦۳ء‏ ن: ٦1۸۷ء‏ حم: 5/ /47 25 تحفة: ۱۱۳۸۲. 

)١(‏ قال الخطابي في «معالم السنن) (5/ 174): في هذا دليل على أن الحبس على ضربين: 
حبس عقوبة» وحبس استظھار فالعقوبة لا تکون إلافي واجبء وأما ما كان في تهمة فإنما 
يستظهر بذلك؛ لیستکشف به عما وراءه. وقد روي «أنه حبس رجلا في تهمة ساعة من نهار 
ثم خلى سبيله). 


اک الکو الدڑی 


نت ہیں ریت 


ہت 


(۴۱) بَابُ مَا جَاء مَنْ"' قُيِلَ دُونَ مَالِهِ فَهُوَكَھیڈ' 


- حَدَتَتَاسَلَمَةُ بُنُ شَيِيبِ» وح وَحَاتِمُ بْنُ بق يجاو المؤؤوق» سک 
قالواة كثا عَبْدْ الرَرَاقِء عَنْ مَعْمَِ ۰ عن اليه عَنْ لة بن عبد لله بن 
غزفیہ ع عَبْدِ امن عَمْرو بن سَفل؛ عَنْ سَعِيدٍ بن زَيْدٍ بْنِ عَمَرِو بْنٍ 
تف ریس م يلون مَل قفو كييك 

4 -ے تم ته 00 كنا آثر غاب ا لعَقَدِيٌ» تَا عَبْدُ العَزیز 
بر ےرے ہے ےت 
عبّدالله زع غم رو گن الئۓ گلا قال لمن کل ذرت ماله كهو هيدا 
[۱۸]د: ٤۱۷۷ء‏ ن: ۰٤٦٦ء‏ جه: ۸۰٥۲ء‏ حم: ۱۸۸/۱ء تحفة: .٦٥١٤‏ 
[١١١٢۱]خ:‏ ۸۰٤۲ء‏ م: ١٤٢۱ء‏ د: ۷۷۱٦ء‏ ن: ٤۰۸٦ء‏ حم: ۲/ ۱۹۳ء تحفة: .۸٦۰۳۴‏ 
لك ہرد بی پھر مت 


حَدَكَنا ادبن أيُوبٌ قَالَ :تَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ حي عن عِرَاكِ ْنِمَالِكِ قال: ا أبِي عَنْجَدّيء عَنْ أبِي 
مُر) له حَبسَ رَسُولُ الله يله رَجُلَافِي مو یوما وليلةًاخياطًا. وسألت البخاري عن إبراهيم 
وضو سز در کیح :2ا سی من سۓ گار زرت ابيع ركان السياة 
يلعبون به وضعف أمره. كذا فی نسخة. وانظر: «العلل الكبير» للترمذي (ص: ۳۲۳). 

۱ في بعض النسخ: (فیمن).‎ )٢( 

(۳) أي: في حکم الآخرة, أو له ثواب الشهادة. «بذل المجهود) (۱۳/ .)٦٠٢‏ 


)٤(‏ في نسخة: «بندار)». 


ہو ادر ری سو رہ و وت 
وَقَدُ رَخّصَ بَعْضٌُ أَهْلٍ العلم لِلّجْل: أن لقان كد عَنْ نَفْسِهِ وَمَالهہ وقال ابْنُ 
التتارك: يقائل عَنْ ماله وَأَو دِرْهَمَين: 

نیا ےہ ا ہبہ 
عَنْ میا سُفَيَانَ القَّوْرِيّ عَنْ عَبْد الله بْنِ الحَسَنٍ”" قَال: تفي ام بن ضحم بن 
طلحة قال: مُفيَان ون تی عَلَيْهِ خَيْرَه قَالَه سَمِعْثُ عَبّد الله بْنَ عَمْرِو قَالَ: 
ل كول الله 4ه هن أرية #الش يقر قَيْرِ حَقَّ فَقَائَل فَقْتِلَ فَهُوَشَهِيدًا. 


مَدًا حَدِيثُ صَحیہ٣‏ 
9 3 سر یں و و بْنُ يَشَالِ كت عبد الرحمن + بْنُ مَهْدِيٌ) دي سيان عن 
ى٦‏ ھ0000۷۷۷۷ 
اض و ٠‏ یعقود 2 5 


٠‏ 16 - ذقنا عه بن تيده خرن ل یں سی 
"ييا ا كر ا بن يَايِرِ عَنْ طَلْحَةَ بن 


عَبْدٍ لله بن عَوْفِء عَنْ سَعِيدٍ بن ريد قال: سّمِعْتُ رَسُولَ الله وله يَقُولُ: امَن 


41 ] انظ رما قبلة, 

اه 7۲ :۹ء جه: ۸۰٥۲ء‏ حم: ۱/ ۱۸۷ء تحفة: .٦٥٤٤‏ 
)١(‏ زاد في نس خة: «الكوفي شيخ ثقة». 

)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن حسن بن على بن أبى طالب)۔ 

2 في نسخة: ااحسن صحيح". 

)٤(‏ فی نسخة: «قال: أخبرنى). 


عا اكوم الدَرَي 
2 > وہ 02 اک 8 .ےر ضر اھ کی کے دک حبق ٗ٘ہ ا ے ک4 و 1 
قتِل دون مَالِهِ فھو شھید وَمَنْ قتِل دون دم فھو شھید وَمَنْ قتِل دون دينه 
٢پ‏ .0 ف ہے و یور ہے 2 

فھو شھید وَمَن قتِل دون اهله فهوّ شهيدا. 


0 7- 4 ےھ 7 ود تس كد ۰ کو ۳ 5-2 8 ےق 
هد حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَهَكُدَ ررى حير راچوہ ھی ابراعيم بن 


ضس ا کور 2 س6 تب رر كين فق 7 8-1 سے8 ٥‏ 7 فى 8 تق سو ھا سی 
سَعْدٍ نحو هَذَاء وَیَعقوب هو ابْنُ إِبِرَاهِيمَ بن سُعد بن إِبِرَاهِيمَ بن عَبد الرّحمَنِ 
وه 


ابْنِ عَوْفٍ الزُهْرِيٌ. 


(2؟) بَابَ مَا جَاءَ في القَسَامَةٍ 
؟؟ - باب ما جاء فى القسامة!١!‏ 


]١[‏ اسم بمعنى القَسَمه وقيل: مصدرء يقال: أقسم يُقسِم قَسَامَةً: إذا حَلّفء وقد يطلق على 
الجماعة الذين يُقسمونء كذا في «البذل2170» وفي الشرع: أيمان يُقْسّم بها أهلٌ محلة أو دار 
وجد فيها قتيل به جراحة أو أثر خنق ولا يعلم من قتلهہ يقسم خمسون رجلاً من أهل المحلة 
يقول كل واحد منهم: بالله ما قتلته ولا علمتٌ له قاتلآه كذا في «هامش الھدایةا'''ء وقال 
ابن رشد''': وجوب الحكم بالقسامة على الجملة قال به جمهور الفقھاء: مالك والشافعي 
وأبو حنيفة وأحمد وسفيان وداود وأصحابهم وغير ذلك من فقهاء الأمصار لأحاديث هذا 
الباب وهي صحيحة» وقالت طائفة من السلف: لا يجوز الحكم بها لأنها مخالفة لأصول 
الشرع المجمع عليهاء منها أن لا يَحخْلِفَ أحدٌ إلا على ما عَلِمّ قطعاًء وغير ذلك مما بسط في 
«الهداية»). 


.)٦٦٦ /۱۲( (ہذل المجهود)‎ (١) 
(حاشیة الهداية» (5/ 5 17) للإمام اللكهنوي.‎ )٢( 
.)۳٥٣ /۲( «بداية المجتھد)‎ )۳( 


21 انج ۲۹ 


”کر جھ 


۶۷ تذتكنا فث گنا الل لليْث عَنْ بی بْنِ مُعییہ عَنْ مُقَيزْبْي ما 
فيه اختلاف بين الشافعیة والأحناف!' فقالت الشافعية: يبدأ بالأيمان أولياء!"! 
المقتول إذا كان هناك لوث وهول"! مفسر في الفقه. ثم لا يحلف أحد بعد ذلك من 
القسامة»!؟! أي: أهل المحلة بل يقضى بالدیةٴ“ وإن لم يكن ثمة لوث فمذهبهم 


[1] لم يفصل الشیخ مذهب الحنفية في ذلك لشهرته. وحاصله كما في (الھدایةا''': إذا جد 
القتيل في محلة ولا يُعْلّم من قتله استحلف خمسون رجلاً منهم يتخيرهم الوليء فإذا حلفوا 
قضي على أهل المحلة بالدیة ولا یستحلف الولي» ومن أبى منهم اليمين حبس حتى يحلف» 
پر ہروری سی سی س سو سا 

]٢[‏ هكذا ذكر صاحب «الهداية») مذهب الشافعي ست إليه لو شئت شئت» وفي فروع الشافعیة 
تفاصيل أكثر من ذلك إلا أن كلام الشیخ أكثره مأخوذ من كلام صاحب (الھدایةاء وحاصل 
أفاده الشيخ من مذهب الشافعية: أنه إن كان هناك لوث يبدأ بأيمان الأولياء» فإن حلفوا 
يوجب الدیة على أهل المحلة؛ وإن نکلوا أي: الأولياء یستحلف أهل المحلة؛ فإن حلفوا 
برئوا عن الدية وإلا يجب عليهم الدية» وهذا كله في اللوثء وإن لم يكن هناك لوث 
فمذهبهم قريب من مذهبنا. 

["] ففی «الهداية»7": واللوث عندهما_أي: مالك والشافعى_أن يكون هناك علامة القتل على 
7 ۶یی۷۷۳ ۶ تمدق از مكناعة غير عدرل 
أن أهل المحلة قتلواہ انتھی۔ - 

[؛ ] بفتح القاف: الجماعة يقسمون على الشيء ويأخذونه. أو يشهدون. كذا في «القاموس)7؟). 

]٥[‏ سواء كانت الدعوى عمداً أو خطأء هذا هو الصحيح من قولي الشافعيء وفي قوله الآخر 
وبه قال مالك: يجب القصاص في العمد في هذه الصورة» كما في (الھدایة) و«النووي»)”*). 


.٦٦٤٤ ء۳٥٣٢ تحفة:‎ ء۱٣٤٤‎ /٤ ۳۱۷۳ء م: ۹٦٦۱ء د: ٤٤٥٥ء ن: ٤۱۷۱ء حم:‎ :]٤١[ 
في بعض النسخ: «الليث بن سعد).‎ )١( 

(؟) «الهداية» (۲/ ۲۹۷ -۹۹٦)۔‏ 

۔)٦۹۷‎ /۲( «الهداية»‎ )٣( 

.)۱۰٥۹ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 

.)١57/5( و(شرح النووي»‎ )٦۹۷ /۲( «الهداية»‎ )٥( 


غ34 الک لدف 


ے 
ءي 


عَنْ سَهْلٍ بْنِ بي حَفْمَهَ قَالَ يخبى”©: وَحَسِبْتُ عَنْ رافع بن خَدِيج' أَنَّهُماقَالا: 


مثل مذھبنا!'' وإن نكل أولياء المقتول حلف المدعى عليهم, وإن حلفوا تبرؤوا وإلا 
وجبت الدية عليهم؛ ودليلهم ما ورد في هذا الحديث من لفظ: «أتحلفون خمسين يميناً 
فتستحقون صاحبکم)ء والجواب أن الروايات في ذلك مختلفة» فقد ورد في بعض 
روايات البخاري ما يوافق مذهبناء فأخذنا به لموافقة قوله كه: «البينة على المدعي 
والیمین على من أنكر» ولموافقته على ما كانت القسامة في الجاهلية» ومعنى ما ورد 
هاهنا «أتحلفون خمسين يمينًا» إلخ» أن هذا قول على سبيل الإنكار فإنهم لما ألحوا 
على أخذ القصاص من اليهود كأنهم مستیقنون بقتلهم إياه أنكر عليهم النبي يَكِةِ فقال: 
أنتم من الاستيقان بحيث تستحلفون أن فلاناً قتله» فلو كنتم كذلك أي: موقنين لكنتم 
مستحقين صاحبكم. فقالوا: «يا رسول اللہ كيف نحلف؟)ء فعلموا أن القصاص 
لس عضا لهو لجا أهم لم موکرا رکع أشكوة برادالانکازعلى زعم : 
وكانوا زعموا أنهم لو حلفوا استحقوا قاتلهم, فرد النبي بَكِةٍ عليهم زعمهم ذلك فقال: 
أزعمتم أن تستحلفوا فتستحقوا بذلك صاحبكم؟ لا يكون ذلكء فقالوا: كيف نحلف 
كأنهم تبرؤوا عن ظنهم الباطل. 

قوله: (قال يحبى: وحسبت) إلخ ب يعني أن ظني أن بُشیراً يرويه عن رافع كما 
نووية عن سیل فكاة اذا سینا 


[1] قال في (الھدایةا''': إن لم يكن الظاهر شاهداً له» فمذهبه مثل مذهبنا غير أنه لا یکرر اليمين 
بل يردها على الوليء انتھی. 


(١)‏ في نسخة: «قال: قال يحيى). 
)٢(‏ «الهداية» (۲/ ۹۷٦)۔‏ 


۲۷۱ 7 - 


رع عَبْڈ الله بن سَهْلٍ بن ند تيص بن مَسْعُود بن ويد حَق 15 گتا 
کی ما اك فم ن خيصة وجرا '" عَبْدَ الله بْنَ سَهْلٍ یلا 
قَدْ فيل اَقبَلَ'" إِك رشول الله يل هْوَ وَحْوَيْصَةُ بن مَسْعُودٍ وَعَبْدُ اليَكمْنٍ 
دی ان صقر القوْم َهَبَ عَبْدُ امن يتكلم بل کل ما۳ َال أ 
سولُ الله عَلله: اکبْر الْكُبْرَا فَصَمَتَ) وَتَكَلَّمَ صَاحِبَاہ ا كم تَحَلَّمَ مَکَهُمَاء 
كا يو ل كل مل ندال ني سف قال لب ارح نيد 
يمينا فَتَسْتَحِفُونَ صَاحِبَكُمْ م أؤْقَاتِلَكُهْ؟ قَالُوا :كيْقَ خَلِفُ وَلَمْ نَشْهَدُ؟ ؟ قَالَ: 
لزلز تر بخنيين تبيناء ثرا زگیف نب لاتق زم گا رہق زی 
ذَلِكَ يَسُولُ الله يك أَعْطَى عَقْلّهاه). 


قوله: (أعطى عقله) لتلا يذهب دم امرئ مسلم هدراء فكان ذلك منةً منه لا 
وجوباًء وأما اليهود فلم يمكن إيجاب الدية عليهم بعد ما حلفواء1'' فإن أولياء المقتول 
أنكروا استحلافهم وإلا فهم لم ينكلوا. 


- أشكل على كلام الشيخ إثبات حلفهم وعدم نكولهم» ويوضح كلامه ما كتب بنفسه في‎ ]١[ 

)١(‏ فی نسخة: (يجد). 

)٢(‏ فى نسخة: : «فأقبل»» وفي أخرى: ١:‏ ثم أقبل». 

(9) فى نسخة: (صاحبيه). 

)٤(‏ فى نسخة: (فسکت). 

)٥(‏ قال القاضي عياض: هذا الحديث أصل من أصول الشرعء وقاعدة من قواعد الأحكامء 
وركن من أركان مصالح العباد وبه أخذ كافة الأئمة والسلف من الصحابة والتابعین 
وعلماء الأمة وفقهاء الأمصار من الحجازيين والشاميين والكوفيين» وإن اختلفوا في 
صورة الأخذ بہ؛ انتهى. «فتح الباري» (۱۲/ .)۲۳٢٣‏ 


۲۷۲ 


حَدَة كا الختن بن ع الخلال» كاير يك بْنْ ازونہ نا يت بْنْ وریہ 


81 


خا يت كت رت 3 
وَالْعَمَل عَلَ هذا( عِنْد عِند أَهْلٍ العلم في الوراقق +337 ينض گنت 


لمك کرسے ود وال بض لد إِنَّ 


- «تقرير أبي داودا إذ قال''': وكذلك اختلف فيها بين حلف اليهود خمسين یمینا فمن مُْبِتٍِ 
لها ومن ناف إياهاء والجمع أن اليهود كتبوا إليه بحلف خمسين ولم يشهدوا ولم يطلبهم» 
ولا معتبر ہما كتبوا به إليه كته فإن الأيمان لا بد وأن تكون في مجلس القضاء بحضور 
الحاكم» ولم یوجدہ فمن ذكرها عنى بها كتابتهم» ومن نفاها نفى اليمين المطابق للقاعدة» 
انتهى. فالمراد بقوله: "بعد ما حلفوا» أي: كتبوا بالحلفء بقوله الم ينكلوا» أي: في مجلس 
القضاء. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الحديث». 
(9) انظر: «بذل المجهود) .)٦٦۹/۱۲(‏ 


نيف 


سے الله الرحمن الرحيم 
00 الْحُدُود) عَنْ عَنْ رَسُولِ الله مَل 


)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ لا يَجبُ عَلَيْهِ الحَدٌ 


۳- حَدَّتَنَا حمَدُ بْنْ بی القُطمٌ" نَنَا پشْرْبْنْ عْمَرَ تَنَا هَمَّام عَنْ 
قَتَادَة عَنِ الحسَن ٣‏ عَنْ عل 0 کی الله یل قَال: وت وت عَنْ تَلاکة: 
عَنِ النَائْم حَقی يَسَتَيْقِطل) : وَعَنِ الصَِّيَ حَقى يَشِبَّ وَعَنِ الْمَعْقُوِ حَقّ يَعْقِل). 


0ء آوراپ اشدردضی رسرل الله کل 
وھ يات عا تئ2 لا عبت کل كت 


قوله: (رفع القلم) إلخء لیس المراد بذلك نفي اعتبار الفعل عن ھؤلاء كيف 

وقد أقرٌ بضمان الأموال وقت إتلاف هؤلاء شیئاغیرنا أيضاًء فلم يكن المرفوع إلا الإثم» 

000-70 ٦٤ د: ٤٤٥٥ء جہ:‎ ]۱٤١١[ 

(1) في «الهداية» (۳۳۹/۲) : الحد لغ هو المنع» ومنه الحداد للبواب» وفي الشريعة عر العقوية 
الشر ‏ لاما لمق ایق القاس بعد لان دق افو زا اسر لخدم التقاديره 
والمقصد الأصلي من شرعه الانزجار عما يتضرر به العباد» والطهارة ليست أصلية فيه بدليل 
شرع في حق الكائر انی .قال لعاف کی الات (64/190) :وقد صر يحض العلمازما 
قيل بوجوب الحد به في سبعة عشر شيثاء انتھی. ثم ذكر المتفق عليه والمختلف فيه. 

(٢‏ زاد في نسخة: «البصري». 

() زاد في بعض النسخ: «البصري». 


۷1 الكومّب ادي 


حَدِيتُ ة حییگ حَسَی ریب من هذا الوه قد رو من غير وَجه 
عَنْ ع وك بَعْضْهُمْ: : وَعَنِ العُلَام حَقی يْتَلِهَ وَلّا تخرف لِلْحَسَّنٍ سَمَاعًا 
ہے ہے پ ای وس کے 
لان عَنْ عه عن الي ال وها ا حیییہ وروا عن" الأغَیں: عَنْ 
أي لياق عن اين عبایں؛ عَْ عله موقو و نَم 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدًا الحديث عِنْدَ أَهْلٍ العِلْه". 


وأما ما أقر به فقهاؤنا من أنه لا يقع طلاق النائما' فمخصوص بالروایة مع أن!". 

]١[‏ ليس مراد الشيخ تخصيص النائم باعتبار أخويه: الصبي والمجنونء بل المراد تخصیص 
الطلاق باعتبار الأحكام الآخرہ وذكر النائم بطريق المثال. 

1 بياض في الأصل بعد ذلكء وفي تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم ما حاصله: أن النائم لیس 
فيه صلاحية لإيقاع الطلاق إذ ذاك» وقال القاري في «شرح النقایةا''': والطلاق من نائم ‏ أي: 
لات دلاو لا اختيار له أصلا فصار كالمجئونء وفى «الخلاصة»: النائم إذا طلق امرأته فى 
المنام» فلما استيقظ قال لامرأته: طلقتك في النومء لا يقع لأنه إخبار لم يقصد به الإنشاء وكذا 
لو قال: أجزت ذلك الطلاق لعدم ثبوته في حقيقة الحال» وإنما هو في عالم الخيالء انتهى. 


)١(‏ «عن) ثبت فى نسخة. 

49 زاد في نسخة: اقال أبوعيسى: قد كان الحسن في زمان علي» وقد أدركه» ولكنا لا نعرف له سماعًا منه». 
وقع هناك في هامش (م) حديث: دا محمد بن المثنى» قال: نا عبد العزيز بن عبد الصمد قال: 
حدثنا عطاء بن السائب: عَنْ أبي ظَبْيانَ أذَعمَرَبْنَلحََابٍ رضي الله عد اي رودت وَمَعَهَا 
وی نو مت ہس سی رہ :عو ميتلا 
بتي لان م َلَ: "٦ی‏ تل 2 فِعَ الْقَلَمُ عَنْ تَكَانَ: َنٍ النيُم حَنَى 
يَسْتيقظ» وَعَنِ الْمُبَلَی حَنَى يَْقَلّ» وَعَنِ الصّغِيرِ حَنَى يُكْبرَاء وهذه مبتلاة بني فلانہ فما يدريك 
لعلها أتاها أحد وهي لا تعقل . كذا في نسخة ولم يعزه ذ في «الأطراف» للترمذي بل لأبي داود. 

(۳( «فتح باب العنایة) (۲/ ۹۱-۰). 


تاب الحَدود ۲۷۸۷ 


وا اسمة: : حَصَيینُ بْنْ جِنْدَبٍ. 


0( ياب ف جاء في در ع الِحُدُود() 


و عاللاا ئک جڑ لاتو الو غتر و ار نا كت د 
رَبيعء كنا يَزِيدُ بْنُ زا التَمَشْقِيُ» عَنِ الزَهْرِيٌ» عَنْ غْرْوَة عَنْ عَاذْقَة دُْمَّةَ قَالَتْ: 
قال ر ول اللہ کل (ادْرَؤُوا ا اوت ' التشلييق نا .وس » فان 003 

این ۵ص )9 +) ٦۹+‏ "مم" 
حَدَكَتا مَتَالہ گتا وَكِيعٌ» عَنْ يَِيدَ بْنِ زِيَادٍنحْوَ حَدِيثِ حَمّد بٔنِ رَبيعَة وَلَمْ 

وی البَابٍ عَنْ أَبي هُرَیْرقہ وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو. 
تع تَعْرِفَةُ مَرْفُوعًا ا مِنْ حَدِيثِ حمّد بْن رَيبعَة عَنْ يزيد 
ابن ۰ تج كي 
سر میں 3 رفعْهُ وَرِوَايَةُ کیج یما 
غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِ رن ول اللہ يي أَتهُمْ َالُوا مل ذَلِكَ» وَيَزِيدٌ بی زِيَادٍ 
0 صَعِيفٌ في الحديثه وريد ؛ ار لم 


حَدِيتٌ عَائْمَةَ ل۷ 


[575١]ك:‏ ۳٦۸۱ء‏ قط: ۳۰۹۷ء ق:/اه٠/اك‏ تحفة: ۸۹٦٦۱۔‏ 

)١(‏ قال المظهر في (المفاتیح شرح المصابیح) :)۲٥۷ /٤(‏ يعني ادفعوا الحدود ما استطعتم 
قبل أن تصل إليّ» فإن الإمام إذا سلك سبیل الخطأ في العفو الذي صدر منکم خير من أن 
يسلك سبيل الخطأ في الحدودہ فإن الحدود إذا وصلت إليه وجب عليه الإنفاذ. 

0( قال التاری (75 ۲۳۶۶( أن الخطاپ للأقمةء رآنہ ينيش لهم أن مرا اللعدود يكل عر 
مما يمكن أن يدفع به» كما وقع منه عليه الصلاة والسلام لماعز وغيره من تلقين الأعذار. 

() في نسخة: (النبي). 

ر8 ف متا “نا1 


۲۷۸ الک 
() بَابُ مَا جَاءَ في الشئرعَلَی الْمُسْلم 

146 2 كنا تكريك كنا و عَوَائقہ عَن اللو 1 امن 
أبي هُرَہِ رَةَ قَالَ: َل يَسُول الله 6ه ام مَنْ تَفّسَ عَنْ مُسْلِم كُرْبَةٌ 7 
الا تنس اللدغلة گرا يق كوب الاتمرق زی کازخل مل سارہ الله 
ق انی والالميك زالله في غرن العَبّد ما كان العَيْذُ فى كن أحيية: 

وی البَاب عَنْ عَمْبَةَ بْنِ عَامٍِِ وَابْنِ عَمَرَ 

حَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ هَكُذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدِ عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي صَالح؛ 
عَنْ أبي هْرَيْركَ عَنِ الكبيّ بل حو روايَةِ أبي عَوَائَة. 

و وا کو تيدف ٠+‏ لد 
لي مَرَیْرَة عَن المي كَل تو سر 

۳ی۳۶ -+صسھ٘۶٘ھی) يخ لان + تو قال کی آپ اشن الامتین 

ِهَدَا الحدِيثِ2. 


ا 


[1578]م: ۲۹۹۹ء د: ٤٤۹٦ء‏ جد: ۷١١۲ء‏ حم: 7/ ٢٥۲ء‏ تحفة: .1709٠١‏ 

)١(‏ قال في «تحفة الأحوذي» (5/ :)٢۷٥‏ قال المنذري بعد ذکر حديث أبي هريرة هذا: رواه 
مسلم وأبو داود الترمذي وحسنه والنسائي وابن ماجه. انتهى» وقال: ليس في النسخ الحاضرة 
عندي تحسين الترمذي لهذا الحديث. 

)٢(‏ زاد في أصولنا الخطية وفي النسخ المطبوعة: «وَكَأَنَّ هَذَا أَصَحّ مِنّ الحَدِيثِ الَأوّلِ). 
وكتب في هامش (م): في نسخ كثيرة قوله: «وكأن هذا أصح إلخ) مقدم على قوله: حدثنا 
بذلك عبيد بن أسباط» وحديث عبيد بن أسباط يأتي في باب حسن البر والصلة بتمامه. 


ناب الحَدود ۲۷۵ 


۹ نا کات تبه ا للَتُ عَنْ عْمَيْل ٤‏ عَن الؤّخْرِیء عَنْ سَالِم عَنْ 
ہے اھکل ل الله ولا قَالَ: 20 اگرانتند لك اك ؛وَمَنْ 
گان في حَاجَةٍ أَخِيهِ گان الله في حَاجتِهِ وَمَنْ فَرّحَ عَنْ مُسْلم كُزيَة فرّجَ الله 


ہے 29 


عنه زی ین کپ يم الفا ومن ارم نيت سار لہ لله يَوْمَ القِيَامَةَ). 


ا 


() بَابُ کا جا ة في التلقین في الحة 


۷ > حدثتا قتیبة ہز رر توہش 


08 قَال: :ما بَلقَكَ ع عَيْ؟ قل 7 3 وَكَعَتَ مت عل جَارَةِ آل لان 


4 پاب ما جاء: ل 


لیس في الحديث تلقين» فأجاب بعضهم بآن المؤلف اكتفى بالإشارة إليه بذكر 
ماعز؛ فإن في الحديث الطويل المختصر منه هذا الحديث ذكراً للتلقين» والحق في 
الجواب أن قوله جك «أحقٌ ما بلغني عنك؟) إشارة!'" إليه» فكأن النبي يك حين 


[والي أشان الطبيى كما حكاء عنه فى ڈالہذڈل)'' 'بعد لفظ الحدیك: 7 آح با بلع عف4 
هذا بظاهره مخالف للرواية المشتهرة الدالة على أن ماعزاً بنفسه أتى رسول اللہ وَل وأخبره 
بما فعل وأعرض عنه رسول الله يك ثم لما آقر أربع مرات فسأله عن حاله» لکن أجاب 
الطیبي''' عنه بأنه لا يبعد أن یقال: الع الا حلیت مامت قله اشير تب تید اضق 
لینکر ما نسب إليه لدرء الحد» فلما أقر أعرض عنہء إلى آخر ما رواه الرواة» انتهى. 


[١٤٢٤۱]خ:‏ ٢٤٤۲ء‏ م: ۸۰٥۲ء‏ د: ۱۸۹۳ء حم: ۲ تحفة: ۸۷۷٦۔‏ 
451/1 ١]اخ:‏ ۱۸۲۰ء م: ۹۳٦۱ء‏ د: ٤٤٤٦ء‏ حم: .۲٤٢/۱‏ 

.)6057/١5؟( (ہذل المجھود)‎ )١( 

0( (شرح الطيبي» (۱۳۲/۷)۔ 


۰۲۸۸ الک 


قَالّ: نَحَمْ) ۷ 4 فشهد أَرْبَع شَهَادَاتِء کاپ2 و فَرْجِمَ. 

َف البَابٍ عَيِ السَّائْبٍ بْنِ يَزِيدَ. 

حَدِيتٌ ابْن عَبَّاين حَدِیثٌ حَسَنُ وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا الحَدِيت» عَنْ سِمَاكِ 
ابْنِ حَرْبِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيْرٍ مُرْسَلاء وَلَمَ یکر فِيه: عَنِ ابْنِ عَبَّاين. 

(5) بَابٌ مَا جَاءَ في دَرْهِ الحَدِّ عَنِ الْمُْكَرفٍ ذا رَجَمَ 

۸- حَدَكَنا و كُرَيْبِ» گتا عَبْنَةُ بن سلَيْمَانَه عَنْ ُحَمَدِ بْنِ عَنرو 
و يك عَنْ أبي هُرَہْ ہہ ۰٦‏ ل لله كك كَقَالَ: 
ا ل من َِ لق اخ ار 00 
بهد في الرَابعَة 9-۶ص "یم 
سم مَرَّ يَرَحْلٍ مَعَهُ لحي جمَلٍ فَضَرَیَة يك وَضرَية الكاس شی . 
ُڈگڑوا دَلِكَ لرَسُولٍ الله كل أنه ےا مو و و و 
فَقَال يَسُولُ اللہ يله اَل تَرَكتُمُوه؟!). 


ع 


3 


أجمل الأمر فذكر بما الموصولة كان الجواب له أن يقول: لا شىء يا رسول الله كن 
يتقولون بأقاويل لا أصل لهاء وذلك لآن كلمة «ما» لإبهامها يمكن صدقها على كل شيء؛ 
فكان له مساغ الإنكار بحملها على غير تلك الوقعةء فلا یلزم الكذب ولم يجب الحد. 
[ہ - بَابُ مَا جَاء في دَرِْ الحدّ عَنِ الْمُعْمرفِ إِذّا رَجَعَ] 
قوله: (هلا تركتموه) ليس المراد بذلك أنه إذا فرٌ يثرك؛ بل الفرار منه لما كان 


[۸]خ: ۷۲۷۱ء م: ۹۱٦۱ء‏ د: ۸٤٤٦ء‏ جه: ٢٥٥۲ء‏ حم: 28/5 تحفة: 051 ه1١‏ . 
00 في سائر الأصول الخطية والنسخ المطبوعة: «شقه الآخر) ذ في الموضعين. 


ناب الحَدود ۲۸۱ 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌُ قَدْ رُوِي مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أبي ريو 0 هَدَا 
الحبيةه عن أي ما عن ْ جَایرِبنن عبد الله عَنِ العبيّ ين محر 

۹ےھ مم تا بِذَلِكَ احَسَن د بن شی انال ا 0 الرَزَّاقِ تَنَا مَعْمَرٌ متم 
عَنٍ یه عَنْ أبي سَلَمَة بن عبد ارم عَنْ جَاہربْنِ عَبّ اللہ لن 
٣٣٦‏ تب رف پالڑتا َعْرَصَ عَنْهُِكُمَ اغترقه فَأغْرَض عَنْهُ 
حَقَ شهِدَ عل تَفْسه 327 شَهَادَاتء فَقَال الي كك يه «أبكَ جُنُونُ۹اء قَال: لاء قَالَ: 
١َحْصَنْتَ؟»‏ قَالّ: : نَم م فَأمَربه 0 في اش ٥‏ 3 أَدْلَقَئهُ الحجارة قن 
َأدْرِكَ قَرْجِمَ حَقٌی مات قَقَالَ لَه مَمُولُ الله يله حَيْدًاء 4 و نش شا 
دلالةً على الرجوع يؤتى به عند الإمامء فإذا رجع عندہ عن إقراره ترك''. 

(ولم يُصَلَّ عليه) تفظيعاً لأمر الزناء ثم صلی بعد ذلك على المحدودين لما 
حصل المرام. 


[] استدل بالحديث على أنه يقبل من المقرٌ الرجوعٌ عن الإقرار ويسقط عنه الحدء وإلى ذلك ذهب 
أحمد والشافعیة والحنفية» وهو قول لمالكء ورواية عنه وقول للشافعي: أنه لا یقبل منه الرجوعٌ 
عن الإقرار بعد كماله كغيره من الإقرارات» قال الأولون: ويترك إذا هرب لعله يرجع» هكذا في 
«البذل)”*)» وما حكى فيه صاحب «الهداية»7*) من خلاف الشافعي تعقبه ابن الهمام'' إذ قال: 
والمسطور في كتبهم أنه لو رجع قَبْلَ الحدّ أو بعد ما أقيم عليه بعضه سقط. 


[١٢۱]خ:‏ ۰۷۰ ء: ١۷‏ ذ: ٤٤٤٤ء‏ ن: 7 حم: ۳/ 377 تحفة: .۳۱٣۹‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن عبد الرحمن). 

(٢‏ ذاه فى تخت فالخجارڈ: 

(۳٣(‏ فى لبود الوم ا ار 

44 ڈالیال المحيري» 451/1 

۔)۳٤٣٣‎ /۱( انظر: «الهداية»‎ )٥( 

.)۲۰۸/٥( «فتح القدیر)‎ )٦( 


۸۲ الكومّث دري 
مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ۔ 

وَالعَملُ عل هَدَا الحديث عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الیلم أ أن الْمُعْتَرِفَ بالڑتا إدَا 

قر عَل کے ريع مَرَاتِ قب 585 اد تو اون َاِسُحَاق وقَال 

تعد بَعْضُ أَهْلٍ العلم: ِذَا رع َيِه مره يم عَليْه الد وَْوَ َل َال بن 

یس وَالشَافِيٌ يفتكن فل هَذدًَا القَوْل خدرك أبي هَرَيْرَة 6 وَرَيْدِ بْنِ خَالِدِ 

ولام اخْتَضِمًا پت کول اك و تال تا 75 کو اللہ 0 ابنی 


- 
2 


رف بِامْرَأِ هَدَاء الْحَدِيتٌ يطول وَقَالَ الك ول (اعدُ یا 0 ل ا 
هَدَاء مَإِنِ اغتَرَفَتْ فَارْجمْهَا» وَلَمْيَقُلْ: فَنِ اعْترَقَٹ أَرْيَمَ مَرّاتِ. 


قوله: (ولم یقل: فإن اعترفت أربع مرات) لما كان اعتراف الزنا هو الاعتراف 
الرباعي لم يحتج إلى التصريح بالعدد لعلم الصحابة بذلك لما عرفوه في وقعة ماعز 
فقد صرحت الروايات بإقرار ماعز أربعَ مرات في أربعة مجالس من مجلس المقرا'! 
وكان ماعز يذهب كل مرة ثم يعود من حيث شا الله ولا ب يشترط تبدل مجالس 
القاضى حتى يعترض باتحاد مجلسه عَلَة. 


]١[‏ إشارة إلى رد ما يرد على الحنفیة من أنهم قالوا: أن يكون الإقرار في أربعة مجالس وهاهنا 
لم يتبدل مجلس النبي يَكِدَه وحاصل الدفع أن التعدد يحتاج إليه لمجالس المقرٌ لا لمجالس 
القاضيء وهو عاهنا حاصل فإنه 5ڑ يعرض عنه في كل مرة ويدفعه عن مخضر منه 5 قال 
ضاحب (الیدرتا''' : والإقرار أن یق البالغ العاقل أربع مرات» في أربعة مجالس من مجالس 
المقر كلما أقرّ ردّه القاضيء وبسطه ابن الهمام» واستدل لذلك بما في رواية مسلم عن أبي 
بريدة: "أن ماعزاً أتى النبي بَكِةِ فردّه, ثم أتاه الثانية من الغد فردَّه) الحدیث: وبما أخرجه أحمد 
وابن أبى شيبة وغيرهما عن أبى بكر قال: «أتى ماعرٌ النبيىّ پا فاعترف -وأنا عنده- مرةٗ فردّه» 
ثم جاء فاعترف عنده الثانيةٌ فردّه» ثم جاء فاعترف عنده الثالثةً فردّہہ فقلت له: إن اعترفتٌ 
الرابعة رَجَمَّكء قال: فاعترف الرابعة فحبسه» الحدیث: وبغير ذلك من الروايات. 


. ١577 في نسخة: اعلی)ء وكتب بعدها: المشهور «على امرأة» كما سيأتي برقم:‎ )١( 
۔)۳٣٤٣‎ /١( (؟) «الهداية»‎ 


اواب الْحُدُوّد ينا 
)٦(‏ بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةٍ أَنْ دُمَفَعَ في الحدُودٍ 

0 0 ۶ ٤ حَدَتَمَا قُتيْبَةُ كنا اللَيُّْه عَن ابْنِ شِهَابٍ‎ - 1٠ 

عَائْسَة: أ فُرَْمَا ُمَثْهَہ) 7 نز المَحوُوه مي التي سَرَقَتْ فَقَالُوا: 

به وار ول الله وه فَقَالُوا: م مَنْ يجْترئ و عَلَيْهِ لا أسَامَةُ ْنُ ويد 

سُولٍ اللہ يلك مَکَلَمَءُ یا فَقَال 007 9 أنَمْقَعُ في حَد مِنْ 

دوه 0+ فَاخْتَعلبَء فَقَالَ: اِِتَّما أَهْلَكَ©) لكينَ مِنْ قَبْلِكُمْ اَنهُمْ 

انوا د سَرق فِهِمُ شري ترَكوة وَإِداسَرَق فم الصّعِيف أَقامُوا عَلَیا هد 


وَايُمُ الله لَوْأَنَّ قَاظِمَةَ بنْتَ حُحَمّدِ سَرَقَتْ لَقَطعْتُ يَدَهَاا. 


51 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ هِيةِ أَنْ ُمَقَّمَ في الحدُودٍ] 
قوله: (أَهَمَّهِم شأنُ المرأة) إلخ» وكان ابتداء أمرها الخيانة» فكانت تستعير 
أموالاً ثم تدكرهاء وكثيراً ما استعارتها فقالت: أرسلني فلان يستعير منكم هذا الشيء 
فذهبت به إلى غير ذلك من الخيانات والغرر ثم سرقتء ولا یذھب عليك التفرقةٌ 
بين الدرء وأنه قبل الثبوت وبين الشفاعة وهي بعد ثبوت موجب الحد كالزناء والأول 
لايخلل بالزجر المقصود من شرعية الحدود بخلاف الثاني. 


قوله: (لوأن فاطمة بنت محمد) إلخء استحبوا أن یعوذھا!''إذا ذكر هذه اللفظة. 
3 أي: فليقل بعد ذلك: أعاذها الله منہ'٣'‏ 


[١٤٢۱]خ:‏ ا" م: ۱۱۸۸ء د: ٤۳۷٦ء‏ ن: ۸۹۷٦ء‏ جه: ۷٢٥۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: 01/8" .١‏ 


)١(‏ في نسخة: «أهمّهم)». 
)٢(‏ فی نسخة: «هلك». 
م (فتح القدير) (0/ 5 .)5١90-5٠١‏ 


۸٤‏ الک الذرف 


فق اتاب عن تلق تو اعنتب وتقاله الخ ااقتف زان ات 


(۷) بَابٌ مَا جَاءَ فِي تَحْقِيقٍ الرَجُم 
۱ - حَدَّنَنَا سَلَمَةً بْنُ شٌبیبء وَإِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُور وَالسَنْ ابن 
الال وَعَْز واجی قالرا: تا عبْدُ الاق ثنا مَعْمرٌِ عَن اليه عَنْ 
ُبيْدِ الله بن عَبْد الله بْن تبه عَن ابْن با عَنْ غَُربْن الخظاب قال: 
إن الله می تنا( باخَق رآلول عَلَبد الككاته قكان فيمًا آلزل عَلَبْه آ 
لرَجْمء فَرجَمَ رَُول اللہ ل وجا بعد ون حَایِف أَنْ يَظُولَ پالگایں رَمَانَ 
ول كَائلُ: لا تد الرجْمَ في كتاب الله كَيَضِلُوا ترك قَرِيشة أَنْوَلَا لله 


و 
2 
نه 
3 


[۷- بَابُ مَا جَاءَ في تقِيقِ الرَّجْمِ] 
قوله: (فيقولٌ قائلٌ: لا نجد الرجم) إلخء فإن الحكم المخالف للطبيعة كثيراً 
مایتکلف في دفعه واقتفاء التأويلات على عكسه كيف وهاهنا كان لهم أن يقولوا: إن 
الرجم يخالف قولہ تعالى: طط أَلزَانيَة اران جوا وَحِدَِتہَا اه ِلد [النور: ]٢‏ وهذا 
خبر واحد فلا يعارض الكتابًء فبيّنَ أن الخبر لیس كخبر الواحدہ وإنما هو قطعي 
الحکم؛ كيف لا وهو آية من آيات الكتاب اتفقت أمة جمة على تلقيهاء غایة ما في 
الباب أن تلاوتها منسوخة» فلما كانت كذلك يُخَّصٌّ بها عمومٌ آية الجلد. 


[١٤٢۱]خ:‏ ۰ ءء: ۱ء :-:: ۸٦٤٦ء‏ جه: ٢٥٥۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۰۸٠۱۰۔‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: ( عله ). 


٥ یں‎ 


وہ 


ألا ون الكشم حَقٌ عَلَ مَنْ وَنَ إِذا اَحْصَن رقائت البيقة أذ کان 2 


۲ - حَدَّكَنَا أَحَدُ ۰- تع گا إمكان دن يوسب الا عن 
وس لی دبعتي گر کس نو ای ء عَنْ عْمَرَ بْنِ اكطّابِ قال: رَ جم 


عي ع 


ھا لُ اللہ ل وريم ابو بش ا رو رک سو 


-ر0(ار كاق کل )الس الم ام يذلاك امراف گار جب لعل بل إذا 
اي مجر بعد فى سر ومن أجاف أنه متسوخ إثما عق يه أن ذلك كان 

پت ہی صرحي بمج 0 عني ۱ 

أولا ثم نسخ: إلا أن عمر لما لم يبلغه النسخ قال ذلك, فلا يعمل بقوله ذلك لكونه 

قوله: (أن أزيد في كتاب اللّه) ليس يريد أن أكتبه حيث تكنب آيات الكتاب 
لأنه حرام فكيف يكتفي بالكراهة فيه» وإنما يعني أن أكتبه في حواشي المصاحف 

ينجر الأمر بالآخرة إلى إدخاله فيه. 

]١[‏ والمسألة خلافية فقال مالك ومن معه: أن المرأة تُحَدٌ إذا وُحَدَتْ حاملاً ولازوج لھا ولا سید 
ولم تذكر شبهة ولاعرفنا إكراههاء وذهب الجمهور إلى أن مجرد الحمل لا يثبت به [الحد]ء 
بل لا بد من الاعتراف أو البينة» كذا فى «البذل)20©. 

.1١ 551 تحفة:‎ 7547/١ حم:‎ ]١587[ 

)١(‏ في نسخة: (اعتراف). 


)٢(‏ زاد في نسخة: (احسن). 
(۳( «بذل المجهود) (۹۷//۱۲٦)۔‏ 


وَفي الاب عَن علُ. 
5 4 وو و 4 سو ہے وہ ہی ا مت هى .مه ناه او “2 دير 
حونت ضسر حرييت) حسن صححيح ا وروي من عير وجد صن حمسن 


(۸) بَابُ مَا جَاءَ في الرَجُم عَلَى القَيّبٍ 


4 لاه 


٣‏ متا کے نَضْرٌ بْنُ عَإكٌ» وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالوا: د ٹا سفیان بن عتة 
عن فر عن شد هن بد الله سا م أ رر وی لی 
شب(" کت نَهُمْ کانوا د الك" كلل َأَنَاءُ يَجْلَانِ يخْتَصِمَانِ: قَقَامَ إِلَيهِ إليه 


7 


أَحَدّهْمَاء فَقَالَ: ْ2 اللہ يَا يَسُولَ اللہ لَمَا قَضَيْتَ بَیْتَنَا بحِتَابٍ اللہ فَقَالَ 


[۸ - بَابُ مَا جَاء في الرّجْم عَلَ القَبّب] 
قوله: (لما قضیت بیننا بكتاب اللّه) وهي بمعنى (إلا) كقوله تعالی: 


إن لتقيس لَأعلَاحَافِظٌ 4 [الطارق: ]٤‏ وكان السبب في ذكره ذلك أن الرجم لیس في 
کتاب الله فلا تُرْجَم زوجته إذاً. 


[١٤٤۱]خ:‏ ۱۸۲۷ء م: ۹۷٦۱ء‏ د: ٤٤٤٥ء‏ ن: ٥٥٥٥ء‏ جه: ۹٤٥۲ء‏ حم: ١/٥۱۱ء‏ تحفة: 7100. 
)١(‏ في نسخة: «فلم يجدونه». 

(؟) فى نسخة: «والشبلى». 

05 ےسک ارسول اشا: 


تر ۲۷ 


انق ليم فق فَهَدَيْدُ ليق بان شأ :كايو فم ليك ثلا من نفل اليلے؛ 
عمو أن عل اي جد مال تريب ٤ه‏ وناليم على امْة دا 
فَقَالَ الك كلل وني تَفْسِي بِيّدِه لأَقْضِيَنٌ بَينَكُمَا بحِتَاب اللہ 
شَاةٍوَالَْادِمُ رَدُ عَلَيْكَء وَكَلّ بيك جلك یائق وَتَغْرِيبُ ای وَاضو1" يا اتيش 


قوله: (وكان أَفقَةَ منه) وذلك أنه لم يحصر الحکم بإيراد حرف الاستثناء كما 
فعله صاحبه؛ مع أن سرده القضیۃً شاهدٌ على أنه رأى حكم الرسول أيضاً حكم الله 
وهو الرجم على المرأة وتغريب ابنەہ فإنه غير مذكور في الكتاب أيضاً. 

قوله: (وکان أفقه منه)1١!‏ حيث علم أن كل ما قضى به رسول اليك فهو عين 
حكمه تعالى» سواء ذكره في كتاب أو لم يذكر» ولعل فقاهته معلومةٌ لهم من قرائن 


قوله: (فزعموا أن على ابنی جَلَدَ مائة وتغريبٌ عام) وكانوا فهموا''" أن ذلك 
تشريع ولم يكن إلا تعزيرا. 

قوله: (أَغْدُّ يا أنيس) إلخ؛ لا يقال: كيف أمر بالتفتيش عنه وقد أمر ہالسٹر 

13 ذْكْرَ في الأصل على هذا القول تقريران: أحدهما في الحاشية» والثاني في المتن» وكان 

في مزجهما بنسق واحد تغییر لکلام الشيخ فاستحسنتٌ ذكرّهما مستقلين وأبقيتهما على 


حالهها: 
[؟] وسپاتی قريباً أن الطریت تعرية عند الحقیة خخلافاً للاكمة الغلاثة, 


00 في بعض النسخ: (فاغد). 


۸ الکوکب دري 
عَلَ امرَأَ عَدّاء قَإنِ اغْترَفَّث فَارْكْهَااء فَكَدَا عَلَيْهَه فَاعْكرَقَتْ فَرَجْمَهَا. 
گت إِسْحَاقُ بْنْ مُوسَى لأضَاریٰء گا مَعْنٌ ثَنَا مَالِكُ» عَنِ ابی 
سس و ير 
حَدَتَا فبك تا اللَيْتُه عَن این شِهَابٍ بإِسْتَادِهِ حو حَدِيتِ مَالِكِ معن 


- 
دي اه 7 


وی البَاب عَنْ أبي بَكُر("» وَعْبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِء َي مر وأبي 
سَعِيِدِ) وَابْنٍ عا وَجَایرِ بن 0 0 وَھَرَال وَيَرَیْدَة 7 لم 3 م كه 


و ماه 


َي برو وَعِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ. 


رك و یو کا 


0۳۷۳ھ" سی 
وَهَکتا 080909۳ 7 و 1 غَيْرْ وَاحِدِ عَنِ الزّهْرِيٌ عَنْ 


والدرء ما أمكن؟ قلنا: قد كانت القصة قد اشتھرت حتى لا يمكن أن تستر وتعرفت 
تبق لھا صلاحية أن تنکر؛ فلم يبق بعد اشتهارها إلا اعتراف المرأة» فلو لم 

ےی ۰و0 ہے یر ا 

تعترف مع ما جرى من الشهرة وغيرها لکانت تترّك من غير شيء. 


قوله: (ھکذا روى مالك بن أنس) إلخء حاصل''! كلامه في الإسناد أن 


3 قال العینی'"' بعد ذكر الحديث: هكذا قال ابن عيينة في هذا الحديث؛ جعل شبلاً مع أبي 
هريرة وزيد فأخطأء وأدخل إسناد حديث في آخر ولم يتم حديث شبلء انتهى. وقال الحافظ - 


)١(‏ فی نسخة: (أبى بكرة». 
(0) زاد فی نسخة: «والليث بن سعد). 
() «عمدة القاري» (۸/ .)٥٥۷‏ 


تاب الحَدود ۲۸۹ 


7 الله نٹ د اللہ ان أَي تو وَزَيْدِ بن خَالِِ عَنٍ المَبيّ يك ٢ئ‏ 
هَذا اتاد عَنِ الك ول أَنَّهقال: :الإِذَا ود اس مَةُ قَاجْلِدُوهَاء قَإِنْ رَنَتْ فی الرَابعَة 


حديث الباب المذكور من قبلٌ إنما يروى من أبي هريرة وزید بن خالد وليس فيه 
شِبْل ورواية بیع الأمة بضفير مروية بإسنادين: عن أبي هريرة وزيد بن خالد كالحديث 
الأول» وعن شبل عن عبد الله بن مالك الأويسيء فرواية سفيان كلا الحديثين بلفظ: 
عن أبي هريرة وزيد بن خالد وشِبلٍ غلط بل لا ينبغي أن يذكر الشبل في أول الحديثين 
مطلقاًء وأما في الثاني وهو حدیث بيع الأمة فالصحيح أن رواية أبي هريرة وزيد بن 
خا لد سان بعد ولس فيا لكر كيل كما ذكرهو الف اق کسی لیس 
فيه ذكر لأبي هريرة وزيد بن خالد» وإنما هو عن شٍہل عن عبد الله بن مالك الأويسي. 
فخلطه هن وجييد ذكرٌ شبلِ في الأول ولیس بصحيح ذكره فيه مطلقاًء وذكره في 
الثاني حيث لا يصح أن يذكر ثمة لأنه تابعي» وقد ذكره في جنب الصحابة وأثبت له 


3 في ترجمة شبل من «تهذيبه)2"7: روى عن عبد الله بن مالك الأويسي حديتٌ الوليدة» وعنه 
عبيد الله بن عبد الله کذا رواه أصحاب الزهري عنه؛ وخالفهم ابن عيينة فروى عن الزهري 
عن عبد الله عن أبي هريرة وزيد بن خالد وشبل جميعاً عن النبي كَلةِ حديتٌ العسيف ولم 
يتابَعٌ عليه» رواه النسائي والترمذي وابن ماجه. قال النسائي: الصواب الأول وحدیث ابن 
عيينة خطأ وروی البخاري حديث ابن عیینة فأسقط منه شٍبْلاّء انتهى. 


020 في نسخة: (وروي). 
)٢(‏ «تهذيب التهذيب» .)۲٦۷ /٤١(‏ 


۰ اکب الذي 


فَبِيعُوهًَا وَلَوْ ِصَفِيرٍ). تی سيان ين عييكة عل عَن الزُهْرِيٌ عَنْ غُبَبْد اللہ 
عَنْ أبي هُرَبْ رک وَرَيْدِ بی خَالِيء وَشِبْلِء قَالوا: 7 عِنْدَ التي كل هَكَذًا رَوَى 
ان عد را عي الحدِيَينٍ کيا عَنْ أبي مُرَيرَة وري بن حالد وَشِبْلِه وحَدِيتُ ابن 
یه وف وی به سفن بن عي کل حي في ییی وَالشَجیخ 
مَا رَوَى الرُيْدِيُء وَيُوْس بْنُ يَزِيدَ 4 أخِي الزْهْرِيّ عَنِ الزْهْرِيٌ» عَنْ 

عُبَيْدٍ اللہ عَنْ أي هُرَيْركَ وَوَيْدِ بن خالی عَنِ الكَبِيّ كل قَالَ: ادا رت الم 
ار" عن عب الله" عَن بل بن حايد عَن عبد لله ين ایب الأؤتي 
عَنٍ الكَبيّ كَل قَالَ: : «إِذَا زر نے الأمة 


وَهَدّا الصَّحِيحُ عِند أَهْلِ الحَدِيث. 


قوله: (فبيعوها ولو بضفیر) والبيع ليس من ضرورته إخفاء العيب عن 
المشتري حتى يلزم المكروه؛ بل في لفظ الضفير إشارة إليه؛ فإن تقلیل ثمنها إنما هو 
لأجل ما ظهر من عيبها عند المشتري» نعم يمكن أن يتوهم أن البيع ماذا يفيد فيهاء 
فإن الزنا لما كان عادة لها كانت عند المشتري مثلها عند البائع مع ما لزم للبائع من 
المخالفة الظاهرة بقوله يَلِةِ:ْ «وأن تكره لأخيك ما تكره لنفسك»)؟7" والجواب أن 
لتبدل الأيدي أثراً في تنقل الأحوال لا سيما في أمثال تلك الخصالء فكم من امرأة 
هي منقادة لفحول الرجالء ومخالفة الرواية مقيدة بما إذا لم يرتضه الآخرء وأما فيما 
نحن فيه فقد رضی ي المشتري لنفسه ہما لم يرض به البائع لنفسه 
)١(‏ في نسخة: (وعن الزهري». 


)٢(‏ فى نسخة: (عبيد الله بن عبد اللّه). 
(۳) أخرجه الإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ۷٢۲))ء‏ رقم: (۲۲۱۸۳) عن معاذ بن جبل رضي الله عنه. 


ناب الحَدود ۲۹۱ 


ہر ےر ےت بشو اس 
مَالِكِ لوي ع ١‏ عَنٍ التي يك وَهَذَا ۱ لصَّحِيج7", َحَدِيتُ ابن عييئّة سن میں مس 
حَفُوظٍ وترق غذة أله كل بل : ث3 خايو کر خطاء کنا مو هي ا خاله 
٦‏ ال 


مہہ 00 


سس مر تہ نہ ہہ 
حِطَّانَ بْنِ عَبُد الله٣‏ عَنْ غُبَادَة بْنٍ الام قال: قال تشول اللہ ملك دوا 
عن قد َل الله لب سیب اليب التب له واقق ؛ ثُمٌ اليَجْمْ والبکر 
الیک جَلُ مِائَةٍ وَنَهْ سَنَةِ). 


ف أن 0 5 کی کی ا : 7 و و 0 
قوله: (الغیب بالغیب جَلدٌُ مائة ثم الرجم) هذا الحکمل' قد نسخ قبل أن 
يُعْمَلَ به كما أن حديث النفي المذكور بعد ذلك منسوخ!' أيضاً. 


]١[‏ أي: عند الجمهورء قال الحازمي: ذهب أحمد وإسحاق وداود وابن المنذر إلى أن الزاني 
المحصن يُجْلَّد ثم 0 تجا بورك لصيو وض مرکو قد اها مھا 
و ا سس ا ا ہے 
الجلد ثم بسط في وجه كونها متراخية» حكاه عنه الشيخ في «البذل)1”/. 

["] أي: عند الحنفية» وخالف الجمهور فقالوا: إن النفي داخل في الحدّ كما سيأتي. 


[٤٤٢۱]م:‏ ۹۰٦۱ء‏ د: ٤٤٤٤ء‏ جه: ۰۳ء حم: 0/ 51 تحفة: .۵۰۸٥‏ 

(١)‏ في نسخة: «وهذا هو الصحیح). 

)٢(‏ فی نسخة: (ہاب)۔ 

فق زاد فى شبخة :الهو ال رقاقی1, 

02 وقد جمع بينهما علي رضي الله عنه» وبه قال أهل الظاهر وبعض الشافعية» كما في «العيني» 
(٦۸۸/۱)ء‏ وفي الجمع بينهما حديث علي في (التلقیح) (ص .)٦۷۷:‏ 

.)٦۹۳- ٣۹٤ /۱۲( «بذل المجھود)‎ )٥( 


۲ الكومّب ادي 


7ے 


هَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. 
. وَالعَمَلْ عَلَ هَدَا عِنْدَ عد بَْض أَهْل العِلم من أَصْحَاب الين له مِنهُمْ کک 32 
نی طَالبٍء رکاذ گئی: » وَعَبْدُ الله بْنُ مَسْمُودٍ وَعَيرَهُم َانُوا: اليب 
22 وَل مَذا دَهَبَ بَعْ أَهْلٍ العلہ ۳ ہہ 
1 العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ سدم أَبُو بَخْرِء وَعْمَنُ وَغَيْرُهُمَاا المَيِّبُ 
إِنَمَا عَلَيُه اليَجْمْ وَلَا لن 
وقد وق عن الك كل ذل هد في عر حد ديد ہو 
َه مر اليج وَلَمْ َم أَنْ يجلدَ قبْل أن يرجم وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ بَہ 
هْلٍ العلم؛ وَهُوَ قَوْلُ سمُفْيَانَ القَوْرِیّ: وَابْن بولاف وخ '' 


(۹) بَا مذ 


َو 


ہے ت 


۵٤‏ خسن 1خ ۳۰۸۵ گا كَيد الڑ لاق كنا می ہے 
أن کی عن أ فلي عذ أي النقلب ٤‏ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حَصَيْنٍ پان 
مرا هن كت جَھَيْنَةُ اغْتَرَقَتْ عند 02 بالژنَاء وَقَالَتُ: أن 7 كَدَعا 
2 7 کَقَال: َحِْنْ ِليْهَاء قد ہی جو تأَخْيرْني» فَمَعَلَ 


52110 ا ١‏ عَلَيْهَاء فَقَالَ 


> واي 


مو يها ققدت ليها تابه ا 
جک ۲ 


[٤٢١]م:‏ ١۹٦۱ء‏ د: ٤٤٤٤ء‏ ن: ۱۹۵۷ء حم: 2479/5 تحفة: ۱۰۸۸۱. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «حسن). 

00 ون :اراب رو الئل ولک نوق فرع ا تس اس تلحر ھا 
(۳) زاد فی نسخة: «الخلال». 

(٤٤‏ فى فسكة# ارسول اف 


ناب الحَدود ۲۹۳۴ 


سس فع و وق بن المَكّلاب: و اللہ رَجنکَهَا٠‏ ثُعتصَا اٌ عَلَيْهَا؟ فَقَال: الك كانت توب 


ھ٦‎ 


قوله: (یا رسول الله كَل رجمتها ثم تصلى علیھا) كأنه رأى أن النبي كلل 
لما لم يصلٌ1'؟ على ماعز» فليس على مرجوم صلاته» فلذلك سأل الفرق؛ فقال 
النبي 45ة: إن الصلاة لما كانت حقا على كل بَرّ وفاجرہ فأي سبب للصلاة أن تنتفي 
عنهماء سيما وقد ثبتت توبتهما فلم يبقيا فاسقين» وأما وجه الفرق فقد بيناه أنه لما 
كان أول قصة وقعت ترك الصلاة عليه؛ ثم ينشأ هاهنا السؤال عن دليل التوبة ما هو؟ 
فقال: «وهل وجدتَ شيئاً أفضل من أن جادَتٌ بنفسها»» ويمكن تقرير الکلام بحيث 
يثبت به مرام الإمام أن عمر لما كان قد علم منه بك أن الحدود لا تكون كفارات» ولا 
شك أن الزنا وأمثاله من الکبائر استغرب صلاته يل عليها مع أنهما جهرا الفسق 
فدفعه النبي يي بأن الإئم قد ارتفع بالتوبة» وهل توبة أعظم من التوبة التي بعثت على 
بذل المُهْجَة وأيضاً فإن النبي يك لم يعلّق انتفاء الإثم إلا بالتوبة» ولم يذكر الكفارة 
وتعميم التوبة!'! بحيث يشمل الكفارة» وجعل الكفارات والحدود من أفراد التوبة 


ع١‎ 


0 


]١[‏ وفي «البذل)27: اخلِفَ في الصلاة عليه» ففي بعض الروايات: أنه لم يُصَّلٌ عليه» وفي بعضها: 
صلی عليه؛ فإما أن يقال: إن المثبت مقدّم على النافي وإما أن يقال في وجه الجمع: أن 
رسول الله يك أنكر الصلاة عليه» وقال: «صلوا على صاحبکم)ء ثم بعد ذلك إما بالوحي وإما 
بالاجتهاد صلّى عليهہ واختلفت الأئمة في الصلاة على المحدود: فكرهه مالك؛ وقال أحمد: 
لا يصلي الإمام وأهلٌ الفضل عليه وقال أبو حنيفة والشافعي: يصلي عليه وعلى کل من [هو 
من] أهل لا إله إلا الله من أهل القبلة» وإن كان فاسقاً أو محدوداء وهو رواية عن أحمدء انتهى. 

]٢[‏ ہر سے می سر یرس لأهلها أم لا؟ ويؤيد الثاني قوله 

ہت 


تعالى: ل إِسَّمَا جر "وا ألَدنَ بحارثوت الله ََسََكُ ٭(الماتنہ ]۳٢۳‏ الاک ترباعذات الآخرة 
مع الخزي في الدنياء ولذا احتاج صاحب سای :7 إلى تأويل الآية. 


.)6١5/١57( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)585/1١( انظر: «الفتوحات الإلهية»‎ )( 


0 اکب الذي 


5ئ قُيِمَتْ بَْنَ سَبْعِينَمِنْ أَهْلٍ الْمَدِيكةٍ و تل٢‏ وهل وَجَدت كين 
ِنْ أَنْ جَادَتْ ِتَفْسِهًا للها. 


)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في رَجْم أَهْلٍ الكِتابٍ 


- حَدَّتَنَا ِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأَنْصَارِيٌُ» تَنَا 22 تنا مالك دی 
يَمُودِيًا وَيَهُو 


4 


نيس عَنْ تافعء عَنِ ابْنٍ غُمَرَ: اق الكى”" كل رَجَمَ يهو 


حتى يلزم مغفرة السيئات بالحدود والكفارات» كما يلزم بالمتاب إلى رب البرمات!*؟) 
خرق لإطلاق اللعة ذ فمن البين أن من قامت عليه البینة بالزنا وغیرہ وأقيم عليه الحد 
لثبوت فعله ذاك» فإنه لم يوجد منه فعل حتى يسلم غفرانه» وإنما هو مجبور في جميع 
ما أتى به وجرى عليه» نعم يكفر عنه بقدر ما تأذى واحتمل الكلفة في الحد. 
٠١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في رَجُم أَهْلٍ الكتَاب] 
قوله: (رجم یھودیّا ويهودية) وكان تعزيراً لشيوع الفحشاء فيما بينهم؛ وإلا 


[١٤١٤٤]خ:‏ ۱۳۲۹ء م: ۹۹٦۱ء‏ د: ٤٤٤٤ء‏ جه: ٢٥٥۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: 5 7 7/. 
200 في نسخة: الوسعتهم). 

(0) زاد في نسخة: احسن). 

(۳) في بعض النسخ: «رسول الله». 

)٤(‏ كذافي الأصلء والظاهر: «البريات». 


أَبوَابُ الحَدود 5 
١۷‏ ےک تا مم ىن تنا قريك: عَنْ يتاك بن حَرييه عَنْ جَاير بن 


ا 


سَمْرَة: أنّ التي له رَجَمَ يَهُودِيا ود يا وَيَهُود دي 
وف الاب ب عَن ابن 0 وَالْبَرَاءٍ 1 وَابْنٍ 
الخارث د شن جَرْءعٍ) وَابْنٍ خ خباين: 


أب أذ 


سس سفق نه 
في اوق» وُعبد الله ابن 


0+ تچ" 

وَالعَمَلُ عل ما عِنْدَ 1 عِند كر أَهْلٍ لعل قَالُوا: ِا اخْتَصَمَ أَهْلُ الکتاب 
6 عو الْمُسْلِيِينَ حَكُمُوا بَيْتَهُمْ بِالكتَابٍ وَالسنة ويا وَبأَحْكاءٍ 
ناک" ؛ وَهُوَ قو ل آخخت وإشحاقه رقال تی یامْ عَلَيْهِمُ الحدّ في 
الل الكل َصَح. 


فالاحصان!١!منتف‏ مُنتَفٍ هاهناء فلم يبق إلا الجلد» وقد ورد في الرواية !اشر ا با 
فليس بمحصن». 

قوله: (إذا اختصم أهل الكتاب وترافعوا إلى حکام المسلمين) هذا غير منگر 
لكن الرجم هاهنا لم يكن إلا للتعزير لاشتراط الإسلام في الإحصان. 


]١[‏ قال ابن رشد في «البداية» (؟/ 570): اتفقوا على أن الإحصان من شرط الرجم؛ واختلفوا 
الوطء والوطء المحظور عندہ الوطء ذ في عيضو از العياء» زافق أو حيقة الخال هده 
الشروط إلا في الوطء المحظورء واشترك في الحریة أن تكون من الطرفين» ولم يشترط 
الشافعى الإسلام لحديث الباب» انتهى. 

3 , الحديف بهذا اللفظ ضاحب یداہ کر تشريجه الريلي بعدة 50 

[۷] جہ: ۲٥٥۷‏ حم: ه/ تحفة: 4/ا١7؟.‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (ابن عبد الله»). 

.)۳۲۷ /۳( «الهداية» (۱/ 57765 ۳) و(نصب الرایة)‎ )٢( 


۲۲٢‏ الکو الڈڑی 
)١١(‏ بَابُ ما جَاءَ فِى التَفى 


لع هم 7- لے ہے تامسن مودي یک 22 سمي 7 ٭ہەو ٥۱)‏ 7 
۸- حْدقتا ابو کریبء وی بْنْ اكتم؛ قَالا: ثَنَا عَبْدُ الله بْنْ إِدْرِيسَء 


يل 02 ِِ و اق ضا 5 ٥‏ 55 7 ےد 000 جر ا ںا كات اميد 266 
عَنْ عُْبَيّدِ الله» عَنْ تافِع» عَنِ ابْنِ عُمَرَ: آنَّ التي ين صَرَب وَعَرّبَء وَأَنَ آبَا 


ال لی 


ہے ا 1 و رک د و ا د و اف 
بَكرٍ ضرب وغرب» وَانْ عمر ضربّ وغرب. 

و ٣۰‏ 2 0 ب اقاير >2 یں لے ا گر سرچ ضرق 2 

تق الاب عن ان هريرق وكيد كن قالية وياد ين الصابیت 

۔ 02 و ںی 4 3 2 :2 کڈ سی وھ ال 8 5 

حديت ابن حمر حویٹت غریبەرواہ عير را چو عن عبد الله بن دريس 
ے2 برا سے 72 1 01 گن میق سے ہے م 01 
فَرَفْعُوهُ. وروی بَعْصْهمْ عَنْ عَبّد الله بْنِ إِدْرِيسٌ ھدا ا حدیث: عَنْ عَبَيّدِ الله 
و 2 ٥‏ و 21 ور 2 میں 3 یں کے 7 تی ہے سے ع يج مم 
عَنْ نافع عَنِ ابِنِ عمر: ان ابا بكر صَرَبَ وغرب» وان عمر صَرّبَ وَغرب. 

عم ۲ و وی" نے م6 
-١[‏ بَابٌ ما جَاءَ فی التَفْی] 


قوله: (أن الي يله ضرب وغرّبَ) إلخ؛ هذال'! غير منگر؛ والإنكار إنما 
هو من دخوله في التشريع للا يلزم الزيادة على قوله تعالی: لالدو كلَوْحِيِمَ َه 
جَلْدَةَ)4 [النور: ۲ء ويجوز كل ذلك تعزيراً» مع أنه ثبت أن عمر تركه للمصلحة في 
التركو ولو كان ذلاق تسريه لما وسعه أن هرك 


]١[‏ اختلفوا فى النفى وهو التغريب» فقالت الأئمة الثلاثة بأنه داخل فى الحدہ وقالت الحنفية: إنه 
تعوير على رای الأنامة رس لكالا على كلك تی «اليذل 217 تارجم الو تر کلت وامقدل 
ابن الهمام ہما في «البخاري» عن أبي هريرة: أن رسول الله وا قضى فيمن زنى ولم يحصن 
بنفي عام وإقامة الحد) بأن العطف يقتضي المغايرة بين النفي والحد'''ء فتأمل. 


[57١]ن‏ في الكبرى: ۷۳۰۲ء تحفة: 5 1/47. 
)١(‏ «بذل المجهود .)545-597/١7(‏ 
)25 «فتح القدير» /٥(‏ ۲۳۱). 


اواب الِخْدُوَّدِ ۲۹۷ 


سی رق ال 


حَدَتَتَا بِدَلِكَ کا الأَكَجُ َنَا عَبْدُ الله بْنُ إدْرِيسَء وَعََدًا روي هَذَا 
الحدِيث مِنْ عَيْر رِوَايَة ابٔي إذْرِِسَ عَنْ غُبَي الله بن عُمَرَكوَهَدًاء وَعَگتا رَوَُ 
كتاج ہت عَن ابْنِ غُمر: أن أبا بحر طَرَب وَعَرّبَ وَأَنَ عُمَرَ 
صرب وَغْرّبه وََمْ بڈگڑوا۷ فبه: عَنٍ التين کا وَقَدْ صَحٌ عَنْ رَسُولٍ الله كلك 
اك روَاُأبُوهْرَيْرك وَرَيْدُ ْنُ َالو وَعْبَادةبْنُ الصَّامِتِ وَغَيْرْهُمْ عَنِ الي كلل 
العمل عَى هَدَا عِنْدَ أل الم مِنْ أصْحَابٍ التي رینم بب 
وَعْمَنُ وَعَنٌ وي بْنُ كَعْبِه وَعَبْدُ الله بَْ مَسْعُويء وَأَبُودن وَغَيْرهُمْه وكَدَلِكَ 
21 عَنْ غَيْرِ وَاحِدٍ دِ مِنْ فْقَهَاءِ التَابِعِينَ وَهُو تو ل سُفَيَانَ القَوْرِيٌ» وَمَالِكِ بن 
نيس وَعَبْد الله بن الْحُبَارَكِء وَالمافئ, وَأححَتَ وَإُِحَاق. 


ع 0-20 کے تا 

۹ حَدَكَنَا ف ُتَيْبَة گت سُفْيَانُ بْنْ غُيَبَْة عَن الرَّهْرِيٌ عَنْ ۱ 

الخلا عَنْ غبَادة بن الصَامِتٍ قَالّ: كنا عِنْدَ التي كله ال 0 

عل أن لا فكوا بللها”» ولا رو ول نوه را حلم الیک فَمَنْ ا 

ف تاعاق از ضاف ین كلك نک ارت ب عَلَيْهِ فَھُو کَفَارة لَه ومن اضّات 
ون واج ھا رکا اتا 

قوله: (فهو گفارۃ له) استدل بذلك من قال بکون الحدود کفارات للمحدود 
[۹٤۱]خ:‏ ٤1۸۹ء‏ م: ۱۷۰۹ء ن: ٥٥١٠ء‏ حم: 0/ 514 تحفة: .۵١۹٥‏ 


)١(‏ في نسخة: «ولم يذكر). 
(؟) زاد في بعض النسخ: «شَيئًا». 


۹۹۸ الكهمب الذي 


2 


من لات ا ذا اه سال ص00 قَهُوَلِل اللہ لِنْ کنا عَذَيَهُ وَإنْ ما2 ۶8982 
له). 


وَف البَابٍ عَنْ عٌَِ» وَجَرِيرِ بْنِ عَبْد الله وَخْرَيْمَةَ بْنِ نَابتِ. 


حَدِيثٌ عَْبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ ہس سیت 


رقال الضي 34 يك ف دا التاب أنّ الْحَده يَحكُونُ ور 
لأُمْله شک ان حسن مِن هَذدَا الحدريث. قَالّ الشَافِيٌ: حك اہ اكات ' 500 کا 


سي اللہ عل أن مز عل َه يعوب يما به وین روہ كك رر 
عَنْ أي بَرٍ وَعْمَرَ لكا اہ ا نادم ید 

)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي إِقَامَةٍ الحَدٍ عَلَى الإمّاءِ 

66 حَدَكنَا ا ےس بن عع ا لالہ تنا أَبُودَ اود الطَيَاِيِىُ 04 

عو انتق يعن نوع خلیلہ عن آں گل کی الکن قال: حَطب عن 
عليه» وأنت تعلم أن هذا غير ثابتء بل الثابت أن ذلك الحد يكون كفارةً لخطایاہ 
میں سو مہ کت ہس ریغ 
الكفار وأهل الشرك حجة على أنها ليست بمکفرات. 

[۳- يَابٌ مَا جَاءَ في إِقَا مَةِ الد عَلَ الإِمَاء] 
[١٤٤١]م:٥۱۷۰ء‏ حم: ١/١٥۱ء‏ تحفة: ۱۰۱۷۰. 


)١(‏ فی نسخة: «الحدود)». 


(۲) في بعض النسخ: «أذنب». 
0 فد ل 2 
(۳) زاد فى نسخة: «ابن قَدَامَة»). 


أَبَوَا ب الْحَدود ۲۹ 


٣<‏ ا جا قاش افيكدا الحدود عَلَ أَرفَ 2 نِكُمْ مَنْ أ نضح ينه نتن 
لَمْ يُحُصنْ 1ت آنک لکول اللہ فلا ف َأَمَرَنِ أَنْ اج هَاء فَأَكيْتًا قَإدا هي 
3 اي اح ےت ا الو ول کن کر اك 


سُول اللہ ولا فد 5 'تُ ذَّلِكَ لَه فَقَالّ: سے 2 


0ے 7 


هَذَا حَدیث صحیح 


قوله: اق الحدود) مجاذ!'! كما ذ في الروايات الآنية في قولهم: (اضر 
رسول الله اك فإسناد الإقامة با ہم مو 
ذلك أن إقامة الحدود موكولة إلى الإمام بالروایة الصحيحة!". 


قوله: (من أحصن منهم) ليس المراد بالإحصان هو معناه المصطلح عليه بل 
المراد النکاح؛ راد بإطلاق الكل جزءاً من مفهومه. 


]١[‏ عندنا باعتبار التسبيب» وقال الشافعي ومالك وأحمد: يقيمه المولى بنفسه. وعن مالك: 
إلا في الأمة المزوّجة» واستثنى الشافعي من المولى أن يكون ذميًا أو مكاتباً أو امرأة» وهل 
يجري ذلك على العموم حتى لو كان قتلاً بسبب الردّة أو قطع الطريق أو قطعاً للسرقة ففيه 
خلاف عندھم قاله ابن الھمام'''. 

٢[‏ لعله أشار إلى ما في «الهداية»”؟2: «أربع إلى الولاة» وعدٌ منها الحدود وهو مرويّ عن ابن 
مسعود وابن عباس وابن الزبير موقوفاً ومرفوعاً والکلام في طرقها منجبر بعدتها. 


)0 زاد في نسخة: احسن». 

(؟) في هامش (م): في بعض النسخ تقديم حديث سعید بن الأشج على حديث الحسن بن 
علي الخلال» وفيها: «وفي الباب عن علي وأبي هريرة وزيد بن خالد». 

وك «فتح القدير» (0/ ۲۲۳)۔ 00 

.)757 /۱( «الهداية»‎ )٤( 


۱۶۱ حَتَت أبُوسَعِيدٍ المج قا أبُو خالد لمر گتا الأَعْمَدُ رٹ 


أبي صَالجٍ عَنْ أبي هُرَیْرَة قَالَ: قَالَ مَسُولُ الله كله: «إدا 5 * تٹ َه می 
فيكادها 6/1 يخكداب اللہ فان عاذت مَلْيَبِعْهًا 000 


- 
ع 


7 ے 0 نی کے ط۵ 3 

وَف البّاب عَنْ رَيْدِ بن خَالِي وشبل» عَن عبد الله بن مَالِكِ الا ییٔ. 
و2 لبن یہ .عل گے سے ور ا ا ہے انوہ کاو یھ 

حَدِيث ابي هِرَيرَةَ حديث حسن صجیح؛ وقد روي عنه مِن غير وَجد. 


7 ا و وک سوہ بَعْضٍ ال العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الي يل وَعَيْرضِم 
"ھ2 قي الكل فا مارک ےج امن ہت 


7 
ع 


َقال بَعْضُهُم: يُدْقُ إل السّلْطان وَلَا يُقِيمُ الحدُّوَيتَفْسِيِ وَالقَوْلْ الأَوَلْأَصَحُ 
(15) بَابُ مَا جَاءَ في حَدّ السَكْرَانِ!" 


ا 


٤۴‏ - حَْدٹتا سفيّانُ بْنُ وک 9٤‏ ۹ 9 ۰ 0 کین ید الع 
وكدد حا لمران 


[١٤٤۱]خ:٢٥۲۱ءم:‏ ۱۷۰۳ء ن في الکبری: ۷۲۰۷ء جہ: ۲٥٥٢‏ حم: 2477/7 تحفة: ۷ 

[١٢]ن‏ في الكبرى: ۵۲۷۰ء حم: ۳/ ۳۲ء تحفة: ۳۹۷۵. 

میس لف بی یی ہت 
وهو المذهب عندنا وعند الشافعي» وذهب قوم من منهم إلى أنه أربعون» وكذا عن أحمد 
شر سرت ا ما ہی سوہ سے لق 
والنعال من غير تعيين عددہ وروي أنه كان يضرب نحواً من أربعين» وروي أربعين أيضاً 
وكذلك أبو بكرء وكذلك عمر في صدر من خلافته» ثم استشار في حد الخمرء فقال علي 
رضى الله عنه: أرى أن الجلد ثمانين» وقد قيل: كان الزائد على أربعين شيئا يفعلها عند 
الحاجة إذا أدمن النالُ الخمرَ وكان الشارب لا يرتذع بدوثهاء وكان تعريرأء وللإمام أن 
يزيد في العقوبة إذا أدى إليه اجتهاده» وروي عن علي رضي الله عنه: جلد رسول الله كَل 
وأبو بكر في الخمر أربعين» وكملها عمر ثمانين» وکل سنة» انتهى. 


باب الحَدود 5 


نا کول ا ا كحت ان بتَعْلَيْنِ 


ان ا 7 عاو تج ے. تپ شیک ٥‏ گوس 7 لے 6ے . 2 ] 20 اع 8 
وی البَاب عَنْ عَلٌء وَحَبْدٍ الرَّحمْنِ بن أَزْهَنَ وَأبي هِرَيْرَة وَالسَائْبٍء وَابْنٍ 
عَبَّايسء وَعْهْبَةَ بْنِ الخارث. 


8 قرائل عير 2 للم 


ںی گی سے ف ۶ئ 090 زج 2 
حَدیث الى سَعِيدٍ حديث حَسَیٌ) وَاہُو الصدیق الكَاجىٌ اسمة: بََُرَبْن 


2ت 009 
و . 


۳:- حَدَنَنَا مد بْنُ بَفُارِ نَنَا ححَمَدُ بَنْ جغفر ئ۶ 9 
وو 
كتاذ نٹ 5 عَنْ أَئیں؛ رہ 000 ح یس وب 
جر لي َم 023 55 ع لاق اڑا کان 0 


ڈ 


وت 81 کی ا ا 

0ئ و کے 3 يث حَسَنْ صحیح. 

وَالعَمَلُ عَل هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الك كَل وَعَيْرِهِمْ 
حت مر تتاتوق 


تر مد ضر لسن ۱ میق کات ٹائیے: 


وت 


[١٤٤٤]خ:‏ ۱۷۷۳ء م: ۱۷۰۹ء د: ٤۷٦٥ء‏ جه: ۵۲۷۳ء حم: ۱۱٥/۳‏ تحفة: .٦۲٥١‏ 


00 زاد في نسخة: «ويقال: بكر بن قيس). 


7-۰ الک اتی 
(15) بَابْ مَا جَاءَ مَنْ شَرِبَ الخمرٌ 
فَاجِلِدوةء فَإِنْ گا فی الرابعَة 26 


دقوم کو عدو ل مسر کو عل سو مکی ره وان زا 
ہو ریف ری بی و اس "دكن 
أبي صَالِح عَنْ عَنْ مُعَا مُعَاوِيَةَ قَالَ: قَال رَمُول ل الله عَللله: ١مَنْ‏ شَرِبَ الَمْرَ فَاجِلِدُوه فَإنْ 
عَادَ في الرَابعَة بكَة فَافْتلَئُ . 
وَف الّابِ عَنْ ع هرَيْرَة وَالشرِیی؛ وَشرحبیل بن اؤیں؛ وَجَرِيرِ وَابِي 
الرّمَی''' البلويٌ سس الله بْنِ عَمَرِو. 


-٥[‏ بَابُ مَا جَاءَ مَنْ شَرِبَ ابر 
فَاجِلِدُوةء فَإِنْ عَاد في الرَابعَة بَا اار2 


قوله: (فإن عاد في الرابعة فاقتلوه) قالوا: هذا الأمر قد نسح قبل أن يعمل به. 
ولا حاجة إليه؛ بل الإباحة!'! كانت على سبيل التعزیر وهي باقية بعد. 


]١[‏ وعلى هذا فلا يحتاج إلى نكارة الرواية كما فعله النسائي؛ ولا إلى تخصيص الحكم بذلك 
الرجل كما قاله غيره» ولا إلى ما قاله المنذري: إن إجماع الأمة على أنه لا يُقتلكما حکی 
هذه الأقوال وغیرھا الشيخ في (البذل۳'۷'. 


1555 ]ذ: ۲ء جه: ۷۳٥۲ء‏ حم: 54/ ٥۹ء‏ تحفة: .١١517‏ 

() زاد في نسخة: (ابن بهدلة». 

(؟) في هامش (م): «الصواب: «أبي الرمداء»» كذا جاء بالمد في «الجرح والتعديل» لابن أبي 
حاتم (۹/ )۳٦۹‏ و(معرفة الصحابة» لابن منده (ص: )۸٦٦‏ و«معرفة الصحابة) :5 نعيم 
/٥(‏ ۲۸۹۲)۔ 

.)۱۷ (ہذل المجهود) (۱۲/ ۸۳ء‎ )٣( 


تاب الحَدود ددن 


خيبث مُعَاريَة عَکذا روى القَزْریٌ ابد ہیی 


عَنْ مُعَاوِيَة عَن التي مَل وروی ابْنْ جُرَیْجء وَمَعْمَنٌ عَنْ سُهَيْلٍ بْنِ أ 
صَالِي؛ 0 ھ۸ عَنِ الكو يل سَمِعْتُ حُحَمَدَا يُقُولُ: حَدِيتُ 
أبي صَالِح عَنْ مُعَاوِيَةَ عن الك نی هناصح مِنْ حَدیث أي صَالِ عَنْ 
أبي هُرَیْر عَنِ الكو يل وَِنَمَا كآنَ هَدَا في وَل الأمرِكُمَ نح بَعْدُ 

کڈ ا وی ُحَمّدُ بْنُ ِسْحَاقَء عَنْ شُحمّد بْنِ المُگیر عَنْ جَابِرِ بْنِ 
عَبْدِ اللہ عَنِ لكي كي قَالَ: «إنَّ مَنْ شَرِبَ الْمَمْرَ فَاجْلِدُوكُ فَإِنْ عَادَ في الرَابعَة 
َافْكلُوك)» قَال: فم أي التي / ال بَعْدَ ذَلِكَ بِرَجُلٍ قَدْ شرب في الرَابعَةٍ قَصَرَيَهُ وَلَم 
لف وَكَدَلِكَ رَوَى الزّهْرِيُ» عَنْ قَييصَةً بْنِ ذْوَيْسِء عَنِ الك كَل حَحْوَ هَدَاء 
قَال: فَوفِمَ المَثْلُ وَكَانَتْ رُخْصَةً. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا الحديث عِنْدَ عَامَةِ م أَهلٍ العلم لا تَعْلَمُ بَيَْهُهْ اخْتِلا : 
فلك ف لقم ايده وين کنا زر ع ال ل من أن 
کت :ال تل دم مر مُسلم َشْمَ أَنْ لا لہ 0۰ 
خُدی تَلاثٍ: الكَفْسٌ بالتفٰیں؛ وَالكَيِّبُ الزَّانِيء وَالكَارِكُ لِدينه). 


ا 


ختلافا 


3 کم 


پت ا 


قوله: (لا يحل دم امرئ) المراد بذلك الحل وجوبّه أو جواژہ تشريعاً لا مطلق 
الجواز فلا ينافي القتل تعزيراً حيث يثبت أو يعمم بحيث يشمل الغير والتعميم 


5 بَابُ ما جَاءَ فى كم بَقْهَ >َقَِْعْ الما‎ )1١( 


١٤٤٤‏ - حَدتَنَا عي بْنُ نُ حُجْرِ تَنَا سُفَيَان بْنْ غَيَبنَةَ ٤عَنِ‏ الزُهْرِيٌ 
عَمْرَهُ عَنْ عَاؤِقَة: ِقَة: أَنَّ التي كل كن يَقّْظمُ في ريع دِیتارِ فَصَاعِتًا. 
5 و ہہ ہجورے ھو ہے و ري ب سد خر > 5 4و 8 52 
حر ري ری سے مس کا 
سے آ شس اہ د اق موڈ۔ 7 کٹ رج 
وَجه؛ عَنْ عَمَرَةَ عَنْ عَايْشَةَ مرفوعاء وَرَوَاهُ هُ يَحصهُم) عن عن قد ہل قائقة 
ھی ہس فُتَيْبَة تا اللَيْتُ عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنٍ عُمَرَ قَالَ: قَطَمَ 
ا ط ےب پر ٠‏ 0 ےہ د 7 1 
رَسُولُ اللہ كك في يجَنٌ قِيمَتُهُ تَلَانَةُ دَرَاهِمَ. 


-٦‏ باب في كم يقْطَع السارثی؟ 


أغيزياة؟" پالامر المتیقن ذرطا للحدود واحتياطاً في أمره مع أن رواية العشر 
رواية فقيه!"!. 
[] اختلفوا فيما تُقَطّعٌ فيه اليدٌء فقالوا بثلاثة دراھمء أو رُبُع دينار» وقلنا بعشرة دراهم» والمسألة 
خلافية شهيرة حتى ذكروا فيها عشرين مذهباًء كذا في «البذل)27). 
[؟] فقد روي عن ابن مسعود مرفوعاء وهو مذهب عمر وعثمان وعلي وغيرهم؛ كما 
فى (البذل+'''. 


[١٤٥٤۱]خ:‏ ۹ ءم: ۸۰٦۱ء‏ د: ٤۸٤٦ء‏ جه: ۸۵٥۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۹۲۰۔ 
[١٤٤۱]خ:‏ ۱۷۹۵ء م: ١۸٦۱ء‏ د: ۳۸۵٦ء‏ ن: ۹۰۷٦ء‏ جه: ٢۸٥۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۸۲۷۸۔ 
)١(‏ فى نسخة: (ید السارق». 

0 «"بذل المجهود)» (۱۲/ .)٥٥٤-٥٤٤‏ 

() «بذل المجھود) (7١//ا55).‏ 


تاب الحَدود ۰۰٣‏ 
فی البَاب عَنْ سَعٰیء وَعَبُد الله بْي عَمْرِو وَابْنِ عَبًّایں, وب هُرَیْرَة وَأَيمَنَ 
م 18 قتاع بَعْضٍ أَهْلٍ الیلم مِنْ أَصحَاب الك كله كل مِنْهُم: ابو 

رش افتن تع نت حزاق» قاري عن لتاق کل تاد 

يع ديار وروي عَنْ أي مُریرة وی سيب أنهُمَا قلا ہی ہو 

دَرَاهِم. ٠‏ وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ عند 7 بَعْض فُقھَاءِ التَابِعِينَ؛ نو کان مَالِكِ بْنِ أئیںء 
وَالقَافِیٌ؛ لت وَإِسْحَاقٌ: 7 بی ف رع دِيتَارٍ قَصَاعِدًا. وَقَدَ روي 
عن الى كقفو أنه قال: لا قَطِعَ إلا في دیتاں أو ع عَشَرَةٍ دَرَاهِمَ وَهُوَ حَدٍ 

0 رَوَاهُ القَاسِمْ ہا بن عَبْدِ امن کن ابن مَسْعُوي. قيلت من 

بْنِ مَسَعْودٍ. رھ اه بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم و نل ا 

وأ الكُوقةء الوا لاقع في كل من عَسَرَةِ را 

(۷) بَابُ مَا جَاء في تَعْلِيق يد السَارق”" 
١۷‏ حَدَكَنَا فُتَيبَف گنا غُمَربْنْ عٌَ الْمُقَدَّيْ تَا ا مّام فخ مكيل 
[۷- - بَابٌ مَا جَاءَ في تَعْلِيق يد السَّارِقِ] 


[۷]د: ٤٤88ء‏ ن: ۹۸۲٤ء‏ جه: ۸۷٦۲ء‏ حم: ۱۹/1ء تحفة: 11١79‏ . 

.٠ٍلِصّتُمداَْسِ زادفي نسخة ١وَرُوِي عَنْ عَلِيٌ أله َال لأَقَطْمَ في أقل مِنْ عَشرة دَوَاه هما وَلَيْسَ‎ )١( 

(٢)‏ ليكون عبرة ونكالآ» قال الشوكاني في انیل الأوطار» )٦٦١/۷(‏ #قيدوليل على تاروع تعليق 
يد السارق في عنقهء لأن في ذلك من الزجر ما لا مزيد عليه؛ فإن السارق ينظر إليها مقطوعة معلقة 
اکر اس اللہ را از ذلك الأترمن الشبار يستارقة الف العضر ای سالک 
الغیر يحصل له بمشاهدة اليد على تلك الصورة من الانزجار ما تنقطع وساوسه الرديئة؛ انتھی. 


1 1 
1 


7 ل ا 


فه إلا مِنْ حَدٍ سے يثِ عَمَر بْنِ عَليّ 


تج خر حتاو طاق وَعَبْڈ 5 التاق بن تير آخر عبو له 


(۱۸) بَابُ مَا جَاءَ في الحَائِنِ وَالمُخْتَِیِں وَالمُنْتَهبٍ 


تو 0 جات عق ھ2 و و و 5 - واج و سے :7 ٥‏ ان 
- حَدَثْنَا عن بْنُ خشرع ثَنَا عِيسَى بْنْ يُونسَء عَنِ ابن جُرَیٔج 
6 0 0۷۷" 800 ف هله عا افص ےل سو يك وهم 
ول مک قَظع20. 
۶ 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
قوله: (فَعْلَقثْ في غُنقه) التعليق جائز حيث استحسن الإمام. 


[554١]د:‏ ٤۹٤٦ء‏ ن: 4۷۱٦ء‏ جه: ۹۱٥۲ء‏ حم: ۳۱۲/۳ء تحفة: ۲۸۰۰. 

)١(‏ قال في «البذل» (577/17): لان القطع ثبت بالنص في السرقة» والانتهاب والاختلاس 
رالفاظ ات سرت لآة فى الاقیاب لس الا عفية رن الكيالة لين المت 
الحرز. وقال مولانا محمد يحيى المرحوم في «التقرير»: ولعل الوجه في ذلك ۔ والل أعلم 
-أن الزجر إنما يفتقر إليه في الردع عما يخاف شيوعه من الفواحش والجنايات» ولا كذلك 
الخلسة والخيانة» لأن حضور المالك وعلمه بصاحبه يمنعان عن الإقدام عليهماء فلا يكاد 
يتبادر إليهما إلا من كان نهاية في الوقاحة والخمولء إذ لو کان معروفًا لخاف على نفسه أن 
يؤخذء نعم فيهما ما رأى الحاكم. 


ناب الحَدود ا 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ ِٹتا) أَهْلٍ الیل 7 جو ددحن 
أبي الرْبَيرِهِ عَنْ جَابنٍ عَنٍ التي بل نحْوَ حَدٍ :. إن جريج. ٠‏ وَمَغِيرَة بْنْ مُسْلِمِ 
هُوَّبَصْرِيٌه أَحُو عَبْدٍ الْعَزِيزا َم قشع گتا کا لی ور اس 

(15) بَابُ مَا جَاءَ لا قظمَ فی تَمَرِ وَلَا كَثر 

فورودء خذكها کت تا اف عد قت الى کیب عق گر کر 
يح بْنِ حَبّانَه عَنْ عَمّه وَاسِعِ بْنِ حَبَّانَه أنَّ رَافِعَ بْنَ حَدِيج قَالَ: سَمِعْتُ 
سے اللہ لا يقُول: رل١‏ قَظمَ في 5 ف ورك 

هَكُذَا رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ کی بن حيل بے ہہ تن ہا 
تق مالك بن ائیں وَغَيْد واج ) کہھ ہج 7 تعب عن 
ُحَمّدِ بْنِ يحت بْنِ حَبّانَه عَنْ زافع بْنِ خَدِيج» عَنِ الكو كَل لم يد گرُوا فيه: 
عَنْ وَاسِعِ بْنِ حَبَّانَ. 


[15 - بَابُ مَا جَاءَ لا قَظِمَ في تَمَرِوَلَا كَرِ] 
قوله: (لا قطع في ثمرٍ ولا ػُئٍ) وكذلك كل ما يسرع إليه الفسادٌ. 


[559١]د:‏ ٤٤۹٦ء‏ جه: ۹۳٥۲ء‏ تحفة: .۳٥۸۸‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (بعض). 

(٢(‏ نی ا 0اا 

(۳) قوله: (لا قطع في ثمر» قال الخطابي: تأوله الشافعي على ما كان معلقاً بالنخل قبل أن يجذ 
ويحرز. «معالم السنن) (۳/ 20١‏ 

.)۱٥١ /5( «الكثر» بفتحتين: جمّار النخل» وهو شحمه الذي وسط النخلة. «النهاية»‎ )٤( 


(:؟) بَابُ مَا جَاء أنْ لا یع" الأَيْدِي في المَزْو 

0( وا كه ف ج۶ س عور یہھو 
ددع کنا ا کر ہے ات ال51 سَمِعْتٌ التي كلل 
کول لا يفط اید في القزو» 

هذا ويه غَرِيبٌ» وَقَد روَاہ غَيْرُ ابْنٍ لَهِيعَةَ بِهَدَا الوِسَتَادٍ کے متا 
وَقَالَ: اكه انها 

وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْد ب بَْض أَهْلٍ اللم مِنْهُم ني ارا لا يرون أن يا 
الح في الکزو بَطْرَۃ العَْزٌخَتاقة أن مَلْحَق م نز حا ال لطر ب 
حَرَج المَام مِن أَرْضٍ الحزب وَرَجَم إلى دار الإشلام أَقَامَ الد عَلَ مَنْ أَصَابَُ 
كَذَلِكَ قال الأَوْرَاعٌ. 


وھ رات آج2 1ك يَقْطَمَ الأَيْيِي في العَرْو] 


قوله: (لا يُقْطَمٌ الأيدي في الغزو) يحتمل معنیین: أن لا تقطع في سرقة مال 
الغزو وهي الغنيمة» فالنهي مؤْبّدٌء ووجه النهي شبهة الشركة للسارق في ذلك المال» 
وحمل أن يكوث معفاء؟ لأيقام الحةً حين قبت اللشوف الفقنة بالحوقه بالأغذاء# فهو 
مُقيّدٌ إلى وقت العود إلى دار الإسلام» وعلى هذا فالنفي على الاستحباب لا أنه لا 
يجوز إقامة الحدودا'٣"هناك.‏ 
[ فان أهل الفروع صرّحوا بجواز إقامتها في المعسكر. 


.۔۲۰۱٢ ےءتتحفة:‎ ٤ د: ۸٥٥٦ء ن: 14۷۹ء حم:‎ ]١٥٠[ 
فى نس خة: (تقطع).‎ )١( 
زاد فی نسخة: «المصري».‎ )( 


أَبَواب الحَدوّد م2 


(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ في الرَجُلٍ يقَعُ عَلَى جَارِيَة امْرَاً 


۱- حَدَتَتَا عي بْنُ حُجْرٍ نا هّمه عَنْ سَعِيدٍ سرت 
ابْنِ مسُکیں؛ عَنْ قَتَادَهَ عَنْ حَبیب بْنِ سَالم قال: رفع إلى التْعْمَانِ بْنِ بر 


رج وَكَمَ عل جَارِیَة اک اص کا لأقَضِیَنَ فِيهَا بِقَضَاءِ رَسُولِ اللہ كل لن 
نت | نت أَحَلَنما ا لأَجْلدلَه مائف وَإِن لَم تکنْ ےڈ ا أَحَلَْهَا لہ رَکْثہُ 


مر 


[۱- بَابُ مَا جَاءَ في اليَجُلٍ يَقَمُ عَلَ جَارِيَة امْرَأَهِ] 
قوله: (لأَجْلِدَنّه مائةٌ) تعزیرا''؟ لا حدّاء لأن شبهة حل الفعل دَرَآْثْ عنه الحدٌ 
إلا أنه واجب التعزیر لجهله بمسائل الشرع مع تمكته عليهء (وان لم تحكن أَحَلئها ہ) 
حتى يثبت قبت له الشيهة» » فلا شبهة أنه يرجم حدًا لإحصانه؛ ولا يلزم بذلك أنها لولم تحل له 
اس كانه الرئط وول الام نع بطل نهر وز طن ال لجو ولا ل ويد ل 
وما يلزم من زيادة التعزير على الحد فمدفوع بأن ذلك لعله جائز عند النعمان ولا حاجة 
بعد تقریرنا هذا إلى ما أجابوا عن هذا الحديث بأجوبة غير مرضية:؛ منها ما قال المؤلف: 
إن الاضطراب أخرجه عن حدّ العملء ومنها ما قال بعضهم: إنها نسِخَّتْ قبل العمل» 
كيف والنعمان قضى به بعد النبي 34؟ إلى غير ذلك مما لا يفيد كرهاء والأمر بقتل من 
اليا ہی ہی ہے 
]١[‏ وبذلك جزم ابن القیم'''ء فقال بعد ذكر شيء من توثيق الحديث: والقياسٌ وقواعدٌ الشرع 
تقتضي القولٌ بموجب هذه الحكومة؛ فإن إحلال الزوجة شبهةٌ توجب سقوط الحد ولا تُسْقِطٌ 
التعزيرٌء فكانت المائة تعزیرا فإذا لم تكن أَعَلَنھا كان زناً لا شبهة فيه ففيه الرجمٌ» انتھی. 
[١٥۱]د:‏ ۸٤٤٦ء‏ ن: ٣٣۳۳ء‏ جه: ٢٥٥۲ء‏ حم: /٤‏ 23107 تحفة: .١١5011‏ 
)١(‏ «زاد المعاد) ٣ /٥(‏ ۳)۔ 


۰ الكومب الڈزي 


ہے کا پا مریو ل و 1 و و ٥ ٢‏ تو سے ٥‏ 
عبت بس کہ كن برو ےس رت 
ص ےچ 0ر رح ک1ا 
وفي الباب غن مَلتة بن لوق و 


کیل نات فق الثاير اشطراف: حيقك گتا گل لع يَسْمَعْ 


طس 


ََادَُ مِنْ حَبیب بْنِ سَالم هَدَا الحییگہ إِنَما روا عَنْ خالد بن 0 
٥ 2‏ 5 سر اھ 2 8 ٥ ۳ ٥‏ 5 ص7 1 ا َ یو 1 
وأ يضر لع يَسْمَعْ مِنْ خبیب بن سَالم هَدًا الْحَدِيت أَيْضًا إِتَمَا رَ وَاهُ عَنْ حَالِدِ 


ان عُرْفْطة. 


قد اتل أَهْل الیلم في الرّجُلِ بقع عَلَ جَاريَة مر ُو عَنْ َي 
َاحدِ مِنْ أَصْحَابٍ لكين كَل مِْهمْ: عل وَابْنُ ھا ہم 

وقال و توالت عاك کا ولح توق رک أعلل ركان 
إِلَ مَا رَّى7" التّعْمَانُ بْنُ بَشِيرِعَنٍ التي كلله. 


فی 


]]٤٢٢٦[‏ انظر ما قبله. 
نوم وت الاي مَحْمُوذ بْنُ عَيْلآَه تا عبد لله بْن بَكْرِ عَنْ یبد سَعِيدِ عَنْ 
َنَادَهَ عَنْ الْحَسَنِء عَنْ سَلَمَةَ يْنِ الْمُحَبّق: أن رَجُلًا غَيِيَ جَارِبَة امرنہہ مَرْفعَ دَلِكَ إِلَى 

رَسُولٍ الله يكل فَقَالَ: (إِنْ كانَ استكْرَهَهًا قَهِيّ حُرَة ِنْ مَالِهِ وَعَلَيْهِ شراؤها لِسَيدَيَهاه وَإِنّْ 
كَانَتْ طَوَعَنَهُ َهِيَ لَه وَمَْا ِنْ َال لِسَيدَيَهاا . کذا في نسخة وليست هي في النسخ 
المتداولة في الحدیث: وفي «الأطراف» (5004) معزوًا لأبي داود والنسائي وابن نم ماجه» 
ولم يخرج الترمذي لسلمة ب بن المحبق في «جامعه)» كما هو مذكور في کتب أسماء 
الرجال: 

() زاد في نسخة: «وَيرْوَى عَنْ فَتَادَ 

(۳) في نسخة: (رواہ). 


00م 
ة أنه 


لَ: كِب به إلى حييب بْنِ سَالِم. 


أبْوَابُ الِحْدتد :2 


تعراورڈا اننک مت كلى انا 

-٣۷‏ حَدََّنَا عَنُ بٔنْ خُجْرٍ گتا مُعَمّربْنْ سُلَيْمَانَ الوق عَنِ الحجّاج 
رو ےر مہ نت 
عَلَ عَهْدٍ رَسُوا ل الله يي کا لله گلا عَنْهَا الْحَدَ وَأَقَا قَامَهُ عَلَ الَنِي 
-۔ ےت 


؟؟ - باب ما جاء في المرأة إذا استُكْرِهَتْ على الزنا'' 


]١[‏ لم يذكر الشيخ شيئاً من الکلام على الحدیث الأولء وذكر في (الإرشاد الرضي»: أن التسمية 
بالمھر فيه مجاز» والمراد به العقرہ فلو خُذٌ المكْرهٌ لا يجب عليه العقر وإن لم يحدٌ يجب 
العقرء قلت: صرح بذلك محمد في «موطته)17' إذ قال: إذا استكرهت المرأة فلا حدّ عليهاء 
وعلى من استكرهها الحدٌ» فإذا وجب عليه الحدّ بطل الصداقٌ» ولا یجب الحدّ والصداقٌ في 
جماع واحدہ فإن درئ عنه الحدٌ بشبهة وجب عليه الصداقء وهو قول أبي حنيفة وإبراهيم 
النخعي والعامة من فقھائناء انتھی. 

ثم ذكر في «الإرشاد الرضي» : فعلم بذلك أن ما أخذته الزانية ببدل الزنا لا يجوزء وما 
سی 7او لہ تو سی سر اھ رھت 
هاهنا مسألة وقع التنازعٌ فيها في زمانہہ وهي أن في موضع من مضافات «بلند شھر؟ بنی 
نصرانيٌ مسجدا لأهل الإسلامء وبَنَتَ امرأة كانت في بيت رجل بغير نکاح - مسجدا آخر 
فأفتوا بعدم جواز الصلاة فيهما معاء وأفتى الشيخ بجوازها فيهما معاًء أما في الأول فلأن 
النصراني بناها مُُحْتَسِبا والضابط أن صدقة الكافر إن كانت عبادةً عندنا وعندهم فجائز» 
وإن لم تكن عبادةً عندنا ولا عندهم فلا يجوز وإن كانت مختلفةً بأن لم تكن عبادةٌ عندنا 
ہیوت جج ےی ہو سس تر سے 
المرأة ما تأخذ من هذا الرجل هو ليس في عوض الزنا بل بسببه» فافترقاء فتأمل. نل 
الأول صلاته ا في المسجد الحرام بعد ما بناه الكفار» ودليل الثاني فِْلُ حاطب بن أبي 
بلتعة بكفار أهل مكة أن یربّوا أهلّه لما أنه يخبرهم بأخباره وا فتأمل. انتهى. 


سَّ 


(؟) بَابُ مَا جَاءَ في الْمَرَا 


٣۳۰ جہ: ۹۸٥۲ء حم: ۳۱۸٦ء تحفة:‎ ]٤٤١١[ 
.)۲٢٤٢ /۱( «التعليق الممجد)‎ )١( 


هذا حییٹ ريك ولنش إشكاذة نکصل 
وَكَدْ رُوِيَ هَدَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرِ هَدَا الوَجْدِ سَمِعْتُ خُمَدَا يَقُوأ و کید 
0م " كم بای إِنَّهُ وُلِدَ بَعْدَ مَّوْتِ 


کے 


"0 كا االعديق ع1 عِنْدَ أَهْلٍ الم مِنْ أَصْحَاب الكين كله 
وَعَارمة: 7 ص۸ 


موق و واو حاو گنا سات فى یر 


٠54‏ - حَدَّتَنَا حمَدُ بْنْ تی 5 7ی وس سر إِسْرَائِيلَ» گُتا 
ہے م ليا ييه أن امْرَآة حَرَجَتْ عَل 


ہ 


و و و ہہ 


عَھد رسُول الله یا ٹریڈ دُ الصَّلَاه فَتَلَقَامَا رجل فَتَجَللَيَ7 ء فَقَضىَ حَاجَنَه 
مِنھاء فَصَاحَتْ» فَانْطَلَقَ؛ و ب قَقَالَتُ: :إِنَّ ذَلِكَ البَجْلَ فَعَلَ بي كدَا 
وَكُذَاء وَمَرََتْ بِعِصَابَةٍ مِنَ ع الْمْهَاجِرِينَ فَقَالَت: إِنَّ ذَاكَ 00 ف كذا 
وَكَدَاء فَانْطَلَقُواء اکر لکل اندي قنك 1 وَقَعَ عَلَيْهَا فَاتوْعَاء فَقَالَتْ: 
َعَمْ هُوَهَدَاء قَأَتَوَا به رَسُولَ الله ل فَلمًا أَمَرَ به مُرْجَمَ 6 


قوله ۷ 3+ جَمَ) هذا بظاهره مشكلء!!! فإن أمر الرجم بمجرد قول 


3] والحديث اورجه التمی فى #اتذكرة التحنا90) بنحو ما أخرجه أبو داود ثم قال: هذا - 


]٤٤٤٤١١[‏ د: ۷۹٤٦ء‏ ن في الکبری: ۰ء حم: ۳۹۹/٦‏ تحفة: ۰ءء 

000 زاد في نسخة : (والحجاج ب بن أرطاة لم يسمع من عبد الجبار بن وائل» قاله محمد). 
(0) في نسخة: «المستكرهة». 

)۳( أي: علاهاء وهوكناية عن الجماع. 

2 في نسخة: (ومرٌ عليها». 

)٥(‏ «تذكرة الحفاظ» (۳/ ۹۱۷ء الترجمة: 0/ا48). 


ا اھ ۳ 


عَلَيْهَا فَقَال: 5 کول الہ أن صَاحبهاء 0 لَهَا: «اذْمَى فَقَدْ ل" لك 
المرأة من غير اعترافٍ منه أو شهودٍ منها لا يكاد یسلم ولعل الراوي عَبَرَ عن مقاربة 
الحكم على حسب ظنه بالحکم؛ ووجه المقاربة ما أفاده الأستاذ-آدام اللہ علوہ ومجدہ 
وأفاض على العالمین برّه ورفده_أن الرجل البريء حين عَلَبَتْ الدهشة عليه أقرّ بحيث!!! 


- حديث منكرٌ جدًا على نظافة إسناده» صححه الترمذيء انتهى. ثم لا يذهب عليك أن ما في 
سياق الترمذي من قوله: «وقال للرجل الذي وقع عليها: ارجموه؛ وقال: لقد تاب توبة» إلخ» 
هكذا في جميع نسخ الترمذي الهندية والمصرية» وفيه تصحيف ظاهر عندي من الناسخ 
أو الراوي؛ فإنه لا تعلق لقوله: «لقد تاب» بأمر الرجمء والأوجه ما في سياق أبي داود'' 
من قوله: «فقالوا للرجل الذي وقع عليها: ارجمه. فقال: لقد تاب توبة) إلخ» ويوافقه سياق 
الذهبي في «التذكرة» بلفظ: «فقالوا: أنرجمه؟ فقال: لقد تاب توبة إلخ» ويؤيده أيضا ما في 
(مسند أحمد)2"7: (فقیل: يا نبي الله ألا ترجمه؟ فقال: لقد تاب توبة) إلخ. 

]١[‏ ہیں( اس كااقرار ابيا ہی تھا جب غلبہ دہشت سے كام ك حضور میں ايها خاصا مقر آدى بيك کر يه 
ابه کنے كنا ہے, سو جب اس نے سید التقليين کو حالت خخظہ میں دیھاکہ بك طلب فرماياء سب ہوش 
وحوال جاتے دسج اور ہی بال کے سو اسب بھول كياء بال کنا چا سے فو تيال لے اور نیس کنا میا نز ہاں 
كددياء جب 1 ضرت پا نے للقن فرما لَّ كر «لعلك قبلت او لست» تب تھی وبال ت گی تيبل قصور 
ہوا کے سوا یھ نہ لكلاء آخر فرمايا :جا اسے يبان سے كال دو يمر بلا كر لو جم اكد شايد ب لكا ررد وبال 
سے پھر بھی بز ب بال نہیں فصور ہواکہ صداۓ بر خواست, جب کی مرت بھی فوربت رنى اور قريب 
تاي 1 خضرت حم رم ها فرراول على سب شن الحارہ ود شآ کو ف ریہ دگی کے ضرور اطلاع دی 
7 ع كل لل قار ان لا ر :مرا لاب 
تاوقل اور اگ كول گناہ يذاكها 3 ين آ پک ٹم ٤٦‏ کرروڑگا بول اٹھا. 


.)٦١۷٤۹( «سئن أبى داود)‎ )١( 

(5) (مسند أحمد) (49/5). 

)٣(‏ هكذا في هامش الأصل بقلم الوالد المرحوم_نور الله مرقده فأبقيته كما هي تتميماً وتکمیلا. 
)٤(‏ هكذا في الأصل ويحتمل أن يكون: تسليم كردونكا. 


۶ الكومب الڈزي 
د ا دا :وگال لِلرَّجْلٍ ا بی 7 قَعَ عَلَيْهَا: (ارَجُوهُا وَقَالَ: الد 

يه الم الددية َة لَقيِلَ مِنْهُمْ 

وَعَلْقَمَة بْنُ وَائِلٍ بن حُجْر سَیع مِن أَيِيدِ وَهُوَأَكُِرُ مِنْ کے عَبّد البَارِ بن 
وَائْل »وَعَبْدُ بارآ م يَسْمَعْ مِنْ أبيه. 

(۲۳) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَقَعْ عَلَى البَهِيمَةٍ 

سو شذقا لذ بن غترو الكؤاؤ» كنا عبد العزير وخ خحتيه عن 

قارو اشر 3غ ول نك کی الى کل لاک ئل الله عَللِنه: 


پ ہے 


١مَنْ‏ وَجَدْثُئو وََعَ عَلَ بَهِيمَةٍ فَافْثلوۂہ وَاقْٹلوا البَهيمَة» قَقِيلَ لابْن عَبّایں: 


لا يكاديعْرفٌ ماذا يقول» وكيف يخلص نفسه؟ فلم يكن يقول: إلا أني أذنبتٌ فتّبْ علىّ» 
فلما كاد النبي ان يحكم بالرجم وهذا على حسب ظنهم لما رأوا ما جرى هنالك وإلا 
فشأن النبي و أرفع من أن يقر على خطأ تكلم الرجل المرتكب له؛ وعلى هذا فلا يبعد 
حمل الأمر على حقيقته» وكان النبي و لا یقر على الخطأ وإن كان يخطئ في الحكم. 
[؟؟ - بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يقَمٌ عَلَ البَهِيمَةِ] 
قوله: (فاقتلوه واقتلوا البهيمة) لئلا یتحدث!'' الناسٌ بذلك» فتشيع الفاحشة 
]١1[‏ قال صاحب االھدایة)''': من وطئ بهيمةً فلا حدّ عليه» لأنه لیس في معنى الزنا في كونه - 


زهه:١[]اد:‏ ۲ء جه: ٢٥٥۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦۷٦٦۔‏ 
)١(‏ «الهداية» (۱/ ٣۷‏ ۳)۔ 


او اف وك 
مَا شَأَن البَهِيمَةِ؟ فَقَالَ: مَا سَمِعْتُ مِنْ رَسُولٍ اللہ يل في ذَلِكَ سَيْنَاه وَلكِنْ 
ری آ7 4 سُولٌ الله ئل گر أَنْ يوك هن با ات يُنْتَقَعَ يهاه وَقَدْ غْيِلَ بها 
كلك الْکَمَل 


ما خزرٹک “ 


4 


و ل و ٥‏ - 5 2ت ٥‏ 5 8 ہف 2 كم 
کر النيق عريے غتروق اي کرو خخ مكرمة 
5 3 2 - سی ےکا ا خی ف ےو ئا بن 2 سو 2 مھ 7 
عَنٍ ابن عَبَايسء عَنٍ التي وي مه سیف ا د 
رَزِيْنِ عَنِ أبْنٍ اين 00 و کت حل علية: 


حَدَّتَنَا بَِلِكَ َمَدُ بُوُ 0 لئ کو 0 


و2 


قزر وَعَدًا أَصَمٌ مِنَ الحَدِيث الأول وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِند أَهْلٍ الجلم: وَهُوَ 
قَوْلُ أَخْمَرَ جن دَ» وَإِسْحَاقٌ. 


فيهم» وينبعثوا بذلك على ارتکاب ما ارتکبەء وقتل الفاعل تعزير حيث رأى الإمام ذلك. 


5 جنایة وفي وجود الداعي لن الطبع السليم بنفر عنہ والحامل عليه نهاية السفه أو فرط الشبق 
إلا أنه يعزّر والذي يروى أنه تُذْبَحُ البهيمةٌ وتحرق فذلك لقطع التحدث به وليس بواجب. 
قال صااحي «العداية)” 6 #وماروق أن امن أتى بهيدة فاقتلودا شاةةولر ثبت فتأويله مستحل 
ذلك الفعل. 
وقال ابن الھمام''' بعد الكلام على تضعيف الحديث: وضعفه أبو داود بطريق آخر؛ وهو 
أنه روي عن ابن عباس موقوفاً عليه: «ليس على الذي أ البفيط حذه وهو الذي روي 
عنه الرفع عن رسول الله يك بقتلهماء ومحال أن يروي عن رسول الله َُ القتل ثم يخالفه» 
وكذا أخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي: هذا أصح من الأولء انتهى. 


)١(‏ «العناية» (۷/ ۱۹۷)۔ 
(٢(‏ (فتح القدیر) .)۲٥٢ /٥(‏ 


۳ الکوکب الدرَي 


لوانت تاتاق خلا 


و ور و سه 


7 ے 5 وو و ہو ء عَنْ 
5008 ا )0 ہی می 

وَ الاب عَنْ جابر وی هْرَيْرَة. 

وَإنَّمَاتَعْرَفُ مَدًا الْحَدِيت» عَنِ ابْنِ عَبًایںء ع عَنِ التي َي مِنْ هَدًا الوَجْه 
وَرَوَى حُحَمَّدُ بْنُ إِسْحَاقَ هذا خیہک عن نيدن أي نيو ذل 0 
مَنْ عَمِلَ عَمَلَ قَوْعِ لُوطِء وَلَمْ يَدْكْرْ فِيهِ القَثْلَ» وَدَكْرَ فِيهِ: مَلْعُونُ مَنْ آئی بَهِيمَةً 

وَقَدُ ری هَذَا ا حدیث عَنْ غاصم بُن عْمَنَ عَنْ سُهَيْلِ بن 37 حال 
عَنْ أبيه» عَنْ أبي هْرَيْرَهَ عَن التو كَل قَالَ: «افْتُلُوا المَاعِلَ وَالمَمْعُولَ بو). 

مدا حَدِيكٌ في إنناور مثال ولا تكله آخٹا زڑاا غن ول بن 
00 07 وَعَاضِمْ بْنُ عْمَرَ يُضَعَّفُ في الحَديث م 

وَاخْتَلَف أَهْلُ العلم في حَدٌ اللوطٌ فَرَأى بَعْطُْ بَعْصْه: ؛ أن عليه ال 
الا 31 صن وَهَذَا 0 مَالِكِ» وَالشَّافَِ رات وَإِسَحَاق وقَال 
بَعْضُ أَهْلٍ العلم مِنْ فُقَهَاءِ الكَابِعِينَ مِنْهُمْ: الحَسَنُ البَصْرِيٌ» وَإِبْرَاهِيمُ التَحَنُ 


غ2 


ب 
حم 
3 


]٤٤١١[‏ انظر ما قبله. 
7 کے فبيعة: اول تغرف 


اوت اعت 09 


وَعَطَاءُ بْنُ أبي رَيَاح وَعَيرُْمْء قالوا: حَدُ اللَوطيٌ حَدُ الافی: وَهُوَقَولَ المي 
أل الكوقة 

10000 هَارُونَ» تنا هَمّامء عَنِ الام 
ابی 1 بارعا عَنْ عَبْدِ الله بن ا ای عَقِيلٍ) نه مَيع جابڑا 
5 ا ول الله لاہ «إِنّ أَحْوَفَ مَا أَخَافُ عَلَ أُمّي عَمَل قزم أوط). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَیٌ غَرِيبٌ لِنَمَا َعْرِفَهُ مِنْ هَدَا الوَجْهِ عَنْ عَبْد الله بن 
)۴٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الْمُوْكدٍ 

6۸ كك ۵2ئ2 اوت ا بس عَسِدَة الضَیء ۴ کت الوَهّاب اَمَف َي 

أَيُوسُّه عَنْ عِكْرمَة: اع حرق قز تی اد نين ابَْ 

قاب ل ۰ َقَتَلَْهَمْ بقل يَسُولٍ الله يلك قَال يسول الله ً 

١مَنْ‏ بَدَلَّ دِيتَهُ فَاقْتُلوه. عن ؛لَأنَّ رَسُولِ الله يكل َالَ: ١أ‏ تعدا 
ِعَدَابٍ اللهاء فَبَلَعَ دَلِكَ عَلِبًاء فَقَالَ: صدَق اد گن 


2 


9+ سح 
جا 7 57 م و : الْمْرْئدَ دس ف ہے 
]۱٤١١۷[‏ حہ: ٢ ٥٥٥‏ حم: ۳ءتحفة: ۷ ۲۔ 


.۵۹۸۷ خ: ۳۰۱۷ء د: ٤٤٤٦ء ن: ۹٥٤٦ء جه: ٢٥٥۲ء حم: ۱/ ۲۱۷ تحفة:‎ ]۱٥٤۸[ 
.۹۰ 57 انلام ۰ء جہ: ۷۷١۲ء تحفة:‎ :خ]۱٤٥٤١[‎ 


۳۰۸ الكومّب ادي 
وَأَحمَىَ وَإِسْحَاقَ. وَقَالتْ طَائْفَة رھ گی خر میں 5 کن وهر ول مان 
الكَوْرِيٌ» وَغَيْرِهِ و مِنْ أَهْلٍ الكرقة 
)۴٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ کَهَرَالیْلَاعَ 
4ء حَدَكتا آبی کریب: وَآہر التقایب۷) قالاً: كنا أبو أَسَامَكَه خرن رید 
ابْن عَبْدِ الله بن أي بُرْدَة عَنْ جَدَّهِ أبي بُْدَة عَنْ ألي مُوسَىء عَن الكت يفل قَالَ: 
ای کیل غلينا الت لا فلي ينا 
وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ عَمَرَ وَابْنِ الؤیَيْر واپی هْرَيْرَة وَمَلَمَة بْنِ الا کوع. 
(۴۷) بَابُ ما جَاءَ في حَةٍ السّاجر 
امم پت عَنْ او يا 
عَنِ الحسَن, عَنْ جُنْدُبٍ قال: قال رَسُولی الله يل: حَدُ السَّاحِرِصَرْيَةٌ السّيْف). 
[۷-۔ بَابَ مَا جَاءَ فى حَدّ السَاجِر] 
رفا اس ص شف 20 فان أنه يك ات ممررلااڈ 
]١[‏ وحکی ابن عابدين عن (الفتح) : السَّخْر حرام بلا خلاف بین أهل العلمء واعتقاد إباحته كفر» 
وعن أصحابنا ومالك وأحمد : يكمرٌ الساحرٌ بتعلمه وفعله. سواء اعتقد الحرمة أو لا بقع 


وفيه حديث مرفوع: «حدٌ الساحر ضربةٌ بالسيف» وعند الشافعي: لا يقتل ولا یکفژ إلا إذا 
اعتقد إياحته» ويجب أن لا يعدل عن مذهب الشافعى فى کفر الساحر والعراف وعدمہ أما - 


[5:5١]ك:‏ "/ا٠لى‏ قط: ٣۳۲۰ء‏ تحفة: ۳۲۹۔ 


)١(‏ زاد في نسخة: (سلم بن جنادة». 


تاب الحَدود 1۹ 

٦‏ یی ۷0 مِنْ هَذَا الوَجْه وَإِسْمَاعِيلُ بْنُ مہ 
المَقٌْ يْسَعَف ف فی الحییث من قَلِ لظ سابل بن تلم لغ اصْری 
َال وكِيع :هُوَيِقف وَيَرْوِي عَنِ الحَسَنِ أَيْضًاه وَااضَّحِيحُ عَنْ جُْدَبِ مَوْقُوقًا. 

َالعَمَلُ عل هَدًا الْحَديْتِ عِثد بض أَهْلٍ العلم مِنْ أصْحَابٍ التي له 
وَغَبْرِهِم وَهُوَ قَوْلُ مَالِكِ : بن أَئّیں؛ وقَالَ الشَّافِعي: ايل الشاجز إذا کان يعمل 
مِنْ ِخْرو مَا یل الِفْر کر اذا عَيِلَ عَمَلَا دُونَ الكُفْرِ فَلَمْ ير رَعَلَيْهِ قَتلّا. 


(۲۸) بَابُ مَا جَاءَ في العَالِ مَا یُستَمْ به 


5 


۷۱- حَدَثَتًا تُحَمّدُ بْنُ عَمرِو نَنَا عَبْدُ العَزیزِ بْنُ حُحَمّيِ عَنْ ضالِح بْنِ 


00 


مد بی زَاِتة عَنْ الم بْنِ عَبدِ اله ہي عُمَرَ عَنْ عَبْدِ الله ْنِ عُمَرَ عَنْ عُمَر 
شوق الله كله قال ای جار ذل ف شييل ابه لخر ترا مقاهة. 


- قتله فيجب ولا يستتاب إذا عرفت مزاولته لعمل السحر لسعيه بالفسادہ انتهى. وحاصله أنه 
اختار أنه لا يكفر إلا إذا اعتقد بکفرہ و به جزم في «النهر»» وتبعه الشارحء وأنه يقتل مطلقاً إن 
عرف تعاطيه له» إلى آخر ما بسطه الشامي7". 


[551١]د:‏ ۲۷۱۳ء حم: ۲۲/۱ تحفة: .٦۷٦٤‏ 

200 زاد في ب بعض النسخ : (يها۔ 

0 كتب في هامش (م): قوله: (عَنْ عَمَرَا ذكر المزي في «الأطراف» (5/ ٦‏ هذا الحديث في مسند 
ابن عمر» وعزاه لأبي داود والترمذيء ثم قال: هكذا ذكره أبو القاسم هاهنا وم يذكره في مسند 
عمر» وهو عند أبي داود عن عمر بن الخطاب في جیع الاأصولء وكذلك هو عند الترمذي في بعض 
النسخ؛ والله أعلم. وكذا هو في الترمذي في نسخة عن عبد الله بن عمر أن رسول الله كه إلخ. 

.)55٠ /5( «رد المحتار)‎ )٣( 


ا الكومب الڈُزي 
امام قَدَخَلْتُ عَلَ مَسْلَمَة وَمَعَۂ 4 سَالِمُ بْنُ عَبْدِ الله فَوَجَدَ يَجْلآ 


يه 0 51-8 


قد 00 ڈگ مم يهَذا | الحديث» م به َأَخْرقَ مَتّاعَة فَوَجِد ف متاعة 


0 


رمهلا من متا الوجه. 
وَالعَمَلٍ عَلَ هَذَا عِنْدَ بك بَعْضٍ أَهْلٍ اليلے؛ ل الأوْرَاعِتَ وَأَمْدَ 


5 


وَإِلمْحَاق نے غك 01-7( مد دا الحييث» فَقَالَ: إِنَمَا رَوَى هَذَا صَالِحُ بْنُ 
سے ول ل وقد 0 وهو وَهْوَ مُنْكرُ الحَديث» كال يد کی لت ود 
روي ف غَيْرِ حَدٍ ١‏ يثِ عَنِ التي ع ف العَالُ وَلَم 1 مز فِيه بحَرْقٍ تداعو 


2 3 6 


وَقَالَ: 00 


هَذَا ديك غرييٌ لا کٹر 


چھ ج٤‏ 


0اظا بر بلک ايه 


و و 


56 - ردنا عند کے اف كنا ابن أبي قُدَيْكِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن 
امتاضين :+ قاف حَبِيبَة عن 0 بْن احُصَيْنِ ٤‏ عن ا عَنِ ابْنٍ غباس 


یں کا 


عَنِ التَىّ لاد قَالَ: «إِذًا قَال البَجْلُ 1-9 يَا يَهُودِيُ» فَاضْرِبُوهُ عِشْرِينَ وَإِذَا 
قَالَ: يَا َنَثٌ٣‏ فَاضِرْبُوهُ عِشِرينَ وَمَنْ وَقَمَ عل دّاتِ نحرع فَاقَمُلُوهُ). 


۔٦۰٦ حجہ: ۸٢٥۲ء تحفة:‎ ]۱٤١١٢[ 

)١(‏ في نسخة: «ذاهب لا أروي عنه شيئًا» بدل «منكر الحديث». 

(؟) زاد في (م): «منه» حديث أبي هريرة في قصة مدعم» وحديث زيد بن خالد الجهني أن 
رجلا غل خرزات من خرز یھودہ وذكر أحادیث: ولم يذكر في شيء منها أنه أمر بحرق 
متاع من غل٤.‏ 

(۳) في بعض النسخ: «أي مخنث». 


ناب الحَدود ۳۴۱( 


به 72 


ملاشرری 8اك کپڑھتا الج وَإِبْرَاهِيم د بل اسواغيل شف 
ف ادي كذ روي عن ال ل من شر ود زوا المَرَاءُ بْنُ عَاربء کک 


ْنُ إِيَاين الْحْرَف: أََّ رَجْلاً تروع امْرَة أي كََمَرَ الك ول مله 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَصْحَابنَا قلرا: مَنْ" اق ذَاتَ رم وَهُوَيَْلَم 

عل اقل وَل :من روج م يه وقال نخاق: من َع عل کات 
)٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی التَعْزِيرٍ 

مھ کس كنا الليْثُ بن سَحْوعَنْ يريد م أن ان بيني عن 
یرب عَبْدِ الله بن المج عَنْ سلما أن فان عَنْ عَبد لمن بن حجار 
ابن بد اللہ عَن أي ركة ئن ار قال: قال رَسُولُ اللہ َل الا ِلد فَْقَ عَشْرِ 
داك لا في حَدٌ مِنْ حُدودِ اللها. 


0۰2 


[- بَابُ ما جَاءَ في القعْزِیرِ] 


قوله: (لا لا فوق عشر جَلَدَاتٍ) إلخ» هذا يخالف ما ثبت في الحدیث 
السابق مع آنا القائل لک یا هك يضرت عقریں وكذا فى قال لیا 
يهوديٌ» فلا وجە''' للجمع إلا حمل الحديث العشريني على عمومه. والعشري 
]١[‏ ولا مانع من ذلك الجمع؛ إذ التعزیر مبنيّ على رأي الإمام يحذ بقدر ما یریء وحكى ابن 

الھمام''' عن «قاضي خان»: المخنث من الألفاظ التي يُحَدَ قائلها. 

[١١]خ:‏ ۸٤۱۸ء‏ م: ۱۷۰۸ء د: ١4٤٦ء‏ جه: ٢٦٦۲ء‏ حم: /٣‏ ٤٦٦٥ء‏ تحفة: ۱۱۷۲۰۔. 
)١(‏ فی نسخة: «فيمن)». 
)٢(‏ انظر: «فتح القدير» /٥(‏ ۴۳۳۲). 
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وَقَدَ رَوَى هَدًا الحدية این لْهِيعَة عن بكي 2170 فيه» وَقَالَ: 
عَنْ ع / قبن الكو بن جار تكد اللہ عن أبيه کن الكت كله وَهْوَ خَطَا 
وَالصّحِيحُ حَییث اللَيْثِ بْنِ سَعِْ إِنَّمَاهُوَ: عَبْدُ الرْحَنِ بُنْ جَابِرِبْنِ عَبْدِ اللہ 
عَنْ أبي بُرْدةَ بْنِ نِيَاِ عَنِ الك کا 

وَهَذَا و الت تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ بُیز بْن الهج 


وَقَدِ خْتَلَفٌ أَهْلُ العِلم في الكَعْزِيٍ وَأَحْسَنْ هَيْءٍ بُرّی في الكَعْزِير هَدَا 


يخص بزمان الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» كيف وقد ثبت أنهم عَزَّروا فوق 
عشر جلدات» ووجه الخصوصية ماهم عليه من التنبه عن الغفلة بأدنى تنبيه وتعزير» 
بل وكانوا لا يصاجون إلى آدناة أيضاء بل قلعرۃ عن الجريمة وندموة عليه من 
أنفسهم خوفاً من عقابه تعالى ببركة صحبته يك بخلاف سائر الناس» فإنهم ليسوا 
بذلك المثابة» فاحتاجوا إلى تنبيه أكثر من تنبيههم. 


(١)‏ في «تحفة الأشراف» (4/ ٦٦ء‏ رقم: ۱۱۷۲۰): حسن غريب. 


چو 


سک 


0 2 لصيو عن سُولِ الله ولا 


كا عاج ل من شنو اكات تا ۲۰7 


٤‏ وس مار ا تا 
ا سم قَالَ: نطو يق فلك - نول اللہ 


۸- أبواب الصيد”" عن رسول الله كله 
١‏ - باب ما يؤكل من صيد الكلب وما لا يؤكل 


قوله: (كُلْ ما امن عليك) والعلمُ بذلك يحصل بتركه بعد القتل من غير 
[555١]خ:لالا‏ 0 م: ۱۹۲۹ء د: ۷٣۲۸ء‏ ن: ٤٤٢٦ء‏ جه: ۳۲۱۲ء حم: 2107/5 تحفة: ۹۸۷۸. 
)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 
(؟) قال القاري :)۲٦٢٢ /٦(‏ والتعليم أن يوجد فيه ثلاث شرائط: إذا أشلي استشلىء وإذا زجر 
انزجرء وإذا أخذ الصيد أمسك ولم يأكل؛ فإذا فعل ذلك مراراً وأقله ثلاث كان معلماً يحل بعد 
ذلك قتلهء انتهى. 
سرك رت ۰ػ أصل الصيد مصدر ثم أطلق على المصيدء قال عز اسمه :أل لك 
صَيْدُ الہ [المائدة: ٦۹]؛‏ 00/ [المائدة: .]۹٥‏ وقال الراغب: الصَیْد: 
0 كٰ ٰ9 ۶999ووم)ٔ "/" 
يكن مملوگَاء وقد يسمّى المَصِيدٌ صَيْداً. (المفردات في غريب القرآن) (ص: .)٥٦۹۷ -٦۹٤‏ 


اکرش الک 


وَإِنْ قَكَلْنَ؟ قَالَ: ارَإِنْ فَتَلْنَ َتَلْنَه مَا لع يَشْرَكْهَا كلب مِنْ غَيْرِهَااء كال انتا 
رَسُولٌ الله نا تڑي پالِمرزاض' قال: ما خَرَقَ فَكْلُ وَمَا أَصَابَ بِعَرْضِِ كَل 


تا سے 0 99 شقان هن مشید 


وه إلا أئهُ قال: وَسُیْل عَن الْمِعراض 
وَهذا 121 3 حَسر 7 صَحِيحٌ 


رڈ 


8ھ جڑگتا َحْمَدُ بْنُ مَییجء گتا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» ثَنَا الْحَجّاجُ» عَنْ 3 
ولف اوتٹنگ و مت 
عَبْد الله أَنّهُ سَیع أبا تعْلبَة الحْمَيٌ قال: قُلْتُ: یا رَُول اللہ إِنَا أَهْلُ صَیْدِ 


أن يأكل منهہ بخلاف البازي فإن إمساكه عليك لا يفتقر إلى تركه الأكل» ولذلك قال 
النبى گلا فیەا'': «وإن أكل فلا تأكل». 


]١[‏ فقد أخرج أبو داود''' من حديث عدي بن حاتم قال: سألت رسول الله ا قلت: إنا نصيد 
بهذه الکلابء فقال لي: «إذا أرسلتَ كلابك المعلّمة وذكرتَ اسم الله عليها فكُل مما 
أمسكن عليك وإن قتلء إلا أن يأكل الكلب. فإن أكل الکلب فلا تأكل؛ فإنى أخاف أن يكون 
إنما أمسكه على نفسه)» انتهى. ٌْ 

[١١٥٤۱]خ:‏ ۷۸٦۱ء‏ م: ۱۹۳۹ء د: ۲۸۰۷ء ن: ٤٤٤٦ء‏ جه: ۳۲۱۲ء حم: 4/ 2190 تحفة: ۱۱۸۷۳. 

)١(‏ المعراض بالکسر: سهم بلا ريش ولا نصلء قال في (القاموس) (ص: :)١٦۷‏ كمحراب: 


سهم بلا ریشء رقیق الطرفين» غلیظ الوسطء يصيب بعرضه دون حده. انتھی. 
(؟) (سنن أبى داود) (/585). 


اواب الضَید ۲۷ 
فَقَالَ: «إذًا علق ٣اك‏ وَذَكرْتَ اسُمَ الله عَلَيْهِ َأَمْمَكَ عَلَيْكَ فَگُل)ء كُلْتُ 
وَِنْ 0 قَال: اوَإِنْ کَتَلَا قَال: 0" نَا أَهْلُ ری قَال: (مَا الت شيك نا 
فک قَال: 8و" إِنَا أَهْل سرت ِاليَهُودٍ» والقضاوئ والتخوبي: قله د مل 
آنِيَتِهمْء قَال: «قَإِنْ لَمْ تُدوا غَیر تھا فَاغْسِلُوهَا بالمَاءِء ثُمٌ لوا فِيهًا رتراك 

وَفي اود قوق يكام 

وَعَذَا دي لہ 0-7 اللہ ک٤ا‏ زارش ا 2 

() بَابُ مَا جَاءَ في صَيْدٍ گل الْمَجُويِيَ 

7 - حَدَثَتا يُوسُّفُ بْنْ عِيسَى) كت وَكِيٌ؛ گا شَرِيكُء عَنِ ا جّاج: 

سے ہر ل 
ان صم ند تا می 

قوله: (قلت: وإن قتل) إلخ» أراد تصريح ماعلم من قوله: (أمسك!'عليیك) 
لما استبعد ذلك. 

قوله: (فاغسلوها با ماء) هذا مخصوص بما إذا علم نجاسته أو ظنء و(لم 
تجدوا) لیس قيداً احترازیًا بل الحكم عند الوجدان كذلك. 


١1‏ فإن عموم قوله يَكَةِ: «فأمسك عليك» كان متناولاً للقتل وعدمه. وقوله: «وإن قتل) نص فى ذلك. 
[555١]جه:‏ ۳۲۰۹ء تحفة: ۲۲۷۱۔ 


"7 في بعض النسخ: نو ہت رر‎ )١( 
زاد في بعض النسخ: ام سُمْ بي تصْلبة الحَشَییٰ جْرنُوم وَب کا تقال: جرلم : ناشم وَيقال: ابْنْ قييسٍ).‎ 2 
فی نسخة: (المجوس)۔.‎ )۳( 


۲۸ الكهمب الذي 


4 


مت 
الْمَجُوس» وَالقَاسِمُ بن أبي بَرَّةَ هْوَ القَاسِمُ بْنُ نافع الم 
() بَابٌُ”2 في صَیّد البَرَاة 
ھی 7 بن ِل وناك وو کے 0 بٍُُ 
لاا سر مامت عَليْكَ نز 
٦‏ ۷ی‪۶ٰ" كان عَنِ الشَّعّْ. 
۶ی یئ 
َقَالَ مُجَامِڈ: البْزاۂ وَاللَیْ را الِدّي يُضَادُ بهِمِنَ الجَوَارِح ال 
المراد صیدہ بالكلب سواء کان كلب مسلم أو مجوس؛ ويجوز صيد المسلم سواء 
كان بكلب المسلم أو المجوسي. 
[۳۔ بَابٌ في صَید الْرَا2] 
قوله: (قال مجاهد: البزاةا''والطیرالذي یصاد به) مبتدأ خبره: (من الجوارح). 
[] جمع البازي» قال المجد في البَرُو [والباز] والبازي: ضرب من الصّقور» جمعه بَوَازِ وبرَاةٌ - 


151 ]5 ۱ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۹۸۱۰۔ 

)١(‏ فی نسخة: (يَاتٌ مَا جَاءَ). 

0 قال الحافظ : وفي معنى الباز الصقرٌ والعقابٌ وَالباشقٌ والشاهين. «فتح الباري» (۹/ .)75٠١‏ 
(9) فی نسخة: «هو الطير). 

لتك «القاموس المحيط) (ص: ٤۷٤٦ء‏ ١٦۱۱).۔‏ 


ابواث العَت ۲۹ 


قال ان تالو کن اہ ارح 4 [المائدة: ٤]ء‏ قشر الكلآب وَالطَِيْرَ 
أي يُصَاد يه وَكذ يَْصَ بش أخل العلم في صَيْدِالبايه إن اگل مناه 
وَقَالُوا: إِنَّمَا تَعْلِيمُهُ إِجَابَتُهُ وَكَرِهَهُ بَعْضُهُمْء وَالفْقَهَاء أَكْتَرْهُمْ قَانُوا: يَأَكُلُ وَإنْ 
)٤(‏ بَابٌ٣‏ في الرَجُلِ يَرْمِي الما و ھت 
000 اللي ا و 


قوله: (فسر الكلابٌ والطيرَ الذي يصاد به) هذه مقولة[!! مجاهد, ومعناه أن 
قوله قعالى الملكوى گک بوتي لا ص باعنعیا قسی (فسن الكلاب) بين 


- وأبؤرٌ وبُؤوْزٌ كأنه من بَرَا ْو إذا تطاول وتأنّسء انتهى. وقال أيضاً في باب الزاي: البأز: 
البازي» جمعه أبؤز وبؤوز وبيزان» انتھی. قلت: فعلم أن اللفظ على اللغة الأولى ناقص دون 
الثانية وبكليهما تستعمل في الكلام. 

١[‏ وعلى هذا فلفظ «فسر» ببناء المجهول كما سيصرح به الشيخ» ويحتمل أن يكون بلفظ 
المعلوم والضمير إلى مجاهد فيكون مقولۃً للمصنف. قال الحافظ في (الفتح)''': فسر 
مجاهد الجوارح في الایة بالكلاب والطيور» وهو قول الجمھورہ إلا ما روي عن ابن عمر 
وابن غباس من التفرقة بين صید الكلب والطير» انتهى. 


[554١]إن: ٠‏ ۰ ٴحم: ٤ء‏ تحفة: 5 4/86 . 
)١(‏ فى نسخة: «ففسّر)». 

5 وق فيفل تا 

(۳) «فتح الباري» (۹/ .)٥٦٦‏ 


و2 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم؛ وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا ا حیبث عَنْ أبي 
بش وَعَبّْدِ المَلِكِ بْنِ مَيْسَرَةَ عَدْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيِِ عَنْ عَدِي بْنِ حَاتِمِ» ولا 
۱ لْحَدِيئَيْنِ صَحِيحٌ. 
تق ۱1 اپ گر أى قا ا تے 
)٥(‏ باب فِيمَنْ مَنْ يَرْمِي الصَیْدَ فَيجِدُهُ مين في الَاء 


0-9 مو ۔ 


وده - کنا أََد لئ وکا ا ل لاه قلأت 
عَاصِمٌ الأَحْوَلُ» عَنِ الشَّعْىٌَ عَنْ عَدِيٍّ بْنِ حَاتِمِ قَالَ: سَألث رسول الله كله 
لراضي »فَقَالَ: (إِذَّا رَمَيْتَ بِمَهْيِكَ فَاذَكرِاسْمَ اللہ فَإِنْ وَجَدْتَهُ قد قْتِلَ فگل 
أَنْ ده قَدَ وَقَمَ في م تہ قلذ2 كل تقاف لا قري اتد لا أز 2" ق). 


[5 - بَابٌ فِيمَنْ يري الصَّيّْدَ فَيَجِدُ فَيّجِدَُهُ مَيتَا في الْمّاءِ] 


قرل: (فإنك لا عدر 211 فكله أ وسهيلك) هذا التعليل مشير إلى أن حرمة 
الأكل بوقوعه فى الماء غير جارية على الإطلاق» وعلى هذا قال علماؤنا: إذا رماه 
[١٤٥٤۱]خ:‏ ۱۷۵۰ء ٤۸٥۵ء‏ م: ۱۹۲۹ء د: ۹٥۱۸ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ جه: ۲۲۱۳ء تحفة: ۹۸۱۲. 
)١(‏ في نسخة: (بَابٌ مَا جَاءَ). 
)٢(‏ فى نسخة: «الماء). 


۸ء حَد کنا ام ام ہے : 06 


ات كلبق ا 4 ووب وت 
گل نَا أَنسَكَ عل تفي فلت بنا ضرلاللہ انت إن غاتطاث كديا 


كِلَابٌ أَخَرَى قال اانا کرٹ أذ سْمَ الله عل كلبكه وَلَمْ کڈگر عل غَيروا 
اا 


بغرت علب هليه رلابس لا ساحب ذلك الجر عل أكله وإن.وقم علي الماء فإنه 
معلوم أن السهم قتله. 
قوله: (إنما ذكرتٌ اسم اللہ على كلبك ولم تذكر على غيره) فعلم بذلك!"! 
٦١ي‏ : بلغ الجرحٌ منه بمبلغ لا يستطيع صاحبّه السلامة بعد ذلك الجرح. 
]٢[‏ يعني علم أن مدار الحرمة عدمٌ التسمیة لا المشاركء فلو شاركه كلب آخر وسمى عليه أيضاً 
فيجوز صیدھماء وقوله: «فلا ینافی) إلخ. جوابٌ إشكالٍ يرد على الكلام السابقء وحاصل 
الإشکال أن مجرد المشاركة إذا لم يكن محرماً فكيف قالت الفقهاء : إن الكلب الثاني إذا حمل 


بعد ما أئخنه الأول لا يجوز أكلّه وإن سمى على الثاني أيضاًء فعلم بقولهم هذا أن المشاركة 
بنفسها أيضاً محرمة مع قطع النظر عن التسمية» وحاصل الجواب أن الحرمة هاهنا لعارض - 


.187٠ تقدم تخريجه في 21579 تحفة:‎ ]١[ 
رب ديات تحاف امد دن تا‎ 17 
فى نسخة: «كلاينا كلايًا أخرى).‎ )۲( 


ل اکب الذي 


وَالعَمَلُ عَلَ ھا عِنْدَ بَعْضٍ أَصْحَابٍ الكين كل وَغَيْرِهِمْ في الصَّيْدٍ 

٦ 7‏ وكال بن في اللبيحة إ ميل 
اللَقُومُ َو دق قَعَ في الْمَاءِ قَمَاتَ فِيه فَإنَهُ بڑکی کو اون ابن ات رز وَقَد 
تلق أَهْلْ الم في الكلب د اگل مِنَ الصَیْدہ قال أكْثرْأَهل الع دا اگل 
ليق اي 0 1 ل الله بْن الْمُبَا رك وَالشَافِع 


والأبيقة لاوقا فى الما 


0 المشاركة نفسهاغير سد رظ الالارتا لفط العلیت ما لات الققياءمن أن الكلب 
الثاني إذا حمل بعد ما أثخنه الأول وأخرجه من الصيدية فإنه يحرم لوقوع الاضطراري 
من الذكاة حيث تمكن من الاختياري. 


- وهو وقوع الذبح الاضطراري على ما آض إلى الذبح الاختياري؛ قال صاحب «الهداية»”؟2: إذا 
آزسل كلبيق قوقذه العدهما في فلا الآخر أكل: ولو آرسل رجات كل راد سیا کا فوقذه 
الحدهما وككله الآخر آئل والملك للأول؛ لا الأول اعرينة عن عد الضيدية لا أن الا رسنال 
من الثاني حصل على الصیدہ والمعتبرٌ في الإباحة والحرمة حالة الإرسال فلم یحرمء بخلاف ما 
إذا كان الإرسال من الثاني بعد الخروج عن الصيدية بجرح الكلب الأولء انتھی. 
زاد محشيه”*2: حيث لا يؤكل؛ لأن الصيد بعد أن خرج عن الصيدية كانت ذكاته بعد ذلك 
بالذبح» فجرح الکلبِ في مثله موجبٌ للحرمة» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 

)٢(‏ في نسخة: «فلا تأكل». 

(9) زاد فی نسخة: «الثوري». 

.)5٠١ 5 «الهداية» (؟5/‎ )٤( 

(ه) «حاشية الهداية» (5/ )۵١۹‏ للإمام اللكهنوي. 


أبَوَابُ الضض ا ۳٣٣۳٣‏ 


ہر سو َه وَخَيْرهِمْ 
في الأگُل مِنْهُ وَإِنْ أَكَلَ الكلْبُ مِنْهُ 


)٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ في صَیّدِ الْمِْرَاضٍ 


ارس مس ہے 2ئ عَنِ الشغيي» عَنْ 


مو ست هو 


105 5 أَصَبْتَ بعَرْضِهِ 0 
یئ وو ال عَنِ الشَّعْيٌ» عَنْ عَدِيٍّ بْنِ 
خَاتِمء عَنٍ الک اذ و 
هَدَا حَدِيتُ صَحِيةٌ() 


و2 


َالعَمَل عَلّ عَدّا عِنة أَهْلٍ العِلم, 
)۷( 0 في الدّبْح بِالمَرُوَۃ'' 
6 - حَدّكنَا نحم سا ن کی نا ا 0 0 


م ہے کے آپ ئے م 27و كول ال يل کےا جا دا 


[] تقدم تخريجه في 215579 تحفة: .187٠‏ 

[؟/ا 5 ١]د:‏ ۲۸۲۲ء ن: ٤٤٤٣؛‏ جه: ۳٢۲٣٣٢٣ ۳۱۷٥۵‏ تحفة: ٣٣٣۳۲۔‏ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۷/٦۲۷ء‏ رقم: :)۹۸٦۰‏ (حسن صحیح). 

(۲) فى نسخة: (باب ما جاء فى الذبیحة بالمروة». 

(۳) زاد فى لبن خة: «القطعي ). 

)٤(‏ في «النهاية» /٤(‏ ۳۲۳): المروة: حجر أبيض برّاق. وقيل: هي التي يقدح منها النار» انتهى. 
)٥(‏ فى نسخة: «فعلقهما». 


ب۳۳ الک اتی 

نی الاب عَنْ مد بْي صَفْوَانَ» وَرَافِ» وَعَدِيٌٍّ بْنِ حَاتِم. 

وقد 2300 لعل في أن ينك بِمَروَةِ وَلَم يرا اگل الأَرتَبٍ 
٣ھ‏ كار اق العِلْم وَقَدْ گرہ بَعْصُهُمْ قن الأرتي» واشكلش 
0 الشَّعْيٌ فی رِوَايَة هَدَا الحِيث» و قَرَوَى 2 ان مئی عَن الفُعْیٌء 
عَنْ غُمّد بْنِ صَفْوَانَ وروی عَاصِمْ الال عَنِ الشَّعْىٌه عَنْ صَفْوَانَ بْنِ 
حم ارح بن صَفْوَاَه وحْحْمَدُ ُْ صَفْوَان أَصحُ وروی جار افيه عَن 
0 0 سم ون تھا 
الشَّعيّ زر زی عڈھما خیعا قال خید : حَدِيثُ الشَّعْىَ ءَ عَنْ جَابِرٍ غَيْرُ ححَفُوظٍ. 


اک 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَة أكلٍ الْمَصْبُورَةٍ 
6 - حَدَكََا بو كُرَيبٍ» كنا عَبْدُ الُجیم بن سُلَيْعَانَ ف شی 
بی ئن مخ مُعید بن الْمُسَيِبِ: ٤‏ عَنْ أَبي الدَّرْدَا آء قال: 
سُولُ الله ككل ءَ عَنْ اگل اأْمْحَتعَِ وَي الَي تُصْبَرُ بالتَبل. 
۰ اباب عَنْ عِرْيَاضٍ بْنِ سَارِیّة وديس وَابْنِ عْمَرَ وَابْنِ عَبًایںء 
وَجَابر وَأي مُرَیْرة 


ے٤‎ 
٦ 


۰ 
ط٭ 


و2 
8 


2 4 کے 5 3 9 
وحديث ا الدَّرْدَاءِ حديث عريب. 


وتات تا خلا كراج ئل نت 


[۷۳٤]محم: ٥‏ تحفة: ۱۰۹۳۱۵۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «أبواب الأطعمة)». 


اب اص س 


ورس ے ور مو 1 


وا يك بْنْ کی" وَغَيْرْ وَاحِدِء قَالُوا: نا أَبُوعآصِي؛ عَنْ 2 
وَهْبٍ بْنِ خَالِدٍ قال: حَدَّددُة يبيب الزياض ماري عن ييا أن 
رَسُولَ الله بل تی يوم ور تاب مِنّ الشبّاع”", ؛ وَعَنْ کل ذِي 
۶ ھبھھ' بن 2 الاماتھ ھی التكنتن وق اكيت 
وَأَنْ ثُوطاً الحبَال حَقّی يَصَعْنَ ما في بُطُونِهنَ. 

قال حُمَدُ بْنُ کی مُوَالفُظیُ: سیل أبُو عَاصِم عَنِ الْمُجَثَمَةِ ققّال: 
7 0 یراو القَيْء فَيُرَىىء وَمُيْل عَنِ الَلِيسَة» فَقَال: الذَّنْبُ أو السَيْمٌ 

٣٥۲ 8 2‏ ايا 

00ء كذثنا رد ين شبد عَبْد الأ نا انا ید سب عَن القَّوْرِيُ» عَنْ 
ا 6 000 
فِيهِ الرُوحُ غَرَضًا. 

هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحیہ٥.‏ 

قوله: (عن المجثمة وعن الَْلِيسَة) المجثمة هي المصبورة» والكراهة فيه 


بمعنى التنزه إن تحت بعد ذلك وإلا فللتحريم» والكراهة في الأول لثلا يرتكبوا 
ذلك أو لاحتمال أن لا تبقى فيه حياة وقت الذكاة. 


.7۲ تحفة:‎ ۱۲۷ /٤ حم:‎ ]۱١٤[ 

[١٤٢۱]ءم:‏ ۱۱۹۰۷ ن: ٤٤٤٤ء‏ جه: ۳۱۸۷ء حم: ۲۱٦/١‏ تحفة: .٦٦٦٦‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «النيسابوري». 

9 ا 

)۳( زاد في بعض النسخ: «وَالعَمَل عَلَيْهِ عِْدَ أَهلٍ العِلّمٍ). 


اس الکو الڈڑی 


(۹) بَابٔ فی دُگاۃ الجَنِين 


سر ںی و جو ےل“ 


کاڈ رو جا و وو ہے 2ه ےرک 
7 - عَدثتا محمد بْنُ مار ثُتا تی بْنْ سَعِيدِء عَنْ تحالِيٍء ح وَنَتَا 
و اسر ف وو ب 


کے سے ہے ٥ھ‏ + 1 بو سه 90 و ا ےتا و 

ان بن وكيع» تنا حفص بن غيّاث» عَنْ مال عَنْ الى الوداكغٍء عَنْ ابي 

7 ے‫ ا ا کک رم 5 3 
سعيد» عن اتی 3 قال: (ذکاة انين 1 امه). 


[ - بَابُ في ذ5ة الجَنِينِ] 
قوله: (5كاة لين 15 أمه) بسطه صاحب «الهداية)[١!.‏ 


[١]ولفظہ''':‏ من نحر ناقة أو ذبح بقرة فوجد في بطنها جنيناً ميتاً لم یڑکل أشعر أو لم يشعرء وهذا 
عند أبي حنيفة وهو قول زفر والحسن بن زياد» وقال أبو یوسف ومحمد: إذا تم خلقه أكل؛ 
وهو قول الشافعي لقوله يللد «ذكاة الجنين ذكاة أمه» ولأنه جزء من الأم حقيقة لأنه یتصل 
بها حتى يفصل عنها بالمقراض ويتغذى بغذائها ويتنفس بنفُسھاء وكذا حکماً حتى يدخل في 
البيع الوارد على الأم ويعتق بإعتاقهاء وإذا كان جزءاً منها فالجرح في الأم ذكاةً له عند العجز 
عن ذكاته كما في الصیدہ وله أنه أصل في الحياة حتى تتصور حبالّه بعد موتها وعند ذلك يفرد 
بالذكاة» ولهذا يفرد بإيجاب الغْرّة ويعتق بإعتاق مضاف إليه» وتصح الوصیة له وبه وهو 
حيوان دموي وما هو المقصود من الذكاة وهو التميز بين الدم واللحم لا یتحصل بجرح الأم؛ 
إذ هو ليس بسبب لخروج الدم عنه فلا يجعل تبعا في حقه. بخلاف الجرح في الصيد لأنه 
سبب لخروجه ناقصاً فيقام مقام الكامل فيه عند التعذرہ وإنما يدخل في البيع تحریاً لجوازه 
كيلا يفسد باستثنائه» ويعتق بإعتاقهما كيلا ينفصل من الخرّة ولد رقيقٌ» انتهى. 
وفي (ھامشہ): الجواب عن الحديث أنه لا يصح الاستدلال به» فإنه روي «ذكاة أمه» بالنصب 
والرفع» فإن كان منصوباً فلا إشكال فإنه للتشبيه» وإن کان مرفوعاً فكذلك. لأنه أقوى في التشبيه 
من الأول» عرف ذلك في علم البيان» قيل: ومما يدل على ذلك تقديم ذكاة الجنين كما في قوله: 
وعيناك عيناها وجيدك جيدها سوى أنعظم الساق منك دقيق 
انتهى. 


١ 41005[‏ ]د: ۲۸۲۷ء جہ: ۴۱۹۹ء حم: ۳/ ۱ء تحفة: 79/5. 
)١(‏ «الهداية» /٤٥(‏ ۱٥۳)۔‏ 


أبْوَابُ الضَي ۳۳۷ 


-ه و ای َ 
کق ھا ئ1 گان اک ان ا 


ا 


رخ ا ل کے سو وا و رر ہے ات و وا َه ے٥‏ - 


ا رمه ص + ہے 2 7 و کا نے ای کے کے 3 

وَالعَمَل عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم مِنْ أصْحَابٍ التي مله وَغَيْرِجِم وَهُوَ 
َوْلُ سُفْيَانَ" وَائن الْحُبَارَك 2-۳ وَأَحمْدَه وَإِسْحَاقء وَأَبُو الوَدّاكِ اسْمُهُ: 
سمو مو يه. 


جبر بن دوي. 


عم و ۰ 072 “یھ م ٠‏ 4 عواءة وت 
)٠١(‏ باب" فی كُرَاهِيّةِ گل ذِي تاب وَذِي مِخْلبٍ 
2٤‏ 0 3 5 ا[ نع ب پا .8 عرو اک د رو حت ٥‏ 

۷ حركتا اد بی اکم كنا غيد الله دن شلك عن مالك يق 
2 اض 3 تت عق 5 ٥‏ 0 عو 7:1 و 1 کے و کے کے رہن و 0 
أس» عَنِ بن شِهَاب» عَنْ أبي إدريس الْحَوؤلان» عَنْ ابي تعلبّة الخْشَنيَّ قال: 
کے ۔ 1 ا وين 2ه 0 ٠‏ 2 سب 2 

سر کا سر سے فا فى ےھ و دس و ا 21 د رھ 5 

حَدَثْتًا سَعِيد بْنْ عَبْدٍ الاحَ ٥‏ وَعَیْرُ وَاحی؛ قالوا: دنا سَفَيَانَ' غُن 
الاکوئ هذا اتاج کا ۸ 


سی 


1 - باب في گرا ہی گل ذي تاب وَذِي ِْلب] 


[۷]خ: ۰٥٥۵ءم:‏ ۱۹۴۲ء د: ۳۸۰۲ء ن: ٤٤۴٦ء‏ جه: ۲ء حم: /٤‏ ۱۹۳۴ء تحفة: ٤‏ ۱۱۸۷. 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحیح)۔. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «الثوري». 

)۳( و نت ساب ها جاب 

2 زااقی فيه تفلا 

(ہ٥)‏ ات ای2 

000 في تسيخة» فيان بن عیظا: 

)۷( في نسخة: «عن الزهري عن أبي إدريس الخولاني نحوه». 


۳۸ الکو الڈڑی 


و وی ہے ھا و 9 ان 2 ٤‏ +0 
هذا حدیث مس صَحِيحٌ) وَابُو ادرھش الا اس 0 الله بن 


۸۔ حَدَكَنا عَخْنُودُ بْنْ خَيْلَاقَ كنا أَبُوالقطر © قتاع كْرِمَةُ بُْ عَمَّاٍ 
كن كك إن إلى کو دخ كه عَنْ جَابِرٍ قال: حَرَّمَ وَسُولُ الله كلك 
يعني يوم خی ار ایی يه وَُْومَ البِعَال وَكلّ ذِي تاب من السّبَاع؛ وَذِي 


وَفي البَابٍِ عَنْ نأ هْرَيْرَة وَعِرْبَاضٍ بْنِ سَارِیَة وَابْنِ عَبًایں. 


و 


بے جم 7 8 ےو پا 
٠ ٠ُ‏ 7 


۳٢‏ ا عق می أن الي ی1 ل حر گل ذي تاب مت 
السَبّاع. 


سے چا ۔ سے ھئے ریھگ رکا بے و واد سج 7 ۹ و ا 
کپ کل 5-8 1 "0 000 56 0 8 ا 5 3 0 قفوت 
لی کے وَغْيْرِهِم» وهو قوّل عبد الله بن الحَبَاركٍ وَالشَافِيٌ وَامَد 
وَإِسْحَاقٌ. 
[510١]حم:‏ ۳/ 377 تحفة: 5117. 

١ 1[‏ حم: ۲/ ٣٦٦۳ء‏ تحفة: 557 .19١‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «هو هاشم بن القاسما. 


اواب ال لح 


0 9س 0" 


وت ےلاک د تا عت اک اھ 0ا کنا ئا من تنا 


سمو 


7 ںا ين عبد اللہ بن ديكا عَن ويد ؛ إن أطت عَنْ عظاء بن يسار 
عنّ بي وَاقِدِ ایخ قَال: قَدمَ م الَتَبيّ کے انرك وَهُمْ کسی اج الابلء 
وَيَفَطءِ 3 اليا الع ء فَقَال: امَا يَفْطعٌ مِنَ | بيع ع ا کا 

حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ بَعْقُوبَ١ ٣‏ تل 8 كت اقيم 
عَبْدِ الله بی دِیتارِ نحو 


7 ٥ک‎ 


هذا حَدِيكٌ عَسَنٌ غَريبٌ لا کٹر 
ا 000 لحارِث بْنُ عَوْفٍ. 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ مَا قُطِعَ مِنَ الح فَهُوَ مَيّتّ 
قوله: (ما قْطَِ من الحي) إلخ؛ لکن ما قطع من الحي الذي هو ميت حكماً 
وهوا' ' بقطع ما لا يمكن حياته بدونه فهو ليس بميتة. 


]١[‏ الضمير إلى الميت حكماً فإن المُبَانَ من الحي الذي هو حَي صورة لا حكماً یحلء وذلك 
بأن يبقى في المُبَانِ منه حياة بقدر ما يكون في المذبوح فإنه حياةً صورةً لا حكماء وأجاد 
الشيخ في هذا الاستثناء وتفصيله في (الھدایة)'''. 


[480١1]د:‏ ۲۸۵۸ء حم: ۷۵ "”, تحفة: 16هه١.‏ 
2 زاد في نسخة: «الجوزجاني». 
)٢(‏ انظر: «الهداية» (5/ ١9‏ 5). 


۳ الک 
(1) بَابٌ۷) في الڈگاۃ في الحَلْقٍ وَاللَبةِا'' 
- حَدَّتَنَا هَنَّاكُ وَحُحَمَدُ بْنُ العلای قَالا: گنا وكيم عَنْ عَمَّادِ بُي 
َلَمَه ح وَتَاأَحْمَدُ بن تنيع ا بريد بْنُ هَارُونَ» تَا ماد بن سَلَمَه 1 
الككراي خخ اپ قال تلق ها رآ ال آنا خر ن6 ا ق افان 
وَالليَة؟" قا ل: «لَوْطَعَنْتَ في فَخِذِهَا ا 20 


قَال جد ين می : قَالَ يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ: هَذَا نی الصَرُورَة. 
يي 


وَهَدا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَغْرِ هللا مِنْ حَدِيثِ عمَادِ بن سَلَمَة 1ھ 
لأ الك أ عن أب وكا اخییث: وا تلفي اش بي اشر قال 
بعْصْهُمْ: اممئة أُسَامَةُ بخ فصلم» ويُقال: ماب بَرِْ ويُقَال: ابن ب ويُقال: 


3 5 و 
اسة بط 


"یر 


کت 


-٤۲[‏ بَابٌّ في الدَّكةٍ في الَق وَاللََّة] 
قوله: (لو طعنت في فَخِذِها) أي: عند الاضطرار. 


[] ذ: ٢۲۸۲ء‏ ن: ۸٤٤٦ء‏ جه: ۳۱۸۰ء حم: 5/ 5 "27 تحفة: 1931915 . 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء). 

20 زاد في نسخة: «وغيرهما». 

)۳( قال في «النهاية» /٤(‏ ۲۲۳): اللبة: هي الهزمة التي فوق الصدرء وفيها تنحر الإبل» انتهى. 
قیل: وهي آخر الحلق. «مرقاة المفاتیح) .)۲٦٢٢ /٦(‏ 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: اسب إِلَى جَدُوا. 


ابواث الضند لحان 


اک 
)1١(‏ بَابٌ في قَثْلٍ الوَرَعْ 


3 و کی ھی ا سه انه سه َه ٥‏ 1 
5 - حَدَدَنَا ابُو کریٔب تَنَا وكيع؛ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ سُھَيْلِ بْنِ أبي 
ا کے ۴ 71 کو 1 2 3 2 5 ا ےک ور >1 2 6 قرف ےر می 


[۳- بَابّ في قَثْلٍ الورٌغ] 
قوله: (من قتل وَرَعَة) لا یقال!'': جناية فرد من ذلك الجنس لا يوجب قَبْلَها 


١1‏ ] هذا إشارة إلى إشكال يرد على ما هو المشهور في سبب الأمر بقتل الأوزاغ من أن ذلك جزاء 
لما فَعَلَنْهِ بسيدنا إبراهيم عليه السلامء ويستنبط ذلك من بعض الروايات أيضاء فقد حكى 
العيني7" برواية أحمد”؟' عن عائشة: «أنه كان في بيتها رُمْحٌ موضوع فسئلت فقالت: نقتل 
به الأوزاءً» فإن النبي ا أخبر أن إبراهيم عليه السلام لما ألقي في النار لم يكن في الأرض 
دابةٌ إلا أطفأت عنه النارّء إلا الوزغ فإنها كانت تنفخ عليه» فأمر النبي يكل بقتلها»» وأخرج 
البخاري برواية أم شريك: أن رسول لله و أمر بقتلهاء وقال: (کان ينفخ على إبراهيم)!*). 
وحاصل الأشكال الةيضاية فز أى جماعة کات نی هذا الوق ساف كيف الأمن بقل ما 
سای إلى لاو لم هيدر السا رک تال سال هأ قملة واتجلاهة لی رز 
بإحراق قرية النمل لما لَدَعَنْه؟ وحاصل الجواب أن الأمر بقتل الوزغ لیس جزاءً للفعلء بل لما - 


[۲۸۲ٌء: ۰ء :: ٥٥٥۵ء‏ جہ: ۳۲۲۹ء حم: ؟/  :‏ تحفة: .١ 7571١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «أبواب الأحكام والفوائد». 

0 في «النهاية» :)۱۸۱/٥(‏ الوزغة - بالتحريك -: وهي التي يقال لها: سام أَبْرَصٌ. وفي 
«مجمع بحار الأنوار» :)٦۸/٥(‏ دابة لها قوائم تعدو في أصول الحشيشء وقيل: إنها تأخذ 

.)١195 /١6( «عمدة القاری)‎ 00 

.)۲٥۸۸۷( انظر: (مسند أحمد)‎ )٤( 

20 (صحیح البخاري) .)۳۳٢١٣۹٣(‏ 


رس[ الكوكب الذي 


-7 


بالصّرَيَةٍ ب الأول كان له كنا وگدًا حَسَئَةٌ فَإِنْ قَتَلَهَا في الصَّريَة القَانِيَة كن لَهُ 
كُذَا وكَدّا حَسََدٌ فَإِنْ فَتَلَهَا في الضّرْيَة الكَالِمَةٍ كان لَهُ كَذَا وگدا حَسََدًا. 


2 


2-2 


لوكي مر یہ وَأَمْ شَرِيكِ. 
یث أبي هُرَيْرَهَ حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیۃ۷) 
(16) بَابٌ فى قَثْل الحَیّاتِ 
١8‏ - حَدتتا قُتَيْبَةُ نَنا اللَيْثُه عَن ابْن ماب عَنْ سَالم يْن عَبْدٍ اللہ 
عَنْ ابد قَالّ: قال يَسُولُ الله قللل: «افْكُنُوا الحَیّاتِء وَافْثُنُوا دا القفیَكبْ 9 
جميعاً؛ لن قَثْلها لیس بتلك الجناية بخصوصهاء بل بما عَلِمَ بسبب تلك الجناية من 


- عُلِمَ بذلك خحبث طبعه قال النووي07©: اتفقوا على أنها من المؤذيات. وقال العيني”؟): یمج 
في الإناء فینال الإنسان من ذلك مكروه عظیمء وإذا تمكن سو ور ہو 
ےر عو بی رہ رس ت 
فإنها إذا لم تجد طريقاً إلى إفساده ارد تَقَتْ السقف وألقَّتْ خزءها في موضع یحاذیه انتهى. 


03 


[۳٤٢۱]خ:‏ ۷ء ءم: ۲۲۳۳ء د: ٥٥٢۵ء‏ جه: ۳٣٣٣‏ حم: ۲ء تحفة: .09٠١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «غريب». 

)۲( سے ا ضلاملن ره اہ آس ارحاضی رما سے مل عاق اٹائرس ضرم 
المقل» والخوص بالضم: ورق النخل الواحدة بهاء» والمقل بالضم: صمغ شجرةہ وفي «النهاية): 
الطفية: خوصة المقلء شبه به الخطان اللذان على ظهر الحیة انتهى. «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲٦٦۸‏ 

(۳) «شرح النووي» .)٦۹۸/۷(‏ 

.)57/1١١( «عمدة القاري»‎ )٤( 

.)۷۱۰/۷( «مرقاة المفاتیح)‎ )٥( 


اواب الصَّمّد رس 
والگ دی 5 فَإِتَهُمَادِ انان ارت وَيُسْقِطَانِ البَل). 

ب ف ب - ٥‏ سی ھا گر سے اھ >> م 7 لے آواے تج ہے ٥‏ سس کے 

وف البَاب عَنِ ابْنِ مَسْعْودِء وَعَايْشَة وَأبِي هِرَيْرَة وَسَهِلٍ بن سَعَدِ. 


وت مه کک اھ 
کے 
۱ 


وَقَدْ ري عَنِ ابْنِ عُمَرَ عَنْ أبي با أذ الذي ولاک بن بَعْدَ ذَلِكَ عَنْ 
ٹل چان البُوت وَي: العَوَاز وير عن ان عْمَر غن ريد بن الطاب 
کا 


وقال گا الله 35 التتارفه نما + ان د 
کا وی ہے و کَلَکَو 


کو کی 


سی ھا 7 ه58 1 ممعم اق نوق وومةه 7 ٥‏ لے ےی 8 الا او 
۸ میتی سو رض کے سی سر کی ہی 


گا 


ع او ات قَال: 0 0 الله 6 تا ان سکم عَمَاراء فَحَرجُوا 
عَلَيْهنَ قَلَا20, فَإِنْ پا , بعد ذَلِكَ مِنْھَنٌ شی شيَءٌ فَافْكْلو۳) 


7 


هكد روف هيد الله لہ بن مهدا الخريمكه عَنْ صَيْؤة» عن فى سعيد» 

.]۰۸٤ تحفة:‎ ۲۷ /۳ :محم]۸٤[‎ 

)١(‏ هو الذي يشبه المقطوع الذنب لقصر ذنبه» وهو من أخبث ما يكون من الحيات. «مرقاة 
المفاتیح) (۸/۷٦٦۲)۔‏ 

() أي: قولوا لها: أنتِ في حرج أي: ضيق إن عدت إلیناء فلا تلومینا أن نضيّق عليكِ بالتتبع 
والطرد والقتل» كذا في «النهاية» (۱/ .)۳٦٣‏ وفي «شرح مسلم) للنووي: قال القاضي 
عياض: روى ابن الحبيب عن النبي كَلِةٍ أنه يقول: «أنشدكم بالعهد الذي أخذ عليكم 
سليمان بن داود عليهما السلام أن لا تؤذونا ولا تظهروا لنا». ونحوه عن مالك. «مرقاة 
المفاتيح) (۷/ ٢۹۷٦۲)۔‏ 

(۳) فى نسخة: «فاقتلوهن». 


و8 الكومّب ادي 


ہے یہ یں الكقك 2 یہ عه ف وس هل 7 رم 

حدثتا بِدَلِكَ الانصاريء تنا معنء ثَنَا مالك" . 

را 5 0 2 5 دم سب وو بس كم 4 و 1 4 

وَهذا اصح مِنْ حَدِيثِ عَبَيْد الله بن عَمنَ وروی محمد بد عَجّلان 
82 یت 2 یں سر ضا 2 
عَنْ صَيفِيٌ نحو رِوَايَّة مَالِكٍ : 

عي الا اس ےہ ا اس ع صاش ات راشم مت 7 ا 

5 - حَدَتَنَا هَنَادء تَنَا ابْنُ أبي رَائْدَةَ تَنَا ابْنُ أبي لَيْلء عَنْ نَابتٍ البّتَانٌ» 
ےت پ کے کا کی یی کا سے و کو کس سی ا ہو ا کا کی سے 
عن عَبْدِ الؤّشمَن بن آبی ليل قَال: قال ابُو لِیْل: قال رَسُول الله يليه «إِذَا ظهَرَتِ 
کہ 0 2 1 ۶ ھی 46 سيو 3 8 ا ا و ۔ھ 
الحيّة في المَسْحَنٍ فَقَولوا لهَا: إِنَا سالك بِکھد نوج وَبعَھد سَلِيْمَانَ بْنِ داود 
07 ق ری میں ھا و سو و ا سج 
ان لا لَمَذيکاء فان ڈاڈٹ فافثلوقا: 


ا 


ام 


-ه 


ہی مھ ٥‏ 


ےر ہے ہے وو کل : 2 2 7" 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ غريب» لا تعرفة مِنْ حَدِيثِ نَابِتٍ الِبْتَايّ الا مِنْ 
نی 2 و کس 0 


قوله: (وفي الحديث قصة)"۲. 


]١[‏ لم يذكر الشيخ هذا القولّ لظھورہہ وأنا زدنّه تكميلاً للفائدة» والقصة أخرجها أبو داود””) 
مفصلة من حديث أبي سعيد: أن ابن عم له استأذن يوم الأحزاب إلى أهله. وكان حديث 
عهد بعرسء فأذن له النبى بَكِكّ وأمره أن يذهب بسلاحه. فأتى داره» فوجد امرأته قائمة على 
الباب» فأشار إليها بالرمح» فقالت: لا تعجل حتى تنظر ما أخرجنيء فدخل البيت فإذا حية 
مُنْكَرَةٌ فطعنها بالرمح قال: لا أدري أيهما كان أسرع موتاً الرجل أو الحية» الحديث. 


[#اد:509ه. 

[٭]م: ٢۲۲۳ء‏ د: ۷٥۵۲ء‏ حم: 7/ 51. 
]۱٤۸١[‏ د: ٥٥٢۵ء‏ تحفة: .١7١617‏ 

. زاد في نسخة: (الخْذریٔ عَن الس وا‎ 01١ 
0  .)0301/( ااسئن أبي داود)‎ 2 


اواب الضَِ نس 
(15) بَابُ مَا جَاءَ فی قَثْل الکلاب 


و لہ ےمم د مَنْصُورُبْن رَادَانَ وَيُودْس» 
كن لحر عن عبالہ زی مكل قال قل( ہو ات 
أمَةٌ ون الأُّتَہ(' لَأمَرزٹ بقخلهًا كلها َافٹلوا مِنها کل امو : اس 


َف لباب عَنِ ابْنِ عْمَر وَجَابر أ رافعء اي ہے 


يَحَدِيتُ عَبْد الله بْنِ مُعَمَقِ حَدٍ يكن می وَيُرْوَى في بَعْضٍ 
٤‏ الكت الات و هيم َيطاكُ ولب الو د اھ اي لا يَحُونُ 


فِیه تَيٌْ مِنَ البَيّاضِء وَقَدْ كْرِهَ بَعْضُ أَهْلٍ الیل صَيْدَ الگلب الأَسُوَ وَدِ البهيم. 
کی ما سی ای مہ للش 7و 


اس هر وو ٗی 


۷- حَدَكَنَا أَحْمَدُبْنُ مَنِيعء گتا إسْمَاعِيلُ بن ِبْرَاهِيم, عَنْ أيُوبَ» عَن 
[و اشک انون اناما کان پ خرن 


.۸٥/٤ د: ۵٢۲۸ء ن: ٤۸٢٦ء جه: ٣۳۲۰ء حم:‎ ]١٢٥۸١[ 

[۷٣]خ: 558٠١‏ م: ٢۷٥۱ء‏ ن: ٤۸٢٦ء‏ حم: 7/ 200 تحفة: .۷٥۹۶‏ 

)١(‏ قال الخطابي في «المعالم» :)۲۸۹/٤(‏ معنى هذا الكلام أنه يَثِدِ كره إفناء أمة من الأمم؛ وإعدام 
جيل من الخلق؛ لأنه ما من خلق لله تعالى إلا وفيه نوع من الحكمة وضرب من المصلحة» يقول: 
إذا كان الأمر على هذا ولا سبيل إلى قتلهن» فاقتلوا شرارهن وهي السود البھم؛ وأبقوا ما سواها 
لتنتفعوا بہن في الحراسة؛ انتهى. وقال النووي :)۲۳٣ /١١(‏ أجمعوا على قتل العقورء واختلفوا 
فیم| لا ضرر فيه قال إمام الحرمين: أمر النبي ا بقتلها كلّهاء ثم نسخ ذلك إلا الأسود البهيم؛ ثم 
استقر الشرع على النهي عن قتل جميع الكلاب حيث لا ضرر فيها حتى الأسود البھیم؛ انتھی. 

)٢(‏ في نسخة: «باب ما جاء). 


۹ك الکو الڈڑی 


نَافِع» عَنِ ابْنٍ عو ال : قَالَ مَسُولُ الله ه: شس افق كبا واد كبا لی 
يضَا ر(" وَلاً كُلَبَ مَاشِيَةِ َقَصَ مِنْ أَجْرو"'' كل يَوْمٍ 3 قِيَراطان)20". 


واه 


لولوص نو یت وَأ هُرَيْرََ وَسُفْيَانَ بن بی رغَیْر 


٥ 4‏ 7ل و ہی 72 اف کا یں 1 ٦‏ 
حَدِيث ابنِ عَمَر حَدٍ یك حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ روي عَنٍ الى 46 ده 


۸ - حَدَّتَنَا قُتَيْبَةُ» گتا سے وی کے 
عْمَرَ أ و ول الله 6 أ مَر بقثلِ الكلابء إلا كلْبَ د صَيْنِ أَوْ كلْبَ مَاشِيَة 
ل قیق لات آبا خريرة بفرل أو كلت زرع+ ققال. إن أب 


1 


کے 


قزلة راق أيا هريرة له زرعٌ) أي: کان قبل الهجرة صاحب زرع فسأل عنە''؟ 
النبيّ يد أو المعنى أنه من قوم هم أصحاب الزرعء فإنه دوسيء فلعله سأله عن 


[] يعني لما كان أبوهريرة صاحبّ زرع فلأجل ذلك سأله 85 عن كلب الزرع؛ وغرض الشیخ 
أن هذا الكلام ليس بطعن في أبي هريرة بل بيان لخصيصته بذلك الاستثناء. 


[۸۸٤۱]خ:‏ ۳۳۲۳ م: ۰۷ ۰ء ن: ۷٤٢٦ء‏ جه: ۳۲۰۲ء تحفة: ٢٢‏ ۷۳۔ 

() قال التوربشتي: الضاري من الكلاب ما يهيج بالصيدء يقال: ضرى الکلب بالصيد ضراوة 
أي: تعوٗدہ «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲٦٦٢‏ 

(۲) قال القاري (۷/ :)۲٦٦٢‏ قال النووي (۲۳۹/۱۰): واختلفوا في سبب نقصان الأجر 
باقتناء الکلب؛ فقيل: لامتناع الملائكة من دخول بيته» وقيل: لما يلحق المارين من الأذى 
من ترويع الکلب لهم وقصده إياهم» وقيل: إن ذلك عقوبة لهم لاتخاذهم ما نهي عن 
اتخاذه وعصيانهم في ذلك. وقيل: لما يبتلى به من ولوغه في الأواني عند غفلة صاحبه. 

(۳) القيراط: جزء من أجزاء الدينار» وهو نصف عشرہ في أكثر البلاد. «النهاية» /٤(‏ 57). 


أ : 1 ۳۷ 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ةا سرت ا سن بن شا وت زاس الوا کا عد عَبْدُ الرَرَاقِ 
تام عَن الزّهْرِيٌ عَنْ أي سَلَمَة بن عَبْدِ الزَکن: عَنْ أبي مُرَیْرقہ أن 
1 الله" يله قَالَ: امن ۶۳ وھ شِيّة أَوْصَیْی أؤْرَرْع: 02 


ف أَجْرِه کل 3 ا 
عَدًا حَدِيثُ صَحِيعٌ» وَيُرْوَى عَنْ عَطَاءٍ بْنِ 
ِمْمَاك الس »وَإِنْ كآنَ لِلرَّجْلٍ شَاةٌ وَاحِدَة9). 
حَدََنَا بدَِكَ إسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء دنا حَجَّاجُ بْنُ نحم عَنِ ابْنِ جُرَيْج؛ 
عَنْ عَطَاءٍِ ءِ پھدا۔ 


[۸۹٢۱]خ:‏ ۲۳۲۲ء م: ١۷٥۱ء‏ ن: د جو ئ۲ 7۲ ۔ تتحفة: .۱٥٢۷۱‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (الخولاني)ء وفي بعض النسخ : «الحْلْوَانِنٌ 

)"0 و تيال اه 

)۳( نال الطبي 1045/۹0 ئزق فلك کرت التوقيق رين هذا السديك رالعطرت اق حیث 
ذکر هنا قيراط» وهناك قيراطان؟ قلت: ذكر الشیخ محیي الدين في جوابه أنه يحتمل أن يكونا 
في نوعين من الكلاب أحدهما أشد أذى من الآخر أو يختلف باختلاف المواضيع» فيكون 
القيراطان في المدينة خاصة؛ لزيادة فضلهاء والقيراط في غيرهاء أو القيراطان في المدائن 
والقرى» والقيراط في البوادي» أو يكون ذلك في زمانين» فذكر القیراط أولا ثم زاد التغلیظء 
فذكر القيراطين» والقيراط هنا مقدار معلوم عند اللہ والمراد نقص جزء من أجزاء عمله؛ 
الت 

)٤(‏ زاد في هامش (م): (وسمعت في مجلس أبي عيسى عن إسماعيل بن محمد بن مسلم قال: 
يروى عن عَمْرِو بْنِ عَبَيدٍ أنه دخل على أبي جعفر المنصور أمير المؤمنين فََالَ: يا عمرو! 
ما تروي ِيمَنٍ اقتّی كَلْبَاء تا الحليك موی یا ار المؤمنين: : نقص مِنْ أَجْرِهِ َ۶ يوم 


کو ره اس کر اضر عر هو 


یراط قَالَ لَهُ: لا أدري كَذَا جَاء الْحَدِيتُ. فَقَالَ: عُذْمَا بِحَقّھاء لِأنَهُ يَْبَحُ الضَيْف وَبْرَوغ 
السَّائِلَ. كذا موجود فى نسخة. 


۸ الکو الڈڑی 


8 هديا مد وپ مت ہے 
989-7 دن شرل لله له کر 39 لا ا 
الكِلابَ م ِنَ الأمَم أَمَرْتُ بِمَمْلِهَه قَافْثلوا منھا كلّ أَسْوَدَ بَھیم؛ وَمَا مِنْ 
هل بَيْتٍ يَرتَيظُونَ کیا کو تْقِصٌ مِنْ عَمَلِهِمْ كل يَوْم قِيرَائلء إلا لب صَيْقِ أو 
كلت خزق أو كلت غتنوا 


سو کت و٥‏ 2 و و نت رر رو و شس 020 7 6 کک ہے :8 اس م 
هذا حديث حسن وقد روي هذا ا پیٹ من غیر وجۓة عن اسن 
سو 0 ا لاه و م ات ان كاله 
لے 8 0-82 کر کے 
(۱۷) بَابٌ'' في الذّكاةٍ بالقصب 29 


06 


١‏ - حَدنَا ناد نا ابو الاحُوَصء عَنْ سَعید بْنِ مَسُْرُوقِ» عَنْ عَبَا 
اي قاع بن يراقع بن خی 3 ايساق "۰" ء) کو 
1 ول اللہ إنا تلق العَدُوَّ عَدَا وَلَيْسَتْ معنا مُدی, فَقَالَ الك ل: اما أَنْهَرَ 
الم وكراش م الله عَلَيْهِ فَكلُو مَا لم َُنْ سِا راوگ کر كركاف 


[۷- بَابُ في الگا پِالقَصَبِ وَغَيْرِِ] 


قوله: (ما لم يحكن سِنٌ أو ظُقُرٌ أي: قائمتين كما يعلم من الدليل» مع أن 
الذبح بھما قائمتين يكون وقذاً وخنقاًء أي: لا جرحاً وذبحاً لأنهمها يخرجان الدم إذ 


[ 7 تقدم تخريجه في 215/5 تحفة: 151414. 
[١٤٤۱]خ:‏ ٥٥٥۵ء‏ م: ۸٦۱۹ء‏ د: ۱ءن: ٤٤٤٤٦ء‏ جه: ۳۱۷۸ء تحفة: ٣٣٢٥۳۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء». 


ابواث ال ۹ں 


02023( 36 وان نالل کس اتد 


۱ کی كه ده بْنُ بَشَّالِ گنا يحى بْنُ سَعِيدِء عَنْ سُفْيَانَ الَوْرِيٌ قَال: 5 
بيه عَنْ عَمَاية بن رناع عَنْ زافع بن خیچ عَنِ التي كَل وه وَلَم يَذْ 3 
تاکن عا ت0 0 0پ[ 


ع 
ہی ا 2 2 6 


: وَحَبَايَةٌ قد قَدْ مَمِعَ مِنْ رَافِع وَالعَمَل عَلَ مَدًا عِند أَهْلِ العلہ: 
يرون أن 27 بسن وَلا بعَظٌم. 
۸- بَاٌ0) 


۴ّ 


۴- حَتََتَا هناد تا أبُو الأَحْوَصِء عر" سُعید بْنِ مَسْرُوقِء عَنْ عَبَايَة 
ابْنِ رِفَاعَة بْنِ رافع بْنِ خَدِيج' ھَ ً 0 
الك كل في سَفَر فَتَدٌ بعِيرٌ مِنْ ہل القَوْم وَلَع يَضنْ مَعَهُمْ خَيْلء قَرَمَاهُ وَجُأْ 
ذاك بثقلھماء فصارا في حكم ما قتله المعراض بعرضه. 

قوله: (أما الظفر فمدى الحبشة) هذا دليلٌ ثانِ يختص بالثاني» والأول 


لماخ : ۸۸١۲ء‏ م: ۱۹۱۸ء ن: ٤٤٥٥ء‏ حم: ۳/ 701177 

١13‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ قال القاري :)۲٦٢۸/٦(‏ وفي (شرح مسلم» للنووي :)۱۲٤١/۱۳(‏ قال أصحابنا: فهمنا 
أن العظام لا يحل الذبح بها لتعليل النبي ا في قوله: «أما السن فعظم)ء فهذا تصريح 
بأن العلة كونه عظمّاء وكل ما صدق عليه اسم العظم لا تجوز الذكاة به» وبه قال الشافعي 
وأصحابه وجمهور العلماء. وقال أبو حنيفة: لا يجوز بالسن والعظم المتصلين» ويجوز 
بالمنفصلین. وعن مالك روايات أشهرها جوازه بالعظم دون السن كيف كاناء انتهى. 

(؟) في نسخة: «باب في ذكاة البعير الناداء وفي أخرى: «باب في البعیر والبقر والغنم إذا ند 
فصار وحشيًا هل يرمى أم لا؟). 


0 


7 


ِسَهْم تحَمَمَة اللہ فَقَالَ رَسُولُ الله يله: «إنَّ لِمَذِهِ البَهَائِم أَوَابدَ كَأواپی") 
البشش» قما قعل متا عدّا قَافْعَلُوا بِهِ هَكدَا0©. 

2نا ال ا َنَا وكيم نام0 عَن أَبِيه عَنْ عَبَايةً بْن 
رر رت و ےو ہہ یت وه باگز فيد َي 


3 


2 سآ 

عَنْ أبيهء وَهَذَا 5 

کر ا کے 726 ک 1 ہے ری ا ا اه اس 

وَالْعَمَل عَلى هَذَا ند اهل العِلِم؛ وَھَُکتدا رَوَأه شعبة» عید سُعید بن 
مَسْرُوقٍ مِنْ رِوَايَة سُفْيَانَ٢.‏ 

آخر آبواب الصيد 

[] انظر ما قبله. 
)١(‏ الأوابد جمع آبدة: وهي التي قد تأبدت أي: توحشت ونفرت من الإنس. «النهاية» 

۔)٦۳‎ /۱( 


0( في (شرح السنة): فيه دلیل على أن الحيوان الإنسي إذا توحش ونفر فلم يقدر على قطع 
مذبحه يصير جميع بدنه في حكم المذبح» كالضيك الذي ل١‏ يقدر عليه» «مرقاة المفاتیح) 
/٦(‏ ۸١٢٦٦)۔‏ 

(۳) في نسخة: «نحو رواية سفيان»» وفي أخرى: «مثل روایة سفيان». 


ےگ 
(۱۹) َبوَابُ الأصَاحِيَ عَنْ رَسُولٍ الله کل 
)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فى فَضْلٍ الْأَضْحيَّةٍ 


عَيْدُ الله للّه بّنُ نافع الصَّائِعُ کن اتی عَنْ هِمَاء بن عُروَقہ عَنْ أب عَنْ 
16 رون الله كله قَال: امَا عَی لد من عَمِ یَوْمَ الكَخرِأَحَبٌ إل الله 


٣۳‏ - حَدَّدَنَا و عَمْرِو مُسْلِمُ بن عَمْرِو الحدّاء الْمَدِيقٌُ یع تن 


۹۔ أبواب الضاى' عن رسول الله کل 
اف تاخادق کا اليك 
قوله: (أحبّ إلى اللّه) أي: من الأعمال المختصة بيوم النحرہ أو من العبادات 
المالية» أو الفضل فيه جزئي, فلا يلزم الفضيلة على الذكر والصلاة. 


[59١]جه:1557”,‏ تحفة: ٣٤‏ ۱۷۳۔ 

00 زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 

0ن سعا نر4 

(7) جمع الأضحية» وفي الأضحية أربع لغات» وهي اسم للمذبوح يوم النحرہ الأولى والثانية: 
ہو تیرب ری وجمعها أفتاحي بالشديد وی » الثالثة: ضحية» 
وجمعها ضحاياء والرابعة : أضحاة رة بفتح الهمزة» والجمع أضحىء كأرطأة وأرطى؛ وبها سمي يوم 
الأضحى. قاله النووي (۹/۱۳ ؤ۸۵,. واختلف هل ھی سنة أو واجبة؟ فقال مالك» والشافعى» 
وأحمد. وصاحبا أبي حنيفة: هي سنة مؤكدة. وقال أبو حنیفة: هي واجبة على المقيمين من أهل 
الأمصارء واعتبر في وجوبها النصاب. «مرقاة المفاتیح) (۳/ ۱۰۷۷). 


0" لكوم الذي 


ضف إِهرّاقٍ الام ا ي٥٥‏ يُوْمَ القِيًا لقا مَةِ بِقُرُونًِا وَأفْعَارِمَا 21 7 الدَمَ 


دو اش ارس .تاس گ راج تھا1 
َف الاب عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ وََيْدِ بن أَرقمٍَ 
وَهَدَا حَدِيثُ حَسَن غَرِيبٌ» لا تَعْرفُهُ مِنْ حَدِيثِ ام بن غْرْوَة إلا 
فق هذا وك زار النقق انان انان بن فیک زری غنة ابن أبي فَدَيِكِ. 
وَيُرْوَى عَنٍ القون”" گا أنّهُ قال: «في الأطجِيّةِ ِصَاحِِهَا بل شَعَرَ 


ع مهس 


حسدة) ويروق ابِقَرُوَنِهًا). 
(0) بَابُّ في الأُضْجِية کَبْمَیْیٍ 
94 - حَدَنَتا قُتَيْبَةٌ گنا أَبُو عَوَاَةَ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ ای بْن مَالِكِ قَالَ: 
مال 40۳+ التق ن أَمْلَخَی ن٣‏ َيه بیو ا 58 
وَوَصضَعَ جو 


ہہ 
5 
ضی 


رمه من اللّه) إلخ» أي: يُقْبَلُ في جنابه تعالی قبل أن يتم مر (ذ تطہرا 
بها نفسا) أي: لا تحرجوا بل أدُوها فرحين أسمن ما عندكم وأطيبه. 


7 9 5 3 2 یت 2 
[؟- بَابٔ فی الاضجيّة ببكُبْشَيْن] 


[٤]خ:‏ ٥٥٥۵ء‏ م: ٦٦۱۹ء‏ د: ۱۲۷۹۰٣ن:‏ ١٤٢۱ء‏ جه: ۳۱۲۰ء حم: ۹۹/۴ تحفة: .۱٢٤١‏ 

)001 في نسخة: (إنها ليآتي»» وفي بعض النسخ: (إنھا لتأتي». 

)٢(‏ في بعض النسخ: «رسول الله». 

(۳) الكبش: الحمل إذا أثنى» أو إذا خرجت رباعيته» وفيه إشارة إلى أن الذكر أفضل من الأنثى : فان 
لحمه أطيب. «أملحين): أفعل من الملحة» وهى بياض يخالطه السواد وعليه أكثر أهل اللغة. وقيل: 
بياضه أكثر من سوادہہ «أقرنين» أي: طويلي القرن أو عظيميهماء (مرقاۃ المفاتیح) (؟/ ۱۰۷۷). 


اباب الأصّاحي هه 


-ه -ه 
ع ع 


فی اباب عَنْ عل رَعَاِقَة َي هْرَيْرَ وَجَابر ود ا ٤‏ اي الدُرہ دای 
داي رافع؛ وَابْنِ عْمَنَ وبي بَحْرَة. 


2 


مار 
الو - رہ لج وكا كريد عن 


ال 0000 


ئل 
تھکنی 


قوله: (ولم ير بعضهم أن يضكَّى عنه) وهؤلاء حملوا هذا الحديث على 
الخصوصیة وعندنا له أن يضحًي عن الميت غير أنه إن كان بوصية!!١!‏ منه ليس له 
53 7 ےج عرو ع 
ان یاکل منه» وإن لم یکن وصية منه حَل له آکلھا كما في أضحية نفسه من غير فصل . 
13 ]يعت أن الأضحية بوضية من الميت حکٹھا التصدق على الفقراء ولا يجوز أكله متهاء وما 
يكون بغير وصية منه حكمّه حكمٌ أضحية نفسه من جواز أكل الكل والتصدق بما شاء. 


[هة5١]د:‏ ۰ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۰۸۲۔ 
(9) زاد فى نسخة: #ثاثٌ کا کا فى التفجية عن الْمَيْتة. 


٢‏ 1الت 
وقَال عَبْدُ الله بْنُ الا َك 4 أن يتشذق كذة ولا شی قد 
لاش 89" شَيْناه رَيَتَصَدَق يها كلّها('). 
(۴) بَابُ مَا مُمْتَحَبُ مِنَ الأَصَاحِيَ 
اد یں ہے ہر جو 
حمّی عَنْ آببہ عَنْ أبي سَعِيدٍ الحُدْرِيّ قَالَ: ضَكَ رَسُولُ الله يلل بكَبْشٍ 
َقْرَتَ قَجِيل؛ 0 


ک٥‏ ۶ھ 


2 


هَدَاحَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تَمْر د حَدِيثِ حَفْصٍ بن غِيَّاثِ. 


[ؤُ یھ اکر 


قوله: (بكبش أقرن) وهذا يشير إلى التوحدہ وما مرّ من الرواية یومیٔ إلى 
تعدد ما ضحّى به فإما أن يحمل على تعدد القضية» أو يكون الكبش في هذه الرواية 
للجنس غير مقصود به معنى التوحدء أو يقال: إن ذكر العدد لا ينفي ما فوقه. فإنه وإن 
كان دَبَحَ اثنین إلا أن الراوي لم يذكر إلا واحداً. 

قوله: (يأكل في سواد) إلخء أي: كانت هذه المواضع سوداء دون غيرهاء 
والمراد بسواد العين سواد حلقة العين وحدقتهاء أي: جميع ما يضمه الجفنء وإلا 
فالدائرة المشتملة على سواد العين تكون أسود من كل كبشء وكان اختیارہ و هذا 
القسمّ من الكبش لما فيه من القوة» ولأنه على لون الموت حين يُلْبَحُ بعد دخول أهل 
الع والنار اتا فكان ٹل ا بالموت ايقبا. 
[5ة5١]د:‏ ٦۲۷۹ء‏ ن: ۹۰٤٦ء‏ جه: ۳۱۲۸ء تحفة: .٦۲٤٤۷‏ 
[. واد قن تمہ دكال مکل قال علي تن الكديق: وَكَذ روا غَيْرَ شريك» فلت له: بر 

الحَسْنَاءِ مَا اسْمٌةُ؟ فَلَمْ يَعرِفْه قَالَ مُسْلِمٌ: اسْمُهُ الحَسَن). 


اباب الآصّاحي ۷ 


١‏ کلت نن ركنا رميق حار عن بن ِنحاق 


عَنْ يَزِيدَ د روہ حدر يد عَبَيّدٍ بْنِ فَيْرُونٌ 
عن ليرا بن عَازٍ رَفَعَةُ قَالَ: لا يُضَكَ بِالعَرْجَاءٍ بين طلَعُهَا لها ول بالعوْرَاءِ 


ين عَوَرْهَاء وَلَا ِالمَرِيضَةِ بَيّنُ مر هه ولا لعجا اليا لق ا 


یا 


حَدثنا متام كنا ابی أَى كا ہس عَنْ راس ا 53 الکن 
ُبَيْدٍ بن ُو ن الَراء عن الَيْ و توه بمَْنا 

ہا" 
سو و 0 0-0 


البَرَاءِ وَالْعَمَل عَلَ هَدَا الحدِیثِ عِنْدَ أَمْل الیل 
)٥(‏ بَابُ مَا يُكَرَهُ مِنَ ع الأصَاحِيَ 


- حَدنَنَا اِسَنْ بْنُ عَِْ ا لوا تنا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» و نَا شَرِيكُ 
ہے رت ہت اس 
فو الله أن 1 ١‏ ف العلق رَلاذتَ زَآن لا مضت ع بِمُقَابَلَةِ وَلا مُدَابَرَةِ 
وَلَا كَدْقَكَ وَلَا حَرْقَامَ - 


[5 - بَابٌ مَا یرہ مِنَ اما 


17 : ۲۸۰۲ء ن: ۹٤۳٦ء‏ جہ: ٣٣۳۱ء‏ حم: .۲۸٢/٤‏ 

[594١]د:‏ ٣۲۸۰ء‏ ن: ٤۳۷٦ء‏ جه: /٣٣‏ ٤٦ء‏ حم: ۱/ ۸۰ء تحفة: .۱۰۱۲١‏ 

"۰۰۰۰۰۷۳ ۶ائ۷۶۷۶۷ػ94۹4٭4٦٤٦‎ (١) 

)٢(‏ قال التوربشتي: هي المهزولة التي لا نقي لعظامها یعني: لا مخ لھا من العجف. قال ابن الملك: 
زالحديك يذل على أن العبية الكت فى الضداطرع ناوات (۳/ ۱۰۸۰۸)۔ 


۸ لكوم الذي 


حعدننا اسن بن عت كنا غلا الله تن غرتی: گنا إنزائیل حَن آن 
كانه كن ہے ریت ِ عَنٍ التي كَل مِنْلهُ وَرَا د ء قَالَ: 
النقابلة م لم طرَفُ أَدنها امار بوات و جاب 0 اف2 
قَهُ وَالْتَوْقَاءُ: الْمَنْقُوبَة. 
ہد ا حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَشْرَيْح بْنُ التعْمَانِ الصَايِدِیٔ كُوفي 5 بْنُ الحَارثِ الكِنْدِيٌ الگونی 
له 7 7 
القاضي بق اي "00889 ان لطي م مِنْ 


قوله: (المقابَلَة ما قْطِعَ طرف أذنها) أي: من الجانب المقابل وتركه اتكالاً 
على ما يفهم من لفظ المقابلة» وكذا المدابرة. ثم اعلم أن الذي عقد المؤلف هذا 
الباب لبيانه یلم نظراً إلى مجموع ما في هذا الباب والباب الذي قبله؛ فإن الأمر 
باستشراف العين والأذن يعمٌ ما إذا دخل في حد عدم!!! الجواز وما هو دون ذلك» 
والأول من هذين لما كان مذكوراً في الباب الأول بقي في الباب الثاني بيانٌ الثاني. 


3 ]قال صاسپ «الهداية) 77 : معرفة المقدار في غير العين متیسرہ وفي العين قالوا: تعد الع 
المعيبة بعد أن لا تعتلف الشاة يوماً أو يومين» ثم یقرب العلفُ إليها قليلاً قلي فإذا رأته من 
موضع أَعْلِمَ على ذلك المکانء ثم تشد عينُها الصحيحةٌ وقرّبَ إليها العلفُ قليلاً حتى إذا 
رأته من مكان أَعلِمَ عليه ثم بر إلى تفاوت ما بينهماء فإن كان ثلثاً فالذاهب الثلث؛ وإن 
كان نصفاً فالنصفء انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «وزاد فيه». 
(؟) فى نسخة: (أبا أمامة»). 
)٣(‏ «الهداية» (۲/ ۳۰۸)۔ 


اث الأميّاحي سس 
0000 د “تنا 1 35 5 57 
8 - حَدَنَنَا يُوسُم بُنْ عِیسّی؛ نَنَاوَكِيعٌ؛ نَنَا عْفْمَانُ بْنُ وَاقِدِ عَنْ کِدام بْنِ 


- باب فى الجذع من الضأن فى أضاحى 
لا أتذكر ینا ذکرہ الآاسٹاڈ هاهناء وحاصلہ۲ أن الضأن ھی ذات الصوف مخ 
ہو چس و ل وم 

وم و رو وو 0 

فيه مؤيد بالروایات!''ء ولا علینا أن نتبع اللغة فيما خالف الروایة في أمثال ذلك ثم 

إن التخصيص بذات الألية كما وقعت من بعض المعاصرين فى تفسير الضأن ناشئ 

]١[‏ هكذا في هامش الأصل بقلم الشيخ» والظاهر أنه لم يتذكره أولآ ثم بعد ذلك تذكر شيئاً منه 
فألحقه بقوله هذاء والمراد بقوله : «حاصله» أي حاصل ما أفاد الأستاذ وذلك لأن ما ذکرہ 
الشيخ مؤيّدٌمن التقارير الأر للقطب الکنکوھي نور الله مرقده. 

[؟7]ذ ففى «الهداية)17) : الجذع من الضأن : ما تمت له ستة أشهر في مذهب الفقھاء انتهى. ٠‏ وفي 
۳ 1" فيد فرفہ نے متهي لیا لأناهن آهل اللنةة الجلع من الشيادما قت 
له سنة» انتهى. 

ا 
وعیرہ ٠‏ 


[١]حم:‏ ٢77۲ء‏ تحفة: 5ه65١.‏ 
)١(‏ «الهداية» (۲/ ۹٥۳)۔.‏ 
(؟) «حاشية الهداية» (5/ 59 5) و«العناية» .)١97 /١5(‏ 


(۳( (صحیح مسلم) (۱۹۰۳)ء و سنن أبي داود» ۲۷۹۷ء و(سنن النسائيی) (۸ء واسئن 
ابن ماجه) .)۳۱٣١٣(‏ 


کس الکو الدرِي 


عَبْدِ امن عَنْ أبي كِبَاشٍ قال: جك تا ا از ایت تَوفَكُسَدَتٌ 


3 » فَلَقِيتُ 5 هَرَیْرَة ناك فَقَال: ما ول ان کن انِعُمَ أو 
تنعت اليك الدَعٌ مِنَّ الصَّأنَا» قَال: فَانْتَهَبَهُ الئّاس. 

وَفي البَاب عَنٍ ابْنِ عَبّاي 0 بلالٍ بِنْتِ هِلالٍ ءَ عَنْ أَبيهًا؛ وَجَابٍِ 
وَعْهْبَةَ بْي عَامرِ وَرَجْل مِنْ 7 0 - 

وَحَذِيِثُ أبي مج ہے 
ا 


2 


وَالعََلْ عل هَدَا عِنْدَ اَل الم مِنْ أَصْحَابٍ التي لك وَغَْرِ عَيْرِهِمْ 
الَدّعَ مِنَ | لضَّأَنٍ ری في الأْضْحِبّة. 


7 


9 


1 


- حَدَكَنَا ُمَيبةُ گتا الَّيْتُه عَنْ يَزِيدَ بن أبي حَبیب خیب عَنْ أي ال 


سی ے 


عَنْ غُقبَة بن عَار:أَنَّ سُولٌ اللہ يه أَعْطَاه عَتَمَا اق صَحَابه صَحَایَاء 


ےٍِ 
4 
ھت 


عن قلة التدبر في بعض روایات «الشامي»”*؟» حیث فسر الضأن بذات الألية ولم يكن 
مراده التخصیص كما هو مصرّح بذلك!١!‏ في باب الزكاة. 


]١[‏ أي: بعدم التخصيص إذ فسره بالتعميم. 
[: ١16]خ:‏ 0م ۵٥۵‏ ن: 577174 جه: ۳۱۳۸ء حم: ١ ٤‏ تحفة: ۹۹۰۰. 


)١(‏ في بعض النسخ: اجْذْعانا). 
00 ا 00 


کاب 
(5) انظر: (ردّ المحتار) (۹/ 556). 


اب الأصّاحي 0" 


قبتي عَجُود أَوْجَديٌ» قَدَكَرْتُ ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله يلك فَقَالّ: : اضَمٌ به أَنْت). 


قَال وَكِيعٌ: الجَدَعٌ يكُونُ ابْنَ مھ کرت یش 


2 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
وَقَدَ رُوِيَ مِنْ عَيْرِهَدًا الوَجِهِ عَنْ عْقَبَةَ ْنِ عَاورِ أَنَهُ تن ل:فسَم الك كله 
الصَّحَايَا فَبَقِيَتْ جَدَعَةَ فَسَأَلْتُ الي جل فَقَالَ: ١ضَم‏ بِمَا أَنْتَ). 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ ُحَمَدُ بْنُ بََّاٍِ گتا يَزِيدُ بْنُ .0 قله اذا 
ا ا عَنْ بَعْجَةَ بْنِ عَبْدِ الله بن بَدْرِِ عَنْ 
ُقَبَة بْنِ ای عَنِ التي كَل بِھَدا ا یٹ" 
(۷) بَابٌ فی الإِشْتِرَاكٍ فی الأصْحِیَة 


١‏ - حَدَّكَنا آبو عَمّار اَی بْنُ حُرَيْكِ تا القضلُ بن مُوسَىء عَن 
الا رظ متہ اتودچوارھ فارعا الگا 


رو مع 


قوله: (فبقی عَتُود أو جَدْيٌ) لکنہ ‏ لعله علم أنه عتود وهو ما أتى عليه 
حول فرخصه فيه وعلى هذا فلا خصوصية؛ ويمكن أن يكون رخصه في التضحية بها 
وإن كانت جَذْیا وهي ما أتى عليه ستة أشھر وهو مختصٌ به ليس لغيره أن يضحي 
بهذا السن من المعز. 
)۷ - بَابٌ في الإشيرًا راك في الأضْحِية 


[٭] تحفة: ۹۹۱۰۔ 
1 تقدم تخريجه في ۹۰۵. 


۲ الكومّب الڈزیي 


کے یہ سے 


مَعَ رشول الله و في سَمَرِِ فَحَصَرٌ الاضْكى فَاشْتَرَكَنا في البَقَرَةِ سَبْعَةَ وَفي 


قوله: (فاشتركنا في البقرة سبعة وفي البعير عشرةً)!'" هذا منسوخ'' بما 
فعله النبى كَكةٍ بعد ذلك. 


[ وبذلك قال إسحاق كما حكاه عنه المصنف. وإليه مال بعض التابعين وغيرهم» والجمهور 
على أن البقرة عن سبعة والبعير عن سبعة» وادعى الطحاوي وابن رشد أنه إجماع» كذا في 
(البذل؛'''ء وكأنهما لم يلتفتا إلى الخلاف المذكورء واختلفوا في الجواب عن الحديث 
فقال المظهر: إنه منسوخ. ومال القاري''' إلى أنه معارّضٌ بالرواية الصحيحة؛ وقال صاحب 
«البدائع»: إن الأخبار إذا اختلفت في الظاهر يجب الأخذ بالاحتياط وذلك فيما قلناء كذا في 
«البذل)20, 

]١[‏ وأجاب عنه الشيخ بغير النسخ أيضاً كما سيأتي بيانه في «أبواب السیر؟ء وقال ابن القيم في 
(الھدی)ٴ: عَدَلَ في قسمة الإبل والغنم كل عشرة منها ببعير» فهذا في التقويم وقسمة 
المال المشترك» وأما في الهدي فقال جابر: «نحرنا مع رسول الله يَِةِ عام الحديبية البدنة 
عن سبعة والبقرة عن سبعة» فهذا في الحديبية» وأما في حجة الوداع فقال جابر أيضاً: «أمرنا 
زسرل اللا قله أن ضرف في الإبل والبقر كل سبع ينا في بدن رکادسائی «السحيي) 1 
انتهى. 


.)6509/9( «بذل المجھود)‎ )١( 

.)۱۷۸ /٥( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

.)۲۰۷ / ٤( وانظر (بدائع الصنائع»‎ ١ /۹( «بذل المجھودا‎ )٣( 
.)56 /٥( «زاد المعاد)‎ )٤( 


)2 (صحیح مسلم) (۱۳۱۸ء ۳٠٢۱)۔‏ 


۹٢‏ - حَدَثَتا قتیبة ُتَيْبَهُ گتا مَالِكُ بْنْ أَئّیں: عَنْ أبي الژیَبِْ عَنْ کہ 
رتا مَعَ وَسُوا ول الله كله بالحدزيية بات ا وو وہ 


ا 2 و ہے و سی 2 
2 : 


اوہ ہو ہے التي كَل وَغَيْرِهِمْ وَمُوَ 
سَفْيَانَ الكَوْرِيٌ» وَابْن رانا رَكِء وَالمَافئ رَأَحَدَ وَإِمْحَاقَء وقال إِسْحَاقٌ: 


5 


چ5 


تی 


راہ لبعد عَنْ عَقَرَق وَاحٌْ بحَدِيثِ ابْن عَبًایں. 


رس 
٠٠١‏ - حَدَنََا عن بن خُجْر؛ نَنَا شَرِيِكُ» عَنْ سَلَمَةَ بْنِ ؟ يله عَرْ مب 


ابْنِ عَدِيّء عَنْ عَم قَالَ: البَقَرَةُ عَنْ سَبْعَك قُلْتُ: فَإِنْ وَآَدَثْ؟ قَالَ: اذ بخ وَلَدَهَا مَعََا 
قُلْتُ: فَالعَرْجَاء؟ قَال: ا۵ بَلَقَتَ انت قُلْثٌ: ان القَرْنِ؟ فَقَال: ل 9 


قوله: (فإن ولدت) أي: بعد التعیین للأضحية قبل أن تذبح. 
قراف (لكبورة افو ۶ قال ۷ا پا يه الم رادید اترڈ الظاسر وآنا إذا 


[] تقدم تخريجه في .۹۰٤‏ 

[٠6١1]جه:‏ ٣٣۳۱ء‏ حم: ۱ء تحفة: .1٠١١55‏ 

[7 ف الأضول الخطة #الملي ا 

0 اہی لس ان فى كو كمد القَزن وٌاللاذن) 


ہنا 5 َسُول لله أن مَسْتَضْرِفَ العَيْتيْنٍ والأذكين. 


وَقَ رَوَاهُ مُفيَانْ 10 سَلَمَة بْنِ 
ا وی هتاف كنا عيذ ٍِ تب عن كاه عن جرق إن 
كليْبٍ النهّدِيٌّ یک عَنْ عل قَال: تھی رز و ےت عه غُطّب القن 


ہ 


اك قَال وکا 5ک یرہ تر ای فَقَالَ: ےت 
الثصف فَما قَوْقَ ذَلِكَ. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

لانت تاه الا سن انت عَنْ أَهْلٍ البَيْتَ 

م اق ع ذه نہ اک خر ا ختزن, قن لضَّحَاكُ بِنْ عُتْمَانَ 
انکسر داخل القرن فإنها لا تجزئ: والنهي في قوله الآتي عن التضحية بأعضب القرن 
نهي تشزیه وكذلك في الأذن» فإنه لو قطعت أقل من النصف كان النهي تنزيهاًء وإن 
أكثر منه كان تحريماً» وفي النصف روايتان. 

لل ديات ماجاة أن المَّاءً الوَاحِدَةٌ تُجْرَئ عَنْ أَهْلٍ البَيْت] 


قوله: (کان الرجل يضحي بالشاة عنه وعن ع أهل بيته) ی : يعني!!! لم يكونوا 
[ وبهذا أَوّله محمد في «موطعه)(). 


. ل٠١5١ تحفة:‎ 87/١ ۵ءء ن: /ا/ا ”2.5 جه: ٥۵ء عحم:‎ :د]٥٥١‎ ٤[ 
۔۳٣۸۱ جہ: ۷٣۳۱ء تحفة:‎ ]٦٥١ ٥[ 

)١(‏ في بعض النسخ: «السَّدُوسيٌ). 

.)۱۹٥/۲( انظر: «التعليق الممجد)‎ )٢( 


نوات الأضّاحي هدم 


پر ےس لی وگ ظا بْنَ يسَارِ يُقُولُ: 7پ 
یع سُول الله ولا فَقَالَ: كنَ البَجُلُ يُضَعٍَ بالفًاو عَنۂ 
وَعَن ا ل تہ تبارق نیڈ 30 حل تاق الس فضارٹ کنایٰ 


لتم مو 


00009 
عَنة قالك ين أذين: 

اَل عل هَدَا ند بَْضٍ أ الهلم وَعْوَقَْل ات وَِسْحَاق واج 
ديت التي أله کی ِسَبٔیں: ققال: هد عن يضح َ مِنْ أَمّي؛ وََالَ 
بَعْضُ مِنْ أَهْلٍ العِلّم: ا تْرِیُ ااه إلا 8 شی واعته کو تال شيو الله 
ان ميارك وع مِنْ أَهْلٍ العِلْم. 


موسرين» فيجب على كلهم على حدةء بل كان يضحي أحد من أهل البیت فيكفي 
لھمء وهذا معنى كونه عنهم وعنه؛ ثم إن تضحية هذا الواحد أعم من أن تكون واجبة 
أو تطوعاً إذ الغالب فيهم لما كان هو الإعسار فلا ضير في أن یقال: إن أحداً من أهل 
البیت كان يتطوع ويكفي ذلك عن الكل لكونهم كالشركاء في الجر والمثوبة أو 
شركاء في أكل اللحم. 

قوله: (واحتجا بحديث السی يي أنه ضحی بكبش) إلخء هذا الاستدلال 
لا يتم» فإن موجبه جواز التضحية عن أهل بلد ولم يقولا به» بل الحديث على ما 
ذهبا إليه ينبغي أن ينفي وجوبٌ التضحية رأسا؛ فإن في أضحيته وه عمن لم يضح 
كفاية» ولا سيما فى زمنه كَكِْهِه إذ كان للصحابة أن يكتفوا بأضحيته ہي بل المعنى 
هو وصول الثواب إلیھمء وبهذا المعنى يجزئ عن أهل بيت كما يجزئ عن أهل بلد 
وإجزاء تضحيته كَكِلَةِ عن أمته بهذا المعنىء لا كما فهماء وهو المذهب عندنا. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 


حت اتی 
)۹( ياب رع 


۹ گنا 0-0-6 بی 6 حا 5 دہ ور 
ان میم مال ۳ وت ک اوا اج ققل سض 
سول ل للد لله گل وَالمسَلِمُونٌ عدا عَللہ ققال: ات رت7 الله یا 
والمسله ا 


ا 4 ار 


و 
٥‏ کت اك 


العمل عل هَدَاعِنْدَ أل الجلم أَنَّ الأْحِبَةلَْسَث بواجي وَلكن 
مِنْ سُئَنِ لكين كَل دس یو يا ادل سُفْيَانَ الكَوْرِيٌ» وَابْن ا مان 


[۹ - بَاب] 


(ضج رسول الله كَل وا لسلمون)إلخء استدل بهذا من قال بسنية الأضحية» 
سے رر بی ریت رت علي ندل يست 
وت يثبت تركه أصلاً أمارة الوجوب. وإنما لم يصرح لیم رنھم!' '"باستنباط المسائل عن 
أفعاله وك وأقواله» وأيضاً ففي مداومة المسلمين عليه حجة على أنهم حملوا فعله 
على الوجوب لما ورد فيه من الوعيد. 
[ والتمرين: التدریب: أي: ليعودهم ذلك. 
[١٠ه١]جه: ۳۱۲٣‏ تحفة: 551/1". 
)002 في نسخة: لباب الیل عَلَى أَنْ الائے شقن 


(؟) في نسخة: «هشيم بن أرطاة». 
(۳) في بعض النسخ: (حسن صحيح). 


اباب الأصّاحي ۳۷ 
۷- حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْن مَني» وَهَنَان أ قَالَّا تا اب أبي کے وت 


ا 


ظا عَنْ نَافِع؛ عَنِ ابْن عْمَرَقَالَ: أَقَامَ ر: لاله َك ِالمَدِينَة عَشْرَ سِنِينَ يُضَحِي. 


۔ 


۔ س00 


9 ھ.. 
)١(‏ بَابُ" في الدّبْح بَعْدَ الصَلاةٍ 


۸- حَدَكَنَا عَنُ بن حَجْرِء تنا ِسْمَاعِيلُ ‏ بن اجيم عَن دود بن أي 
جثیہ عَنٍ الشّعْيٌ عَنِ الزَاء بن عَازِبٍ قال: حَطَبََارَمُولُ اللہ ول في زم حر 
٦‏ 29 بحَنَ أحَدْحُمْ يح حَقى يُصَلِّ)» قَال: فَقَامَ قخال فقال يا نول اله 

هَذَايَوْمٌ اللّحه0© فيه ءَ و ون عَجَلت لكي لهم أي وهل داري 


٠‏ - باب في الدَبّْم بَعْدَ الصَّلَّا2] 


قوله: (اللحم فيه مكروه) اختلفت الروايات هاهناء والحاصل أن اللحم في 


[۷) ]محم: ۲ متحفة: 5560لا. 

[۸٥٥۱]خ:‏ 1۱ءء: ۱ء د: ۲۸۰۰ء ن: ٤ء‏ حم : ۶٤‏ ءتحفة: 7/59 .١‏ 

)١(‏ في ب بعض النسخ: (حسن صحيح 

)٢(‏ فى نسخة: (باب ما جاء». 

8 الس اله ماف 0 .1افت العا رسدرن» اما ایت تی 
ضيط اللسوومل هر رانکات ھا ءآر تسا #اليشهور على الع نا لیت الإسكان. 
وقال القاضي عياض: قال بعض شيوخنا: صوابه اللحم بفتح الحاءء» أي: ترك الذبح والتضحية 
وبقاء أهله فيه بلا لحم حتى يشتهوه. واللحم بفتح الحاء» اشتهاء اللحم. وقال ابن العربي: من قرأ 
بإسكان الحاء فهو غلط» لن ذات اللحم لا تكره فيه قال: وإنما الرواية» والدراية؛ بفتح الحاء 
حون ل و سب وفتحها في المستقبل والمصدر: إذا 
كان يشتهي اللحم؛ قال: ولهذا ورد في بعض الطرق: «هذا يوم يشتهى فيه اللحم). 

2 في نسخة: ١مقروم).‏ 


۸ 1 اتی 
- ا 2 ےھ ق قي سو ١‏ ھوے یی ل د 0 05 ٥‏ ۔ 5 

او جيواق» قال: اعد فك ر۱ ققال: يا رثول الله عتری غتاق لی 
و رر 38 7 2 کے٥‏ رو۔ کہ و و ہے لو وق + 0 .ری روف 
وَجيَ خَيْرٌ مِنْ شَاق لم أَفَأذْبِحَهَا؟ قال: ١نَعَمْء‏ وَهُو''' خَيْرْ فَيكْتَيْكَ ولا جریٔ 


-ه 
ع 
| 


او کے الا ٭ے ا 0 ہے رق :5 ۔ ا 7 و یں 
جح اااي ا 000 7ا کوں لحريو و اھر ران طمر 


0 
56 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم: أَنْ لا يُصَعَ بالمضرِ حَق يُصَلِّ الإمَاهُ 
وَقَدْ َكَّصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلْمِ لأَهْلٍ القُرَى في الدَبْح إِدَا طْلَعَ المَجْنُ وَهْوَ قَوْلُ 
بن الْمبَارَكِوَكَدْأَحْمَعَ ال الیلم أَنْلَا هر اذغ مِنَ الْمَعْنِ وقالوا: نما 


أوله مرغوب فيه. وفي آخره مکروہہ فلم أحب أن يرغبوا عن نسیکتي؛ وأحببت أن 
تؤكل كله برغبة وطمع. 

: 2 3 5 5 : 

قوله: (عَنَاق لبن) قيل: معنى كونه عناق لبن بيان ما يرجى فيها من كثرة اللبن 
وغزارته لنجابة نوعه. وقيل في توجيه الإضافة: إنها مرباة باللبن الكثير» فإنها تشرب 
اللبن للتسمين ولم تفطم بعد وهذا أدل على كونها سمينة» ثم إن العلماء وإن اتفقوا 
على إجزاء الجذع من الضأن دون المعز إلا أن لهم في تفسير الجذع وتعيين سنها 
خلافاء وهي عندنا ما أتت عليه ستة أشهر أو أكثر» والله أعلم. 


)١(‏ فى نسخة: «ذبحًا آخرا. 
ر0 في بعض النسخ: «وهي". 


اباب الأصّاحي ۹ 


ہے 
۸1 2 


)١١(‏ بَابٌ فی كَرَاهِيَةٍ جا کت حيّة فوق ثَلاثَةَ اب 
9 - حَدثتا قُتَيْبَة ته ادك عن كو مز غُمَر أنَّ التي كلل 
قَالّ: الا يكل أَحَدُ سخ بن لأس حيته طبه قزق قلاقد او 
انا کان القفي من الکن فل مُق َ نُمَّ يَخَصَ بَعْدَ ذَلِكَ. 
0 ف اینھد انل 
لاي ااا بْنُ بَشَّاِ رَكَمُود بن عَیْلانَ وَالْحَسَنُ بَنْ عَلنّ 
اللتلالء قالرا: تَا أَبُوعَاصِعِ الكَبیلء ہرم 
: سُلَيْمَانَ بْنِ بُريْدَهَ عَنْ أبيه قَال: د سشُول اللہ کا ( كه نْتُ َهَيْتسكُمْ عَنْ 
وم الأصَاِيَ مَْقَ ثلاث يٍ لِيَّسِعَ دوو الظَوْلٍ عَلَ م اع لم تك عا هذا 
کم وَأَظِْمُوا وَاذّخِرُوا». 
وف البَاب عَنِ بن مسعودِ وَعَايْمَةَ یش 1 سَعِيلِ» وَقََادَةَ ۲٣‏ 
العرہ یہ اکا ا 
1 - بَابً في الرُخْصَةٍ في أكْلَا بَعْدَ كََاثِ] 
[١٥٥٤]خ:‏ ۷۰٥۵ء‏ م: ۱۹۷۰ء حم: ۲ے تحفة: ۸۲۹۰۔. 


1[ تقدم تخريجه في .۱۰٥١‏ 


200 زاد في ب بعض النسخ ارخ1 


والعتل عل ها عدأ الهلم من اشخاب القيئ ل وهم 

كمد حدقا 26 فتييةه گیا ا وو عَنْ 5 إِسْحَاقَ» عَنْ ل غَاپیں بن 
رَبيعة قال: قلت لأمَ الْمُؤْمِييتَ: أكَان ره 1 شول الله دي ينْقى عن وم الا 
قَالَتْ: لا وَلك: قَلَّ مَنْ کا 520 قش يخ كاين لحك أذ يَظْعَمَ مَنْ لم سن 
رضح كي ڈلقڈ گنا تریغ الکُراغ فتأكله بعد عفر ع و ياع. 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ۔ 

مم الْمُؤْمِنِينَ هي عَاؤِقَة رَوْجُ الت جل وَقَدْ رُوِيَ عَنْهَا هَدَا ا حییث 

(10) بَابُ فی القَرَع” وَالعتِيرَة 

- حَدَنَنَا حَمُود بْنُ غَيْلَانَ» تَا عَبْدُ الرَرَاقِِ تَنَا مَعْمَنُ عَن الزُهْرِي 

عَن اب ان او كن أ قور د اا الله وَل ١لا‏ فَرَعَ وَلّا حَتِيرَة01". 


قوله: (أكان رسول اللہ بَلِيِ ينهى عن لحوم) إلخء حملت عائشة رضي الله 

عنها نهيه عن الادخار على التنزيه فقالت: لاء ولكن أحب أي: أمره”" كان اعفار 
لا وجوباء وأما أنها لم تعلم بالنهي فبعيد. 
[١١٥۱]خ:‏ ٤٤٥٥ء‏ م: ۱۹۷۷ء د: ۲۸۱۲ءن: ٤٤٤٤ء‏ جه: ۹٥۳۱ء‏ حم:٦/۱۰۲ء‏ تحفة: 111560 . 
[١١٤]خ:‏ ٣۷٦٥ء‏ م: ۱۹۷۲ء د: ۲۸۳۱ء ن: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۸٦۳۱ء‏ حم: ۲۲۹/۲ء تحفة: 117519 . 
)١(‏ فى نسخة: «الفرعة». 
(؟) هما مستحبان عند الشافعي» وادعى القاضي عياض أن الأمر بالفرع والعتيرة منسوخ عند 

جماهير العلماء. كذا في ١مرقاة‏ المفاتیح) (/ ۱۰۹۰)ء و(شرح النووي» (۱۳/ ۱۳۷). 
(۳) كذا في الأصلء ولعل الصواب: أن أمره إلخ. 


اباب الأصّاحي اام 

وَالمَوَعٌ: 28 نک لَهُع فَيَدْحُوتَه. 

وَفي الاب عَنْ تَبیْ ُبَيْشَةَ ُبَيْضَة وَيخْنَِ بْن سَلَيْمٍ. 

وَهَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

َالعَتِيرة :هبح نوا يونا في رَجَب يُعَطَُونَ مَهْرَرَجَب لأَنه او 
شَهْرٍ مِنْ ن أَشْهرِ ا زم وَأَشْهّر اده ےھ کی می پر اكه وَالْمحَرَّم 
َأَغْهُرْ اح کون وَذو القَعْدَةِ وَعَشْرٌّ مِنْ ذِي الِجّة كَدَلِكَ رُوِيَ عَنْ بَعْضِ 
أَصْحَاب لكين يل وَعَيْرِهم في أَشْهْرٍ الحجٌ. 

ناكا مھا او 

- حَدَّتَنَا تی بْنْ خَلَفِف' گتا پشر بر بْنُ الْمُقَضّلِء كنا عد الله 

ان عَثْمَانَ بُنِ خُتَیْم عن ب کہ سم" اَل حَفْصَة بنْتِ 


)” باب ما جاء فی العقيقة‎ -٤ 


[١١٤]د:‏ ۲۸۳۳ء جه: ۳٦۳۱ء‏ حم: ٦/۳۱ء‏ تحفة: ۱۷۸۳۳. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 

)٢(‏ هي الذبيحة عن المولود يوم السابعء وقد اختلف فيه؛ فعند مالك والشافعي هي سنة 
مشروعةق وقال أبو حنيفة: هي مباحة ولا أقول: إنها مستحبة» وعن أحمد روايتان 
أشهرهما أنها سنة» والثانية أنها واجبة» واختارها بعض أصحابه. وهي عن الغلام شاتانء 
وعن الجارية واحدة» وقال مالك: عن الغلام أيضًا شاة» وهو في اليوم السابع بالاتفاق» 
ولايمس رأس المولود بدم العقيقة بالاتفاق. وقال الشافعي وأحمد: يستحب أن لا تكسر 
عظام العقيقة» بل يطبخ أجزاؤها تفاؤلا بسلامة المولود كذا في هامش (التعلیق الممجد) 
.)٦٥/۲(‏ 


۲ الكومّب الد 


عبد لڑْحَي''' لما عَنِ العضقة أَخْبَرَثهُمْ أن عاؤِمَة 


سُول الله 86 اك هُمْ عَن الُلام قَائانِ مُکافْتتَانِ: وَعَن ارت ھا5 

في الجاب عَن علوم کر ریت وَسرقہ وبي هيرك وَحَبدِ الله نين 
عَمْرِ وَأَديسء وَسَلْمَاكَ بْنِ عَاصٍِ وَابْنِ عَبّایں. 

وَحَدِيتُ عَائْمَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَحَفْصَةُ هي بِنْتُ عَبْدٍ الَّحْمَنِ بْنِ 
۱٠۷‏ - حَدكنَا لح بن ع الخلا کنا بد الوا کنا زین خرن قال 
خبرني ند لهب أب يزيت حَنْ باع بن كبيج أنحَمَد بن ايت ني سباع 

م كُرْرٍأ کو و ات ول الله ا عَنٍ العَقيفَ ا 
تَانْء وَعَن الْجَارِیَة' 2-7 ١‏ يَضْرَّكُمْ حم ذكْرَانًا كُنَّ أَمْ انا 


0-0 


- 
5 ب 


۱ 


خبرة: أن 


الام يا 


قوله: (مكافئتان) أي: مساويتان بالتساوي الشرعی؛ وهو كونهما بحيث يجزيان 
9ك 8ہ" 
تعالى عليه: لا يبعد أن يقال: إن «مكافئتان» هاهنا لیس صفة حتى يتكلف فی تعيين 
المراد بل التكافؤ هاهنا هو الإجزاء. والتثنية هاهنا خبر عن الشاتين» -- الشاة 
محذوف: والمعنى: تجزئ عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة. 
]١[‏ الظاهر أنه من كلام سيدي الوالد المرحوم كما يدل عليه السياق» وأيضاً فليس في التقارير 


الآخر من حضرة القطب الكنكوهي. 


[4١6١]د:‏ ٣۲۸۳ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ جه: ٣٣۳۱ء‏ حم: /٦‏ ٤٤٢٦ء‏ تحفة: 18701 . 
)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن بكير). 
)٢(‏ فى نسخة: «وعن الأنثى). 


اواب الأضّاحي ويم 


4ء حدكنا الْحَسَنُ بن عَا ا وکیا عَيد ۶ ×0" نان 
احوررتے عَيِ الربابء عَنْ مَلَمَانَ بْنِ عَامِرٍ ال قَال: قَال 
سول اللہ ا سَمَ القلام عَقِيفَةُ فََهْرِيقُوا عَنْه دَمّہ وَأمِيطُوا عَنْهُ الأدّى). 


ا ھت ہہ شين ال اق لٹا ای عینتا سرن كو ہت سو 
0 0 
التي جا 


)١(‏ بَابُ الأَذَانِ فی ادن الْمَوْلُودٍ 
5 >> خدگتا عمد یہ بْنُ يَشَّالِ گنا يح بْنْ سَعِيدِ وَعَبْدُ الیْكَنِ بْنْ 
مَهْدِيٌ) ء قَالا: ویو تر رت 
عق أبيوقاله ويك سُولَ الله يي أَذَنَ في أَذْنِ الحَسَنٍ بْنِ عَم حِينَ وَلنہُ 
فَاطِمَةً بالضّاة0. 


[6١ه١]د:‏ ۲۸۳۹ء ن: ٤٤٤٦ء‏ جه: 23154 حم: 5/ ۱۷ء تحفة: .٦٥۸٤‏ 

[15ه١]د:‏ ٥٥١۵ء‏ حم: ٦/۹ء‏ تحفة: .11١7١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (الخلال). 

(0) في بعض النسخ: (حسن صحيح 

(۳( قال في (اللمعات) )۷/ 007 7 هوسنة عند الولادة دالا لكلمة لہ ودين الاسلام أول 
مجيئه في الدنیاء وخصه بالأذان لأن الشيطان يدبر ويفر عند سماع الأذان» ونقل عن بعض 
السلف الأذان فى اليمين والإقامة فى الشمال. 

۱ لاو لبيك لحب ار‎ (٤ 


۷ الكو الذي 


وَالعَمَل عَلَيِْ وَرُوِيَ عَنِ التي كَل في العَقِيقَةِ مِنْ عَبيْر وَجُه: اعَنِ 


2 


ع 


الغلا شَاتَانٍ مُکافِتَتانِ وَعَن حارظ شَاقاء وَرْوِيّ عَنِ لے کے أَيْسًا أَنَّهُ عَق ٤‏ 
عَنِ الْحَسَنِ بْنِ ع بِمَاقِ وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الم إِلَ هَدَ هذا اگشریرے, 
)1١3(‏ بَابٌ 


0ء ےئ ہے 
سن لیْم بن ایر عَنْ أَبي أمَامَة قال: قَالَ ر شول انله كلك الكرة لاعت 


الکیٹر َو تج" عَیْرالگمن ي۷٢‏ 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَعْفَيْرُبْنُ مَعْدَانَ يُضَكّفْ في الحديث. 


(۱۷) بَابُ 
مادقا ا وخ میں گت رز بن با گا ا عَوْنِه كنا 
ابو رَمْلَكَ عَنْ يِخْتَفِ بْنِ سُلَیْم قال: كنا وو قا ول میں 
وه 0۸70ء ضحدة يقير كل تدزوة 
مَا العَتِيرَة؟ هي الي تُسَمُونَهَا الرَجَبِيّةًا. 


ات جا 
قوله: (في كل عام أضحية وعتيرة) (علی) في هذا لیس لمعنى الوجوبء بل 


[۷مجہ: 27317 تحفة: .٦۸۸٢٤‏ 

.۱۱۲١١ تحفة:‎ ء۲۱٢٥‎ /٤ جه: ٣۳۱۲ء حم:‎ ء٥٦٤٤‎ ٤ د: ۲۷۸۸ء ن:‎ ]۱٥١۸[ 

)١(‏ قال القاري (۱۱۸۹/۳): أي: الإزار والرداء فوق القمیص؛ وهو كفن السنة أو بدونه» وهو 
كفن الكفاية. وفى (اللمعات) :)١١77/5(‏ إزار ورداء من برود اليمن» ولا يطلق إلا على ثوبين» 
والمقضود والله أغلمب أنه لا يتبغي الاقتصار غلى القوب الواخد: والئوبان خير منہ: و[ن آرید 
السنة والكمال فثلاث على ما عليه الجمھورہ وروي أن رسول الله يَكِةِ كفن في حلة يمانية وقميص. 


باب الأصّاحى ۳٢‏ 
فی کے ۴[ 2 و و 3 و جخ کے ٥‏ 
مزاشبتری ر5 ترف تا اخحریگ ى ا ٠‏ هذا الہ حەمٴ 

بحسن کرد دعر" إه من جه مِن 


(۱۸) بَابٌ 


5 - حَدَنَنَا حمّد بْنْ تی القْطَعِي» گتا عَبْدُ الأغلّ» عَنْ غحُمّد بٔي 
ےو کہ عَنْ غحمّد بن عي بن الحسَؤنِه عَنْ عََ 
ابْن أبي طَالِبٍ قَالَ: عَق رَسُولُ الله قلا عَن الحسَن بِقَاتِ وَقَالَ: «يَا فَاطِمَةُ 
اخِْتی رَأْسَهُ 7م َصَكق برئة شخْرو فطكه فوڑنٹا'' قكأن ووه درق وض 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَإِسْتَاُ 0 5 لقصل ال بقار ت 0 


جال يدرك کن ْنَ أي طَالِبٍ. 


المراد جوازهماء وإن ثبت وجوب أحدهما بنص آخر؛ وذلك لأن من قال بوجوب 
الأضحية لم يقل بوجوبها على أهل بيت وإنما قال على كل من ملك نصاباً» فلیس 
الأمر هاهنا إلا للاستحباب: والتعظيم في الرجبية له تعالى لا للأصنام. 
[8 - بَابُ] 
قوله: (عَقَّ رسول اللہ گل عن الحسن بشاة) لعله عَق بشاة وعلي بشاة» أو 
الشاة كانت ذبيحة سرور لا عقيقة» وإنما عق علي بشاتين. 


[۹١١]ش:‏ 557555 ق:215598ك:584/كء تحفة: 751 .1١‏ 
)١(‏ فی نسخة: «فوزناه». 
)٢(‏ زاد فی نسخة: «ابن الحسن». 


۷۲ الکن الڈزی 
(۱۹) بَابٌ 


م 5 ٥‏ و 1 م 20 ٥‏ ج7 
٠‏ - حَدَثَتا ا حَسَ* بْنْ عن الال گت أََْريْنْ سَمْی ا اہ ہن 
٥‏ 5 وى اين 3 7 او وق و قات 7 58 کے ٤‏ 
لی عزودف ٹیا سيرية: عن عبد الكثتن ای أي يرك خخ آبیت أن 
لني ل خطبه كم تؤل فعا ِحَبْينٍ دما 


ذا شیرف َ 7ئ 

۷۱- حَدَگتا ثَُيَْه گتا يَمْقُوب بْنْ عَبْد الؤكَنِ؛ عَنْ عَمْرِویْنِ أَبي عَلرو 
عَنِ الْمُطَلِب عَنْ جَابر بْنِ عَبْد الله قَال: شهدت مع مع الت" وي الاضشی 
رکم کلاکی گاعائل کو تمیعد شر» فده رَسُولُ اللہ كله 
بيده وَقَالَ: اہم اللہ والله كين هَدَا عي وَحَمَنْ لع ُضَخ من ای۳۷ 


و 


یق کے ڈ٭. 2 .سو س 8 


رٹ ب أضكان ےت 
ڈول الع فراش ات اھر ری ئن ]ان لد اساي 


[١١٥۱]خ:‏ ٥٤٥۵ء‏ م: ۲٦۱۹ء‏ د: ۷٣۱۹ء‏ ن: ۲۸۹٦ء‏ جہ: ۳٣۲۳ء‏ حم: ٥۵ء‏ تحفة: ۸۳٦۱۱۔‏ 

[۱١]د:‏ ۲۸۱۰ء حم: ۴٥٢/٣‏ تحفة: ۳۰۹۹. 

)١(‏ في بعض النسخ: (حسن صحیح). 

)٢(‏ في نسخة: (رسول الله). 

() قال القاري (۳/ ۱۰۸۳): وفيه رائحة من الوجوب. فيكون محسوبًا عمن کان وجب عليه 
الأضحية ولم یضح: إما لجهالة» أو نسيان وغفلة» أو فقد أضحية» وهذا كله رحمة على 
أمته المرحومة على عادته المعلومة. 


اباب الأصّاحي ۳۷۸۱۷ 
) 6 پاب قام 


- حَدَدَْا عن بْنُ حجْرِء گا عَ هن مُسْهرِ عَنْ إسماعِيل إن سم 
قن الحين: ۶ قال: كال وخول ارد 7ل «الغُلَامُ مُرْتَهَنُ يعَقِيقّته 


[50- باب] 
قوله: (الغلام مرتھن) مبين في «الحاشية)1١!.‏ 


]١[‏ ولفظها: (مرتھن) بضم میم وفتح هاء بمعنى مرهون أي: لا يتم الانتفاع به دون فَكّه بالعقيقة» 
أو سلامته ونشأته على النعت المحمودہ رهينة بها أي: العقيقة لازمة لا بد منهاء فشبهه فی 
اللزوم بالرهن في يد المرتهن» وأجود ما قيل فيه قول أحمد: يريد إذا لم يعقّ عنه فمات طفلاً 
لم يشفع في والديه» وقيل: معناه مرهون بأذى شعره لقوله: «فأميطوا عنه الأذى» وهو ما علق 
به من دم الرحمء كذا في (المجمع) بتقديم وتأخير. 
قال الطیبي''': ولا ریب أن أحمد بن حنبل ما ذهب إلى هذا القول إلا بعد ما تلقى من 
الصحابة والتابعين» على أنه إمام من ن الأئمة الكبار يجب أن يتلقى كلامه بالقبول» والشيخ 
عبد الحق در ترجمه كفته: وبعضي (مرتھن) بفتح مي خوانند» وإين خلاف استعمال لغت 
است؛ وزمخشري در «أساس البلاغة» در باب مجاز كفته كه: كفته می شود: فلان رهن 
بكذا ورهين ومرتهن به يعني مأخوذ است در بدلء إين جا بإين معنى واقع استء انتھی 
ما في «الحاشية»7''» وبسط الكلام على هذا اللفظ القاري في «المرقاة»7؟)» وحكى عن 
التوربشتي: في قوله: «مرتهن» نظر؛ لأن المرتهن هو الذي يأخذ الرهن والشيء مرهون 
ورهين» ولم نجد فيما يعتمد من كلامهم بناء المفعول من الارتهان» فلعل الراوي أتى به 
مكان الرهينة بطريق القياس» ثم حكى تعقب كلام التوربشتي عن الطيبي وغيره. 


[٦]خ:‏ ۱ء د: ۲۸۳۷ء ن: ٤٤٤٣ء‏ حجە: 06" حم: ٥۰ء‏ تحفة: .٦٥۷٤۷٤‏ 
)١(‏ في نسخة: (باب العقيقة يوم السابع». 

(۲) «شرح الطیبي) (۹/ .)۲۸۳٣‏ 

(۳) «حاشية سنن الترمذي» (۲۷۸/۱). 

.)٦١٤ /۱۲( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۲۷۸ الکو الدَرَي 


ار تو د ےہ 


2 و ار 2 ری ابر 0 
رت عله 0 عو ویسمی)؛ بی ہی 


7-7 عَنْ قَكَادَةٌّ عَنِ ہے عن ا بن جَنْدَب عَن کل حوہ۔ 

والعَمل عَلَ ها ۵ ہ ہتآ)ہہ*|ہ|ہ" 

2 5388 چیہ سے ق م ہی ھا جو 0 سس کم 2 ہجو رھ )1( 

الشاع قن لم هيايو السّابع َيَْمَ لايع عَشََ ملم يتهَيَحقَّ وم إحدی 
ٹر وَقَالُوا: ا نري التقيقة من لاإ لجرو في الأضسية 


(۶) وا 


۳ 0 و وہ وو تیووس و ہت 
عَنْ مَالك بن أآير» عَنْ عَمْرو أو عم بن مُسْلِو؛ عَنْ سَعِيدِ سَعِيدٍ بْنِ الْمْسَيِّيِ» 
عَنْ َم سَلَمَهَ عَنٍ التي له قَال: : لم مَنْ رَأى ھلال ذي الجّة اوہ أذ اش 


فَلَا كدق 7 شَعْرِو) 7 مِنْ ن أَظفَارِوا. 
قوله: (يذبح عنہہ... ويحلق رأسه) الواو لايقتضي الاتصال والجمع فی آنِ واحد 
فما اشتهر من اتحاد وقتي إمرار السكين على الذبيحة والموسى على رأس المولود لغو. 
[١؟‏ - باب] 
قوله: (فلا يأخذن) ولا خلاف في جواز الطیب والجماع وغيرهماء وإنما 


[۳]ء: ۱۹۷۷ء د: ۱ء ن: ۱ء جه: ۹٣۳۱ء‏ حم: ٦ء‏ اتحفة: .18١617‏ 
(١)‏ في نسخة: (حادي). 


(٢)‏ في رس رجہ 


اباب الآصّاحي م 


دا حَديثُ حَسَن وَلشُجیخ هرَعَنْزو بن مُسلم» قذ وی لح 
ابْنْ عَمرو بْنِ عَلْقَمَة وَغَيْرُ وَاحِدِ وَقَدّ رُوِيَّ مَدَا اليك عَنْ سُعید بن 
کے ا ” 

وھو کوا بَعْضٍِ أَهْلٍ الیل ؛ ود كن يَقُولُ سَعِيدُ دا ہہ یی 
د ذَهَبَ أَخمَدُ وَإِمْحَاق زنک نض آفل العِلّم في ذَلِكَء .- 
َس أَنْ وَأَمُة مِنْ شُعَرہِ و وَأظقَارِِ وَهْوَقَوْلُ الشَّافِعيَ» وَاحْتَجّ يحَدِيثِ عَائْمَةَ 
ج ید ات ال ا م 


الخلا ف! ١‏ في تقلیم الأظفار وأخذ الشعور فحسب. 
]١[‏ ففي «البذل)7١2‏ عن الشوكاني: ذهب أحمد وإسحاق وداود وبعض أصحاب الشافعي إلى 
أنه يحرم عليه أخذ الشيء من شعره وأظفاره حتى يضحيء وقال الشافعي وأصحابه: مكروه 


تنزيهاً» وقال أبو حنيفة: لا یکرہ وقال مالك في رواية: لا يكره» وفي رواية: یکرہہ وفي 
رواية: يحرم في التطوع دون الواجبء انتهى. 


.)51/0- 51/5 /۳( «بذل المجھود) (۹/ ٦٥٣٥-۳۷)ء وانیل الأوطار)‎ )١( 


رر 


۶ اواب التذو والأيتان کل ہشول اللہ 16د 
بوا وڑڑا كن رسور 8 


وا ا سُولٍ الله كل أَنْ لا تَدْرَ في مَعْصِي 


- ھللا گیل گا ار کات کٹ وس بْن يَزِيدَ ش ابن 
: يدقن ان تااق 0م كال و شولل الله جَلله: رلا ين 


بے 


07 کات ثُهُ كَفَارَةُ يَمیز 7۲ 


- ارات العذور رالاہان9 عن رسول الله کے 


تاد باك تاجاء کی کول الله للا أن لا مذو فى خخصية] 


قوله: (لا نذر في معصية) الظاهر أن المنفى هو الكفارة» فلذلك قال الشافعی 
ومن حذا حذوه: إن نذر المعصية لغو ولذلك ورد عليهم ما ورد في الروايات أن 
كفارته كفارة يمين» وكلام المؤلف فيه حيث أثبت فيه الانقطاع لا يضر؛ فقد أورده 
غيره بأسانيد صحاح؛ فأجابوا بأنه لم يغبت لمخالفته القولّ الأولّ وهو قوله عليه 
[1674]د: ۳۲۹۰ء ن: ۳۸۳۳ء جه: ٢۲۱۲ء‏ حم: /٦‏ ۷١٢۲ء‏ تحفة: ١/الا/ا١.‏ 
0 زاد في نسخة: (الله). 
(2) النذور: جمع نذرء يقال بفتح النون وضمھا وسکون الذال فيهماء وهو إيجاب الإنسان على 


نفسه والتزامه من طاعة بسبب يوجبهء لا تبرعاًء والأيمان: جمع يمين بمعنى الحلف. قالوا: 
إنما سمي بها لأنهم كانوا يتماسحون بأيمانهم فيتحالفون. «لمعات التنقیح) /٦(‏ ٠5؟).‏ 


۸۰۶ الکو الڈزی 


وَف البَابٍ عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَجَابرء وَعِمْرَادَ 

وا حَدِيثٌ لايخ أن ای لَمْيَسْمَعْ هَدَاالحييت مِن اي سَلَمَهَ 
سَيِعْتُ0" حَحْمَّدَا يَقُولُ: رُويَ عَنْ غیز واجیہ مِنْهمْ: مُوسى بْنْ عُفْبَة وَابُْ 
ديعيل عَنِ الزُهْرِيٌّ» عَنْ سُلَيْمَانَ بن كم عن بی بن أبي كر عَنْ أبي 
سَلَمَهَ عَنْ عَائْمَة عَنِ ال كل قَالَ ُحَمّدٌ: وَالْحَدِيثُ هُوَ هَذًا. 


2-4 


ک0 8و ےت 7 0ی ا 
کو نت سُلَيْمَانَ بن بِلالِ گا ف الريك وآ اکن قر از یلان 
عَنْ مُوسَى ئن عُفيَ وَعَيْد الله ن ای عَتِيقٍ("» عَنِ الؤهْرِیٌ عَنْ سُلَيْمَانَ بْنٍ 
أَرئہ غن کی بن أبي گی عنٰ أي مل عن عَاذِقَة: أن التی كله قال: ٦‏ 


سے خر 


تَذْرَفي مَعْصِيَةٍ 00060 ثُهُ كََارَةُ يَِينا. 
هَدَّا حَدِيتٌ غَرِيبُ وَهْوَأُصَحٌّ مِنْ حَدِيثِ أبي صَفْوَانَه عَنْ یُودُ 9 


السلام: «لا نذر في معصية»» والحق أن المنفي ليس هو الكفارة حتى يلزم ما لزم كما 
فهمواء بل المنفي هو القرار عليه والوفاء به» فلا يضره زيادة الثقة فتكون مقبولة. 


[١٥٥۱]د:‏ ۳۲۹۱ء ن: ٣۴۸۳ء‏ جه: ٢۲۱۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۷۸۲۔ 

(١)‏ في نسخة: (وسمعت). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «وابن أبي عتيق». 

إفرة زاد في نسخة : (اللہ) ذ في الموضعين. 

فك رای جات اض وو صَفْوَانَ هُو مَكَيٌ وَاسْمُهُ عَبد اللہ بن سَعِيب وَقَد رَوَى عَنه 
الحُمَيْدِيُ» وَغَيْرُ وَاحِدِ مِنْ اَل أَهُلٍ الحَدِيث». 


اب المُدوروَاليمَان 0 
َال قوم دن َل الیل مِنْأَصخَاب المي وَعَبْرِ ملا رق تح 
کک 2 ا میں )0 نت وَإِسْحَاقَ» وَاحْتَجًا بحَديث الزْهْرِيٌ» عَنْ 
أبي مَلَمَة سیت وقال تَمْض أَهْلٍ العلم مِنْ أُضحاب لكي لله وَغَيْرهم: 
لا ئَدْرَفي مَحْصِیَِّ وَلَا كَفَارَةَ نی دَلِكَء وَهْوَ قَْلُ مَالِكِ» وَالشَافِِيّ. 
220 


.هس 6مة ٥‏ و س٥[‏ 


-٦‏ حدگتا قَتَیبَة زا سيك تی آلی خر لكان ققد 
الْمَلِكِ الأَيْ عَنٍ القَایم بْن طَمَي عَنْ عَافِقةٌ عَن الك كلل قَالَ: وا 
أنْ يُطِيعَ الله فَلْيْطِعْه وَمَنْ َدَرَأَنْ يَعْصِيَ الله فلا يَخْصِوا. 

كذقنا اع زا اتال تنا ظا کا دق ل اند ذو 
عُمَنَ عَنْ طَلْحَةَ بن عَبْدِ الْمَلِكِ الأَيَْ عَنِ القایم بن َمَي عَنْ عَاؤِقَه 
عَنِ التي يلل حو 

ا تی نل ب كبر ٤‏ عَنِ القَاسِمِ بْنِ می 


َوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلم مِنْ أَصْحَاب التي كله وَغَيْرِهِم وَبِهِ يَقُولُ 
مالک 5 قالوا: لا يَعْصِ الله وَلَيْسَ فِيهِ كَمَّارَةُ يمِينِ إِذّا كآنّ الكدْد في 


[١١٥۱]خ:‏ ٦۱ء:‏ ۲۰۸۹ء ن: ۷۳۸۰۸۲ جه: ٣۲١٢٢٦٢٦‏ حم: 5/ ٦ء‏ تحفة: ٥٦۱۸‏ ۱۷۔ 
)١(‏ زاد في نسخة: (بَابُ مَنْ تَذَرَ أن يُطِيعَ الله فَلْيْطِعْهُ). 


۸۸٦‏ الکیک الڈزی 
(؟) باب ما وٹ فک ا نات انی بْنُ ا٘دَمَ 


۷- ةا و جد بن ےا ىن ِسْحَاقٌ 0 م عن هِشَام 


الد وت عَنْ أب قلابقہ عَنْ قابت بن الضَّحَّاكِهِ عَن 
الى ع يي قَال: االَيْسَ عَلَ امیا ار ھا سا و 


اكاب وار شرا ار وام ا 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
() بَابُ9) في كَقَارَةٍ التذرِإدا لع مْمَمَ 
سے کہ بُنْ عَيِّاشٍ قَال: ني محمد 
امه 006 7 0 يكن آپ الا غن غلب بن 
عَامِرِ قَالَ: قَالّ > سول ل الله یا كفا الكذ 8 رِإِذا 3 قسم 500 7 يَمِينٍ)00. 


کے 3 د م فهو 2 و 4ے و 
7 0 


[۷]خ: ۷٦۱۰ء‏ م: ۰١۱۱ء‏ د: ۷٥۳۲ء‏ ن: ۳۸۱۳ء جہ: ۲۰۹۸ء حم: /٤‏ ۳۳ء تحفة: .۲۰٢٢‏ 

[۸٢۱]ء:‏ ١١٦۱ء‏ د: ٣۳۳۲ء‏ ن: ۲ء حم: ۱٢٤٤/١‏ تحفة: .۹۹٦۰‏ 

)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 

(٢(‏ زا تی شبيغة «الأزرقة: 

(۳) صورته أن یقول: إن شفى الله مريضي فالعبد الفلاني حرہ وليس في ملکەہ وإن دخل بعد 
ذلك في ملكه لم يلزمه الوفاء بنذره» بخلاف ما إذا علق عتق عبد يملكه؛ فإنه يعتق عندنا 
بعد التملك. (لمعات التنقیح) .)١ 55 /٦(‏ 

)٤(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 

)2 نی سخ «البميقة. 


أبْوَابُ الندوَرقَالایمان ۴۸۷ 


)٤(‏ بَابُ0" فِيمَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينِ قَرَأى غَيْرَهَا خَيْرَا مِنْهَا 

4 1ت و مد عَبْدٍ الأعر ٢ء‏ گا 0 اا کن 
کی نا ,یپٍِ-ٍٍِِی8/ قال وَسُولُ الله يله: لیا عَبْدَ 
سے 2 َِنَكَ كَ إن 0 3 میں ت رك ا 1 
نما دَت الَِّي 00 تو وہ ئا 

.مد حم م ل 
المباحات بل تعم الجائز وغيره! ا والو اجب وغبرہ إلى غير لق ويذلك 2ٹ شك شا 
ماقلنامن وجوب الكفارة فيما إذا نذر بمعصية. 


]١[‏ يعني الخيرية قد تكون في غير الجائز أيضاًء مثلاً إذا دار الأمر في المكروه والحرام؛ فإن 
الخيرية حينئذ في المكروه قطعاًء ولفظ الجائز في كلام الشيخ يحتمل أن يكون في معناه 
المعروف وهوما يتساوى فعله وعدمه. فيكون قوله: (الواجب وغیرہ) بيانا لقسيمه. ويحتمل 
أن يراد بالجائز إطلاقه العام فقد قال ابن عابدین''': قد يراد به ما لا يمتنع شرعاً وهو يشمل 
المباح والمكروه والمندوب والواجبء انتهى. وعلى هذا فيكون قوله: «الجائز وغیرہا 
بمنزلة المقسم, وقوله: (الواجب وغیرہ بياناً لبعض أنواعه. وأيامَا كان فالمراد بقوله: (إلى 
غير ذلك» السنة والمندوب وغيرهما. 


[١٥٥۱]خ:‏ ٦٦٦1ء‏ م: ١١٦۱ء‏ د: 5959 ن: ۵۳۸۰ء حم: 2301/4 تحفة: .۹٦۹0‏ 
)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء». 
0 زاد في نسخة: (الصنعاني). 
)٣(‏ «رد المحتار) (۱/ .)١7١‏ 


۸۰۸ الكيمب الذي 
وَف البَاب عَنْ عَدِيّ بْنِ حَاتِم وَأبي الدَرْدَا وَأمَیں؛ وَعَائْمَةَه وَعَبْدٍ الله 
ابْنِ عَمرو وبي هْرَيْرَة وأ سَلَمَهَ وبي مُوسَى. 


() بَابُ0" فِي الکَفَارَة قَبْل الحِنْثِ 


90۳0 حَدَََا فُتَبْبله عَنْ مَالِكِ بن أ عَنْ‎ - 5١ 
أبيق عق أى ماق ع٠ عَنِ التي يلك قال: امَنْ حَلَفٌ عَل يمِينء فَرَأى غَيْرَهَا‎ 
بھی هس کے ا ا او نے و‎ 
رامن ديفن تمده أي ۷۔‎ 


- 


5-8 أبي 7 حَییٹٌ حَسَنٌ صجیخ. 
[ہ - بَابُ في الكفَارَة قَبْل الجِنْثِ] 

قوله: (فليِكَمَرٌ عن يمينه وليفعل) أي: بالذي هو خیر استدل بذلك 
القائلون بإجزاء الكفارة قبل الحنثء ولا یتمہ فإن الروايات في ذلك مختلفة فقد 
ورد في بعضها : «ثم ليأت بالذي هو خیراء وفي بعضها : لاثم لیکفراء فلا يثبت يثبت بذلك 
شيءء وذلك لآن كلمة «ثم» فيها ليست على معناها وإلا لزم التعارض بين الروايات» 
فلا بدٌ من المصیر إلى الأصلء وهو الأداء بعد وجوب السبب والقولٌ بأنه مخير في 
الإتيان بها قبله أو بعده یبطل موجب الأمر والعمل بشم 


[١٥٥۱]م:‏ ١٥٦۱ء‏ ن: في الكبرى: ٤٤۷٦ء‏ حم: ٢۶۳۲۔‏ تحفة: ۱۲۷۳۸۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء). 


ٴ۶ 


أبْوَابْ التْدَۃَالگیمان ۸۰۴ 

ا بجر 00 بت یف ب التي گلا وَعَيرِمْ 
أنّ الكَفَارَة قَبْل الحدْثِ تر 2 وول مَالِكِه وَالفَافِی وَأحْمَتَ وَإِسْحَاق 
2 أَهْلٍ العِلّم: لا يُكَئْرُ إلا بَعْدَ الِنْثِء فَالَ سُفْیَانْ القَزْرِیٔ: إِنْ 


گل تل الم حَبٌ إل وَإِنْ كَثَرَ 0+00 


(( 7 فی الاسْتِثْنَاءِ فی اليّمِينٍ 


- 


0-0 کرک خزلاق: کنا قب الصكو ز خدد عَبْدِ الوَارثِ قَال: حَدَنَني 
یء ماد نو ہے 
حَلَفَ عَلَ يَمِينِء فَقَال: ا کے قَلآ حجنت عَلَيْها. 


ا 


نی الاب عَنْ أَبي هْرَيْرَ 


و داےەھ وا و ہت 


حَدِيتُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتْ حَسَنُ. وَقَدْ رَوَاهُ عُبَيْدُ الله بْنُ عْمَرَ وَغَيْرُهُ 
عَنْ نافج؛ عَنٍ اب عْمَرَ مَوْقُوفًا. وَمَكَذَا رَوَىَ سَالعٍ حون غُمَر مَوٴقُوفَا وَلَا 
عْلَمُ اُحَدا رَفَعَهُ غَيْرَأيُوبَ السَخْتَِايه وقال إسْمَاعِيلُ بن إِْرَاهِيمَ: كان أيُوبُ 


7 
٭ 


کو ہت ا ہا 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِندَ كر أَهْلٍ العلم م ِنْ أَصْحَابٍ التي ل عم 
أَنَّ الامْیَثتاء إِذَا كانَ مَوْصُولاً بالیّبینِ فلا حِنْتَ عَلَیِْ 2ئ سُفَيَانَ الطّوْرِيٌ» 
َالأَوَْاعتَ وَمَالِكِ د بن یں وعبد الله 5 بن الْمْبَارَكِ وَالشَافِي وَأَحمَىَ وَإِسْحَاقٌ. 
قوله: (فلا حنث عليه) لعدم انعقاد اليمين. 


[١٥١]د:‏ ۴۲۲۱ء ن: ۲۷۹۳ء جه: ٢۲۱۰ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷۱۱۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «قَقَدِ استثتى). 


وم الکو دري 
۴ کنا بح 0 مُوسَى) تَنَا عَبْدٌ الرَّرَاقِء ثَنَا مَعْمَرٌ عَنِ ابْنِ 
ظازریں عَنْ أبيةء عَنْ آں هْرَيْرَكَ أَنَّ زرل الله گل قال: امن اک 97 
9 0 
تالف گکا تد رص غذ قة) شري گال کا عزرك خط 
أَخْطأ فِيهِ عَبْدُ الاق احْتَصَرَُ مِنْ حَی يك یثِ مَعْمَِ عَنِ ابْنِ طاؤویں عَنْ ایی 
عَنْ أبي هُرَیْرَۃ ء عن التي کل قال: ان مُليْمَاكَ بْنَ دَاوْدَ عليه السلام قَال: 


أَظُودَنَ اللَّيْلهَ عَلَ سَبْعِينَ امْرَأكُ کڈ کل امْرََةٍ غْلَامه ماف عَلَيْهِنَ كلم كلذ 


قوله: (فقال: هذا حديث غطا" ووجه الخطأ لیس هو مجرد الاختصار 
كما يتوهمء بل الوجه أن الحنث في قوله عليه السلام: «لو قال: إن شاء الله تعالى 
لم يحنث)1١!‏ ليس بالمعنى الذي أراده القائل في قوله: «من حلف» إلى آخره. فإن 
الحنث في الأول بمعنى الفوزا'' بالمرام لا الاصطلاحي؛ فهذا الاختصار لما كان 
مغیراً للمعنی المقصود كان خطأ إذ مراده وا أن سليمان لو قال في قوله: إن شاء الله 
لم يخب وفاز بمراده» وأما يمينه فكانت على مجرد الطواف وقدبَرٌ فيه» وأما الولادة 
فغير داخلة فيه كما يدل عليه إدخال لام القسم على الطواف دون الولادة» فقوله: 
«تلد) جملة على حدة مسوقة لبيان غرضه مما حلف عليه» والراوي بينه بحيث أثبت 
أن الحالف لو زاد فيه (إن شاء الله» لم يحنث في يمينه» وهذا لا يثبت يثبت بلفظ الحديث» 
والاختصار المجرد غير مخلء كيف والعلماء متوارثون بالروايات اختصاراً» فلم 
يعترض البخاري عليه بل اعترض على النقل بحيث غَيّر المعنى. 
١1‏ ]كما في بعض الروايات محل قوله: لكان كما قال». 
]٢[‏ كما يدل عليه لفظ المصنف «لكان كما قال). 


[۳٥۱]ن:‏ ۳۸۵۰۵ جه: 5 ٠‏ ۱ء حم: ۲ تحفة: 70571 .١‏ 


أبواث الد ۃَالگیمان 81 
امك منية 0 إلا 2 نصف غُلاعاء 9 0 اللہ عله َو قَالَ: إِنْ شاء اللہ 
لَكانَ 3< قَالٌ»» گُکتا روی يه ارداق عَنْ مع عَنِ ابن طاوُویں عن 
5 هَدَا احدیك بطوله» َال سَبَعِينٌ 5 


ا وال عَنٍ الك َل قَالَ: 


0-0 و لأظوكق اللَيْلةَ عل ماقة ا مَرَأةِ). 
(۷) بَابٌ0" فی گَرَامِبَة هِيّة الْحَلِف بِغَیْر الله 


۳ - حخدگتا فَكَيْيَةٌ 20 0020 عَنْ یب سَمِعَ 
الك كله عْمَرَ وَهْوَ يَقُولُ: وَأبيء وَأَبِيء فَقَالَ: «آلا إِنَّ الله يَنْهَاكُمْ أنْ خَْلِفُوا 


وقوله: (على مائة امرأة أو سبعين) أحد العددين لا ينفى الآخر. 


- باب فى كراهية الحلف بغیر الله 


إن كان المقصود بذلك تعظيم من حلف باسمه فلا شك في أنه كبيرة من 
الکبائر وإن حلف باسم صنم مما كان العرب يحلفون به ففيه وجهان: إن أراد ما 
كانوا يريدونه من تساويها به سبحانه في العظمة فلا شك أنه كفر» وإن لم يكن فمجرد 
جريانه على اللسان عادة وكذلك جريان ما سواها من الأسماء ليس إلا صغيرة ينبغي 
الاحتراز عنه أو خلاف الأولى» فكان حلف النبي يلد من هذا القبيل» وأما إطلاق 
الشرك عليه في الرواية الآتية فلا ينافي ما ذكرناء فإنا قد أسلفنا أن الشرك دون شرك 
كالكفر بعض أفراده دون بعض آخرہ إذ لا شك في أن ذكر اسم حيث يذكر اسم الله 
تعالى اشتراك وإن كان في الذكر. 
[۳١٥]خ:‏ ۷٦٦۱ء‏ م: ١٤٤٦۱ء۰‏ ن: ٦۲۷۹ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۸۱۸٦۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء). 


۲ الكومب الڈزي 


بآبَائكُمْاء فَقَالَ غُمَرُ قُوَالله مَا حَلَفْتُ بہ بَعْدَ ذَلِكَ ڈاکڑا وَلَا آثِرًا. 


دعر 


َف الاب عَنْ تَابتِ بْنِ الضَّحَّاكِ وَابْنِ عَبّایں وَأَبي هْرَيْرَةَ وَفُكيْلَةَ 


َال بو عبد مَعْق قَوْله: وَلَا آؿراء يَقُولُ: لَمْ آثْرْهُ عَنْ غَيْرِي» يَقُولُ: لَمْ 

ل مہہ وہ سر دہ 
وی شول الله کل درك خم وشو فى يكب وَمَْ تيف أيه قال 

و انه ید «إِنَّ الله يَنْهَاحُمْ أَنْ كلِنُوا بآبَایۓ'' لِيَخْلِفْ حَالِف باللہ 


0 2ه ) 
اہ پب امو ہر 9 


قوله: (ولا آثرا) کان قبح تلك اللفظة استقر في قلبه حيث منعه أن يجريها على 
لسانه من غيره أيضاً وإن لم يكن داخلاً تحت النهي» ومعنى قوله: «ذاكراً» إنه لم يذكره 


٤[‏ ١٥۱]خ:‏ ۱۱۰۸ء م: ١٤٦۱ء‏ د:۹٣۳۲ء‏ حم: 7۲ء تحفة: ۸۰۱۸۔ 

("١)‏ في نسخة: «قَالَ أبُو عِيسَى: وَحَدِيتُ ابْنِ عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ). 

(؟) وقد حکم بعض الفقهاء بکفر من حلف بالأبء ولعل ذلك إذا اعتقد تعظیم الآباء مشرکا في 
ذلك بتعظيم الله سبحانہ وإلا فالحرمة والكراهة باقية» وهو حكم الحلف بغير أسماء الله 
وصفاته كائناً من کان وأما أقسام الله سبحانه ببعض مخلوقاته تنبيهاً على شرفها فخارج 
عن المبحث. «لمعات التنقیح) .)١1٠ /٦(‏ 


نوات انف قالایتان ۳۴" 
)۸( باب تو 


00- گت تا تا ت7 لا تر عَنِ الحَسَنٍ بْنِ غُبَیْدِ اللہ عَنْ 
سَعْدٍ بْنِ حَبِيْدَة: أنَّ ابْنَ عُمَرَسَوعَ وج خا لو: اہر کس کقال ابن عد وک 


کاو ا 


تحلِف بغَیْر اللہ فَإنی سَمِعْتُ رَسُولی اللہ گا بکول: «مَنْ حَلف بِعَيْر الله فَقَدْ 
حَفْرَ أو اشرَكَا. 
هذا حذیث حَسّی 


كو 


َتفْسِيرُ هَذَا ا حییثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ اللم: أن 5 قَوْلهُ: فَقَدْ حَمَرَ 
ورك(" عل العَْلِيظِ َالحجَةُ في دَلِكَ حَییث ابْنِ عمَرَ: أنّ الي يله سَيعَ 


ایق سے 


وب .- و فَقَالَ: ٥‏ لا إِنَّ الله اخ أَنْ نْ تَخْلِفُوا بَبَائِكُمْ)ء 
یث أبي مُرَيْرةہ عنِ التي بل أن قال: امَنْ قال في حَلِفه: وَاللّات وَالعُرّى 
7 :لا إلََ لا اللّه). 


02 


وَهَدَا ٹل مَا روي عَنٍ الكيي كله أنه قال: «الرّيَاء" شِرْكُ» وَقَدْ قَسّرَ 
[۸ - بَابُ] 


قوله: (فليقل لذ إله لا ايله) لبطهرٌ بدلك لساتہ ويريل بذها أثرت هذ ة الكلمة 


[ہ ١٥۱]د:‏ ۱ء حم: 7۲ ےتحفة: 50 .7١‏ 
)١(‏ فی نسخة: ( ہاب التغليظ بالحلف بغير اللّه). 
0( ف شيفة؛ دأو افرھ: 

(۳( نی يعض الفبغ كاذ الْريَاء). 


(۹) بَابُ فِيمَنْ يَحْلِفُ بِالمَشْي وَلا مَْتَطِيع 


- حَتَنَتَا عَبْدُ القُدُویں بْنْ حُمّد العَطاز ر البَصْرِيٌ» ثَنَا عَمْرُو بْنُ 


ه مه 


عَاْصِمْ؛ کین عمرات القَطَانِ ييه عَنْ ان قَالّ: کت امرا ان نمؤي 
ِل بَیْتِ اللہ فَسُیل تی اللہ يله عَنْ ذَلِكَء فَقَالَ: «إِنَّ الله لَه عَنْ مَشِيهَا 
5 95 


فی اباب عَنْ أبي هُرَدْ رق وَحْْبَةَ ْنِ عَامِرِء وَابْنٍ ق نل ای 


تديش اہی ديك حسن صييع ردب 
۷> متا بُو مُوتی مد سا ھن ہی لك 1 "٦‏ 
ميد عَنْ كَابتِ» عَنْ لين قال 0 رَسول اللہ" ولا د پقَیٔخ گیپر يَهَادَى بَيْنَ 


]١6*5[‏ تحفة: ۷۳۲۔ 

[)] : ۱ء ء: ۲ :۳۳۰۱ء ن: ۲ء حم: 7/ 2115 تحفة: 0 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء). 

)٢(‏ قوله: «فلتركب» هذا محمول على العجز والاضطرارہ قال الطيبي (۸/ :)۲٢٥٢‏ ويتعلق بتركه 
الفدية» واختلف في الواجب فقال على رضى الله عنه: تجب بدنة لما ورد من قوله كَل «ولتهد 
راہ رلال عشي يو شاف ردار الاب التکمل الاسعياب وهر قزل نالك وير 
قولی الشافعي وقیل: لا يجب فيه شيء» وإنما أمر رسول الله ا بالمدي على وجه الاستحباب دون 
الررمد اسی #البعبي وقوبار عمد اق »فو عل :1 ريدي ٹا رائادھااکرت كان 
الثي: وهو كول آن ينه والعانة من فتهاتناء اتی 22ا انظر «التعليق الا 00 018 

راف جضن ات 0ا 


أبَوَات اليدُوْرَالآَيمَان ۰ 


ان ييه فقال: (ما 0 هَدًا؟)» قَالُوا: تدر يا رَمُول الہ أَنْ يَمْثِيَ) 3 
٤‏ عر وجل ف عَنْ تَعَذِيبِ هَدًا تما 00 ا و و گی 


حت عبر 


5 
تلتال 15 كتاهلة نف بَعْضِ أَهْلٍ الیل وَقَالُوا: إِذَا َذرتِ امرا ان نَ تَمَيئِيَ 
فَلتَرَكُبٌ وَلَعُهْدِ شَاة 


7۲10ھ" 
- حَدَتتا فُتَيْبَة تَنَا عَبْدُ العَزِيز بْنُ عمَيٍء عَنِ العَلَاہ بْن عَبْدٍ 
ا ا رَهَ قَالَ: قَالَ يَسُولُ اللہ يك ١لا‏ تَندُرُوا فَإنَّ الكَدْرَ 
لا يَعْنٍ مِنَ القَدَرِ سَيْئَه وَإنَّمَاِمْسْتَخْرَحُ بِهِ مِنَ البَخِيلٍ). 
٠١‏ - باب في كراهية النذور 
جملة الأمر أن الاعتقاد بتأثير النذر بحيث يغني عن قدر الله تعالى شيئاً منهي 
عنه مطلقاً وللبخيل الذي لا ينفق إلا في النذر سبب مذمة وإن لم يعتقد التأثیرء كأنه 


لامه على صنيعه ذلك. وهو أنه لا یعطی لله إلا لغرض دنياويء وأما ما سوى هذين 
فلا بأس به. 


۸4 


[۸٤٥۱]خ:‏ ۹ ء: ١٤٦۱ء‏ د: ۳۲۸۸ء ن: ۳۸۰۵ء جه: ۳٢۲۱ء‏ حم: ۲ےء تحفة: 
۰.٣۷۰٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء فی كراهية النذرا۔ 


ادخ الکیک الڈزی 
وف الّاب عَنِ ابنِ عَمَرَ 
حَدیث أي هْرَيْرَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجِيعٌ. 
والقتل غ1 عدا ند ب بَعْضٍ أَهْلٍ الم مِنْ أَصحَاب الكي يله وَغَيْرهِمْ 
گکرھوڑا ال وقال عَبْذ اللہ ند م الْمُبَارَكِِ مَعْىَ الكَرَاهِيّةِ في الكَدْرٍ في الَّاعَةٍ 


8 ہے 


وَالمَعْصِيكَ قَإِن تدر اكَجُلٌ باللاعة قوق بِدِقَلَة فيه أَجْد وَبُكُرَه لَه الکڈنُ 
(15) يَا20 فی وَفَاالنڈر 


- حَدَّكَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورء گتا کی بْنُ سُعیدِ القَطلانُ عَنْ 
عو کرو مر و جو یٹ ۰۲ ضك 
کت .۷ أغتكق لِيْلَةً في الْمَسْجِدٍ ا حزام في الْجاهِلِيّةء قَالَ: ہے 


۱ 


تَدْركَا. 
فی الاب عَنْ عَبّدِ الله بْي عَمْرو وَابْنٍ : اس 


7 ال هَدَا الحَدِيكه قَانُوا دا أَسْلَمَ اليج وَعَلَيْه 
عَةٍ كيف بی وَقال بَعْض أَهْلٍ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الك كل وَغَيْرسِه: 


٥ 
7 


[4٥٥۱]خ:‏ ٢٢۲۰ء‏ م: ١٥٦۱ء‏ د: ٣‏ ۱۳۳۲ن: ۳۸۲۰ء جه: ۱۷۷۲ء حم: /١‏ ۳۷ء تحفة: .۱۰٥٠١١‏ 
)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء). 
فى نميف قال؛ تا وقول ا 


[ اک نر انان ۴۹۷ 


لا اغْيكاق إِلّا بِصَوْعِ. وقَال آكَرُونَ مِنْ أَهْلٍ العِلم: الشف نو قي 
ِا اُنْ نْ يُوجِبَ عَلَ نَفْسِهِ صَوَم بر تور يعْتَكِنَ 
َيْلَهَ و ف الاعف ذا مَرَُ الك كل الوَقَاءء وَهْوَ َو قَوْلُ أَحْمَتَ وَإِسْحَاق. 


قوله: (واحتجوا بحديث عمر أنه نذر) إلخء وجه الاحتجاج أنه ليس 
للصوم ذكر فيه» مع أن اللیلة ليست بمحل الصومء والجواب''' أن العرب يطلقون 
الليلة ويريدونها بما يتابعها من الیومء وقد ورد في بعض هذه الروايات لفظ اليوم 
شا مع أن الرواية1؟! وردت شا وھی «لا اعتكاف إلا بصوم). فوجب الجمع 
بين الروايات» وإیفاء'' عمر کان استحباباً لا وجوباً لأن الکافر لیس أهلاً للطاعة 


حتى يصح نذرہ. 


3] قلت: في الحديث مسألتان خلافيتان أجاد الشيخ في «الإرشاد» إليهما بالاختصار إحداهما: 
هل يجب الصوم للاعتكاف أو لا؟ والخلاف فيها شھیرہ وبالأولى قالت المالکیةء واختلفت 
الروایات عن الشافعي وأحمدء ومختار فروعهما عدم الوجوب. وعند الحنفیة فيه تفصیل 
وهو أنه شرط في المنذور لا المندوب» واختلف في المسنونء كما بسط هذا كله في 
(الأوجزا''' واستدل بحدیث الباب من قال بعدم إيجاب الصوم لما ورد في بعض رواياته 
من لفظ الليل» والليل ليس بمحل للصومء وأجاب عنه الحنفیة وغيرهم ہما آفادہ الشيخ. 

["] ذكر تخريجه في «البذل» و(الأوجزا''' وقال ابن القيم””: لم ينقل عن النبي لُ أنه 
اعتكف مفطرا قط. 

[] هذه هي المسألة الثانية» وهي صحة نذر الکافرہ والجمهور منهم الحنفیة والشافعية على أنه 
لا یصحء وأوّلوا الرواية على الندب؛ وهذا هو محكي عن محققي الشافعية. 


.)5 59-5 51//0( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)557-55١ /٥( (؟) انظر: «بذل المجهود) (///591). و(الأوجز)‎ 
«زاد المعاد) (۲/ ۸۲)۔‎ )٣( 


۰۸ الکو الڈڑی 
215090 كيني كان مس نُ النَبِيَ ٦‏ 


وہر یہ يدن بن الماك 00 


مم 44 نو تما 5 55 الئیو 


77 ۔ 4 ہک و نت 2 
ھا 8 م حب 
سر مھ را عم مھ 5 


اھ 


ےر 


)١(‏ تاب " في تُوابِ مَنْ أَعْمَق رَقَبَهَ 

١‏ - حَدَّتَنَا قتیب گتا الَْتُ عَنٍ ابْنِ الهَاِ عَنْ عُمَرَ بْنِ عي ابن 

میں و ہس سَعِيدِ بْنِ مَرْجَائة عَنْ أبي هْرَيْرَ 8 كال تيفك تقول آل9 

5157 المَنْ أَعْتَق رَقَبَةً مُوْمتَةَ أَعْتَقَ الله مِنْهُ بل عُضْومِنْهُ نه عَضوا مِنَ الگاں 
رر 


س 
۵وی کے وا ہو 


قوله :(حتى فرجه بفرجه) تخصیصھمابالذکر ت مع لببالعة البقابلة بر کا 
تا کرت2 نے التھر ل الثار ضا 


[١٥٥٥۱]خ:‏ ۷٦1٦ء‏ و٣٣۳۲‏ ن: ۱ء جہ: ۲۰۹۲ء حم: ۲ء تحفة: ٢‏ ۷۰۰۲۔ 
[١١٥٤]خ:‏ ۲۰۱۷ء م: ۹٥٥۱ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۱۳۰۸۸۔ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

انگ رس (باب ما جاء). 


0 3 
یك أي هُرَيْرهَ هَدَا حَییثٌ حَسَنْ يد غْرِيبٌ مِنْ هَذَا اليتق 
, لاد اسم ريد بن عَبْد اللہ بن أُسَامَة د بن الهَادِ وَهُوَ مَدِييٌ يِف وَقَدْ 
بر کا ماف يخ آئیں وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الج 
)۱١(‏ بَاب8 في الرَجُلِ يَلَطِمْ حَامَۂ 

1 - حَتَگتا ابو كُرَيْبِ» تا الْمْحَارِيُ عَنْ شْعْبَةَ عَنْ حُضَيْنِ: عَنْ 
مِلال بی يَمَاففِه عَنْ سُوَيْد بی مَُرَنٍ الْمُرَيَ قال: : لد ويا سبع" إِخْوة من 
تا حَاومٌِلَا وَاحِدَةفَلَطمََا أَحَدَُاه قَأَمَرَنا الكَیٔ له أنْ تُعْتِقّهًا. 

وَفي البَاب عَنِ ابْنِ عَمَرَ 


وَهَذدًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيمٌ » وَقَد رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيتٌ عَنْ 
خضي حُصَيْنٍ بْنِ عَبْدٍ الَحْمْن ودگر بَعْضُهُمْ م في هَدَا الحديث» فَقَال: لَطمّهًا عَلّ 


[-۔ بَابّ في اليَجُلٍ يَلَطِمْ حَادِمَهُ 


قوله: (لقد رأيتنا سبع إخوة) تحقيق لتوکید أمر الإعتاق مع ما لهم من 
الاحتياج إليها لكونها واحدة لسبعء هذا وليعلم أن الإعتاق كان سذا لباب الظلم 
والتعدي على المماليك وتعليماً لمكارم الأخلاق لهم بهذا الأمر الشديد. وإلا فلا 
يحب إعتاق الآمة أو العبد بهذا. 


[٣۱]ء: ۱٦٥۸‏ د: ١٦۵۱ء‏ حم: ٤/٤٤٤ء‏ تحفة: ۱.. 
)١(‏ فی نسخة: «باب ما جاء). 
)٢(‏ في نسخة: (سبعة) وهو الظاهر» وفي أخرى: «تسع». 


(15) بَابٌ00 


-٣‏ کڈگتا اج بن مَنِيع) ئا إِسْحَاقٌ 0 يوسف الأَؤْرَقٌ؛ عَنْ هشاه 


نوا عَنْ کی بْنِ أبي كبيرء عَنْ أب قِلَابَكَ عَنْ نَابتِ بْنِ الضَّحَّاكِ قال: 
قال مَسُولٌ الله له ات مَنْ خَلَفٌ بِمِلَةِ غَيْرِ الإشلام كبا فَهُوَ كما قَال). 


8ے 


رق سن حر و ںہ 2 
سن لے 
۱١[‏ - بَابُ] 


قوله: (من حلف بملة غير الإسلام کاذباً فهو كما قال) قال بعضهم: إنه 
كما أظهر من النفرة عن تلك الملة لأنه إذا أراد الامتناع عن ارتكابه إذا حلف على 
الآني أو بيان استبعاده عن أن يكون ارتكبه إذا حلف على الماضي حلف بملة غير 
الإسلام لكون هذه الملة بالغة نهاية التنفر عنده» وهذا يخالف مقصودہ و من النهي 
عن أن يحلفوا کذلك: فإن في ذلك التوجيه إغراء لهم أن يحلفوا أمثال ذلك» فالمعنی 
أنه إذا حلف وكان يعلم أن ذاك كفر کفرہ وإلا فقد أتى كبيرة واجتراً على عظیمة ولا 
یی .و 


[]مذالم أتحصل بعد لما في (البذلە'''عن «الهداية»”": لو قال: إن فعلتٌُ کذا فهو يهودي أو 
نصراني أو کافرہ يكون يمينا فإذا فعله لزمه كفارة يمين قياساً على تحريم المباح فإنه يمين 


[١١٥۱]خ:‏ ۷٦۱۰ء‏ م: ۰١۱۱ء‏ د: ۷٥۳۲ء‏ ن: ۳۷۷۰ء جہ: ۲۰۹۸ء حم: /٤‏ ۳۳ء تحفة: .۲۰٢٢‏ 

)١(‏ في نسخة: اباب ما جاء فيمن حلف بملة غير ملة الإسلام»» وفي أخرى: (باب ما جاء في 
كراهية الحلف بغیر ملة الإسلام». 

(؟) «بذل المجهود) .)067/١١(‏ 

)٣(‏ «الهداية» (۳۱۹/۱)۔ 


أبْوَابْ الُْدوْروَالَيِمَان 6١‏ 
قد قد اخْتَلَفٌ أَهْلُ العِلْم في هَذَا إِدا حَلَمٌ البَجُلْ بِِلَةِ وی الإِسُلام قَالَ: 
ا وتظراو ون 3۳‌)+) فَمَعَلَ ذَلِكَ الشَّيْءَء فَقَالَ بَعْضْهُمْ: قَدْ قَه 


أئ عَظِيمًا ولا گفَارَة عَلَيِْ وَهْوَ َو ول أل ایت ويه يفول مالك آئیی: 
وَل دا الول دَكَبَ هب أَبو عي وَقال بَعْضُ أَهْل العِلم مِنْ أَصْحَابٍ الكبي كلل 
وَالكَابِعِينَ وَغَيْرِهِمْ عَلَيهِ نی ذَلِكَ الكَفَارَكُ وَهْوَ قَوْلُ سُفْيًا 0 نَ وَأَحَدَ وَإِسْحَاقٌ. 
)۱١(‏ بَابُ 


:4ه - حَدَتَنَا َحْمُودُ بْنْ عَیْلَانَء ‏ تنا وَكِيعٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ بی بْنِ 
عي کو کن خلاو الله فتروهن آں سَعِيدٍ لعي عَنْ بد الله ين مَاٍِ 
اليَحْصِيٌء عَنْ عُقْبَة بن عَامِرٍ قَالَ: قُلْتُ: يَا ر حو ري 
تَنْدِيَ إلى البيْتِ حَافِيًَ َبْرَ تر ء نَقَال الك لا جن الله لا يَصْنَعْ بِمَقَا 
أخيك یکا 13 كيه انی كَل وَْكَضمْ كَلَائة أي ع). 
وَف البَاب عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 


٥ 


وَالعَمَلُ عَلَ مَدًا عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العلم وَهُوَقَوْل أَحْمَدَه وَإسْحَاقَ. 
(۱۷) باب 
٥٠٥‏ - حَدَئَنَا ِسْحَاقُ 4 پت ل 


.۰ ۳۲۹ء ن: ۳۸۱۵ء جه: ۶ء حم: ۳/ ٤٤٢۱ء تحفة:‎ ۹۰٣ د:‎ ]۱٥٤ ٗ٤[ 
۔۱۲۲۷٦ فء:: ۷٣۳۲ء ن: ٥۵ء حم: ۶۲ ٤ءء تحفة:‎ ۸۰۶۳ :خ]٤٥٤١[‎ 


٢‏ الکوکبالڈزی 


من خلق بنتگہ ققال فى خلنه: والات والشكف: نیل إله الہ ال 
وَمَنْ قَالَ: تَعَال أَقَايِركَ فَليْتَصَدَقٌ). 


َ‫ و 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
وَأَبُو الْمُغِيرَةِ هُوَ الوْلَانْ اجِنْصِیُ وَاسْمُهُ: عَبْدُ القدُویں بن الحجّاج. 
(۱۸) بَابُ”" قَضَاء النَدْرعَن الحَيّتِ 


ع قيض قرو گا عنس" 5 7 2 7 ب 

۹ - حَددنًا فكبيّة» گا اللیْثٌ عن اب شهاب» عَنْ فين الند 
5 سه 7 ٥‏ و لس ا 5 ع ۶ سو عه فم ھا سے یں 
ابن عبد الله بن عتبّة عن ابن عباس: أن سعد بن عبادة استفق 
2 21 کیو ا ۴ 
2 1 ب ےک اکر +* ۹ سے سج 7ت2 4 2 م 16 1 5-6 ا م 1 1 ےکا 
رسُول اللہ يِل في تَذْر کان عَلَ امو موقي * قَبْل ان تَقَضِيَّةء فَقَال الك مَله: 
«اقْضه عَنْهَا)2. 


[١١٤٥٤]خ:‏ ۲۷۰۱ء م: ۸٢٦۱ء‏ د: ۱۳۳۰۷ ن: ۷٣٦۳ء‏ جه: ۲۱۳۲ء حم:۳۲۹/۱ء تحفة: ۵۸۴۵. 
)١(‏ فيه دليل على أنه لا كفارة على من حلف بغير الإسلام بل يأثم به وتلزمه التوبة» لأنه َك 
جعل عقوبته في دينه» ولم يوجب في ماله شنا وإنما أمره بكلمة التوحيد : لن اليمين إنما 
تكون بالمعبود» فإذا حلف باللات والعزی؛ فقد ضاهى الكفار فى ذلكء فأمره أن يتداركه 
لاح ھا ان كاه اك لالسعين فق اتكنار ف علق گر نا سا غواگا 
أو بما تيسر مما يطلق عليه اسم الصدقةء وإنما قرن القمار بذكر الأصنام تأسيًا بالتنزيل» في 
قوله تعالی: ©#إِنَمَا لمر وَالْمَبِيرَوَالْاَصَابُ وَلْكِلَم # [المائدة: ۹۰]ء كذا فى الطیبی (۸/ 571 7). 

١ ۱ فی نسخة: (باب قضاء الدين عن المیت)۔‎ )٢( 

89 عد سرت معناان ااسات لاسن الرسرب ‏ اك بد اایدمسدکالظارے 
والجملة: أن قضاء النذر على الوارث واجب مطلقًا عند الظاھریة ولا يجب عند الأربعة 
إلا فى نذر مالى فى تركته بشرط الوصية والثلث عندنا ومالك» ولا تشترط الوصية عند 
الشافعي رضت وأما نذر الطاعات البدنية فلا يصح النيابة في الصلاة إجماعا للأربعة 
إلا في قول لأحمدء وفي الصوم يصح عند أحمد وأحد قولي الشافعيء والثاني وبه - 


أبَوَاب النَدَوَرةَالآَيِمَان .ع 


2 بک ےک بد 9 


(15) بَابُ مَا جَاءَ في قَضْلِ مَنْ أَعْتَقَ 
ہو می سے 
سُفْيَانَ بْنِ عَيِيْئَةء عَنْ حصَين مز حُصَيْنِه عَنْ الم بن بي الجغيه عَن أبي أَمَامَة وَعَْ 
ِن أَصحَاب الب كله عن الكبي كلل قال: 0اا می مُسْلم أَعتَق امْرا املك 
کا یگاگة من الكَارِِ يجي کل عضر مِنْهُ غطوا مِنْكُ وما ار مُسلم أَعْتَق 
۱ سر ١٣ہ‏ يا يد عَضوا فده 


اَم اڈ کا وت 1ت 5:200 7ا بق الكاره کی ۴ 
عُضْر مِنْهَا عُطوا نَا 


[/ا5 ١6‏ ]تحفة: 58565. 

- قلنا ومالك: يصح الإطعام لا الصیامء ويصح النيابة في الحج وكل نذر مالي عند الأربعة 
ندبًا في غير التركة» ووجويًا في التركة مع الخلاف في الثلث والوصية» وعلى هذا التقرير 
كله ينزل حديث أم سعد هذاء ويحتمل أن يكون نذرًا مبهمًا فكفارته كفارة يمين» كذا في 
«الأوجز» (677/4). وانظر: هامش «البذل» /١٠١(‏ 0946). 


۷ 


سک 


وی ضف ایر" عن رہ يَسُولِ اللہ لآ 

)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الِدَعْوَةٍ قَبْلَ القِكَالٍ 
- ةا ف 0 تا ا 5 عَنْ عظاء نو السَّائبء عَنْ 
3 2 0 


د فا 
2 


5 
مد 


لت مِنْ سس للع ٹہ أَيَعُمْ مَلمَا سلعان ل القَارِسِي 
حَاصَرُوا قَضُرّا مِنْ 5 فَارِسٌ» فَقَالوا: يَا بَا عَبُد الله ألا كن نھد اه 
قَال: دَعُوني اع ات گت اللہ کپ يدَعُوهْم َأتَامُمْ مان 


-١‏ أبواب السَيّر عن رسول الله كله 


[1 - بَابُ مَا جَاءَ فِي الدَعْوَةٍ قَبْلَ القِعَالِ] 


قوله: (دعونی أدعهم) الدعوة واجبة إن م تبلغهم, وإن بلختهم فهي مسنونة» وهذه 
الدعوة تحتمل أن تكون واجبة» والأخريان تكونان مسنونتینء والظاهراً: نهم كانوا قد بلغتهم 
الدعوة قبل ذلك, والدعوات الثلاث في الأيام الثلاثة من سلمان كانت على سبيل السنة. 


.559١ تحفة:‎ ء٥٤٥٤‎ /٤ حم:‎ ]٤۸[) 

)١(‏ زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 

)٢(‏ بكسر ففتح جمع سيرة بمعنى الطريقة» وأصلها حالة السير إلا أنها غلبت في لسان أهل 
الشرع على المغازي» «شرح الموطأ»» كذا في «الحاشية». 

() زاد في نسخة: (ابن سعيد). 

)٤(‏ فى نسخة: لیا أبا عبد الله). 

(ہ٥)‏ النهد: النهوضء نهد القوم لعدوهم: إذا صمدوا له وشرعوا في قتاله. (النھایة) .)١7 5 /٥(‏ 

02 في نسخة: (یدعو). 


۸ 2 ات 


فَقَالَ لَهُمْ: إِنَمَا أنا رَجْلْ ینخم قَارِِحٔ: َرَوْنَ العرب يُطِيعُوني” » فان 
ےم بث الي ِ ممح ود ا كر مر 

كناك علزبہ ونا الجزيّة عن بد وَأ صَاغِرُوت» قال: ورك اتوم 
پِالفَارِسیٰة وا وَأَنْْمْ کے فی بو وَإِنْ : بَيْكُمُ نَابَذْنَاكُمُ عَلَ متوَاعكقالوا: ما لج 


قوله: (إنما أنا رجل منكم فارسي) إلخء كانت العرب لا یعدون العجمٌ شیا 
وكانت الأقوام يعلمون ذلك!١!‏ من العربء بل وكانوا يسلمون ذلك منهم لما يرون لهم 
من الفضل والقوة» فالذي أراده سلمان أن الإسلام قد ساوى بين العرب والعجم, كما 
ترونني أمّرت عليهم وإني فارسيء كأنه رغب بذلك نفوسهم إلى أموال الدنيا وإمرتها. 
قوله: (عن يد وأنتم صاغرون) أي: لا يجيء!'' رسولنا لأخذهاء بل تؤدونها 
قوله: (وإن أبيتم نابذناكم على سواء) أي: نحن نرمي إليكم كل عهد حلف يكون 
بيننا ويينكم» ونعلمكم أنا نحاربكم حتى لا تكونوا على غرة» وهذا معنى كونهما (علی 
113 إشارة ای ماقم من أنهم لا يعدّون العجم شيئاًء يعني زعمهم ذلك كان معروفاً بین الناس؛ 
بل مقبولاً عند الأنام کافةہ لما أنهم يعدون العرب أفضل منهم. 
٤[‏ ففي «الدر المختار»: ولا تقبل من الذمي لو بعثها على يد نائبه في الأصحء بل يكلف أن يأتي 
شد فعظيها قاقماً والقايض منه قاعدء سد اکا باقال ابن غابدند' "': قوله: في الأصح. أي: 
من الروايات؛ لأن قبولها من النائب يفوت المأمور به من إذلاله عند الإعطاءء قال تعالى: 
طحق يُعَطوأ ألْحِرَيْةَ عن ید وَهُمٌ صیرورک4[التوبة: ۲۹] قوله: والقابض منه قاعدء وتكون 
يد المؤدي أسفل ويد القابض أعلىء انتهى. 


(0) في نسخة: «يطيعونني». 
)٢(‏ «رد المحتار) /٥(‏ ۳۸۲۰). 


۹ 


٤ 


3 
ا 
کا 


بيه جه َاتِحُمْ «ققالرة جا كا رقف ال کیا 


انه ٣‏ 5 قَال: فَدَعَاهُمْ َلَانةَ أَيَامِ إلى ٹل هذاء ثم قال اتا إَِيْهمْ 
یدگ فَتَهَدْنا إِلَيْهمُ » فَمَتَحَنَا ذَلِكَ القَصِرَ. 


وَفي الاب عَنْ بُرَيْدَة وَالتْعْمَانِ بْنِ مُقَرتِء وَابْنِ عَمَرَ وَابْنِ كباس 


سم 


کیج 
ہ6 


وہہ 


يَحَدِيتُ سَلْمَانَ حَییثٌ حَسَنَ لا تَغْرِ الا مِنْ حَییثِ عَطَاءِ بْنِ 


السَائبِ. يعت 2 118 - البختري ل ُذرلة ا أن م رہ 
عتا تنا كا نَمَاتَ قَبل عَاح. 


وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلِ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الك جه وَعَيْرِمِمْ ِل هَدَاء 
کر ھ0 . وَهُوَقَوْلَ لِنْحَاق بْنِ إِبَْاهِيمَ قَالَ: إِنْ نَم إلَيْهمْ 
في الدَعْوَةٍء فَحَسَن نُ يَكُونْ ذَلِكَ اعت وقَال بَعْضُ : هل العِلّم: لا دَعْوَةٌ اليوم. 
وقَال أَحْمَدُ: :لا أَخرِف الِيَومَ أ يُدّْى. وقال الشَافٌِ: لا يقال الد سی 


دو إلا أن يُعْجِلُوا عَنْ ذَلِكَه قَإِن لم يَفْعَلْ ؟ قَمَدْ بَلَعَنْهُمْ الدَعْوَةُ 


(وقال الشافعي) إلخ» عبارته ناظرة إلى سنية الدعوة واستحبابها بناء على ما 
شاع من آمر الإسلام وذاعء فكأنه بنى على الظاهر وهو بلوغ الدعوة إياهم فلم يبق إلا 
الاستحباب؛ ومع ذلك فلو تحقق أن قوماً لم تبلغهم الدعوة لا يجوّز الشافعي أيضاً 
قتالّهم قبل الدعوة. 

ومعنی قوله: (إلا أن یعجلوا) أن الأعداء إذا سارعوا إلينا ولم يمهلونا حتى 
نبلغهم سقطت الدعوة. 

قوله: (فإن لم يفعل) يعني أن الذي كان ينبغي له كان الأول وهو التبليغ» وأما 
لو لم يبلّْ فمابَلَمَھم من قبل یغني عن دعوته. 


)١(‏ فى نسخة: لیا أبا عبد الله). 


٠‏ الکوکبالڈزی 
(؟) بَابٌ 


ےی :وو 


بت ےت ہے 
الرّجُْلٍ الصَالِج هْوَابْنُ أي غم كنا مان بن ا خقا عن عَيْدَ الملك بن 
قل بن مایق شن الى عِصاء اليه عن أب وَكَانَتْ ال فيه ذال 
کان سُوں ل اللہ لك بنا بت جَغا أو ريه ڈول لم: دإ راغ مسح .00 
سَيعْثمْ مو کہ مُوَدَنَاء فآلا تفْکلوا أَحَا0(). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِیبّء وَهُوَحَدِيثُ ابْنِ عَم 


() بَابّ في الْيَيَاتٍ رت 
۰> گنا الأنُصَارِيُ» گنا ءَ مَْننَتامَالِكُ بن أَدّ عَنْ حمَيِ عَنْ 
کی ان اللہ ا جن حر ِل حَيْيرَ تاها يله وكآنَ دا جَاء قَوْما بلَيْلٍ 
از 7 ای يه بضيع سس 0 222 وَمَكاتَلِهة) 
["- بَابٌ في الْبَيَاتِ وَالْعَارَاتِ] 


[1559١]د:‏ ٢٢٦۲ء‏ حم: 58/17 25 تحفة: ۹۹۰۱. 

[18۵۰اخ: ٠‏ ح: ۹/۳٥۱ء‏ تحفة: .۷۳٣‏ 

)١(‏ لن الأذان من شعائر الإسلام» ومن ثم قال العلماء: لو أن أهل بلدة اجتمعوا على ترك 
الآذان» كان للسلطان أن یقاتلھمء كذا في «الحشية». 

)٢(‏ المساحي: جمع مسحاق وهي المجرفة من الحدیدہ والميم زائدة؛ لأنه من السحو: 
الكشف والإزالة. «النهاية» (۲/ ٣٤‏ ۳). 

)۳) المكتل بکسر الميم: الزبيل الكبير. قيل: إنه يسع خمسة عشر صاعاء «النهاية» (؟ / .)١6١‏ 


أبَوَاب الشير 2 


كَلَعَا زار قالوا؛ تد واقق والله کت اق 1۷ ققال يسول اللہ ولد اللہ 
ص۵ “ "۶" +93 8/۳ 


على قوع اقامَ بعرصتھ صتھم ثلاثا. 


وقد 35 خص قوم فی اهلٍ العلم في ٍ العَارَةٍ بالليل؛ وَانْ يبيتو أ وَكْرِهَة 
فک رکال اوت ون کان لک ایآ حا وو ام تم قله 
وَافق کر .0ك ء يعني بِه: | ۴ 02 
قوله: (محمد) خبر مبتدإ محذوفء (وافق) فعلء (محمد) فاعله (والله) قسم 
قوله: (أقام بعرصتهم ثلاثا) ليحرز الغنائم» وليكون الملك آمناء ولكون القيام 
أهيب في عين العدو ودليلاً على استقرار أمره كك وتقرر مملكته. 


[٢٥٥۱]خ:‏ ٢۱۰۹ء‏ د: 057460 4/ ۹ء تحفة: ۳۷۷۰۱۔ 

)١(‏ فی نسخة: (محمد والخمیس). 

)"0 ناد نظ قرب 

إفرة كيت العدد: هو أن يقصد في الليل من غير أن يعلم فیؤخذ بغتة» وهو البيات. (النھایة) 
(۱۷۸۰۷/۱)۔ 


۲ الكومّب ادي 


)٤(‏ بَابُ" في التَحْرِيقٍ وَالتَخرِیب 

0 تھے فَتَیبة ٣ی‏ 02 الله کا 
حَرَّقَ خَخلَ بی الَضیر وَقَعمَ: وَعمي البْوَيْرَۂ'' فَأَنْزل الله: ٭ مَافطعَت قنلَةآؤ 
کے * [الحشر: ۃ18. 

0 حَیيڈ عَتَیٌ یع 

وَقَدْ ذَهَبَ قَوْمُ مِنْ أَهْلٍ العلم ِل هَذَاء وَلَمْ يَرَا بَأَمَا بقظع الأفْجَار 
وَخَْرِيبٍ الحصوزه وَكْرةبَعْضْهُمْ لِك وَمُوَقَوْل الأذ داعي قال الاوْرَاعيُ: وَنَصى 
أَبُو بَحْرٍ الصَّدَيثی 0 يِقْظع 6 شَّجَرًا مُثْمِرًا أذ كيت عَامِرَا”» وَعَيِلَ بِدَلِكَ 
الْمُسْلِمُونَ م بَعْدَهُ. وقال القَافئ: لا بَا بِالكَحْرِيقٍ في 5 العَدُوٌ وَقَطْع 
اللَنْجَار والگتار رتل آ2 وقد ےت راع ہاور تک 
پالعَبَّثِ قَلّا رق وقَالَ إِسْحَاقُ: الكَحْرِيقٌ .” سُنَةِذَا كانَ انی فِيهم. 

ا ل لغية 
۷ء كدكنا ديد و يي فيا ا معارہ کا ا کن 00 


7 


3 نما اله عَن مَيَارِ عن اي أَمَمَة د عَن الهي کال قَالَ: إن الله قلي 
عَلْ الأْبيَاء -أَوْ قَالَ: أُمُني عَل لم وك ئا) الْعَنَائِمَ). 


[٢٥]خ:‏ ٣۲۳۲ء‏ م: ٣٤۱۷ء‏ د: ٢٦٦۲ء‏ جه: ٤٤۲۸ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷٦۸۲۔‏ 

.۱۸۷۷ تحفة:‎ ۲٢١۸/٥ حم:‎ ]٣٥٥١[ 

)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 

(5) البويرة: موضع نخل بني نضیرہ قال الحافظ (۷/ ۳۳۳): وهي مکان معروف بین المدینة 
وبين تيماء» وهي من جهة قبلة مسجد قباء إلى جهة الغرب. 

() في نسخة: : ١أنْ‏ يُفَطَعَ شََجَر مور او يُخَرّبَ عَامرً). 

)٤(‏ فى نسخة: «لى». 


نوات اليشيى د 


کے 


کر ا ماه س2 7 کا ہے عی6 لٰ ٥‏ اس ه 7 8 تر سب 
وَف البّاب عن عَلعء وَابي در وَعبد الله بن عمرى وانی مومەی؛: وابن 


5 
ہے وا ا اوس ٥‏ 


| 38 ا ا رہہ کو ده ف مه ع مھ یب يم‎ ٠ 
وَسَيار هذا يَقَال له: سيار موا بن معاریف وَرَوَى عنه سَليمَان التَيئُ؛‎ 
و رھ‎ 


وَعَبد الله بن بجی وَغير وَاجد. 


حَذتنا 15 بن خشج گٹا اس غيل 34 حتت عن امت 
2 


ابْنِ عَبْدِ البَحْمَنِء عَنْ أبيب عَنْ أبي هُرَيْرَةَ أنَّ الكبيّ كَل قَالَ: 
ل ۱ 1 ل 0 , - و ۰ 
ائشلک غل الانیتارء بيك أغطية جوابع اق ہو بی 


قوله: (أعطيتٌ جوامع الكلم) القرآن أو الحدیث: (ونُصرتٌ بالرعب) هذا 
الرعب مغايرا' رعب السلاطين على رعاياهم كما يظهر بالرجوع إلى التواريخ. 


[] يؤيد ما في البخاري''' برواية جابر: أن النبي كك قال: لأعطيت خمساً لم يعطهن أحد قبلي: 
نُصرتٌ بالرعب مسيرة شهر» الحدیث: قال الحافظ”": زاد أبو أمامة: (یقذف في قلوب أعدائي) 
أخرجه أحمدء وقوله: امسيرة شهر) مفهومه أنه لم يوجد لغيره النصرٌ بالرعب في هذه المدة ولا 
في أكثر منهاء أما ما دونها فلاء لکن لفظ رواية عمرو بن شعيب: (ونصرت على العدو بالرعب 
ولو كان بيني وبينهم مسيرة شھرا فالظاهر اختصاصه به مطلقاًء وإنما جعل الغاية شهراً لأنه لم 


يكن بین بلدہ وبين أحد من أعدائه أكثر منه» انتهى. 


(١)‏ (صحیح البخاري» (۳۳۵)۔. 
(٢(‏ افتح الباري» (۱/ .)٦١۷‏ 


٤‏ اکب الذي 


اا 000 وَجْعِلَتْ لِيَ الْأَرْضُ مَسْجِدًا وَطھُورَاء 


(وجعلت لي الأارض سی رہ ہی 
في مساجد مُعَدَّةٍ للصلاة. ثم هذه المذكورات سبعة فإما أن يعد اجعلت لي الأرض 
مسجداً وطھوراً) مجموعهما شيئاً واحداء فإن نعمة الأرض وهي الطهارة واحدة 
ظهرت بوجهين: جواز الصلاة وحصول الطهارة» أو يقال: مَنْ النبي َل علينا بإفادة ما 
لم يكن وعده في قوله: ابست» فضلاً منه ومنة» ومفھوم''' العدد لا ينفي الزيادة حتى 


1 قال الحافظ'': أي: موضع سجود لا يختص السجود منها بموضع دون غيره» ويمكن أن يكون 
مجازا عن المكان الي للصلاة وهو هن مجاز الشبيدة لآنه لما جازت الصلاة فى جفيعها 
كانت کالسعد فى ذلك قال ابن الف 137 قيل ؟الدراة تجعلك لی الأرض سجدا وطیررا, 
أدركته الصلاة» كذا قال» وسبقه إلى ذلك الداودي”؟. وقيل: إنما أبييحت لهم فیما يتيقنون 
طهارته بخلاف هذه الأمة فأبيح لها في جميع الأرض إلا فيما تیقنوا نجاسته والأظهر ما قاله 
الخطابي وهو أن من قبله إنما أبييحت لهم الصلوات في أماكن مخصوصة كالبيع والصوامع» 
ويؤيده رواية عمرو بن شعيب بلفظ: «وكان من قبلي إنما كانوا يصلون في کنائسھم)ء وهذا 
نص في موضع النزاع فثبت الخصوصية» ويؤيده ما أخرجه الہزار من حدیث ابن عباس نحو 
حديث الباب» وفيه: اولم يكن من الأنبياء أحد يصلي حتی يبلغ محرابه)» انتھی. 

[ ولذا لا يشكل بما ورد في الروايات غير ذلك من الخصائص: قال العيني”* بعد ذكر الروايات 
المختلفة فى العدد: فإن قلت: بین هذه الروايات تعارشء قلت: قال القرطبى: لا يظن أن 
هذا تعارض وإنما هذا من توهم أن ذكر الأعداد يدل على الحصرہ وليس كذلك فإن من - 


(١)‏ في نسخة: «لنا المغانم». 

.)٦١۷ /۱( افتح الباري»‎ (٢( 

(*) وفي الأصل: «ابن التيمي» وهو خطأ. 
)٤(‏ وفي الأصل: «الدودي» وهو خطأ. 
)٥(‏ «عمدة القاري) /٦(‏ ۴۳). 


اواب الشيى ٥‏ 


ہب 


اھ اك 0 23 سس ۶ إن 


يستشكل بما زاد على الست: مع أن قوله: اختم بي النبيون» لیس مستقلًا بالإفادق 

وإنماوقع بمنزلة التعليل لقوله عليه السلام: «أرسلت إلى الخلق کافة)ء أو لنتيجة له 

وذلك لأنه لما لم يكن بعده نبي أرسل إلى كافتهم وكذلك العكسء فافهم. 

(وأرسلت إلى الخلق كافة) وكان الأولون من الأنبياء لم يُرسلوال'؟ قصداً إلا 

إلى أقوام مخصوصین, ولو بلغوا إلى غيرهم كانوا مثابين» وكذلك النائبون من هؤ لاء 

وهذا على خلاف أمر رسالته بَكِةٍ فإنها كانت إلى كافة الخلق أجمعينء يبلغهم بنفسه 

النفيسة أو بنوّابهه ويسأل عن تبليغهم يوم القيامة. 

> قال: عندي خمسة دنانير مثلاً لا يدل هذا اللفظ على أنه ليس عنده غيرهاء ويجوز أن يكون 
الرب سبحانه وتعالى أعلمه بثلاث ثم بخمس ثم بسبع؛ انتهى. 
وقال أيضاً: قد ذكر أبو سعيد النيسابوري فی «كتاب شرف المصطفى» أن الذي اختص به 
نبينا يله من بين سائر الأنبياء عليهم السلام ستون خصلة» انتھی 

]١[‏ وبهذا اندفع ما يرد على الحديث من أن نوحاً عليه السلام كان مبعوثاً إلى أهل الأرض 
بعد الطوفانء لأنه لم يبق إلا من كان مؤمناً معه. وقد كان مرسلاً إليهم» وكذلك ما استدل 
بعضهم لعموم بعثته بكونه دعا على جميع من في الأرض فأهلكوا بالغرق إلا أهل السفينة» 
ولو لم یکن مبعوثاً إليهم لما أهلكوا؛ 007 کس می ورای 
[الإسراء: ٥ء‏ » وقد بسط شراح البخاري في الأجوبة عن ذلكء ولا يرد على تقرير الشيخ 
فلا علينا أن لا نذكرها. 


[]م: ۳ء جه: ١٦١۷٥۷‏ حم: ۲/ ۱ء تحفة: ۹۷۷ ۱۳۔ 


جج الكوكب الذي 
)٦(‏ باب فی سَیٔم الْخَيْلٍ 


ا اھ ھا یا شبد المت کھت دس الہ قاماة 
ان فی عن عد لف نی خنوخن او ع الى خأ رول اله ل 
تق التقل تقرس من وللراجل بسي 


٦[‏ - بَابٌ في سَھُم الْحَيْلِ] 


قوله: (قسم في النفل للفرس بسهمين وللراجل بسهم) النفل يطلق في 
معان: الغنيمة» والصفي؛ وما يعطيه الإمام زائداً على السهم, والمراد هاهنا هو الأول 
به قائله؛ فإن ابن عمر قد ثبت من مذهبه أنه كان يرى للفارس ثلاثة أسھم؛ فكيف 
يوجَّهُ قولهل" على خلاف مذهبه؛ بل الجواب أن سهام خيبر قد كانت ألفاً وثمانماثة: 


[1] كما بسطه في (البذل)'"'ء وتوضيح الخلاف في المسألة أنهم اختلفوا في سهمان الغنيمة» 
فقالت الأئمة الثلاثة وصاحبا أبي حنيفة: للراجل سهم وللفارس ثلاثة أسهم, وقال الإمام 
ومن معه من السلف: للفارس سهمان. واحتج بقسمة سهام خيبر» وحمل ما ورد في نحو 
حديث الباب على التنفيل الزائد من الإمام. 

[ ولکن للحنفية أن يقولوا: إنهم لم يوجهوا قول القائل على خلاف مذهبه. لأنهم وجھوا 
ذلك الحديث المرفوع لا أثر ابن عمر وهو ليس بقائله بل ناقله» ولا يرد عليهم أيضاً أن قول 
الراوي بخلاف مرويه دليل النسخ عندهم لما أن مذهب ابن عمر هذا مما يتعلق بالاستنباط» 
فإنه استنبط من ألفاظ الحديث غير ما استنبط منها غيره» فتأمل. 


[٤٤٥٥٦]خ:‏ ۳ء ۰ء د: ۲۷۴۳ء جه: ۲۸۵۰ء حم: ۲ء تحفة: ۷۸۹۰۱۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: (باب ما جاء). 


.)579/9( انظر: «بذل المجھود)‎ )٢( 


اث الشتی ۷ء 


کے 


9 سے 


حَدَنَنَا حَمَدُ بْنْبَفَار تنَا عَبْدُ الرَحَنِ م مخز لق و لود کر 

نی الجاب عَنْ جع بْنِ جَارِيَة وَابْن عَبًایں: وَابْن أبي عَمْرَة عَنْ أبيه. 

وَعَذًا حَدِيتُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتُ حَسَن صَحِيعٌ. 

َلعَمَلُ على هَدَا ِنْدَ كر أل الل مِنْ أَصحَاب التي 8 وََرِممْ وَهُوَ 
َولُ سُفْيَانَ القّوريٌ» وَالأَوْرَاعيٌه وَمَالِكِ بن أَئیںء وائن الْحُبَارَكِ وَالمَافِئ وَأَحْمَدَ 
وَإسْحَاقٌ قَالُوا: لْقَارين تَلَانَةُ أَسهُم؛ سَھْم له 2 وس ەە۳َ۰۳"+ئ 


(۷) بَابُ مَا جَاء في السَرَايَا 


ههه - حَدَنَنَا نحَمّدُ بْنُ بھی اي البَصْرِيٌ وَأَبُو عَمَّارٍ وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالوا: 


گا اق خریو لق آییہ عن نولش إن يزيت كن لقره كن خياد الله بن 
عَبْدِ الله بْنِ عُثْبَهَ عَنِ ابْنٍ رغاس قال: 6ت ثول اللہ للا اَی الصَحَاتَة را 


والرجال أصحاب السهام كانوا ألفاً ومائتي راجلء والفرسان فيهم كانت ثلاثمائة 
فقطء وهذا التقسيم لا يصح إلا إذا يعطى الفرس سهمين. 


.۵۸۱۸ تحفة:‎ ۲۹٤/۱ د: ٢٦٦۲ء حم:‎ ]٥٥٥١[ 

)١(‏ أي: مازادعلی ثلاثة. قال أبوحامد: المسافر لا یخلو عن رجل يحتاج إلى حفظه؛ وعن حاجة يحتاج 
إلى التردد فيهاء ولو كانوا ثلاثة لكان المتردد واحدّاء فيبقى بلا رفيق» فلا يخلو عن خطر وضيق قلب 
لفقد الأنيس» ولو تردد اثنان كان الحافظ وحدہ. قال المظهر: يعني الرفقاء إذا كانوا أربعة خير من أن 
٤ر‏ 0اا لا نا کا الھھ رب ریفس واراا لاص اکا سرم شال کن 
هناك من يشهد بإمضائه إلا واحد فلا يكفي ولو كانوا أربعة كفى شهادة اثنين» ولأن الجمع إذا كانوا 
أكثر يكون معاونة بعضهم بعضًا أتم» وفضل صلاة الجماعة أيضًا أكثر. فخمسة خير من أربعة» وكذا 
كل جماعة خير ممن هو أقل منھم؛ لا ممن فوقهم. «مرقاة المفاتيح» .)۲٥١۸/٦(‏ 


وَخَيْرُ السَّرَايَا ريع ماد را تی نهنا الو رول يناك اشاحقه نا 


ذا ريك خقق ريك لاخليثة كيز لكو کا عرير ٹن كاده 
7 روي هَذَا ا بث عَنِ الزْهْرِيٌ عَنِ التي ل مُرْمَلا وَقَدْ رَوَاهُ حِبّانُ 
بْنُ عٌَ العَتزِيُ» عَنْ عْقَيْلِ عَن الوهْرِيٌه عَنْ عْبَيْدِ الله بْن عَبْدِ الله عَنِ ابْنِ 
4 عَنِ الي ل وَرَوَاهُ اللَيْتُ بْنْ سَعِْ عَنْ عْقَيْل عَنِ الزُهْرِيٌ» عَن 
الكين كي مُرْمَلاً. 


)۸( يَابٌ٢)‏ 5 مَنْ يَعَْى الفَی 2 


5 كنا حقت میں إِسُمَاعیلء عَنْ جَعْقَر بْنِ مُمَي عَنْ 
وس ريه هرد ان خذة الفزريي وب ال ان 4 يسالك هَل 
253 ول الله يل َع بالنّسَاءِ؟ وَهَلْ كن يَضْرِبُ هن بِسَهُم فَكْتَبَ إِلَيْهِ ابْنُ 
07 و0 0+00٦‏ 7 تا 


۸ باب من يعطى الفىء 


[5ه6١]م:‏ ۱۸۱۲ء د: ۲۷۲۷ء ن: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: .٦٥٦٦۷‏ 

)١(‏ معناه: أنهم لو صاروا مغلوبين لم يكن للقلة بل لأمر آخر سواهاء وإنما لم یکونوا قليلين 
والأعداء مما لا يعد ولا يحصى: لأن كل أحد من هذه الأثلاث جيش قوبل بالميمنة» أو 
الميسرة» أو القلب فليكفهاء ولأن الجيش الكثير المقاتل منهم بعضهمء وهؤلاء كلهم 
مقاتلون» ومن ذلك قول بعض الصحابة يوم حنين-وكانوا اثني عشر ألفاً-: لن نغلب اليوم من 
قلة» وإنما غلبوا عن إعجاب منهم قال تعالی: لوَيوْمَ یا بستحم کرشصت کے 
تق عم مَك 4 [التوبة: .]۲٢‏ «مرقاة المفاتیح) (1518/7). 

)٢(‏ فى نسخة: (باب ما جاء). 

إفرة فى فعاھ قہط 


ا 


نوا الشيى ۹" 


مسو ہی یت رکا و2 ا ذل تب ليق 


صاع سی 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِند كت أل الیل وَمُوَقَوْلَ سْفْيَاَ التَوْرِيٌ» وَالشَافِيَ؛ 
وَقَالٌ بَعْضُهُمْ :مهم لِلْمرْأةِ وَالصٌی: وَهُوَ قَوْلُ الأوْرَاعِيٌ. 

الل اي وَأَسيَمَ التَیٔ و لِلصّبَْانِ بحيب وَأَسْهَمَتْ 7 وک 
3 كز وله ف لض لقاب 

قَالَ الأَورَاعِيُ: وَأَسْهَمَ الي ال لِلتّسَاءِ وو بلك التشنتون 


ہے ا عون 


بعدہ.۔ 


ےک ےی ہے ھا مو و 1 ۔ قق وا کے 7 5 یں سام 
حَدَثَتًا بِدَلِكَ عَنُ بْنْ حَشْرعء دنا عِيسَى بُنْ يُودْسّء عَنٍ الاوْرَاعِيّ بِهَذَا. 


قوله: (قال الأوزاعي: وأسهم المبي ثَلِ) إلخ هذان الاستدلالان منالأوزاعي 
يشيران إلى أن النزاع معه لفظيء فإن سهم النساء والصبيان بخيبر لم يكن سهما عرفیا 
كما يستحقه الغازي» فكيف يثبت مدعاه بهذاء فان أراد بالسهام مطلق النصيب قدرما 
كان لا قدر سهمان الغزاة فلا ینکرہ أحد. 


( غی ات تا المّهُمٌا وفي فی تار آتا سَهُم). 

(؟) قال في «الهداية» (۲/ ۳۹۰): ثم العبد إنما يرضخ له إذا قاتل» لأنه دخل لخدمة المولی 
فصار كالتاجر» والمرأة يرضخ لها إذا كانت تداوي الجرحىء وتقوم على المرضی لأنها 
عاجزة عن حقيقة القتال» فيقام هذا النوع من الإعانة مقام القتال» بخلاف العبد لأنه قادر 
على حقيقة القتالء انتهى. 


3 الكوكب الذي 


وَمَعْق فَؤْلد: وَكُذَينَ عق الغسيمة: م پگ ضَحُ لَهُنَّ دِتَىْءِ مِنَ | لعَنِيمَةِ 
77 200 


(۹) زا٥‏ هل نود لِلعَبْنْ 
۷- حَدَّنَنا فُتِيبَةه تنا رد بْنُ الْمْمَضَلِ عَنْ غَمّد بي رَيْيه عَنْ 
دوھے٥‏ عمَثرِمَوْل آي اللّحم قَال: کینٹ حبرم سات فكوا زشرل لله ول 
ل أن مَمْلُوكٌ قال: فَأمَر يء فَقَلَدَتُ السَیْفَ فَإِدَا آتا أَجْرُهه فَأمَر لي 
يه مِنْ حزق الج لمم وقية كنك ١‏ قي بها الْمَجَانِينَ 


م 


قوله: (المجانين) هو من الجن''! لا من الجنون كما يظهر بمراجعة كتب 
الأحاديث. 


1 الهمة: العزم القوي» يقال: ذو همة عالية» جمعها همم. 

[] والمجنون يستعمل في كلا المعنيين» قال الراغب: جُنّ فلان» قيل: أصابه الجن وبني 
فعله كبناء الأدواء نحو: زُكم وحُْمٌء وقيل: أصيب جنانه» وقيل: حيل بين نفسه وعقله فجن 
عقله بذلك» وقوله تعالى: ممُعَلَك يحون 4 [الدخان: ]١5‏ أي: ضامّة من يعلمه من الجن انتهى. 


[لاهه١]د:‏ ۲۷۳۰ء ن فى الكبرى: ۹۳٢۷ء‏ جه: ۲۸۵۰ء تحفة: ۱۰۸۹۸۔ 
0 كلاق لمكن امد غیت 

(٢)‏ لی اواب با جار 

(۳( تاد نتر اظلراد 

(:) ا اه لفاظ القرآن) (ص: .)٦٠٢‏ 


اواب الى حت 
وی البَاب عَنِ ابْن عَبَّاين. 
وَهَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
زاعتل کل كي بَعْضٍ أَهْلٍ العلٰم ان لا مْنْهَمُ ِلمَدلوي وَلَِن 


واو ےک 


یت میا وريه َالشَافِيَ وي وَإِسْحَاقٌ. 
)٠١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في أُمْ الوْمَةِ يَغْرُونَ 
مع 9 و دْسْهَمُ لَهُم؟ 
۸ - حَدَّتَنَا لأَنْضَارِیٴ الاقف گا كانتي کی عَنِ المْضَيّلٍ 
ابْنِ 5 عي ال عَنْ عَبْدِ الله بن نِيَارٍ الال عَنْ عَرْوَة عَنْ عَايْمَة: 
0 ول ال لا کے 2 جج إِلْ بَذْر حَقَ - إِذًا كن + 8 چحرے الوبر ۷ مت نف 
کاو يي 20 فَقَالَلَهُ الكئ عَلله: «مؤْمِن” بالله وَرَسُولِٰه؟ا 
قَالَّ: دلا قَال: ارجم فَلنْ أُسْتَعِينَ بِمَّشرٍِا۔ 
[۰- بَابُ مَا جَاءَ في أَهْلٍ الدَّمّةِ يَعْرُونَ 
مع ا 230-0 75 ف لْهُم؟] 
قوله: (فان آسغین مفرھ) اس۶۹ المولف بذلك أنه لمالم پجز اششراكة 
]١[‏ وما قال المصنف: وفي الحديث كلام أكثر من هذاء إشارة إلى أن حديث الباب مختصرء 
وأخرج مسلم في «صحيحه»!'' بتمامه 
[۸٥٥۱]م:‏ ۱۸۱۷ء د: ۲۷۳۲٣ن‏ في الكبرى: ۱۱٥۳١‏ جہ: ۲۸۳۲ء حم: 5/ 7لا تحفة: .۱٦٦ ٥۸‏ 
)١(‏ في نسخة: «بحرة الوبرة»» قال السيوطي في «قوت المغتذي» :)05١ /٢(‏ بحر الوبر) 


بفتح الواو والباء الموحدة» وقيل: بسكونها؛ مکان بينه وبين المدینة أربعة أميال. 
)٢(‏ في نسخة: «ألست تؤمن). 


(۳) «صحيح مسلم) (۱۸۱۷). 


۲ الکو الڈڑی 
فی الحییثِ كَلَامٌ أَكْثَر مِنْ هَذَا. 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الملی قَالُوا: لا مُنوَم لأَهلٍ الامَّة وَإِنْ 
اكثوامع الُْسْلِييَ العدق 
وَرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العلم أَنْ يْْهَمَ لم إِدَا شَهدُوا القتال مَعَ الْمُسْلِمِينَ. 
٣٦‏ 6 من اليد اقلا معة 


سر مھ 


جَگکتا بذَلِكَ 117-: بس سُعیدِ َي 9 دٌ الوارثِ د بن س ہے سَعِيدِء عَنْ خزرة بن 


سر قد :8 سز 


وَيُرْوَى عَنِ الزّهْرِيٌ: 


٥ 


نَابت» عَن الزهْرِيٌ بِھَدَا۷) 


وہ2 


- عَتَتتا ابو سَعِيدٍ الأمجٌ گا حَفْضُ بْنْ غِيَاثِه كنا بی وَموَ 


"َ0" تمہ 20 اوعدن 


2 خی 4 


07 5 جو او 78" > 2 
3 7 
هدا حديتث حسن صح حب وت بب 


في الغزو لم يجز إعطاؤه من الغنيمة بالطريق الأولى؛ نعم يجوز للإمام إيتاء من استعان 

به من أهل الذمة شيئاء وأما السهم فلا. 

.4١59 حم: ٤ءء تحفة:‎ ٥| د۰:‎  )٥٦ ء:‎ ۱٦ :خ]۱٥٥٥[‎ 

)١(‏ قال ابن الهمام في (فتح القدير» :)٣۰٥ /٥(‏ وهو منقطع وفي سندہ ضعف؛ مع أن یحبی 
ابن القطان كان لا يرى مراسيل الزهري وقتادة شيئّاء ويقول: هي بمنزلة الريح» ولا شك أن 
هذه لا تقاوم أحاديث المنع في القوة فكيف تعارضها؟. 


اٹ التي ۳ 


٠‏ 00 هَدَا عِْد 5 اللي قال الأوواعة: من لق بالشليين 
سرت بَآنِيَةِ ال يي 
-٥٠‏ حَدَکَتَا ريد ْأَخرَمَ الَافِي كنا ُو فُتَيْبَةَسَلْمُ بْنفُتَيْبَ تَتَاشْعْبَةُ 
عَنْ أَيْربّ عَنْ أَبي قلابةہ عَنْ أبي تغْلبة الدُقَيَ قَالَ: سُیْل رَٛ ول اللہ ولا عن 
قُدُورٍ الْمَجُوسس؛ قال: «أَنْقُوهَا غَسْلدَ وَاظْبُحُوا فِهه وَتَقَى عَنْ گل یم ذِي 


تان). 


قد روي هَذَا ال حریث من نْ غَيْر هَدا الوجہ ع کن آن تَعْلْبَة» ر وا 7 
إِدْرِد م الخزلا» عن أي تغلب َو َِابَة لع يَسْمَعْ م يدان قذي کان زواہ 
۵ عمف م 


ے 


”اتا ناف كذاائق انقاف کن عزوان ارک قال شيط مت 


ع ثھےہ 


ابْنَيَزِيدَ التمَشْقِيَ يَقُولُ: الغتوق "9۹۹۶9۹ ۶ الله بْنُ عُبَيّدِ اللہ 


قوله: (من حق بالمسلمين) هذا إذا لحقهم للإمداد قبل إحراز الغنيمة» وأماإذا 
جاء بعدہ فلا وإن أتى للإمداد وكذلك لا یسھم لو لم يلحقهم للإمداد. وأما إعطاؤه 
أبا موسى وأصحابّه فلم يكن إلا من الخمس ولم يسهم لهم لأنهم لم يعطوه مدداً. 


[50ه١]م:‏ ۱۹۳۲ء د: ۳۸۳۹ء جه: ۲۸۳۱ء حم: ٤٤١٦ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۰. 

[٭]خ: ۱۱۷۸ء م: ۰ء د: ٥۵ء‏ جہ: ۳۲۰۷ء حم: ٤‏ تحفة: ۱۱۷۸۵۔ 

)١(‏ في نسخة: «بعض أهل العلم». 

(؟) كذا وقع في الأصل: «عبيد الله مصغراء وهو غلط» والصواب: (عائذ الله بن عبد الله) مكبرًا. 


د الكومّب ادي 
قال: سَِعْتُ با َعْلبَة الحْمَِيَ يَقُولُ: كك ول الله وَل مَقلَتُ: 5 


ےھ تو 


1 اللہ 0 بارش قوْمْ أَهْلٍ - 1ت ف نَم قَال: «(إِنْ وَجَدْكُمْ 0 
آنييهمْ قَلا تَأَكُلُوا فِيهاه قَإِن لع تجدُوا ايليا وكوا فيا 


2 


هذا غنيك سن صجيح. 
اک 


() 0312 فى التقل 
۸۱ - حَدَّنَنا مد بْنُ بَشَّاِ نَنَا عَبْدُالرََّنِ بْنُ مَهْدِيٌ» تَنَا سُفْيَانُعَنْ 
ہر سر و مر سو ہز پش 
عَنْ أبي أَمَامَقہ عَنْ عْبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ: أنَّ التي كَل كآنَ يَتقَل في البَدَأةٍ اريم 
و القُقُولٍ الكُلْتَ. 


[۲- بَابٌ في الكقَل] 
قوله: (کان ينكل ف اليدأة الده بْعّ) صورته أن العسكر إذا أخرج من موضع 


[651١]جه:‏ ۷۲ء حم: ه/ "١‏ تحفة: .0091١‏ 
(١)‏ زاد في هامش (م): 


حَدَتَتا عي بن عِيسّی بْنِ يَزِيدَ البَعْدَادِيٌ قال: حَدَتَنَا عَبَيْد اللہ بٰنْ مُحَمَدِ العيْشِيٌ قَال: يد 
ہو و سو سد می و 
بی با زشول اله نا بض أغل تاب: فَتطيْحُ في فُدُورِهِمْء وَتَضرَبُ في آنتهم؟ قال 

رشول الله يك نَم َجدُوا يها َانْضَحُوها بالماءواء ثم ثم قَالَ:يَارَ سُولٌ اف إِنَا برض صَيْدِ 
فَكيف لصتم قَال: ِا ناک تاك اليه نت اشم الله مَل َكل وَإِنْ كَانَ 
غَيْر مُکَلب؛ فَدکي فَگُل وَإِذَا رَمَيْتَ بِسَهْمِكَ وَدَكَرْتَ اسم اللہ فَقتَل فَكُل). كذا في بعض 
النسخ» وهو معزو في «الأطراف» للترمذي. انظر: (تحفة الأشراف» /۱۳٥٣/۹(‏ ۱۱۸۸۰). 

(0) في نسخة: (باب ما جاءا. 


آبواث الشيى 1.2 


ہب 


01 


وف البَّاب عَنِ ابْنِ عَبَّاي' وَحَبِيبٍ بْنِ مَسْلَمَة وَمَعنِ بْنِ يَزِيدَ» وَابْن 


گے عا بن الا كوع: 
: عية حو صا على ودين ولا فيك شع ) سا 
وحد می 05 رود ومست کی الى سكام 
عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصحَاب الكين كلله. 


حَدََنَا ناد گنا ابْنْ أبي الڑناد”'ء عَنْ ال یہ اھ مزال 


ابْنِ عْتْبَةَ عَنِ ابْنِ عَبَّايٍ: أنّ التيي كَل تتفل سَيْقَهُ 5 ذَا الفَقَارِ يَوْمَ بَدَ وهو 
اي رأى فيه لها ذم أخية' فو 


را 0 قَقَالَ مَالِكُ بی 
لو 3 سُول اللہ يك تَقَلَ في مَغَازِيهِ قد بَلَمَي أَنَهُ َقّلَ في بَعْضِهًا 
وَإِنَّمَا لِك عل وَجْهِ الاجْتِهَادٍ مِنَّ 00 1 کے وَآجِرہ َال انك 


رق اتی 


أرسل طائفة أمامه على قلعةء وكان يعطيهم الربع لكونهم راجين لحوق العسكر بهم 
وأما البدأة"'! فكما أرسل الأمير سرية إلى ما بقي خلفه من قلعة ليفتحوه. وهم أحقاء 
بزيادة التنفيل لما لحقهم من الضعف والكلال بالقتال» ومع ذلك فإنهم على خوف 
من العدو ولتباعد العسكر عنهم كل یومء ثم إن هذه السرية تشارك العسكر في سهمان 
الغنیمة وما آتوا به يدخل الغنيمة بعد إخراج ما يؤتونه من الربع والثلث على ما مر. 
١1‏ ] هكذا في الأصل وهو سبقة قلم» صوابه: الرجعة. 

[] جه: ۲۸۰۸ء حم: 237171١ /١‏ تحفة: ۵۸۲۷. 

(0) في نسخة: (عن سعد وابن عباس». 

٢(‏ في نسخة: (عبد الرحمن بن أبي الزناد». 


٢‏ الکو الڈڑی 


کے 


7 س۹۹ 000" ری موق وی1 2 
نُصُور”2: قُلْتُ لَأحمْدَ: إِنَّ الكو كَل تَقْلَ إِذّا قَصَلَ اربع بَعْدَ الخمسش» وَإِدا 
2 وو 5 >1 3 5 ل 5 5 

2 بالا 3 بعد ا .0-2 ء فقّال: رجا یی ۱ _ بقل ما بی و جاور 


قدا کتا فييك کل ها قال ان التب الكقل وق القنيية قال نخان 
كما قال 


قوله: (وهذا ا لحدیث على ما قال ابن المسيب: النفل من الخمس) يعني أنهما 
مشتركان في كونهما ليسا بتشريع؛ فكما أن التنفيل من الخمس''' موكول إلى رأي 
الإمام ينل أو لاء كذلك فيما لا يكون تنفيله من الخمس بل مع الخمس من الجملة» 
أو المعنی أن هذا الحديث يؤيد ما قال ابن المسيب: إن النفل يكون من الخمس» 
وذلك لأنه ب أخذ السيف قبل إخراج الخمسء وهو المراد بقول ابن المسيب: النفل 
من الخمسء يعني لا يكون التنفیل إلا قبل إخراج الخمس لا بعده» وأنت تعلم أن 
الكلام إنما هو في النفل بمعنى إعطاء الآخر لا بمعنى أخذ الإمام الصفيّ لنفسه. 


]١[‏ قال ابن رشد''': أما تنفيل الإمام من الغنيمة لمن شاء ‏ أعني أن يزيده على نصیبه ے فإن 
العلماء اتفقوا على جواز ذلك؛ واختلفوا من أي شيء يكون النفل؟ وفي مقداره» وهل يجوز 
الوعد به قبل الحرب؟ وهل يجب السلب للقاتل أم ليس يجب إلا أن ينفله له الإمام؟ فهذه 
أربع مسائلء هي قواعد هذا الفصلء ثم بسطهاء وحكاها عنه الشيخ في «البذل)”" فارجع 
إلى أيهما شئت. 


)١(‏ في نسخة: (إسحاق بن منصور». 
)٢(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ ۳۹۵). 
(۳) «بذل المجھود) (۹/ ۳۹۵). 


اواب الي ٦۷‏ 
(۴) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ فَكَلَ قَتِيلاًفَلَهُ سَلَبَهُ 


ہل لكات 0 2 عا ص 00 4 ے‫ 2 
4٤ء‏ گلگتا الالضاری: كنا مع » كنا عَالك ثن آئسں عن حى بن 
7 5 96 5ے سو ہر ھا قوج او لا لوه د لد 
سُعییء عَنْ عْمَرَبْنِ ثِير بن أفلح» عَنْ ابي محمد مَوْلِى ابي فتادة عَنْ ابي فتَادة 
کی یں وی و 000۸٦‏ 7 هدك >> ا لا 2 رود کے 7 
قال: قَال رَسُول الله للا امَنْ قَتَلَ قتيلا له عَليهِ بَيْنَة فَلهُ سَلبَه). 


ہی لگا فو 6ے ا سو داقر 82 - م 70 رهسو 
حُدثتا ابْنُ ابی عمر؛ ثُتا سفيّان» عَنْ يحى بْنِ سُعییہ بِھدا الإستادِ نحوه. 
[- يَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ قَکَل قتيلا فَلهُ سَلَبَه]9"© 


قوله: (من قتل قتیلا فله سلبه) قالواة'!: كان ذلك تشريعاء قلنا: لا ویدل 
عليه ما رواه مسلم من قصةا'' خالد, فان النبي وك لم يعطه قاتلا ولم يعطه خالد في 
أول الأمرء أفلا تكون تلك المسألة معلومة لخالد مع ماله من قدم في الجهاد راسخة. 


[3] هذه ھی المسألة الرابعة مما ذكرها ابن رشد» ثقال''': قال مالك: لا پستحق القاتل سلب 
ھت الا أن يك الأناء خلى ھت الانضياه رالك بعد ارت بس قال آر عتا 
والثوري» وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: هو واجب للقاتل» قال ذلك الإمام أو لم يقل. 

[3] من حديث عوف بن مالك قال: «قتل رجل من حمير رجلاً من العدو فأراد سلبه» فمنعه 
خالد بن الوليد وكان والياً عليهم» الحدیث: وأخرجه أبو داود أبسط مما في مسلم'''. 


]]٥٢[‏ خ: ٣٣۳۱ء‏ م: ۱٥۱۷ء‏ د: ۲۷۱۷ء جه: ۲۸۳۷ء حم: 0/ 2140 تحفة: ا" 

رھ هو ما يأخذه أحد القرنين في الحرب من قرنه مما يكون عليه ومعه من سلاح وثياب ودابة 
وغيرهاء (النھایة) (۲/ ۳۸۷). 

.)۳۹۷ /۱( «(بداية المجتھد)‎ )٢( 

(۳) «صحيح مسلم) (۱۷۵۳) و(سنن أبي داود) (۲۷۱۹)۔ 


۸ الک التی 
وق زاب عن عَوْق بن قالليه تال بن الللیب رآئی 01 
وَعَدًا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ وَأَبُو حمّد هُوَتاؤع مَوْلَ أَبي فاده 
وَالعَمَل عَلَ هَدَا عِنْد 3 بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الكين كله وَغَيْرضِم 


و 
ع وى وه 


17 نفد تقول اع العاف ین وقَال بَعْضُ أَهْلٍ العلّم: 2 ان حرج 
0 مو التقل أن يول الام كد قاف قله 
لَه وَمَنْ قَکَل تيلا فَلَهُ سَلَبهُ فَهُوَ جَائةٌ ِنُ وَلَيْسَ فِيهِ امش وقَال إسَحَاقٌ: 


لت ِقایل ! ِا أن و گا الإِمَامُ أَنْ يخْرِجَ مِنْهُ الس 


مره 


گُمَا فَعَل عْمَرُ بْنُ المَكّلاب. 


(19) تاب" في كرا هِيَة بی الْمَعَانِهِ) حتی تُقْسَمَ 
- حَدَتَتَا مَنَاد قَنَا حَاتِمُ د بْنُ إِسْمَاعِيلَه عَنْ جَهْضَمِ بن عَبْد اللہ 


ملع سي تی یج 
الحُدْرِيٌ قَال: تق کرل الله لل كن شزاء انتا عق اتک 


[۳] جہ: 35195 حم: /٣‏ ٤٦ء‏ تحفة: .٦۱۰۷٢‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن جندب». 

(٢)‏ کی لسك انس 

)۳( نف تاب مجان 

2 نےقيغت «الحتاتية 

)٥(‏ قال القاضي: المقتضي للنهي عدم الملك عند من يرى أن الملك يتوقف على القسمة» 
وعند من يرى القسمة قبل القسمة المقتضي له الجهل بعين المبيع وصفته إذا كان في المغنم 
أجناس مختلفة» انتهى. وتبعه ابن الملك وغيره من علمائنا. قال المظهر: يعني: لو باع أحد 
من المجاهدين نصيبه من الغنيمة لا يجوز؛ لأن نصيبه مجهولء ولأنه ملك ضعيف - 


نواٹ اليشيى ۹ 
وق الاپ عن ا شري 
هتا گورٹ غريبة 


(15) بَابُ مَا جَاءَ في گُرَاهِيَة وَظء الحَبَالَی مِنَ السَبَایا 


. سھ۔ ھن مُحَمْذ بب خی الميْسَابُورِيٌ» گت أبُوعَاصِم الكبيل» 
عَنْ وَهْبٍ أبي خَالِدِ كَالَ: سی و نے 5 حَبِیبَة بِنْثُ عِرْبَلْضٍ بن سَارِیَة أن 


200 الله له شغی ان بعلا لمات > حل حش اق 


م اند 1 7 2 ير 
ی 


وَالعَملُ عل هَدًا عِندَ أَهْلٍ الم وقال الأورَاعِيُ: دا امتری الج 


لجارِية مِنَ السّئي وَميِ حَاملُ» فَقَد روي عَنْ عْمَرَ بن الاب أنه قال: لا 
کت نَم قَالَ الأ َائ: وما الَْرَائِرُ فَهَدْ مَضّتِ السّنَّةُ فِيهنّ بِأنْ 

رن بالمڈو کل مَذّا'' حَدَّكي عل بْنْ حَکَرْ ه؛ قَال: تا عیسی بْنُ يُوتْسَء عَنِ 
7 


[٤٢٥]]مسم: /١‏ ۱۲۷۔. 
< يسقط بالإعراضء والملك المستقر لا یسقط بالإعراض. (مرقاۃ المفاتیح) (5/ .)۲٥۹۲‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فكل هذا». 


کڈ الک الدّرَي 
(17) بَابُ مَا جَاءَ في طَعَام الْمُشْرِكِينَ 
ل وڈ 3 بن غَبْلان؛ 2 الا دَ الطَيَالِيِىُ عَنْ كن شعية 
أَخْبَرنيِ سِمَاكَ بْنُ حَزبِ قال: يشت قييصة بع خلب يُخدطْه عن أببب قال: 
7 التي تَا عَنْ طَعَام الثصار 2 فَقَالَ: رلا 03 ف صَدْرِكَ طَعَامُ 
ضَارَعْتَ فِيد التَصرَانِيّةً). 


ضر کے 2 م و 


قَال حنود کرت زقال خَبَيْد اللہ بن خوتي» عن لسر وغل ستاك شی 
قَبيصَةٌ عَنْ بيه عَن الك كَل مِذْلَهُ 


0 2 د ترد وتاك رر ٹپ ل تن إن 


٦۔‏ باب ما جاء فم طعام المشركي: 
سو 


قوله: (لايَكَخَلّجَنّ في صدرك طعام ضارعت فيه النصرانية) ترجمه بعضهم 
بحيث جعله صفة النصرانية» والمعنى أن الطعام الذي يلزم فيه مشابهة النصرانية فإنه 
حرام بين» فليس فيه أن يختلج في صدرك لوجوب تركه. وحاصل هذا المعنى أنه 
وجب ترك طعام لزم فيه تشبه بالنصرانية» وفيه أنه يلزم إيراد الحديث في غير محله إذ 
لیس فيه ذكر طعام المشركينء والذي أفاده الأساتذة في معناه أن الواجب أن لا يختلج 
في قلبك طعام ما لم تعلم حرمته أو تظن, فإن فعلت ذلك ضارعت فيه النصرانية» فان 
الرهبانية ليست في دين محمد 35ة. 


زهكه١]د: ۳۷۸۰٣‏ جه: ۰ء ۵ءء تحفة: 5 ۱۱۷۳۔ 


اث الیک 5 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْل العِلْمِ مِنَ يصوي ہی الکتاب. 
(17) بَابُ0" فی كَرَاهِيَةٍ التَمْرِ بن السَبّي 


2 رق 26 خی 


7 - حَدَّدنَا عْمَرُ م تن گی ال 001 سفھع0 0 
4 حي ی٤‏ کن 55 عند البَحْمَنِ الحبح» عَنْ أي ین كاله يك 


ے6٥‏ ص۔21 رھ جا 


سُولَ الله ٠‏ يَقُولُ: امَنْ قَرّقَ'' بَيَنْ وَالَدةِ وَوَلِدَهَا فرق الله بَيته وَبَينْ ا 
۶ القِيَامَة). 


اا 


وَف البّاب عَنْ عَلٌ. 
ا ا و یی سو ری و نت 2 


فول 1 كذ عِنْدَ أَهْلٍ العلم مِنْ : اب ای كله 0 
كرهُوا الكفْرِيقَ بَدنَ السّني بَْنَ الال ووََيهَاه وب الود وَالوَاي وين 


الإخوة. 


[555١]حم:‏ 0/ 411 تحفة: 574 7. 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء). 

(0) زاد في نسخة: «البصري». 

(۳) أي: ببيع أو هبة أو نحوه لا بحق مستحق, كدفع أحدهما بالجناية والرد بالعيب» كذا في 
«الهداية» (7/ 5 0). وقوله: «بين والدة وولدها» قالوا: تخصيص الذکر بھا لوفور شفقة الأم أو 
لوقوع القضية فيهاء وألحقوا بها الأب والجد والجدة» والمذهب عندنا كراهة تفريق الصغير 
عن ذي رحم محرم, والتقييد بالصغير يخرج الكبير» وحد الكبير عند الشافعي أن يبلغ سبع 
سنين أو ثماني» وعندنا أن يحتلم» وقال أحمد: لا يفرق بين الوالدة وولدها وإن كبر واحتلم. 
انظر: (حاشیة سنن الترمذي» /١(‏ 56). 


نف الک الدّرَي 
(۱۸) بَابُ مَا جَاءَ في قَْلٍ الأسَاری وَالفِدَاءِ 

7 أي الشئر قنك أخة وه كت الل 

لْمْدَاي''/ ھی ود کے اوْدَ الحَقَرِیٌء تا يْحََ بْنْ وَكرِيًا 

ابن أبي زَائتة عَنْ سفن بيب عید سخ 00 

عن عٍنَّ الي ل الله ولا قَالَ: إن جرئیل بط عَلَيْه ققال له حار خَيرَهُم) 


عن نان ف آھاتی بَدرِ القَثل أ و الفِدَاءَ ع[ أن يقتل منهم ا 
5303 قَالُوا: الفِدَاء وَيْقُکَل مِنَا. 


اوماد لٹا و مت 


۸ پاپ ما جاء فی قفل الأساری والفداء 


فی أسير الجھاد أربعة شقوق: إما أن يمنّ عليه فیترکہ: أو يفديء أو يقتل» أو 
يسترق» والأولان قد نُسخا بآية السيف. 
پر یر تو شر ہا 


سے ہے سم ۵۴ 


عليهم حیث أنزل # 7 مت 7 22 نا أَحَذَءعَدَابٌ عَظإ 4 [الأنفال :۸ء 
والجواب أنه لم يخير تخيير الإباحة: بل خَيرّهم ابتلاءل١‏ ! ليعلم ماذا يختارون من 
أنفسهم» فلما لم ير منهم شدة في أمر اللہ ولم يجد منهم موجدة على أعداء الله أنزل 
آیة السخط. 

13 ]كماسطهق «البحاشية 7 عن الطنيى وك لدكظائر: 

[: فى الكبرى: ۰۸٦۸ء‏ حب: ۷۹۰٦ء‏ تحفة: 775 .1١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الکوفی)۔ 

(٢)‏ في نسخة: «قابلا». 

(۳) انظر: «حاشية سنن الترمذي) (۲۸۵/۱). 


ابواث الشيى ٣‏ 


کت 


ہع 2 العا يع 1 ار ق8 30 7 عق ع(1) ہے 8 سر ا 8 وه 
ل الاپ کی اہن مسعودا راصي راب ہرز ؛ وَجِبَيرّ بن مطعم. 


۶ یھ و 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ القَوْرِيٌ لا تَعْر 
و أبي د تا لواصم عَنْ هِمّاعء عَنِ ابنِ سِيرِينَ فھھ پت 
عَنِ التي ال وه وروی ابْنُ عَوْنْء عَنِ ابْنِ سِيرِينَ» عَنْ عَبِيدَةَ عَنْ 
جات 0 0 ا کس درو 
۸- حَدَّتَنَا اب 5 عْمَنَ رکا شنتان كنا یٹ صن ۶ قَلابَِق عَنْ 
عَمه عَنْ عِمْرَانَ بْنِ < صني أن ای ا فدی ونين ليت يمل 
يق الشركة 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
3.180۳. مامت یذ الله زن وَيْدِ الےڑئ 


ره إلايق كَویث 


وقوله في هذا الحديث: (مرسلا) معناه أنه لم يذكر جبرئيل» وقیل''' في 

معناه: أن ابن عون وابن سعيد وأبا أسامة كلهم من تلامذة هشامء ولكنه لما ذكر 
ابن عون عن ابن سيرين ولم يذكر هشاما كان منقطعاء فأراد بالمرسل أعم من معناه 
[] هذا غاية توجيه الکلام وتصحيح عبارة المصنف على صحة النسخ التي بأیدیناء ولیس في 
النسخة المصرية لفظ «علي» وسياقه: «روى ابن عون عن ابن سيرين عن عبيدة عن النبي 395 
وبا سارت ل جج رد سے في النسخ الهندية من 


[54ه١]م:‏ ۱ء د: ٣۳۳۱ء‏ جه: 6 حم: 5/5 . 
)١(‏ زاد فی نسخة: «الأسلمى). 


5 الوك لا 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أكْثْرٍ تر هل الهم مِنْ أَصْحَابٍ التي كك وَعبرهمْ 

أن للإماع أن يمن على مَنْ قَاء مِنَ الأمَاری وَيَقْكُل مَنْ شَاءَ مِنْهُمْ وَيَغْدِيَّ 
تا فاك راختار بنذ بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم القَثْل عَلَ الفِدَاءِ وَقَالَ الأَوْرَاعِيُ: بَلَعَني 
پک جنيك بأ تقال زوك سا کے رعضه :] تا 


و 2276ھ لم حھ مر و و 


فتلوهم حیث تَطعموهم 46 [البقرة: 1. 


و7 


دنا يدلِق عَتَاك كنا ا بن الْمْبَارَكِ عن الأوراعِيَ قَالَ إِسْحَاقُ بْنُ 
مَنْصُور: قُلْتُ لأأخمد: إِذَا ار لایر يفل از َقَادَى أَحَبٌ إِلَيْكَ؟ قَالَ: إِنْ 
قَدَرُوا أَنْ يَمَادُوا فَلَيْسَ به بَأمء وَإِنْ كيل قَمَا - 7 پت قَالَ إِسْحَاقٌ9) 
092 كار ومًا فَأَظمَعٌ به الْكَثير 3 
(19) ياب ما جَاءَ ذ في النّھي عَنْ قَثْلٍ السا وَالصَبَیَانِ 
۶۹ ءے گور گتا دس قَتَبة ُتَيْبَةُ نا اللَيْتُ» عَنْ تافع: عَنِ ابْنٍ و کک اما 


نت وت ۰۳ 1+" 
على مذهب الإمام, أو المعنی إلا أن یکون الأسير امرأمعروفاًبینھم؛ فيطمع في الفداء 
مال كثية. 

[3- باب ما جَاءَ في الكغي عَنْ قَثْل النَّسَاءٍ وَالصَبْيَانِ] 
[۹١٦٥۱]خ:‏ ٣۳۰۱ء‏ م: ٤٤۱۷ء‏ د: ۸٦٦۲ء‏ جہ: ١٤۱۸ء‏ حم: ۰۲ء تحفة: ۱۸٦۸۲۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: «نسخها قوله». 
)٢(‏ فى نسخة: (إسحاق بن عمر). 


اث الیک 1 


مُحِدَتْ في بَعْضِ مَغَازِي رَسُولٍ الله قَلل مَقْعُولَة 7م ل الله كيه ذَلِكَ 
وَنَی عَنْ قَثْلٍ النّسَاءِ وَالصَبْيَانِ!"©. 


وَف الاب عَنْ بُرَيْدَهَ وَرَبَاج وَيُقَالُ: رِيَاحبْنْ الرٌییع؛ تافو بن سَرِيع) 
وَابْنِ عَبّاي وَالصَّعْبٍ بن جُثَامَة 


۰۳ کی کے 00 
1 هُوا قَثْلَ النّسَاءِ 3 ول سَفَيَارَ فيك الور الاين قش تخ 
أَهْلٍ العلم في البيّاتِ وَقَدْلٍ النّسَاءِ فِيهمْ وَالولدان: وَهو قَوْل أحَدَ وَإِسْحَاقء 
وَيَخَضَا في البيّاتِ. 


و7 


سو موہ رت میمرت 
عَنْ غُبَیْد الله بْنِ عَبّد اللہ عَنِ ابْنِ عَبًایںء قَال: ليق الم تن نْ جَقَامَة 
وت تہ رد یس بت 
١هُمْ‏ مِنْ أبَايِهمْ 


2 


هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
قوله: (هم من ابائهم) المراد به هاهنا إهدار دمائهم لكونهم تبعا لابائھم ولا 
يقتلون قصدا. 
[|[۷۸٥]ے:‏ ۳۰۱۲ء : ٤٤۱۷ء‏ د: ٢۷٦۲ء‏ جہ: ۲۸۳۹ء حم : ۳۷/۰٣‏ تحفة: 591759 . 
6 حم 


)١(‏ قال محمد: وبهذا نأخذء لا ينبغي أن يقتل في شيء من المغازي امرأة ولا شيخ فان إلا أن 
تقاتل المرأة فتقتل. انظر: (التعلیق الممجد) (۳/ ۳۷۰). 


3 الكهمب الذي 
) 6 ياب 0 


ور سم 


جو سم ہچ ہی جس 
این يَسَاِ عَنْ أَبي هُرَيْر َالَ: بَعَکَتَا رَسُول الله ل في بَعْتْء فَقَالَ: ١ِنْ‏ وَجَدْكُمْ 
انا وَكُلذنا لان مخ قرفن كأَسْرِكُوهُمًا باقاراہ نو قال زشول اللہ ول جن 
كنا الخْروج: انی نے أَمَرْمكُمْ 0 7 فُلَانَا وَفْلَانًا پالگاں َإِنَّ القَارَ لا 
لي اللہ فان وَجَدثُمُو هما ھُمَا فَافُلُوهُمًا). 


نے 7 ٥‏ 2070 جر ةداج ب 2 کا 
وَف البَاب عَنٍ ابْنِ عَبَّاي» وَحمَرَةَ بْنِ عَمُرو الاسَلمٔ. 
2 00 امام ات 3 ہی “لل :22 و 

حدیث الى هرَيرَةً حديث حسرٴ سے جا 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْمء 102853 اتحاق مت تان 
3 56 ے٥‏ ے 0 لقن 2 0/۰۹ عد 2 58 5 
ابنی مار وبين ابي هِرَيْرَةٌ رجلا 4 هَذَا ا حُییثِ: وَرَوَى عَيْرُ وَاح حِدٍ مثل ر وَايَةِ 
ل 0 ان 


[0؟ - بَابٔ] 
قوله: (ثم قال رسول الله يل لعله علمه وحياً أو اجتهاداً. 


[۱۷۱]خ: ٤۹۰۶ء‏ د: ۶ء حم: ۲ ءکءتحفة: 5/1١‏ ۱۳۔ 
( زاد في نسخة : (باب ما جاء ف في الحرق بالنار». 


)٢(‏ زادفى نسخة: «عندنا». 


اث الیک ۷ڈ 


(۲۱) بَابُ مَا جَاءَ في الغُلُولٍ 
ا 


6ه - حَدَّكَنَا ُکَيْيَ؟ گتا 0 عَوَائَة عَنْ فَتَادَة عَنْ سَالم بْنِ آبی 
التعد» ع نان قَال: قَال سا الله یا المَن مات وَهُوّ يريع(" م : مِنَ الكير 
۰ ی۶ 

َف البَاب عَنْ أبي رر وَدَيْدِ بن خَالِدٍ الهم 
27 بْنُ بَقَارٍ تَا ابی أبي ۳5ھ كن 
سوب کپ ریہ یم 9 قال: قَال 
رسول ل الله کا من قَارَقَ الرُوحٌ اد وَهْوَّبَرِيِءٌ مِنْ تَلاثٍ: الکن والشٹرل 
وَالدَّيْن دَحَل الجِنَّةا. 

ةا كان كيوك اہ ا ہر کک ا او ہا یت 


1 پاب فی الغلول/؟' 
(قال سعیت: الگ وٹال أبوعيوانة: الكير) فإن کان كبراً فهو مشعمل لأصل 


.۔۲۰۸٢ تحفة:‎ ]۱٥٥١٢[ 
.۔۲٦١٢٢ جہ: ۲ء حم: ٦ء تحفة:‎ ] ١ “لاه‎ [ 


۳ - حَدَّكَنَا محید 


)١(‏ في نسخة: ( ابو رجاء قتیبة بن سعيد». 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «من ثلاث). 

)۳) سك اميد ين آی فووا 

)٤(‏ الغلول: ہو الكياة في ہپ ٹ۱ نے ہے . يقال: غل في المغنم 
پغل غلولا فهو غال. وکل من خان في شيء خفیة فقد غل. وسحيق غارلا لات لابدی 
فيها مغلولة» أي: ممنوعة مجعول فيها غلء وهو الحديدة التي تجمع ید الأسير إلى عنقه. 
«النهاية» (۳/ ۳۸۰)۔ 


5-9 اکب الذي 


الل اھر کو 


٤‏ - حَدَّكَنَا احَسَن بْنُ چم ياي عَبّدٍ الارث» تَنَا 


و ا موسيم ْنَ عَبّایں يَقُولُ: 
کے گت ظ7 3 بْنْ الطاب قَال: قیل: یا یو مو ہو 


فو 0ات حملة من المعاضى تسس على الكب ركالسرقة والكفر و العف زالسپ إلى غير 
ذلكء وإن كان لفظ الحديث هو الكنز فهو قسم من حقوق الله المالية» ففي الحديث 
تفصيل للحقوق المالية» وهي ثلاثة أقسام: حق الله وأشار إليه بالكنز» وحق العباد 
الخاصة وهو المشار إليه بلفظ الدَّينَء وحقوق العباد العامة وهو مشار إليه بالغلول» 
فكأنه قال: إنه بريء من جميع أقسام الحقوق المالية» فإما أن يقال: إن ظاهره أداء الغير 
المالية أويرجى له بالعفو فيهاء ولا ضير في تعميم الدّين بحيث يشمل الحقوق المالية 
وغيرها؛ فإن الدين لما كان هو الثابت في الذمة عم القسمين كليهما. 

قوله: (إن فلاناً قد اسدُشهد) كأن الرجل ظنه شهيداً کاملاً بحيث لا يعوقه 
شيء من دخول النعیم المقيم» ولكن الأمر كان على خلافه. فلذلك قال النبي يَلِ: «كلا». 
إلا أنه أبرزه في صورة مطلق النفي حيث نفى عنه مطلق الشهادة لأكمل أفرادها ردعاً 
لهم عن الغلولء وإلقاء في قلوبهم الردع عن أمثال هذه. 
[161/5]م: ٤ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۷ 5 .٠١‏ 
)١(‏ قال العراقي: في إسقاط الراوي واللّفظ معّاء فإِنَّ الصواب في الرواية «الكنز» بالنون 


والذافة هكذا ذكره 1نا کی رقال إن مق وواهبالموهية والراء قور طني ختاق 
«قوت المغتذي) (؟/ 55 0). 


كَدَايَيةُ ق الگار کا قد خلهاك قال اقم يخم قتَاد اتد لا ينكل اح 
وري واصبر تع ارم 2 


س 


٥‏ 2 و ضا 
ا ستیخ 189 
4 5 4 9 ار ك2 9" > و 


قوله: (لا يدخل الجنة إلا المؤمنون) هذا يحتمل معنيين» بل له معنیانء وهو !١[‏ 
أن الكامل من المؤمنین يدخلها بحيث لا يعوقه عائق» فلما كان المدار هو الإيمان 
يدخل ضعیف الإيمان بعد احتمال ضروب من المشاق» وحاصلہ''' التشكيك في 
أفراد الإيمان كتفاوت ما بين أفراد الدخولء لكنه معروض في صورة الوعیدء بحيث 
يتوهم أن الجنة لا يدخلها إلا مؤمن كامل سيما إذا علموا وجه القصة. فإنه حينئذ 
يتأيد ذلك الوهم وكان ذلك ليجتهدوا في تحصيل كامله ولا یقنعوا بفرد من الإيمان 
09 


]١[‏ بيان للمعنيين» ووقع فيه اختصار مخل, والمعنى الأول أن يراد بالدخول الدخول الأَوّليٌ 
والإيمان أكمل الإیمانء والثاني أن يراد بالدخول مطلقہہ فیراد بالإيمان أيضاً مطلقه» 
وكلاهما بالتشكيك في أفرادهما يتفاوت أحدهما بتفاوت الأخر حتى ينتفي الدخول كليةً 
بأنتفاء الایمان كلية. 

[1] وهذا هو المعنى الثاني وهو أن ضعيف الإيمان أيضاً يدخل بعد تحمل المشاق» 
ووجه التعبير بهذا السياق التنبيه على أن درجات الدخول تتفاوت مثل تفاوت درجات 
الأنماة: 


)١(‏ في نسخة: «المؤمن». 


کت الكومب الذي 
)2( يَابٌ مَا جَاءَ فی خُرُوج | لنشاء ۴ الحَرْب 


-۵٥‏ حَدگٹتا شر یْنْ هِلَالٍ الصَوَاف تَنَا جَعْمَرْبْنُ سُلَيْمَانَ الصبَعِحُ 


د اروس الى كل كن يول للها د بأ م سْلَیْم وَدِسْوَةٍ مَعَهَا مِنَ 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ في قَبُولٍ هَدَايَا الْمُشْرِكِينَ 


7 - خَدَگتا عع بن سَعِيدٍ الكِنْدِيُ» تَنَا عَبْدُ اليّحِيمِ بُنْ سُلَيْمَانَء عَنْ 


؟؟ - ياب ما جاء فى خروج النساء فى الحرب 
وجملة المذهب فيه أنه يجوز إخراجها إذا كان يأمن عن غلبة الأعداء بأن يكون 
العسكر كبيراً لا يخاف عليه الھزمء وفي حكم النساء المصحف فيخرج حيث یخرجن. 
باب ما حادق قرل دايا الف کین 


لا يجوز قبول الهدية من المشركين إذا کان مُورئاً لودادتھم؛'' أو كان مبنیّا 


لقان الجدزة؟؟؟ إلرة رالرذاذ! الح ووداداةه كالووافةوالمرفة والسروركة 


[١۷٥۱]م:‏ ۱۸۱۰ء د: ۳۱٥۲ء‏ تحفة: ٢٦٦۔.‏ 
]١61/5[‏ حم: ١/٦۹ء‏ تحفة: ۱۰۱۰۹. 
)١(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۳۰۷). 


اواب الى ٤١‏ 
اسیا مَنْتُويْرٍاا» عَنْ أيه عَنْ عَلِيّ» عَنِ القبي كله: اق ساف أهد ھدتی 
ل" تقَبلَ وَأنّ الْمُلُوكَ أَهْدَوَا إِلَيْهه فَقَيلَ مِنْهُم. 

وَفي البَاب عَنْ جابر۔ 

وَهَذّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 


سس 88 قاس و اد 


بْنُ أبي فَاحِعَة ال ما امرك زع آنا جيب 


وتویر هو 
66 
۷ - حا 1 


ہے - أ 3 3 سر ا القَطَانِء عَنْ 


لت للا عَد كد ا 55 لہ 8000 : 7 قَال: اقَّإِع نُهِيتُ 
كن رد م 


على الاثتلاف بهم ويجوز الأخذ في غير ذلك مثل مايأخذ الملوك من الرعاياء وعلى 
هذا يخرج الحكم فيما يبذله الهنود من ديارنا في أعيادهم ويتحفون أهل الإسلام» 
فما كان مذلة لهم جازء وما كان فيه ذل للآخذ أو يكون للمودة المحضة لم یجزں 
ولذلك قبل النبي و هدايا بعض المشركين ورد هدايا بعضهم, لكون الأول من أول 
القسمين والثاني من ثانيهماء وهذا هو المراد بقوله يَئِ: هيت عن زبد المشركين»» 
وأجاب بعضهم بأن النهي عن القبول کان بعد القبول» وعلى هذا يكون نسخاً. 


[لالاه١]د:‏ ۳۰۰۷ء تحفة: 16 .1١١١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة : «ابن أبى ي فاختة». 

)٢(‏ فى نسخة: (إليه). 

06 فى سار ا اف 

لل دی سسوی کاککڑنا ا الشركة 
)0( ورشيفة انان بدل «له ناقة». 1 


٢‏ كم الدُرِي 
ال ا عیتی: عَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

سے مت تی : هَدَاِيَاهُم وَقَد زُوِيَ عَن 

لني 7 كن يَقْبَلُ مِنَ الْحُرِیِیںَ هَدَايَاهُم وَدْكِرَ في هَذَا ا حدیثِ الكَرَاجِيَةُ 


الا عر ھا لے 


رن ا ا ان عكر 1 هدابع مان بل بل ٹہ لهي عن ذافن 
(؟) بَابُ مَا جَاءَ في سَجْنةۃ الشُگر 


۸- حَدَّكنَا ححَكَدُ بن الْمُقَئَء كنا أَبُوعَاصِ» كنا بَكَاربْنُ عَبْدِ العَزِيزٍ 


؛؟ باب ما جاء فى سجدة الشكر 


لم يقل بجوازها الإمام الهمام ولعله لم يجد الرواية» والمذهب!' ' جوازها وهو 
قول صاحبيه» ولا يجوز سجدة المناجا نا لین م الثبوت» وما ورد من الأدعية عن 
النبى بَيَدِةٍ فی السجدات فإنما ھی فى الصلاتية لا المنفردة. 


3 أي: المرجح عند المتأخرین ففي «الدر المختار»: سجدة الشكر مستحبة به يفتى. قال ابن 
عابدر<۲۲2: هذا قو لهماء وأما عند الامام فنقا, عنه في «المحيط»): لا أراها واحة لأ: 
بدين قولهماء و رمام فنقل عنه في : راها واجبة لانها 
وجبت لوجبت في كل لحظة؛ لأن نعم الله تعالى على عبده متواترة» وفيه تكليف ما لا يطاق» 
ونقل في «الدخيرة»: عن محمد عن الإمام: أنه لا يراها شيئاً» وتكلم المتكلمون في معناه 
فقيل: لايراها سنة» وقيل: شكراً تامًّا؛ لأن شکرہ بتمام ركعتين كما فعل عليه الصلاة والسلام 
يوم الفتحء وقيل: أراد نفي الوجوبء وقیل: نفي المشروعية؛ كذا في «البذل)7©. 
[ ففي «الكبيري»”؟) بعد البحث في سجدة الشكر: فقد علم من الاختلاف في سجدة الشكر - 


[ىلاه ١‏ ]د: ٣۲۷۷ء‏ جه: ۱۳۹۰ء تحفة: ۹۸٦۱۱۔‏ 
)١(‏ فى نسخة: (ویحتمل)۔. 

(؟) «رد المحتار) (۲/ .)۵۹۸-١۹۷‏ 

(۳) «بذل المجھودا (۵۰۸/۹). 

.)07 7” (الحلبي الكبيري» (ص:‎ )٤( 


تَعْرِقُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ 


کت ہے ہے و ھا * 2 ینوہ 
و جو عراس و أل اح 
وا سَجْدَه الشكر. 


بَكَارِ بْنِ عَبّد المَزیزِ 
وَالعَمَلُ عَلَ مَدًا عِنْدَ أكْثر أَهْلٍ العلم را 
(5؟) بَابُ مَا جَاءَ في أَمَانِ الْمَرَْةٍ وَالْعَبْدٍ 
0 ؤچ گا کی ْنُ أَكَْم ام عَبْدُ العَِيزِبُنُ أبي حَازِءِ عَنْ كثير 


پاپ ماجاء فی آمان ال اہ والفيد 


ومعنى إجازة عیبر أمان لمت اوت۹ فصان امنا لإجازة عمر وبعدھاء 
ولم يكن أمان العبد في نفسه 
- ومما صرح به الزاهدي كراهة السجود بعد الصلاة بغیر سبب» وأما ما ذكره فو فى (التتار خانیة) 
فخ #المضحراك) أن الم كلل قال مادق طالمع مو ولاموبنة سس سس يفول 
في سجوده خمس مرات سبوح قدوس رب الملائكة والروح) إلى آخره» فحديث موضوع 
باطل لا أصل لہء ولا يجوز العمل به؛ انتھی 
]٤[‏ قال صاحب «الهداية»7١*:‏ إذا آئن رجل حر أو امرأة حرة كافرأء أو جماعة؛ أو أهل حصن؛ 
أو مدينة: صح أمانهم» ولا يجوز أمان العبد المحجور عند أبي حنيفة إلا أن يأذن له مولاه 
في القتالء وقال محمد: يصحء وهو قول الشافعي» وأبو يوسف معه في رواية» ومع أبي 
یق فى رواةة الك .توعان هذا شيمكو الحدیث توسيه اكت وهر أنه كان ماذونا. 
]١[‏ هكذا فى الأصل والظاهر: شيئاً. 


١8 ۹ حم: ٣٣۲۳ء تحفة:‎ ]١151/9[ 
«الهداية» (۱/ ۳۸۲)۔‎ )١( 


33 الكوكب الذي 


ابْن وَيْدِء عَن الوَلِيدِ بْن رَبَاج عَنْ أي هُرَیْرَة عَن الكت َل قَال: ان الْمَْاةٌ 
شد[ لِلقَوع)» یع يعخ : تچیڑ عَلی ا لے یں 


عد ا 200 0000 
شه عن مد ترق عن أي تول عفبل كن أي اليه عن أ 
كاي أنها قَالَتْ: 4 رج ۹ ان رن آخخاق ا 00 الله عَللِنه: قد ايه 


1 الا 
و یا د لد ع ع و سے 9 


وَالَمَلُ عل هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ اللٰم ار 
وَإِسْحَاقٌ ان لوت ال الس 


َي 3 2 
اما 


کا ھا می ہو کی ا تی 24 1 7 ا ا 00-0 


تا تقول كفي بن أبي لِب وَیْقَال له يْضَا: مَوْلى امٌ هَانِى» وَاسمٰة 


سے بت اال ل ل و نوہ ہہ 
(١)‏ زاد في بعض النسخ: ررَمَالَكَ فعكذًا كثَال :هَذَا حَدِيتْ صَحِبحٌ» وَکیر بب قد َع 


مِنَالوَلِیدِ بْنِ رَبَاحء وَالوَلِيد بْنْ رَبَاح سَوع مِنْ أبي هُرَیْرَةَ وَهُو مُقَارِبُ الحَدِيثِ)». 
)٢(‏ زاد فی نسخة: «والعبد). 


اب اليد 4 


ؤم المُمْلِمِينَ 00 ا 1 ئا 
وَمَعَجٌ می هذا عِنْدَ أَهْلٍ الیلے أَنَّ م گآ ھاھو انت لڑھ 
جا ع0 کان 


)۴٦(‏ بَابٌ ما جاء في اد 


سا ۷ئ 


7 
-ه ع 


ود اق عن تا خبلذق کا تو نات اہ تال 
ا الَیٔض؛ قال: سَیمث سُليْم بن عا َوُه كان ب مُعاوية وي أل 
الوم عیت د وَگانَ يَسِيرٌ في بلادِهِم حَقّ حی إِذَا شی العا انس 7 يہ فَإِذَا'' 
رَجُلُ عَلَ دَابَّة أَؤْعَلٌ رين وَمُوَیَقُولَ: الله أَكْينُ وَفَاء لا عَذرٌ 000 
ابْنُّ عَبَسَكَ فَمَأله مُعَاوِيَةٌ عَنْ ذَلِكَه فَقَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كله يَقُولُ: 


ع د انقو ماج موہ 


دے و فرا تہ دعس تس ای کب 10 
1 - باب ما جاء فی الغدر 


قوله: (فلا يِحُلَنّ عهداً ولا وَشُدَنَه) ذكر الشَّدٌ هاهنا استطراد كما يقال في 
أكثر محاوراتنا أيضاًء أو يقال: المجموع كناية عن عدم التغيير ولا ينظر إلى مفرداتها. 
لہ سر وسشی سد كآنه قال تقول مدة اللعاب والابات فى آلفظ 
الأمد المذکور فی الحدیث: فلما کان كذلك وجب الصبر إلى انقضائهما. 
]١٥۸٥۰[‏ د: ۲۷۰۹ء حم: .١١١/4‏ 
)١(‏ الذمة: بمعنى العهد. والأمانء والضمانء والحرمة والحق. وسمي أهل الذمة لدخولهم 
في عهد المسلمین وأمانهم. انظر: «النهاية» (۲/ .)۱٦۸‏ 


(0) فى نسخة: (عن)۔. 
(9) فی نسخة: «وإذا». 


بد إَِيْهِمْ عَل سک9٤‏ قال: : فَرَجَعَّ مُعَا وِيّة پالگایں. 


کے وو و نے 2 
2 8 


2 


(۷) زان ما ا2 أنَ لگل غَادر لِوَاء يَوْمَ القيًا 


ہے ای و و خی 


۸۱- خََگتَا رو ا قال: ني صَخْرُ 
ابْنُ جُوَيْرِيَةَ عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: سَیِعْث رَسُول اللہ ل يَقُولُ: «إنَّ 
العَااِرَ يَنْصَبٌ لَهُ لِوَاءُ يَوْمَ القِيَامَة). 


وَفي الاب عَنْ عل وَحَبْدٍ الله بق شوو وي سعد القذ يًُّ وَأَل 9 


۳ 


و 


کس 2 25 2 ہو میں ھا و 


9ے ران تاج أن يكل قاور ]زا به الميامة] 


جو رتو با د ا و بت 
لاشتهاره بين الناس» ويمشى ي اللواء بإذنه تعالى» أو يطال له رجلاہ حتی يمشي بهما. 


[١٥]خ:‏ ۴۱۸۸ء م: ٣۱۷۳ء‏ د: ٢٥۲۷ء‏ حم: 7۷۲ تحفة: ۹۰٦۷٦۔‏ 

)١(‏ قال القاري :)۲٥٦٢ /٦(‏ أي يرمي عهدهم إليهم بأن يخبرهم بأنه نقض العهد. قال 
الطيبي: قوله: «على سواء» حالء قال المظهر: أي: يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم وأن الصلح 
قد ارتفع» فيكون الفريقان في علم ذلك سواء. 

0 ا ھت ٹر کہ 
ابن عُمَيِِْ عَنْ عَلِيّ عَنِ النَِيّ يك قَال: «لِكُلٌ غَادِرِ لواءہء 
مَرْفُو 


21 


اواب الي 1 


(۲۸) بَابُ مَا جَاءَ فی الثُژُولِ عَلَى الحُكُم 


۸۲ - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ» كنا الليْثٌء ع کل آن لريب عَنْ جابر أَنئَهُ هُ قَال: 
زی قد الأخزاب دب متا امت ا ز لوه ے كَحَسَم 


۸ باب في النزول على الحكم 


قوله: (فحسمه رسول اللہ َل وكان الحسم لقطع الدم عن السيلان» وبذلك 
يعلم أن النهي عن الكيّ إنما هو إذا وجد بدا منه» أو كان وجه النهي ردعهم عما هم 
عليه من العلم بتأثيره في إزالة کل مرضء ولم يكونوا يعدّونه سبباً من الأسباب كغيره 
من المعالجات: ثم بعد الحسم انجذب الدم إليه فورم حتى تفجر الدم منه فحسمه 
أخرى, ثم اجتمع كذلك, وهذا هو المعنيٌ بقوله: «فانتفخت یدہہ فلما رأى ذلك 
قال : اللھم) إلى آخر ب يعني أن يده لما انتفخت فأخذت يسيل الدم منھاء أولم تسل 
دما لكدها كادت تسيل . 

ومعنى قوله: (فتركه) أي: لم يحسم يننظر أن يرقأدمه من غير الحسمء فلما لم 
یرقاً حسم أخرى, وكانت بنو قريظة عاهدوا النبيّ ا ان لا يغزوا به. ولا يجاهدوا 
معه. ولا يعينوا عليه أحداء ثم جاؤوا بأهل مكة وواعدوهم بالنصرة على النبي كك 


[۲۱۸۲: ۲۲۰۸ء د: ٦1ء‏ جہ: ٤ء‏ سم: ۳| ۲ء تحفة: ٢۲۹۲۔‏ 


)١(‏ الأكحل: عرق في وسط الذراع یکثر فصدہ. والأبجل: عرق في باطن الذراع. «النهاية» 
٤(‏ / ٣٤۹۸/۱۰۱۱۵)۔‏ 


۸ لكوك لدي 
و سی ا مود حّ حَق تُقِرّ عَیٔني مِنْ 
3 ریگ كَاسْتدْسَكَ عِرْق قمَا قظر قظرةہ حت ترارا عل شخي سَمْد 
بن مُعَاوٍ م .ا ہہ أنْ يُفْعَل رِجَالْهُمْ ود رکش کے سر یت 
سو التتاترق تقال تكرل ال لن 02 فِیھماء وَكَانُوا ري 
ات كلما قَرَعٌمِْ قَتْلهم افق عِرْقهُ قمَاتَ 

َف اباب عَنْ أَبي سَعِينِ وَعَطِيّةَ الفرَظِيٌ. 

وَهَذدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

685 - حَدَكََا بو الْوَلِيدِ الَمَشْقِيُ» تنا الوَِيدُ بن مُْ م سَعِيدٍ بن 
بَفِیرِ عَنْ فاده عَنِ ا حَسَيِ؛ کز سرن ابآ رَمُول الله 07 :"اقْتُلُوا 
شیوخ الشف ركيت زاستخیرا ركهم وَالشَرح: الؤلمان دیق م ُو 

دا حَدِيتُ حَسَیُ صَحِيحٌ خْرِيبُه وَرَوَاۂ حَجَاج بْنْ أَرْطاك حَنْ قَتَادة وه 
وأعانوهم غادرين خافين» وكان سعد بن معاذ حليفاً لهم إلا أنه لما رأى ذلك منهم 
أبغضهم في الله بحيث دعا الله سبحانه أن ينظر هلاكهم بأعينه. 

قوله: (أصبتٌ حكم اللّه فيهم) يعني أن الذي حكمتٌ به كان الله يحب ذلك 
الحكم ويرتضيه. 

قوله: (اقتلوا شیوخ المشركين) الشيخ أعم من معناه المشھورہ فيشمل الشیخ 
والشابٌ إلا الصبيان» وهم المعنيون بلفظ الشیوخ: أو يقال: الأمر بالقتل إنما هو 
للشيوخ الذین اشترکوا في القتال أو كانوا ذوي رأي في ذلك لا مطلقاً. 


[18۸۳] ذ: ۰۷ء حم: ه/ تحفة: 5597. 


اث الک ٤‏ 
- حَدَّنَنَا هَنَاكُ تَا وَكِيمٌ» عَنْ سُفْيَانَء عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بْنِ غُمَیْر 
عَنْ عَطِيَّة القْرَظِيٌ قَالَ: عْرِضْنًا عَلَ رَمُوا ل الله(" يه يوْمَ قر لک كن م 


أنْبَتَ قُتِلَ» وَمَنْ لَمْ يُنْيِثْ خُلٌ سَبِيلُهُ 0201 ا م يت فَخُلَّيَ سَبِيلٍ. 


لتاعريث كه صَحِيحٌ. 
کے يفريه و بَعْضٍ أَهْلٍ الهلم أَنَّهُمْ يََونَ | لإِنْبَاتَ بُلُعَاء إِنْ لَمْ 
ہف فات ركه يلو اتھ رر تھا 


)٤۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الحلٰف 


8ء دنا حر ہی و ا ون 3 ا حُمیْ الُعَلَمْ عَنْ 
عَمَرِو بن * نب خن یہ عن جن أ نول له لفن تيت زا یس 
الْجَاهِلِيّة قإِنَهُ لا يَيدُهُ ‏ يَعْني الإسْلامَ ‏ ! إلا شِدَكُ وَلَا مُیثوا حِلْما في الإسْلام). 


قوله: (أنهم يرون الإنبات بلوغا) إلخ» والفرق بين مذهبهم وما ذهبنا إليه أنا 
لانقول بكونه علامة» وإنما أدير الحكم عليه في الحديث لما لم يبق إلى العلم بحالهم 
من سبیلء فاحتاط النبي لا مبالغة في حقن الدمء وهؤلاء يقولون: إن الإنبات علامة» 
غاية الآمر أن هذه العلامة مؤخرة في إثبات الحكم عن أختيه. 
9 پاب ما جاءیٰ الحخلف 


قوله: (أوفوا بحلف الجاهلية) المراد به ما يلائم الإسلام ولا یخالفہ وعليه 


.4405 جه: ,حم ٤ء تحفة:‎ ۳٤٣٣۹۹ د: ٤٤٤٤ء ن:‎ ]۱٥۸٤[ 
. ١511 تقدم تخريجه في‎ ]١15/5[ 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

هم تو اقيق انور 


٤٤‏ لكوك لدي 
2 

2 م ومره 
وَام را0 وجبير 


2 


هْرَيْرَة وَائْن ا وَقَیْسِں بن 6 


0 
ہج 
2 
1 
0 
هماه 


2 


وَعَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
(۰) بَابٌ في أَخْذِ الجزیَة مِنَ الْمَجُوسِت0 

-۔- غلکتا د مد بْنُ مَنِبع» گتا أبُو مُعَارِيَةَء گنا الحَجَّاجٌ بْنُ أَرْطَاكَ 
ہیں تع عو موہ 
کل م کھاوتا كتان عی اک کی مر فا تخد َو اط 

سن من مِنْهُمْ 
دہ رج ا یں جو 
ينطبق الدليل» وهو قوله: «فإنه لا یزیدہ)ء والذي نفاه هو الذي یخالف أصول 
الإسلام» أو النهي في قوله: «لا تحدثوا» بمعنى عدم الاحتياج» إذ الإسلام من غير 
"٠‏ - باب فى أخذ الجزية من المجوس 
قوله: (أن عدر کان 39 0008 الجزية) ولعل اجتهاده إلى حرمة الأخذ منهم 


[٦۸٥۱]خ:‏ ١٥۳۱ء‏ د: ٤٣۰٠ء‏ حم: ۱۹۰/۱ء تحفة: ۹۷۱۷. 

)١(‏ کذا في الأصلء وفي سائر النسخ: (المجوس). 

.)۳٦۸ /٤( مناذر: بلدة معروفة بالشام قديمة. (النهاية»‎ )٢( 

(۳) هجر: مدينة» وهي قاعدة البحرين. وليست من البحرين المعروفة الآن سياسيًا في داخل 
الخليج العربي» ولكن البحرين كانت تطلق على المنطقة الشرقية من السعودية» وقاعدتها 
هجرء وهي الإحساء. انظر: «المعالم الآثيرة في السنة والسيرة» (ص: ۲۹۳). 


اٹ التي 3 


کے 


0 5 نے و و 
1 
هد حديث حسن. 


وحرمة ما أخذ؛ لأن!'! أخذ الجزية تقرير للمأخوذ منه على ما يدينه من صحيح 
رر اتري امل المرج مي ہہت تو 
أل الادياة الأخر مين التهودية والتغير ائئة فإتهم :إن كانوار: يشتركونهم في الإشراك 
بالله إلا أنهم يقرّون بالأديان السماوية ويدّعون كوتّهم على الأحكام الإلهية حسب ما 
أنزل إليهم» وإن كانت دعواهم تلك كاذبة» فلا يقاس أحد الفريقين على الآخر لبونٍ 
بينهما بعيدٍ حتى يؤخذ منهم كما أخذ النبي و من أهل الكتابء وأما إذا ثبت لعمر 
أخذٌ النبي بك من مجوس مَجر أخذ عمرا"' لثبوت الحكم بالنص. 


]1١[‏ هذا توجيه وتوضيح لمنشأ ترد عمر أولاً- وإن لم یصحٌ على مسلك الحنفیة ومن دان دينهم 
في أخذ الجزية من المشركين العجم خاصة. كما قالت به الحنفية» أو العرب أيضاء كما 
قالت به المالكية» والبسط في «الأوجز)7١2‏ 

[] ولا يرد على الحنفية وغيرهم لما في «الدر المختار)'': أن الجزية ليست رضاً منا بكفرهم 
كما طعن الملحدة» بل إنما هي عقوبة لهم على إقامتهم على الكفر؛ فإذا جاز إمهالهم 


ہے ص ہے 


للاستدعاء إلى الإيمان بدونها فبها أولى» وقال تعالی: ٭لحیٗ يعْطوأ َلْجرَيْةَ عن ید وهم 


صغروک * [التوبة :۰ء) انتهى . هكذا فی زالارے ۳۳۱ 


[ولذا أباح أهل العلم ۔منھم الأئمة الأربعة» مع اختلافهم في كونهم أهل الکتاب -أَخذً الجزية 
عنهم حتی حکی جماعة من أهل العلم الاتفاق على ذلكء كما بسط في «الأوجز)!؟). 


)١(‏ «أوجز المسالك» /٦(‏ ۱۸۹)۔ 
)٢(‏ ا( الدر المختار) (۲/ ۱۳۸). 

.)۱۸۷ /٦( «أوجز المسالك)‎ )٣( 
۔)۲۰٢‎ /٦( «أوجز المسالك»‎ )٤( 


٤٢‏ لكوك الدَري 
۷ - حَدَدَنَا ابْنُ أبي وه ا لت 3 عَمْرو بْي دِيئَانٍ عَنْ 


الة: أ نَعْمَرَكانَ لَا يَأَخْدُ الِزیَةً ا2ھ اتنس کل ات اضر 
عَوف: أن التي ا أَحَد الِْزیة مِنْ عمو هجر 


(۳۱) بَابُ مَا جَاء مَا يَحِلٌ مِنْ َمْوَالِ أَهْلٍ الوّمَة 


5 - حَدَّنَنا ثُتييَله تَنَا ابْنُ لَهِيعَةه عَنْ يَزِيدَ بْن أبي حَبِيبِ» عَنْ 
اخیر عَنْ غ عْقْبَةَ بْنِ عَامِرِ قَالَ: قَلْثٌ: يَا ر: لول اشوا 2 ِقَوْعِ فلا هُمْ يُصَيّهُونَاء 


1 


ديات ما جا ما بحل ين انال ال الدنة] 

قوله: (إنا نمر بقوم فلا هم يُصَبَمُ يَصَيفونا) قال بعضهم: معنى هذه الإجازة أنهم 
كانوا مأمورين بالضیافة إذا ورد المسلمون عليهم؛ وهذا لا يصح؛ لأن هذا التقري كان 
في زمن عمر لا زمن رسول الله يِه بل الإجازة لهم أن يأخذوا بالقيمة كرهاًء وتوجيه 
الحديث أن الكفار كانوا إذا نزل المسلمون أغلقوا دكاكينهم وتركوا المبايعة إضراراً 


[] انظر ما قبله. 

[۹١٥٥۱]خ:‏ ٢٤٤۲ء‏ م: ۱۷۲۷ء د: ۳۷۵۲ء جه: ٣۷٦۳ء‏ حم: 2159/5 تحفة: .۹۹٥٤۰‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن عیینة). 

"٢‏ زاد في بعض النسخ بعد هذا: 
۸ - حَدَّئَا اسن بن أبِي كبا لبَضْرِيٌ فا قَال: حَدَّئََاعبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مَهِيٍ عَنْ َالِكِء 

عَنِ الزَمْرِيَ» عَنِ السَّائِبٍ بْن يَِيدَ گا قال: اعد ر ول الله يك الج مِنْ مَجُوس البَحْرَيْنِ؛ 

وَأََدَها عمرمِْ َارِسَء وَأَحَدَهَا عُدْمَانُِنَ الفُْسِ. تدان خر کل تال 31 
َالِكٌء عَنِ الزْهْرِي ع عَنٍ اي پل [طب: ۰۰. 


اب اليتِيرَ بے 
وَلَاهُمْ يدون ملاع اوخ مِنَ اححقٌ ولا تن تأْدُ نم ققال وَسُولُ اللہ ول: 
ِنْ 5 لا آنْ 02101 گڑهًا فَخْدُوا). 


2.0 د ہے ع 8 
2 
هدا حدِیت حسن. 


0 هَذَا الحديث: أل وق يال فِيَمْرُونَ بِقّوْم وَأ 
يَدُوِنَ مِنَ الطَعَاءِ ما يشَْرُونَ پان ؛ فَقَالَ الكو كله ل دن ابا ا 
ہے کے وو تے 
2 ۶ ۶ػ 0 ِتَحْوهَدًا. 


)٥٣(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الهجرَةٍ 
- حَدکتا َه ید کہ بس کے 
جس رو ت‫ تی 
ولا شكاية في ذلك لأن الضیافة تبرع وإکرام ولیس حقا ثابتاء إنما الشكوى أنهم لا 
يؤدون إلينا بحق وهو الشراء والإيتاء بالقيمة» فكأنهم ذكروا في كلامهم الطرقٌ الثلاث 
المحتملة للأخذ. وهو الأخذ قيمة أو الأخذ بغير قيمة جبراً مناء أو إكراماً منهم, أما 
الأول فلآنهم لا يبايعونناء وأما الثاني فلأنك يا رسول الله منعتنا أن نأخذ مال الغير بغير 
حقء وهو المعنيٌ بقولهم: «ولا نحن نأخذ منھم)ء وأما الثالث فلأنهم لا یضیفوننا. 
۴ - باب ما جاء فى الهجرة 


[۹۰٥۱]خ:‏ ۹۶ء ء: ۱۳۵۳ء د: عن: وح: ۱ء تحفة: 1 6لاه. 


٥٤‏ الک اتی 


َوْمَ ْم مَكة: الا ج هِجرَةً بَعْدَ القنْح) وَلَحِنْ جهَادٌ وَنِيّه وَإِدَا ا سُتْنفْرْثم 
فَانْفِرُوا). ۱ 
وف البَّاب عَنْ أبي سَعییہ وَعَبّدِ الله بْنِ عَمْرِو وَعَبّدِ الله بْنِ حُبْثٌِ0". 


2 


وعم ہے 8 دل و م 2 
80 کا ان ال ىُّ تھ۔ اي 0 ال و٠‏ مر كه 
4 50 سفيا ردي عن متمضور یں ہر 


)۳٣(‏ يَابَ مَا جَاءَ فى بَيعَة بَيْعَةٍ النَبيَ ع 


1 دعام رون ھی ب ا لامر كر 
لأززَاععء عَن بی بن أَبي گییں ہے عن تی کے 
تقال: الَْدَ وض عن ال سے م إذ یبابعو اک صن اسر [الفتح: ۱۸] 


0 جا ھا تر ل الله كلعل أن یں لاو اٹ 


قوله: سور بد )بس بذلك أن اایجراس بمكة لم بن 
_ 0 
بقيت فيه نية الخير من طلب العلم وغيره لیثاب عليهما. 
+" - باب ما جاء فى بيعة النبى ملل 
قوله: (على أن لا نفرٌ ولم نبايعه على الموت) وكان ذلك في الحديبية حين 
[691١1]حم:‏ ۲۹۲/۳ء تحفة: .۳۱٦٣‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: «الخثعمى). 


اث الو ٤‏ 


وف الاب عَی حلمة بن الأكوع وان عَمر وَطْبَادة وكرير ثن غبو اللہ 


أخبر7'؟ أنهم قتلوا عثمان» وحاصل اللفظين الواردين في ذلك واحد وهو أنهم بايعوه 
أن لا یفروا ولو ماتوا وُتِلواء فمن نفى عنهم البيعة على الموت كان غرضه الرد على 
من زعم أنهم بايعواعلى الموت مقصوداًء وليس كذلك إذ لو كان كذلك لكانوا ناكثين 
بيعتهم لأنهم لم يموتواء وهو خلاف مجمع على خلافه» ومن أثبت منهم بيعته على 
الموت كان غرضه أنهم بايعوه على القتال وعدم الفرار» ولو ماتوا أو قتلواء فالفرق 
إنما هو في أداء العبارة وتعبير المقصود وإلا فمدعاهما واحدء وأما ما قال المؤلف 
في توجيه الجمع من أنهم کانوا فريقين: فجمع منهم بايعوا على الموت. وجمع أخر 
على عدم الفرارء إن كان غرضّه التفريقٌ بین معنى العبارتين وجَعْلَهِما فريقين حقيقة, 
فظاهر أن الأمر ليس كذلك. لأن البيعة التي أخذها النبي بك إنما هي واحدة لاغير» 
وإن كان غرضه نقلّ الكلامين اللذين تلفظ بكل!"! منهما بعض منهم والبعض الآخر 


[] وذلك لما بَعَتَّ رسولٌ الله يله عثمان إلى أشراف قريش في غزوة الحدیبیة يخبرهم أنه وا 
لم يأت لحرب وإنما جاء زائراً للبیت معظّماً لحرمته» فخرج عثمان حتى دخل مكة وأتى 
أشراف قریش وبلّغهم رسالة رسول الله و فعاقدوه ولما فرغ وأراد أن یرجع قالوا: إن شئت 
أن تنطرت بالیے قطْفت» قال ها کت لأفعل سدس بطرف به رسول الله كلق فخضبت ترہش 
وحبسته عندهاء ولما أبطأ عثمان قال المسلمون: طوبى لعثمان دخل مكة وسيطوف وحده. 
فقال النبى للا اما كان ليطوف وحدهة» ولما احتبس عثمان طارت الأراجيف بأن عثمان قتل؛ 
قيل: إن الشيطان دخل جيش المسلمين ونادى بأعلى صوته: ألا إن أهل مكة قتلوا عثمان» 
فحزن النبي و والمسلمون من سماع هذا الخبر حزناً شديداً فبايعهم» كذا في (الخمیس'''. 
[] هكذا في الأصلء والصواب عندي بدلها: بواحد منهماء وحاصل ما أفاده الشيخ أن 
المصنف إن أراد بالتوجيه تفريقٌ معنی الكلامين وجَعْلَ أهل بيعة الرضوان فرقتين حقيقة: - 


00 «تاريخ الخمیس) (۲/ .)3١‏ 


ا الک 


قد رُوٍي مَدَا لحییث عَنْ عِيسَى بن ُء عَنِ الأؤرّاعي» عَنْ تی 
اي أي كبر قال الا لالہ اکر گرّلتة 
۲ - حدثنا قُتَيِبَةٌ ؛ تَا حَاتِم بَرُ بن إسْمَاعِيلَ» عَنْ رید بن ىخوت قال 
لْك إسلمة بن الأمْوع: عل أي كيم باينف رثرآ ل الله كله يَوْمَ الحدَيْبيَة؟ 
قالخا اناوت 


ا 8 ع د .هن و 
١ 0‏ 


بالآخرہ وإنما عنى كل واحد منهم معنى واحداًء وهو عدم الفرار إلى أن یموتواء فهو 
و 


- بأن صنفاً منهما بايع على هذا وصنفاً على هذاء فلیس بصحيح؛ لأن أحداً من أهل السير 
والحديث لم يجعلهم طائفتين» بل الصحابة أنكروا البيعة على الموت ولو وقعت بيعة 
جماعة منهم على الموت حقيقة لأخبروه وإن راد التفريق في مجرد التعبير والمؤدى واحد 
بأنه عبر بعضهم بهذا اللفظ والآخرون باللفظ الآخرہ وكلاهما أرادا أن لا یفراء فهو صحيحء 
وبَوَب البخاري في «صحيحه): (باب البيعة في الحرب على أن لا يفراء وقال بعضهم: على 
الموت» قال الحافظ''": كأنه أشار إلى أن لا تنافي بين الروایتین لاحتمال أن يكون ذلك 
في مقامين؛ أو أحدهما يستلزم الآخرء انتهى. وتعقب العيني الأول» وقال''': بل المراد 
بالمبايعة على الموت أن لا يفروا ولو ماتواء وليس المراد أن يقطع”" الموت ولا بدہ انتهى. 
وبذلك جزم جمع من الشراح» وعلى هذا فإنكار من أنكر من الصحابة البيعة على الموت 
إنکار على ظاهر معناه. 


[)]ٌخ: م 7۳۶۰ ۰ء حم: ٤ء‏ تحفة: .٦٥٤٤‏ 
(١)‏ «فتح الباريی) .)۱۱۸/٦(‏ 

)٢(‏ «عمدة القاري» (۱۰/ ۲۷۷)۔ 

(۳) كذا في الأصلء وفي (العمدة) أن يقع. 


اباب الي ٤‏ 


۳- حَدَّنَنَا عن بْنُ + خر لداعي بن دے سی 
دِيئَا عَنِ ابْنِ عْمَرَقَالَ: كُنَا نُبَاِيعُ وَسُولَ الله كَل عَلَ السّمْع وَالطّاعَة فَيَقُولُ 
آکا: (فِيمًا اسْتَطعْتُْا. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

4 - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ د بن تیج تنا سفن بْنْ خوك عَنْ أبي الربِ عَنْ جَابر 
اب عَبْدِ الله قال: َم نبَايعْ رَسُولَ اللہ قعل الْمَوْتِء إِنَمَا بَايَعْناهُعَلَ أَنْ لا تَيْرٌ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
مَعْىَ كِلَا الْحَدِيئَيْنِ صَجیخٌ قد قد بایعھ قوم مِنْ أَصْحَابهِ عَلّ ارت 
وَِتمَا 7 ا تال بَيْنَ يَدَيْكَ مَا لع ُقلُ('» وَيَايَعَهُ آخَرُونَ» فَقَالُوا: لا َو 


وَمعو 


)۳٣(‏ باب في نكت البَيْعَة 


1 


5 


1 


اي ری 00 عَنٍ الأعْمَشِ» عَنْ اي صَالجء عَنْ 
می قَال: َالَو سول الله گلا اکا لا: ےم يَوْمَ القِيَامَة وَلّا يركيهه 
وَلَهُمْ عَدَابً ایم رَجُل بَايْم إِمَامه قَإن أَعْطَاهُ وَق لک وَإِن لع يعْطِهِ ميف ل4). 


دا حييث حسن صَحیہ۳۸. 


[۳]ح: ٢۷۲۰ء‏ م: ۱۸۱۷ء د: ۱۲۹٤۰‏ ن: ۸۷١٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷۱۲۷۔ 
[1۹۶]ء: ۱۸۵۹ء ن: ۸٤١٥ء‏ حم: ۳/ ٣٤٣۳ء‏ تحفة: .۲۷٦۳‏ 

۔۱۲١۷۲ خ: ۸٥۲۳ء م: ۱۰۸ء د: ٤۷٣۳ء ن: ٤٤٤٤ء جہ: ۲۲۰۷ء حم: ۶۲ء تحفة:‎ ]۱٥٥[ 
في نسخة: (حتی نقتل) بدل اما لَمْ تُعتَل).‎ ()ٴ١)‎ 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 

م2 زاد في نسخة: اوعلی ذلك الأمر بلا اختلاف». 


۸ الک الدّرَي 


7 


7 ل ل نز لن وأ 
7 تال الي ہو ١بِعْنِيها»‏ فَاشْترَاءُ بِعَبْدَیْن أ سْوَدَيْن7", 0 
تعذ 2 خی جَسألَه أ 70 


وق الاب عن ابن غبایں: 


2ه 


۔ کا ۔ 4 سه ا 1 ١‏ الس 1 3 ۱ 5 


)۳٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ في بَيْعَةِ الیِمَاء 


۷- حَدََّنَا قُتَييَةُ تَنَاسْفْيَانُ"» عَنْ حَحُمَّدِ بْنِ | لََمْنْگَیرِ سَمِعَ أَمَيْمَة 
بت رُقَيْقَةَ تمُول: بَايَعْتُ بَسُول الله يلل في ذِسُوَوٍ فَقَال لتا: «فِيمًا اسْتَطعْثلٌ 
ل قُلْتُ: الله 7 انع اک ليده ٤‏ قُلْتُ: 15 ا اله بَاعتاء 


-٦‏ باب ما جاء فى بيعة النساء 


[595١]م:‏ ٢٦٦۱ء‏ د: ۸٣۳۳ء‏ ن: ٤۸١٦ء‏ جه: 037/55 حم: 0159/1 تحفة: 5 759. 

[۷ء جه: ٣‏ ۲۸۷ء حم: 5/ ۱۷٥۳ء‏ تحفة: ١91/0‏ . 

)١(‏ في «شرح السنة»: العمل على هذا عند أهل العلم كلهم أنه يجوز بيع حيوان بحيوانين 
نقدّاء سواء كان الجنس واحدًا أو مختلفًا. «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۹۲۰). 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن عيينة»). 


لاب اليو ٤‏ 


- َال سْنَیَان: كفى صافكتاب ققال رَسُول اللہ علا ۶ 
ون لان رربي 


قوله: (قال سفیان: تعى صافخنا) لأنهن كن قد بايعء 117 قال الأستاذ 
- أدام الله علوه ومجدہہ وأفاض على العالمين بره ورفده ‏ في تقرير قول النبي ككلة: 
إنما قَولي لمائة امرأة كقولي لامرأة واحدة» حتى تطابق السؤال!١!‏ والجواب ما لا 
أفصله حق التفصيل» ولعل الوجه في ذلك على ما يخطر بالبال ‏ والله أعلم بحقيقة 
الحال_أنها أرادت المصافحة وطلبتها لتكشرف كل امرأة منهن منفردة عن أخواتها 
بشرف المبايعة وتتبرك بالمصافحة ليكون أفيد لهن وأوقع في قبول المبايعة» فرد 
عليها ما زعمته فقال: لا فرق بين الانفراد والاشتراك بل قولي إلخ» وهذ يوافق تفسير 


3]كمافى «الدر17؟ للسيوطى يرواية امد والترمذى والسائى وغيرها: عن أميمة قالت آنیت 
التبي يكل في نساء لتبايعه» قاخذ علينا ما في القرآن أن لا نشرك بالله شيئاً حتى بلغ لول 
َحصِسَكَف مَعَرُوفٍ # [الممتحنة: ١۱]ء‏ فقال: «فيما استطعتن»» قلنا: الله ورسوله أرحم بنا من 
أنفسناء يا رسول الله ألا تصافحنا؟ قال: «إني لا أصافح النساءء إنما قولي لمائة امرأة كقولي 
لامرأة واحدة». 

]1١[‏ وتوضيح ذلك أن الجواب بظاهره لا يطابق السؤالء فإنها سألت المصافحة» وأجاب 
النبي گل بأن قولي كقولي لامرأة» وأجاب الشيخ عنه بجوابين ن يأتي بيانهماء ويمكن أن 
يجاب بما يظهر عن كلام القاري؟؟؟ نبعا الطبينى: أن قولها: «صافحنا» معناه ضَعْ يدك في 
يد کل واحدة مناء فكان متضمنا للسؤالین: وضع اليد في اليد كالرجال» وتخصيص كل 
امرأة بهذه الفضيلة بانفرادهاء فأجاب عنهما يَكِةِ بما حاصله: أن القول كافٍ ولا حاجة إلى 
المضافحة» ولا إلى شخصیض كل امرأة بالمبايخة القولية: فتأمل: ويوجّه أيضا أن فى الحدیٹ 
احضارا كما تدّل عليه رؤاية «الدر المظورا المتقدمة» وكان الجراب: لا أصافح النساء. 


.)589 /۹( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)۲۸۵ /۱۲( (مرقاة المفاتيح»‎ (00 


+1 ال اتی 


سو کے 2 ا کا حي 06 4 1 


ما ار لان رك قات 9 به نهو و سے فو و 


الام بالمسافيفة قانا تر كاف جيعاء نارافت الميايفة التختصة بترو قره 
لتحصيل الانفرادہ ويمكن أيضاً أن يقال1"! في توجيه المطابقة بین السؤال والجواب: 
إن مس الأجنبية ممتنع شرع والممتنع شرعاً كالممتنع عرفاً وعادة وحسّاء ويكون 
حاصل الجواب أن مصافحة الواحدة حرام متعذر كمصافحة المائة. 


[] وحاصل هذا الجواب على الظاهر أن البيعة كانت بالمصافحة من الأولء لكنها سألت 
تخصيص كل امرأة بانفرادها بالمصافحةء فأنكر النبي يد على ذلك بأن مبايعتي أي: 
مصافحتى لمائة كالمصافحة لامرأة» ويشكل عليه بأنه يخالف الروايات الشهيرة فى الباب» 
فلم یثبت مصافحته يَكِةِ النساءء وآخرج البخاري''' وغيره عن عائشة: «والله ما مست یذہ یذ 
امرأة قط فى المبايعة» ما بايعهن إلا بقوله: قد بایعتك)ء ويجاب عنه بأن المراد المصافحة 
بواسظة النوي» فقن گر السرظ 139 بروابة مسداية مسو واب سعد هع التسی لكان 
رسول الله و يبايع النساء ووضع على يده ثوباً) الحدیث: وبرواية البخاري ومسله”") 
وغيرهما عن أم عطية قالت: (بایعنا رسول الله ا فقرأ علينا أن لا تشركن بالله شیتاء ونهانا عن 
النياحة» فقبضت منا امرأة يدها» الحديث يدل على معالجة البيعة باليد. 

[؟] وهذا جواب ثانٍء وحاصله أن المبايعة القولية مع المصافحة بمائة امرأة في وقت واحد 
متعذر عادة وحسّاء فكذلك المبايعة مع المصافحة بامرأة واحدة ممتنعء إلا أن الامتناع 
هاهنا شرعي؛ فشبه الامتناع الشرعي بالامتناع الحسى لوضوحه. 


("١)‏ (صحیح البخاري) (۲۷۱۳)۔ 
(؟) «الدر المنثور) (۹/ 97259 5). 


)۳( (صحیح البخاريی) (۸۹۲٦)ء‏ واصحیح مسلم) 350 4ة). 


اواب الى ٦‏ 


ہو وی 


وروی دسا عبات اائزری: وَمَالِك تق آئیں کل واج هذا اخریکہ غن لئ 


(۳۷) يَابٌ ما جاء في عِدَةٍ اكات درك 


-ه 
07 


2> حَدكنا و ایل : اھر ال الكو د نَنَا أبُو بكر بْنْ عَيَّاش 
عَنْ نس ِسْحَاقٌ» عَنِ اليرَاءِ قَال: كُنَا تَتَحَدَّتُ أَنَّ أطعات ور بَدْرِ گمدۃ 
شتاب اليك تلاق بالا وٹلاتة عق ٹلا 
وَف البَاب عَنِ ابْن عَبَّاين. 
وَهَداحَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَد رَوَاهُ القَورِيُ» وَغَيُُْ عَنْ أ ي إسْححاقٌ. 
(۳۸) بَابَ ما جَاءَ فی فی الخْمُیں 


3 > مُڈلتا فقيبة» كنا عَبَّادُ دن عَبَّادٍ دِالْمْهَلِْ عَنْ بي جمْرَة عَن 
ابْن عَبًایں: أن الي كال لد عد الذي أت أن زثوا خلس جا 
عَيمْكُها. وف الحدِيث قِصَّةُ. 


کا و جو ا ا 9 
0 


لئ 90 قُتَيبَُ گتا عمَادُ بْنُ یی عَنْ أي کََرَة عن ابْن عَبّایں َوه 


.۱۹۰۸ خ: ۳۹۵۷ء جه: ۲۸۲۸ء حم: ٤/۲۹ء تحفة:‎ ]۱٥۸[ 

[۹٥۱]خ:‏ ٥۵۲۳ء‏ م: ۱۷ء د: ۹۲٦۳ء‏ ن: ۵۱۷۱ء حم: ۱( ءکءتحفة: .7٤4‏ 

0 زاد في نسخة: دوَمَألَّتُ مُحَمَدَا عَیْ مَذا الحَییثِ: فَقَالَ: ارت مو‎ )١( 
هذا الحَِيثِء وَأمَمةُ مر أخرَى لها حَدِيثٌ عَنْ وَسُولٍ اله كل».‎ 


ر٢(‏ في ب بعض النسخ : أَصْحَابٍ أَهْلٍ بَدْرِ). 


٢‏ الک اتی 
(۳۹) بَابُ مَا جَاء في گرَاهِيَة النهَبَة 


و ے کل گت 7.080800۳ 5 عید سُعید بن مَسْرٌ وق» عَْعیایۃ 


سو عن دواع كل ہے ل الله يل في سَفَرٍ فَتَقَدَمَ 
اللگاہیںە فَتَعَجَّلُوا مِنَ العَنَائِمء فَاطبَحُوا وَرَسُولُ الله كل في أخْرَى الگایںء 


9" - باب ما جاء فى كراهية النهبة(© 


قوله: (فتقدم سرعان الناس فتعجلوا من الغنائم) لما علموا أن النبي ككل 
معطيهم منها لا محالة» وبذلك يستدل بعضهم أن الغاصب لا يملك المغصوب إذا 
فاتت معظم منافعهہ وإلا لتركهم النبي كك ولم يتعرض لذبائحهم إذ كانوا قد ملكوها 
على ما قلتم أيها الأحناف. والجواب أن فعله ذلك إنما كان تغلیظاً لأمر الغنيمة 
وتشديداً لهم على صنيعهم أن لا يرتكبوا مرة أخرى مثل ذلكء وإلا لكان الواجب 
حسب قاعدتكم المقررة من أن الواجب على الغاصب ردّه المغصوبّ ولو فات 
بصنعه من منافعه معظمه ‏ أن يردا'! ذلك اللحم في مال الغنيمة وقسمه حيث قسم 
الغنائم وضمنهم أيضاًء كما تمذهب الشافعي من أن الغاصب إذا غصب شاة مثلاً 
وذبحها فعليه أن يردها على المالك مذبوحة كذلكء وللمالك عليه قيمة الشاة سالمة» 
أفترى ذكراً في الروايات أنه و أمرهم بأداء ضمان تلك الشاة» أو أمر برد للم 
المقدور أي افسرالی سرھااس اص بو نان شس للك شی 
مما أراد الخصم إثباته. 
[١]خبر‏ لقوله: لكان الواجب. 


[: ۰]خ ٥ءء‏ د: ۷۱ء ءن: ١٢٣٤٤‏ تحفة: اكه" . 
)١(‏ النهبة: أخذ المال المشترك من الغنيمة. 


اب الک اس 
قَمَرَّ بالفُدُور كَأَمَرَبهَه فَأكْفكته كه ْم قَسَمَ بَيْتهُمُ فَعَدَلَ بَعِيرًا بِعَشرِ شِيّاوٍ 
وروی فيان 0 0 
ید كن يبه 
ا تَا وَكيعٌ عَنْ سُفَيَانَ. وَهَذَا اَم 
وَعَبَاَة بْنُ رِفَاعَةً سَمِعَ مِنْ جد رَافع بن خَدٍ 
وف الاب عن كلبة : : بْنِ الحكّم وَأَذّي؛ 0 رَيكَانَة ۲ 


5 
ءَ و 


معنو الاک نے شترك ود تن كال وجابره وان خرزرة 07 


ا ےگ 


بي الدَّرْدَاءٍ 


قوله: (فعدل بعیراً بعشر شياه) هذا مستنبطٌ من سَوَّى بعيراً بعشر شیا في 


7 


الأضحية» والجواب أن قيمة هاتيك البعران!'' كانت كذلك. فلا يعارض به ما ثبت 
من فعله الأخير أنه أمر أن يشترك سبعة في بعير» ويحتمل أن يكون تقسيم الغنيمة التي 
نحن فيها زمان تجزئ!"! بعير عن عشر رجال ثم نسخ» ويمكن أيضاً أن يكون تقسيمه 
ذلك لأكلهم فاعتبر اللحم وهو المناط إذاء ولم تكن هذه قسمة الغنيمة على سهمانها. 


]١[‏ تقدم ذكر القائل بذلك في الأضاحيء وتقدم أيضاً بعض الأجوبة عن الرواية من «البذل» 
600 1 1 
وعيره 

]٢[‏ قال المجد''': البعیں لا لكين آباء: الجمل الو از لجع 7 يكون للأنثى» 
0 - 9 ۰ ۰ ۰۰9و0۰۰ 

[]أي: يحتمل أن يكون تقسیم الغنيمة في زمان يكون بعير واحد إذ ذاك تجزئ عن عشر رجال» 
أي: تقوم مقام عشر شياه» وعلى هذا فالحديث منسوخ أي: محمول على أول الزمان. 


.)059/9( انظر: «بذل المجھود)‎ )١( 
.)7ه1//١( «القاموس المحیط)‎ )٢( 


٤‏ الكومَب الدرَي 


> هم وو و و 


وسموی سو رت 
عَنْ أَنين قالَ: قال رَسُول الله ل «مَنِ انْتَهَبَ فَلَیْسَ مِنّاا. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت ك9 
() زان نا جا 3 فی الڈشلیم عَلَى أَهْلِ الکِتابِ 


7 


- حَدَتَتَا قُتَيْبَهُ تنَا عَبْدُ العَزِيزِبُنُ حُحَمَِّ عَنْ سُهَيْا بْن أي صَالِحء 
عَنْ أيه عَنْ أبي مُرَیْرَة أَنّ وَسُولَ الله يل قال: «لا تَبْدَؤُوا اليَهُوتَ وَالتصَاری 
ِالسّلَام وَإِذَا لَقِيتُم اوت في الظرِيقٍ فَاضْطَرُو''' إلى اود 


نی البَابٍ عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَألَیں: وَأبي بَصْرَةَ الغِمَارِيٌ صَاحِبٍ الي كلك 


٠‏ - باب ما جاء في التسليم على أهل الكتاب 


قوله: (لا تبدؤوا اليهود والنصارى بالسلام) لما فيه من التعظیمء وهذا إذا 
رداق راتا ]ذا افظر لبه قلا با علطا تیآ 


.٦۷۹ د: ۳۲۲۲ء جه: ۱۸۸۵ء حم: ۳/ ۱۹۷ء تحفة:‎ ]٦٦٦١[ 

[١٦٦۱]م:‏ ۷٦۲۱ء‏ د ٥٥٥۵ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ٤‏ ۱۲۷۷۰۸۔ 

)١(‏ في نسخة: «فاضطروهم). 

)٢(‏ قال النووي :)١55/١5(‏ قال بعض أصحابنا: يكره ابتداؤهم بالسلام ولا یحرم وهذا 
ضعيف؛ لأن النهي للتحریمء فالصواب تحريم ابتدائهم» وحكى القاضي عياض عن 
جماعة: أنه يجوز ابتداؤهم للضرورة والحاجة» وهو قول علقمة والنخعي. وقال الأوزاعي: 
إن سلمت فقد سلم الصالحون, وإن تركت فقد ترك الصالحون. قال القاري : الترك أصلح 
على ما هو الأصح. قال: وأما المبتدع فالمختار أنه لا يبدأ بالسلام إلا لعذر وخوف من 
مفسكة) (مرقاۃ المفاتیح) (۲۹۳۹/۷). 


اث الیک ة٦‏ 


کے 


و 


یں رکٹ ا ندا ليود وَالمَصَارَى)0" َال بَعْضُ أَهْلٍ 
اللم: نما مَعْى الكَرَاهِيَةِ لأنّهِ يَسخُون تَعْظِيْماً لَهُمٍْ 73۳ 0+ 
بتَدْليلِهِ وكَدَلِكَ إِدا لی أَحَدُهُمْ في الطّرِيْقٍ فَلَا يَمْرْكِ الكرِيق عَلِيْه لن فيه 

٠١‏ - حَدَّنَنَا عن بْنْ مس ار لام 
ابْنِ دِيتَاِ عَنِ ايْنِ عْمَرَكَالَ: قال رَسُولُ الله يل: «إنَّ اليَهُود إِدَا سَلّمَ عَلَيْكُمْ 
افونيا قر : السَامُ عَليْكَ کَلَاك ۴ كل اك 


(40) بَابُ مَا جَاء فى كَرَاهِيَة اللقام مَيْنَ اُظھُر الْمُشْرِكِينَ 


7۰ 


4د یڈ گنا هناد گتا أَبُو مُعَاوِيَةَ ع عن تاغل نر أ حَالِيء عَنْ 
قیٔیں بے أبي حَاِم عَنْ جَریر بْنِ عَبْد لله: أن رب شول الله 6 يعت سر 


ِل حَدْعَمه فَاعْقِصَمَ ناس بالسُجُوبه فَأَسْرَعٌ فِيهمُ القَثل فَبَلمَ دَلِكَ الكى ككل 
١‏ - باب ما جاء في كراهة المقام ب فق اير البقير كيه 


:ٌ]٢[‏ ۱۲۱۷ء م: ٤ء‏ ء۔: )حم ۲ء تحفة: ۷۱۲۸۔ 
٤[‏ ١٦۱]د:‏ ٢٤٦۲ء‏ تحفة: ۳۲۲۷۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بالسلام). 


)٢(‏ في نسخة: عَلَیكُم). 


1٦‏ الک اتی 


َمَرَلَهُمْ پیضفِ العَقْل وَقالَ: تا بَرِيءْ وق ل كشن كيم 0 
الْمُشْرِكِينَ). قَالوا: يَا رَسُولَ اللہ وَلِم؟ قَالَ: «لا تَرَاءَى تَارَاهُمَا). 

قوله: (فأمر لحم بنصف العقل) ووجه التنصیف إضافة موتهم إلى سببين» 
أحدهما هدر دون الآخره وهو مقامهم , بين المشرکین وقتل المسلمين إياهم» ويتفرع 
عليه مسألة مصادمة! ١‏ الفارسين حتی مات أحدهما. 


مقحم؛ ووجه البراءة ما وجد فيه من عدم التنفر عن المشركين حتی لم یفارقھم؛ ثم 
الهجرة من دار الكفر ليست على سئن واحدء أما هجرة أهل مكة قبل فتحها فكانت 
جزء الإسلام حتى لم يكن يعد من لم يهاجر مؤمناً ولو أيقن بالرسالة وصدّقه إل من 
لم يقدر على الخروج فإنهم يعذرونء وأما الهجرة من غيرها من ديار الكفرة» فإنما 
تأكدها على حسب ما يعن له من موانع عن أداء شعائر دينه» فإن كان لا يستطيع أداء 
فرائضه افترضت الهجرة» وإن منع عن الواجب وجبتء أوعن السنن سَنّثْء وأماترك 
الملوك الحدود والقصاصٌ فلیست علينا حتى نؤاخذ بترکە أو يجب علينا الهجرة 
بتركهم إياه» غاية الأمر أنهم يأثمون بتركه إن كانوا مسلمين. 

الذي أمروا به مهاجرتهم عن المشركين وترك مقاربتهم» وكان ترك ذلك الواجب سبباً 
لبراءته پا لا محالة. 


]١[‏ وتمامه في الفروع ك«الدر المختار» وغيره» فإن لمصادمة الفارسين عدة صور تجب في 
بعضها نصف الدية» فارجع إلى الفروع لو شئت التفصيل في ذلك17). 


.)559 /۱۳( و«البناية)‎ )۱۹۰ /۲٦( انظر: (المبسوط)‎ )١( 


اواب الى ۷ 


دعس مق کس عمق وه وین تاق کر یر م6 
8 - ربا هناد کنا غيدة عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بن ألي خَالِكِ عَنْ فییں 


گی نے 6 نے الس وس اشع ہی عو وو نے 
اب ابی حَازِعٍ مِثْلٌ حَدِيثِ الي مَعَاوِيَة» وَلم یَد زَفِيهِ: عَنْ جریر وَهَذا اصح. 


جو یوں الا 


0 0 2 ع 2 و ہے جو کن کا ٥‏ 2 اي 
واکتر اصحَابِ إِسْمَاعِيلَ قَالُوا: عَنْ إِسْمَاعِيْلَ عَنْ قيس بّْنِ أبي حَازم: 
2 7 1 01 سے کا وی سے میں ا عي و ہے کے "وو ۰ سر ےھ کو ہووت سس 
أن رَسُول الله يله بَعَتَ سَرِیة وَلْمْ يَذكُرُوا سا عن ار وروی حماد 
٥ 2 2 0 0‏ 00 سه 8 وی 1 7 2 سم >ك>هہ عه و 
ابْنْ سَلمَة عَنِ الُجّاج بْنِ أَرْطَائَ عَنْ إسْمَاعِيلٌ بْنِ أبي خَالِيہ عَنْ قيس عَنْ 
ااه ہیں ہے كم 2 5 يه 7 7 ا و 
وَسَمِعْتُ حُحَمَّدَا يَقُولُ: الضَّحِيحُ حَدیث فيس عَن الكين كَل مُرْسَلُ0". 
وروی سَمُرَةُ بْنُ جُنْدَبِء عَنٍ التي يله قَالَ: الا تُسَاكِنُوا الْمْشْرِكِينَ» وَلَا 


٥ 


تجَامِمُومُمْ کساٹ رھت نیٹ 27 
(2؛) بَابٌ مَا جَاءَ في إِخْرَاج اليَهُود وَالتَصاری مِنْ جَزِيرَةٍ العَرّب''' 


شیا ا حِسَنْ بَنْ عل الال تا بَا ِب وَعَبْدُ الَوَاقء قَالَا: 


نَاابْنُ جُرَیْجء گتا بو الؤُيَبِْ أَنّهُ سَمِعَ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله يَقُولُ: أَخْبرنی عْمَربْنُ 


[1505]م: ۷٦۱۷ء‏ د: ۰ء حم: ۲۹/۱٣ن‏ في الكبرى: ۳٦٦۸ء‏ تحفة: 519 .٠١‏ 

6 في نسخة: (مرسلا». 

)٢(‏ اسم صقع من الأرضء وهو ما بین حفر أبي موسی الأشعري إلى أقصى اليمن في الطول؛ 
وما بين رمل يبرين إلى منقطع السماوة في العرض. وقيل: هو من أقصى عدن إلى ريف 
العراق طولّاء ومن جدة وساحل البحر إلى أطراف الشام عرضًا. قال الأزهري: سميت 
جزيرة لأن بحر فارس وبحر السودان أحاطا بجانبيهاء وأحاط بالجانب الشمالى دجلة 
والفرات. (النهاية» (۱/ .)۲٦۸‏ ۱ 


۸ الکو الڈزیي 


لطاب أَنّهُ سَعَسُولَ الله يه يَقُولُ: 7 جَنَّ اليَهُودَ وَالكَصَارَى مِنْ جُزیرۃ 
العَرب۷ فلا درا فِيها لا صا گا 

هَدًا شدیٹ 2 صَحِيحٌ. 

بدة تنا مُونَى بْنُ عَبّدِ البّحْمَنِ الكِنْدِيٌ» گتا رَيْدُ بْنْ حُبَابء 
ت ہار ہرک ںہ 

سُول الله ول قَال: :دي عشت دالوالل اھ جن اليَهُودَ دَ وَالَصَارَى مِن 
ہوسا 


)٣٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في گرگة التبي وا" 
دہ تھا ات تع کا فو اظا1 اصع ار 
۳- باب ما جاء في تركة السی كَل 


اعلم أن النبي - صلی الله تعالى عليه وعلى آله وعلى أصحابه وسلم ‏ کان 


03/1 اانظر ما قبله. 

.٦٦٦٦ تحفة:‎ 017/١ حم:‎ ]٦٦۸[ 

:)۲۷۹۰ /۹( قیل: المراد بها مكة والمدينة» ونقل الطيبى‎ :)۲٥٥ فی «بذل المجھود(۱۰/‎ )١( 
أن الغاتقى حص هذا لک اسجاف وهو ش گار ہا فان رسافائرزڈ‎ 
وأما أرض‎ :)۱۱١ الیمن وغيره. وأما مذهب الحنفية في ذلك فهو ما ذکر في (البدائع)(۷/‎ 
العرب فلا يترك فيها كنيسة» ولا بيعة» ولا يباع فيها الخمر والخنزير» مصرًا كان أو قرية»‎ 
أو ما من مياه العرب؛ ويمنع المشركون أن یتخذوا أرض العرب مسكنا ووطتاء كذا ذكره‎ 
محمد تفضيلًا لأرض العرب على غيرهاء وتطهيرًا لها عن الدين الباطلء قال عليه الصلاة‎ 
والسلام: الا يجتمع دينان في جزيرة العرب».‎ 

(0) في نسخة: (رسول الله». 


ہس اللہ كله يَكُولٌ: 7 قمر 
يَعُولك وَأَنفِقُ عَلَ من کان رو الله كل يُنْفقُ يَنْقِقُ عَلَيْهِ 


لما علم من سخطه تعالى إياهاء ولما فيه من التلوث الذي لم تدرك حقيقته» ولذلك 


ترى أحاديثه بك مشحونة ہما يعلم به غایة تباعده منه ونهايةٌ تسارعه إلى تصدق ما بقي 
من أقوات أهله. ولذلك قال النبي يَكِ: «لا نورث!!! ما تركناه صدقة» إزالةً لما يبقى 


[١]نقل‏ ابن عبد البرعن جمع من أهل البصرة منهم ابن علية ‏ أن هذا من خصائص النبي كلد 
ونقل القاضي عياض عن الحسن البصري: أنه عام في جميع الأنبياء» وقد ورد في الأحاديث 
ما يشهد لذلكء فأخرج الطبراني والنسائي في «السئن الکبری) بإسناد على شرط مسلم 
فرقوع ا «إنا معاشر الأنبياء لا نورث)ء وفي الباب أخبار آخر مبسوطة في كتب التخريج» 
هكذا فى «التعليق المسجد:؛٭''۔واختلفت نقلة المذاهب فى بيان مذهب ابن علية والحسن 
البصريء وأياً ما كان فللعلماء فيها قولان» والجمهور على العموم, ثم قال القاري في اشرح 
الشمائل)''': قيل: الحكمة في عدم الإرث بالنسبة إلى الأنبياء أن لا يتمنى بعض الورثة موته 
فيهلكء أو لا يظن بهم أنهم راغبون في الدنيا ويجمعون المال للورثة» أو لئلا يرغب الناس 
في الدنيا وجمعها بناء على ظنهم أن الأنبياء كانوا كذلكء أو لئلا يتوهموا أن فقر الأنبياء لم 
يكن اختیاربًا'''ء وأما ما قيل من أنه لا ملك لهم فضعيفء وهو بإشارات القوم أشبه. ولذا 
قیل: الصوفي لا يملك ولا يملك. انتهى. 
ثم قال العيني”*): (ما ترکنا) في محل الرفع على الابتداء و«صدقة» بالرفع خبره» وقد - 


.)٠١7 /۳( «التعليق الممجد)‎ )١( 

0 (جمع الوسائل) (۲/ 7585). 

(۳) وقيل: لأنهم كالآباء لأمتھم؛ فمالهم لكل أولادهم. 
0( «عمدة القاري» /١5(‏ 066 


۷ لكوم الدُرَي 
یں ا 7 سے و لوت ا کے یر و ہے یق تو ا ٥‏ سمء کو 
وقي الاب ن عم وَطلحَة وَالْریِیْ وعبد الرَحمَنِ بن عَوْفِء وسعد» 


507 
و نششك. 


فى ملكه عن ملكه حین الموت طلباً لما قدمنا من رغبته» وإظهاراً لما فى قلبه من أن 
الباقى فى يده لا يعلمونه من ملكه إنما هو من مال المسلمين» وكان فى تصرفه نيابة 
عنهم حتى يعمل فيه لھمء ولأن النبیین -۔صلوات الله عليهم أجمعين_لما كانوا أحياء 
8 گ۶ 3 مويو . هد عد 
فلا معنى لتوريث الأحياء منهم» وأما خطابه تعالی: و يَصِيل ألم قأؤلدر كم 
4ک 2 ع عن ع د عر سرع 5 5 4 5 
لک مِتُلَحَظَ الین 14النساء: ]١١‏ فلغیر النبي كَل رجوعا إلى الجمع بين الآية 
والرواية. 

وأما الحديث المذكور وهو قوله يَكِِ: الا نورث ما تركناه صدقة) فقد سمعه من 
النبي ِا وعلمه منه أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وعائشة وطلحة والزبير وعبد الرحمن 
ابن عوف وسعد وأكثر أزواج النبي صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم, أفلا ترى 
هذه الرواية تواترت أو بلغت حد الاشتهار مع اتفاق هؤلاء الفحول الجلة الكبار. 


- صَحَّفَ بعض الشيعة هذا وقال: ما تركنا صدقة بالنصب على الحال» ويكون المعنی ما نترك 
صدقة لا پورث: وهذا مخالف لما وقع في سائر الروايات» وإنما اقتحموه لما يلزم على 
رواية الجمهور من فساد مذهبهم؛ لأنهم يقولون أن النبي و يورث كما يورث غیرہہ انتھی 
مختصرا. 
قلت: ولم يعلم الجهلة أنه لا يبقى على تصحيفهم للحدیث: فائدة فإن کل من يترك صدقة 
لا يورثء فأي تخصيص لمعاشر الأنبياء» على أنه يأبى تصحيفهم ما ورد من قوله يَئْة: «ما 
تركنا فهو صدقةا''' فهذا يبطل الحالية. 


.)۳۷۱۲( أخرجه البخاري فی اصحیحہ)‎ )١( 


اواب الي مد 


حَدِيتُ أبي مُرَيْرَۃ حَدِيثٌ حَسَيٌ غَرِيبٌ مِنْ هذا الَجْدِ إِنمَا أسْتَدَهُ ما 
انمت رك نابز لطاري ع گر كت روفن ال مھ هذ 
پت 02 


ثم اختلاف هؤلاء فيما بينهم بعد اتفاقهم على الرواية إنما كان مبنیًاعلی الاختلاف 
في معنى الحدیث: فأخذه علي وفاطمة وغيرهما من طالبي الميراث على کون ما فيه 
خاضًا بالمنقولات لا على عمومه؛ وفهم غيرّهم ممن منعه على أصلها!' على العموم. 

ثم إن مطالبة علي عمر''' بعد مطالبته أبا بكر ويأسه منه مشكل؛ لأنه لما فهم 
من لفظ (ما) خصوصية المنقولات وردّه أبو بكر كان عليه التسليم وترك المطالبة 
ثانياً من عمرء والجواب أنه رفع الأمر إلى عمر رجاءً منه أن يكون عمر يوافق مذهبه 
مذهب علي في کون لفظة «ما» لیس على عمومه؛ وبهذا يخرج الجواب عما يرد على 
علي عليه السلام أنه كيف طلب الميراث مع كونه سمع الرواية عن النبي و 


]١[‏ الضمير إلى لفظة (ما)ء وقوله: العمومء بدل من قوله: على أصلهاء والمعنى حمل المانعون 
لفظة (ما) على العموم كما هو الأصل فيها 


ےھ ہق 


)١(‏ زادفي نسخة نال مم سے ےتا مُحَمدَا عَنْ مَذَا الحَدِيثِء فَقَالَ: لأَأَعلَأَخَدَا رَوَاهُ عَنْ 

مُحَمَِ ْنَمو عَنْ أبِي سَلَمَةه عَنْ بي هيوه إلا حَمَدبْنَ َلَمَة وَقَدْرَوَاه عَبْد الْوَهّابِ بْنُ 
عَطَاءِ عَنْ مُحَمّدِبْنِ عَمْروہ عَنْ أِي سَلَمَةَه عَنْ أِي هْرَيْرَة نَحْوَ روَايَة حَمَادِبْنِ سَلَمَة. 
۹ بے مت وہ ویش رہ 
أبِي سَلَعَكٌ ٤‏ عَنْ أبي هُرَيْرَةٌ: أنفَاطِمَةَجَاءت ابا بكرو غُمَر سال مِيرَاتھَا من رَسُولِ اللہ يك 
فقَالاء متا شول الله له بتو ل: ١‏ لا أُورَثْ» قَالَتْ: واه لا لکنا كذ کناٹ 
و ا :کال عل بن فتی: کے لا اعقو کی في هَذًا الْمِيْرَاتَ بدا لثما 
صَادِقَانِ. [انظر ما قبله]. 


(؟) كذافي الأصلء ولعل الواو زائدة» والصواب: مطالبة علي عمر. 


۷۲ کرک الدرَي 


ری هَدًا الحییث من غَيْرِوَجْهه عَنْ أبي بَخْر الصّدَّيق عَنِ الي كلله. 

٠‏ - حَدُگتا الحَسَن : بْنُ عَاع اخلَالَ كنا پشز کے جا بن عْمَنَ ثَنَا مَالِكُ 

ابْن این كن ان شِهَابِء عَنْ مَالِكِ بْنِ اُؤیں بن الحدَكانٍ قَالّ: دَخَلْتُ عل 
عُمَرَ بْنِ الاب وَدَخَلَ عَلَيْهِ عُنمَان بْنُ عَفَّاكَه وَالدُبيرُ بْنُ العَوّام وَعَبْدُ 
لمن نئ عزف ود نأب وال جه عل لع تماق 


0 ہب اد کم بالله الذي بإِذْنِهِ تَقُومُ السّمَاءُ وَالأَرْضُء اناوت أن 
سُول الله يي قَالَ: 0 نُوِرَتُ» ما ما ركنا صَة 1 قَة؟) ة۹ قَالُوا: تم تَعَمُ قَالَ 7 
توق سو ا يل قَالَ الو ست ا كولاه ل قجشت نت وَعَذَا 


لی خر قب أت مرف یں ا أجياق» ولب هذ مراك : نے 


مِنْ أبيهَاء قَقَالَ اب و کر 0 2 سُولَ الله ول قَال: :دلا وھ ما تَرَكنَاه صَتَقَةا 
ول لصاو با اع للق رس وك ييل 
)٤٤(‏ بَابُ مَا جَاء كَل التبيْ يك يم تج مَكة 
اإِنَ مَذْو لا م تَغْرَى بَعْدَ الِيوْم)0) 
سس ہے س0 تا رَكَرِیّاءُ "0 
عَنٍ الشّعِيّه عَنِ الْحَارثِ بن مَالِكِ بن بَرْصَاءَ قال: سَمِعْتُ الكّيّ كَل يَوْمَ فنْح 
ہیں ۴ ۓ9۹ هلا فى مَذہ بَعْدَ اليم إِل يَوْعِ القيَامَة م2005 
[٠١١١]خ:‏ ٣۴۰۹ء‏ م: ۱۷۵۷ء د: ۲۹۰۳ء ن: ۸٤١٦ء‏ حم: ۲٥/٢‏ تحفة: ۲ء 


.۰۷ تحفة:‎ ء١٤‎ /٣ :مح]1١511[‎ 


)١(‏ في نسخة: (ما تركنا» في الموضعين. 
00( فى لسيغةة وا قا جاه إن ا لاتنى كه القنما: 


شرف في امجمع بحار الأنوار» (4/ 5): ١لا‏ تغزى هذه بعد) يعني مكة» أي: لا تعود دار كفر - 


اواب الى ۲۳ 

7 ص :7 ٥‏ 27 ا فم اض 8 ال ہۓ 0 

وی البّاب عَنِ ابن عبایں؛ وَسَليْمَان بْنِ صَرَدِء وَمطیع. 

ا قن و رامن 8 +2099 سی و لا یں یت ہے 90 

گے سب صر يي كادي 
تَعْرِفُةُ إلا مِنْ حَدٍ حدیته. 


0 


0" التي مُمْتَحَبٌ فِيهًا القِتَالُ 
- حَدَّنَنَا ُحَمَدُ بْنُ بَشَّاِِ گتا مُعَاذُ بْنْ هِشَامِ قَالَ: تي أيه عن 


عوبعت مَقَرّنٍ قَالّ: روت مع مع التي ب فکانَ 6 وھ 

ا حَق تَظلْمَ السَّمْسُء ا انْمَصَفَ التَهَارَْمْمَكَ حَقّ كح 

ہے 1ا ؤالت الفشل اقل َو عق القش لا متاق 2 حَق بُصَل 

اٹلا :زان يل جل ا راخ اکٹ و نآرق 

وَقَدْ رُوِيَ هَدًا الْحَدِيثٌ عَنِ النعمَانِ بْنِ مقر اھ رکگاز اھ یز کلانگناتا 

م يُذرك] لتْعْمَانَ بْنَ مُقَرّنِ مَات | عْعْمَانُ ْنُ مُقَدّنِ في خِلَاقةٍ عْمَرَيْنِ الحَطَابٍ. 
]]١١٦[‏ تحفة: ١١‏ ٦۱۱۔.‏ 

< يغزى عليهہ أو لا يغزوها الکفار أبدَاء إذ المسلمون قد غزوها مرات؛ غزوها زمن يزيد بن 

معاوية بعد وقعة الحرة» وزمن عبد الملك بن مروان مع الحجاج وبعده على أن من غزاها 

من المسلمين لم يقصدوها ولا البيت» وإنما قصدوا ابن الزبير مع تعظيم أمر مكة» وإن 

جری عليه ما جرى من رمية بالنار في المنجنيق والحرقة» ولو روي: «لا تغز) على النهي 

لم يحتج إلى التأويل» انتھی. وقال السندي: إن المراد أنه حَرَمٌ لا يحل لأحد غزو أهله؛ أو 

المراد بيان بقائهم على الإيمان إلى القيامة» وعدم ارتدادهم حتى يحل غزوهم. فلا ينافي 

ما وقع في زمن يزيد وغيره من الحروب ظلماًء والله تعالى أعلم. انظر: هامش «مسند 
أحمد) /۲٢(‏ ۱۳۱). 


۷٤‏ اکب الدرَي 


۷ے گا انان بْنُ علخ الال تا عَم عَفَانُ بْنْ مُسْلِمء وَالحُجاج 

7۰۳ قال وا یڈہ 
نی لوس أن خودي نكري يتك انا 33 
مُقَرّنٍ رو رک سس یت بہت 
ُو لله قل دكا لالم يقال أو الققار تقر حَی اكرول النتن وتيك 
اليَاحُ» وَيَِْلَ لص 


2 00 ا ١‏ ابد مه 0 7 ع 3 
یھ ھی صَحیۃ!''. وَعَلقَمَة بْنُ عَبدِ الله هو آخُو بكر بْن 


)٤(‏ يَابَ ما جاء في الظِر و 


د ا 1 1 بْنُ بَقَارٍ گا عَبْدُ الّحَنِ بْنُ مَهْدِيٌء گتا سُفْيَانُ 
۹ے پاپ فين الطير پا 


]١[‏ قال صاحب (المجمع)'': هي بکسر طاء وفتح یاء وقد تسكن: التشاؤم بشيء» وهو 
مصدر تطیر طِيرّة کتخیر خيرة» ولم يجئ من المصدر هكذا غيرهماء وأصله التطیر بالسوانح 
والبوارح من الطیر والظباء وغيرهماء وكان يصدّهم عن مقاصدهم فنفاه الشرع وأخبر أن - 


[۳]]: ٢٥٦۲ء‏ ن في الكبرى: ۸۳٥۸ء‏ حم: /٥‏ 55 5» تحفة: .۱۱٦١۷‏ 
30٦‏ ۰ء جہ: ۳۸٥۴ء‏ حم: 73/4/1١‏ تحفة: ۹۲۰۷. 

)١(‏ زاد فی (تحفة الأشراف» :)۱۱٦٢١۷(‏ (غريب). 

(٢‏ زافق سشترلالہ: 

(۳() اده بحار الأنوار» (۳/ .)٥۸۰‏ 


أَبْوَابُ اليشيى رج 


کت 


و ے اس 


نمو الله ولا 0پ 00 ف 50 


1 


قال لوست لبف نتر افخ ثرا : كَانَ سَلِيْمَان بْنْ حَرْبِ 
يَقُولُ في هَذَا الحديث: وَمَا مِنَاه وَأَكِنَّ الله يُدْسِبُهُ بالكوكل. 


یں کے سے سے ٥‏ و سه ب 8 ساه 
قال سليمانٌ: متا ٤‏ ا 


هذا َییٹ عََی صَحبئہ لا کٹی سی 00 


قوله: (هذا عندي قول عبد اللّه) إلخء وإنما احتاج إلى جعله قول ابن 
مسعود لما فيه من اعتراف المتكلم بوجدان شيء منه في قلبه مع أن الأنبياء برآءٌ من 
ذلك أصلاًء وأما إن كان من قوله يك فهو بيان منه لحال أمته وليس بداخل فيه بنفسه. 


قوله: (ولکن اللہ يذهبه ۵ : ينه صاحب «الحاشية)17) ويمكن أن 
يكون معناه: ولكن الله يذهب ما حاك في القلب من الوسوسة في ارتكابه. 


- لا تأثير له» انتھی. وبسط القاري''' اختلاف أهل اللغة في الفرق بين الفأل والطيرة» فقيل 
باختصاص الأول بالخير وعموم الثاني وقیل باختصاص الثاني بالشر وعموم الأول» وقيل: 
هما ضدان لکن يستعمل أحدّهما موضع الآخر. والبارح الصيد الذي يمر على ميامنك إلى 
مياسرك؛ والسانح عكس ذلكء انتهى. 


.)۲۹۰ /۱( «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 
.)۳۲٣ /۱۳( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۷ الکو الڈڑی 


پ ور 


ھ000۳0 سو روا جو اہی کا سر 2 یی 
شغبة أنِضًا عَن سَلمَة هَذَا اخریگ۹, 


لمج و مو 


٥‏ - حَدثنًا محمد بْنْ بَشَالٍ ثنا ابْنْ أبي عَدِي) عَنْ هِشَام"”» عَنْ 
و پا و جج کے 7 ای 0 10ج 2 8-0 7 ئن ع 7 ہے یا 
كاد عن اس» ان سول الله لپ قال: ال عدوی وَلا طَيْرَة وَاحبت الفال»» 


قوله: (لا عدوى ولا طيرة) نفي العدوى في الأول نفي التأثير والاستقلالء والذي 
يليه من نفي الطيرة منفيٌّ من الأصل بحيث لا دخل له مطلقاًفي وجود ما سيوجد أو عدم 
ما ینعدم, إلا أنه أبرزهما في معرض واحد لما كانوا يزعمون من استقلال الإعداء» وأما 


کون الطيرة مؤثراً فلم یکونوا قائلين به ولم يعرفوه إلا علامة عليه» ولا يبعد أن يكون[١!‏ 
لفن العدوى فا قفا بالكل ورآنا لاتق ا"أروذلاك [الميالقة فى رتا را 


]١1[‏ فالفرق بين هذا التوجيه والأول أن مقصود الكلام في التوجيه الأول كان نفي التأثير لکن 
الکلام صدر مورد الكلية» وفي هذا التوجيه مقصود الكلام نفيه مطلقا ردعا لھم؛ وعلى كلا 
التوجيهين فمختار الشيخ نفي التأثير لا نفي الأصلء وقال القاري”؟: العدوى مجاوزة العلة 
من صاحبها إلى غيره؛ وهو على ما يذهب إليه المتطببة في علل سبع: الجذامء والجرب؛ 
والجدريء والحصبة» والبخرء والرمدہ والأمراض الوبائية» وقد اختلف العلماء في التأويل 
فمنهم من يقول: المراد نفي ذلك وإبطاله على ما يدل عليه ظاهر الحدیث: وهم الأكثرون» 
ومنهم من يقول: إنما أراد بذلك نفي ما كان يعتقده أصحاب الطبيعة» فإنهم كانوا يرون العلل 
المعدية مؤثرة لا محالةء انتهى. 


.110/ جه: ۳۷٥۳ء حم: ۱۱۸/۳ء تحفة:‎ ء۲٢۲٢‎ ٤ خ: ۵۷۵۰ء م:‎ ]۱٦١١[ 
زاد في (م): (نحوہ). وزاد في نسخة بهامش (م): «وَسَأَلْتُ مُحَمَدًا عَنْ هَذَا الْحَدِيثِ فَقَال:‎ )١( 
ے‫ 7 ئن ون و ام ا ب ...وج ہکن مک ےو پک ہیں اور 0 وی و مز ھوں ل ہی‎ 

عِیسّی بْنْ عَاصم سَکن أَزْمِيزيّة» سُوع مِنه سَلمَة بِنْ كهَيّل قَدِيمَّاء وَجَرِيرٌ بْنْ حازم وفع بِھا فسَمع 
4م مے 00 کے گے 4ب 5 ےھ به و ا ےھ سوک ہو مھ جو م 2 2 ٥‏ 
مِنه شَيئَاه وَلا أعلم ادا وی عنه غَيرهَماء وروی معاویة عنه سَيْنًا فَکَأنه لم یعدہ سماعا مِنة. 

(0) زاد في نسخة: (الدَسْتوَای). 

(۳) كذا في الأصل بسقط في العبارة» وتمامها هكذا: لا نفي تأثير واستقلالِ. 


1 (مرقاۃ المفاتیح) فا فا‎ (٤0٤ 


اث الي ۷ 


5 تا تقول اللہ وما القال#قال:«الكلمة لکنا 


0 ِ سے ہو 2 
ہت ود وں 0ھ ات 1 ۔ عت ننه 2 7:2 104 تر سے ہے 
7 - حَدَتَنَا حمَد بْنْ رَافِع ثَنَا ابو عَامرِ العَقَدِيٍء عَنْ ماد بْنِ سَلمَة 


مھ ے 


تی 2 رس 2 ر2 2 2 ہے ايا ته ص ص 2 
عَنْ حُمَيْد عَنْ آنّیں بْن مَالِكِ: أنَّ الى قَللْ كآنَ يَعْجِبهُ إِذَا حَرَج حاجَید أنْ 


کا ہن ے ے ون لج وھ 
7 3 


(80) بَابٔ ما جَاءَ في وَصِیّة التَيی 88 في القَِالٍ 


سر ںو هو أ 


0ء رتنا يد عن گار تتاعيد ال خیب مویق مان 
او سو اضيا وا "عرو 2ه 00 و هدع ٣‏ وج سا ب دى 1 اط کات 
عَنْ عَلقَمة بن مَرْتَدء عَن سَلْمَانَ بن بَرَیْدَة عَنْ آبيه قال: کان رسول الله و8 
و کے س ات 5 2 عي مرک 00 ۰ تھے جو سض ظا 
إذا بعٹ امِيرًا عل جیشث اوْصَاه في خاصة نَفْسِهِ بتقوی الله وَمَنْ مَعَهُ مِنَ 


ثم إن زعم زاعم تأثيراً في ذلك حرم عليه الفأل كما تحرم الطيرة» وإن لم يقل 
بالتأثير جاز له التفاؤلء ولا يغني من قدر الله تعالى شیتاء وحرمت الطيرة لكونه موجباً 
لوسوسته ومورثاً لحزنه فلا یکون إلا حزيناً مشوشاًء ويكون ذلك سبباً لاختلال أموره 
الدنيوية والدينية» ولا كذلك الفأل فان سرور باله يجبر من حاله. ولا يزيد في بلباله» 
فلا يعتري نقص في أفعاله ولا أقواله. 


٦٦٦ تحفة:‎ ]٦٦٦١٦[ 
[۷ء: ۱ء د: ۴۲ء جه: ۲۸۵۸ء حم: ٥۵ء تحفة: ۱۹۲۹۔‎ 


۷۸ الكيكب لدي 


الْمْسْلِِينَ خَبراہ وَقَال: (اغُژوا بشم الله نی سَبِيلٍ اللہ قَاِلوا مَنْ َفَر باللہ 
۲ َفْلُواء ا لسرا وَلّا تَفثلُوا وَلِيدا؛ دا لَقِيتَ عَدُوَكَ مِنَ 
کا وٹ قاد 27 عَم إن إِحدّى تدع خِصَالٍ ۳ خلال ے ا ان 


6 وی 


قَاقْبَلُ مِنْهُم) ۳ 9 ادعَھم ب الإشلاء» وَالكَحَوّلٍ مِن ذَارِهِم ؟ 0 
الْمْهَاجِرِينَ وََخْررْهُمْ أ نهم ِنْ َعَلُوا دلِكَ هن لهم مَا للمَُاجِرِينَ؛ وك َيه 
قاع التهلجريق و٣‏ أبزا أذ تار تأشرية اكز يكوثرن كأغراب 
الْمُسْلِيِينَ » يجري عَلَيِمْمَا يري عَلَ الأخرابء ليْسَ لَهُمْ في العَمةِوَالتيْء 
شی لا أَنْ يُجَاجِدُواء فَإِنْ يواه فابكى؛؟ سْتَعِنْ بالله عَلَيْهمْ وَقَاتِلْهُم وَإِذَا حَاصَرّتَ 
ضما رادو ان جل لب مه لله وؤمة تبیہ کل َل ا لا ح تارق کت 


قوله: (أيتها أجابوك فاقبل منهم وَكُنٌ عنهم) هذا بظاهره مشكلء فإن الكفٌ 
ليس إلا في الشقين من هذه الثلاثة لا في كل واحد منها؛ فإن شق القتال لیس فيه الكف 
عنھمء والجواب أن الف هاهنا متعذء ومعنى «كُفّ عنهم) كُنفّ عنهم غير الخصلة 
التي أجابوها إليك» ولا تعمل بهم غيرهاء والقتال من هذا القبيل» فلما أجابوك إلى 
القتال كف عنهم غير القتال من الخلتین الباقيتين. 

قوله: (والعحولٍ من دارهم إلى دار المهاجرين) هذا التحول ليس بتحول 
الهجرة المفروضة أو الداخلة في الإسلام؛ لأنھم حين أسلموا لم تبق داژھم دارٌ كفر 
حتى يفترض الهجرة عنهاء بل ذلك التحول كان لشهودٍ المغانم وغيرها من المنافع 
الدنيوية» والشركة في الجھادہ وتعلم المسائل والعلوم من المنافع الدينية. 


قوله: (فإن أبوا فاستعن باللہ) لم يذكر الراوي الخلة الثانية لوجه أوجب 


نوا اليشيى ۹ء 


٥‏ هو رلا 


َيه وَاجْعَل لَهُمْ ذِمَة ك وَِمَمَأَضْحَابِكَ» نم0" إِنْ ٹجیڑوا ذِمَتَكُمْ وَِمَم 
تا - بِحُمْ خَيْرٌ لَحُمْ من أَنْ تَخِرُوا ذِمَةَ الله وَِمَةَ و سُولِه1"» وَإِذَا حَاصَرَتَ 


أَهْلَ جضن قَأَرَادُوك أن لف" عل حُحْم الله درفم وَلَحِن أَنرممْ 
عَلَ حُكْيلك» فَإنّكَ لا كذري أَتُصِيبُ حُكْمَ الله فِيهمْ اَم ا۶ہ أو تَحْوَدَا. 


كك 7 5 ا ع ھا لچ ھن 
وَفي البَاب عن المْعمَانٍ بن مقَرّنٍ. 


۔ 


حَدَكَنَا ُحَمَدُ بن ہار تال وأ مَةَ د تَا مُفَيَان: عَنْ عَلْقَمَة بي مَرَْي مو 
ِمَعْنَاهُ -- «قَإنْ أَبَوَا كَحُدْ مِنْهُمُ الجية» فَإِنْ أَبَوا فَاسْتَعِنْ باللّه عَلَْهِمْ. 
مَگذا رَوَاهُ وكِيعٌ» وَعَيْر واجی عَنْ سْفْيَانَه وروی غَيْرُ غُمّد بْنِ بَفَارٍ عَنْ 
حر بر وم 


تركه» وقد ورد في الروايات بعد" الثلاة ثة كلها كملاً. 


قوله: (فقال: على الفطرة) لما أن الطبائع مجبولة على كبريائه تعالى وأنه لا 
كبير يساويه في كبره. 


]١[‏ مبني على الضم أي: في الروايات التي ذكرها الترمذي بعد ذلك من رواية أبي أحمد ووكيع وغير 
واحد عن سفيان» ومن رواية غير ابن بشار عن ابن مهديء فكلهم رووا الخلة الثانیة وهي الجزية. 


[۸ءء: ٣۲‏ د ٢٢٦۲ء‏ حم: ۳/ ۲ء تحفة: ۳۱۲۔ 

)١(‏ في نسخة: الأنکم). 

0 أي: لا تخونوا الله ورسوله في ذمتہہ (مجمع بحار الأنوار» (۷۱/۲). 
(٣(‏ في نسخة: «تنزلهم». 


٠٤ 


اس 


- خَدََتا ا سَیْ بْنُ عَم لاله گتا عَفَانہ کنا ماد بن سَلَمَهَ تا 
َابِتٌه عَنْ أَذّين قَالَ: گان الكٌی قله لا بِيرإِلّا عِنْدَ صَلا: الفَجْرٍ قن َم دان 
انتف ول کو ا و ای کی : اللہ کٹ الله اك 
قَال: لعل الفِظرّوَا فَقَال: اث فان لا إله لا اللہ قَال: اخَرَجْتَ مِنَ الگَارا. 

قال الهس : وگتا ايد٥‏ كنا حتاذ بن سَلمَة بھٰکا الڑإستاج يذل 


اك 4 و و اہ و و 
0 ا 


وقوله: (خرجت من النار) مبنيٌ على أنه لما نفى ألوهية غيره تعالى» وكان 
الكافرون من العرب لا يسلمون انفراده تعالى بالألوهية» ذ فمن أقرٌ يذلك منهم سلم 
الرسالة لا محالة» ويمكن أن يكون الرجل لم تبلغه بعثته بكِةِ ودعوثّه فلا یکون مؤاحَذاً 
على تركه الإيمانَ بالرسالة» وفيه بُعدٌ لا یخفی؛ فان أمره و لم يكن بحيث يظن عدم 
علمه به» سيما وقد خرجوا'' إليهم بالجھادہ ولا بد له من تقدیم الدعوة» وأيضاً فإن 
شيئاً من البلاد القريبة لم يكن شأنه خفاء أمره فيها بل وكثير من البعيدة أيضاً. 


]١[‏ أي: الصحابة رضي الله عنهمء «ولا بد له» أي: للجهاد «من تقديم الدعوة», فإذا خرجوا 
للجهاد فلا بد أنهم قد أرسلوا الدعوة قبل ذلك؛ فعدمٌ عليه بالبعثة بعد هذه القرائن بعيد. 


)١(‏ فی نسخة: «أبو الوليد»» قال صاحب «تحفة الأحوذي» (5/ :)3١7‏ وهو الصواب» 
واسمه هشام بن عبد الملك الباهلي مولاهم الطيالسي» روى عن حماد بن سلمة وغيره؛ 
وعنه الحسن بن علي الخلال وغيره. 


وك 


(إہہ 00 


(۲۹) أَبْوَابُ فَضَائِلِ الْجِهَادٍ عَنْ رَسُولِ الله كله 


)١(‏ بَابُ قَضْلٍ الجِهَادٍ 


9 - حخَدَکتا قَُبَة بٔنْ مَجییہ كنا أَبُو غرالت عن نول ثن أى شالت 
عن أبيق عَنْ أي هريد و قال قیل رَمُول الله مَا يَعْدلُ الهَاد؟ قَالَ: (إِنََكُمْ 
لا نَمْتَطِيعُونَة). فَرَدُوا عَلَيْهِ مَدَكَيْنِ » أو تلان كل ذَلِكَ يَقُولُ: الا َسْتَطِيعُونَةًا؛ 
فَقَالٌ في الكَالِكَة: امكل الْمْجَاحِدٍ في سَيبلٍ الله مکل الصَّائِمالقائِم الي لا یر 
مِنْ صَلَاةٍ وَلَا صِيَام حَقّی يَرْجِعَ الْمْجَاهِدُ في سَبِيلٍ اللها. 


٠‏ - أبواب فضائل الجهاد عن رسول اللہ كله 
-١[‏ بَابُ قَضْلٍ الِهَادِ] 


قوله: (مَثْلُ المجاهد في سبيل اللّه) هذه الفضيلة جزئية» فإن الرجل بعد ما 
خرج من داره في إعلاء كلمة الله ما لم يعد إليها وهو بهذه الحيثية يفضل على سائر من 
صام أو صلىء وهذا لا ينافي کون الصلاة أو غيرها من الطاعات أفضل من الجهاد؛ 


[۱]خ: من ۷۸ء ن: ۴۱۲۸ء حم: ٢٣7۲ء‏ تحفة: ۱۲۷۹۱۔ 
(١)‏ في (ح): «بسم الله الرحمن الرحیم؛ أبواب فضائل الجهاد إلخ)ء وفي (م): «أبواب فضائل 
الجھاد عن رسول الله َء بسم الله الرحمن الرحيم». 


٤‏ ۱ کے 


8 


لی 
ر. وف الاب عَن الشَّمَاء وَعَبْدِ الله بن حَبْدِئُ وی مُوسَىء وَأَبي سَعِين 
َم مَالِكِ الْجَهَرِدَ 2 لين بن مَالِك. 
و ھ و و سك چس یی 5 وا د ھا 006 کول اق يد 
هَدَا حَدِيثُ حَسَیٌ صَحِيحٌ وَقَدْ رُوِيّ مِنْ غَْر وَجْیٍ عَنْ أبي مُرَیْرَة عَنِ 


۶۰- حَدَتَتَا گا مو وی یت مر سٹو ت 7 


اص 


مَرْرُوقَ أَبُو حك عَنْ قَتَادَ عَنْ ني قَال: قَالَ أ له 4 د بق - 


2 


ات اللّه: : الْمُجَامِدُ ف سَبیلی۷ مُوَعل ا" إِنْ قبہضتة تن ار نا اَن 


ہیں و ل بشي اك ار ماي" 


وَإِنْ رجعته رجعته 207 


لآنهال'! مع ما فيها من الفضل لیس فيها أن يشتغل الأوقات بتمامها فيها. 
قوله: 7۰ كله ايگ وان رجعثہ رجعته باخر او ضمية) هذا 
التقسيم لا ينفي الجنة في الشق الثاني» وإنما لم يذكره لعلمه اكتفاء!"! بذكر ما هو 
بالفعل» وكذلك كلمة «أو» هاهنا ليست للتقسيم البحت حتى يلزم الاكتفاءٌ بأحدهماء 
بل المذكور معظم ما لديه» أو المعنى رجعثه بأجر صرف إن لم یغنمء وبه وبالغنيمة إن 
غنم شيئاًء فالترديد على سبيل منع الخلو. 
[١]أي:‏ العبادات مع ما لها من الفضائل الكثيرة» لکن لیس فيها أن تكون الأوقات كلها مشغولة 
فیھاء بخلاف الجهاد فإنه مجاهد إلى أن يرجع في بيته» قلت: لکن الحج يشترك معه في هذا 
الفضلء فتأمل. 
[؟] هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه حذف الواو أو سقوطه. والمعنى أنه لم يذكر الجنة في 
الثانى لكونه معلوماً بالبداهة وبالمقايسة على ذكرها فى الأول واكتفاء بذكر العاجل. 
[۰٤۹٦۱]خ:‏ ٦ء‏ ءم: الاك تحفة: ۱۳۳۲. 
)١(‏ فی نسخة: «قال الله تبارك وتعالى: المجاهد فی سبيل اللّه) . 
)٢(‏ في نسخة: (ضامن)ء قال الخطابي: ضامن على الله معناه مضمونء فاعل بمعنى مفعول. 


واب تال الچھاد ٤‏ 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ صَحِيعٌ”" مِنْ هَذَا الَوَجْهِ 
(۴) بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ مَنْ مَاتَ مُرَابطًا'' 
۹۱- حَدَّنََا أَْمَدُ بْنُ کو کت فیا اھ ئن التتارف کٹا کی حَيْوَة بْنُ 


شُرَیٔج قَالَ: عضر ےت .۔ ان کا 
سَيِعَ قَضَالَة بِنَ عبَيْدِ يحَدّتُ عَنْ بَسُولِ ل الله ولا أَنَهُ قَال: ت6 
جو ری وی مت را الو م 


مكاج کن کر ات فيك 
قوله: (فإنه ینبی له عمله إلى يوم القيامة) لا يذعب1؟ عليك الفرق بين 


فذاويين ماوره من الابنض الاعمال الأخر سا لا نعل عاونا وهو أن 
المعدود هاهنا فى الجهاد نفس العمل لا ثوابه فقط. وهناك هو الثواب فقطء ولا يزاد 


]١[‏ يعني أنه ورد في الروايات عدم انقطاع الأجر في الأعمال الأخر أيضاً كالصدقة الجارية 
وغيرهاء فأراد الشيخ التنبية على الفرق بين مفهومي الروايات من أن الوارد في الرباط عدم 
انقطاع العمل» وفي غيره عدم انقطاع الأجر. 

[1571]د: ٢٥٥۲ء‏ حم:61/ 300 تحفة: .1١١١77‏ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۱۳۳۲): (حسن صحیح غريب». 

(؟) الرباط: هو ارتباط الخيل والإقامة على جهاد العدو, أصله أن یربط الفريقان خيولهم 
في ثغر كل منهما معد لصاحبه. وفي «نيل المآرب» (۳۲۱/۱): الرباط أفضل من المقّام 
بمكة» وفى (المغنی) (۱۸/۱۳): أقل الرباط ساعةء وتمامه أربعون يومّاء وبسط فى ذلك» 
وئی دالس الک ای و أككزه ا بيعوة ہرتاہ الوط لاه ارہ ضاطاعلالتگار 
كذا فی «بذل المجهود) .)٥٦١/۹(‏ 

66 فى سا یف تعناحو تک 


٦‏ الكوكب الذي 
«التحكافة دَ مَنْ جَاهَدَ 9۳ئ0 
وَفي الاب عَنْ غَقَبَةَ بْنِ غَامرِ وَ جابر۔ 


حَدِيتُ فَضَالَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
)٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی فَضْلٍ الصَوْعِ فی سُبیل الله 


4 حدّكنا فقربة گنا از ابيع عن إن الا : 0 وَسُلَيْمَانَ بْنِ 
ا رُم حَدَكاك عَن أي هْرَيْرَك عن الكهن كل قال: امَنْ صَامَ يَوْمّا في سَبیلِ الله 


العمل» وكم من فرق بين زيادة نفس العملء وبين أن يزاد أجره أو أثره» وفي الأول من 
الزيادة ما لیس في الثاني. 
قوله: (المجاهد من جاهد نفسه) ولا يخفى ما بين الجهادين من الالتثام 
والاتصالء فإن مجاهدة الكفار لا تخلو عن مجاهدة النفس ولا تتصور دونهاء 
ومجاهدة النفس إذا كملت لا تكاد تترك الرجل لا يجاهد الكفار بلسانه أو بسنانه. 
* - باب مَا جَاءَ في الصوم في سبيل الله 


قوله: (من صام يوماً في سبيل اللّه) وهذه الكلمة أعم من الجهاد وغيره إلا 
أن إيراد المؤلف إياه في أبواب الجهاد يشعر أنه حملها عليه» ويمكن توجيه إيراده 
بحيث لا يناقض العموم فيقال: إنما أورده هاهنا لكون الجهاد سبيلاً من سبل الله 
فيكون فرداً من أفراده» ويوفر له حظّه في صومه في الجهاد كما يوفر حظّه إذا صام في 
غير الجهاد من سبل الله؛ وليس يعني بإيراده هاهنا تخصيصّه بالجهاد حتى لا یکون 


ە(ظ:ء  :]::.‏ ٤۰ء‏ جہ: ۱۷۱۸ء حم: */ 0ق تحفة: .١7 ٣۸١‏ 


اواب فَصَبَائْلا لجهّاد ۷ 


ع الاب ےھ ہس الاك 


, 2 2 8 لا رو ا 24 ٤‏ 77 2 ےا 5 7 کن ع و کا 5 
رَحرَحَة الله عَنِ الَّارٍ سَبْعِينَ خَرِیفا) أحَدَهمَا يقول: اسَبْعِينَا» وَالاخَرٌ يقول: (أرْبَعِينَا. 

ان يم 85 و 4 ہج کت رر ۓ 03 ٥ 1-8 ٥‏ سح٥ً‌‏ 

دا حدیثٹ ريت فين کنا الوجةه وابو الاسود اميك تخ ہت 
6 قت 9 0 5 1 ١‏ ۔ 
امن بن تَوقلٍ الاسَّدِي المَدِيِي. 

۰ ۱ ماه 7 5 2 کر کے رن ہ_ 5 2 2 

وق الا عن ای سعيد» وانیں وَعقبة بن عَامِن وی أمامة. 

٣۷‏ - ھلگتا سَعِيدٌ بن کُب ا1 كن۴۳ء ٹتا عَمد الله یی الولیے اعدو 
رو “اق ا عر به رك یں عقاو وو 07 00 قم واف اسیا وو ل اض 3 
عَنْ سَفَيْانَ الكْوَرِيُء ح وَنْنَا حمود بَنْ غيلان» ثنَا عبَيد الله بن موتّى» عَنْ 
ات ا سک کے جه ٥‏ 1 7 - ان َ ا سل هين 00 
سَفَيَانَء عَنْ سهَيلٍ بن ابی صالجء عَنِ النْعمَانِ بن ابی غیاؤِں الزْرَقء عَنْ ابي 
٥ 5‏ د و یں 0+0+2( 03 هه ره 2 5 اق 7 0202 
سعيد الخُدْريٌ عن ا۹2 صل ولا يَصومْ عید یوما ىق سَبيل الله إلا تاعد 
ذَلِكَ اليَوْمُ الكَارَ عَنْ وَجْههِ سَبْعِينَ خَرِيقًا). 


غيرٌه من السبل موعوداً عليه بالوعد الکذائي ثم لا يخفى أن فضل الصوم في الجهاد 
مقيد بما إذا لم یخش به ضعفاً في نفسه ولا إخلالاً في أمور الجھادہ وإلا فقد ورد في 
مثلهم «أولئك العصاة»”". 

قوله: (سبعين خریفا) أي: عاماًء ويجمع بين العددين بأن بعد سبعين!١!‏ من 
النار نفسها وبعد أربعين من حيث يبلغ إليه أثرهاء أو بأن اختلاف الأجزية باختلاف 
الأشخاص ونیاتھم أو كان الوعد بالأقل قبل الوعد بالأكثرء أو باختلاف المشاقٌ إلى 
غير ذلك من وجوه الجمع. 
]١[‏ يعني يكون بُعدّه من عين النار سبعين خريفاء وبعدّه من المحل الذي يبلغ إليه أثر النار أربعين خريفاً. 
[۳]ٌخ: ۰ء : ۰ن: ٢٢٢۲ء‏ جه: ۱۷۱۷ء حم: 0707/7 تحفة: /57/8. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (المخزومی)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: «قال: قال رسول الله). 
(۳) أخرجه مسلم في (صحیحہ) .)١١5(‏ 


۸ الكهمب الذي 


هذا و حت وت 

2 ےتا زِیَا خ یت کا کیہ 1 ا 0 
یل » عَنِ الْقَاسم أبي دك لن عن لد عن لعي هه قَال: 
امَنْ صَامَ يَوْمَا في سَپیل الله جَعَلَ اللہ يَيْنَهُ رع کا الجاع 
7۳۶:. سس 


جو جے 2 ٥‏ 0 ا 


هَذَا حَدِيتْ غَرِیبٔ مِنْ حَدِيثِ 
)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلِ | لتقَقَةِ فی سَبيل الله 
و ہر ہے ون اح ے عَنِ الکن 


ہے 


ق1 


ور ہو ہر ری 


٤‏ - باب ما جاء في فضل النفقة في سبيل الله 
توك( لتك ا سوصانة مسق ) هذا المقذاز هاه آئل راب قلاف 
غيره» والأقل ١١‏ ]فى غير الجهاد عشرة بواحد والأقل هاهنا سبعمائة. 
ہو ےی تس ] ومن قوله 


سے۔ 


تعالی: مكل ادن يُنفِهُوتَ أَموَلَهُمْ فی سیل ال كمَكَلِ حَّةٍ 4 الآية [البقرة: ٢٢٦۲]ء‏ وأخرج - 


.15 05 طب: ۷۹۲۱ء تحفة:‎ ]۱٦٦١[ 
.۳٥٣٣ ۲۱۸۱ء حم: 4/ ٤٤٣۳ء تحفة:‎ :ن]۱٦٢٦١[‎ 
زاد فی نسخة: «الفلسطينى».‎ )( 

)"0 زاائی سظازاالبائل+, 

إفرة ف تھا الحق و اعت 


أبْوَابُ فَصَائل ا لجهاد ۹ 


فی البَاب عَنْ أبي هُرَيْرَة 
هذا حَريث خی إِنَّمَا نه تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ الرّگینِ بْنِ الربِيع. 
)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ الخِْدمَةِ في سَبِيلٍ الله 
سای 1 ْنُ رَافِ' كنا رَيْدُ نْنُ حُْبَابِ» تَنَا مُعَاوِيَة بْنُ صَالح 
عن گر افارھش الداييم حكني ے رہ سس 
أ سَأَلَ کون اللہ کل أي الصدّقة قد أَفْضَلُ؟ قَال: انعد مَة عَبْدٍ فی سَبِيلٍ اللہ 
ا تتا نک وقَةُ كَحْلٍ في سَبِيلٍ اللّها. 
وَقَدَ رُويَ عَنْ سر سی الحديث 3 تُ مُرْمَلاہ وَخُوِفٌ رَيْدٌ في 
بَعضِ إِسْنَادِه. دور وق وید 4 بْنُ یل مَدًا الحییث عَن القایم أبي عَبْد الرْمَنِ؛ 
00 َمَامَهَه عَنٍ ال للا 
۷- حَدَّنَنَا بِدَلِكَ زياد بن أَيُوبَء گت يَزِيدُ ا بن هَارُونَ» تنا اَی بن 
کیل عن القایم أَبي عَبْدِالرَخمَنِء عن أي أَمَمَة قال: 0ت سُولُ الله كللة: 
«أَفْصَلُ الصَدَقَاتَ ظط فُسْطَاطٍِ في سَبِيلٍ ال تیج خَادِع في سَبِيلٍ اللہ 
طَرُوقَةُ فَحْلٍ في سَبِيلٍ اللها. 
-- السيوطي في (الدرا'''عن (شعب البيهقي» عن ابن عمر قال: قال رسول الله و : «الأعمال 
عند الله سبعة: عملان موجبان» وعملان أمثالهماء وعمل بعشرة أمثاله» وعمل بسبعمائق 
وعمل لا يعلم ثواب عامله إلا الله تعالى» الحديث فسر فيه الأَوّلین بالإيمان والشرك» 
والثالتٌ والرابع بعمل السيئة وحَمٌ الحسنةء والخامسٌ بعمل الحسنة» والسادسٌ بالإنفاق في 
سبيل اللہ والسابع بالصوم. 
[575١]ك:7ه5:5”‏ تحفة: ۹۸۷۳۔. 


[۷]] محم: ۹۵ تتحفة: .٦۹۰٤‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (۲/ ۱۷۹).۔ 


۹۰ 21 الذّتَى 


دو 


چا ۔ و ع ھا کت 2 ۶ 0 تر ٥‏ 6 داضم - 
هذا حدِيث حَسَنْ غريب صَحِيح) وهو | عِندِي مِن حَدِيث معا 
ابْنِ صَالِح. 
ہا ےد خم و رو چا ات مہ کر و 
)٦(‏ باب مَا جَاءَ فِيمَنْ جَهَرَ غازِيًا 


000 رف یں ماهير ٥‏ اق سے سو ۶ 2 1 ا 
۶۸ء ا ابو كرا کی 33 مكنا اس امجاعيا» کنا حون 
فو 7 ھا ب ٦‏ يو تریس ف 2 و بن ماه 
ابْنُ أبي كَثِيرِ عَنْ ابي سَلعَة عَنْ بس بن سَعِيِ عَنْ زَیْد بن خَالِدٍ الجِهَنٌ عَنْ 
سر ہے ہے عه ود 4 عر حدم وہ و سوس کہ موا وھ 
32 و جو نے 
في اهلِهِ فقد غرًا)». 
٭ 8 و ف ات ايه رہ رہہ ہہ مده 11ت 
مہا حلي تسن اصتجيدع ؛ یہ روی میں عبر مد لوجه. 
کے 2202 80 ًَ ا کے 2ے ۔ ٦ 7 ٥‏ 
۹ء مھ لکتا این 2 کم سا بڑھ بن عن ابن ای ود عَنْ غَطَاعٍ 


ےه به ٥‏ 2 ٹوو ک1 ا 1 ل يللاه وگ مو ہیں ار ہج ع لٰ 
عَنْ رَيْدِ بْنِ خَالِدٍ الُهَيٌ قال: قال رسُول الله كَدِ: امَنْ جَھَرَعَارِیًا في سَبیلِ الله 
أَوْ خَلَمَهُ فى أَهْلِهِ فَقَدْ غََا). 


لد تر 7 م هه 
2 
ده و ج.۔ ر‫ 


كاي دين بق كشان تنا عيذ الاکن رر عیب كنا حوب بن 


۲ 


27 سو جو وا ٥‏ 7 ۷ك" روک وو کاو سم وه ٥‏ تي یی ھی ٥‏ 
مُداو؛ عَنْ کی بْنِ أبي گئی عَنْ ابی سَلعَة عَنْ بُسُر بن مَعییہ عَنْ رَيْدِ بن 
7 و ل 6 ھا یو کا سا او قرو مرا سک سی ات پا ا ا 

حَالِدٍ اليهَیٔ قال: قال رَسُول الله كَل امَنْ جَهِرَ غَازِيًا في سَبيل الله فَقَدْ عُرا۶۷. 


1554 ]خ: ۳١۲۸ء‏ م: ۱۸۹۵ء د: ۱۲٥۰۹‏ ن: ۳۱۸۰ء حم: 4/ 115ء تحفة: .۳۷۰٣۷‏ 
]٣٦٢١[‏ تقدم تخريجه في ۸۰۷. 

.۸۰۷ تقدم تخريجه في‎ ]٦٦٦١[ 

)0 تجهيز الغازي: تحميله وإعداد ما يحتاج إليه في غزوة. «النهاية» (۱/ ۳۲۱). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 

( زاد في نسخة: (ابن عيينة». 

)٤(‏ زاد فی نسخة: «أو من خلف غازيًا في أهله فقد غزا). 


أبْوَابُ فَصَائل ا لجهاد ۱ 


ای د 90 

هذا حدیث م 0 

۹چ ےکنا يي تا َفَار تنَا بی بْنُ مَعیی تَنَا عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ 
سلبكانة عَن عَطَاقعٍ 7 0 بی خَالِدٍ اه عَنِ التي کے ےا 


(۷) باب" مَنِ اغْبَرَتْ قَدَمَاهُ في سَبیلِ الله 


7 
وو سے ہے 


وسر مو حو م؛ عَنْ يَزِيدَ د بْن أَبي مَريمَ 
يو عََ : اس 


وی 0س 


اغَبَيّث ث ةف َيل اله ها حرام عل الا 


سج - و سے سے 2 ا و ٥‏ 


ا 


یی 


- باب من اغبرت قدماہ إلخ 


سوق الحديث دال على أن المراد بالسبيل لیس هو الجهاد فإن كان كذلك 
فالحكم في الجهاد ثابت بطريق الأولویة وإن كان إثبات الحكم في الجمعة لا لأنه 
مورد الرواية» ومراد بهاء بل لأنه من أفراد سبيل الله والمراد بالسبيل في الرواية عام 
فإثبات الحكم في الجهاد لكونه أحد أفراده كما أن الجمعة وغيرها منه. 


.١17/ تقدم تخريجه في‎ ]٦٦[ 

ع قينا حي الاق تا ۹14۷ 

.)7175/( في نسخة: (حسن صحیح)ء وكذا في (تحفة الأشراف»‎ )١( 

)٢(‏ قال المزي في (تحفة الأشراف» (7/ :)74٠‏ حديث محمد بن بشار في رواية أبي حامد 
أحمد بن عبد الله بن داود التاجر المروزيّ ء عن الترمذيٌ ء ولم يذكره أبو القاسم. 

(۳) في نسخة: «باب ما جاء في فضل). 


۲ الک الدّرَي 


سر 2-8 


07م عَبْدُ الرَحمَنِ بَنْ بر 29 


070 أي بحر ول ين أضتاب لكين 4 


5.8 0 


وَيَزِيدٌ د ہت کات تک تی کا اونا ع تن 
ابِنْ حر رگڑا حدق آقل ہو را 5 ميم کر ا 
أَصْحَابٍ الكي ل وَاسْمُهُ: مَالِكُ هن رَيِيَگا'؟. 


سس 0 


7 


١١+‏ - حَدَتِتَا هَنَاد کنا اه بڑ انتج افع اک و کین ار 
التشكووئ» عَن تد بی عبد الثم عن عیتی بن للَحة عن أب 
هُرَيْرَة قَال: قال رَسُولّ اللہ يلِه: ١لا‏ يَلْخُ التَارَيَجُلُ بَكَى مِن حَشْیَّة الله 
ف ال اع في الضصَّرْعء وَلَا يَجْتَمِعٌ غْبَارٌ في سَبِيلٍ الله رَِذْحَانُ 


2 


٦ھ‏ رے و سم 
4 9 
سے شی تج | مھ 5 


وَحُحَمّدُ بْنُ عَبُد الژكمَن هُوَمَوْلَ آل طَلْحَةً مَدِيوٌ 


.١ 5780 جه: ۲۷۷۰ء حم: ۲ء تحفة:‎ ۲۱۱۳ :]٣[ 
فى الأصل: (یزید) بالتحتانية» وهو تصحيف.‎ 001) 

00 0-7 مقر28٥‏ 12 ل م 17 بي يس مرح ہہ وج .ای 1 عه ضام 
71 سظا وید ہي مَریم سمخ مِنْ انس بن مَالِكٍ وروی عن بریل بن ابي مریم؛ 


أخير 


و إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ وَغطاء ‏ بن غ السَّائْبِء و ا نے سْ غ أبي إِسْحَاقَ» 0-7 أَحَادِيتَ». 


أبْوَابُ فَصَائل ا لجهاد ۳ 


4 


(۹) بَابُ مَا جَاء”" مَنْ شَابَ شَيْبَةَ في سَبِيلٍ الله 


7 


۳- حَدَّكنا كَتَاڈ كنا أَبُو مُکا لوتقارية كن الاطتوں فق عدر تو 

عن سام بر واي اتوي ا وت بي ا ةا 
عن د ول الله وا واخدن قل تمعت 7 شُول الله يليل يَقُولٌ: امَنْ شاب اس 
في الإشلاع كانت لَهُ ثُورًا يَوْمَ الاق 

وف البَّاب عَنْ فَضَالَةَ بْنِ عْبَيْد وَعَبْدِ الله بْنِ عُمْرو 


حَدِيتُ كَعْب بْنِ مُرَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ» هَكَدَا رَوَاهُ الأَعْمَشُء عَنْ عَنْرِو 
9 مر وَكَدْ رو هذا الحديشه عَنْ مَنْصُورِ عَنْ الم بن اي امہ دحل 
َيْ گغب بن مر في الإشتاد رَجُلد وبقالُ: كَمْبُ بْنْ مُرقہ ويقَالَه مده 

ا كنب لبتي ولوف من اشخاب اق ولا ای می 
قَدْ رَوَى عَنٍ الك يل أَحَادِيتَ. 


9 - باب ما جاء من شاب شيبة في سبيل الله 


المراد بذلك بلوغه الشيب وهو في سبيل اللہ ولعل من وضع هاهنا لفظ 
الإسلام نظر إلى أن المؤمن في كل أحواله في سبيل الہ فكأنه روى الحديث 
بالمعنى» ويمكن أن يكون الأصل في الرواية هو الإسلام إلا أن من ذكر السبيل في 
موضعه نظر إلى أنه فرد من الإسلام كامل» وتنكير الشيبة للتقليل فلا يشترط استيعاب 
الشيب لحيته ورأسه. 


019 ٤۰ء‏ حم: ۳۰۶۲ء تحفة: .١١١55‏ 
)١(‏ زادفى نسخة: (فی فضل». 


٤‏ الکو دري 
۰- حَدَنَتَا إِسْحَاق بن منص مَنْصّور ثَنَا حَيْوَةٌ بَنْ شر شریج ای8 اشن 
ير سفن عن خالیئن متا عَنْ كيرش ڑا الحطرين عن غٹروش 
عَبمَة أن وول الله لق قال: ١مَنْ‏ شَابَ شََْة في سَیبل الله كا لَه ورا يَوَ 
وَحَيْوَةُ بْنُ شُرَیٔج هْوَ: ابْنُ يَزِيدَ الِمْصِىُ. 
)٠١(‏ بَابُ مَا جَاءَ مَن ارْتَبَط فَرَمّا فى سُبیل الله 


امد 


جو 


۹ - ركنا كت گکا عَْبْدٌ العَزیز بْنُ دنا عَنْ سهَيْا أ 
صَالِمِ عَن أبيه 6" شر قاله قال نول ام قله «الكيل منت 
ق تؤاضيهًا القن إل عق لت الیل لفلاقو عن ہیر اذك 


اياي ةا جالامن أزقيظ تسا فى شيل الله 


قوله: (الخيل معقود في نواصيها الخير) إن كان مهملة لا ينافي حديث الشؤم 
في الفرس وإن كان كلية!١!‏ فعلى اختلاف الجهات وخيريته لما يفيد في الجهاد. 
30 رکم ساوح أكر أبسظها الشافظ اق وب 7 متها را قال عراض: إن اللخيرية 
مخصوصة بخيل ربطت للجهاد ولا يتعلق بها حديث الشؤم. 
[163]ن: ٣٣۳۱ء‏ حم: 2385/54 تحفة: .1١1/75‏ 
[٦۴٦٦]خۓ:‏ *للل م: ۹۸۷ء د: ۸٥٦۱ء‏ ن: 057ل جه: ۲۷۸۸ء حم: ۲ء تحفة: 
۱ 


() زاد في نسخة: (الحمصي). 
000 «فتح الباري) (5/رهه). 


باب فَصَائ لا لچھاد پا 


1 00 2 


َي لَجُل سان رَعي على رَجْلٍ دن ما ال يقي ل اجر سس 
سَبيل الله فی فَيُعِدَّهَالَهُ ف ديفا بُ في بُظوَنِهًا شَیْگا('' إلا كَتَبَ الله لَه أَجْرًا). 


سی 
7ھ بے ہر 9 
: 2 8 

سر هو 0 حم هو 5 


9 ف مَِك' عَنْ زَيْدِ ہي تع من 


)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فى فَضْل الرّمٰی فى سَبيل الله 
9 - َك مدب مَِيع» كنا زیڈ : بْنُ هَارُونَ تَنَا حُحَمَّدُ بْنُ إِسْحَاقَ؛ 
عن غلر للدت غتن ااكثقن بن ابي ختن: أن يا الله ِ قَالَ: ١ن‏ الله 
لَيُدْخِلُ بالسَّهُمِ الوَاحِدٍ تَلَائَةً الجنّة: صَانِعَهُ يحْنَسِبُ في صَنْعَتِهِ الخَيْره وَالرَايَ 
به وَالمُمِدَ بكا٣ء‏ تلز نظا ةتكن أن وا اث إل بين أن تر كبواء 


ا 


2 
2 صَالِحء عَنْ 1 هَرَيْرَة 


(وهي لرجل ستر) أي: يستر عرضه في الدنيا فلا يذل بالمسألة عن غيره. 
(وي على رجل وزر) ولا ينافيه خيريتها في نفسها كالصلاة تبوء نكالاً على 


3 - بَابُ ما جَاءَ في قَضْل الرّئي في سَبيل اللّه] 


 ]٦۷[‏ تحفة: ۱۸۹۱۰ ۹۹۲۹۔ 

)١(‏ في نسخة: ۷لا يَغِيبٌ في بطونها شي2». 

0 و تبره اناك ين اس 

() أي: الذي يقوم عند الرامي فيناوله سهمًا بعد سهم, أو يرد عليه النبل من الهدف. يقال: 
أمده يمده فهو ممد. (النهاية» /٤(‏ ۳۰۸). 


4.45 لكوك الذي 


كا اتوي ھت و ایوس صضص ا او تھا سلاعت 
َهْلَهُ فَإِنَهْنَّ مِنَ الحقّ). 


٤ 
ا‎ ٥ 7ج سے‎ 


ٰ0 تا ا بْنْ هار کت گت شا الدستواة ۴ 
بن منیع؛ ثنا یزی رت هِشام من 


7ہ و 


نی بن أب کیں غن أي سلا عن عثداللہ ئن ارق غ غُقبَة بن 
َيِه عن الي ل لہ 


ا 7 ہے ای و و وو اير س8 3 وا رھ ان ل اه سد بق 
وَفي البَاب عَنْ كَعْب بْنِ مُرَّة وَعَمْرِو بْنِ عَبْسَةَ وَعَبّدِ الله بْنِ عَمْرو 
کے بھی بت 
4:00 


ےر 2 .لے 


۸- حَدَثَتا نُحَمّدُ ن مار نا معاد نُْ هِشّام: عَنْ أيه عَنْ قاد 

عَنْ سَالِمِ بر ُن أي الَعْدء عَنْ مَعْدَانَ بد بْن أبي طَلْحَةٌ عن أي تيع املع قال: 
يحت سوا ل الله کال يقولُ: من ری بِسَهم في سَبيل الله مه له حَدْله» 
سو 


0 ّ2 7 وو اون نے 2 
٠ 0‏ 


ومع 


قوله : (عدل) بكسر العين بإضافته إلى (حرْرٍ) على زنة المفعول. 
[٭]د: ٢۲۰۱ء‏ ن: ٣٣۳۱ء‏ جه: ۱ء حم: 51/5 ل تحفة: ۱۸۹۱۰ء۹۹۲۹. 
]٦٢۴۸[‏ د: ۳۸۱۰ء ن: ٣٣۳۱ء‏ حم: /٤‏ ۳٣۱۱ء‏ تحفة: ۱۰۷۱۸. 
(١)‏ زاد في نسخة: (صحيح). 
)٢(‏ قد تكرر ذكر العدل والعدل بالکسر والفتح في الحديث. وهما بمعنى المثل. وقیل: هو 
بالفتح ما عادله من جنسه؛ وبالكسر ما ليس من جنسه. وقيل بالعکس, «النهاية» (۴/ ۱۹۱). 


اب فَصَبَائْلا لجهّاد ۷ 


وَأَبُو تجِيج هُوَ: عَمْرُو بْنُ عَبْسَةَ اللي وَعَبْدُ الله بْنُ الأزرَقٍ ہُو 


كيد شر ري 


(؟1) بَابُ مَا جَاءَ فى قَضْل الحَرّس فی سَبيل الله 


۸.۰9۳۷۴ خ کر دنا معي بن 
رَزَیْق نف تن خْرَامَاقه عَنْ عَطَاءِ بن أي رَتاج عن ابْن عَبّایں 
قال:َہنہ يمول اھ قلا کول اکتتان ل للا الا غل کٹ مل 
قب اموق باق رس ق سو اللّه). 


تَنَا عَطَاءٌ | 


عق ػ ‏ /)+ 6 نمام ان رمه 
وی البّاب عَنْ عثمانء وابی رَيحَانَة. 


عد في یھ غرم و ا ہجو و دہ ھا کے ہوا و و یی ا 
٥‏ ہہ یڈ 


() جا تا جا فی تَوَابٍ الشَّهِيدِ”) 


2 1 خخ شر اتا مزا لو غيزتة خن عٹروان و 
غَن الزُهْرِيّه عَنٍ ابْن گب بْن مَالِكِء عَن أب أَنَّ رَسُول الله َل قال: إن 


۳- باب ما جاء فى ثواب الشهيد 


[54١]هب:‏ ۲/ ۲۲ء تحفة: 9170 0. 
[١٤٦۱]ن:‏ ۲۰۷۳ء جه: ۱ء حم: ۴/ ٤٥٦٥ء‏ تحفة: .١١١5/‏ 
)١(‏ فى نسخة: (الشھداء)۔ 


۸ لکوت الذي 


أُرُواع الشَّهَدَاءِ في بر خُطْر(" تَعْلْقُ مِنْ تَمَر ا٣ن‏ أُوْمُجَرِاكِنَا. 


و 


عدا حَويث حم صَحِيحٌ. 
1) عدت يد بے بْنُ مَفَارٍ تنا عْفْمَانُ بْنُ عْمَرَ تَنَاعَِنُ بن م الْمُْبَارَكِ 
ےے ےہ سے ےت يمقر رق أن 
َسُولَ الله ٹلا كَالَ: اعْرِضٌ عَلَّ أُوّلْ تلاکو يَدْخُْلُونَ اليِنَّة مھیک وَعَفِيفٌ 


و رج 


3 تت خی کہ و كور سس 
متعفف؛ وَعبد أحسّنّ عِبَادَةَ ال23 تُصح لِمَوَالِيها. 
7 - و م هو 


۴- حَدقَنَا بی بْنُ اشن ُو ئا او بعر بْنْ عَيّاشنِ عَنْ 
حُمَيِْ عَنْ أَنيس قال: قَالَ رَسُولُ الله يله «القَدْلُ في سَپیل الله يُكَفَّر ل حَعليَذِ 


قوله: (عفيف متعفف) لعل الأول من الحرام والثاني من المباح» أي: الذي 
خاف به وقوعه في الحرامء وهو أوفق بالتکلف الظاهر من التعفف. 


[١٤٦٤]حم:‏ ۸۲ء تحفة: .١5١591١‏ 

.۸۱۸ ]تتحفة:‎ ٦٦[ 

)١(‏ قال في (اللمعات) (5/ 55 0): قيل: إيداعها في أجواف تلك الطيور كوضع الدرر في 
الصناديق تكريماً وتشريفاً لهاء وإدخالها في الجنة بھذہ الصورة لا متعلقة بهذه الأبدان مدبرة 
فها قديير الأروانري الأيداة سنا كانت في الأبدات الدنياوية» فإنها يتبوأ بها في الجنة تجد 
ما فيها من الروائح» ويشاهد ما فيها من الأنوار» ويتلذذ ويبتهج بھاء وبما يحصل لها من 
قرب الرحمن تعالی وجوار الملائكة المقربين والتبوء في الجنة الأعلى» وهذا هو المراد 
من قوله تعالى: ## بِرَدَفُوتَ # فَرَحِينَيمَآ ءَاتَنْهُمُ أله ون قَصلیہ 4 [آل عمران: ۹٦۱۷۰-۱]ء‏ 
وهذا دفع لشبهة من تمسك به في القول بالتناسخ» ولتوهم من قال: إن هذا تنزيل وتنقیص 
لهم حيث أخرجوا من الأبدان الإنسانية إلى الأجسام الحيوانية» فتدبر. 

(0) زاد في نسخة: (الیربوعي). 


اب فصَائل ا لاد ۹ 
فَقَال جبريل: 1 الدَّينَ) فَقَال 0 اللّه(١‏ ' پل «إلا الذینَ۷''. 
فی الاب عَنْ گعًب بْنِ عُجْرَة وَجَاہر وَأبي هْرَيْرَة وَأبي قَكَادة 


ديت أن حَديث ريس لا تغرف من یی أي تحخر إلا من 
724 90 1 سی بْنَ إِسْمَاعِيلٌ عَنْ غ هَدَا ا حدیثِ فَلَمْ يَعْرِفَهُ 


عیشت 


وقال: 9+ - ں أي عن التي أن 8آ 
ف أَهْلٍ اليل يده أن يَنْجِعَ إل 2 لا ا 


- حَدَثَنا عي د بْنُ حُجْرٍ نَنَا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَنِ عَنْ م ييحن 


أئیں. عَنِ الكون كل أنه قال: امن عو وٹ ل علة لله وك بحب أذ زج 
إل اللاتتدوان ااالنتنا ونافيها | اليك ؛لِمَايَرَى مِنْ فَضْلٍ الشَّهَادَةِ فَإنَهُ 


قوله: (وقال) أي: الترمذي: (أرى أنه) أي: محمداً (أراد) إلخء يعني أنه أنكر 
هذه الرواية ولكنه أقرٌ بالرواية!١!‏ الآتية. 


]١[‏ وهى «ليس أحد من أهل الجنة» الحدیث؛ وفى «المشكاة» من حدیث أنس قال: قال 
رسول الله پا (ما من أحد يدخل الجنة يحب أن يرجع إلى الدنيا وله ما في الأرض من 
شيء إلا الشهيد یتمنِ أن يرجع إلى الدنیا َيُقتَلَ عشر مرات لما يرى من الکرامة) متفق تم 

15 
عليه 


[١٤٦۱]خ:‏ ۲۷۹۵ء م: ۱۸۷۷ء ن: 157 تحفة: /08. 

0 روہ 

(؟) وقال التوربشتى (۸۷۱/۳): أراد بالدين هنا ما يتعلق بذمته من حقوق المسلمین انتھی. فيكون 
حاصله أن الجهاد في سبيل الله يكفر كل شيء إلا حقوق الناس. «لمعات التتقيح (94/./1). 

(۳) فى نسخة: (الشھداء)۔ 

لتك سحو انان ۷۰۱۸ء (صحیح مسلم) (۱۸۷۷). 


6 


يب أَنْ يَرْجعَ إِلَ اديه فشكل مر َ 


هَذَا حَدِيثٌ ضصَحِبعٌ0) 
(16) بَابُ مَا جَاءَ فى قَضْل الشّهَدَاءٍ عِنْدَ الله 


۱ 


شڑی ) 


یہ ھے سط کی 
اك کت سیع قصال یك ہے 55 سمعت ع بْنَ الاب ۶" 
فياك اق تئیہ اليد ا خاية خلا تن 
لقي العَدُوٌ قَصَدَقَ الله حَدّ حَق کیل َدَلِكَ الَّدِي ركم الكاس إِلَيْه أَخْيْتهُمْ َو 
القِيَامَة هَكَذَااء تا حَقی وَقَعَث قَلَنْسْوَنكُ قََا أذري؟' 272705 
أََادَ َم آم قَلَنْسْوَةَ الك كله؟ ل مُؤْمِنُ جَيِّدُ الإِيمَانٍ لَقِي العَدُوّ 


ےی" ۔ 


كارت بهي ال طلج مِنَ اليئن أَنَاهُ سَهُمُ عَربً' قَقَتله قَهُو في 


لے 


الدَرَجة الكَایِیة و ور مُؤْمِن 27 ع صَالِحًا جا مس ہو گاء تی العَدوٌ 


4 


2143 بان ما خاء فى قضل الشوداو عند اللہ 
قوله: (فلا أدري) هذه مقولة أبي يزيد!'! أو من بعده. 
[ وهو الظاهرء وضمير «أراد» إلى فضالة بن عبيد. 


[554١]حم: 35/١‏ تحفة: 1717 ٠‏ 
(١)‏ روس و ال ا وت «قَالَ ابن أ ےتاڑا الي 


ہے 


عََْئة: كَانَ عَمْرُو بْنُ ديار اَسَنّ مِنَ رئا 
)٢(‏ في نسخة: افما أدري». 


(٣(‏ «سهم غرب» يضاف ولا يضافء. ويسكن ويحرك. إذا كان لا يدرى من رماه. 


أبْوَابُ فَصَائل الچھاد ١ه‏ 


قال عیفر متا ى لاگ الات ٹا نار اشرق 16 سے 
لی العَدُوَّ قَصَدّقّ الله حَقّی قُيِل قَدَاكَ في الدَّرَجَةٍ الرَابعَةا. 


سا 
ما١‏ 
1 پا 


۲ع 


سوہ بی 


قوله: (فصدق اللّه) أي: في قولہ: طإدا جا لِم فلا یس تن سَامة ول 
تن © [یوٹس: ۹ ولم يذكر فيها قسماًء وهو ما إذا كان الرجل جید الإيمان 
زا 7ک ماھت رطان کہ تب الاک لات ال مات 
هاهنا إنما هي الشجاعة الدالة على تصديقه بالآية حق التصديقء وهو أنه لا يموت 
أحد قبل وقتہہ إلا أن7"! الترجيح بالشجاعة دون الترجيح بالتقى؛ فحيث اجتمعا فهو 
أفضلء وإذا وجد أحدهما قدم صاحب التقوى على صاحب الشجاعة؛ لان التقوى 
أشد من الشجاعة» وفي كل منهما مراتب كثيرة لا تحصى. 

(ورجل مؤمن أسرف) إلخ المسرف من غلبت سيئاته على حسناتهء والخالط 
ىر شارت حببرداته رسيكاتة. 


سيم د 


[] وأنت خبير بأنه من صدق هذا القول حق التصديق لا يابو(" في الشجاعة شروى نقير”) 
ولا يحتاج في شن الإغارة إلى تنقير. 

[1] استثناء من مفهوم الكلام السابق بمنزلة الاستدراك على أن الترجيح بالشجاعة محقق» 
لكن الترجيح بالتقوى فوق ذلك. 


)١(‏ فى نسخة: «لا نعرف)ء وفى أخرى: الا نعرفه). 

00( كذ ف الشََنَ ولعل الات «لايأبى». 

(۳) هذا مثل يضرب في القِلّةء مُعدِم لا يملك شيئًا. «معجم اللغة العربية المعاصرة) 
.)١ ١91/9‏ 


مَيِعْثُ0" حَحمَّدَا يَقُولُ: قد رَوَى سویڈ بن 
کے 


عَطَاءِ بن دیتار عَنْ أَهْيَاج مِنْ خَولَانَ» وَلَمْ يد 1 فيه: 0 يزيد. ا 
عَطَاءٌ بْنُ وِيئار: لَمْسَ به بَا 


(15) بَابٌ مَا جَاءَ في غَرْوِ الْبَح 
0 - حَدَكََا إِسْحَاقُ بْنْ مُوتَى الأنْصَارِيٌء تا مَمْنْء نا مَاللل 
ا ہے حم 7 
ممصي دحل عَلَيْهَا م ول الله كله يد تہ ست 
لي رس قتام ول لله ل م تق وهو فُوَ يَضْحَكُء قَالَتْ: 55 ما 
کان کا ل ل مِنْ امّتی عُرِضُوا عَلٌ غْرَاة في سَبِيلٍ اللہ 


0ن وا اق گار الیش 


قوله: (تفلی رأسه) ولم تكن القمل في رأسه لتكونها من التفل ولم يكن هناك 
فإما أن يراد مجرد الفحص لمافيه من الراحة» أو أن يكون من غيره فوصل إليه» وكانت 
۲١‏ 


أم حرام!!! محرمة له لرضاعة أو نحوها. 


[]قال أبوعمر: لا أقف لها على اسم صحيح وأظنها أرضعت النبي يله وأم سليم أرضعته أيضاً 
إذ لا يشك مسلم أنها كانت منه بمحرم قاله العینی'''ء ثم حكى عن بعضهم أنها كانت خالة - 


[١٤٦۱]خ:‏ ۲۷۸۸ء م: ۳۲ء : ۹۱٤۲ء‏ ن: ۱ء حم: ۳| ۰ء تحفة: .١99‏ 
)١(‏ فى نسخة: (وسمعت)۔. 
(٢‏ ف لبيك ارييف 
(۳( «عمدة القاري» (۸۷(۱). 


اب َصََائِلالجهاد 75 


کر سے رت رہ أَوْمِثْلُ الْمُلُوكِ عل الأ را 
7۳ھ بشول اللہ اذغ الله ان يْعكَني مِنهُع: َدَعَا لاہ كم وََعَ رَأمَۂ ناب 


قوله: (ثبج هذا البحر) إشارة إلى کون فُلْكِهِم كباراً» فإن الصغار منها لاتجري 
في الوسطء والمراد بكونهم ملوكاً على الأسرة أو مثل الملوك ‏ وهو شك الراوي- 
بیان سرورهم ورضاهم بتلك الحالة» أو بيان ماهم عليه من أخلاق الملوك دون سيرة 
الخلفاء» وعلى هذا يكون إشارة إلى تبدل وتغير في أخلاقهم وعاداتهم دون ما هم 
عليه في زمنه يِه ويقال: إن الغزوة الثانية المشار إليها في الرواية غزاها يزيدا' '. 


- النبي و رضاعاًء وقال ابن بطال: قال غيره: إنما كانت خالة لأبيه أو لجدہہ وفي «البذل)7") 
عن الحافظ: أحسن الأجوبة دعوى الخصوصیۃة ولايردّها كونها لا تثبت إلا بدلیل لن الدلیل 
على ذلك واضح: انتهى. 

([] قال الحافظ: وكان يريد أمير ذللك الجيشن بالاتفاق: وفال آيضاً: وكانت غزوۃ يزيد 
المذكورة في سنة اثنتین وخمسين من الهجرة» انتهى. وبسطت الشراح في أن يزيد هل 
يدخل في هذه الفضيلة أم لا؟ ويزيد الإشكال ما في رواية للبخاري”؟' من زيادة (مغفور 
لھم)ء ومال شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي”*' إلى أنه لا یثبت بهذا اللفظ إلا كونه 
مغفوراً له فيما سبق من الذنوب لأنها كفارة» وهي لا تكون قبل الذنب. 


)١(‏ قال الحافظ (۷/۱۱): الثبج بفتح المثلثة والموحدة ثم جيم ظهر الشيء هكذا فسره 
جماعة» وقال الخطابي: متن البحر وظھرہہ وقال الأصمعي: ثبج كل شيء وسطهه. قال: 
والراجح أن المراد هنا ظهره» كما وقع في رواية عند مسلم: «يركبون ظهر البحر». انظر: 
«تحفة الأحوذي) .)۲۲۸/٥(‏ 

.)۷۸/۱۱( (ہذل المجهود) (۹/٦۳)ء وافتح الباري»‎ )٢( 

.)۱۰٢ /٦( «فتح الباري»‎ )(۳( 

.)۲۹۲٢( انظر: (صحیح البخاري)‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: (شرح تراجم أبواب البخاري» (ص:۳۹۹) للشاه ولي الله الدهلوي رحمه الله. 


5ه اکب الڈزیي 
م اسقط و کو کات انت لا ا لکن ور رَسُولَ اللّه؟ قَال: اناس 
ورای خھری خی تو ھکد نوہ وٹ : فَقُلْتُ: 
ول ال اذغ اللہ آك علق یا مِنْهُمْ قَال: «أنْتِ مِنَ الأَوَلِينَا؛ فَرَكْبَتُ 1 
حرا م البَخْرَفي رمن معاي : بْنِ أبي سُفْيَانَء تَصَرِعَث عَنْ دَابِيهَا حِينَ + کرش کیا 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَأَمْ حَرَامِ بت م 94ص 8ھ" سُلَیْم وَهِيَ خَالَة میں بُن مَالِك. 


(17) بَابُ مَا جَاءَ مَنْ يُقَايِل رِيَاء وَلِلدُنیا 


7 - حَدَّنََا مَتَاذء تَا أَبُو مُعَاوِیَة عَن الأخْمَِں: عَنْ کی ا 09 
ا 


بي مُوسَى قَالَ: سُیْل رَسُولُ الله بل عَن اليّجُلٍ يُقَاتِلُ مُجَاعَة كأ ولاق خ۵ 
٦۔‏ باب ما جاء من يقاتل رياءً وللدنيا 


قوله: (يقاتل شجاعة) الشجاعة اقتضاء طبيعي ليس مداره على رضا الله تعالى 
رلاعلے ظا رق لاس ررالت ری التنيواع الرياء قلسن لا تصدات الڈ أن سميور 
عن طبيعته التي هو مجبول علیھاء والحمية هي العصبية والغيرة الباعثة له على الانتقام 
ممن قاتله أو تعرض له بسوءء ولا كذلك المرائي فإنه إنما قصد أن يراه الناس» فيعلموا 
ما له في الله من المشاق والمتاعب؛ أو ليعلموا ماذا له من القوة والجلادة» وعليك 
بالفرق بين الأقسامء ويمكن أن يكون معنی قوله للشجاعة أي: لإظهار شجاعته ليعلم 


[٦١٤٦۱]خ:‏ ۱۲۳ءم: ۰۰۶ء۸: ۲۶۱۷ء ن: ٦ء‏ جه: ۲۷۸۳ حم: ٤ء‏ تحفة: ۸۹۹۹]. 
( زاد فی نسخة: (ابن سلمة». 


أبَوَابُ فَصَبَئْلالجهّاد ومهة 
وَيُقَاتِلُ رِيَاءً فَأَيّ ذَلِكَ في سَبيل اللہ؟ قَال: «مَنْ قَائَلَ إككون كَلِمَةُ اللہ هي العْلَيًا 
فَهُوَفِي سَبيل اللّه). 

وَفي البَاب عَنْ عَمَرَ 


2 


هَذَا حَدِيثٌ 0 صَحِيحٌ. 
0۳۲ج وو بْخُ انی ا يد الوَهّاب الكَْفِیْ 0-0 
ابن سَعِيدٍ موي ںہ ریم عَنْ عَلَقَمةَ بن وَقَاصٍ الليْي» عَنْ عْمَرَبْنِ 
الطاب قَالَ: قَالَ رَسُول الله قللائ: (إِنّمَا الأَعْمَالُ التي وَإنّمَا لامرئ مَا تّی 


کے 8ے 27 


فَمَنْ کاٹ نَتْ هِجرَنة هُ إِلَ الله َل رَمُو له» فهجرته ِل الله کزل شرلوااہ من 
كانت هِجْرَثُه إل دنا بیُصِیبُهَاء ےت يَتَرَجَجْهَاء فَهِجْرَتُةُ إل مَا هَاجَرَ إِلَيْها. 
هَدَا ع رہ صَحِيحٌ. 
۔ ری مَالِكُ بْنْ أنيس» وَسُفْيَانُ الكَوْرِيٌ وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الأَئِمّةٍ هَذَا 
09 


الناس ماذا له من المكنة1! فی الحروب والصبر فى معاناة الکروب؛ وعلى هذا فمعنى 
قوله: «رياء» هو القصد إلى إظهار منزلته عند الله حيث أتلف مهجته في سبیله ثم 
عمم النبي پل في الجواب ليشتمل الجواب عن المذكورين وغيرهم. 


]١[‏ بالضم أي: القوة والشدة وغاية التمكن والاقتدار. 


[]: ۱۶۱ -: ۲۲۰۱ء ن: ۷۵ء جه: 247717 حم: ۷۱ء تحفة: 1 .٠١51‏ 

)١(‏ فى نسخة: (ورسولہ). 

)٢(‏ زاد في نسخة: (الأنصاري)ء وزاد أيضًا في بعض النسخ: «قَالَ: عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهْدٍ 
ينبي أن تشم مَذا الحَدِيتَ في کل بَّابٍ». 


"0 


(۷) باب في العُدُو"' وَالرَوَاحٍ في سَبیلِ الله 


سی ےے بْنُ خُجْرِ تَنَا إسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْقَر عَنْ خ 0 
م لَ اللہ كَل َال الَعَدُوَ فی پیل الله أَؤْرَوْحةُ َك من انا رتا 
فِيهَاء وَلَقَابُ وين أَحَرِحُمْ َو مَوْضِعُ يد يدها" في انه خَيْرٌ مِنَ م انها ونا 
فيا وَلوْأَنَ 50 عم اطَلَعَثْ 0( لے مھ کاھ تا 

لٹ ما بَيْتَهُمَا یناہ وأ ,9 سس 9 800 فِيهَا). 


[ - بَابٌ في الغُدُوٌ وَالرّوَاح في سَبیلِ الله] 


قوله: (لغدوة في سبيل اللّه أوروحة) إلخء والغادة في الغزو أن يقاتلوامن الصبح 
إلى الزوالء ثم من الظهر إلى العصر أو بعده بقليل» فالأول هي الأولى والثاني هي الثانية. 
(خیرمن الدنيا وما فيها) هذه الفضائل تحريض للغزاة على أن يخلصوا لله تعالى 
أعمالّهم؛ لأنهم لما أخلصوا كان لهم من الأجور ما ذکر وإن لم يخلصوا ذهب أجر 
الآخرة رأسأء وأما أجر الدنيا الدنية فمع كونه غيرٌ اختياريّ لیس بشيء يعتد به في جنبه. 
(ولقاب قوس أحدكم) إلخء والعادة جاریة بأن الراكب يلقي سوطه حيث 
[1544]خ: ۲۷۹۲ء م: ۰ء جه: ۷٥۲۷ء‏ حم: ۱٤١ /٣‏ تحفة: /0/1. 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في فضل الغدو...إلخ2. 
)٢(‏ في نسخة: «قِدّه)» وفي قوت المغتذي» (؟/ 001): قال العراقي: وهكذا وقع في أصل 
سماعنا من الترمذي: (يده» بالياء المثناة من تحت» وتخفيف الدال» والصواب المعروف: 
«أو موضع قِذّہ) بكسر القاف وتشديد الدال. والقد: هو السوطء وهكذا ذكره الهروي في 


(الخریبین)ء وغيره» وأصله : أن يقد السّير الذي لم يُدبَْ نصفين. 
(۳( (النصیف) قال في «القاموس المحیط) (ص: 5 : وكأمير: الكماء والعمامة كاين 


غٌطی الرآاسٌ 


۹- حَدَّتَنَا قُتَيْبَةُ ثَنَا العَطََافُ بْنُ خَالِدٍ الْمَخْرُويٌ عَنْ أَبي حَازِءِء 
عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ السَّاعِدِيٌّ قَال: ایت لُ الله كل «عَدُوَةٌ في سَبِيلٍ الله خَيْرٌ 
مق الدنْاوَمَافبهَه وَمَوْضِعُ سَوْط في الجنّة عَيرین الدُنیا رَمَا فِها. 


نی الاب عَنْ أبي مُرَيْرَة وَائْن خ گیا وا 


دا عَییگ عَسَیٌ صَجیخ 

6 - حَدَنَتا ابو سَعیدِ الأَمَجُ کتا أبُو حَالِدٍ الأحَنِ عَنِ ابْنِ عَجْلَانَ 
عَنْ أي خازعء عَنْ أي حُرَيْرَ و ہنیست 5 دس ا 
ِفْسَِ» عَنِ ابی عَبًایں: عَن الكو يله قال: (عَدُوًَ نی سَبِيلٍ الله أو رَوْحَةٌ حَيرٌ 
مِنَ الدَّنْيَا وَمَا فِيهًا). 


2 


و ضر کا و یر ھا کے 
هذا حَدیث حَسَنْ غريب. 


أحب النزولء وذلك لئلا يسبقه آخر إلى هذا الموضع؛ وعلى هذا فموضع السوط 


[155]خ: ۲۷۸۲ء م: ۱۸۸۱ء ت: ۳۱۱۸ء جه: ٢٥۲۷ء‏ حم: ۳/ 25777 تحفة: .٦۷٤٤‏ 

[1560]خ: ۲۷۹۳ء م: ۱۸۸۲ء جه: ٢٥۲۷ء‏ تحفة: ١۷٦۱ء .۱۳٣٤٣۸‏ 

)١(‏ قوله: «والحجاج عن الحكم» يحتمل أن يكون عطمًا على ابن عجلانء فیکون لأبي خالد 
الأحمر شيخان أحدهما ابن عجلان وهو روى عن أبي حازم عن أبي هريرة» والثاني 
الحجاج وهو روى عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس» ويحتمل أن يكون عطفًا على 
أبي خالد الأحمرء فيكون لأبي سعيد الأشج شيخان أحدهما أبو خالدہ والثاني الحجاج» 
فليتأمل. «تحفة الأحوذي» (771//5). 


2٥٦٦‏ سج ابابل بْنِ حُحَمّو"”» گتا 

َي عَنْ عبد بن أ الاي » عَنِ أبن ا 51 ء عَن 

م پ ا لبي وهب فمه عنمن مام عي فجي 
لَنْ أَفْهَ 


ےا لّ الله ا الله يله فَقَالَ: 0 نَم 
أْحَِكُمْ في سَبِيلٍ الله أَفْضّل مِنْ صَلَاتِه في بَيْتِهِ سَبْعِينَ عَم أل 
السك و سك سے شح الم بي 


قوله: (ألا تحبون أن يغفر الله لكم) يعني أن المقصود لما كان هو المغفرة 
والفوز بالنعيم المقيم وهو حاصل بالمعية برسول الله وأ فلم تتركون مصاحبته 
وتقاسو ال" مفارقتة: 

قوله: (قُوَاق ناقة) وللفواق معان ثلاثة: الأول الفصل بين الحلبتين ويكون 
]1١[‏ هكذا في الأصل والظاهر: تقاسون. 


[161] حم: 455/7 تحفة: .۱۳٥۷۹‏ 

)01 زاد في نسخة: 'وَأبُو حَاؤم الِّي وَوَى عَنْ سَهْلٍ بْنِ ن سَعْدِ هُوَ أَبُو حَازِم الزامد وَهْوَ مَدَنِىٌ 
وَاسْمُهُ سَلَمَةُ بْنُ دِيئارا. 

( زاد في نسخة: «القرشي الكوفي». 

(۳) وقع في الأصل: «سعد بن أبي هلال» وهو سهو من الناسخ» والصواب ما أثبته. 


اب فَائ لا لچہاد - 


(۱۸) بَابٌ مَا جاء أَىْ اتا شر 


ے‫ 


۴ - حَدَّكَنَا قُتَيْبَة گتا ابْنْ لَهِبعَة عَنْ بُ - رِبْنِ الأكجٌّ ود 
الس عات ابي أنّ لكي له قال: :رأ أَخْيرحُمْ یر الگایں؟ َل 
للہا بوتان توق کیل اللہ أله أ خیزخ بالدی یئ رَجْل معتل في 
تو له يودي حَقٌ الله یہ ألا أخوز موس 0 


زماناً يعتد به في النوقء الغزارة التي تدرٌ وتحلب مراراً كثيرة ثلاثة أو أربعة في كل 
يوم وليلة» كما هي العادة في البيع وغيره حيث يباع اللبن مرة مرة» والثاني ما يقع من 
الفصل في حلبة واحدة في الحلوبة التي تسرق لولدها وتدر بعد ترك الولدہ والثالث 
الفصل الذي يقع بين كل حلبة واحدة عادة مراراًكثيرة وهذا الوقت قليل جدًا. 

وح اب قا جا ف لان کا 


قوله: (رجل يسأل بالله ولا يعطى به) الأول مجهول والثاني معروف فيكون 
سرت أو ہالکی ٹکرڈسائٹ رساصل طلى الا يبان خزود لاف مع سو 
بالله لم يعط بەہ فكان خسر الدنيا والآخرة» وهذا إشارة إلى أنه لا ينبغي له أن يسأل 
بالله» بل يسأل ببيان فقرہ واحتياجه ثم إن أفضلية الجهاد وكذلك من تلاه من الذي هو 
متفرد في جبل إنما هو باعتبار اختلاف الأوقات» فكثيراً ما يفضل الجهاد على سائر 
الطاعات» وأما فيما فسد من الزمان كما في وقتنا هذا حيث لا جهاد ولا يقبل أحد عن 
أحدء فالأفضل هو التوحد في الآكام والجبال لا أن يبقى فيهم. 


[ :۹ء حم: ۱ء تحفة: .098٠‏ 


7ھ الکوکب دري 
مَدًا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْ وَيُرْوَى هَذَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرٍ 
وَجْهِ عَنِ ابْن عَبَّاي عن التي 1ل. 
موم معاي ادال ات 


06 - حَدَنَأَحْمَد نْنُمَنِيع؛ گنا رَزخ بْنْ عُبَادهنَنَاابْنُ جرَيْج عَنْ سُلَيْمَاتَ 
ان موتىه عن َال نيجار سمي عن معنن جيه ض قي 54ل 
اقخ شال الله القلل ق شيل کا دِقَا مِنْ قَلْبِهِأَعْطَاهُ الله أ + الگ 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وی پت و دع روود کی 
عن امہ عَن جَتو عن لت 8 قال ١‏ وت وت 
يلق الله للّه مَنَازِلَ الشّهَدَاء وَإِنْ مَاتَ عَل فِرَاشِهِا. 


مَدا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ رديت یثِ سَهْلٍ بْنِ حُنَيْفِء لا تَعْرِفُه إلا مِنْ 
حَدِيثِ عَبد الرّحْمْنِ بْنِ شُرَیٔج (-0" عَنْ عبد اليُحمن 
این شرَيْح» وَعَبَدُ الرَّنِ بْنُ : شُرَيْحِ يكن أبَا شْرَيْي وهو [سكند ران 


نی الاب عَنْ مُعَاذ بن جَبل. 


.۱۱۳٥٣۹ تحفة:‎ ء۲۳۰٣‎ /٥ جه: ۲۷۹۲ء حم:‎ ء۱٤:‎ ]٣٤[ 
.٦1٥٤ ۱۹۰۹ء د: ١٢٥۱ء ۲٦۳۱ء جه: ۲۷۹۷ء تحفة:‎ :م]۱٦١٤[‎ 
فی نسخة: «أجر الشهادة».‎ )١( 

للك زاد فى فسكة: «البعدادي», 

)۳ زامى بوك المصرفا 


اباب فَصَائل الچھاد ۸۱ھ 
(0؟) بَابُ مَا جَاءَ في الْْنُجَامِد وَالمُكَاتبِ 
وَالتَاكج وَعَوْنِ الله إِبَاهُمْ 
۸٣‏ - حدگتا فُكَرْبَةٌ گنا اللَيْتُه عَن ابن لخلا گا شسد الْمَفْبْرِيٌ 


نأي خريزة :قل وشو الله وہ اللائة حَقُ عل الله عَوْنْه) الْمُجَاهِدُ 
في سُبیلِ اللہ وَالمُكَاتَبٌ ای یرد الات َالكَاکخخ آ٭٭ یرد د العاف 


وا و سے لے 
2 ا 


ہے ا اا عیب وى د و 


- حَدََّنَا أُحَد بْنُ نيع گنا روخ بْنْ غُبَادَق گتا اب جُرَيْج عَنْ 
سُلَيْمَانَ بْنِ مُوسَى» عَنْ مَالِب بْنِ يُحَامَِ عَنْ مُعَاذِ بُي جَبَلِء عَنِ التي كَل قَالَ: 
امَنْ قَائلَ في سَبیلِ الله م مِنْ رَجُلٍ مُسْلِم فُوَاقَ نَاقَةٍ ة وَجَبَث له الجن وَمَنْ جُرِح 
ھا کل ار شف كا نَا تَي؛ يَوْمَ القِيَامَةٍ كأَغْرَرِ مَا 
كَنَتْ» لَوْنُهَا الرَّعْمَرَاُ وَرِيحَهَا كَالِِسَكِ). 


ضر کے 7 و ۔ 2 
عید ا حك ہصح 
نول رہ 


زههكاان: ۰ء جہ: ۱۸٥۲ء‏ حم: ۲ ۔ تحفة: ۱۳۰۳۹.۔ 

[٦١٥٦١]ن:‏ ٣٣۳۱ء‏ جه: ۳۲ء حم: 2070/0 تحفة: .۱۱۳٥٣۹‏ 

)١(‏ قال الطيبي (۷/ :)۲۲٦٢‏ إنما آثر هذه الصيغة إيذاناً بأن هذه الأمور من الأمور الشاقة 
التي تفدح الإنسان وتقصم ظهره. لولا أن الله تعالى يعينه عليها لا يقوم بهاء انتهى. وانظر: 
«مرقاة المفاتیح) .)5١ 51 /٥(‏ 

(؟) فی «اللمعات» :)05١/5(‏ النكبة فى الأصل ما يصيب الإنسان من الحوادث» فى 
«القاموس» (ص: :)۱٢٤١‏ النكبة بالفتح: المصيبة» ويستعمل فيما یصیب الأصبع ۰ 
الجراحة من حجارة ونحوها. 


00 يُحكُلَمُ فی سَبیلِ الله 

09 - حَتَتا فُتَيْبَةُه تا عَبْدُ العَریزِ بْنُ نُحَمّيِ عَنْ مُمَبْ إن أب 
0 أبيب عن أي قر ال 9 0 د في 
سَبِيلٍ اللہ -وَاللّه أَعَلَمْ بِمَنْ یلم في سَبیله إلا جَاءَ يَوْمَ الق لوان الزن ك3 

الد وَالرَيحُ ريخ | 0:6 
هَدَا حَدِيثُ حَسَن صَجیخٌ؛ ۷۰ي َه عَنِ التي کک 
)٠۲(‏ بَابُ20 أي الأغْمَّالٍ أَفْصَلُ؟ 

۸> جَدگتا لد كزنية قتا 1 0 ا بن عَمْرو » دنا 
سَلَمَكَ عَنْ أبي هُرَيْرةَ رضي الله عنه قَالَ: سْيْلَ و سُول الله وا أي الأَعْمَالٍ 
أَفْضَلُء أَوْأَصُ الأَعْمَالٍ د اإِيمَانُ بالله و رَسُولهاء قِیل: ا 

«الِهَادُ سَتَامُ العَمَل)ء قیل: كُمَ أي +0 سُولٌ الله؟ قَالَ: ثم حَح مَبرُورًا. 


[- بَابُ ما جَاءَ في فَضَلٍ مَنْ يُكُلَّمُ في سَبیلِ اللّه] 
قوله: (اللون لون الدم) ولا يخالفه ما ورد من أن لونه لون الزعفران؛ لأن 
الغرض أنه يكون مرغوبأ فيه لا مكروهاء وكم من دم لونه أحمر ناصع يعجب النواظر» 


[۱]]ٌخ: ۷ء م: ۶٦‏ :-: ۱۷ء جه: ۲۷۹۵ء حم: 7۶۲ تحفة: ۱۲۷۰۲۰۔ 
[۸٥٦٣]خ:‏ ٦1ء‏ :۸ ن: ٤۶ء‏ حہم: ۳۲ ا تحفة: ١١۸٥۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ما جَاء). 

00 رون یکاان سان 


۳ھ 


أبَوَابُ فَصَائل الچہاد 
قَدَ ورمع خر اک أن کر ٤‏ عَنِ 


دا وي حس صَحِيحٌ وَ 
)٣۳(‏ بَابٰٔ(١)‏ 


۹ - عَدََتا فييك كنا جع فخ سنا مي عن أي نو 


الوق ع نآ حرج 
سُولُ الله ككله: سن وا ان گی كت طِلَال و99 فَقَال 
سول رو الا بک 9 قَالَّ: 


بقول: قال 
رج مِنَ ازم رٹ ال : أَنْتَ سَمِعْتَ هَذَا مِنْ : 4 
َعَم قَالَ: فَرَجَمَ إل یکو قال 1 ُا علْمفۂ الام وگنر جَلْن ماق 
20-ھ+ 
فو لا زور حقق يقة) وذلك لأن قراب السہف الما بک رہ وعاء لسیف 
عند الفراغ من الحرب؛ ولم یقصد الرجل بقاء نفسه بعد ذلك حتى يغمض فيه سيفه 
بعد الحربء وأما لو أبقاه لوقع في أيدي الكفار» فأحبّ أن ينقصهم. وفي ذلك غاية 
استعداذ وتهاية غزيمة لما قضدك: 
[1569]م: ۱۹۰۲ء حم: 2595/54 تحفة: ۹۱۳۹ 
خا فى لت جات کا اع أن ارات فک جا تب 
)٢(‏ هو كناية عن الدنو من الضراب فی الجهاد حتى يعلوه السیف؛ ويصير ظله عليه. (النھایة) 
(۳/ ١٥۱)۔‏ 
(۳) قال فی «المرقاة» /٦(‏ 7۲ آي: فقیر الحال کسیر البال. في «النهاية» (۲/ ۱۹۰) متاع 


رٹ ای خلق بات 


:1ه 3 
0 وت 8082" بُوبَخْرِ بْنُ أبي 
مُوتىء قَالَ أَْمَدُ بْنُ حَنْبَلِ: هُوَاسْمُةُ 


70ا جا اث القن الها + 


٦٠‏ - حَدَنََا أبُوعَمَارِ كا اليد بن مسلم؛ عَن الا راج گئی ق الأخر: ي' 
عَنْ عَطَاءِ بْن يَزِيدَ اللي ان آی شيو قارع ٹل جو ول الله ا 
الكاين أَفْصَلُ؟ قَالَ: «رَجُلَ يُجَاحِدُ في سَبیلِ اللهاء قَالُوا: «ثُمَّ مَنْ؟ قَال: د تُمَ مُؤْمِنٌ 


٠٦ 5‏ و مر وت و ىه 
في شعب مِنّ الشعاب يَتَّقِي رَيِّهُ وَيَدَعٌ اناس مِنْ شروا. 
سج 72 ۶ ہے و 2 
)٤٥(‏ بَاب٢‏ 
0 0 كد عَبْدِ البَحْمَن» گتا نُعَيُمُ بْنُ حَمَاي گتا بَقِیة بْنُ 
کے 
)٥[‏ - بَابٌ] 


[۰]ٌخ: ٦7ء‏ د: ۸۵٤۲ء‏ ن: ٣۳۱۰ء‏ جه: ۳۹۷۸ء حم: ١/٦۱ء‏ تحفة: .٦٦٤١‏ 

.۱۱٥٥١ جہ: ۲۷۹۹ء حم: ٤/۱۳۱ء تحفة:‎ ]]٦٦٦١[ 

)١(‏ قال النووي :)۳٣/١٣(‏ الشعب ما انفرج بین الجبلين» وليس المراد نفس الشعب؛ بل 
المراد الانفراد والاعتزال» وذكر الشعب مثالًا؛ لأنه خال عن الناس غالبًا. قال الحافظ 
/٦(‏ ۷): وفي الحديث فضل الانفراد لما فيه من السلامة من الغيبة واللغو ونحو ذلكء وأما 
اعتزال الناس أصلا فقال الجمهور: محل ذلك عند وقوع الفتن. 

)٢(‏ في نسخة: ١بَابٌ‏ ثُوَابٍ الشھیدِا. 


اواب فََائْلالجهَاد هاه 


اي عَنْ بحر بن سَعْدٍ عَنْ خالِد بْنِ مَعْتَاء عَنِ الِْقْدَام بن مَمْدِي 
گرب قَالَ: قَالَ وَسُولُ الله كله: الِشَّهِيدٍ عِنْدَ الله ِتٌ خصالِ: يُْمَرُلهُ في أَوَلِ 
هع وَْرَى مَفْعَدُه من الجن وَيَارُ من عَذّاب اق وََأَمنْ مِنَ الفَرَعِ اکر 
وَيُوضَعٌ عَل رَأَسِهِ تاج الوَقَاِ ارڈ ھا حَرٌ ِق اليا وما فِيقه وَيْرَوَحُ 
لین وَسَبْعِينَ رَوْجَةٌمِنَ الور العِينء وَمُتَقُمْ في سَبْعِينَ مِنْ أقَارِبه). 
شس سی ےہ سی بہت أبيء عَنْ تَا 
ا نی 1 شالك قا ل سُولُ الله يل امَا مِنْ أحَد من أَهْلٍ الِتَة ييه أَنْ 


جع ای لیا غَإرالذهيف َإِنَهُ جب أَنْ يَرْجمَ إل الدُنْه يَقُولُ: حَقی أَفتلّ 


إذا المفھوم لا يعتبر به» أو يجعل اثنان منها واحدة لما بينهما من الملازمة كالأمن من 
عذاب القبر والفزع الأكبر» أو يقال: إن التشفيع في سبعين من الأقارب معطوف على 
قوله : لاست خصال) لا على قوله: (ی یغفراء حتى يلزم إدخاله في الست. ومما يؤيد ذلك 
أن التشفيع ليس مما هو متعلق بذاته كسائر الخصال المذكورة فإن منفعتها عائدة إلى 
نفس ذاته» والحاصل بالشفاعة وقبول الشفاعة عائد إلى أقاربه» نعم يظهر له بذلك كرامة 
عند الله وبالجملة فبينها وبين الأخير فرق فلا يبعد إخراجه من الست. والله أعلم. 


[15557]خ: ۲۷۹۱ء م: ۱۸۷۷ء حم: ۳/ ۱۰۳۴ء تحفة: 1185 . 

)١(‏ في (تحفة الأحوذي» (5/ ۷ء ابحیر بن سعید)ء ثم قال صاحب «التحفة»: وقد وقع 
فی النسخة الأحمدية المطبوعة «عن بحير بن سعد) وهو غلطء فإنه لیس فی الرجال من 
اسمه بحیر بن سعد. قلت: والذي جاء فی النسخة الأحمدية هو الصوابء اتفقت عليه 
»25١ /5(‏ ومانبّه عليه صاحب «تحفة الأحوذي» هو غلط فاحش نشأ عن قلة التدبر؛ لأن 
هذا الراوي قد جاء ذكره قبل ذلك مرات عديدة. 


۸۲“ الک 
عدر ما فى شیل اللسدیکا وی متا اخظاة الله فى الک امھ 
اق تَا 4 3 ںہ 4 5 و 
كسيب عاق بْنُ بَشَّاِ تَنَا مد حمد بَنْ جعة جَغقَرٍ تَنَاشْعْبَةُ کن کا2 
۳ 9ہ ۳ پے 1 ۵ے کت 0" 


.. رت 


-٤‏ حَدََّنَاأبُبَحْرٍ بْنُ أبي التطرء كني أَبو المَضْرِ كنا عَبّْدُ الَحْمَنِ بْنُ 
۹72 !ھ۰" 
ارقا يرع "ف شيل الله خَيِرٌ مِنَ الدَّنْيَا وَمَا عَلَْهَا'“' وَالرَوْحَةُ يَرُوحُهَا الْعَبْدُ 
في سَبِيلٍ الله أو الْعَدْوَةُ خَيْرٌ مِنَ الدُنیا وَمَاعَلَيْهَاه وَمَوْضِعُ سَوْطِ أْحَدِكُمْ في 
اليه لخ مخ الدنبَا ونا غليياة 


مَدًا حَدِيثُ صَحِبةٌ0*) 
8 لکنا ا ۰ سس تا الك ِقَالَ: مَرّ 
0 القارییٰ بطُرَخبيل بن الشنط عق مرائط لك وقذ هق عليه وقل 


1" |]انظر ما قبله. 

.٦۷۰٤ ۲۷۹۸ء م: ۱۸۸۱ء ن: ۳۱۱۸ء جه: ٢٥۲۷ء حم: ۳/ ٤٤۱٣ء تحفة:‎ ٣ : ]]٦٤[ 

[1556]م: ۱۹۱۳ء ن: ۹٦۳۱ء‏ حم: ٤/٤٦٤٥ء‏ تحفة: .٦٥٤٤‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح). 

)٢(‏ زاد فى نسخة: لبَابٍ مَا جَاءَ فى فَضْل الْمُرَابطِ). 

(٣(‏ هذا في حق من فرض عليه المرابطة بنصب الإمامء فلا يدل على أفضليته من المعركة ومن 
انتظار الصلاة» كذا في «اللمعات» )١٦۸ /٦(‏ و(مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۲۷۷). 

)٤(‏ في نسخة: «وما فيها» في الموضع الثلاثة. 

)٥(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 


اب فَصَبَائْلا لجهّاد ۷ء٦‏ 
حاار اط ص يوج کرت وس ل اللہ وکا 
ےہ اوري ل الله يكل يَقُولٌ: «رِبَاط وع نی سَپیل الله أَفْصَل 
- وَرُيّمَا قال: خَيْرٌ- مِنْ صیّام شَهْرٍ وَقِيَامِه وَمَنْ مَاتَ فِيهِ وق فِثْنَةَ القَبِْ 
کن اہ إكَ يَوْمٍ القِيَامَقَا. 


کان و ہے و 
7 
هدا حدذيتث حسن. 


7 - حَدَنَنا عي بْنُ نُ حُجَرِ تَنَا الوَلِيدُ بْنْ مُْ وه عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن 
رَافْع» عَنْ شتيّ» عَنْ أي صالح: عَنْ بي هْرَيْرَة قال: قال رو الله ل امَنْ 
لی الله بعَيْرِأَكَرِمِنْ جِهَادٍ لَتِي الله فا لا 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ الوَلِيدٍ دِبْنِ مُسلم عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ زافعء 
او رك کنا دحك بَعْضُ أَهْلٍ الْحَدِيثْ و کت ةا له 

م مُقَارِبَ الحديث. 

وَفَد وَقّذ ری هَذَا الحَییث مِنْ غَيْرِهَدَا الوَجْه عَنْ ان هْرْ - 9ئ 
قوله: (من لقی الله بغیر أثر من جهاد) وهذا الأثر أعمّ من أن یکون على 
الجسم أو في القلب بأن يتمنى الجهاد ويشتهيه» ووجه الانثلام ما علم من أنه لا غيرة 

له في سبيل الله في مرتبة. 

ا 

(٢‏ ٭ےسو ل رہہ 
الحديث مقيدًا بمن فرض عليه الجھاد ومات من غير الشروع في تهيئة الأسباب الموصلة 
إلى المراد وقال الطيبي (۸/ :)2555١‏ قوله: «من جھاد) صفة أثر وهي نكرة في سياق 
النفي» فتعمٌ كل جهاد مع العدو والنفس والشيطانء «مرقاة المفاتيح» .)۲٤۸٢ /٦(‏ 


گرڈ ا عنتہ إِسْتَاد اش یسل مد حخ ول ان گیر يراد 
5-7 


6 


جع ار سض مَكُحَولٍ» عَنْ شر خبي[ 
ابن الشمطظةه عَنْ سَلَمَان عَنِ الكو كل تحو 
۷ء متا ا سخ نع الال کتا هِمَامُ بْنُ عَبْدٍ الْمَلِكِء گتا 
۱ يك بن شديدكي آآر خویز مر بْنُ مَعْبّیء عَنْ أبي ضَالح مَوْل عَثْمَانَ بن 
عَقَانَ قَال: سَمِعْتُ غُلْمَانٌ وَهُوَعَل الَمِثيَرِیَقُول: إن كَتَمْتْعمْ حَدِيئًا سَمِعْثُهُ 
مِنْ رَسُولِ اللہ كَكِلِ كَرَاهِيَةَ كَمَرُقِكُمْ عَئيء ثُمٌ بَدَا لي أَنْ الثمف عتما 
وج وا تے ارِيّاظ یَوْم في سَبِيلٍ الله 
0 8“ تد لينتا يوا يق انکاز لا 
دا کیٹ حكن عَرِيبٌ یل هذا الوه وا تر : أَبُو صَالج مَوْلَ 
عَتْمَان: بی 6 
السلطنةء وفيه إشارة إلى أن المسائل قد تخفى لمصالح؛ وهذا إذالم يخش فوات واجب. 
[۷۱)ء جه: ٦۲۷۸ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: 1855. 
)١(‏ بمثناة أوله ثم راء ساكنة» كذا في «التقريب» (۸۱۷))ء وفي (م) و(ح): ابُرکان). وذكر 
ابن نقطة في (إکمال الإكمال» )51١ /١(‏ في باب بركان وتركان» فقال: أما الأول بالْبّاء 


اك بوَاحِدَة فَهُو بركان و صَالح مولى عُدْمَان بن عفان القرشِي الْأَمَوِي عَن أبي 
مریرة ذكره البْحَارِيٌ فی «تاريخه) ذ فی الْوَاحِد من باب الْبَاءء انتھی. 


باب قصال لاد 14 


ا كد تخ وکا وقد ين تر الكيُسَابورقٌ» وَغَزْد واس 
قَالُوا: بے کٹ اساي بْنُ عَجْلَانَ عَنِ المَعْمَاعِ بْن حَكِيمِ؛ 
عَنْ أبي صَالج عَنْ اي هُرَیْرَة قَالَ: سس لعا جد الشهيد عن 
مَسّ القثل إلا ما تچ ُحَدّكُمْ مِنْ مَسّ القَرْصَةَا 


و 


0 5 وج 71 رٹ 2 
7 2 
هذا حَدِیث حَسَنْ غريب صَحِيح. 


۹ - حَدگتا زِيَادُ بَنْ ا گت 0 ذ عق غاروق» كا الوليد ين 


جيل" عَنِ القَاسِمٍ أبي عَبْد الرِكنِ عَنْ عَنْ اي أمَا مَةَ عَنِ التَّيّ يل قَال: الَیْس 
۹۴ھ 2 ُمُوع مِنْ حَمْيَة اللہ وه 02 
دم تُهَرَاق في سَپیلِ الله وَأمّا الأثرَانِ: َكرٌ نی سَپیلِ الله وَأَثرُ في فَرِيصَةٍ مِنْ 
فَرَائْضٍ اللّه). 

هَدَا حَدِيتُ حَسَن غُرِيبٌ. 


[1554]ن: ۱٦۳۱ء‏ جه: ۲۸۰۲ء حم: ۲/ ۲۹۷ء تحفة: ١7871‏ . 
[ ]طب:418/ء تحفة: 5105. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «الفلسطينى». 


۳ھ 


رک 


(20) أَبْوَابُ الٰجهَاد عَنْ رَسُولٍ اللہ 86 


() باب في أل الُذر في الفغويا» 


ا خڈگتا سر نے کت الخ شنا ا 
بده عَنْ أي إِسْحَاقَ ٤‏ عن التتاء يْن عازبء أَنَّ رَشول الله كلل قال: «امْتُو 
بالكيف» راف مت ا مالین 4 [النساء: ٥۹]ء‏ 


7 


مس سی 
قوله: (بالکتف أو اللّوح) لعله من شك الراوي» ويمكن أن يكون التردید من 
470 0 
رت سد 


[۹۷۰١]خ:‏ ۱ :۸ء : ۲ ۱ء حم: ٤ء‏ ا تحفة: ۵۹٥۱۸۔‏ 


00 خر اس ل الالح یہد 
00 في نسخة: : «يَاتٌ مَا جَاءَ ذ فِي الرّخْصَّةٍ مل العُذْرِ في القَعُود). 


521 الک الدّرَي 
حع ا امات کک ول تال ٤ھ‏ و فَنَوَلَتْ: #غَيْرٌ أؤلي 
أَلصَّرَرٍ © [النساء: ۹۵]. 


(وعمرو بن أم مكتوم) هذا هو المشهور بعبد الله ومعنى اهل لي رخصةا 
أي مع حصول الاب (قمزلت 00 گڑاؤل اار4 ولا يتوهم أنه نسخ قبل 
التمكن من العمل وهو غير جائز عندنا'!» أما أولاً فلأنه لا نسلّم أن التمكن لم يحصل 
بعد وأما ثانياً فلأنه لیس فيه نس حقيقة» وإنما أطلق عليه لفظ النسخ باعتبار تقييده 
ظاهرٌ الإطلاق» وإلا فالآية مفيدة لهذا المعنى قبل نزول الاستثناء أيضاًء وذلك لأن 
أولي الضرر ليسوا قاعدين وإنما هم مقعدون, والقعود وإن کان أعم من الاختياري 
والاضطراري إلا أن بناء الحكم على الصفة يجعل المأخذ علة لترتب الحکم ولا 
يترتب الجزاء إلا على أفعال العبد الصادرة منه اختياراء والثواب من هذا القبيل» ولا 
ثواب إلا بالنية» مع أن نية المؤمن خير من عمله. فهؤ لاء مع قعودهم يُجُرَّونَ حسب 
نيتهم وھی ا ۶۲ 3 

ورداا رر في زا تر کے غا نا اموق واكم وہای زهان لز أنوا يشتير 


[1] وما يظهر من کتب الأصول ك«التوضيح" وغیرہ أن شرطه التمكن من عقد القلب عندنا لا 
التمكن من الفعلء ففی انور الأنوار»7؟: وشرطه التمكن من عقد القلب عندناء يعنى لآہد 
بعد وضزل الآمر إلى الکلت من زهان قلبل سکع فيه مع اعقاد ذلك الأمزء خلاناً 
للمعتزلة فإنه عندهم لا بد من زمان التمكن من الفعل» انتهى. 

]٢[‏ الضمير إلى النية يعني نيتهم التي يجزون عليها هي نية شركة الجهاد. 

]٣[‏ وسيأتي عند المصنف''' بسندہ إلى أبي هريرة عن النبي لا قال: «إنكم في زمانٍ من ترك منكم 
عُشْرَ ما أِرَّبه ھلكہ ثم يأتي زمانٌ من عمل منهم بعُفْرٍ ما أوِرَ به نجاا هذا حديث غريب لا نعرفه 
إلا من حديث نعيم عن سفيان» وفي الباب عن أبي ذر وأبي سعيدء انتھی. 


.)۲۰۹ انور الأنوار» (ص:‎ )١( 
.)۲۲٦۷( (؟) سن الترمذيی)‎ 


اباب الجهّاد هاه 


سر بسچھ ۔ 4 مه #ه ۔ 2 ٭ے 2 ٥‏ ۔ 5 و اق رض ئ2 00 
مو ل ا کا ا سی ا ا ا 2 م ها عسل ہہ سی فے و 5 


ان ھا جام و خوخ إلى الققر وكيك اون 


مو سمس 


١‏ - حَدَّدَنَا تُحْمّدُ بْنُ بَفَار نَا تی بْنْ مَجبیہ عَنْ سُفْيَانَ» وَشْعْبَةَ عَنْ 
خیب بن أي تَابِتِه عَنْ أي العبٌایں عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو قَالَ: ا 
النَيٌ 2 سو في اخِھَادِ 9 (ألَكَ وَالِدَانِ؟)؛ اوک تع قَال: اقَفِيه ا 


وی اليّاب عن ابن عَبَاين: 


ما أمِروا به لنجوا مع أن الفرائض والواجبات والسنن الرواتب وكذلك الاعتقاديات 
بأسرها لا تفاوت فيها بين المتقدمين والمتأخرين» فمن الظاهر أن مصلّي صلاة 
واحدة من الخمس والصائم ثلاثةَ من شهر الصومء والمؤدّي عَشْرٌ زكاته غير ناج 
حق النجاة» وهو المرادہ فلا معنی إلا التفاوت فى كيفيات النية ومراتب الإخلااص» 
فإخلاصهم فوق إخلاصنا بمراتب كثيرة» ولو آتينا منه بعشر ما أمرنا لكانت فيه منجاق 
ولاكذلك فیھمء فافهم فإنه غریب. 
؟ - باب فيمن خرج إلى غزو وترك أبويه 

قوله: (ففيهما فجاھد!'' هذه الكلمة مؤذنة باحتياجها إلى الخدمة إذ المجاهدة لا 
تتحقق دونه وأيضاً فان الجهاد لم يكن حينئذ فرض عینِ فلا يشتغل به من غير رضى الأبوين 
[١۷۱٦۱]خ:‏ ٣۳۰۰ء‏ م: ۹٤٥۲ء‏ د: ۹٢٥۲ء‏ ن: ۳۱۰۳ء حم: ۲ تحفة: 5 ۳٦۸۔‏ 
)١(‏ قال السندي في حاشيته على «المسند» (۱۰۲/۱۱): أي: جاهد نفسك أو الشيطان 


في تحصيل رضاهماء وإيثار هواهما على هواك» وقيل: المعنى: فاجتهد في خدمتهما. 
وإطلاق الجهاد للمشاكلة» والفاء الأولى فصيحة. والثانية زائدة» وزيادتها فى مثل هذا 


ع کے وہ عات ا ام ےہ عا 


شائع» ومنه قوله تعالى: #وف ذَلِكَ فلِمتَاهس الْمَنْتْفِسُونَ* [المطففين: .]۲٢‏ 


5ه الکو الدرَي 
هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
اين هُوَّ الشَّاعِرُ الأَعَْى الم وا وَامْمَة المانت بن فَرُوخَ. 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ فی الرّجُل ُبْعَثُ سَرِيَةٌ وَحْدَهُ 
7 - حَدَتَنَا ُحَمَّدُ بْنُ بی تَنَا الحَجَّاجٌ بْنُ حُحَمّدٍ قَالَ: قَالَ ابْنُ جْرَيْج 
قَوْلِهِ: #أطيعواً الله وا ایال وأ مر ینگ * [النساء: 59» قَال: عَبْدُ الله 
ال خةافکئی کی ٹر عیغ الشف این ل الله لسر بآ خْبَرَنِيهِيَعْلَى 


-٣‏ باب ما جاء في الرجل ئبْعَتٌ سريةٌ وحده 


ترل تفہ سر0 7ل سرية) وفي روایة''': «على سرية»» والكل 
صحیح؛ فإنه بعث سرية ثم أتبعها عبد اللہ فيصدق أنه بعثه سرية وبعثه على سرية» 
والسرية صفة من السريٌء فإن وصفت به الجماعة والطائفة فذاك» وإن وصف به 
المفرد فبتأويل النفس ولما بعثه النبي يَكِةِ وحده صح عليه إطلاق السرية. 
0 ۶ خن , ول متلق ل#بالعارة ۷'9 
11 اديت اخريد ا داد "مر هذا الاق رفظ اعبد الله بن قیس بن عدي بعثه النبي يك في سرية) 
ا حدیث: ثم لا يذهب عليك أن ما يظهر من کلام المحققين کا حافظ وغيره أن المراد بنزول هذه الآية في 
قصة عبد الله ليس الأمر بالطاعة بل قوله تعالى: لن ََرحَُ في کی هدو 4 [النساء: 04] الآية کیا يدل 
عليه سياق القصة مفصلاً أخرجها أبو داود”" وغیرہ: «إذا اج ناراً وأمرهم أن يقتحموا فيها». 
[۰۳ئ] ٌخ: ٤۸٥٦ء‏ م: ۱۸۳۰ء د: ۲٦٢ ٤‏ ن: 4195» حم: ۳۳۷/۱ تحفة: 0151. 


)١(‏ فی نسخة: «على سرية». 
(؟) «سنن أبى داود) ٤(‏ ٢٦۲)۔‏ 
() «سئن أبى داود) .)۲٦٢ ٢(‏ 


بات الجهّاد ٦)۷‏ 
ابنْ مَسَلم؛ عد سَعِيدِ بْنِ جْبّيِِْ عَنِ ابْنِ عَبًایں. 


برق قو 


هَدَا حَدِیثٌ حَسَیُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لَا تَغرفهإِلَا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ جُرَيْج. 
)٤(‏ بَابٔ ما جاء في كَرَاهِيَةٍ و ا ا ا ا 


۷۳۴-حَقَّتَتَا أَحذ بن عَبْدة الضّوع البَصرِيٌ» نا سُفْيَان: عَنْ عَاصم بُن 
تی عَنْ آبییہ عَن ابْن عُمَنَ أَنَّ ول الله لا قَالَ: ا 0 لی یت کا 
لقوق الوقن تامار کرش وناۂ 

-۷٤‏ حَدَكََاإِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِي كََاء مَعْنَه تَنَامَالِكُه عَنْ عَبْدٍ 
اليَّحْمَنِ بن حَرْمَلَة عَنْ عَمْرِوبْنِ شُعَيْبٍه عَنْ بيد عَنْ جَدہِ أَنَرَسُول الله كله 
قَال «التاكت نَیظاث والذاكبان کیظاتان والكلاقة كِ۸(٥‏ 


«قال» مكررة وفاعله مو اہن جریج المذكور من قبل. 
3 - باب ما جاء في كراهية أن يِسافِرَ الرجلٌ وحده 


قوله: (بليل) التقييد بالليل لِما كانت أسفارهم في الليل» أو زيادة الخطر 
ونحوه. 
:ٌ]١۳[‏ ۲۹۹۸ء جه: ۳۷۹۸ء حم: ۲ء تحفۃة: 7/519. 
[:161/5]د: ۰۷٦۲ء‏ حم: 85/1 تحفة: ۸۷۰۔ 
«الراكب شيطان...إلخ»» قیل: كان ذلك في أول الأمر لغلبة الکفار ثم رخص لما شاع 
الإسلام في السفر وحده. وقيل: بل هو باق» وإطلاق الشيطان على هذا كناية عن سروره 
بتكاليفه ومشاقه. وعلى الأول فكان إطلاقه عليه لما أنه معرض له ومظنة لسلب إيمانه» 
انتھی۔ 


0 الكومّث دري 
یٹ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ لا تَمْر ف كي كذ و 


من ديت عام وال تكد بن ودشي لهي ته تدك 
گے و 


عَبْد الله بن عَمْرِوأَحَسَنْ 

)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الرّخْصَةِ فی الگذْبِ وَالحَدِيعَةٍ فی الحَرْبٍ 

٠‏ - خَدَّتَتا أَحْمَدُ بْنُ مَییجء وَتصْر بْنْ ع قَالَا: گا مُفْيَان'ء عَنْ 
٥‏ - باب ما جاء فی الرخصة فی الكذب والخديعة إلخ 


لیس في الحدیث إلا ذكر الخدعة وإنما قاس المؤلف عليه الكذبَ, فإنه 
خدعة في القولء ثم لا يذهب عليك التفرقة بين الخُدعة والغدر, فإن الأول جائز!!! 
دون الثاني» وهو الاعتراض بالسوء بعد ما اطمأنوا بقولكء ولا يجوز لما فيه من 
إخلاف الوعد. 


]١1[‏ لما وردت النصوصٌ بجواز الأول دون الثانى» فقد ورد (الحرب خدعة) بعدة روايات» وفى 
الجمع الثر ات۳۶ بروایة (الصحیحین) 0 داود اتی 6 عن ابن غم مرقوفا: ان 
الغادر کم نراک ات ا لجھ ره لتھا ال 1 رضم عن أبن سید 
رفعه: «لكل غادر لواء عند استه يوم القيامة». 


[١۷١۱]خ: ۰۶٠‏ ءءہ: ۱۷۴۳۹ د: ٦ء‏ حم: 271/7 تحفة: .۲٥٢٢‏ 

)١(‏ كذافي أصولنا الخطية» وكذا في النسخ المعتبرة المحققة» فالذي قاله صاحب اتحفة الأحوذي» 
:)۲٦ /٥(‏ (ووقع في بعض النسخ حسن: وهو الظاهر بل هو الصحیح) غير الظاهر. 

(0) زاد في نسخة: (ابن عيينة»). 

(۳) «جمع الفوائد؛ (۲۹۸/۲). 

)۲۷٥٢( و(سنن أبي داودا‎ )۱۷۳٣( و(صحیح مسلم)‎ )٦٦۷۸( انظر: «صحيح البخاري)‎ )٤( 
.)۱٥۸٥١( و«سئن الترمذيی)‎ 

(ہ٥)‏ (صحیح مسلم) (۱۷۲۳۸))ء و(سنن نن ابن ماجه) (۲۸۷۳). 


وَف البَاب عَنْ عَعٌء وَرَيْدِ بْنِ تَابتِء وَعَايْشَة وَابْنِ عَبَايء وابی هِرَيْرَة 
وَأَسْمَاءَ بِنْتِ يَزِيدَه وَكُعْبٍ بْنِ مَالِكِء ويس بْن مَالِكِ. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
)٦(‏ بَابُ مَا جَاء في عَرَوَاتِ النِبِيٍ كيه كَمْ غَرَا!؟ 
- حَدَنَنَا تَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ ذ تا وَهْبُ بْنُ جَرِبرِ وَأَبُو داو م 
نا شُعْبَُ عَنْ أَبي ِسحَاق قال: كنت إلى جَنپ ويد : بْنِأَرْكَمَم قَقِيلَ لن كَمْ 
غَرَا التَئ يي مِنْ غَرْوَة؟ قال: قِسْعَ عَشْرَة فَقُلْثٌ: :كم عَرَوْتَ أَنْتَ مَعَهُ؟ قال: 


قوله: (الحرب خُدعة) وهي محمولة على الحرب مبالغة وإلا فالحرب ذات 
خدعة» ومن صَوّرها أن يريهم من أنفسهم ما ليس فيهم من الجلادة والشوكة» وأن 
يريهم من أنفسهم قلةء وأن يخفي سائرهم فیغترواء وأن يُريهم الفرار من أنفسهم فإذا 
ظنوا الفرار وعلموا ضعفهم واطمأنوا عن أن يغلبوا عليهم كَرٌ عليهم مرةً واحدة إلى 
غير ذلك 
-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في عَرَوَاتِ التَبیْ مَل كمْ غَرَا؟ 


قوله: (قسع عشرة) لعله اعتبر الغزوات التي وقعت الرحلة لها قصداًء أو اعتبر 
الكبار» أو ما وقعت فيه الحربء ولم يذكر ما ليس فيها حرب مع أن مفهوم العدد لا 


[٦۷۸٦۱]خ:‏ ۹ ء: ٤ء‏ حم: ۹٤‏ تحفة: ۷۹٦۳۔‏ 


سَبْعَ عَضرة قُلْتُ: يهن 7 ول کٹ انکرف 1 5 


يعتبر به» وإلا فھي بلغت'!! أكثر من ذلك. 


قوله: (القیق ان آآر المسيراء) إما من شك الراوي فى اللفظى ولا بعد أن 


]١[‏ واختلفوا کا جا ففي «سيرة» اليعمري وابن هشام و«الاكتفاء» و«المواهب» سبع 
وفع 0ے فا لازن عاق کرت فاون الا سن ئارتراات سرت 
بدر الصغرىء ثم بدر الکبری ثم غزوة بني سلیمء ثم السويق» ثم غطفان وهي غزوة ذي أمرء 
ثم بحران» ثم غزوة أحدء ثم حمراء الأسد, ثم بني النضيرء ثم ذات الرقاع ثم بدر الأخرى» 
رفوي ار و الما رر راطا اي ري مہم غری ات 
المصطلق وهي المريسيع» ثم الحديبية» ثم خيبر» ثم عمرة القضاء ثم الفتح» ثم حنين» ثم 
الطائف. ثم تبوك» وقاتل َك في تسع غزوات منهاء وهي غزوة بدر» وأحد, والخندق» وبني 
قریظةء وبني المصطلقء وخيبر» والفتح» وحنين» والطائف. وهذا الترتیب عن ابن إسحاق» 
وخالفه ابن عقبة في بعضہہ وقيل: جمیع غزواته أربع وعشرونء وقيل: إحدى وعشرون» 
وقیل: تسع عشرة» وقيل غير ذلك؛ كما بسطها صاحب «الخميس)2172. 

]٢[‏ والحديث هكذا ذكره البخاري إلا أن في سياقه «العشير أو العسيرة»» قال الحافظ''': كذا 
بالتصغير» والآول بالمعجمة بلا هاء والثانية بالمهملة وبالھاء ووقع في الترمذي بلا هاء 
فيهماء انتهى. زاد فى رواية: «فذكرت لقتادة فقال: العشيرة» قال الحافظ9": القائل هو 
شعبةہ وقول قتادة هو بالمعجمة وبإثبات الھاء وقول قتادة هو الذي اتفق عليه أهل السير» 
وهو الصوابء وأما غزوة العسيرة بالمهملة فهي غزوة تبوك, قال تعالى: #ألَ أتَبعُوهُ 
فِامَق الثم 4 [التوبة: 13 ]١‏ سمیت بذلك لما كان فيه من المشقة وهي بغير تصغيرء 
وأما هذه فنسبت إلى المكان الذي وصلوا إليه واسمه العشير أو العشيرة» یذگر ويؤنث» 
وهو موضع. انتهى. 


.)2907/١( «تاريخ الخمیس)‎ )١( 
.)۲۸۱/۷( «فتح الباري»‎ )۲( 
.)۲۸۱/۷( «فتح الباري»‎ )۳( 


قار انتا 5 
(۷) باب مَا جَاءَ في الصَف وَالتَعبِئَةٍ عِنْدَ القِتَالٍ 

۷- حَدَّكَنَا ُحَمَدُ بْنُ خَُیْدٍ الزَارِیٔ: تنا سَلَمَةَ بْنُ المَضْلِ عَنْ مُحَمَّدٍ 
ابْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبَّايس عَنْ عَبّد الرَّيِ بْنِ عَوْفٍ قال: 
اس ہے مُول الله ل ببَدْرِ لَيْلًا. 

َف ا 

هَدَاحَدِيتٌ غَرِيبٌَ لا تَعْرِفَةُإلَا مِنْ هَذَا الوَجْهِ. و مر ہت اویل 

يطل قَالّ ل شون نال شی من كن وب 


کر ع يت و ہے أو ل 


حَسَّنَ الرّأي في مُحَمّدِ بن حُمَيْدٍ الرَاِيٌ ثُمَّ صَعَفَهُ بَعْدُ. 


ام حم عم عر 


تكون لفظة واحدة يعبرها البعض بالسين المهملة وبعضهم بالشين» وهو كثير في 
اللغات, فإنهم يختلفون فيما بينهم في أداء الألفاظ وتلفظ الكلمات. 


[- بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّفْ وَالتَعْبئَةِ عِنْدَ القِتَالِ] 


قوله: (فلم يعرفه» وقال: محمد بن إسحاق سمع) إلخ؛ يعني أن سبب إنكاره 
للحديث ليس هو الانقطاع المتبادر من هذه العنعنة» بل له سبب آخر لم يذكر هاهناء 
وحاصل كلامه هاهنا أنه كان محمد حين لقيته حَسَنَ الرأي فی أستاذي محمد بن 


5 5 و واج و 
حميد ثم إن محمدا ضعفه بعد. 


5 


]٣١۷١[‏ اتحفة: ۲ ۹۷۲۔ 
05 يقال عَبَأث لبش عَبا وعَبهُم تَغبئة وتغيينً وقد يك الهَنز يْقال: اَل تن أى: 
رَتَتھم في مواضعهم وهيّانُهم للحزب . «النهاية» (۳/ .)١54‏ 


لاه الكومّب ادي 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ في الدّعَاءِ عِنْدَ القِكَالٍ 
- خڈگتا عد ادي و ہب 


خالیہ عَنِ ابْنٍ أپ وق قال: سَمِعْفُهُيَقُولُيعْني التي بي يَد وع الأخراب 
فَقَالَ: :ال ۶ لل العا سَرِيعَ خی ب» ازم ات وَرَلَزِلهمْ. 


فی البّاب عَن ابْن مَسْعُودٍ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
(۹) بَابُ مَا جَاءَ في الأوِيَة 
- حَدَّكَا أبُو كُرَيْب» وَحُحَمَّدُ بْنُ عْمَرَبْنِ الوَلِيدٍ الکِثیي؛ وَححَمدُ 
فِع قالوا: و رت وک 
لت ن جار آن يول له ال مك955 یٹ 5 
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هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌء لا تَمْر وال شَرِيكِ. 


ابی را 


ےی 


82 يدا محمدا عن 5 المتديث فَلمْ ب يَعْرِفْهُ إل مِن حريث جیب بن آدمَ 
عَنْ شَرِيكٍِ» وقّال: غَيْرُ وَاحِدِ", ؛ عَنْ شريليه عَنْ دل اس بي اير عَنْ 


جابر: أن التي ل تخل مَكة وله ات کان 5ل 2 000 هَذدًا. 
وَالدّهْنُ بَطْن مِنْ بيلك وما لی هو عَمَارُ بْنُ مُعَاوِيَة الدُھُْء 


وَيَْتی ا معَارِیک وَهُوَكُوو بقةُ ند أل الخو ويش. 


[۷۸٦۱]خ:‏ ۳ء ۴ء جه: ٦7ء‏ حم: ٤‏ / ١ءء‏ تحفة: 0105. 
]۱٦۷۹[‏ د: ۲۹۹۲ء ن: ٦٦۲۸ء‏ جه: ۲۸۱۷ء تحفة: ۲۸۸۹۔ 
( فى نسخة: «وقال: حدثنا غير واحد)۔ 


(:1) بَابُ في الات( 


- حَدَّكَنَا أَحمَدُ بْنُ مَنیجء گتا بی بْنُ رَكرِيًا ب الي ايك كنا ابر 
ہم سس دہ مو نکر کر سے تل سر گان 
م بن َازب أُسْأَلَهُ عَنْ عن راي رسو ل اللہ يِه فَقَال: كانت سَوْدَاءَ 


اق م 


مَرَبَعَة مِنْ نَمِرَةٍ 


وی الاب عَنْ عَإِنَ وَاحارِثِ بُني حَسَانَ» وَابْنٍ ز اشن 


-٠‏ باب في الرایات 


و نے لق تو رس 


قوله: (مركقة سی كي ولعليها الصفم خی صارت مت فإن التمرة لا 
تكون مربعة» بل طولها أزيد من عرضها كما في الرداء ثم إن اللواء!'' إنما يكون 
علامة لأمير الجيش ويكون معہہ والراية علم لموضع العسكر ويركز في المعسکر؛ 
ثم إن ماذکر من سوادہ فإنما هو تغليب أو بناء على ما كان يبصر من بُعدٍ وإلا فقد كان 
فيه خطوط سود وبيض والغلبة كانت للسواد. 


]١[‏ على أحد الأقاويل» وفيه أقاويل آخر بسطت فی المطولات واللغات» قال الحافظ فى 
1 الال سے الراناويسين ارقا القتيووكاةالأمل ام گیا سیت 
صارت تُحْمَل على رأسه. وقال ابن العربي: اللواء غير الراية» ومال الترمذي إلى التفرقة... 
إلى آخر ما بسطه. 1 


[۸۰] ذ: ۹۱٥۲ء‏ حم: ۲۹۷/٤‏ تحفة: ۱۹۲۲. 

)١(‏ الراية التي كانت للنبي گل هي خرقة من صوفء واللواء دونها أو أكبر منهاء وكلاهما 
لإرهاب العدو. 

.)۱۲٦ /٦( «فتح الباريی)‎ (0 


0 الكومّب ادي 
تع فهُ هلا مِنْ حَدِيثٍ ابی بي ريلك وار 
يَعْقُوبَ الكْفَف مھ إِسْحَاقٌ بن رو وتوف هده ئا عبد الله 


وال 


و 


عَذَاحَدِيتٌ حَسَنٌ غْرِيكه لا تقر 


2سدں و 0ھ ۳ 


0200009 ٦ 


٥ 


ا 020 ہے 
لک 5 شول اللہ ل سز ام لواف بت 


هو ود ل 
)۱١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الشَّعَارِ 

۶ء حذكنا کرد دن کان 1 ُا وَكِيم الا تن كن أ إِسْحَاقَ؛ 
عَنِ الْمُهَلّبِ بْنِ أي صُفْرَهَ عَمّنْ سَيِعَ الي له یَفُول: اِِنْ بَيتَكُمْ العَدُقْ 
َقُولُوا: حم لا يَنْصَرُونَ). 

فق اتاب كن مله : بن الأكوَعء وَمَکدًا َو مَعْسُهُمْ ار او تق 
مِثْلَ رِوَایَة القَوْرِيٌ: وَرُوِيَّ عَنْهُ عَن تی بْن أبي صَفْرَة عَنِ الك كل 
2 

(19) بَابُ مَا جَاءَ فی صِفّة سَیْفِ رَسُولِ الله كلل 
اب 1د را کنا شُجَاعِ البَعْدَادِيُء ثَنَا سد اداد عَنْ 


.5017 جہ: ۲۸۱۸ء تحفة:‎ ]۱٦۸۱[ 
۔۱٥۷۹ ۲۰۹۷ء حم: ٤ء تحفة:‎ ::]))۲[ 
تحفة: ۷ئ‎ ۲۰/٥ [158]حم:‎ 


اباب الجھاد ٥‏ 


ہو ہہ 


ہد و وکو ری سیف سَمْرَ۷ وَرَحَمَ 
سَمُرَةٌ أنَّهُ صَنَعٌ سَیْ تين عل ملف رثول الله لله وان ح1 


ذه 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تَمْر قَهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْكِ وََدْ تلم تی بْنْ 
708 ال ا 0 صَعَّفَهُ مِنْ قِبّل حِفْطظه. 


(16) بَابُ" في الفِظر عِنْدَ القَالِ 


دورو وهو دي 


۹ قا د بْنُ ُحَمَدِ بْنِ مُوسَىء تَنَا عَبْدُ الله بْنْ الْمْبَارَكِ تنا 
جس وہر(د رر ل 
قالطا بََ الك لا عَامَ القَتْج مَرَّ الظَهْرَانِ فَآدَتَنَا بِلِقَاءِ العَدوَ فَأَمَر 
بالفظرِ؛ 0 ,0 

كر 


۳- عيابي قن الفطر عند القتال 


قوله: (فأمَّكا بالقطر) وكان أمره عبد العضیر وكان فى الأفطار إذاً مع التاكيد 
ما لیس في الاكتفاء على القول فقطء وهذا الأمر كان للوجوب. وقد كان أمرهم 
بالفطر قبل ذلك المنزل أيضاً استحباباً. 
]٤[‏ محم: 239/75 تحفة: .٦۲۸٤‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن جندب)۔ 
)٢(‏ أي: على هيئة سيوف بني حنيفة» قبيلة مسیلمة؛ لان صانعه منهم أو ممن يعمل کعملھم؛ 
انتهى من «حاشية الترمذي) (۲۸۹/۲). 
(۳) في نسخة: «باب ما جاء). 
4 في بعض النسخ: «أجمعون». 
)٥(‏ زاد فى نسخة: (وفی الباب عن عمر). 


لاه الک اتی 
(14) بَابٌ مَا جَاءَ فی الخْرُوج عِنْدَ المَرَّعِ 
عو رص لا خگللات گا أ قائة القوازے 0 هنا کلت 
عَنْ قَعَادهَ گت أَنْسُ بْنُ مَالِكِ قَالَ: رکب الكيئ كل كرا لأبي طلْحَةً 
مثثرت 91 (مَا کات مِن وع وَإِنْ وَجدناہ ہر 
وف البّاب عَنْ عَمْرِوبْنِ العَاص. 


ا ١‏ و وی ا 2 
14 7 4 
لب اليب رت کے یف 7 


٤١ 


فسن وھ و یچ و 


3ء سس اکنا حا ت1 بْنُ بَفُارِ ثَنَا حُحَمَدُ بْنُ جَعْقَرٍ وَابْنُ 
وَأَيُودَاوْدَ قَالُوا: گتا شُعُبَف حَنْ قَتَادَة عَن أَنّيس قَالّ: گان فَرَعّبالمَدِيَة يئّةٍ فَاسْكَعَارَ 
سے ات قا تقال ا ات نال اننا مِنْ فَرَعَ» وَإِنْ وَجَدْنَاهُ 
َجَحرا). 

هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 

٤-۔‏ باب ما جاء في الخروج عند الفزع 

قوله: (يقال له: مندوب) لكونه يندبه من ركبه لبطوئه في السیر من الندبةق 
وهو البكاء على الميت» فكان من يركبه يبكي عليه» أو من الندب وهو أثر الجرح؛ 
فكان من يركبه يجرحه لبطوئه في السير. 


ا 


لي عَدِيَّ) 


[٥۸٦۱]خ:‏ ۷٢٦۲ء‏ م: ۲۳۰۷ء د: 1۹۸۸ء حم: ۳/ ۰ء تحفة: ۱۲۳۸۔ 
]٣٦۸١٦[‏ انظر ما قبله. 


اب الچھاد ٥۷‏ 
(15) بَا ما چَاء فى القبَاتٍ عِثد القال 


سر یں و بن ع 


04 لمن َفَارٍ نَنَا يحت بن سید 3ن 3 گنا 
ہم عن الا أن 50 کک ل الله اتا 


١‏ - باب ما جاء في الغبات عند القتال 


قوله: (لا واللّه ما ولى) إلخ» إنما غير الجواب عن أسلوبه رعاية للأدب في 
جنابه بك لأنه لو أقرٌ بالفرار فقال: نعم» لكان ذلك موهماً فرارّه!!' بك مع أن النصرة 
والهزيمة لا ينسبان إلى العسكر ما لم ينصر الأمير أو ينهزم. 

(لكن ولى) إلخء وكان القوم اثنا عشر ألفاآ'! أربعة آلاف منهم مؤلفة القلوب 
وكانت هوازن أرمى الناس فرمواء وأخذ المؤلفة في الفرار فتابعهم بعض الأنصار أيضاً. 


]١[‏ هذا التوجيه يشكل على لفظ الحديثء إذ فيه: «أفررتم عن رسول الله يَِة؟) نعم الروایات 
التى ليست فيها زيادة (عن رسول الله ) يَكَهِ لا إشكال فيه» ويمكن أن يجاب عنه أن السؤال 
وإن كان عن الفرار عن رسول الله و لکن الفرار والثبات لما يتعلقان بالأمير فإقراره كان 
مهما لفراز الأمير ایشا 

]٢[‏ على ما عليه جمهور أهل السیر؛ ويقال: كان عشرة آلاف من أهل المدینة من المهاجرين 
والأنصار وغيرهمء وألفان ممن أسلم من أهل مكة وهم الطلقاء كذا في «الخميس)7©. 

[۷]ٌخ: ۸4ء ۶۶+91 ٤ء‏ تحفة: ۲۸۹۔. 

)١(‏ زاد في نسخة :«الثوري). 

)٢(‏ «سرعان الناس» هو بفتحتین: أوائلهم الذين يتسارعون إلى الشىء ويقبلون عليه بسرعة 
ويجوز سكون الراء. (مجمع بحار الأنوار» (۳/ 57). 

(۳) «تاري يخ الخميس» (5/ .)3١١‏ 


3 اکب الذي 


تَلْقَتْهُمْ هَوَازِنُ يِالتَبل» وَرَسُوا ل الله ل عل بَخليهِ وا سينا 
عت التلب له رخاوا کول الله للا وقول 1اا 
اي عد می ا لام 


ا 7 ق ضر )8 کے و ین 
2 


وا 2 2 رو ے 
9 4 


۔ 


فف> جلگتا عند نے بْنُ عْمَرَبْنِ عَامٌ ال 


عاق و و و 


ئق الى عن سفيَانَ 
ابْنِ حُسَيْنِء عَنْ عُبَيْدِ الله ى عُحَرَ عَنْ تافعء عَنِ ان حمر قال: 2 
حْنَيْنٍ وَإِنَ | ليتتق .290 ل الله يك ماه نَهُ رَجلٍ. 


7 سه مھ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدیثِ غُبَيْد اللہ لا نَعْرِفُهُ ! 
مِنْ هَذَا الوَجه. 


2 
: کی 


سو 5 


۴ 
7 


ہ 
1 


(علی بغلته) وهذا من غاية شجاعته فإن البغلة أبطأ المراکب سیرأء وإن كانت 
فيه قوة فوق بعض المراكب التي سواها. 

«وإن الفثتین) وهما المهاجرون والأنصار. 

(ومامع رسول اللہ يك أي : في الجماعة التي كانت معه في القلب أو حيث 
كان وأكثر استقراره کان في الأنصارہ وكان انهزم أكثرهم فلم يبق معه منها إلا قليل» 
وآما می سائر الئاس فقد كاثوا فرق! ٢‏ ماتة بكثير: 
3 اختلف في عددهم أهل السیر جذّا بسط في محله. 


]]٦۸۸[‏ طس: ٤1۹۷ء‏ تحفة: ۷۸۹۰۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: «البصري». 


5 
کے اض 
اذ 


8> لگا یف گتا حمَادُ بْنُ رَيْوهِ عَْ نَابتِء عَنْ نی قال كن 
اَی" لد أَحْسَنَ یک جک الاين وَأشْجَعَ الگایں. قَال: وَلَقَدْ فَرِعَ أَهْلُ 
الْمَدِيئَةِ ليْلَهَ سَيعُوا صَوْنَه قَال: فَتَلقَاهُمْ التي بل عَلَ فریں لأبي طَلحَةً 
غُرْيٍء َهوَمُقة سَيْقَهُ فَقَالَ: دع تُرَاعُواء لَمْ تْرَاعُواا» كُمَّ قَالَ رَسُولَ اللہ كَلل: 
اَمَدْثة برا يَعني: الرّس. 

کا عدیگ , صَحِيحٌ. 

ص01 وَحِلََيِها 

ينود خدننا ند ين منرت أَبُو جَعْمَرٍ البصْرِيُ کٹا عابس نر 
0 0ص 9 00 
کت الله کل دو ھ 00 وَعَلْ 7 دَهَبّ ون كال طَالِبٌ: ا عَن 
الفضَّةء فَقَالَ: كانت ل کی 


وَفي لباب عن آئیں 

هَدَا حَدِيثُ غَرِیب٣‏ وَجَدُ هُودٍ: اسْمُهُ مَزِيدَةُ العَصِرَيٌ. 

قوله: (لم تراعوا) نفي للروع من الأصل كما قال: (ما كان من فزع». 
[13 - بَابٌ مَا جَاء في السَّيُوفٍ وَحِلْيتِهَا] 


[۹] خ: ٠۰ء‏ م: ۲۳۰۷ء جہ: ۲۷۷۲ء حم: 7/ ٤١٣۱ء‏ تحفة: ۱۲۳۸. 

[۰] تتم: ۱۰۱ء تحفقة: .۱۱۲٥١‏ 

)١(‏ في نسخة: (رسول الله). 

.)۷ /5( هي التي تكون على رأس قائم السيف. وقيل: هي ما تحت شاربي السيف. «النهاية»‎ )٢( 
ضف في نسخة: (حسن غریب).‎ 


2 اہ 
73.72 یر وو وق 4 .7 مو سه 00 15 
ال الما لضن بْنُ بَشَانِ تَنَاوَهْبٌ بْنْ جَریر کٹا 


3 انين قال کاٹ قَبِيعَةٌ شف نول الله عازه فين نے 


و 7 9 و 04 او ہی و 7 5 او 8 5000 7 کے 
هَذَا حَییث حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَمَّگدا رُوي عَنْ مَمّاعء عَنْ قَتَادَ عَنْ آمَیں؛ 
- فيو 


و و وان مه و کس و طن وضو و و ئن و 2 عر ننه 

وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ قَتَادَهَ عَنْ مُعید بن أبي الحسَن قال: انث قَبِيعَةُ سَيْفِ 
5 طط کلت م سے كه 

رَسَولٍ الله ٹا مِنْ فِضَةٍ 


() بَابُ مَا جَاء في اليَوْع”" 


٠‏ 096 - حَدَلتا أب محمد الخ کنا وش بن بُخیں عَنْ مح اين 


۱ فک کی شاو کل ات الل كن ابر عن ك رق الله 


قوله: (وقد روى بعضهم عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن) بواسطة!١!‏ 
سعید ولا ضير فيه. 


]١[‏ أي: مرسلاً» واختلفوا في ترجيح الإرسال والاتصال كما بسط في «البذل)7"» وظاهر ميل 
المصنف إلى ترجيح الاتصال إذ حَسٌّنه وذكر له متابعة» وإليه مال أبو داود كما يظهر من 
صنيعه في (كتابه)”؟)» وفي (نصب الرایةا'''عن النسائي: حديث همام وجریر -أي: متصلاً 
- منكر» والصواب: قتادة عن سعيد مرسلاء والبسط في «البذل». 


[١٦1]د:‏ ۸۴٥۲ء‏ ن: ۵۳۷۰ء تم: 30٠١‏ تحفة: .١١51‏ 

[1595]حم: ۸۱ء تحفة: 07 7. 

200 زاد في نسخة: «ابن حازم». 

(؟) الدرع: قميص من حلقات الحديد المتشابكة» أو من الحدید الرقيق» يلبس وقاية من 
السلاح. انظر: «المعجم العربي الأساسي» (مادة: درع). 

() انظر: «بذل المجھود) (۹/ ٦٦١‏ ۔۷٦۱).‏ 

.)۲٥۸٢٣-٣٥۸۳( انظر: (سنن أبى داود)‎ )٤( 

)0 شب الرارہ ا ا 


قات البهاذ ١ه‏ 


ان ا عَنٍ الؤيَبر بن العَوّام قَالَ: کانَ عَآ ہے سم کا ہن 
فَتَهَطَ سو لے ولک ول ولاق زا گا تحْتَهُ قَصَعِدَ الك كَل عَلَيْهِ 
سی کت سْتَوَى عَلَّ الصْخْرَۃِ فَقَال: تيش القن کال يفوأ اَی ات ) 


وَني التَّاب عَنْ صَفْوَانَ بْنِ 6 وَالسَائِب بْنِ يَزِيدَ. 


0 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تَمْر هه إلا مِنْ حَدِيثِ شُّد بُن إِسْحَاقَ. 
مساك الباق 
+9 - حَدَكَنَا قُتَيْبَة ما مَالِكُ م بْنُ أن عَنِ ابْنِ شِهَابء كفن أن إن 


اب قال: حل الئل م المج ول رأ لمق قل لك ان نّ خَطلٍ 
و سے 51 بأشكار الكنباء قَالّ: (اقْتْلوها. 


۸- باب ما جاء في المغفر() 


قوله: (وعلى رأسه المغفر) استدل بذلك مجوٌرُ الدخول في الحرم بغير إحرام 
لمن لم يَنْو حجًا ولاعمرةً» ولا یصح فإن الكعبة يومئذ لم تبق حرماً حتى يقاس على 
فعله يك كما يدل عليه أمره بقتل ابن خطل حين سمع أنه متعلّقٌ بأستار الكعبة”©. 


. 1١9/7 خ: ١٤۱۸ء م: ۱۳۰۷ء د: ۸۵٦۲ء ن: ۲۸۱۷ء جه: ۲۸۰۰ء حم:‎ ]١۹۳[ 

0010 المغفر: هو ما يلبسه الدارع على رأسه من الزرد ونحوه. «النهاية» (۴۳/ 5 ۳۷). 

(؟) قال الحافظ :)٦٦ /٤(‏ وإنما أمر بقتل ابن خطل؛ لأنه كان مسلمًا فبعثه رسول الله كَل 
مدقا ووعك سم ريخلا من الأضان وكان معه مرلی يخدفه وكاة مسلماء فتزل لہ 
فأمر المولى أن يذبح تی تيسًا ويصنع له طعامّاء فنام واستيقظ ولم يصنع له شیتًاء فعدا عليه 
فقتله» ثم ارتد مشرگاء وكانت له قینتان تغنيان بھجاء رسول الله كَلِ. 


ارت 


لاح ہت القَایم؛ عَنْ خُصَيْنِه عَنِ الشَّعْيٌ عَنْ 
عُرْوَةً البَارق قَال: قال نول الك نان زاتے' مَمڈ مَعْقُودُ في نَوَاصِي الختيّل” إل َوم 
القيَامَة و و اك 


وف البق د 0 وَابِي سَعِيلِ» وَجَرِيرٍ) وَابِي هرَيْرَة وَأسمَاءَ بِنْتِ 
يَزِيدَ وَالمَغِيرَةٍ ب وين شُعْبَة وَجَابر 

گااشپٹشت نٌ صَحِيحٌ. 

َعْروَةُ هُوَابْن أبي الجمْد البارق وَيْقَلَ: هُوَ عُوْوَةُ بْنْ الْجَعْدِء قال أَكمَدُ 
ابْنُ حَنْبّلٍ: وَفِقُهُ هَدَا الحدِيث أَنَّ الِهَادَ مَعَ كل إِمَاه م إِلَ يَوْعِ القِيَامَةٍ 


[۱۹- يَابٌ مَا جَاءَ في فَضْل الخَيّل] 
قوله: (أن الجهاد مع كل إمام) لأن المغنم'!' لما كان إلى يوم القيامة ولا يكون 


]١[‏ وهكذا استنبط البخاري في «صحيحه”'' إذ قال: باب الجهاد ماضي مع البَرّ والفاجر؛ لقول 
النبي يَلةِ: (الخیل معقود في نواصيها الخیرا. 

[٤۹]ٌخ:‏ ۷۰ء م: ۱۸۷۳ء ن: ٣۷٥۳ء‏ جہ: ٣۲۳۰ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۹۸۹۷۔ 

)١(‏ وفي «الفتح» :)٢٥/٦٥(‏ يحتمل أن يكون كنى بالناصیة عن جميع ذات الفرس كما يقال: فلان 
مبارك الناصية. قال الحافظ: ويبعده لفظ حديث أنس: «البركة فی نواصی الخیل)ء وقد روى 
مسلم من حديث جابر قال رأيت رسول الله یلوی ناصية فرسه بأصبعه ويقول فذكر الحديث» 
فيحتمل أن تكون الناصية خصت بذلك لكونها المقدم منها إشارة إلى أن الفضل في الإقدام بها 
على العدو دون المؤخر لما فيه من الإشارة إلا الإدبار» انتھی. وقال القاري :)۲٥٥٢ /٦(‏ وإنما 
جعلت البركة في الخيل: لأن بها يحصل الجهاد الذي فيه خیر الدنيا والآخرة: انتھی. 

.)۲۸۵۰( (صحیح البخاري)‎ (١ 


أَََابُ الچھاد ر3 
(۴۰) بَابٌ مَا يُسْتَحَبٌ مِنَ الحَيْلٍ 
6 - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنْ الصّبَّاحِ الهَاشِِيُ البَصْرِيٌ» ثَنَا یَرِیڈ جْنْ 


هَارُونَ ثَنَا مَيْبَانُ هْوَابْنُ عَبْدٍ َ عَبد لم نا عیی بن عن بن عَبدِ اله عن 
أبيهء عَن ابْنِ عَبًایں قَالَ: قر مو الله يل «يْمْنُ احيْلِ في الشّمْرِ). 


هذا خييث حَننٌ غریت؛ لا تك 


فُهُ إل مِن ہا الوجه مِنْ حَدِيثِ 


57 - حَتَقَتَا أحَد بن تو کنا ئن اف 7ا ا اف تا ال یت 
عَنْ يَزِيدَ د بن أي خبیبہ عَنْ لج ْنَا عَنْ أبي قتاد عن المي لك قال: 


ير اليل لدع الأفرح الأركمء ؛ كم الأَْرَح الْمُحَجَلُ طَلَقٌ الین قَإِنْ لم 
ین أذ فق دكنية عل 9 . پا 


الأمراء إلى يوم القيامة عدولا كما كانوا في زمنه يك وجب امتثال أمرهم والجهاد 
معهم لا محالة. 


[1596]د: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۱/ ۲۷۰۲ء تحفة: .٦٦٦۹۰+‏ 

.۱۲۱۲١۱ تحفة:‎ ۳۰۰/٥ جه: ۲۷۸۹ء حم:‎ ]١1595[ 

() زاد في نسخة: (ابن عباس). 

)٢(‏ قال السندي في حاشيته على (المسند) (۳۷/ :)۲٥٢‏ قوله: «الأدهم» أي: الأسود. 
و«الأقرح»: هو ما كان في جبهته قرحة -بالضم - وهو بياض يسير دون العْرة. و«الأرثم» 
براء ومثلثة: هو الذي أنفه أبيضء وكذا شفته العلياء و«المحجل» اسم مفعول من 
التحجيل بتقديم المهملة على الجيم: هو الذي في قوائمه بياضء و«طلق اليمين» أي: 
مطلقها ليس فيها تحجيل» و«كميت» بضم الكاف مصغر: هو الذي لونه بين السواد 
والحيرةة مغرف فيه المذكر والموتك» اغلى هلاه الگا کس الشين؛ حو اللون 
المخالف لغالب اللون: 


17 - حَدقَتا تحَمَدُ بْنُ بَشَّارِ تنا وَهْب بْنُ جَرِيرء گتا أبيء عَنْ يح بْنٍ 


سر و وم 


2 » عَنْ يَزِيدَ د ا كيب ايا 


ا 


7 َ‫ و ہے و سج ڈٹ- 2 
71 7 
هذا حديث حسن عريب صحيح. 


)١(‏ بَابٌ ما يُكَرَهُ مِنَ الخََیْلِ 


ےد رر بن 2 


۸- حَدَتَا حمْدُ بْنُ مَفار گنا يحَى بْنُ سَعِيدِء تَنَا سُفْيَانُ تنا 


او ٥و‏ 


بن عَبْدٍ رح رو سی بت 
ےت ید 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَد رَوَاُ شْعْبَكُ عَنْ عَبّه الله بْنِ يَزِيد 


ہے ےی اه ََ فرق اج ہہ ہے 7 ور ور 
رده 3 3 : د 3 
الْحَتْعَبئٌ» عَنْ ابي رَرَعَة عَنْ ابی هری ة حوہ. 


وہ مك ه اق و و 


7 زَرَعَة بْنْ عَمْرِو بْنِ جریر: اسْمهُ هَرِم. 


7 


حَدَّنَنَا ُحَمَدُ بْنُ حُمَيْدٍ الرَازِيُ» ثتَنَا جَرِينٌ عَنْ عْمَارَةٌ بْنِ الفَعْقَاع قَال: 


قَالَلِي إِبْرَاهِيمُ التَحَمِيٌ: إِدا حَدَثْتَي, فَحَدّنْي عَنْ أبي رُرْحَةَ فَإِنَهُ حَدَّئي مَرَّةَ 


يحَديث يه ثُعٌ سَأَلقهُ بعْدَ دَلِكَ سی قَمَا حَرَم مِنْهُ حَرْكً. 

]١15917[‏ انظر ما قبله. 

[1594]م: ۵٥‏ د: ۷٤٥۲ء‏ ن: ٣٣٥۳ء‏ جه: ۰ء حم : 7۶۲ تحفة: ۸۹۰٤۱۔‏ 

)١(‏ هو أن تكون ثلاث قوائم منه محجلة وواحدة مطلقة» تشبيهًا بالشكال الذي تشكل به 
الخيل؛ لأنه يكون في ثلاث قوائم غالبّاء وقيل هو أن تكون الواحدة محجلة والثلاث 
مطلقة» وقيل هو أن تكون إحدى يديه وإحدى رجليه من خلاف محجلتين. «النهاية» 
.)]٦۹٤/۲(‏ 


تاب الجهاد هه 
(۴۶) يَابَ ما جَاءَ فی الیْهَان۷' 


8 - حَدَّثَنَا مد بْنُ الوَزِير"» تنا هم إِسْحَاقُ بْنُ يُوسُفَ الْأَرْرَقُ» عَنْ 


ال 


ُفيانء عَنْ عبد الله ہي عم عَنْ تافع» عَنِ ابن د أذ او 
أَجْرَى الْمُصَمّرَ" مِنَ اخَیْلِ مِنَ الحَفْياِ إل تَنيّةِ الودَاعء وَيَيْتَهُمَا سِنَّةُ ميال 
وَمَا لَمْ يُصَمَّرْ مِنَ اليل مِنْ تَنِيّةِ الداع إِل مَسْحِدٍ بی رُرَيْقٍ 5 مِيلُ؛ 
وَكُنْتُ فِيمَنْ أَجْرَىء فَوَنَبّ بي فَرَبِي جِدَارًا. 


؟؟ - باب ما جاء فى الرهان!١!‏ 


]١[‏ قال الحافظ في «الفتح)”؟؟: لم يتعرض في هذا الحديث للمراهنة» لکن ترجم الترمذي 
له «باب المراهنة على الخيل»» لعله أشار إلى ما أخرجه أحمد من رواية عبد الله بن عمر 
- المكبر - عن نافع عن ابن عمر: أن رسول الله يَكِةٍ سابق بين الخيل وراهن. وقد أجمع 
العلماء على جواز المسابقة بغير عوض؛ لکن قصرها مالك والشافعي على الخف والحافر 
والنصلء وحَصّه بعض العلماء بالخيل» وأجازه عطاء في كل شيءء واتفقوا على جوازها 
بعوض بشرط أن يكون من غير المتسابقين کالإمام حيث لا يكون معهم فرس...إلى آخر ما 
بسط من فروع ذلك. 


[599١1]خ:‏ 6م ۰ء +: ٢۲۹۷ء‏ ن: ٣۸٥۳ء‏ جه: ۲۸۷۷ء حم: /٢‏ ٥ء‏ تحفة: ۷۸۹۰]. 

.)۲٥٢٥٥٢ /5( الرهان والمراهنة المراد منه: المخاطرة والمسابقة على الخيل. «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

٢(‏ زاد في نسخة: «الواسطي». 

(*) قال القاري :)350١/5(‏ قال السيوطي: الإضمار أن تعلف حتى تسمن وتقوىء ثم يقلل 
علفها بقدر القوت وتدخل بیتّا وتغشى بالجلال» حتى تحمى وتعرقء فإذا جف عرقها 
خفٌ لحمها وقويت على الجري. وفي (القاموس): الضمر بالضم وبضمتين الهزال 
ولحاق البطن: وضئر الخيل تضميرًا: علفها القوت بعد السمن كأضمرهاء انتهى. 

22 «فتح الباريی) /٦(‏ ۰۴۳۲ء 


وَفي اليَاب عَنْ بي هريرة» وَجَابں واذئیں؛ 237 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ رديت يثِ الغَّورِيٌ. 


٠‏ - حَدَََا ابو كُرَيبِه نا وک عَنٍ ابن أب ذئبء عَنْ تافع بن أبي 


نَافِع» عَنْ أبي هُرَیْ رَهَه عَنِ لحي کل قَالَ: :الا سَبَقَ أ في فی تصلء او خف؛ أو حَافِر). 
(*) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ أنْ يُنْرَى الحْمُر''' عَلَی الحَيْلٍ 
04 حدقا أب و كروب + 5 إتكاجيل : بْنُ إِبْرَاهِيم» ثَنَا مُوسَى بْنْ سَالِمِ 

تک رہ وہ مسا سو وت 


ول الله گا عدا مَأَُوراء ما اخْتَصَتا دُونَ الاين بقَیٰء إلا اث : امر 
أ کنیع الوق َأ ل نال ادق ون لا کُري حمارًا عل فرسن: 


2و 0000 


رزری لان القزرق» عن أي وضع كذ كقاله عن عْبَيْدِ الله بْنِ عَبْدٍ الله 


قوله: (لا سبق إلا) إلخء أي: لا ينبغي للمؤمن الاشتغال إلا بهاء أو لیس السبق 
المعتدً بە إلا فيها لكونها آلةَ الجهاد. 
(- بَابُ مَا جَاء في كرَاحِيَة أن بزی المْر عل اليلِ] 


[1۷۰۰]ذ: ۷۰٥۲ء‏ ن: ۸۵٥۳ء‏ حم: 7/ 2417/5 تحفة: .۱٢١٤٣۸‏ 
[۱۷۰۱] د: ۸۰۸۸ء ن: ۱ء جہ: ٤٤٢٦ء‏ حم: (١‏ تحفة: ۱.. 
)١(‏ فى نسخة: «تنزى الحمر). 


و د وو 2382 


ابْنِ عَبَّاين» عَنِ ابْنِ عَبُایں؛ ود ما حَدِیيثُ القَوْرِيٌّ غير حفوظ 
وَهِمَ فيه اليه لجع مار انتاض 3 علي 0-7 ذُ الارث بن 
سَعِيدِء عَنْ أبي جَهْضَيء عَنْ عَبُد الله بن غُبَیْد الله بن عَبًایں: عَن ابن عَبّاين. 


0 ھ0 
مو اق ا م + گنا ابنْ الْمُبَارَكِ گنا عَبْدُ الرَْن پیم 


ابْنِ جَاہر؛ حَدُگني رَيْدُ د بن اق عن یر یں فک عن أب لتق كاه میٹ 
الي كه يَقُولُ: «ابْعُونِ في صُعَفَائِكُمْ قَإِنمَا نُرْرَقُونَ وَتُنصَرُونَ بِصْعَفَائِكن». 


(وَهِمَ فيه الغوريٌ) لا شك في الوهم في اسمه خاصة؛ ليس في الرواية أحد اسمه 

عبيد الله بن عبد الله بن عباس» وأيضاً الرواية معروفة عن عبد الله بن عبيد اللہ لکن في نسبة 

الوهم إلى الثوري نظر؛ فإن الحديث أخرجه الدارمي عن حماد بن زيد متابعاً للثوري”". فتأمل. 
[٤؟‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الإسْتِفْتَاح بِصَعَالِيكِ الْمُسْلِمِينَ] 


والمعروف بهم. 

06 ۹۲۳ ]د: :©" حم: 219//45 تحفة:‎ ١١ ١٢[ 

)01 الاستفتاح: الاستنصار والافتتاح» وفي تفسیر قوله تعالى: کاواین قل تی کے 
عَلَ ألدِنَ ب4 [البقرة :۸۹ أي يستنصرون على المشركين» ويقولون: اللهم انصرنا بنبي 
آخر الزمان» فكذلك كان رسول الله ٤َ‏ يقول: اللهم انصرنا بفقراء ال 
أن يكون بمعنى الافتتاح لهم في الإحسانء كذا في الحواشيء والوجه هو الأول, كذا في 
(اللمعات)ء واحاشية سنن الترمذي) (۲۹۹/۱). 

() زاد فی نسخة: «ابن موسى». 

)٢(‏ وقال المزي في «تهذيب الكمال» :)۲٥٢/١٥٢(‏ وفي نسبة الوهم إلى الثوري نظر؛ فإن حماد بن سلمة 
رواه عن أبي جهضم مثل رواية الثوري» وكذلك رواه محمد بن عیسی۔ابن الطباع-عن حماد بن زيد. 


2 ‫َ 


7 کے رر 3 د مه هه 


(:6) ا کا جاء في الأَجْرایں'' على الل 


ص گی سر نے و عم ۔ 5 سح ۔ ا“ 0 5 
- حَدَثَتًا فَتَيْبَة گَتَا عَبْد الْعَرِیزِ بْنُ حمَيٍ عَنْ سُهَيْلِ بْنِ ابی صَالحج 


٥۵ےے‏ 
مو هو 


ےک 7 رق ا نر وو تو کی ہا کک کس ور نے 0 لے ے ھ2 
عَنْ أَبِيهِ» عَنْ ابی هرَيْرَة أن رَمُول الله يك قال: الا تصحَبٌ الملائحة زفقة 
22 د 2 عون 8 

فِيهًا كلب ولا جرس)”". 


وو :1 
7 7 72 و کے ع تی ع ذه 3 میں عن 
وق الاب عن کر و تس ام حَبِيبَة وَمْ سَلمَة 


0 نے ين 1 د 9 
0 ُ 


)كات تہ جس على الهابا 


ا 


وت يي كاعر الله 0 أ رياه كنا الحو بِنْ جوا آو 7 عَنْ 
يُودْسَ بْن أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَن الْبرَاِ: أنَّ الى كل بَعَتَ جَيْشَيْنِ وَآَمَرَعَل 
أَحَدِهِمَا عَإةَ بْنّ أبي طالِبه وَعَل الآحَرحَالِه بْىَ ایی وَفَالَ: (إِذّا كآنَ القِتَالُ فَعَِكَا؛ 


٥٢[‏ - بَابُ مَنْ يُسْتَعْمَلُ عَلَ الحرب] 
قوله: (إذا کان القتال فَعَإعٌ) لئلا یشوش أمر القتال بتفرق الآراء ثم أخذ على 


[۳ءء: ۱ء د: ٢٥٥۲ء‏ حم: ۲ءء تحفة: ۱۲۷۷۰۳۔ 

٤[‏ ۱۷۰] ش: ۳۲۱۱۹ء تحفة: ۱۹۰۱۔. 

)١(‏ فی نسخة: «فى كراهية الأجراس). 

)۲( ۵9 6 ۶ کک" 
عليه السلام يحب أن لا یعلم العدو به حتی يأتيهم فجأة. وقیل غير ذلك. «النهاية» (۱/ .)۲٦٢‏ 

(۳) في نسخة: (باب ما جاء فيمن». 


أَََابُ الچھاد ہل 
قَال: سپ سی ۶ 0 
فَقَدمتُ ع لت يل فَقَرَأ أَالِكتَاتِ فَتَغَیر اوہ کال :اما کری في رَجُل يحب الله 


جارية كان بإجازة منه و لما سأله أنه يحتاج إليها فقال: «خذها وتحتسب!'' من 
الخمس»» إلا أنه لم يعلم بها العسكر خشیة أن يفتتنوا بتكذيبه فيه» مع أنه لا حاجة إلى 
اطلاعهم بعد ما رخصه النبي يت وأما عدم إنكار خالد على علي بمحضرہ فلإمكان 
تداركه بجهة النبي َك وأما سخطه پا مع أن خالداً لم يفعل منكراًء بل أتى ما كان 

حا عليه من الإطلاع فلأنه ترك الأصلح لهما والأنسب بالاتفاق بين المسلمين من 
الغرض بعلي رضي الله عنه حتى يجيبه بالعذر أو يقر فیتوبء ولا يلزم بذلك ما في 
الوشاية من الضررء وأيضاً فالوجه في سخطه كَكٍِ عليه أنه لم يطلب لفعله محملاً 
ضضيخاء وكان أهل تفہ لك ريدي الله ورسولة ويجيانة: 


وقوله: (ما تری في رجل) إلخء ولم يكن ذلك غضباً منه على الرسول لأن 
الرسل برآءٌ» بل كان غضباً على خالد» غير أن الرسول لما كان هو الحاضر خاف على 
أخراه ودنياه فاستعاذ. 


[ ويؤيد ذلك ما فی رواية البخاري(١2‏ من حديث بريدة: قال النبی كَكِ: «لا تَبْخْضْه فإن له فی 

الكدين اج سر للك قال الحافظ''': وفي رواية عبد الجليل: اشر اللا شی سصدہد 

تعيب 7 فی الخمس أفضل من وصیفة)ء وذكر من رواية لأحمد عن بريدة القصة 

0 الحسن ما هذا؟ فقال: ألم تر إلى الوصيفة فإنها صارت في 

الخمسء ثم صارت في آل محمدء ثم صارت في آل عليء فوقَعْتٌ بھا)ء انتهى. وسيأتي 
البسط في ذلك في مناقب عليّ. 


.)٦٥٤٤( «صحيح البخاري)‎ )١( 
۔)٦۷‎ ٦ /۸( «فتح الباريی)‎ (٢( 


مومه ال الذرف 


و جو و 7 و رو ہی خیر افثر 


وَرَسُول یب اله وََسول 8ء قُلْتُ: أَعُودُ بالله مِنْ عَضَب اللہ وَخَضَبٍ رَسُوا له 
و ا ٹل کے 

البَابِ عَنِ أبْنٍ عَمَرَ 
وَمَعْقَ قَوْلِه: ينِي به یعنی: اللَمِيمَة 


(0؟) يَابٌ مَا جَاءَ 5 الاإمَام 


.0-0 98و تبه تتا اليه عَنْ تَافِ» عنٍ ابْنِ عْمَرَ عَنِ التي كلل 
قَالَّ: الا کم راج وكا كُمْ مَل مَسْؤولُ عَنْ رَحِييه امِب الذي عل الاي 
راج وَمَسْؤولُ عَنْ رَعِيّتهه وَالبَجُلُ راع 1 أَهْلٍ َيِه وَهُوَ مَسْؤُولُ عَنْهُم 
وأ رَاعِيَةٌ في يَيْتِا" َعْلمَء وَقي مَسْوولَة عَنُ وَالعبْہُ راج عل مَالِ سَيِّدِه 


وَعو مسو 0 قلاسكة زاى ولكل تتورل عن بعادي 
۷- باب ما جاء فى الإمام 


أي: ما لهم عليه وما له علیھم؛ وإن كلهم إمام. 
وقوله: (فالأمير) إلخء بيان لبعض ما اشتمل عليه الكلام السابق من 
الجزئيات» ثم إعادة قوله: (ألا فكلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته) دفع 
[٥۱۷۰]خ:‏ ۸۹۳۴ء م: ۱۸۲۹ء د: ۲۹۲۸ء حم: ۲ء تحفة: 77960. 
)١(‏ أي: حافظ مؤتمنء والرعیة کل من شمله حفظ الراعي ونظرہ. ولا أقل من كونه راعیّا على 
أعضائه وجوارحه وقواہ وقوله: (مسؤول عن رعیته) أي: عما يجب رعايته. أي: مؤتمن على 
من يليه من رعيته المحفوظة؛ فعيلة بمعنى مفعولة. انظر: (مجمع بحار الأنوار) (؟/ 577 7). 
٢(‏ في نسخة: اعلی بيت»2. 


اباب الجهّاد اهمه 


وف الاب عَنْ أي مُرَیْرَه وَأَذْيس؛ وَأَبي مُوسَى. 

حَییث ابی عُمَرَ حَِيِثُ حَمَنٌ صَحِيحٌ وَحَدِيتُ اي مُوتی عَبر فرظ 
وَحَدِيتُ نين غَيْرُ ححْفُوظٍ. 

وَرَوَاه ؛ إِبِرَاهِيمْ بن بْنُ بَشَّارِ الرّمَادِيُ» عَنْ سُفْيَانَ بْنِ عُيَيْتَةَ عَنْ بُرَيْدٍ 
حيد اللہ بن بي بِرْدَة ےا بي بَرْدَة عَن أي مُومٌی: عَن ع٠‏ عَن الت 7٦‏ و 
بِدَلِكَ محمد 1 لا 

قال خحتة رھ خَد وی کل نات عن زرتد تن آپ 1( کن 
الكت تله مُرْمَلاً۔ 

وَهَدَا أَصَحٌ. قَالَ محمد وروی إِسْحَاقُ بْنْ إِْرَاجِيمَ عَنْ مُعَاذ بن هِمَامِ؛ 
عَنْ بی عَنْ قَتَادهَ عَنْ أَئَیں: عَن الك يل قال: (إنَّ الله سَائْلُ كل راع عَمًا 
0067 ف0ق 1220ا ا ل سر الحم عَنْ مُعَاذِ بْنِ 
ا عن ایوہ عن كاك عن الحتن» عن الكين ل مزلا 


لما عسى أن يتوهم من اختصاصه بتلك الجزئثیات المذكورة هاهناء فأورد الكلية 


بعد اللجركيات إشارة إلى أن تخصيهن ما ذكر من التجرقيات: بالذكزن إنجا كان لمزيد 


قوله: (مرسلا) أي: معضلاً» إذ لم يُذْكَرْ فيه أبو بردة ولا أبو موسی. 


)١(‏ في الأصل: «محمد بن إبراهيم بن بشاراء وهو تصحيف. 


5 لكوك لدي 


)جات ما نا قن طَاعَةَ عَةٍ الوِمَامِ 


وو ار جج ںہ سے کا ےتوھ و سے 


ا کے مم تام محمد بْنْ يَحَبى "2 كنا نی ور کا رای 
ابْن أبي اِسُحاقء ع عَنِ العَيَرَارٍ بن حَرَيث؛ کی 3 الحَصینِ الأو حمسيه 
قَالَتْ: سَمِعْتُ رَسُولٌ الله كل يطب في في حَجَّةِ الَدَاع» وَعَلَيه به ق الکَمَ 
به مِنْ كَحْت إِبْطِهِء قَالَتْ: وَأنا أَنْظوٌ ِل عَصَلَة عَطیہ تَرْكجُ سمِعْفُهُ بھٹول: 


[ - بَابَ مَا جَاءَ في طَاعَة عَةٍ الوِمَاء] 


قوله: (قد الحَمَعَ!! به من تحت إبطه) لعلھا'''اللبة المعبرة بقوله: «عاقدي أزرهم 
على أعناقهم» فإن طرفي البردة إذا أخذا من تحت الإبطين كانا على الكتفين المقابلين 
لكل من الإبطين» وحينئذ لا يمكن استمساكهما من دون العقد على ما بين الكتدين. 


قوله: (ترتج)!"! آئ لارتفاع الصوت. 


]١[‏ قال المجد”": اللفاع» ككتاب: الملحفةہ أو الكساءء أو النطع؛ أو الرداء وكل ما تتلفع به 
المرأة» والتفع: اتتحفء انتهى 

[؟] هذا إذا التحف به من تحت إبطيه كلتيهماء وإن التحف به من تحت إبط واحد كالاضطباع 
فلا يكون هذا ذاك. 

[١]الارتجاج:‏ الاضطراب. افتعال من الرجج وهو الحركة الشدیدة كما في «المجمع)!؟): وقال 
المجد”*': الرجج: التحركء والتحريكء والاهتزاز» والحبسء والرجرجة: الاضطراب» - 


[۱۷۰۰]م: ۱۲۹۸ء ن: 7۲ء جه: ۲۸۱۱ء حم: 219/4 تحفة: ۱۸۳۱۳. 
(١)‏ زاد فی نسخة: «النيسابوري». 

0( اخرجه البغاری فى اصحديهها (89) وسل فى سَب01511(10: 
(۳) «القاموس المجيد) (ص: ۷۰۳). 

(:) (مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۲۸۸). 

.)۱۸۷ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


تاب الچھاد مه 
وا اوھ ۰ء ا مذ مر سای 
وَأَطِيعُوا ما أََامَ لَكُمْ كِتَابَ اللها. 


َف البَاب عَنْ أي هُرَيْرَكَ وَعِرْيَاضٍ بْنِ سَارِيَة. 
2۳ حَدیتُ مس 8 صَحِيحٌ» قَدْ قد رُوِيّ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أمٌّ حُصَیْن 
ميات مَاجَاءَ لا طافة ع یتخارق في مَنْصِيَة الکالقٰ 


- حَدَنََا فَْيْبَةُ تَّنَاالَيْثُ» عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنِ عُمَرَ عَن نَافِع عَنِ ابْنٍ 
کک تال ال نت شولی اللہ و ا 4 ل تارف ة 
و 1,۷,٤‏ َم يُؤْمَرْ بِمَعْصِيَة فَإِنْ أَمِرَ بِمَعْصِيَةٍ قلا قَلا سَمْعَ عَلَيْهِ عَلَيْه وَلاً طَاعَة کر سا 

(یا أيها الناس اتقوا اللّه) تقديمه مشعر بأن طاعة الأمير إذا لم يلتزم به عدم 
التقوى. 


- كالارتجاجء انتهى. قلت: والعضلة من لحم العضد ما لا عروق فيه» يقال له في الهندية أيضاً: 


[۱۷۰۷]خ: ۱۹۰۵ء م: ۱۸۳۹ء د: ٢٢٦۲ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ١٦۱۸ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۸۰۸۸۔. 

)١(‏ أي: مقطوع الأعضاءء والتشدید للتكثير» فإن قيل: شرط الإمام الحرية» والقرشیةء وسلامة 
الأعضاء؟ قلت: نعم لو انعقد بأهل الحل والعقدہ أما من استولى بالغلبة تحرم مخالفته 
وتنفذ أحكامه ولو عبداً أو فاسقاً مسلماء وأيضاً ليس في الحديث أنه يكون إماماً بل يفوض 
إليه الإمام أمراً من الأمورء قاله في (مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۳۱). 

.)٥٥٤ /٦( أي: فيما يوافق طبعه أو يخالفه. (اللمعات)‎ )٢( 

(۳) أي: للإمام أو لأحد كالوالدين وغيرهما في معصية» كذا في «اللمعات» (5/ .)٥٥٤‏ 


كك الک التی 


وی الاب عَنْ عَإِعٌ» وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْيء وَالحَكّم بْنِ عَمْرِو الغِمَارِيٌّ. 
(:) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ 
التَحَرِيِشٍ بَيْنَ البَهائم' يوه 


۸ - حد دا بو كُرَيْبِ» تا می بْنْ آم عَنْ عَنْ فُطْبَة بْن عَبّدِ العَزِين 
عَنِ الأَعْمَیِںء عَنْ أبي کے عَنْ حَاهِيِ عَنِ 7< ٦30ھ‏ 
سُولُ الله يله عَن ری لع البهَائه”». 
۹ء دنا عمد وہ النكق. تا عَبْدُ اليّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» عَنْ سُفَيَانَء عَنٍ 
الأُخْمَی: عَنْ أبي کی عَنْ حَاهِد: أُن التي ول گی عَنِ التَحْرِدِشٍ م بَيْنَّ البَھائے. 
-٠‏ باب ما جاء في كراهية 
ارس وو ایک راس ی ایت 
قوله: (نھی عن التحریش) ومطلق النهي الخالي عن القرينة الصارفة یحمل 
على التحریم فكره تحريماً تحريش ما بين الكباش ١!‏ وغيرها. 


5 قال ای 220 کت لعل کا أن إذا عحرحت مقر عم آ وان 
وأکباش انتهى. قلت: والحمل هو الجذع من أولاد الضأن. 


[[۱۷۰۸] د: ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

[۱۷۰۹] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «والضرب». 

02 زاد فى نسخة: «القتات». 

(؟) هو الإغراء وتھییج بعضها على بعض؛ كما يفعل بين الجمال والكباش والديوك وغيرها. 
«مجمع بحار الأنوار» .)٦۸۸/۱(‏ 

.)۵٥۱۸ «القاموس المحيط) (ص:‎ )٤( 


نوا الجهاد ههه 
وع يَذْكُرْ فيد: عَي ابی باه وَقال: هَدًا أَصَح مِنْ حَدِيثٍ فُظَة 
نك کریگ وسر و الأَْمَشٍء عَنْ مُجَاهِي عَنِ ابْنِ عَبّاين 
عَنٍ ان ل خوك و یہ فيه: عن أبي بی" وَرَوَى أَبُو مُعَاوِيَةَ عَنٍ 
الأطدبء ف ؛ حا ب عَنِ اليه کا سے ا 
فی الباب عَنْ طَلْحََهوَجَابرِ وي سَعِين وَعِكْرَاشٍ بْن ذُوَيْبٍ. 
0 


ريم هو سه و 


- حَدَكََاأحْمَدُ بْنُ مَییع گنا رَزخُ' “ عَنِ ابْنِ جُرَيْج عَنْ آبی الربيرُ 
عَنْ جَابرٍ أنَّ الكو يله تی عَنِ الَسُم في الوَجْهِ وَالضّرْبٍ. 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
لد مسور سس بلوغ الرَجَلِء وَمَتّی یفرض له 
3 مت اي 1 بْنْ الوَزِيرٍ الوَاسِطِئٌ» تَنَا إِسْحَاقٌ د رح سی ظز 


قوله: (نٹی عن الوسم في الوجه) يعني به ما لم يحتج إليه» فإذا احتيج إليه 
كالبثرة خرجت على وجهه أو غير ذلك من الضرورات فلا كراهية فيه. 


[۱۷۱۰]ء: ٦۲۱۱ء‏ حم: 318/9 تحفة: .۲۸۱٢‏ 

٢٢٣٣۶٣۶" ٤‏ ۷9۶ھ ل ۲ ےتتحفة: ۷۹۰۰۔. 

020 زاد في ب بعض النسخ : ١حَدَننَابَِكَ‏ آبو كُرَيْبِ عَنْ يَحْبَى بن آم عَنْ شَّرِيكِ. 

)٢(‏ زاد في ب يعت الي اورَوَاه ابن فضَيْلٍ؛ ء عَنْ لَيْثْء عَنِ ابْنِ عُمَرٌ مَرْفُوعَاء وَأَبُو يَحْبی ہُو 
القَتّاثٌ الكوفِيٌ» ان اسيفة: رَاذَّان). 

(9) زاد في نسخة: (باب كراهية الوسم في الوجه والضرب). 

)٤(‏ زاد في نسخة: «ابن عبادة». 


)٥(‏ زاد في نسخة: «الأزرق». 


9 لكوك دري 


ہو مس د كوي غْرِضْتٌ عَل 

شول الله ل في َي وَأنا ان غ أْيَعَ عَشرَة قَلَع يَْبَلِي ثُمّ عُرِضْتُ عَلَيْه 
من قاب في + ےیکت و ریم 
ليث حرج ع باون ت0 مَا بَیْنَ الصَّغِير والگبیرِ ثُمَ 
لے ینہ شر 


و ھ76 1 کان 


غُيَيْتَقه عَنْ عُبَيْدٍ الله َوَهُ بمَعْنا 
أنَهُ قَا تر تع الک لمات و1 ينك أَنَهُ كب 


حَدِيتُ إِسْحَاقَ بْنِ يُوسَْ حَدٍ یٹ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت 
سُفَيَانَ الخّورِيٌ. 


(۳۹) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ دُنْكَشْهَةُ ہہ 
٤ء‏ حكقكا يف کا يہ ع كعد بن أَبي سعید٣ ٤‏ عَنْ 


0 ,2 ل اللہ و أن 


فيه فَذَكْرَلَهُمُ: أنّ الِهَاد في سُپیل اللہ وَالإِيِمَانَ بالله أَفْضَلُ الأغمًا مَالِء فَقَامَ 
۴ - باب ما جاء فيمن يُسْتَشْهَدٌ وعليه دين 


[۳۲ء: ۱۸۸۰ء : ٣٥۳۱ء‏ حم: /٥‏ ۲۹۷ء تحفة: .1١١9/‏ 

)١(‏ علم منە أن الصبي إذا بلغ خمس عشرة سنة دخل في زمرة المقاتلة» وكان من البالغین ولا 
عد من الذرية. انظر: المعات التنقيح» .)۲١٢ /٦(‏ 

(0) زاد في نسخة: (ابن سعد). 

( زاد فى نسخة: «المقبري». 


تاب الچھاد لاهه 


وا جو کے کے 
ا 


لی ال :یا کو ما يْتَإِنْ لت نی سَبِيلٍ الله يُكَئّرُعَي حَطَايَايَ؟ 
فَقَالَ بَہُ شول الله كله انعم إِْ ُيِلْتَ في سَبیلِ اللہ وَأَنْتَ صَابِر غتَيبً مُقبل 
غَيْرُ مُذْبرا كُمَ َال يَمُولُ اللہ يقة: اکیفک قلت قال: أَرَأَيْتَ ِنْ قُيلْتُ في 


سیل الله نر عَئی حَطَايَايَ؟ فَقَالَ رَسُول الله يِه ١نَعَمْ؛‏ وََنْتَ صَابِر 
3 یب مُْبلُ غَيْرُ مُدْبِرِء إلا الدَيْنَه َإِنّ جبْرِيل قال لی لِكَا. 


قوله: (كيف قلت؟) أعاد عليه السؤال دفعاً لتوهم الغلطء ولعلهم لو لم يعد 
عليهم السؤال فهموا أن هذا الاستثناء لغير الشهيد لأنه أجابه مطلقاً فدفعه. 

قوله: (نعم؛ وأنت صابر) فالبعض من تلك القيود المذكورة هاهنا مما توقف 
عليه أمر الشهادة کالاحتساب!'' وبعضها لا تتوقف عليه الشهادة» نعم يدور عليه 
تقليل الأجر وتكثيره كالصبر والإقبال» فقوله: «نعم» وأنت» بيان لأعلى مراتب 
الشهاذة ری المكثرة لجميع الذثوب الضغيرة والكيرة ٹم إن انضناء الذيخ لعل 
منقطعء إذ السائل إنما سأل خطاياه وليس الدَّين منهاء وإنما أورده دفعاً لما عسى 
أن يتوهم أن الشهادة كما هي مكمرة حقوقٌ الله تعالى وآثامه فكذلك هي كافية في 
حقوق العبادہ وليس المقصود أنه يغتفر كل ما سوى الدَّين لما ذكرناء فهو تنبيه على 
بعض حقوق العباد ليعلم الحال في بقيتهاء ولا يبعد إرجاع جملة تلك الحقوق المالية 
والبدنية وغيرها إلى الدين!'' فإنه الواجب في الذمة ولا شك في وجوب هذه الأمور 


کو د یی ھو پ ا بی 

3 ويؤيد ذلك ما في اجمع الفوائدا'' آ الا اف ا سعروركت : (القتل في سبيل اللہ 
8 الذنوت كلها إلا الأمانة» والأمانة في الصلاة» والأمانة في الصوم. والأمانة في 
الحدیث: وأشد ذلك الودائع» انتھی 


۰۸۲ /۲( دك جمع الفوائد)‎ )١( 


5-9 الکوکب الذي 


بد اابئ آلیں وتيت خقون ران کر 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


00 الحییکہ عَنْ سَعِيدٍ الْمَفيِْيٌه عَنْ أبي هُرَیْرَقہ عَنٍ 
التي كَل تحْوَ هَذَا 

َك يمي بن سيد لصا يُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ َو مَنَاء عَنْ سَعِيدٍ 
الْمَقْيْرِمَ يه عَنْ عَبْدِ الله بن ار َ 


2 ظام 


01 


قَتَادَمٌ عَنْ أبِيِء عَن الي کال وَعَذَا أَصَحّ مِنْ 


م بَابٌ مَا جَاءَ في دَفْنِ | لشهدَاء 
- حَدَََا زكري م وان ضري نا بد الور بن سعد حَنْ أيُوبَه 
عَنْ خَیْد بْن هِلالِء عَنْ أبي الدَهْمَاءِ عَنْ هِمَاءِ بْن عَامرقَال: شی إِل بَٗ شُولِ اللہ كَل 


الرَاحَاث يَوْمَ أَخُرِء فَقَالَ: «احَفِرُواء وَأَوْسِعُواء وَأَحينُوا”' وَاذْفِنُوا الامْتيئنَ وَالقَلاتَةً 
عليه» غاية ما فى الباب أن الديون تقضی بأمثالها وهاهنا بأجزيتهاء ولا ضير فيه فإن 
للجزاء مماثلة بالمجزى عليه في علم الله تعالى. 
- ديأب ما جاء ف دفق الشيداء 
قوله: (شکی إلى رسول اللہ پل الجراحاث) أي: جراحات الأحیاء فكأنهم 
اعتذروا أن يحفروا لكل ميت على حدة» وكان الشهداء سبعين فتعذر الحفر لكلهم. 


[۳]:: ٥۲۰۱ء‏ جه: ١١٥۱ء‏ حم: 5/ ۲۰ء تحفة: ۱۱۷۳۱. 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)۱٦٦ /٤(‏ أي: أجيدوا العمل في تسوية حفره وتنظيفه من التراب 
والقذاة ونحوهماء وفي (شرح الشیخ): أحسنوا إلى الميت بالمبالغة في الرفق في تغسيله 
وتكفينه وحمله وإنزاله القبر. 


أَبَوَابٌ الجھاد ال 
2 


فرْآنًا» قَمَاتَ أبىء فَقَدَّمَ بَيَْنَ يَدَيْ رَجْليْں. 


في قَر وَاحجی" وَقَدَّمُوا أَكْثَرَهُمْ 


٥ 


و او رر ٹر را ا ا سو ور مد 
هذا حَدِيتْ حَسَنْ صحیح. 00 0 7 هَذَا الَْدِيتَ» عَنْ 


ا 


0009 
وواللا ٭فیق 


عع ف ۸ الو : 2 6 
)۳٣(‏ يَابِ ما جَاء في الف ۸ 
6 - حَدََنَا هَنَاد نَنَا ابو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشء عَنْ عَمْرِو بْنِ مُرَةَ 
عَنْ أي عُْبَيْدَهَ عَنْ عَبْدٍ الله قَال: لتمّا كنَ يَوْمُ بَدْرِ وَحِيِءَ بِالأسَارّىء قَالَ 
رَسُولَ الله قَلل: دمَا تَفُولونَ في هَؤٌاَ 0000١‏ 


وی الاب عَنْ عُمَنَ وَأَبي أَيُوبَ» ونس وبي هْرَيْرَةَ 


عدا عییث حی 3 يي لم سمغ من أيه وْززی عن أبي هر 


۰ 


لک رارف اھک ل تھا مین تقر لا گان 


"٤ 


.۹٦۲۸ حم: ۳۸۳/۱ تحفة:‎ ]۷۱٤[ 

)١(‏ هذا في حالة الضرورة» وأما في حالة الاختیار فیحرم جمع اثنین في قبر واحد. كذا 
في «اللمعات» .)١17/5(‏ ويدل على الضرورة صدر الحديثء وهو قوله: شك إلى 
رَسُولٍ الله گل الچرَاحَاتٌ يَوْمَ أُحْدِ). واالله أعلم. #حاشية سنن الترمذي؛ (01/1). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: «الثوري». 

() في قوت المغتذي» :)٢۷٥/٢(‏ هي مصدر أشار عليه بكذاء وفيها لغتان: ضم الشين 
وسكون الواوء وسكون الشين وفتح الواو. 


“٦٠‏ الكومب الڈُزي 


(۳۵) ياب ما جَاء لا گُنادی حِيفَة الا 


عافنق فور مو 


46ج کٹا يي نے ا کنا آر ” دہ گِتّا سّفْيَانُ عَنِ ابْنٍ 
أي لب عَنِ ال ےگ عَنْ مِفْسَّمِ؛ عَنٍ ابْن عَبًایں: أن الشفركين آرادوا أنْ 
يَشْتَوُوا جَسَدَ يَجُلٍ مِنَ الْمُشْرِكِينَ» فاق الكيئ كله أَنْ يَيبعهُمْ 

هَدّا حَدِيتٌُ0" لا تَعِفه إِلأَ مِنْ حَدِيثِ الَكي؛ وَرَوَاُ اجاج بْنْ أَرْطاۃ 
کہ »عَنٍ الحكم. 

0 0 حا تا 52 ا 3 


6ص حيح حَرِيثِه مِنْ سَقِيمِهِ حفییب ول أزوي عنة کڑگا واي 
صَدُوقٌ ب٠‏ وَرُبْمَا يَهِمُ في الإستاد. 

حَدَتَنَا نَصْرٌ بْنْ عَم نَنَا عَبْدُ الله بْنُ دَاوُ عَنْ سُفْيَانَ القَّْرِيٌ قَال: 
فُقَهَاوٌنَا اه ہیا ا 


(<م) باب 
7- حَدَنتَنَا اد و أي عمو كنا ان یڈ بن أبي زيَاِِ عَنْ عَبْدِ امن 
۳٣[‏ - بَابٌ] 


.٦٦٤٥٦ تحفة:‎ 3518/1١ حم:‎ ]۱۷۱۶[ 

[۱۷۱۲]د: ۷٢٦۲ء‏ حم: ۶۸۲۲ء تحفة: ۷۲۹۸۔ 
)١(‏ فی نسخة: «هذا حدیث غریب)۔ 

فى نی طارفا 

(۳) في نسخة: (يَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الفْرَارِ مِنَ الزَّحْفي). 


تاب الچھاد اكه 


نأي آئل عن ان عْمَرَقَالَ: بَعَقنَا يَسُولّ الله قفي سَرِيّوہ َحَاضَ الاش حَیضَ ۷ءء 
َقَمْنَا الْمَدِيئَةه فَاحْکبأت' بها وَكُلنَا : هَلَكُتا كم أكيْنَا رَسُولَ الله كل كَملنا: یا 
ثول لنت كن الاک قَالّ: 05 مم الگا : مكارو 0 فِتَتُكُمًا. 


قوله: (بل أنتم العكارون) هذا يحتمل 7" أن يكون تسلية لهم بأن ما وقع منهم 


[١]کتب‏ الشيخ في «تقرير أبي داود»”": لا یخلو الفرار يومئذ أن يكون جائزاً لهم أو لا؟ وعلى 
الأول فظاهر أنه لم يكونوا من فر'ٴ' فراراً استحق الوعيد عليه؛ وعلى الثاني فتوجيه إخراجهم 
عنهم أنهم لما ندموا سقط عنهم ذنبهم فلم يبق عليهم شيء» وعلى الوجهين فصح تسلية 
النبي يَثةِ إياهم وإدخالهم في الاستثنائین المذكورين في قوله تعالى: # ومن ْولَهمَ يومَيِذٍ 
دَبْرَةِ © [الأنفال: ١١]ء‏ ولا يترتب عليهم الجزاء المترتب على 7# ومن تولهم يومد دبرة 2# 
انتھی. وقال شيخنا في «البذل»2©2: اختلف أهل العلم في حكم هذه الآية فقال قوم: هو 
لأهل بدر خاصة لأنهم لم يكن لهم أن يتركوا رسولّ الله يك بوظطار وينهزموا عنه» وأما 
القوم' '' فلهم الانهزام» وقال آخرون ایکتھا غام فى کل من ولى الدبو عن الغدر سیوا 
انتھی متدضواً. 


)١(‏ في «قوت المغتذي» (01777/7): قال العراقي: وقع في أصول سماعنا من كتاب الترمذي 
بالجيم والضاد المعجمة» ووقع في أصول سماعنا من كتاب أبي داود )۲٦٢۷(‏ بالحاء 
والصّاد المهملتين» ومعناهما متقارب. أي: مالوا وحادوا. وفي «مرقاة المفاتیح) 
:)۲٥٢٢ /٦(‏ قال القاضي: أي: فمالوا ميلة من الحيص وهو المیلء فإن أراد بالناس 
أعداءهم» فالمراد بها الحملة؛ أي: حملوا علينا حملة وجالوا جولة فانھزمنا عنهم. 

0 في بعض النسخ: «فاختفينا». 

(۳) انظر: (ہذل المجھود) (9/ .)۲٤٢‏ 

)٤(‏ وفي «البذل»: فظاهر أنهم لم يكونوا ممن فرٌ إلخ؛ وهو الصواب. 

.)۲٤٢ /۹( «بذل المجھود)‎ )٥( 

)٦(‏ وفي (البذل): وأما اليوم إلخ؛ وهو الصواب. 


وَمَعی فَوَلِه: فَحَاض الكَّاس حیصة خِيْصَة حَيْصَةء يَعْني: أَنْهُمْ فَرُوا مِنَ القِتَالِ وَمَعْقَ 
َوْلِه: بَل أَنُْمْ العَكَارُونَ» وَالعَكار : الَذِي يَفِرّلِلی إِمَامِهِلِيَنْصْرَهُ لَيْسَ يُرِيدٌ الفِرَارَ 
مِنَ الرّخف. 
اياي 


8غ وو 2< 


١‏ - حَدَّثَنَا محَمود بن گلا كنا اث اھ كنا مني عَنِ ےا 


ابْن قيس قَال: سَمِعئْتٌ نُبَيّحًا العَتَرَيٌّ يُحَدَّتُ عَنْ جَابر بْن عَبّدٍ الله قال: 


لم يكن كبيرة» وهذا إنما يصح إذا ثبت أن الأعداء کانوا زائداً على ضعفيهم!!!: لكنه 
لم يصرح بأن فعلتكم هذه لم تكن شيئاً ولا داخلاً في حد الإثم لئلا يقبلوا على مثل 
ذلك ثانیاء ويحتمل أنه وا لما رآهم ندموا على ما اجترموہہ ولا فائدة بعد ذلك في 
اللومء وَطَّنهِم1'" بذلك القول لثلا يحزنوا وأغراهم على الكرٌ. 


[١]أي:‏ على مثليهم؛ وليس المراد أربعة أمثالهم قال الراغب7": الضّعفٌ متى أضيف إلى عدد 
اقتضی ذلك العَددَ ومثله» نحو أن يقال: ضِعْفٌ العَشَّرَّة فذلك عشرونء وإذا لم يكن مضافاً 
فإن ذلك يجري مجرى الزوجين في أن كل واحد منهما يزاوح الآخرہ فيقتضي ذلك اثنين. 
قال ال اگ توطيع الشی ‏ يويسا زف طني دا ای 


[۷).: ۳٥٥۱ء‏ ن: ٤‏ ٠٢٠۲ء‏ جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ۳/ ۷ء تحفة: ۳۱۱۷.۔. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «غريب». 

20 في نسسخة: اباب ما جاء في دفن القتلى في مقتله»» وفي بعض النسخ: القتيل» بدل «القتلى». 
(۳) «مفردات ألفاظ القرآن الكريم» (ص:6508). 

.)١١5١ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


تاب الچھاد ۳ھ 
رہ و نے ات 2 

لما گان يَوْمْ َخُْدٍ جَاءَتْ عَمَّتِى بابي لَِدَفِتَهُ في مَقَابرِئَاء فَتَادَى مُنَادِي 

5 7 ات 2 > 80 

رسُول الله کات رُدوا القن "إن مَضَاجعها7"). 


اپ و 


پر ۔ 7 سم © 


(۳۸) بَابُ مَا جَاءَ فی تَلْقّى العَائِبٍ إِذَا قَيْمَ 


4ء ےلگا اوخ ان دوه وقية 33 فر ۹:20 قالياء كنا 


اي 5 ف اف اس 2 6 ےو کا 0007 1 لظ یئ 
سُفَيَانُ*» عَنِ الزّهْرِيٌ» عَنٍ السَّائِبٍ بّْنِ يَزِيدَ قَالَ: لتم قَيِمَ رَسُول اللہ قَلل مِنْ 


یں 


تَبُوكَ حَرَع الكَاسُ يَكلقَّوْتهُ إل تَنِيِّ اوداع قَالَ السَائِبٔ: فَخَرَجْتُ مَعَ لتايس 
وَأنَا لام 


.2+ و و وہ 9 
04 3 4 
سر مھ ل في عي ا 


[۱۷۱۸] خ: ۳۰۸۳ء د: ۲۷۷۹ء حم: 45/7 25 تحفة: ۳۸۰۰. 

)١(‏ وقال الحافظ في (الفتح) (۳/ ۲۰۷): اختلف في جواز نقل الميت من بلد إلى بلد فقيل: 
يكره لما فيه من تأخير دفنه وتعريضه لھتك حرمته» وقیل: يستحبء والأولى تنزيل ذلك 
على حالتين» فالمنع حيث لم يكن هناك غرض راجح كالدفن في البقاع الفاضلة» وتختلف 
الكراهة في ذلك. فقد يبلغ التحريم والاستحباب حيث يكون ذلك بقرب مكان فاضل» 
كما نص الشافعي على استحباب نقل الميت إلى الأرض الفاضلة كمكة وغيرهاء والله 
أعلم» انتهى. 

0( زاد في نسخة: اوَتيْح ِقَ). 

(٣(‏ زاد في نسخة: «المخزومي». 


)٤(‏ زادفی نسخة: (ابِن عييْنَةً). 


(۳۹) بَابُ مَا جَاءَ في الف و"' 


۹- دكا ابْنُ أبي عْمَنَ تَنَاسُفِيَانُ"» عَنْ عَمْرِوبْنِ دِيتَار عَنِ ابْنٍ 
ماري | الإو اين کی لتاق دن کیينے ختو بم لقاب طرل 


یتسہ سُوله مِمّا لَمْ یُو عف۷ سمستعہ 
عَلَيْهِ يخَيْلٍ ولا ركاب» م نت لِرَسُولٍ اللہ َه خَالِضَاء 33 77 ول الله لا 


يرل تق الہ تد شع يخ ماب في الكراج الاج تق هيل اللہ 


سے کے 7 9 سو سو ا وع 


[۱۷۱۹]خ: ۲۹۰۰ء م: ۱۷۵۷ء د: ۱۲۹٦۵‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ حم: ۱/٥۲ء‏ تحفة: .۱۰٦۳١‏ 

)١(‏ قال فى «النهاية» (۳/ 587): الفىء: هو ما حصل المسلمين من أموال الکفار من 
ہے ولا جهاد. وفي المعات التنقيح) (۱۳/۷۸۱)): وحكم الفيء أن يكون لعامة 
المسلمين ولا يخمسء ولا یقسم كالغنيمة» ونقل الطيبي (8/ 85) مذهب الشافعي أن 
له وك في الفيء أربعة أخماس وخمس الخمسء وكان له أحد وعشرون سھما من خمسة 
رعقرین والأربعة الباقية لذوى الفرنی والبقامى والساكين واين السييل: 

02 زاد فى نسخة: «ابن عبِينَةً). 

۳( الإيجاف: سرعة السیرں وأوجف دابته: حثها على السير. قوله: «في الکراع) هو اسم 
يجمع الخیل. أي: يجعله في الخيل المربوط للغزو. كذا في «مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ 
۳/۰۸( عو یر وہ لے 0 


البو ضر می کک 


ری( زاد في نسخة : اوَرَوَی سان بْنْ عَُيْنَةَ هذا الحَدِيتٌ» عَنْ مَعْمَرِه عَنِ ابْنِ شِهَاب». 


/اكهة 


سک 
)٤٤(‏ أَبْوَابُ اللِّبَاي" عَنْ رسول الله کل 


)١(‏ باب ما جَاءَ في الحَرِي رٍ" وَالدّهَبٍ لِلِرَجَالٍ 


1 


- حَدَّتَنَا إِسْحَادٌ قُ بْنُ مَنْصُورٍِ تَنَا عَبْدُ الله م بْنُ تُمَيِِْ قَنَا عْبَيْدُ الله 
بن کر ھن ناشن سيد بْنِ أي نیہ عَنْ أَبي مُوسَى الأَفْعَرِيٌ أَنَّ 
سُول اللہ ئَلل قَال: ارم اش ا ری روَالتّخب عل كور أمّي وَأَحِللإَاثِيم+: 


0 


وَفي البَاب عَنْ عْمَنَ وَعَنّ» وَعْقَبَةَ بْنِ عَامٍِ َم عاني» اَی وَحَذَيفَة 
وَعَبْد الله بْنِ عَنْرو وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ» وَعَبْدِ الله بْنِ الرُبيِِْ وَجَابر وبي 
رََائَة وَابْنٍ عْمَنَ وَاليَرَاءِ. 

١‏ - حَدََتًا حَمَدُ بْنُ بَفَار گنا مُعَاذْ بْنُ ماع کر ق وڈ قَتَادَه 


-٤‏ أبواب اللباس عن رسول اللہ كَل 


[۷۳۰]ن: ۸٦۵۱ء‏ حم: 2594/5 تحفة: ۸۹۹۷. 

[۱۷۱ء: ۲۰۱۹ء د: ٤٤٤٥ء‏ حم: ١۸٥۱ء‏ تحفة: .1١509‏ 

)١(‏ زادفي نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 

)٢(‏ اللباس مصدر بمعنى الملبوس كالكتاب بمعنى المكتوب. والبناء بمعنى المبنى» والماضي 
والمضارع منه على حد علم یعلمء وأما الذي بمعنى الالتباس فهو من باب ضرب يضرب. 
(لمعات التنقیح) (۷/ ۳۳۱). 

(۳) في نسخة: «في كراهية الحریرا. 


4ه الکوکب الدَرَِيِ 

عَنِ الفُعْیٌ؛ عَنْ سُو ےس مہبم يك کقال تق 
رَسُولُ اللہ''' يل عَنِ الْخَرِينٍ إلا مَوْضِعٌ اصبعَینْ بْعَین أو ثَلآثِ و8 

ف احويت م3 صَحِيحٌ. 

() بَابُ مَا جَاءَ في لَب الحَرِيرٍ في الحَرْبٍ 

۹۴- حَدَتَنَا مود بْنٔ عَيْلَانَ قَالَ: هيد الصک یی فيه عَبْدِ الؤايث» 
َنَا عَمَامٌ تا قَتَادَهُ عَنْ أنّیں بن مَالِكِ: أَنَّ عَبْةَ اشن : سے ہس 
العَوَاِ م شکیا لقنل إل لک لني رمه رص اتا یں ا خریں 
فلوو ا عَلَيُھَتا. 


قوله: (فرخص لما في قُمْصٍ ا حریر) عند الإمام''ٗ هذا إما يحمل على 


- وتوضيح الاختلاف في ذلك ما في «الهداية70": لا بأس بلبس الحرير والديباج في الحرب‎ ]١[ 


الا ٌخ: ما د:٤٥٤٥ءن:‏ ۵۳۱۰ء جه: 5 حم: 0177/17 تحفة: 11964 . 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

يه إباحة العلم من الحرير في الثوب إذا لم يزد على أربع أصابع» وعليه الجمهور قال 
قاضيخان: روى بشر عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: أنه لا بأس بالعلم من الحرير في 
الثوب إذا كان أربع أصابع أو دونها ولم يحك فيه خلافاء قاله القاري في «مرقاة المفاتیح) 
(۷/ ۲۷۰۹)۔ 

(؟) «الهداية» ٤(‏ / ٣٦٦۳)۔‏ 


اباب الِایں ۹ھ 


)٣(‏ بَابُ 
سرت خذككا ابو گان کا ال نز ٹرض كن كر إن عرو 
مت ْنْ عَمْرِو بی مَعْد بے مُا قال: قم اش لن فلك ناف کقال 
تر انغ قلت ص۰ . قد بن ل عَمْرو قَالَ: فی وَقَالَ: ِلْكَ لَشَّبِيةٌ دِسَعْدِء وَإنَّ 


المخلوط لأن اللفظ يطلق عليه أيضاًء فإن الخالص غير جائزء ولو في الحرب نعم 
يجوز ما لحمته من حرير في الحرب دون غيره وهو محمل الحديثء أو رخصهم لما 
أن الضرورة لم تكن تندفع بدونه. 

-٣[‏ بَابُ] 


[۱۷۲۳]خ: ٢٦٦۲ء‏ م: ۹١٤۲ء‏ ن: ٥٥٥۵ء‏ حم: 1371/7 تحفة: 114/4. 

- عندھما؛ لما روى الشعبي «أنه عليه السلام رخص في لبس الحریر في الحرب)ء ولأن فيه 
ضرورة» فإن الخالص منه أدفع لمعرّة السلاح وأهيب في عين العدو لبريقه» ويكره عند 
أبي حنيفة لأنه لا فصل فيما روينا- أي: من روايات النهي المطلقة ‏ والضرورة اندفعت 
بالمخلوط» والمحظور لا يستباح إلا لضرورة» وما رواه محمول على المخلوطہ ولا بأس 
بلبس ما سداه حرير ولحمته غير حرير في الحرب وغیرہہ وما كان لحمته حريرا لا بس به 
في الحرب للضرورة ويكره في غيره لانعدامهاء انتھی مختصراً. وقيد في «الدر المختار) 
الاباحة بالصفيق يحصل به اتقاء العدوء قال: فلو رقيقاً حرم بالإجماع لعدم الفائدة. قال ابن 
عابدین''': الحاصل أنه عند الإمام لا يباح الحرير الخالص في الحرب مطلقاًء بل يباح ما 
لحمته فقط حرير لو صفيقاً وأما عندهما فیباح كل منهما في الحرب لو صفيقاً ولو رقیقا 
فلا خلاف فى الكراهة. 


.)6١5/09 «ردالمحتار»‎ )١( 


۷۰م کوک الدرَي 


سَعدًا کان م مِنْ اعم التاسس و وَإِنَُ بت رن التي كلل جُبَةُ مِنْ دِيبّاح 
مَنْسُوج فِيهًا الدَهَبُ فَلَبِسَهَ رَسُولّ الله يكل قَصَعِدَ الْمِدْنَ 0 أو قَعَدَ 


َجَعَلَ الس يَلسُوتهَاء فَقَالُوا: ما رَأيْنَا کالیم نْبا قد فَقَال: ١أتَعْجَبُونَ‏ مِنْ 
کہ لتتازيا 0 يشو دنه کیٹا ترون 
َف البَاب عَنْ أَسْمَاءَ بنتِ أي بر 
و سای 2 ھا سے ہے اوت 2 
هذا حديت حسن صحیح. 
() بَابُ مَا جَاءَ فی اليخْصَةٍ فی القَوْبٍ الأحْمرِ لِلیْجَالِ 


۷8 ف۹ لا رشان تَا وَكِيمٌ» رکا ناش 2 حا 


قوله: (وأطولٌ) هذا العظم والطول باعتبار المنزلة1'. 
٤[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في اليُخْصَةٍ في الوب الأَحْمَرِلِرّجَالِ] 


]١[‏ کما هو ظاهر مقتضى المحل» فإنه موضع المدحء ولا یبعد أن يراد به القامة فإنه رضي الله 
عنه كان جسيماً. 


]٤[‏ خ: ۹٣٥۳ء‏ م: ۲۳۳۷ء د: ٤٤١٦ء‏ ن: ٥٥٥٠ء‏ جه: ۹۹٥۳ء‏ حم: ۲۸۱/٤‏ تحفة: 
۷ 

)١(‏ في نسخة: «أطوله». وفي بعض النسخ: «أطولهم». 

)٢(‏ جمع منديل» أشار به إلى عظيم رتبته. والمنديل -بكسر میم-: ما يحمل في اليد للوسخ 
والامتهان. أي: أدنى ثياب سعد بن معاذ الأوسي خير من هذه الجبة. كذا في «مجمع بحار 
الأنوار» (519/5). 


اواب الِتَایں ا 


عَنِ البَرَاءِ قَالَ مريت مني لم0 في حُلَو'' خمرَاء أَحْسَنَ من وسو ل الله وك 
َغْرٌَضربُ مَنْكِبيْه بی مَا تین كيين مِيَحُنْ لور 7 اقول 


و الجاب عَن جَاير بن سَئرَة وبي رفة أي جخيقة. 


)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كرَاهِيَةٍ الْمُعَصْمَر لِلرَجَالٍ 


22 أ 


- حَدديًا كتبية َيه کتامَالِك بن أكّ» عَنْ ان عَنْ رام بن عب الله 
ابْن خُتْن: عَن أده عَن ع قال: تقی الكو يه عَنْ ليس القَسّی'' وَالمَعَصَفَر'. 

قوله: (بُعَيد) بلفظ التصغير وغيره» ومعناهما متقاربء والغرض منه بيان سعة 
الصدر الدالة على الشجاعة» وهو على كونه مكبّراً ظاهر الدلالة على المراد» فإن كان 
مصغراً فالمعنى نفي الزيادة على الحدّ الممدوح من السعة. 


[۱۷۲۶] تقدم تخريجه في .۲٦٢‏ 

(١)‏ في (النھایة) (۱/ 27٠٠‏ 5/ ۲۷۴): الجمة من شعر الرأس ما سقط على المنكبين» واللمة من 
شعر الرأس دون الجمة سميت بذلك لأنها ألمت بالمنكبين والوفرة من شعر الرأس إذا وصل 
إلى شحمة الأذن. 

(؟) وقال ابن الهمام: هي عبارة عن ثوبين من اليمن فيها خطوط حمر وخضر لا أنه أحمر 
بحت. قال القاري (۳۷۰۱۱/۹): ولو حمل على ظاهره. فلا دلالة أيضًا إذ يحتمل أنه من 
باب الاختصاص أو قبل النهي» أو لبيان الجوازء فيفيد أن النهي عن الحمرة للكراهة لا 
للحرمةء انتهى. 

(۳) وهي ثياب من كتان مخلوط بحرير نسبت إلى قرية قس - بفتح قافء وقيل: بکسرھاے وقیل: 
أصله: قزي بالزاي نسبة إلى القز: ضرب من الإبريسم, فأبدلت سينًا. «مجمع بحار الأنوار) 
٤(‏ / ۷٦۲).۔‏ 

.)۳٣٣ /۷( أي: الثوب المصبوغ بالعصفر سواء کان أحمر أو أصفرء «لمعات التنقیح)‎ )٤( 


۷۲" الک الدّرَي 


[ زان کا گنی تی با 

۹ انا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ» ثَنَا سَيْفْ بْنُ هَارُونَ””, 
عَنْ سُلَيْمَكَ القَبْی: عَن اي عَفْمَاكَ عن سلمان لَه شيل و كول اللہ کا 

عَنِ السَّمْنِ َالخِبْنِ وَالفِرَاءء فَقَالَ: «الحَلَالُ مَا أَحَنَّ الله في كاي وَالَْرَامُ مَا 
حَدّمَ الله في كِتَابِ وَمَا مُگ عَنْهُ عله نی یا عقتف 

رن الاب عن المفيرق 

هَذَا حَدِيتُ غَرِیبّء لا تَمْر نه مَرْهُوعًاإِّا مِنْ هدَا اليَجه وَرَوَى سُفْيانُ 
وحن معن الي عن أب عُلتان غز ملنتاٹ ا تاذ الكدية 
ہہ 9 ص0 


5 - بَابُ مَا جَاءَ في لبي الفِرَاءِ] 
قوله: (وكأن الحدیث الموقوف أصح) أي: ذكر السؤال عنه كل فیکون!' 'ابتداء 
[ او المعنى أن الكل من قول سلمان» فتكون الرواية مرفوعة حكماً لأن الحلة والخرمة والعفو- 


١77 5[‏ ]جه: ۳۳۰۷ء تحفة: .٦٤٤٤‏ 

)١(‏ الفراء: بكسر الفاء جمع فروء وهو لبس كالجبة يبطن من جلود بعض الحيوانات» 
کالآرانب والسمورہ يقال له بالفارسية» بوستين. «تحفة الأحوذي» /٥(‏ ۳۲۳). 

)٢(‏ زاد في نسخة : (البرجمي». 

)۳( زاد في بعض النسخ: اوَسَألَتُ البْخَارِيٌ عَنْ هَدَاالْحَدِيثِ قَقَالَ : کا َه مَحْفُوظَاء رَوَى 
سَفْيَانه عَنْ سُلَيْمَانَ التَيّمِيّ» عَنْ أبِي عُنْمَانَء عَنْ سَلْمَانَ مَوْقُوفَاء قَالَ البُخَارِيُ: وَسَیْفُ بْنُ 
َارُونَ مُقَارِبُ الحَدِيثِء وَسَيْفُ بْنُ مُحَمَّدِ عَنْ عَاصِم ذَاهِبُ الحَدِيثِ؟. 


اباب الِليْاسِ ااه 
بی و و رش ایب ؤ۵ الف اا و و سے 
1 ۷غا گل نو0 اڈ 


۷> حَدتنا دتبية فُتيْبَةُ كنا اللَّيِثُه عَنْ يَرِيدَ : تما 
ابن أبي راج قال: سَیفث ام عَبّایں يفول : مَاکث كا ققال ت٭ ول الله ٹلا 
اڑا : ا تَرَعِتْم ا جلدقاءة 7 ثُمَّ دَيَعْتَمُوهُ فا سَتَمتْعْتْم د ب4). 

وف الاب عق 9 سا 1 بن الْمُحَمق امیر كله قالش 

حَدِيتُ ابْن عَبّایں حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَد رُوِيَ مِنْ غَیْر وَجْه عَنِ 
ابْن عَبًایں: عَنِ التي جد غَُوهَداء وَرُوِيّ عَنِ ابْنِ عَبًایں عَنْ مَيْمُونَة وَرُوِيَ 
عَنْهُ 5 سَودةٌ» وسيعيث دا حُمَدا يُصَحَحُ حذیث ابن عَبَايقة عَنِ التي ۶ 
الرواية قوله: «الحلال» إلخ» وفيه دلالة على أن الأصل في الأشياء الإباحة» والمراد 
بكتاب الله شريعته» وإن أريد به القرآن فقط فهو محتمل أيضاء ويكون الحديث داخخلة 
فيه لقوله: #وَمآ ءانث الول تَشَدُوہ 4 الایة [الحشر: ۷]ء فكان العمل بمقتضاه عملا 
بمقتضى الكتابء أو يراد بالکتاب الوحي؛ فيعم المتلوٌ وغيرّه» ولا يعترض بقياس 
المجتهد لأنه مظهر لا مثبت: والأول أولى والثاني من الثالث: والله أعلم. 

۷- باب ما جاء فى جلود الميتة إذا دبغت 


- ليست مما يدرك بالقياس. ولا يذهب عليك أن الفِرَاءَ فى الحديث يحتمل معنيين» ففى 
(المجمع!''': الفراء بالمد جمع فرأ: حمار الوحشء أو جمع فروة» وهو ما یلبس انتهى. 
وتبويب المصنف وذكره في اللباس يومئ إلى أنه أراد المعنى الثاني. 


[۷۱]ٌخ: 7۲ :۱ء د: حم ۱( ا تحفة: 0959. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)١١١/5(‏ 


۷٤‏ ۷ الک اتی 


اق سو ض5 7 اس اق 5 


کی ا ٥‏ 02 1 رک )ہے سمه 0 نے افر و ا ٥‏ 202 
وحديت ابن عباس عن میمونة وَقال: احتمل ان کون روى ابن عبايسش» 
سوہ سے و ور مرا و یں ایت و سے ٥‏ 22 - مق ہی ااه ع قاض 1 - 
عَنْ مَيمُونّة» عَنٍ التي يد وروی ابنْ عبايس» عَن الي يي و نگ فيه 


سه ماهو هم 
5 


عن ميموده. 


2. الي 2 8 2 3 1 رقے هوه ا اه‎ ١ 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَكْثَرِ أَهْلٍ العِلمِ؛ وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَانَ الكَوْرِيٌ» وَابْنِ‎ 


ہے أنه کس 5 سر عر و و لے سر وض ین ہے و و کے ۔ اقدص کر 
۸- حَْدثتا قَتَيبَة» تَا سُفیان بن عییتة وَعَبْد الغزیز بْنْ َمل 


٥‏ ے۰ 


۔ : ٥‏ ا سے 2 مه کے الام ٥‏ لق ہے 5 ٥‏ 20 کک کی 
۰ ا ا موا 7 
رَسُول الله قَلل (أَيمَا إِهَاب دبع فَقَد ظهرًا. 


قولهة (اپنا إهاب) ال واتعنى بد الإسات والخیزبر لكرامية"" الأول 
ونجاسة الثاني» مع أن الدباغة غير ممكنة فيهما للاتصال الذي بين الجلد واللحم؛ فلا 
يمكن سلخه بحيث ينفصل اللحم بأسره من الجلد, ولا یمکن الدبغ مالم يفرز الجلد 


]١[‏ كما صرح به أهل الفروع من «الهداية» وغيره» وفي سامو 9 الد الک کل بقل 
الدباغ أو لا؟ وكذلك جلد الآدمي؟ اختلف فيه» فقال بعضهم: جلد الخنزير لا يقبل الدباغ؛ 
لأن فيه جلوداً مترادفة بعضها فوق بعضء ذكره في «المحيط» و«البدائع»» وقيل: يقبل 
الدباغ لکن لا يجوز استعماله لأنه نجس العين» وأما جلد الآدمي فقد ذكر في «المحيط) 
و(البدائع): أن جلد الإنسان يطهر بالدباغ ولكن يحرم سلخْه ودبعْه والانتفاعٌ به احتراماً له 
وقيل: جلد الآدمي أیضاً لا يقبل الدباغ كجلد الخنزیرہ انتهى مختصرا. 


[۱۷۲۸]ء: ۷۷٦‏ ,۳8ء0۱۱۳ 1 جہ: ۳۱۰۹ء حم: ۱( تحفة: 0 . 
)١(‏ «حاشية الإمام اللكنهوي على الهداية» .)٥٤ /١(‏ 


اباب الِلمبّاسِ هاه 


هَدَا حَدِيْتٌ حَسَیٌ صَحِيْحِوَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أكُثَرِ أَهْلٍ الیلم: فَانُوا 
في جُلُودٍ الْمَيْتَةِ: إِذّا دُبِعَتْ فَقَدْ ظْهُرَتُ. 

َال الشَّافِبُِ: أَيمَا إِهَابٍ0" دیع فَقَدْ طَهَ إِلاً الكُلَبَ وَا زیر" وكرة 
بَعْضُ أَهْلٍ الِلم مِنْ أَصْحَابِ التي کال رََبْرِهمَ کڈ السّبّاع؛ وََدَدُوا في 
لها وَالصَّلَاةٍ فِيهَاء قَالَ لِنْحَافی بّنُ إِبْرَاهِيمَ: إِنَّمَا مَعَوَ مَمُی قَولٍ الک : ٦‏ 
إِهَاب دُ لق ووه تیرب تو لكلا گر ا َسَّرهُ التَضْرٌبْنُ 
7 ا ل ْمُه وَگرۃ ابْنْ 7 عق 


عن أجزاء اللحمء وأما من شدد في جلود السباع فلما فيه من التشبه بالجبابرة وإيراث 
خصال السباع للملابسة لا للنجاسة» وإن ذهب ذاهب إلى النجاسة كان غير مقبول 
القول لمخالفته عمومً الحدیث مع أن الميتة ليست أعلى شأناً من السبع» فلما جاز 
في الأول جاز في الثاني» ولا تنافي بين روايتي «أيما إهاب دبغ) وقوله: «لا تنتفعوا 
من الميتة بإهاب»». فإن الجلد بعد الدبغ ليس بإهاب. فلم يلزم الانتفاع بالإهاب حتى 
يلزم المنافاة» والله أعلم. 

قوله: (إنما يقال إهاب لجلد ما يؤكل) وهذا لا يصح لغدً'. 


11] هذا كما أفاده الشيخ قدس سرہ وما حكى الترمذي عن النضر بن شميل يخالفه ما حكاه عنه 
أبو داود في (سننها'' إذ قال : قال النضر بن شميل: يسمى إهاباً ما لم یدبغء فإذا دبغ لا يقال 
له إهاية اشایسی كنا وكرية: 


)١(‏ في بعض النسخ: (إِهَابٍ مَيْتقَ). 
ر0 اذل اع زر الى ہت 
(*) انظر: (سنن أب بي داود) .)٦٦٢۸(‏ 


٦۷م‏ الک الدّرَي 


وَإِسْحَاقُ وَالْحُمَيْدِيُ الصّلاة في جُلُودٍ ل 


- 


۹- حَدَنَنَا حمَدُ بْنْ طرِیفِ الوق تَنَا نَحَمَدُ بو بخ لدؤريقن امو 
شاه عن الحكم عَنْ عَبدِ لمن نأي نل عَنْ عَبدِ الله بن عُكيْم قال: 
اتا كِتَابُ رَسُولٍ الله #كله": (أَنْ لآ تَْتَفِعُوا مِنَ الْمَيْئَةِ يهاب وَلاً عَصَب)". 


سس ںی 2 راو د اوت 5 مه اه و یی ات او اهرت 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ وَيُرْوَى عَنْ عَبّد الله بْنِ عُکَيبء عَنْ أشيّاخ لَهُمَدَا 
الحديث. 


ال العتل قل هذا ا عِنْد أَكثرِ أَهْلٍ العِلْمء وَقَدْ رُويَ هَدَا الْحَدِيثُ عَنْ 
عَْدِ اللہ بن غُگیٔم أَنهُ قَالَ: انا كِتَابُ رَسُول الله كَل قَبْل وَقَاتِهِ بِشَهَرَیْں. 

سَمِعْتُ أَحْمَدَ بْنَ الحسّن يَقُولُ: کان أَحْمَدُ بْنُ حَئْبَلِ يَدْهَبُ إِل دا 
الحَيِيث لِمَاذْكِرَفِيهِ قبل وََاتِهِِمَهْرَيْنِ وان يَقُولُ: هَدَا(" آجِرُأَمْر الكو وَلك 


[۱۹]مد: ٤٤٤٦ء‏ ت: ٤٤٢٦ء‏ جه: ٣٣٦۳ء‏ حم: 4/ 51٠١‏ تحفة: 1147. 

)١(‏ زاد في نسخة: «قبل موته بشهرين». 
لأن فيه حياة بدليل تألمه بالقطعء وقيل: 00 ضف بشتى: قيل: إن 
هذا الحديث ناسخ للأخبار الواردة في الدباغ لما في بعض طرفه: «أتانا كتاب رسول الله كه 
قبل موته بشھراء والجمهور على خلافه: لأنه لا يقاوم تلك الأحاديث صحة واشتھارّاء ثم إن 
ابن عكيم لم يلق النبي يله وإنما حدث عن حكاية حال» ولو ثبت فحقه أن يحمل على نهي 
الانتفاع قبل الدباغ. «مرقاة المفاتیح) (۲/ .)٦۹‏ 

(9) فی نسخة: «كان هذا». 


قز 1 الخرية اكه اف ستاو حي وق 2۶۳ "0" 
عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عُكيْم عَنْ أَشْيَاخ*" مِنْ 
00 ويه + "9 


و وا کا 


سر جو ص۔ 


7 


۳/۳ ظ0 , لأنصَارِيُ تنا عن امَف ح 2 فَتَسية ا فَتَيبَة عَنْ مَالِكِ» 


عَنْ تافعء وَعَبّد الله بن ديار وَرَيْد ؛ بن اك کے مي عَنْ بد اللہ ئن 
غات أذ وت ل الل فق فال لوقام یت مت سر 
خْلَاَا. 


قوله: ریا اضطريوا في إسنادہ) ولا اضطراب!' وإنا نعمل به لأن الإهاب 
ا فرالترےٹالسردشورانت 


[١]یعني‏ إذا ثبت عمل مجتهد عليه فهو علامة لرفع الاضطراب عنده» كيف وقد عمل به الجمھور 
أيضاً إذ قالوا: المراد به غير المدبوغء فالإهاب بالدباغ يطهر عند الحنفیة والشافعية وكذا عند 
مالك وأحمد» وفي إحدى الروايتين عنهما لا يطهر كذا في «التعليق الممجد)!؟). 


[۷۳۰١]خ:‏ ۳۲ ء": ٥۰۰م"‏ حم: ۶۸۲۲ء تحفة: 75/ا5. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «له). 

ر۷ ارول وده 0سن فبرلحل السهذل :أوسا رو رت آفا 
الأمر ويجوز أن يراد ينظر نظر لطف وعناية. «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲۷٦٢‏ 

)٣(‏ وهو شامل لإزاره وردائه وغيرهماء و(الخیلاء) بالضم والکسر: الکبر والعجب؛ وقال 
النووي: وأجمعوا على جواز الجر للنساءہ وهو بالمد. «مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۱۳۹)ء 
وانظر: «مرقاة المفاتیح) (۷/ 71057). 

.)۱١۸/۳( «التعليق الممجد)‎ )٤( 


۷۸ الكومّب ادي 


ے٥8ے‎ 


تو لباب عَنْ حخُدَيْقَ وَأ مَعبیہ وأي هُرَيْرة وَسَمْرَ وبين وََائِقَة 
ے ار" ٥‏ 28 
پا لاصو مر 7ع لہ سے 2 
(۹) بَابُ مَا جَاءَ فى(" ذُبُولِ اليِّسَاءِ 


٣۳‏ الخال 5ن عبد اراق ا مَعْمرُ عَنْ أَبُوبَ؛ 
00 قَالل يَسُولُ الله ولله: امن جرتَوَبَة حََ 027 
َيه يَوْمَ القيَامَةاء فَقَالَتْ آَم سَلَمَة: الي اجنم ذَيُولِهِنَ؟ قَال: هيُرْخِينَ 

7 فَقَالَتْ: نا تكبف اؤدائٹ 5 ء قَال: افيْرَجِينَةُ ِرَاعَاء لا يَزدْنَ عَلَيها. 


2 
5 2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ۔ 
فی الحديثِ رُخْصَة لِلنّسَاءِ في جَرٌ الإرَارٍ لأَنّهُ يَحُونُ أَسْترَ لَهُنّ. 
۲۴- حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْمُ و سی ھی اب سَلمَهَ عَنْ عَلّ 
تي يعن م الوم 9 1 00007 تنوه أن ھ7 يله کَبَرِلِقَاطِمَة 
شِبرًا مِنْ نِطاقِها. 
قد بات ما غاة دول اع 


فول اس فرا) أي: من حيث إزار الرجال أي: نصف الساق. 


[۱۷۳۱[۱] د: ۷١١٦ء‏ ن: ٦٥٥۵ء‏ جه: ۹ء حم: ؟/ هه تحفة: ٦۱۲٥۷۰۔‏ 
١ 7[‏ ] حم: ۷٦‏ ہک ےتحفة: ۱۸۲۵۱۷۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «جرٌ). 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 


اباب الِليْاسِ اه 


سی عَنْ عمّادٍ بْنِ سَلَمََ عَنْ عَنَّ بْنِ رَيْدِهِ عَنِ الْحَسَنِء عَنْ 


)٠١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في ليس الصُّوفٍ 


١7+‏ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ خی كا (نکاعیل: بن اجيم گتا یرب عن 
حَُیْد بن ھلالء عَنْ أي بُيْدَةَ قال: أُخْرَجَت إِلَيْتا عَاقْمَةَ كِسَاءَ مُلَبَّدَاه وَإِيَارًا 


- 


غَلِيطاء قَقَالَتُ: ف ضف اللہ لا نی مَدَيْن 


عو 525 اسم صریں 0 ےت جک 
عي - تبني ا ہے 4 ہے ا ہر 2 
وحدِیت چا سحل يوسا سحخنس صجحرجح 
اہ سے 2 مو يراه 51 2 ہو تت سے .و ہی لی ان 0 
۶- حَدَثتا عن بْنُ حجر ثَنَا خَلف بْنْ خَلِيقَة عَنْ يد الاغرج 


عَنْ عَبْد الله بْنِ الحارِثِہ عَنِ ابْن مَسْعُووِه عَنِ الكويَ بل قَالَ: اكانَ عَلَ مُوسَى 
2 تا تاخاء ف لی الشرف] 
قوله: (ملبدا) يحتمل التلبد للغلظة فحسب ولكثرة الترقيع إلا أن الصحيح هو 
الاول۲۷., 
]١[‏ قال المناوي في (شرح الشمائل72١2:‏ المراد هاهنا ما ثخن وسطه حتى صار کاللبدہ أو المراد 
مرقعاًء قال الجزري”"2: والأرجح الأولء وكذا قال القاري في «شرح الشمائل). 


[۴]: ۲۱۰۸ء : ۰ء :: جه ٢٥٥۴ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: 1/5917 .١‏ 
:3]۱۷۳٤[‏ ٦۷ء‏ تحفة: ۹۳۲۸. 

.)5١١ /۱( جمع الوسائل)‎ -) )١( 

(٢‏ كذا في الأصلء وفي (شرح المناوي»: ابن الجزري. 


مه 

وم كمه رَئّه كِسَاء وف وَجْبَةُ صُوفيه وَكُمةُ ضوفي وَسَرَاوِيلُ ضوفہ وكَانَثْ 
ولیہ ہیں و کت وا کی رو فو کا و ق2 کے 
هَذَا حَدِيثْ غريب لا نَعَرفة إلا مِنْ حَدیثِ حمَيْدٍ الاغرَج. 


رھ۔8٥‏ 29 وم ادو دان کور و ےت 0 : ری ھ0 
وميد هو ابی عَينّ الاغرخ فلك احدیثك وميك بل قيس الاعرَج 


۹ 2 اض 0 0 262 28 - 3 
الْمَكمْ صَاحِبٌ شاهِدِ ثؿِقة. الْكْمَةَ: القَلَنْسُوَةُ الصَغِيرَةُ 
[1 ات 2ا کلاقی یلاک انتا 
- حَدََنَا حمَدُ بْنْ بَفارء گا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهَِيٌء عَنْ حَمَادٍ بْنِ 
صا می ے٭ أد الأئذع ےە ےا کا مم1 ال و یچس ت 4 ہہ از ی٥_‏ دخ 1* 
ص ٦‏ ہے ا مات 
ب مة سوداء. 
ا 5 تھا مه ف الفا سے 8:0 327 ال 
وَف الاب عَنْ عَمرو بْنِ حَرَیْثٍ؛ وَابْن عبايس» وَركانَة. 
2 لت 7 رہ وا ںہ 2 
0ھ وات کا علاق اق کان 
قوله: (وعليه عمامة سوداء) أي: تحت!'' البيضة. 
3 هذا أحد وجوه الجمع بين الروايتين» وقيل بعكسه. وقيل: كان المغفر حين الدخول والعمامة 
حين الخطبة؛ وقيل غير ذلكء كما في (شرح الشمائل»17). 
[٥۱۷۴۳]م:‏ ۸٥۱۳ء‏ د: ٤۷٤٦ء‏ ن: ۲۸۱۹ء جه: ۲۸۲۲ء حم: ۳/ ٣٣٦۳ء‏ تحفة: .۲٦۸۹‏ 
(١)‏ «جمع الوسائل» .)5١ 5 /١(‏ 


اباب الِليْاسِ امه 


۹- حَدََّنَا هَارُونُ بْنْ إِسْحَاقٌ الهَنْدَاف تَنَايحى بْنْ ُحَمَّدِ الْمَدِيْ 
موہ 0 غود اله سح سے ) 

: کان الكو كَل إِدَا اعَمَمَ کے سد مَنَهُ بَيْنّ کتفیة. 

قَالّ نَافٌِ: 6 الك خنة کنل عتافكة تی كنتت قال خيية ال 
زَرَأَيَك القَايمَ ونا سَالِمًا يَفْعَلانِ ذّلِكَ. 


555 خزیثٹ غْرِيبٌ و 600 


فی البَاب عَنْ عَإِمٌ وَلا يَصِحٌ حَدِيتُ عَإمّ مِنْ قبّلِ إِسْنَادِهِ 
90 0 
06 قام ا والكت : بْنُ عَنّ الكو 1 


احدء الا كنا عَبْد الاق ا مَعْمنُ عَن اليه عَنِْرَاهیمَ بن عَبِْ لله 
ان حتَيْنِه عَن أيه عَن عَع بن أَبي طالیب قال: تَهَاني بَسُول اللہ كل عَنِ التَحَتم 


[؟١1‏ کے ياب ما جاء ع8 كرَاهِيَة هِيَةِ خَائم الذّهَب] 


قوله: (نھانی رسول اللہ يَتِِ) اللفظ وإن كان خاضًا إلا أن الحكم عام. 


.۸۰۳۱ طب: 17"500, حب: ۱۳۹۷ء هب: ۵۸۳۷ء تم: ۱۱۸ء تحفة:‎ ] ١75 
د: ٤٤٤٦ء ن: ١٤۱۰ء جه: ٠5ل تحفة: ۱۰۱۷۹۔.‎ ٤۷٠ [۷۱]ء:‎ 

)١(‏ زاد في نسخة: «يَابٌ فِي سَذلِ العِمَامَة بی ين الكتفَیْن). 

20 في نسخة: احسن غريب). 


۸۲ الكومّب ادي 


الع وَعَنْ لجایں القَسَي» ون القرَاءة في الگرع وَالسشُجُو وعَنْ ين" 
ا وه ١‏ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۷۷ حدقا ا بن م "0" یت ع ہد يُ 


50000 ۳ٹ" ول اللہ كل ن ال 0 بالذقية 
وَى الاب عَنْ عي وَائْنِ غْمَرَ وَأي هْرَيْرَة وَمْعَاويَة. 


3 کو و ع عرد قاد ست و 
2 1 34 
حدِیث عمرال حدذيث حسم جح 


مه وھ ا سے وک 02020 


وَأَبُو الاح اسمة: یزیڈ بْنُ حمَيْدٍ 
(۳) بَابٔ مَا جَاءَ في خَاتَم الفِضَةٍ 


کت 5 


۹- حخدگنا فَكَيْبَة فُتَيْبَ وَغَيْرُ وَاحِدِ عَنْ عَبُد الله بْنِ وَهْبِء عَنْ يُونْسَء 


عَنِ ابن شِهاب» ع عن أذين قال: کان اہ م الي كَل من وَرِقِ» ؛ وَكانَ قَصة 
ا 


مر 5 ع ٥‏ ا و و لا و2 
وَفي البّاب عن ابن عمر وَبَریدة. 
ا و 7 و و اہ سے و تچ 2 ق ض* َه 


[۱۷۳۸]ن: ۵۱۸۷ء حم: ٤‏ ۱ء تحفة: ۱۰۸۱۸۔ 
[۱۷۳۹]ء: ٤۹ء‏ ذد: ٤٤٤٦ء‏ ن: ٦۹١۱ء‏ جە: ١ء‏ حم: 3509/7 تحفة: 6. 
)١(‏ في نسخة: «لباس». 


اباب الِایں ید 


)۱١(‏ بَابُ مَا جَاءَ مَامُمْتَحَبُ مِنْ قَضٍ الحَائم 


۰ - حَدَّدَنَا 0 غَيْلَانَء تَتَاحَفُْ بْنُ عَمَرَیْنِ عُبَيْيٍ عدالظائیےك 
8 هي أو مک عن اک » غن سی قَالّ: کان حَاتَم ر 8 سول سُولِ اللہ َلك من 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
لا ہ8" في اليّمِينٍ'') 
۱ء حدقا عید یں حب عُبَيْدِ الْمْحَارِيُ تنا کی عَبْدُ العَرِيرِبْنُ أبي حازم 
۷ ۳ئ" أن التي كله ے صَنَعٌ حَاتَمَا مِنْ 


-٤[‏ بَابُ مَا جَاءَ مَا مُسْتَحَبٌ مِنْ فَصٌ الَائّم] 
قوله: (وکان فَصَه حبشيًا) ولما ثبت تعدد خواتيمه و لا یحتاج إلى الجواب 
عنه بکون الفص قد صنع على طريقة أهل الحبشة. 
٠6[‏ - باب مَا جَاءَ في لبي اكحاتم في اليَمِينِ] 


[+19۷8]خ: 4ه د: ٤٤٤٦ء‏ ن: ۱۱۹۸ء حم: /٣‏ ٢٦٦۲ء‏ تحفة: 117 . 

[(٤۱۷]خ:‏ ٥۵۸۱ء‏ م: ۲۰۹۱ء ن: 0515 حم: ۲ تحفة: .٦ ٢٤۷٤‏ 

)١(‏ قال في «الأوجز) :)٦۷۳/۱٦(‏ وفي (المحلی): أنهم جوزوا التختم في اليمين والیسا 
واختلفوا في الأفضلية» فقيل: اليسار» وهو مذهب مالك وأبي حنيفة» وهو نص الإمام أحمد 
في رواية صالح ويروى أن مالكًا كان يلبسه في يساره. وكذلك الإمام الشافعي؛ ورجحت طائفة 
التختم باليمين» وهو قول ابن عباس وعبد الله بن جعفرء وهو المعتمد عند الشافعية. وقد جمع 
البغوي في (شرح السنة» بذلك فقال: إنه تختم أو لا في يمينه» ثم تختم في يساره» وكان ذلك آخر 
الأمرين» وانظر: (جمع الوسائل» .)١59/1١(‏ 


و الاب عَنْ عَلٌء وَجَابِرٍ وَعَبْدٍ الله بن جَعَمَرِ وَابنِ عباين» وَعَائْسَةَ وائیں. 
حَدِیث ابْنِ عْمَرَحَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
رد مہ سر وش 


سر و هو 01" 


تا ہے طابر و رتو 


1 


000 َال 3 ت00 


نے کے ٤ئ‏ ند یہ نے 0 سس سس راف لے 5 
تھا ایس حاتم بنْ إسماعيل» عن جعفر بن محمی؛ عَنْ 
لقاع اس ..ح۔ ل 


ب 


قوله لْكْيدَما انتا أعلن بالتيك لما آۂ شتهر بينهم اتخاذه منه. 
قوله: (یتختمان في یسارھما) هذا وإن کان جائزاً إلا أنه لما اتخذ الروافض!١!‏ 
١1‏ ]هذا مبني على تفحص حالهم وتحقيق شعارھمء ففي (الدر المختار»: ويجعله لبطن كفه في - 


[7557٠١]د:‏ ۹ ٤۲٦٣ء‏ تحفة: 585ه. 
[۱۷۳]مهب: ۱۹۵۰ء تم: ۱۰۳ تحفة: .۳٣۸‏ 


(١)‏ زاد في نسخة: (صحیح). 


اباب الِلْيَاس تف 


عر وی اضر ور رت 2 
هَذَا حَدِیث صَحیۃ''' 


سس فی 6 


جو مما سيك اسه 


لے کر ھی 


لا جوے ہے 


اتخاذ الخاتم في الیسار ديدناً لهم كان ذلك شعاراً عليهم فكره لنا لذلكء وإلا فكان 
الأمران كأنهما متساويان. 


- يده الیسری وقيل: اليمنى إلا أنه من شعار الروافض فيجب التحرز عنه» «قهستاني» وغيره. 
قلت: ولعله كان وبان فتبصرء انتهى. قال ابن عابدین''': عبارة القهستاني عن «المحيط): 
جاز أن يجعله في الیمنی إلا أنه شعار الروافض؛ ونحوه في «الذخيرة»» وقوله: لعله كان 
وبانء أي : كان ذلك من شعارهم في الزمن السابق» د ثم انفصل وانقطع في هذه الأزمان» فلا 
ينهى عنه كيفما کانء انتهى. 
ويشكل على المصنف تصحيح الحديث مع أن محمداً الباقر لم يَرَ الحسنین رضي الله 
عنهماء والحديث منقطع. 


[٤٤۱۷]ن:‏ ٤۰ء‏ جہ: ۷٣۳۱ء‏ حم: ١۸۸۱ء‏ تحفة: ۲٦‏ 
)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 

() زاد فى نسخة: «ابن إسماعیل). 

۔.)۱١۹‎ /۹( «رد المحتار»‎ )٣( 


5م الكومب الذي 
(15) بَابٌ مَا جَاءَ فى نَفْشٍ الحَاتّم 


۰.۲ 


مر و و .4 .لے مجع ف و و حا 


ا دنا ين بْنُ بَمَاٍِ وَححَمَدُ نْنُ يحتىء وَغَيْرُ وَاحِدِء قَالُوا: تَا 
حَمَدُ ْنُ عَبْد الله الأنُصَارِيُ» 5 جو ات ہہ 
تقد َفْضُ خاتم الكين يله كلاقة أشظر: محم ا به سُولُ سَظوٌ وَاللّهِ سَطنٌ وَلَمْ 
يقل" عَمّدُ بْنْ تی في حَدِيثِه: 00۰ 

پھبیورد 


و 


9۷000ه2ہ] ا فلَل کتا 0ا مد تا كنا عير كن 


جرتم م 
7 
0 


نَابتِء عَنْ أَنّي بن مَالِكِ: ان سمول الله گلا صَنَعٌ خَائَمًا مِنْ وَرِقِء فَنَفَشَ فِيه: 
سا لُ الله كُمَ قَالَ: «لا تَنْمُمُوا عَلَيْها. 


73 - بَابٌ مَا جَاءَ في نَفْشٍ ا كحاتم] 


قوله: (لا تنقشوا عليه) أي: على هذه الهيئة» ولما كان ذلك النهي للالتباس 


٠٤‏ ۱۷] انظر ما قبله. 
[۷]ٌخ: ھ8 ۹۲ ن: ۰۷ء جہ: ٠گ‏ سم: ۳| ۱ء تحفة: .٦۸۸۰‏ 


00 زاد في ب بعض النسخ: 


0 - عَدَتا مْحَمَدُبْیْ بی قَالَ: عَلَکتا مُحَمَد بْنْ عَبْد الله الأنْصَارِيٌ قَالَ: حَدَثنا أبي» 

2 
عَنْتُمَامَة عَنْ انس بْنِ مَالِتِ قَالَ: کان تفش حَاتَم اليل مُحَمدٌ صَطَرٌه ورد شول قطی 
زا ےگ [خ: ٦‏ ۰ء تم: ۲ء تحفة: .]60١07”‏ 


)٢(‏ في نسخة: (ولم يذكرا. 


اباب اللایں ۸۷ء( 
و اض ہے ا 2 
هذا حديث حَسَن صحجیح. 
وَمَعْىَ قَوْلِه: ١لا‏ تَنْقُسُوا عَلَيْهاه تق أنْ يَنْقْضَ كن کل خاتبيه د 
وشو الله 
90+ 


022 


- حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُور نَنَا سَعِيدٌ بْنْ عَامر وَالحَجَّاجُ 
بن مِنْمَل قلا گتا هَمَام عَنِ اب جرَيْج» عَنِ الزِْيّ عَنْ آُمیں قال: كان 
الك كَل إِدا دَخَلَ الَاءَ نَوْحَّ حَاتَمَهُث 
(۷) يَابٌ مَا جَاءَ فی الصورَةٍ 


- خَدُتَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِبع» گنا رَخ بُنْ عُبَادَةَ گنا ابْنْ جُرَیْجء گنی أبُو 
الزیَيٍْ عَنْ جار قال: کئی رَسُول الله جل عَنِ الصورَۃ نی البَيْتِء وَنَگی أَنْ يُصْنَْ ذَلِكَ. 

قوله: (إذا دخل ا حلاء نزع خاتمه) لكون الخلاء معدًا لتلك النجاسات 
وموضوعا لهاء فلا يلزم نزعه إذا مر في موضع نجس . 


5 5 7 5 ع 2 5 3 3 1 

قوله: (ونجى ان يصنع ذلك) أي: يصور الصوَّرَء والاول معناه أن یتخذ في بيته 
صورة صَورها غيره. 
[۸ ۱۷] د: ۱۹ء ن: ٦٢٥٥٥‏ جه: ۳٣۳۰ء‏ تحفة: 17 .١61‏ 


[۱۷۰۹] حم: ۳۳٣/۳‏ تحفة: ۰ ۲۸۷. 
)١(‏ زاد فی نسخة: اباب ما جاء في نزع الخاتم عند دخول الخلاءا. 


مه الک اتی 

وی اباب عَنْ عَإع وبي لك وَعَائْمَكَ وَأبي يكير وان 

۰- حَدگتا س0 لأْصَارِيُء تَا مَعْنُ» گتا مَالِفُه عَنْ 
یم و مت تر ا سی 
الأنُصَارِيٌ ب دم فَمَجَدَتٌ لهند سھل بن ا نف : قَدَعَا أب طلكة إِنْمَاتا 
يَنْزِعٌ تَمَطا(" تحتَهُ َه فال لَه سَهْلُ: لع تونغة؟ 5 َال أن فِيهَا تصَاویت وقَالّ فيه 
الكِیٔ ولا مَا قد عَلِمْتَ» قال مَھُل: ک7 7 مَا كنَ رَقْمّاف تَوْبِ)؟ فَقَالٌ: 
بل ولكثة طب لتذبي. 

(۱۸) بَابُ مَا جَاءَ في الْمْصَوَرِينَ 
۱> دكا تی كنا اہ ين یں کن ارت خخ شكرمةه عن ابن 


قوله: (إلا ما كان رقما) إما أن يراد به صورة غير ذي الروح أو يراد به صورة 
صغيرة لا تبرز من بعيد» كما هو العادة فى تصاوير الثياب أنها تكون صغيرة لا تبدو! ١ل‏ 
فإن التصاویر المصورة حالة النسج لا تكاد تبدو لصغرها ولاندماجها في الثوب. إلا 
أن الثاني هو الأولى إذ لا تقوى في ترك ما لم يحرم نوعه. 
[١]أي:‏ كونها صغيرة لا تبدو من بعيد. 
[۱۷۵۰]خ: ۳۲۲۱ء م: ٢۲۱۰ء‏ د: ٤٤٦٦ء‏ ن: ۹٤۵۳ء‏ حم: 585/7 تحفة: ۳۷۸۲. 


[۱۷۰۱] خ: ٢٢۲۲ء‏ م: ٢۲۱۱ء‏ د: ٥٥٥۵ء‏ ن: ۸٥٥۵ء‏ جه: ۳۹۱۲ء حم: ١/٦۲۱ء‏ تحفة: 
5۹.. 


(١)‏ ضرب من البسط له خمل رقيق. 


اب الِنایں ٣)۹‏ 
عَبَاي 8ں اك كله دن ضور شورة قذي اہ کل 

يَعْني الرُوحَ» وَلْيْسَ ينافج فِيهاء وَمَنِ اسَتَمَعَ إِلْ حَدِيثِ قَوْم يَفِرُونَ مِنْهُ صْبَّ 
٦‏ ان امن یو انت 

فی الاب عَنْ عَبّد الله بن مَسْعُويِ وَأ هْرَيْرَة وَأي جُحَيْفَة رَعَاؤِقَه 
27 

(۱۹) بَابَ ما جَاءَ فى الخضّاب 

6> گکدُگتا 2 يہ كنا ابو وان عَنْ غُتر بی أبي سَلَمَک و 
عَن أي مرن َ قَالَ: قَالَ 1 اللہ گل : اغَيّرُوا الشَّيْبَ وَلَا تّشَبّهُوا باليَهُودا. 

َف البَاب عَنِ الريَيِِْ وَابْنِ عَبًایںء وَجَاير َأ در 7 وَأ رِمْكَک 
وَالَْهْدَمَةِ وأ الظقَيْلِ وَجَابِرِ بن سَمْرَهَ وي + جُحَيْفَة» وَابْنِ عَمَر 

وَحَدِيتُ أبي هُرَيْرةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيٌ وَقَد قذ زوج مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ 
بي هْرَيْرَةَ عَنٍ الك کل 

١6‏ - حَدَتَنَا سُوَيْدُ بْنُ تَصرِ نَنَا اد د رَكِءِ عَنِ الأَجْلَحِ ءَ عَن عَبّْدَ الله 


ا 


[۹- بَابٌ مَا جَاءَ في الخِضَاب] 


[خ: 7۷ء ء۰ ۱ء د: ٤٤٤٤ء‏ ن: جە: ۱ء حم: ۶۲ ا تحفة: 59/60 .١‏ 
[۱۷۰۵۳۰] د: ٤٤٤٦ء‏ ن: ۱۱۷۷ء جه: ۲ء حم: ۵ء تحفة: ۱۱۹۲۷۔ 
)١(‏ هو بالمد وضم النون: الرصاص المذاب. «مجمع بحار الأنوار» .)١١١ /١(‏ 


04 الکو الدرِي 


ه قرەصی م ۶ ریگھے ےھو ۴ گے و راک ا 
ابنی بُرَيْدَةَ عَنْ ابي الاسود؛ عَنْ ابي ذو عَنِ التَيّ كيه قَال: ىاِنْ 
به الْشُہْ 4 || حِنَّاءٌ وا 025ر 


ا 2 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

عو 57 و ل و او و ٥‏ و ا 2 

وَأَبُوالأَْودِ الڈیغ اسْمُهُ: ظا بن عَمرِو بْنِ سُفْيَانَ. 
ويا اعدف الکلا کہ الققر 


-۲ 


االو "ھ04 م ۴ص" می ج5 دض 2 3 
6 - حَدَّثَنَا حمَيْدُ بْنُ مَسَعَدَةٌ ثَنَا عَبْد الوهاب» عَنْ كَيْيِ عَنْ آیں 


قوله: (إن3'! أحسن ما غير به الشيبٌ الحناءً والكتمٌ) الواو بمعنى (أواء 
والکتم''' إلا قدر ما لیس فيه الكتم. 
1 - بَابٌ مَا جَاءَ في الْجُمَّةِ وَاككَاذِ الشَّعَر] 


]١[‏ ومن هاهنا لم أجد الأصل مكتوباً من يد الشیخء بل من المکتوب الذي ذكرته في «المقدمة»77) 
]١[‏ المراد بلفظ الكتم هاهنا الخضابء وبالاتي المصدرء وكذا فيما تقدم بمعنى الستر. 


::]]۷٤[‏ 4857 تم: ٢ء‏ تحفة: ۷۲۰۔. 

)١(‏ هو نبت يجعل مع الوسمة ويصبغ به الشعر أسودہ وقیل: هو الوسمة» وهي ورق نبت 
يجعل منه النیل. «مجمع بحار الأنوار» (5/ ۳۷۱ 0/ 4 0). 

لك زاد في نسخة: (الثقفي). 

(۳) انظر: «مقدمة الكوكب الدري) (ص: .)١5٠‏ 


اوه 


اباب الْلياسِ 
قال: کانَ َسُولُ الله َل رَبْعَة'' لَيْسَ بالويلٍ وَلاً بالقصیں حَسَّنَ الْجِسْيم 
ساس ال ال او اا 


َف البّاب عَنْ عَاقِقَة وَالبَرَاءِ 0 هرَيرَة وَابْنِ عَبَايء وَابي سَعِيدِء 


وَوَائْلٍ بْنِ حجر وَجَاب ا هانئ. 


٦‏ ظط 


2 اس 2 8 تت > ه 
خبيك أ مَنُ غْرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثْ 


کی 
68 - حَدّكنا غتان گنا عَبْد الرَحْمَنِ بْنْ أبي التايہ عَنْ حِقّام بْنِ عُروَك 


عن أبيق غ3 كلك أطقيل آنا ووشول الثد لمق إثاو واد 


وَكَانَ لَهُ شَعْرٌ فَوْقَ الْجِمَّة وَدُونَ الوفْرَةٍ 


قوله: (أسمر اللون) وفي بعضها أبیض؛ وفي غير ذلك من الروايات نفي لهما 
أيضاء والجمع أن السمر يجمع وصفين: فمن أثبت سمرته أثبت بمعنى أنه لم يكن 
أمهق في البیاض؛ ومن نفى سمرته نفى صفة السواد وكذلك البياض المثبت والمنفي. 


قوله: (حَسَّنَ الجسم) المراد به تناسب الآراب. 


[٥٥۱۷]د:‏ ۸۷١٦ء‏ جه: ٣٣٦۴ء‏ تم: ٢۲ء‏ حم: ۱۰۸/٦‏ تحفة ۷۰۹ 
0 اربعةا بسکون موحدة وتفتح أي: لا قصیر ولا طویلء أنث بتأويل النفس. «مجمع بحار 
الأنوار» (۲۸۱/۲) فقوله: «ليس بالطويل ولا بالقصير» كالتأكيد والتفسیر لما سبق. 


(حاشیة سنن الترمذي) (۱/ .)۳۰٣‏ 
)٢(‏ السبط من الشعر: المنبسط المسترسل؛ والجعد ضدہ أي: کان شعرہ وسطا بينهما. كذا 


في «المجمع) ۳/ ۷ 


(۳) في بعض النسخ: «يتوكأ»» وهو خطأ. 


۹۲ الكومّب ادي 


دا حَدِيثُ حَسَنُ غَریبٔ صَحِيعٌ مِن هذا الوه قد ري من عَنْر 
وَجُهہ عَنْ عَاؤِقَة قالٹ: گُلث أَغْقَیل أن وَرَسُولُ اللہ کل سی 
000 لهُ مَعْرٌ فَوْقَ الجِمَةء وَإِنمَا دَكْرَهُ عَبْدُ الرّْمْنٍ 


پک 


(۹۱) بَابٌ مَا جَاءَ فی في انمي عَن التَرَجُلِ ! لا غمّا 


ات - حَدَقَتا عن بْنُ 4ت ںا 
الحسّنء عَنْ عَبْدِ الله بن مُقَقَلِ قال: تق رَسُولُ الله قللا عَنِ التَجُل"' إلا 
لا 


سے تا لدي و خ 3 داق بير 5 
کا گنا ل بَشَالٍ ثَنَا يح بن م جيل کسی غڑ متا خوك 
ات 200.2 صَجیخٌ 

در ہے گے 7 


چ0 


..٤ حم:‎ ۳٥٣ د: ۹٥١٦ء ن: ٥٥١۵ء تم:‎ ]۱۷٥٦[ 
الترجل والترجيل: تسريح الشعر وتنظيفه وتحسينه» كأنه كره كثرة الترفه والتنعم. (النھایة)‎ )١( 
.)6 ١0/5١ 
قال القاضي: الغبّ أن يفعل يومًا ويترك يومّاء والمراد به النهي عن المواظبة‎ )٢( 
عليه والاهتمام به لأنه مبالغة في التزيين وتهالك في التحسين. «مرقاة المفاتیح)‎ 
.)۲۸۲/۷( 


اباب الِدایں ۳“ 
(۲) بَابُ مَا جَاءَ فی الاكْتِحَالٍ 


۸۷ - خذتنا كد 4خ من كنا ا کان د الطَيّاِيِيُ؛ عَنْ عَبَّادٍ بْنِ 
مَنْصُورِ عَنْ عِکرِمة عَنٍ اب عَبّایں؛أَن الي يل قال: «اكْتَحِلُوا اللي" 
لا ويم وَيُنْبتٌ بب الفَخْراہ وَرَعَمَ أن التي بل كانَتْ کا ےا سس ]| 
بها" كلّ لین گلاکڈ في هَذِِ وَكَلاَكَةَ في هَذْهِ 


دمج و مو ےه 5 


حَدَتَنَا عن بْنُ حَجْرِ وَحُحَمّدُ بْنُ يحب قالا: ثَنَا يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَه عَنْ 
وَف البَاب عَنْ جَابر وَابْنِ عَمَرَ 
حَدِيتُ ابْن عَبَّاين حَدِيتٌ حَسَؤ لا كغْرفُةٌ عَل عَذا اللّفْظ إلا مِنْ 
خر ا سو 
سو رت پاچ ای 
-٢[‏ بَابٌ ما جَاءَ في الا كتِحَالٍ] 
قوله: (ثلاثة في هذه) ولا يذهب عليك أن الميل حينئذ لم يكن لها طرفان. 


[لاه/ا١‏ جہ: ۹۹٣۲ء‏ تم: ٤٦ء‏ حم: ١ء‏ تحفة: ۷ ۷٦٦٦۔‏ 


)١(‏ حجر يكتحل به. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 77) . وقال التوربشتي: هو الحجر المعدني» 
وقيل: هو الكحل الأصفهاني ينشف الدمعة والقروح» 0-35 صحة العين» ويقوي 
غصنهاء لا سيما للشيوخ والصبيان. «مرقاة المفاتیح) (۷/ ۲۸۳۸). 

)٢(‏ في نسخة: «منها». 


5ه الک الدّرَي 


(9؟) بَابٌ مَا جَاءَ فی التهى عَن 
اشْتِمّالٍ الصّمّاءٍ وَالإِحْتِبّاءِ بِالكَوْبٍ الْوَاحِدٍ 


ہے الهس لعافم كس سو ھا و 2 ے کے 2 9 1 
۸- حدثتا فَتَیبَة تنَا يعقوب بَنْ عَبْد الرّحمّن» عَنْ سَهَيْلِ بن ابي 


ضَالج عَنْ بيه عَنْ ألي هُرَيْرَة: أن رَسُولَ الله(" گل ته عَنْ لِبْسَتَيئْن: 


یر 
ع 
7 


00 7 اه حم و مه ا سے اع م 7 8 2 


2٭ 


5 7 ہر اپ یے ہد سن حا یک رک ڑا ف >> خ ے8 ه 
حديت: الي هريرة بحسن صچیح وفك روي هد من عير وجه» عن 
7ے قمر 25 ال 7 صلا 
پ هرَيرَة عَنٍ لكي و 


ا 
[8؟ - بَابٌ مَا جَاءَ في التغى عَنْ 
اشْتِمَالٍ الصَّمَّاءِ وَالحْتبَاء بالقَوْبِ الوَاحِدِ] 
قوله: (نهى عن لبستين) ثم النهي عن اشتمال الصماء لما كان لحاجة 
المكلف كان تنزيهاًء وأما الاحتباء فإن كان لابس ثوب آخر فهو ممنوع إذا كان تكبراً 
وإلا فلا وإن لم يكن لابسه فلا يرتاب في الكراهية التحريمية. 


.177 5 تقدم تخريجه في‎ ]۱۷٥۸[ 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(0) زاد فى نسخة: «غريب من هذا الوجه». 


اباب الِليَاس هوه 
(4؟) بَابُ مَا جَاءَ فى مُوَاصَلَةِ الشَّعْر 

4ء گلگتا نراف کتا ختذ اللہ 34 التباركه حَن ييل الله 

ابْق عُمَرَهَ عَنْ اه عَن ابْن عم 1 ب قَالَ: «لَعَنَ الله الوَاصِلَدٌ 


وَالمُسْتَوْصِلَة» وَالوَاشِمَةَ وَالمُسَْوْشِمَةَ) قَالَ تَاؤغ: الوَهُمُ في الک 


و جر 04 کر و رج 2 

تق العا يكم ات قتلہ اك اكات تزاف کت ا سن نو 

وٹ پان بالا دشة» وا ءَ بنتِ ابي بكر وَمعقِلِ بن 
يَسَارِِ وَابْنٍ ن عَبًایں وَمَعَاوَِة 


[٤؟‏ - بَابُ مَا جَاءَ في مُوَاصَلَةِ الشَّعْر] 


قوله: (لعن الله الواصلة والمستوصلة) ثم الوصل!''عند الفقھاء مكروه إذا 
كان بشعر الإنسان لحرمة الانتفاع بأجزائه. وكذلك يكره إذا تضمن تغريراً خداعاء 
والمحدثون على كراهته مطلقا ولعل الحق هو الأول؛ فإن النسوة من حقهن التزين 
كيف كان ما لم يلزم فيه الكراهة من وجه آخر. 


]١[‏ ففي «الدر المختار): وصل الشعر بشعر الآدمي حرامء سواء كان شعرها أو شعر غيرها؛ 
لحدیث الباب. قال ابن عابدین''': لما فيه من التزويرء وفي شعر غيرها انتفاع بجزء الآدمي 
أيضاًء وإنما الرخصة في غير شعر بني آدم تتخذه المرأة لتزید في قرونهاء انتھی. 


[۱۷۵۹]خ: ۵۹۳۷ء م: ۰۲ ۸:: ۸٤١١٦٢ءن:‏ 06 جہ: ۱۹۸۷ء حم: 7۲ تحفة: 47/. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابنْ نَصرا. 
)٢(‏ «ردٌّالمحتار» (9/ هاه). 


45 الک اتی 
(0؟) باب مَا جَاءَ ذ في رُكُوبٍ الْمَيَائْر 
- حَدَقَتَا عَنُ بو ن حجر ما ع بن مسر كبو اق الكََان: 


عَنْ أَشْعَتَ بْنِ أَبي القَعْقا عَنْ مُعَاويَةً بن سُوَيْدِ بْن مُقَرنِ سک عَنٍ البَرَاءِ بن 
عَازِبٍ قَال: تھی رَسُوا ل الله يل عَنْ ركوب الْمَيَائْرٍ 


وک 7 سے کا وا ا ا و سے 
نی البباب عَنْ عَلٌء وَمُعَاوِيَة 


- 3 ۰- 2 08 مر نے و سم ال آ کات وو ع قم رو 7 د 3 
ہےر روما و رَوَى شعبّة عن اشعَث ابن 
ال 2 

بي الشَّعْمَاءِ ِ نَحْوَهُ وَفي الحتريث قصة 


مت 


ا 


[٥؟‏ - يَابٌ ما جاء ف زكرت ئا 


قوله: (رکوب المياثر)!'! وهذا لما''' كانت تكون من جلود السباع الغير 
المدبوغة» أو الحرير» أو كانت من السباع مدبوغة إلا أن النهي عنه لثلا يؤثر تلبسه 
في تغيير الأخلاق» أو لما كان من زيّ الجبابرة» والنهي على الأولين تحریم وعلى 


الأخيرين أدب وتنزيه. 


]١[‏ الميثرة كما قاله صاحب (المجمع)''': بكسر میم وسكون همزة» وأنكر الحافظ الهمزة: وطاء 
محشوٌ يترك على رحل البعیر تحت الراکب: أصله الواو وميمه زائدة: وطاء من حرير أو صوف 
أو غيره» وقيل: أغشية للسرج» وقيل: إنه جلود السباع» وهو باطل؛ جمعها المياثر» والحرمة 
متعلقة بالحرير» وقيل: من الجلودہ والنهي للإسرافء أو لأنه يكون فيه الحریر؛ انتهى. 

]٢[‏ هكذا في الأصلء فلو كان سالماً من التصحيف فهو بكسر اللام أي: النهي لما أن عامة 
المياثر في ذلك الزمان كانت تتخذ وتصنع من الجلود الغير المدبوغة ونحوهاء وسيأتي 


.١91١5 خ: ۰۸۳۸ء م: ككد”, ن: ۱۹۳۹ء جه: ٥۵ء حم: ٤ء تحفة:‎ ]1۷١۰[ 
.)١٣٦۹/٤( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


اباب التبایں ۷ء 
)۴٢(‏ باب ما جَاءَ فى فِرَاشٍ التّبی نل 


سر ات ھصىو ٥و‏ واه 24 ا افا 2 4 ٥‏ ا 
وو جن حَدَثتا عل بِنْ حجر ثنّا عن بنْ مسهرٍ عَنْ هشاع بن عروة 
عَنْ أبيه» عَنْ عَائْمَةَ قالث: إِنَمَا ان فراش رَسُول الله يل الَذِي يَنَامُ عَلَيْهِ 


ا۸۷۷ فو لیگ 


0+ قاد سے وا عن 9 
2 : 


وف الاب عن حفصة» وَجابر: 


(۴۷) ياب مَا جَاءَ فى القُمْصِ 


6ه 


و 


۴- حَدَقَنًا حمّد بْنْ حَیْدٍ الرَازِيُ» تَنَا ابُوتْمَيْلَة» وَالمَضْل بْنْ مُومّی 


و 
نے ے8 ٥ھ‏ ۱ 


56 ماه اه 7 ٥ ٥‏ 7 3 َه 1 ٥‏ و ہے ہہ ان 
وَرَيْدَ بْنُ حخْبَابِء عَنْ عَبّد المُؤمنِ بْنِ خَالِي عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ بْرَيْدَة عَنْ 
و کا کی کے کے ہے عا ل 2 1 تن ون ا ھا 
سلمة قالت: كن احب الكَيّاب إلى سول الله كَيِنهِ القميص. 


: 


- بَابُ مَا جَاءَ في القُمْصِ] 


قوله: (کان أحبٌّ الغياب إلى رسول اللہ كَكةٍ القميصٌ) هذا في الثياب 


۷۱ ٦7ء‏ 6ء د: ١٤١٦ء‏ جھ: ۱ء حم:4:8/6» تحفة: .١171١1/‏ 

[۱۳):: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: ۹٦۱۸۱۔‏ 

)١(‏ في (تحفة الأحوذي» /٥(‏ ۳۷۱): كذا وقع في نسخ الترمذي الحاضرة عندناء ووقع هذا 
الحديث في «صحيح مسلم) بعين إسناد الترمذي ولفظه فيه: «أدما» بالنصب الظاهر. 


04 اکب الذي 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ إِنّمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ الْمُؤْمِنٍ بن 
حَالد تفرد ب وَهْوَ مَرْوَزِيُ وَرَوّی بَعْضْهُمْ هَدَا الحديئه عَنْ أي تُمَيْلَدَ عن 


وہ 


قو التزس الوك هنر اللدق الزتشكق اودع اقلم 


٣‏ تس حر 


۷ سنا 50 ہے و نیل کی كيد د الْمُؤْمِنٍ بن 
00 - 0ھ قات : كان أَحَبٌ القیاب 
لی رَسُولِ اللہ يل الفَِیصٔ. 


المخيطة» والسبب!''فی ترجيحه ما فيه من الستر ما ليس في غيره» ولم تكن السراویل 

إذ ذاك رائجة رواج القَمُصء مع أنه ليست السراويل تجزئ عن القميص والقميص 

يجزئ عنهاء وأيضاً فليس شمول الجسم في السراويل مثله في القمیص؛ وأما حيث 

رجح الحلة فهو في غير المخیطةء وترجحه من حيث إن فيها زيادة فائدة نسبة القميص 

الاستعانة بأطراف الأردية في بعض حوائجه كما إذا أحب تناول شيء في بقة1' ثوبه 

إلى غير ذلك» وأما حب الأبيض فهو باعتبار اللون. 

]١[‏ قال المناوي”'": لأنه أستر للبدن من الإزار والرداء» أو لأنه أخف مؤنةء وأخف على البدن» 
ولأسه آئل كيرا من لاس خيرهه فيو اجھا البدالساء والسيرة أحبها الع رداق ٹلا تعارقن 
فى حديثيهماء أو ذاك أحب المخیطء وذا أحب غيره؛ انتهى. 

]١[‏ هكذا في الأصلء يحتمل فريقة ثوبه أو في بقية ثوبه» وصورة الخط محتمل لكليهما 


.18159 تحفة:‎ +٦ د: ٤٤٤٦ء جہە: ٥۵ء حم:‎ ]۱۷۹٦۳[ 
زاد فی نسخة: «البغدادي».‎ )١( 
.)۱۳۱/۱( انظر: «جمع الوسائل»‎ )٢( 


اباب الِلایں 4ه 


6 - حَدََنَا عَِنُ بْنُ حُجْرٍ تا القضْل بْنُ مُوسَىء عَن عَبْدِ الْمُؤْمِنٍ 
الى عانعن خب للدت تبن خخ ال هليه لٹ حك النقا | 


رق الله #لله شش 
۵٥‏ - حَدَتَنَا عِلُ بْقُ نَضْرٍ بْنِ عَلِنّ الْجَهْضَييُ» تنا کید الضدد عل 


7 


ہے ری سے سیت و" قَال: كان 
ل الله يلي إِذَا لبس 7 قييضًا يدا بتتائند 


وَقَدْ روق غَيْرٌ واحد هَذَا الْحَدِيتٌ» عَنْ شعبة بِهَدَا الوسَتَادِء و 3 يَرْفَعَة 


یی 


ولا ركه عد الصمف 
57 - حََدَّدَنَا عَبْدُ اللہ بْنُ َمّد بْن الحجّاج الصَّوّاف البَصْرِيٌُء تا 


7 


موم اده 1 ني أبي؛ 6 وو الود عد ان 


20939 


م .السب اير 8 و 
(۲۸) بَابُ مَا يقُولَ دا لبس تَا جديا 


0ء تنا الا 0" بْنُ الْمَبَارَكِ عَنْ سَعِيدٍ الَرَيْرِيٌ» 
7 2 4 اپ 4 91" 2 
3 - يَابٌ ما يَقُولُ إِذَا لس تَوْيًا جَدِيدًا] 


[] تقدم تخريجه في ١757‏ . 

[۱۷۹۶]د: 4151 جه: 07 5» حم: 7/ ٣٥۳٥ء‏ تحفة: ۱۲۳۹۹. 
]۱۷۷٦[‏ د: ۷٤٤٥ء‏ تحفة: هكلاه١.‏ 

[۷/] : ٤٠٦٦ء‏ حم: ۴/ ۰٠ء‏ تحفة: .٦٣٤٤‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: (ابن نصرا۔ 


فخ آے تقد عن آں شيو قال 35 تقول اق کل ا اشع تا گا 
باسيهء عاك ا ایشا دراك كع ثرل: «اللَّهْمَ لَكَ الحمْدُ أَنْتَ وق کو لخر 


ہو سو ھےو و حم 


أَسْأَلَكَ خَيْره وَعَيْرَمَا صُیْم لہ : وَأَعُوذُ بِكَ مِنْ کر وَشَرّ مَاصُيِعَ له). 

وَفي الاب عَنْ عْمَرَ وَابْن عَمَر 

حَدََنَا هِمَامُ بْنُ يُونْسَ الكوق» تنا القَاِمُ بْنْ مَالِكِ الْمْرَفه عَنٍ 
الخِرَيْرِيٌ وه 


كرات کے سے )6۹ 


قوله: (خيرّه وخيرٌ ما صّنِعَ له) إلخ» فالمسؤول في الأول خيره بحسب 
يي ل ہت 
ويطيع الله عرٌ وجل فبه ولا يعصيء ويتواضع ولا یتکبر وخيره بحسب نفسه ما يلزم 
فيه مع قطع النظر عن التلبس والاكتساءء» كأن الشح يحمله حبه على الشح''! به فلا 
يعطيه فقیراء ولا یؤدي الحقوق الثابتة على نفسه بصرف المال في الثیاب الجدد لنفسه 
إلى غير ذلك مما لا يخفى على المتفكر بعد أدنى فكر. 


ہہ۔ مجع ۶ھ 


[]أي: على البخل بەہ قال الراغب”'): الشح بخل مع العرصس قال شال + را جو ےالاشن 
ألشَّحّ 4 [النساء: 11] ومن يُوقٌ شّحَّ تہ 4 [الحشر: 14ء انتھی. 


(١)‏ زاد في نس خة: اغريب صحيح). 
)٢(‏ «مفردات ألفاظ القرآن الکریم) (ص: .)٥٤٤‏ 


(49) باب ما جَاءٌ فى لين الجبو0) 


- حَدَدَنَا يُوسُفُ بْنُ عِيسَى) » نَنَا وَكِيعٌ گت يُومْس بن أبي سْحَاقَ» 
عَنِ الشَّعِيَ» عَنْ غَروَة : بْن الْمُغِيرَةِ بْن شُعْبَة عَنْ أبيه: أنَّ الي يل لَبسَ 
ا بھ ةم و 

هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

۹ - حدگتا قُكَيْبَة گا اہْنُ ۴ رَائِنَة عَن سے بن فياش عن أن 
ِمْحَاق هُو الشَّيْبَافُ عَنٍ بے عَنِ الْمُفِیرَۃ بْن شُعبَة: أَهْدی دِحْيَةُ الگلیٔ 
لِرَسُولٍ الله يله خُفَیْن فَلَبِسَهُمَاء ان ِسْرَاقِيل عَنْ جاب عَنْ عَامر: اب 
د ال ا يَدرِي الكو له دع هما أَمْ لا 


هذا كدية عم كريب 
و إتشاق ادق 0 هَذَا عَنِ الشَّعْيٌ وآ ضاق سیت وأسمة 
مُلَیْمَان وَالْحَسَنُ بْنُ عَیّاؤں هُوَآَخُو أبي بَكْر بْن عَيِّاشٍ. 


(:) بَابُ مَا جَاءَ في شَذِ الأسْتَانٍ يالدَّهَبٍ 
۷۷ - حَدَتَنا أَحْمَدُ بن مَنِيعء ماع : ْنُ هَاشِع بن البَريِ وَأبُوسَعْدٍ الصّعَانُ 


ے 
5 


عاد ار قاجاة فى كد الآنتان بالات 


[۱۷۰۸]خ: ۱۷۹۸ء م: :/ا”اءد:اواين: “ل جه: ٥٥٥‏ حم: ۲۶ء تحفة: .١ ١6١5‏ 
[]تم: ٥۰ء‏ تحفة: .١١6٠١60‏ 
[۱۷۷۰] د: ٤٤٤٤ء‏ ن: ۱ء حم: ٥‏ تحفة: ۹۸۹۰۔ 


6 واد فى نيك واد واد 


٦‏ الكومّث دري 


عَنْ أَبي الأْهَبِء عَنْ عَبْد الرّكَيِ بٔن َرَفَك عَنْ عَرفَجَة بن ما ین 
رن الگلاب") في الَاحِلِيّد فَاككذْتُ تھ مک 7 ٌّ أمَرَذِ 
سُولُ الله وك أَنْ دقام کقب 
حَدَّتَنَا عي بْنُ حُجْرِء ثَنَا الرَيِيعٌ بْنُ بَدْرِ وَحُحَمَّدُ بْنُ يَرِیڈ الوَاسِطِئُ؛ عَنْ 
للقيو مرن 


عي کے 5 2 اه 18 هم ۶ھ 


؛إِنْمَانَعْرِفُةُ مِنْ حَدِيثِ عَبُد الؤکمن ْنِ بن طرَفَة وَقَد 
وك سَلع بن َي عَنْ عَبْد البَعْمَنِ بْنِ طرَفَةَ نَحْوَ حَدِيثِ أبي الأَشْهَبِ» عَنْ 

عَبْدٍ الرَحْمَنِ بْنِ طَرْقَة وَقَالَ ابْنُ مَهَدِيٌ: سَلَمُ ب َزِينِ وَهُوَ َه ور 00 
رئا زری عن خثر واجويق أهل اليل اتب نڈرا أشتاته: بالدَهَبِه و 


و 


دا 


ا 5 و تک و 
| 2 جة أ 
سر مھ سے پیٹ 7 


تر (أن آئڈ الغامن کھب) لآن ذلك را٣‏ امغمال سی بحرم 


]١[‏ نفي الاستعمال تجوز أي: لیس باستعمال اختياري بل ضروري واضطراري» وفي 
«الهداية»7: ولا تشد الأسنان بالذهب وتشدً بالفضةء وهذا عند أبي حنيفة» وقال محمد: لا 
بأس بالذهب أيضاًء وعن أبي يوسف مثل قول کل منهماء لهما حديث البابء ولأبي حنيفة 
أن الأصل فيه التحريم» 27 للضرورة وقد اندفعت بالفضة وهي الأدنی 50 
على التحريم» والضرورة فيما روي لم تندفع في الأنف دونه حيث أنتن» انتهى. وبحث 
الشامي”*) هاهنا بحثاً طويلاً فارجع إليه. 


.)١1957/5( اسم ماءء وكان به يوم معروف من أيام العرب بين البصرة والكوفة. «النهاية»‎ )١( 
زاد فی نسخة: «غريب».‎ )( 

نرف «الهداية» /٤(‏ ۷٣۳)۔‏ 

.)07 ١ /۹( انظر: «ردٌ المحتار)‎ )٤( 


)٥(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فو في النَفي عَنْ جُلُودٍ الیْبَاع 
889800" نُ الْمبَاركِ وَحْحَمَدُ ْنُدِفْسِ وَعَبْدُ اللہ 


ابن ا مت اعی كه مس 0 ليم كن أبن 
أنَّ الك يي تقی عَنْ جُلُودٍ السّبَاع”" أن تُفٹرش 


ما سوہ مہ بْنُ بََّاِ گنا تی بْنْ 07 مَعبد عَنْ قَتادة عَنْ أي 
لْحَلیجء عَنْ أَبِيه: أَنّ الى كَل تقی عَنْ جُلُود السّبَاع 


مت 


۷۸- حَدَتَتًا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تَنَا حُمَد بْنْ جَعْمَرِ عَنْ شُعْبَةَ عَنْ 


يَزِيدَ الرَفْكِء عَنْ أي الْمَلِيح عَنِ الكينّ يي أنَهُ کقی عَنْ جُلُودٍ السّبَاعِ 
وَهَدَا أَصَحُ. 


[۷۷۰۱م۴]د: ٤٤١٦ء‏ ن: ٤٤٤٥ء‏ حم: 0/ 4 لاء تحفة: 17١‏ . 
31 ]عب: 2710 تحفة: .١71‏ 
() قال الخطابي في (معالم السنن) (5/ ۱۹۲): قد يكون لما فيه من الزينة والخيلاء» ويكون 
لأنه غير مدبوغ» لأنه إنما يراد لشعرہہ والشعر لا يقبل الدباغ. كذا في (مرقاۃ الصعود حاشية 
سئن أبي داود». وسمعت أستاذي يقول: إن مزاولتها توجب الرعونة» والله أعلم. «حاشية 
متوقرتی+1۳۰۷/1(1, 
)٢(‏ زادفي نسخة : (حَدَتتا مُحَمَّدُبْْ بَشَار تا مُعَاذُبْنْ هشَامء ثََا أبي» عَنْ قَتَادَهَه عَنْ أبي الملہ 


عو مض 


نه كه جُلُودَ السّبَاع 5 


(6*) يَابٌ مَا جَاءَ فى تَعل التبئ كلل 
- حَدَّثَّنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْمُ مَنْصُورِ نا حَبَّانُ بْنْ هِلالِء تَنَا هَمَّامُ كنا 
00 ے ‏ 0 


5 


فَتَادهُ عَنْ آئی 
زق الاب كن او غعّاہ وى قرز 
وباو - مر ڑا کر 5ه بْنُ بَشَّالِ 3 ہیں گا هَمَّامُ عَنْ عه قَبادة 
٦‏ كت عن عل 1 سُولِ الله يكله؟ قَالَ: لَيْمَا9') 
لان 


ھ٭ خر نے و 2 
14 7 
صیر مھ رت کم مھ 8 


[۴۳- بَابُ مَا جَاءَ في تل التَّیٔ قَلل] 
قوله: (کان نعلاه لهما قبالان) بین الإبهام وصاحبته وصاحبتھا۔. 


[۷۳]: ۷ء د: ٤‏ ٤٤١٦ء‏ ن: ۷٦۳٦ء‏ جە: ٣۳٦٣٣‏ حم: ۲۳ ۱ء۔ءتحفة: ۱۳۹۲۔ 

[۱۷۷۳] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: (لھا). 

)٢(‏ القبال بکسر القاف: زمام النعل» وهو السير الذي يكون بین الأصبعين» والمعنی أنه كان 
لنعله زمامان يجعلان بين أصابع الرجلين» والمراد بالأصبعين الوسطى والتي تليها. قال 
بعض الشراح من علمائنا: يعني كان لكل نعل زمامان يدخل الإبهام والتي تليه في قبالء 
والأصابع الأخر في قبال» انتهى. «مرقاة المفاتیح) (1/ ۲۸۰۹). 


(۳۳) بَابُ مَا جَاءَ فى كرَاهِية هِيّةِ الْمَشْي ذ فی النَعْلٍ الوَاحِدَةٍ 


7١ 


- حَدَّكنا قَيْبَةه عَنْ مَالِكِء ح وَكَنَا الأنْصَارِيُ» گتا مَعْنُ َنَا مَالِك 
5 أبي الوَّنَادِ عَن - عن أبي هَرَيْرَة أن 27 اللہ يه قَال: لا يمْشِي 
أْحَدْكُمْ ف تَعْل وَاحِدو؟ ہ2 جميعاء یھت جمَيعًا). 


ہے کا لو سو ون سج 9 
وَفِ البّاب عن جابر. 


۷ئ 
۵و ' تك وت ٦‏ ھ۸9 خْبَرَنَا المتارثٌ بْنُ نَبْهَانَ» عَنْ 


[٤۷١]خ:‏ ٥٥۵۸ء‏ م: ۲۰۹۸ء د: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۱۷٦۳ء‏ حم: ۸/۲ ء تحفة: ۱۳۸۰۰۔ 

[ه/ا/ا١‏ ] جه: ۸٣٦۳ء‏ تحفة: 57517 .١‏ 

000 نهى عنه لأنه تشويه ومخالف للوقار وسبب للعثار» إذ المتنعلة تصیر أرفع من الأخرى. 
وما روي أنه مشى في نعل واحدة» إن صح فنادر اتفق في داره لسبب. أو ليعلم أن النهي 
للتنزيه» أو مختص بمسافة تلحق التعب لا في قليل كالمشي إلى مسجد قريب. «مجمع 
بحار الأنوار» (5/ ۷۳۷). وقال الخطابي: المشي يشق على هذه الحالة مع سماجته في 
الشكل» وقبح منظره في العين» وقيل: لأنه لم يعدل بين جوارحه. وربما نسب فاعل ذلك 
إلى اختلال الرأي وضعفه. وقال ابن العربي: العلة فيه أنها مشية الشيطان. وقال البيهقي: 
الكراهة للشهرة فتمتد الأبصار لمن يرى ذلك منه» وقد ورد النهي عن الشهرة في اللباس» 
وكل شيء يصير صاحبه مشهورًاء فحقه أن يجتنب. كذا حققه العسقلاني» انظر: «فتح 
الباري» (۱۰/ ۰. وامرقاة المفاتیح) (۲۴۸۱۱/۷)). 


ے 
کات 


(5) زاد في نسخة: ١بَابُ‏ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ ان يَنْتَعلَ الرّجُل وَہُوَ قَاْم). 


وَرَوَى عبَيدُ الله بْنُ عَمْرِو الوق هَدَا ا حییگ: عَنْ مَعْمَر عَنْ فَتَادَة 
عَنْ آئیں؛ ولا الحديئَانٍ لا یسح : عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثِ» وَالَْارِتٌ بْنُ نَبْهَانَ لَيْسَ 
اف رفا ويا ترق اه نوغ کی الاڈ 


۹ھ گنا رج انا گا سُلَيْمَانُ بن غَبید اللہ الا كنا 


گر و 


ہے یرسوںتں أنَّ مَسُول الله گلا تی 
أَنْ يَنْتعِلَ اليَجُلْ وَهْوَة 


> "8 


سے 2 2 9 
ا 


َال حَمَدُ تج بُنْ إسْمَاعِيلَ: سے سوک 
قارع أن عَثَار:غن أي مَرَيرة 


قوله: (أن یتنعل الرجل وھوقائم)لمافیه من احتمال السقوطء ومخالفة التؤدۃ 

ونكارة الهيئة الظاهرة. 

[۱۷۷۳]ء: ۲۹۳۱ء تحفة: .115٠‏ 

)١(‏ قال الخطابي :)۲۰۳/٤(‏ إنما نهى عن لبس النعل قائماً؛ لأن لبسها قاعداً أسهل عليه 
وأمكن له ورہما كان ذلك سبباً لانقلابه إذا لبسها قائما: فأمر بالقحود له والاستعانة باليد 
ليأمن غائلته» انتهى. وفي «شرح السنة»: أن الكراهة لمشقة تلحق في لبس نعال فيها سيور» 
لآنه لا يمكن اللبس بدون استعانة اليدء فلا نهي فيما ليس فيه تلك المشقة» قال القاري: 
وفي معنى التنعل المنهي لبس الخفين والسراويل قائمّاء فإن الكراهة محققة فيهما؛ لوجود 
المشقة اللاحقة بلبسهما . كذا في (جمع الوسائل» (۱/ .)۱۳٣‏ 


)۳٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الرْخْصَة"'' فِي النَعْلٍ الوَاجِدَةِ 


۷- حَدَّثَنَا القَاسِمْ بْنُ ديتار الكُوقٌ تَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورٍ السَّلُوقُ 
اعت 7 ص مت تمہ ہی اضر 


وہ سا 


۰× خً ڈا ۓ ا غلن خی و لو 
القَاسِمء سا غ أبِيهء عَنْ عَائْسَةَ اك مَشَتْ بِنَعَلِ وَاحِدَةٍ. 


سر سے 


3 ت و سر سَفْيَانُ الكَوْرِيٌ وَخَيْرة عَنْ عَبْدٍ الوَعْمَنٍ بن 


(في نعل واحدة) لئلا يحمل النهي على التحريم. 


.١"/015 تحفة:‎ ] ] ۷[ 

[۱۷۷۸] تحفة: 5١01ل"١.‏ 

000 زاد في نسخة: «في المشي». 

)٢(‏ وفي «اللمعات» (۷/ ٠١‏ 5): قال الطيبي (۸/ 5 5 ”): إن صح ذلك فشيء نادر» فلعله اتفق 
في دارہہ انتهى. وقيل: کان ذلك لضرورة أو لبيان الجواز» فإن قلت: كيف جاز أن يفعل 
رسول الله وا أمراً مكروهاً ولو تنزيهاً؟ قلنا: بيان الجواز واجب على الشارع؛ فهو لیس 
مكروهاً له من هذه الحيثية» فإنما المكروه بالنسبة إليناء ولا يسعنا اتباعه فيه؛ لأنه إنما فعله 
تعلیما كذا في «المواهب اللدنية» (۲/ .)٦٦٦٤-٦٦٤‏ فافهم. 

(۳) في «تحفة الأشراف» :)۱۷۵٥۱٦(‏ ذکرہ أبو القاسم في ترجمة عبد الرحمن بن محمد بن أبي بکر عن 
عائشة (ح ١٣٦٦٦)ء‏ وجعله من الأوهام الواقعة في أصل الترمذي» وليس كذلكء بل هو في عدة 
نسخ على الصواب كما ذكرنا. ولعله وقع كذلك في بعض النسخ, ثم أكد ذلك عنده قول الترمذي 
في الحديث الثاني وهذا أصحء وإنما أراد الترمذي أن الموقوف أصح من المرفوع لا أن الإسناد وقع 
فيه وهم كما ذكر أبو القاسم ولهذا استشهد برواية الثوري وغيره للموقوف. والله أعلم. 


0ھ ري تَنَامَعْنُ تَنَا مالك كه ح وَكنَا فتَيَة عَنْ مَالِكِء 
7 أبي الا عَنٍ الأغرّج عَنْ أبي هْرَيْرَ نَّ رَسُول الله يك قَالَ: «إدَا اْتَعَلَ 
َحَرّصُمْ تلكيدا 2+ 2 تا بلقتال لین اليَمِينُ أَوَلَهُمَا 
ثُنْعَلء وَآخِرَهْمَا تنْرَعٌ). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

)٥٣(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في تَرْقِيع التَوبٍ 

لات كته گی رر قرض کا گیا زع كشن از اک يق 
و قَالَا: 6ئ خدان: عن عزوت عن غائقة قَالَتْ: م ۰ 

كو الله ا (إِنْ أَرَدْتِ اللْحُوقَ 2 ليحك مِنَ الا كراد الرَاكِبء وَإِيَا 


ےت الأَغْنِيّاء ٦‏ 0 قُستَخْلِقي رر تو حَوَعَ تُرَفّعِيه قعيه)(". 
٦٣[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في تُرْقیع القُوْب] 


قولهة ( كراد ألرا كب) زاك الراكن اخ من ژاذالراجل لمالەمی زيادة السين 
عليه فلا يأخذ إلا قليلاً فإنه یصل المنزل في أقل من مدة وصول الراجل. 
[۱۷۷۹]خ: ۵۸۵۰ء م: ۲۰۹۷ء د: ۹٤١٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۳۸۱۰۔ 
[31]۱۷۸۰: ۷۸۱۷ء تحفة: ٦۷‏ ۳٦۱۔‏ 
)١(‏ أي: لا تَعْدّيه حَلِقَا من استخلق الذي هو نقيض استجد «مرقاة المفاتیح) (۷/ ۲۷۸۱). 
(؟) قال القاري (۷/ ۲۷۸۱): فيه تحریض لها على القناعة بالیسیر؛ والاكتفاء بالثوب الحقير» 
والتشبيه بالمسكين والفقير. في (شرح السنة»: قال أنس: رأيت عمر بن الخطاب رضي الله 
خطب عمر رضي الله عنه وهو خليفة» وعليه إزار فيه اثنتا عشرة رقعةء انتهى. 


اباب الِایں 2 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تغرف إلا مِنْ حَدِيثِ صَالِج بن حَسَّانَه سَِعْتْ 
سی اک قاع بْنُ حَسَّانَ مُنْكُرٌ التريثء وَصَالِحُ د بْنُ أبي ا ؟ 


7.۰٠ مو‎ 


ری عَنْه ابْنْ أي ذِئب تِقَُ 


وَمَعَْ َوه 58 9 الأَغْنِيَاءِ) 2 ها رُوِيّ عَنْ بي هَرَيرَةٌ 
عَ. عَنٍ الكبي كَل أنه َك قال: : من وا 7 مَنْ فُضّل عَلَيْهِ في اللَق وَالرزقِ و ۲ 


و7 
م سے 


دی لور د لل عله ل رلا رق ةله 
َیْرُوّی عَنْ عَوْنِ بْنِ عَبْد الله ْنٍ ل گنا انتا ۳ 
4 کی 


۱ مدن سك 
(۳۷) بَاب۷'' 


ا سے رهم 


١‏ - حَدََنَا اب أبي غُمَرَ نا سُفْيَانْ کر تچ 
تحجاحی عَنْ أمَ انی قَالَتْ: قَيمَ مَسُولُ الله كله -َيَعْني- مَكَةَ و أرْبَعٌ عَدَ 0 

ا ا تر کے 
نلالااصلی جراز اطال الشَدر اارحال سا ميازع قب النباس اکاہرلابلسال 
پضٹ رھاہراعاةمل أن ر تھا ا قطعاً فيضغر. 


]١[‏ كذا في الأصلء والظاهرء يقينها أي: يزينها ويمشطها قطعة قطعة ثم يضفرها مجموعة 
كخصلة النساء. 


[781١]د:‏ ٤۹١٦ء‏ جہە: ۱ء تم: ۲۸ء حم: ٦7ء‏ تحفة: 8١1١١‏ 1. 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب دخول النبي 5 مكة». 


5لاخييث ري 
۴ھ ںہ ف 5 .یت ر٥‏ ھ2 2 8ق خر 5 7 او وو جر. 
حددنا محمد بن بَفَار گنا عَبْدُ الڑْتمَي بْنْ مَهْدِيٌ» تنا ِبْرَاجِيمُ بْنُ ناف 


یں 
ط 


3 2 5 
1 2 ما 


شڈ الہ زان جيج ييه ہو تجیے: اده سان 


قال محمد لا أَعْرِفُ لِمُجَاجِدٍ سََاعًا عَن” أَمٌ هَانی 


۹ 


)٥9ٰكاَب‎ )۳۸( 


کک رکٹ 
اللہ بر وي مث أَبَا كَبْمَةَ الأَنْمَارِيّ يَقُولُ: كنَتْ ث كِمَامُ أضْحًا 
لله ل بحا 


[۳۸ - بَابُ] 


قولہ: (بُظحأً) يعني واسعة تحيط الرأس ولا تقصر عن الإحاطة أي: لم تكن 
عن قاماعلی الرقونيل كانت سط علیا 


.١5١:5 ]اتحفة:‎ ١ 72817[ 

)١(‏ في بعض النسخ: احسن غريب». 

(٢‏ في بعض النسخ: ١حَسَنٌ‏ عَرِيبٌ). 

(۳) فی نسخة: (من). 

)٤9‏ ہکات تو لا از ی نی ات كنت کان اشنا 


اباب اليبایں ٦‏ 


1 ين > و سے ہے 


وَعَبْدُ الله بْىْ مسر بَضْرِيٌ صَعِيفٌ عِنْدَ أَهْلٍ ا حییٹ؛ صَعَّفَهُ تی بْنْ 
سَعِيدٍ وَعَيْرُه بُطحّ يَعْفي: وَاسِعَة. 
(۳۹) بَا( 


۸ء لکنا یه گنا از ری عَنْ أبي إِسْحَاق» عَنْ مُسُلہ 


نس ا 


ائن تُدَيْره عن خَتَيْنَة قال أَحَدْ ول 07276" 


0 


٦ 


فَقَالَ: : اهَدًا مَوْضِعٌ الوْرّانٍ فإِنْ أبَيْتَ 


الحعبین). 
یں ہے یرٹ ہو 2 78 ۔ ف 00000 07 خر کے 
هَدَا حَدِیث حَسَنْ صَحِيح رَوَاهُ شعبّة وَالفَوْرِي» عَنْ أبي اِسُحَاق. 
9 


4 


84 - حَدَّثَنَا فُتَيْبَة گا ُحَمّدُ بْنُ رَبِيعَةَه عَنْ 


أي اشن القتقادقه 


مض 
2 7 


03 


کا لہ مہ 


[۱۷۸۳] ن: ۵۳۲۹ء جه: ۳٣١۷۲‏ تم: ۲ء عحم: ٥‏ کتحفة: ۳۳۸۳۔. 
[۱۷۸۰] ذ: 1۰۷۸ء تحفة: .۳٦٣ ٣‏ 

)١(‏ في نسخة: (بابٌ في حذّ الإزاراء وفي أخرى: ابَابٌٍ فِي مَبلُع الإزّارا. 
(0 في نسخة: فا مَاجَاء ِي الحمَائِم عَلَى القَنَْرَقه. | 


٦‏ الکو الڈزیي 


کت قراف 


ان لك كَل ص 9 سَيفكُ رسو 0_0 «إِنّ فق مَا کیکتا وبين 


١ 


سے سے 5 4 2 او سی - کا رق ہے 2 5 
هذا حَدِيثُ 7" 0 الم ند نشی بالقائہ؛ وَلا عرف 5 الحسن 


(صارع المي بَلِلْه) وكان من أقوى الرجالء وطلب المعجزة أن يصرعه 
النبي كك فكان ذلك وأسلي!'. 

(فرق ما بیننا وبين المشركين) بينه المحشي» والراجح!"! هو الأول إذ لم 
يكونوا يتركون العمائم. 


]١[‏ بَعْدَ المصارعةء وقيل: من مسلمة الفتحء كذا في (الإصابةا'''ء وكانت المصارعة في بعض 
جبال مكة قبل الهجرة. 

]٢[‏ ونّصٌّ الحاشیة'': أنا نعمم على القلانس وهم يكتفون بالعمائم» الطيبي. ويحتمل عكس 
ذلك بل رجحه القاري في (المرقاة)ء والأول الشيخ عبد الحق”؟» انتهى. 


)١(‏ في بعض السخ: (حسن غريب»). 

(؟) «الإصابة» (۱/ .)۳٦۱٣‏ 

.)۳۰۸/۱( «حاشية سنن الترمذي)‎ )٣۳( 

)٤(‏ قال في «اللمعات» (۷/ :)۳٥٣‏ هذه العبارة یحتمل معنيين» أحدهما: إنا نتعمم على 
القلانس وهم لا يتعممونء بل يلبسون القلنسوة من غير عمامة» وثانيهما: إنا نتعمم على 
القلانس وهم يتعممون من غير قلنسوة» وقالوا: هذا المعنى الثاني هو المراد؛ لأن تعمم 
المشركين معلوم قطعاًء ولبسهم القلنسوة وحدها غير واقعء وفي الحديث فضل العمامة 
على القلنسوة» وقد وردت أحاديث في فضل العمامة على الإطلاق» ففي لبسها على 
القلنسوة مزيد فضل. 


اباب الِدایں ۷٦٣۳‏ 
(٦)‏ باب تر 


6 - حَدَّدَنَا ُحَمَدُ ْنُ خَيْي تنَا رَيْدُ بْنْ حخْبَاب آ لاف كه 
و پے وت وت 


جا .0 سک ای جه نك ریخ الأستاعاہثٗ 
وَعَلَيْهِ خَاتَمٌ مِنْ ذَهَبِء فَقَال: «مَال أَرَى عَلَيْكَ جِليَة أَهْلٍ الِنَّة؟اء قَال: مِنْ 


أَيّ شي نه أده قَال: این وَرق» وپ تالا 


[41؛ - بَابٌ] 


قوله: (من اي شيء أتخذه) إلا أن جميع ذلك يجوز للنسوة!""» ويجوز للرجل 
لبس تلك الخواتم!'' إذا فخ فضضها. 


]١[‏ زاد في «الإرشاد الرضي): لأن المذكور فيها الذهب أيضاًء فلو حمل على عمومه ينبغي أن 
لا یجوز الذهب أيضا للنساءء ثم مراده الحلي غير التختم كما فرق بينهما في افتاواہاء فجعل 
الحلي من ذلك مباحاً لهن دون التختمء فسوّى فيه بين الرجال والنساء وصرح أهل الفروع 
بتعميم كراهة التختم» قال صاحب «البدائع»7": أما التختم بما سوى الذهب والفضة من 
الحديد والنحاس والصفر فمكروه للرجال والنساء جميعاً؛ لأنه زيّ أهل النار» انتھی. 

]١[‏ ففي (الشامي)'ٴ' عن التتارخانية: لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوى عليه فضة وألبس 
بفضة حتى لا يرىء انتهى. 


[۱۷۸۵] د: ٤٤٤٦ء‏ ن: ۵۱۹۰ء حم: ۳٥۹ /٥‏ تحفة: ۶۲ 
)١(‏ في نسخة: ١بَابٌ‏ حاتم الحَدِیدٍِ). 

(٢(‏ زاد في نسخة: (یحیی بن أبي واضح). 

م2 «بدائع الصنائع» .)٥٥/۱۱(‏ 

.)0١9/9( «ردٌ المحتار»‎ )٤( 


٦٤‏ الک 


ل ر5 
هذ خيية كيت 


وَعَبْدُ اللہ بْنُ مُسْلِمِ بق الو 
)٤(‏ باب( 


صا 


رباد متا ْنُ أي غُمَرَ گت مُفْيَان: عَن عاصم بن كيه عَن ان 
أبي مُوسَى قال: کتفڈنال انی رَسُول الله کل عَنِ القَسَيْ وَالِیئرَة 
الْحَمَرَاءٍ وَأ ل خَاتَمِي في هذه وف" هذ وان الما بَة وَالوْسطی۔ 


[5؛ - بّابُ] 


قوله: (في هذه وفي هذه) هذا ليس إجازة للبسه في الباقية» بل التختم إنما!١!‏ 
هو في الخنصر لا غير. 


]١[‏ ففي «الشامي»7؟' عن «الذخيرة»: ينبغي أن يكون في خنصرها دون سائر أصابعه ودون 
اليمنى» انتهى. وفي (شرح الشمائل)'' للمناوي: قال النووي: أجمعوا على أن السنة للرجل 
جَعلّه في خنصرہہ وحكمته أنه أبعد عن الامتهان فيما يتعاطى باليد» وأنه لا يشغل اليد عما 
تزاوله بخلاف غير الخنصر انتهى. قلت: هكذا في المناوي بلفظ تزاوله من المزاولة وهي 
المعالجة» وفي اشرح مسلم)"' للنووي بلفظ: تتناوله. 

[۱۷۸۳]ء: ۲۰۷۸ء د: ١‏ ٥٥٥٥ء‏ جہ: ۸٣٦۳ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۱۰۳۱۸۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وَفِي البّاب عن عبد الله بْنِ عَمْروا. 

(٢‏ ل : «النهي عن التختم في السبابة والوسطی)ء وفي ب بعض النسخ: «يَات كَرَاهِيَة 
لحم في أَصْبْعِيْنٍ. 

(۳( في بعض النسخ: «أو في». 

.)0١9/9( رد المحتار)‎ « )٤( 

.)۱۸۷ /۱( انظر: (- جمع الوسائل)‎ )٥( 

30 (شرح النووي) (۱۸۸/۷). 


اب الاي 8 
وی کہ ۔ ھا ہس ای و 8 اهو 0 
وَاسْعُةُ ۵و۷ 


٣باب‎ ):0( 


سر ںو هو .7 


۷- حَدَنَتَا تُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ نَنَا مُعَاذْ بْنُ هِشّاعء ٹنی أيء عَنْ فَتَادَهَ 
عَنْ آئیں قال: كن اَحَبٌ القیاب إلى مَشُولَ الله ال بَلَبَسهًا الطيرة. 


ا َ ہر و ےڈ 2 >> وھ 
1 5 5 


[ أي: من التقارير التي أفادها بحر العلوم القطب الكنكوهي ‏ قدس الله سرہ العزیز - على 
المجلد الأول من «الجامع» لإمام المحدثين أبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» وقد وقع 
الفراغ من النظر عليها وكتابة هذه الحواشي في وسط أولى الربيعين سنة ١٣۱۳ھ‏ بحسن 
توقق الل سيحانة قله الحمد آرلا رک ا موعلن نيه الضلاةسرهدا رداننا 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الرابع» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الخامس» 
وأوله: أبواب الأطعمة. 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 
وسلم تسلیماً كثيراً. 


[۱۷۸۷]خ: ۵۸۱۳ء م: ۲۰۷۹ د: ٠٥‏ ءً:: 6, حم: 7/ 1775. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن عبد الله بن قیس)۔ 

7 یی نميف ات کی ناس ار اھ ری فی ات افيف کت جات لی 
رَسُول الله ١ِ‏ 


م ب وي سے ٠‏ 59 

8 ۲م ١‏ سي 
سے خر للے 5 لحم 
یت ےت تر ہے عق ييا سے 


و9 وت الاكليقة قن وقول ال کنا 


ھ98 


١-يَِابَ‏ ما جاء عَلی ما كَانَ يكل التَبی يلل 


یئ 


۷۸ - حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنْ مَفَارء نا مُعَاذ بْنْ هِمَامِ ؟ ف اق 
ریغ گتائہ عن آتیں قال: تَا اگ الخ( يا عل وام 


٥‏ أبواب الأطمة عق رسول الله پا 
لیس المراد ما روي عن النبي كَل فقطء بل المراد بذلك أعم من أن يكون 
قوله أو فعله أو تقريره. 
3 باب ما جاء على ما كان يأكل النبی پا 
قوله: (علی خوان)!١!‏ هو ما له قوائم غير صغارء ثم إن عدم الأكل عليه إما أن 
يكون قصداً أو اتفاقاًء فإن كان الأول لزم كراهته. وإن كان الثاني فلا ضير في الأكل 
[1] قال العیني''': بكسر الخاء المعجمة وهو المشهورء وجاء ضمهاء قال الجواليقي: تكلمت - 


[۸۸]]خ: ٦۹ء‏ جه: ۲۳۹۲ء حم: ۳٣۳‏ ٠ءء‏ تحفة: 2.١555‏ 
)١(‏ فی نسخة: «نبى الله)» وفى أخرى: (رسول الله). 

۱ نی تسيكة: تي خراذا‎ ("٢) 

(۳) «عمدة القاريی) (۳۹۵/۱۰). 


2 
0 


على الخوان, إلا أنه لما كان من ديدن!'! الجبابرة هاهنا كان منهيًا إذا كان على 
دأبهم» والحاصل أن الاکل عليه بحسب نفس ذاته لا يربو على ترك الأولوية» فأما 
إذا لزم فيه التشبه باليهود أو النصارى كما هو في ديارنا كان مكروهاً تحریمیّاء وأما 
إذا لم يكن على دأبهم فلا يخلو أيضاً عن تفويت منافع؛ فإن الطعام إذا لم يكن على 
مكان أرفع يضطر في أكله إلى الانحناء» فيقل بذلك اتساع البطنء فيكتفي بالقلیل 
من الغذاء؛ وأن القعود على هذه الهيئة ينتزع منه الذلٌ والمسكنة بخلاف تلكء 


- به العرب قديماء وقال ابن فارس: إنه اسم أعجميء قال عياض: إنه المائدة ما لم يكن 
عليه طعامء والأكل عليه من دأب المترفين وصنع الجبابرة» قال العيني: ليس فيما ذكر بيان 
هيئة الخوانء وهو طبق كبير من نحاس تحته كرسي من نحاس ملزوق به» طوله قدر ذراع؛ 
يوضع بين يدي كبير من المترفين؛ ولا يحمله إلا اثنان فما فوقهماء انتھی مختصراً. 
قلت: وما أفاده الشيخ من قوله: قوائم غير صغارء لم یقیدہ أهل اللغة بذلك؛ لكنه مفهوم من 
كلام عامة الشراح كما يشير إليه كلام العيني. 
وقال القاري في «شرح الشمائل72١2‏ بعد ذكر الاختلاف في ضبطه: الصحيح أنه اسم 
أعجمي معرّبء ويطلق في المتعارف على ما له أرجل؛ ويكون مرتفعاً عن الأرض» 
واستعماله لم يزل من دأب المترفين لثلا يفتقروا إلى خفض الرأس. وقال المناوي: يعتاد 
المتكبرون من العجم الأكلّ عليه؛ لئلا تنخفض رؤوسهم. فالأكل عليه بدعة لكنه جائز إن 
خلا عن قصد التكبرء انتهى. 

]١[‏ كما تقدم قريباً في كلام العيني وغيره» وبذلك جزم جمع من الشراحء وقال صاحب 
(المجمع)''': الأكل عليه من دأب المترفين لثلا يفتقر إلا التطأطؤ والانحناء. 


.)514١/١( (۔- جمع الوسائل»‎ )١( 
.)۱٢٦١ /۲( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٢ 


آ ےو“ (خم ٢‏ حم 
أ اک 
اواب الاطعمهة کس سکیف ہ| مد۔5 ۹ 


7 


نو لا کر 7 فَىّ فَقَلَثُ لِقَکَادة: : فَعَلَى مَا گائوا يَأْكُلُونَ؟ قَالّ: 
لے مو النکی 


وكذلك الأكل في السُّكُرّجة!'! وهو معرّب سكوريء فإن لم يكن معرباً منها 

فهي في معناہء وكان ذلك لاكتفائه يَكِدٍ بطعام واحدء فإن ذلك داع إلى قلة الأكل» 

والتفنن يورث كثرته» والخبز المرة فن1"1 على هذا القياس) فإنه مع كوثة من داب 

المترفين المرفهين!"' يكون سبّبَ الإكثار في الأكل للآكلء مع أنهم لم يكن لهم 

غرابيل يغربل فيها الدقيق مع قلة الحنطةء وكان عامة طعامهم إذ ذاك هو الشعير. 

قوله: (فقلت لقتادة) لأنه لما علم من تعظيم الطعام ما لا ینکر؛ أنكر أن يضعه 

]١[‏ قال الحافظ''': بضم السين والكاف والراء الثقيلة بعدها جيم مفتوحة» قال عياض: كذا 
قيدناه» ونقل عن ابن مكي أنه صَرَّب فتح الراء» وبهذا جزم التوربشتي» وهي فارسية معرّبة 
ترجمتها مُقَرّب الخَلء وقال ابن مكي: هي صحاف صغار يؤكل فيهاء قال: ومعنى ذلك أن 
العجم كانت تستعمله في الكواميخ والجوارش للتشهي والھضم: وأغرب الداودي فقال: 
هي قصعة مدهونة» ونقل ابن قرقول عن غيره أنها قصعة ذات قوائم من عودہ والأول أولی 
وتركّه الأكلّ فيها إما لكونها لم تكن تصنع عندهم إذ ذاكء أو استصغاراً لها لأن عادتهم 
الاجتماع على الأكل؛ أو لأنها كانت تعد لوضع الأشياء التي تعين على الهضم ولم يكونوا 
غالبا یشبعونء فلم يكن لهم حاجة بالهضم, انتھی مختصراً. 

[] قال الحائط''': قال عياض : ا رتا أي : ميا مككدا کغیز الحراری: والترقيق: التلیی 
ولم يكن عندهم مناخل» وقد یکون المرقق الرقيق الموسع؛ وهذا هو المتعارف؛ وبه جزم 
ابن الأثير» وأغرب ابن التين فقال: هو السميد وما يصنع منه» انتهى. 

[] قال المجد”": أرفه الرجل: اڈھن كل يوم وداوم على أكل النعیمء انتهى. 


000 «فتح الباري» (9/ 9" ه). 
)٢(‏ «فتح الباري» (۹/ .)٥٥٥‏ 
(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۷١٤۱۱)۔‏ 


ب الك الور 
سو می اا 
00 و إن کاو یسپ یہ 
عَيْدُ ألوار: ٹ٢‏ تعمد بن أبِي عرو عن قتاہ عن أي 


ا 


۹ حخدگتا سی تس ءعَنْ هِمّام 


النبي يل على الأرضء وقد نفی راوي الحديث أكثرٌ ما كانوا يضعون عليه أطعمتهم. 
بل كلّ ما كان يضع عليه الأجلّة والشرفاء فأجابه قتادة بأن طعامه كان يوضع على 
هذه السفر التي يأكل عليها عوامكم, لا ما شاع في ملوككم وأمرائکم وتكون من 
الآديم» ويقوم مقامها السفرة!'! من الغربل '''. 

؟ -بَابٌ مَا جَاءَ في و ےئ 


[1] قال صاحب «المجمع)”؟) : السفرة: طعام يتخذه المسافر» وأكثر ما يحمل في جلد مستدير» 
فنقل اسم الطعام إلى الجلد فالسفرة : في طعام السفر كاللنة *) لطعام یڑکل بكرة» انتھی. 

۲٢[‏ هكذا في الأصل» والظاهر: اتل وهو شجرٌ ضعيفٌ بلا شوك كما في «القاموس )۷ک 
ویحتمل البرائل وهو عشب الأرض. 

['] دويبة معروفة تشبه العناق» لکن في رجليها طول بخلاف يديهاء والأرنب اسم جنس للذكر - 


[۱۷۸۹]خ: ۲۰۷۲ء م: ۱۹۰۳ء د: ۱۳۷۹۱ ن: ٤٤٣٦ء‏ جه: ٣٤‏ ۳۲ء حم: ۱۱۸/۴ء تحفة: 1579. 
)١(‏ فی تحفة الأشراف» :)١5145(‏ (غريب). 

0 تادق ینہ ال سا 

۳( اش قليف دعن النبي 56ة). 

(:) محم بحار الأنوار» (۳/ ۷۸). 

.)۸۷۲ اللَهَتَة : ما تهديه للرجل إذا قدم من سفر. «المعجم الوسيط) (ص:‎ )٥( 

.)۹٦٦ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 


ا 222222222222222 22 ا 252 1 
اْن ريو" قال:ءَ سَِعْتُ أَنْسَا يَقُولُ: أنْمَجتَ(" انبا ِ بمَرَالطَهَْانِء قَسَعَىأُصْحَابُ 
ول الله يلك حَلقیَء قا كيه فَلکَدْتُهَا كيت ها ابا لْحَة فدَمحَھَا مروت 


7 


قَبَهَ 3 معی بم خِذِمَا أَوْيوَرِكَِا إِلَی التَّتَ كلك 7ئ أَكَلَه؟ قَالّ: قَبِلَهُ. 


قوله: (فأدركتها) لما أنه كان من صغارهي!١!‏ 
قوله: (فبعث معي بفخذها أو بوركها) ولعله بعث!'! بهما لكنه ذکر في بعضها: 
(ورکا)ء وفى بعضها: (فخذا)ء وإنما زاد لفظ «معى» لئلا يظن قضية قبول النبى كَل 
إياه أو أكله. إنما هي مسموعة له من غيره ولم يحضرهاء ثم قول أُنس''' رضي الله 
20 كله بشي 9ص ٰ9 :0 فا ال" 
يسير ای جواز المعي پر فى رواد يجار جح 


- والأنثىء وقيل: لا يقال الأرنب إلا للأنثى» ويقال: إنها شديدة الجبن كثيرة الشبق» تكون 
سنة ذكراً وسنة أنثى» وأنها تحیض؛ كذا في «الفتح)7). 

]١[‏ ففي (مسلم): (افسعیت حتى أدركتها»» ولأبي داود: (وکنت غلاما حزوّرا» وهو المراهق» 
هكذا في «الفتح)227. 

]٤[‏ ویدل عليه رواية مسلم7' بلفظ: «فبعث بوركها وفخذیھا)ء وهكذا في «المنتقى»7", ولفظ 
النسائي7": «فبعثني بفخذيها ووركيها». 

]٣[‏ كما يدل عليه 7 «قبله) بعد قوله: «أكلها» ثم الظاهر من ملاحظة الروايات أن التغير 
والتصرف في هذا اللفظ من شعبة» فتأمل. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن أنس بن مالك)۔ 

وو موا ايز بالنون والفاء والجيم أي: هَيِّجْنَا وأَترنَاء «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲٦٦٢‏ 
)٣(‏ فى نسخة: «قلت». 

.)٥٦٦٦ /۹( «فتح الباري»‎ )٤( 

)2 «فتح الباري» (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

.)١9ه#( الصحيح مسلم)‎ (١) 

(۷) كذا قال الشيخ» ولكن في (المنتقی) (۳/ :)۳٦٣۹ - 47١‏ (بورکھا وفخذھا) فليتأمل. 
(۸) (سنن النسائي) .)٣۳٤٣٣(‏ 


یڑھڈٹھھڑھھکچھتکھٹپچووٹیتھھ ۔ ادق 


يه ماع مو 


وی البّاب عَنْ جاب وَعَبَارٍ وَمُحَمَّدٍ بن صَفْوَانَ وَيُقَالُ: مُحَمَّدُ بْنُ 


وا "یں 9 
0 : 


وَالعمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أكْثرِ أَهْلٍ العلم: كل 


2 


وَقَدْ كرِه بَعْضُ أ مل العِلْم أكُلَ الأَرْئبِ» ا 
لما كان لازم القبول وضعه موضعه إذ لا يكون القبول في أمثال هذه إلا للأكل» 
ولذلك لم يقبل النبي يَكِةِ حمار وحش أهدي إليه وهو محرم لما لم يجز له أكله 
ثم لما صرح بأكل النبي َء وكان الظاهر منه معناه الحقيقي» سألت عنه هل هو 
في معنى الأکل نفسه؟ قال: لاء إنما أردت منه لازم معناہہ وإنما هو القبول» ومن 
هاهنا يعلم أن أمثال هذه التصرفات تكثر في الروایات: ولا يلزم في ذلك ضرر إذا 
لم يتغير المعنى المراد. 
تر لوہ (وقن كرو بعض 1١!‏ أهل العلم أكل الأرنب) ووجه قولهم بما ورد في 
بعض الروايات!"!: أن النبي لم يأكله ولم يمنع عن أكله» قلنا: هذا عين علامة الحلة؛ 
[1] قال العیني''': إباحة أكل الأرنب هو قول الأئمة الأربعة وكافة العلماء إلا ما حكي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص وعبد الرحمن بن أبي ليلى وعكرمة مولى ابن عباس: أنهم 
كرهوا أكُلَّهاء وهو رواية عن أصحابناء والأصح قول العامةء انتهى. 


[1] فقد ورد من حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود بلفظ: «فلم يأكلها ولم ينه عن أكلها»» 
ومن حديث خزيمة بن جزء عند ابن ماجه بلفظ: «لا آكله ولا أحرّمه)» ومن حديث عبد الله 


کت 

6 

ط 
ف 
2 3 


.)۳۸۰/۹( «عمدة القاريی)‎ )١( 
.)۳۲ ٣٤( «عمدة القاري» (۹/ ۳۸۷)ء انظر: (سنن أبى داود) (۳۷۹۲) و(سنن ابن ماجه)‎ )٢( 


نا و ٭پ مخسس حتت 10 
وَقَالُوا: إِنَهَا تَدْمَى. 


إذ لو كان حراماً لما تركهم!!! يأكلون؛ مع أن ما ورد في الروایة المسوقة هاهنا أنه 
قبله نص على المراد. 

ثم إن قوله: (قالوا: إنها تدمى) الظاهر أنه إخبار عن حالته العجيبة وإنباء 
بالنادرة الغریبة وليس علة!"! لقولهم بالحرمة؛ لأن الإدماء لا پصلح!'' علةً 
للحرمة؛ لآن الشرع لم يجعله من أسباب الحرمة» وأيضاً فإن الإدماء بمعنی سيلان 
دم الحيض في أيامه مما يرجح جوارٌ أكله؛ لآنه إذا كان لا يزال يخرج منه الدم 
الفاسد كان أولى وأنظف وأنقى من وصمة!؛ ! النجاسة وألطف. نعم يمكن توجيه 


[1]هذاء وقد ورد نصّا فى غدة روايات ذكرها الین 437: الإأمڑ بأكلها. 

011323121118 الا 
قال: اکنا مع رسول الله ا ونزلنا في موضع كذا وكذاء فأهدى له رجل من الأعراب أرنبا 
فأكلناهاء فقال الأعرابي: إني رأيت دماًء فقال: لا بأس»» وروی البيهقي في «سئنه»)7) 
عن موسى بن أبي طلحة: قال عمر لأبي ذر وعمار وأبي الدرداء: «أتذكرون يوم كنا مع 
رسول الله و بمكان كذا وكذاء فأتاه أعرابي بأرنب» فقال: یا رسول الله َك إني رأيت بها 
دماًء فأمرنا بأكلها ولم يأكل؟ قالوا: نعم» الحدیث: كذا في العيني!؟). 

[] فقد حكى القسطلاني في «شرح البخاري)''' عن بعضهم في جملة من تحيض من 
الحيوانات الناقة أيضا. 

٤[‏ قال المجد'': هو العُقْنَةٌ في العودہ والعانٌ 9س0“ 


.)٤٢٥٥ /١5( انظر: «عمدة القاريی)‎ )١( 
.)١1517( «مسند أبى یعلی)‎ )٢( 
«السئن الکبری؛ (89/9ه).‎ )۳( 
«عمدة القاري» (9/ ك1‎ (٤٤ 
.)۳٣٣ /۱( «إرشاد الساري)‎ )٥( 
.)۱۰۷١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )٦( 


وھناجاوی آئل نم 


كلام هؤلاء بحيث لا يخالف كلام الجمھورہ ولا يخالف الحدیث المنصوصض 
المذكورّء وهو أن يقال: أرادوا بالكراهة الكراهةً الطبيعية عن أكله لا الکرامة 
الشرعیة تحريمية كانت أو تنزيهية» وأن الإدماء ليس إخباراً عن حالها بل هو تنبيه 
على علة الكراهة» وأن الإدماء ليس بمعنى إسالة دم الحيضء بل المعنى أنها لا 
تزال يسيل الدم ما غسلهاء وذلك مشاهد في لحم الأرنب فإنه لا يزيده المَسْلُ إلا 
السيلان إلى أن يفنى رأساً ولا يرقأ منه الدمء فهذا يدل على ما له من تناسب بالدم 
المسفوح وإن لم يجعله الشارع حراماً لذلك» وهذا غير مستبعد من المقامء والله 
تعالى أعلم بموارد الكلام. 
٣۔‏ باب ما جاء فى أكل الضب!!! 


- وفي (الصراح'': هو العار والعيب. 

]١[‏ هو دويبة تشبه الجِرٌدَوْنَ لكنه أكبر من الجرذونء ویقال للأنثى ضبة» وبه سميت القبيلة» 
ويقال: إن لأصل ذكره فرعين» ولذا يقال: له ذكران» وذكر ابن خالويه أنه يعيش سبعمائة 
سنة» وأنه لا يشرب الماء ويبول في كل أربعين يوماً قطرة» ولا يسقط له سنء ويقال: بل 
أسنانه قطعة واحدة» كذا في «الفتح70"). 
وبسط في أحواله صاحب «حياة الحیوان)'''. منها: أن بينه وبين العقارب مَوَدَة فلذلك 
يؤويها في جحره لتلسع المتحرش به إذا أدخل يده لأخذه؛ وحكى الإجماع على حلته» 
وكذا حكاه غیرہہ ولا يصح. وحكى عياض”*) عن قوم تحريمّه؛ وعن الحنفية کرامَتہه - 


.)٥٦۹۷ «الصراح» (ص:‎ )١( 

زهة «فتح الباري» (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

(۳) ١حياة‏ الحیوان) .)٦١٦۷٤- 55" /١(‏ 
)٤(‏ انظر: «فتح الباري» (۹/ 556). 


اواب الأطعمّة م یتر یں 
۰۷ - حدگتا قُتَيْبَةٌ تي گت مَاِك بْنُ أده عَنْ عَبْد اللہ بن دِينَارِ عَن 
الكت لني كه 1 0 عَنْ أَكُلٍ الضَّبَ؟ فَقَالَ: دلا آكُلْهُ ولا أُحَرّمُة). 


قوله: (لا آكله ولا أحرمه) للكراهة الطبيعية ولعدم نزول الحكم بعد ثم 


- وأنكر ذلك النووي وقال: لا أظنه يصح عن أحدء فإن صح فهو محجوج بالنصوص 
وبإجماع من قبله. 
20+ المنذر عن علي» فأي إجماع يكون مع مخالفته. ونقل الترمذي 
كراهته عن بعض أهل العلمء وقال الطحاوي في «معاني الآثارا''': کرہ قوم أَكُلّ الضبّء 
منهم أبو حنیفة وأبو يوسف ومحمد. قال العيني7": قد وضع الطحاوي باباً للضباب» 
فروی أولاً حديث غبد الرحمن بن حسنة قال انزلنا أرضا كثيرة الشباب» ناضابظا مجاعۂ 
فطبخنا منهاء وإن القدور لتغلي بها إذ جاء رسول الله يِه الحدیث: قال ابن حزم: حديث 
صحيح إلا أنه منسوخ بلا شك. 
ثم قال الطحاوي: ذهب قوم إلى تحريم لحوم الضباب؛ واحتجوا بهذا الحدیثء وأراد 
بالقوم الأعمش وزيد بن وهب وآخرينء ثم قال: وخالفهم آخرون فلم يروا به بأساء وأراد 
بهم مالكاً والشافعي وأحمد وإسحاق والظاهرية وغيرهمء ثم قال: وقد كره قوم أكل 
الضبء منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد انتهى. 
قلت: وحديث عبد الرحمن بن حسنة وفيه الأمر بإكفاء القدور أخرجه أحمد وأبو داود. 
وصححه ابن حبان والطحاويء وسنده على شرط الشیخین: قاله الشوكاني؟2 


[۱۷۸۹۸۰]خ: ٥٥٥۵ء‏ م: ۳١۱۹ء‏ ن: ٤١۳٦ء‏ جے: ٣٣۳۲ء‏ ط: 958/7. حم: ۹/۲ 
تحفة: ٤٤‏ ۷۰۲۔ 

.)٦٦٦ /۹( «فتح الباري»‎ (١) 

(۲) «شرح معاني الآثار) .)٦٠٢ / ٤(‏ 

(۳) «عمدة القاري» (۲۱/ ۱۳۷)۔ 

.)51/5 /١7( ایل الأوطار»‎ )٤( 


حَرّمه النبى كه بعد ذلك كما رواہ''' أبو داود فى (سننه) وأحمد فى «مسئده)» 
٦‏ ۰ ۰ و 

وكان ترك أكله لعدم اعتیادہ لفقده بمكة» وإن يمكن أن تكون أحادیث التحريم قبل 

هذه ثم نسختء وعلى هذا فمعنى قوله: «ولا أحرمه» لأن الله تعالى أَحَله لکن 

الاحتياط لعدم العلم بالتاريخ فيما ذھبنا!'' إليه» لآن الترجيح عند اجتماع المحرّم 

والمبيح للمحرّم. 

3 ]من حديث عبد الرحمن بن شبل: «أن رسول الله گل نهى عن أكل الضب2 2١7‏ قال الحافظ 
في (الفتح)''': إسناده حسنء وحديث ابن عياش عن الشاميين قوي؛ وهؤلاء شاميون 
ثقاتء ولا يُعْتَرّ بقول الخطابي: ليس إسناده بذاك» وقولِ ابن حزم: فيه ضعفاء مجھولون؛ 
وقول البيهقي: تفرد به إسماعيل بن عياش وليس بحجة, وقول ابن الجوزي: لا یصح؛ ففي 
کل ذلك تساهل لا یخفی؛ فإن رواية إسماعيل عن الشاميين قوية عند البخاري» وقد صحح 

[؟] وزاد في «الإرشاد الرضي»: يؤيده أيضاً كونُه من حشرات الأرض أي: وهي من الخبائث» 
ويؤيده أيضاً ما أخرجه الطحاوي''' وغيره عن عائشة: أنه أهدي للنبي كَل ضب فلم يأكله» 
فقام عليه سائل فأرادت عائشة أن تعطيه» فقال لها: «أتعطينه ما لا تأكلين؟»: قال محمد بن 
الحسن”*2: دل ذلك على كراهته لنفسه ولغیرہہ ويؤيده أيضاً ما في أبي داود والنسائي من 
حديث أبي سعيد: أتيت به رسول الله كه فأخذ عوداً فَعَدَ به أصابعه؛ ثم قال: «إن أمة من 


بني إسرائيل مُسخت دوابٌ في الأرض» الحديث إسناده صحیح كما قاله الحافظ في - 


.)۳۷۹۸( «سئن أبي داودا‎ )١( 

(٢‏ «فتح الباريی) (۹/ هكد). 

(۳) «شرح معاني الآثار) (5/ ۱٢۲۰ء‏ ح: .)٢۸۸۰‏ 
)٤(‏ انظر: «التعليق الممجد) .)٦٦۷ /٥(‏ 


كوت و اوعج” ا ےرم 
اواب الاطعمة ال 071 و 


در 


وَفي البَاب عَنْ عُمَرَ وَأَبِي سّعِيدِء وَابْنِ عَبًّایںء وَكَابتِ بْن وَدِيعَةه وَجَابٍ 
کر سب كر 

وَقَدِ اْتَلَفَ أَهْلُ الیل ذ في گل اي قعص فيه بَْض أَهلِ الهم 
ِن أَصْحَاب الي" يك وَعَيْرِمِم وكرهَهُ بَعْضْهُمْ ۹ وو 
قَال: كل الضّبُ عَلَى مَائِدَةَ رول الله يك وَإِنَمَا ترك رَسُولُ الله وك تَفَدُرًا. 

٤‏ -بَابُ ما جَاءَ في أَكُلٍ الضَّبْع 

1 حَدَكنَاأَحْمَدُ بن مني نا إسْمَاعِيلُ : بْن إِبْرَاهِيم تَا ابْنْ جرَيْج» 
۹۷۷٥٣‏ ل کٹ 1 قُلْتُ لِجَابر: 07 

صَيدُ ميا قل مج ہے َعَم قُلْتُ: أَقَالَهُ وَسُولُ الله للا قَال: تمَمْ 


2 


٤‏ باب ما جاء في أكل الضبع!'' 


- «الفتح)”"2» ومن الأصل المقرر عند الفقھاء ء أن الدابة التي وقع على صورتها المسخٔ لقوم 
تحرم لا محالة؛ لِکَا أن وقوع المسخ على صورته ینیئ عن خبائتہء ولذا أفاد الشاه ولي الله 
أن مما يعلم تحريم نوع من الدواب أن ينظر هل وقع على صورته المسخ أم لا؟ وليس 
المعنى أن الممسوخة هى الباقية إلى الآن حتى يرد عليه ما أورده الشافعية أن الممسوخة 
لا تبقى» بل المعنی أن ما وقع على صورته المسخ يحرم كالقردة والخنازیر؛ انتهى ما في 
«الإرشاد الرضی) بزيادة واختصار. 

- ]ليس هذا الباب فى الأصلء ولا ما يتعلق به شىء» والظاهر أنه سقوط من الناقل لما أنه‎ ١[ 


.۸٥۵۱ تقدم تخريجه في‎ ]١791[ 
فى نسخة: «رسول الله).‎ )١( 
.۔)٦٦٦‎ /۹( «فتح الباري»‎ (٢ 


۱> جو وي 1 لد ل 


وَقَدْ دب بَعْضُ أَهْلِ الم إلى هَذَاء وَلَمْ را با يأَكلٍ الطَّبُِ و 


لق وڈ كر بر نیل أل اشن ور ۲ 7 


مس 6س 0 کے و 7: 5 اه ب 0 


- موجود في «الإرشاد الرضي)ء وحاصل ما فيه أن قوله: «آكلها؟ قال: نعم» اجتھاد من 
الصغابی اسقاط كوت ميداء و الاتاضل الحديت افر صب ونه كبشا وكرت صيداً 
ايعان ڈالائل #الاسد والفھدء وما قال المصنف: ليس إسناده بالقويء لو سلم 
فهو مؤيد وداخل في عموم النهي عن كل ذي ناب وهو معروف: على أن الترجيح للمحرم 
عند التعارضء انتهى. 
وفي «البذل)7): الضبع الذکرہ والأنثى ضبعانء ولا يقال ضبعة» ومن عجيب خلقه أنه 
ذكر سنة وأنثى أخرىء وإلى جواز أكله ذهب الشافعي وأحمدء قال الشافعي: ما زال الناس 
يأكلونها ويبيعونها بین الصفا والمروة بغير نکیر وذهب الجمهور إلى التحريم لتحريم كل 
ذي ناب من السباع» ولحديث الترمذي من رواية خزيمة بن جزءء انتهى. 
قلقہ ود دما أخرجه احمد وفيرو من لیک بعين ين السمہانں وک العاف 177 
وفي «التعليق الممجد)”*؟): قد ورد النهي عن أكله في روايات عديدة أخرجها الترمذي 
وابن أبي شيبة وأحمد وإسحاق وآبو یعلی وغيرهم كما بسطه العيني في «البناية؟ مع 
الجواب عما استدل به المخالفون. انتهى. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن سعید)۔ 

0 «بذل المجھودا (۱۱/ .)۵٢۸ - ۰٢۷‏ 
(۳) «نصب الراية» /٥(‏ ۱۹۴۳). 

)٤(‏ «التعليق الممجد) (؟508/75). 


11 ا 
ا و لح 2 س1 141 ا 


رو 


کر کے یج نا 
تحدیڈ ابن جرع اصح 
ٹ۵ 


ے 


۲- حَذَنَتا مَتَاده تنا أَبُو مُعَاويَةَ عَنْ إسْمَاعِيلَ بن مُسلیم؛ عَنْ 

کل م اي أَمَيَة''ء عَنْ حِبَانَ بن جَژو؛ عَنْ سو وت 
سول الله کل غَ عَْ أَكلٍالضَيْع؛ ء فَقَال: اوَیَاگ ل“ الصَّبْءَ ذه ا 

7 ھآجٰم 

هَذَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَادهُ القَوَيْء لا تَعْرِ َه إلا مِنْ حَدِيثِ 0 
ابْن مُسْلِمء اعرسم ۰- ل۳٣۳"‏ ک6 
سْمَاعِيلَ وَعَبْدِ الگریم أبي أَمَيَدَ الل ير 00 0 
الْمُخَارِقِء وَعَبدُ الگریم ذ بْنُ مَاِكِ الْجَرَرِيُ ثِقَةُ. 

-بَابُ مَا جَاءَ في اگل لُحُومٍ الْخَيْلٍ 

#وبااى حرّكنا رتا ؛ وَنَضْرٌ بْنُ حَلِيَ؛ ا رو 
ابْنِ دیتارء عَنْ جَابِرٍ قَالَ: ال سُولُ الله و لُحُومَ الحَیْلِء وَتَهَانَا عَنْ 
لكوع الختر. 


٥‏ باب ما جاء في أكل لحوم الخيل 


قوله: (أطعمنا رسول اللہ) پا أي : مس ل 


[۷۹۲]] جےہ: ۳۲۳۷ تحفة: ٣٣٣٥۳۔.‏ 

[۱۷۹۳] د: ۳۷۸۸ء ن: ۸٤۳٣ء‏ تحفة: 519 7. 

(زادقی سمعة: ای آی عكار هو عَبْدُ كت بن عَتد الله بن أبن کُثار اتکی 
زم( ای سن ات اتا الا کر انا أكل الضيع والذئب». 0 ۱ 
)۳ ےکھد کر بن أي المخارفاين أب الا 

)٤(‏ في نسخة: : «أو یأکل) ذ فی الموضعین. 


7 52222772272222 وت 
وی البّاب عَنْ أَسْمَاءَ پلتِ أبي بَكْرِ. 
كال آپر سی هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ و ھکتا کی دواد 


عَنْ عَمرو بْن دِیتارِ عَنْ جاب وَرَوَاه 5ُحَمَادُ سن زيد» عَنْ عَمرو بْن دِیتاں عَنْ 


سے نا وھ سے 


سرت ہیں روَا ان حَيَيْنَة عْيَيْئَة اسم وَسَمِعْتُ مُحَمَدَا يَقُولُ: 
مہ ریا 

۹٤‏ - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَار نَنَا عَبْدُ الوَهّابٍ اللْقفِيُ عَنْ عَنْ یَحہی 
ان سَعبد الأنُصَارِيِ» عَنْ مَالِكِ بن أنَیں عَن الزُهْرِيٍ. ح وكا ابْنْ بی غتب عْمَنَ 
تَنَا سُفيَان بْنُ عَيَْتَة دی وی لور سی 
علي عَنْ يها عَنْ عَلِيَ كال می شول الله گل عن مُلْعَة المسَاء وَمَنَ 
خی وَعَن لون الخثر لأف ” 
يي 0 
بعد خيبر» وروایات الجواز مقيدة بيوم خيبر» ففي رواية خالد حرمتها دلالة على 
أن حرمتها متأخرة» مع أن اجتماع روايتي ور وٹ 
ذهب إلى الحرمة أبو حنيفة ومالك والأوزاعي وغيرهه”"» والله تعالى أعلم. 


[5- باب ما جاء فى لحوم الحمر الأهلية] 


[1] قال المجد''': طَّعِمّه كسَمعّهہ طَعْماً وطعاماء وأطعم غیرہہ انتهى. وفي حديث الميراث: - 
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[۲۹ ] تقدم تخريجه في .۱۱۲١‏ 
)١(‏ وقد ذهب الشافعي والجمهور من السلف والخلف أنه مباح لا كراهة فيه. انظر: (شرح 


صحیح مسلم) .)١ ۰٦/۷)‏ 
(0) «القاموس المحیط) (۳/ .)۲٥٢‏ 


الاك لظف امت ع تت ب س ب تت 84 

سی لہ مَنِ الْمَخْرُومُِ» تَنَا سُفْيَاك عَنِ الزُهْرِيٍ 
عَنْ عَبُد اللہ وَالحَسَي ابني مُحَمّ بْنِ عَلِيَء قال الزْهْرِيُ: كن أَرْشَاممًا 
الْحَمَنْ بن مُحَمي وقال عَيْرُ َوید بن عَبْد الزْحْمَي؛ عن اين غیت وکا 
لافطا ضيه انلك رو گ7 


۷۹۰ حَدََنَا أَبُو كُرَيْبِ» كنا 3-2 حَسَينُ بْنْ عَلِيَ) عَنّ وَائِدَة عَن محمد 


صرر س بر0" سے ے٥-۔‏ 


7وی کا عن أبي مر ول لله حرم جم حي 


قوله :(حء وثنا ابن أبي عمر) هذا تحويل!١!‏ من أول الإسناد. 

قوله: (والمجثمة)!'! ووجه الكراهة فيها ما في جوازها من الإقدام على هذه 
الفعلة والاجتراء عليهاء ولأنها تصير بذلك أقرب إلى الموت فلا تفعل فيها الذكاة 
كامل فعلهاء وهذا إذا كان ذكاها بعد التجثم والرمي؛ فإذا ماتت ولم تذكٌ فهي حرام 
مطلقا والنهي عن الأكل حينئذ تحريمية. 


- (إنها أول جدة أطعمها النبى 8ی۲:۷. 

53ت سراف لما آذ الرحال قبل المعويل ارج ومن سا الات کاو سكل لخاد 
التحویل من أثناء السند فدفعه فإن ابن أبي عمر من مشايخ المصنف. 

[] المجثمة بضم الميم وفتح الجيم وتشديد المثلثة بصيغة المفعول: كل حيوان يُنْصَبُ وبْقتَل 
إلا أنها قد كثرت في الطير والأرنبء والجَثْمُ: لزومُ المکانء أو الوقوع على الصدرء أو 
التلبدٌ بالأرض» كما في (القاموس۸ ۳ء قاله الشوكاني7؟) 


[۱۷۹۵۰] تقدم تخريجه في ١517/4‏ . 

(1١‏ زاد في ب بعض النسخ : (هَذًا كنيت صَحِيح). 
(٢)‏ أخر جه الترمذي (؟1١١5).‏ 

(۳) «القاموس المحيط» (ص: .)۱۰۰١١٢١‏ 

(:) «نيل الأوطار» .)٥٦٦٤/١٢٤(‏ 


2-98 سن 
زی الو عن عي ل کت ْن أبي أَوْقَء وَأَئّیںء وَالعِرْبَاضٍ 
این سَارِيَة وَأبِي تَعَْبَهَ او کہ إلى کید 
هَدَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَرَوَى عَبدُ العَزِيزِبْنْ مُحَمَي وَغَيْرُه عَنْ 
مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِوهَدًا الحَدِيت. وَإنَمَا دگڑوا حَرْفًا وَاحِدًا: نَّهَّى رَسُولُ الله 5ة 
عَنْ گل ذِي تَابٍ من السبَاع. 
7 بَابٌ مَا جَاءَ في الا کل فِي أنِيّةِ الکفارِ 


و7 7 


۹9 نا مد رھ بن أَخوم الا وت یت ام 
ار لاعن أي اتيك خن لي نا قال مل نت شول اللہ كل عن 
قُدُورِ الْمَجُوسس َالَ: «أنْقُوهَا غَسْلاَ وَاظْبُخُوا فِيهَاا وَتَمَی عَنْ گل سَبْع ذي 


م ۔ د وو هوم ٥‏ ۔ 8 4 مو 


هَدَا حَدِيتْ مَشْهُورٌ مِنْ حَدِيثِ أبي تَعْلَبَهَ ا ا 
ا أو َعْلبَة ا 000 يي تاكس ہی 


3 تقدم تخريجه في .٥٥١١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: (مسلم) وهو تصحيف. 
0( پیس رما و فعا عن رين جت (الأطراف)ء واستدركه الحافظ 
فی (النکت) وقال: ذكر مغلطاي أن الذي ذ في أصل الترمذي : اسعید) وهو ابن أ أبي عروبة» 
رواش رر لطاب اعلی اع آبربہ فا بشاه راع يرقم على 
اشعبة عن أيوب» علامة ت» كذا قوى بعض أصحابنا اعتراض مغلطاي. 


4 4 31 7 هن 
الوا و 255272222222222 111 


رو 


ے وھ 


۱۷۹۷ ۔حَدکَتًا عَلِيننُ عیسّی بن يد البَعدادیء كنا عَبَيْد الله من 
مُحَمَّدٍ العَيْشِنُ 7" كادي ميلك ناوت فاتك عن أبي لايك عَن 
أبِي أسْمَاء الرَحَبيْء عَنْ أ بي تَْلَبَةَ الحُفَیی أَنَه قال: 0470 
أَهْلٍ كِتَابٍ0, تي ف ف ره َب في آیتی؛ ققال الل لد 
اإِنْ نل تَجِدُوا غَيْرَهَا فَارْحَضُوهَا بالمَاءِ)» ثُّمَّ قَالَ: يَا رَسُولَ اللہ إِنَا بارزض 
ہد موه قَالّ: : لِإٰدَا ملت کاب اڈ وَذَگُرْتَ اسْمَ 70 2 
۴ فَقَتَلَ کل رکاج تی قَدُكي فُگل وَِذَا رَمَیْتَ ةحبت لد گنٹگ 
اسُمَ ہر ہے 
هَدا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
4-بَابُ مَا جَاءَ في القَأَرَۃِ تَمُوتُ في السَّمْنٍ 
۷۹۰۸ 2 عيذ ى عيد د الزَحْمَن ار عبار قَالَا: کے مکے یہ 
عن اوري عَن غبد الله حَن ان عبًایں؛ حَن مَمُوة؛ أن اوفع في 
شی يد ا د | عَنْهَا الي كلك کال اتا ا ا نار 
۸باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن 
قوله: (القرها رما حولها) هذا تنصيصن على أن السمن کان جامدا وعلى آ34اآ 
[1] أي: نص على أن هذا الحكم مخصوص بما إذا كان جامداًء ثم لا يذهب عليك ما زاده في - 


[] تقدم تخريجه في ١١٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۰. 
[۱۷۹۸]خ: ٣۳٣۲ء‏ د: ۴۳۸۱ء ن: 47648 حم: .۳۲۹/٦‏ 
4 وقع في الأصل: "ابن القَرَشِيٌ 2-0 

() في بعض النسخ : «أَهْلٍ الكتّاب». 


11 1 1 الل 
َف البّاب عَنْ أَبِي هُرَيْرََ 
هَدًا حَدِيتُ حَسَنٌ حي وَقَدْ رُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ» عَن بو 
عن غُبَیْدِ اللہ عَن ابْن عَبّایں: أنَّ التٌ9' کہ زيوك بذكزرا به 


وروی مَعمر) 6 عَنِ الزُهرِيٌ» عَدْ معيو بق الشديب: عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ 
عَن الي يله َحْو ا عر كه تا 
مود و سی 6ا عي بار در ار تو 


: 
ع 


بو ال ظز اب ور عَنِ النَبِيَ اه في هَذَا خَطا(". 


0 7 9و اق ب 7 ٥‏ - ماق سے وج۔2 


وَالصَّحِيحٌ حَدِيتٌ الزّهْرِيَ عَنْ غَبَيْد الله عَنِ ابْنِ عَبًّایں عَنْ مَيْمُونَة. 
4 -بَابُ مَا جَاءَ فو في التَّمْي عَنِ الأكل وَالشُرْبٍ بِالهِمَالِ 
8 حَدَّتَنا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورِ گتا عَبْدُ الله بْنُتُمَيْرِتَنَا عْبَيْدُ الله 


إقاكان عامت اائات الس اڈ اتنا تصقی فددوة الذااب. 


[۹ - باب ما جاء في النهي عن الأكل والشرب بالشمال] 


- «الإرشاد الرضی): أن فى الحديث إشارةً إلى تأييد من يقول: إن الشىء القليل یتنجس 
بملاقاة النجاسة وإن لم يتغير أحد أوصافه. 


[۱۷۹۹]ء: ۰ء د۔د: ۳۷۷۸ حم: "/ تحفة: ۸۱۸۷۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: «أن نبى الله). 
() قوله: «في هذا خطأ) في نسخة بهامش (م) بدله: (وَدَکْر فيه أَنَهُ ِل عَنْهُ فََالَ: إِذَا كَانَ 


ےر ده 


و ف 6 ور بع وھ ع لا برا ع و 4٠.2‏ 3 5 
جَامِدًا فَأَلْقَوهَا وَمَا حَوْلّهَاء وَِنْ كَانَ مَائِعًا فلا تَقَرَبُوهُ هَذَا خطأ أخطأ فيه مَعْمَدٌ. 


ال 6س سسےمسسمبسسہے شس سی سس مت تچ 0ا 
ابْنُ غُمَرَ عَيِ ابْنِ شِهَابِء عَنْ أبي بَربٔن عُبَيْدٍ الله بي عَبْدِ الله بْنِ عْمَنَ 
عَن عَبْوِ الله بن ول غُمَر أن النَِيَ!" َل قال: نار أعة حَدُكُمْ بِشِمَالِه وَلا 
يَشْرَبْ بِشِمَالِكِ مَإِنَ الشَيْطَانَ يا 0 بوسر ا 


و درو 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. وَمَكَذَا رَوَى مَالِكُء وَابْنْ غَیَيْتَةه عَنٍ 
البُمْرِيِ» عَنْ أبي بَكْرِ بْنِ غبَيْ اللہ عَنِ ابْنِ عْمَىَ لتر سی 235 
عَنٍ الزُهْرِيّ عَنْ سَالِم عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَرِوَايَة مَالِكِ وَابْنِ عُيَيئةَأُصَحُ0". 

قوله: (فإن الشيطان يأكل بشماله) فيه دلالة على أن من لم يكن موجوداً 
بين يديه من الكفرة وغيرهم لم يَجَرْ التشبة بهم؛ فان حضور من يلزم به الشبه غير 
مشروط في حرمة التشبه فإن الشيطان ليس بمعلوم ومحسوس أين هو؟ ولا يدرك 
صنعه هذا بحالة» ومع ذلك فقد نهينا عن اختیار فعله» فلو لم يكن في قرية من اليهود 
أحد لم يجز لأهل تلك القرية اختيار عاداتهم وحركاتهم في قيامهم وقعودھم؛ 
وكذلك في كثير من الأمورء فافهم واغتنم فإنه يفيد فوائد, والله أعلم. 


)١(‏ فى نسخة: (رسول الله). 

(0) زاد في نسخة: 
۰۔ حَدََنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبّد الرَحْمَيِء قَالَ: حَدََّنَا جَعْمَرُ نْنُ عَوْي عَرْ سَعِيدٍ بْنِ 
أبِي عَرُوبَة عَنْ مَعْمَرِِ عَنِ الزُهْرِيه عَنْ سَالم عَنْ أَبيهِ أن وَسُولَ الله يك تال: 30 
میڈ تنا آا ہمہ يقبن تبیہ لرخ القيطاق يأكل بفعالو کات حتاف 
قال في هامش (م): كذا في نسختين» ولم يعزه ف في (الأطراف) إلى الترمذي بل إلى النسائي 


11 0000 7126ی 
٠‏ بَابُ مَا جَاءَ فی لَعْقٍ الأَصَابع بَْدَ الأكُل 
١‏ حَدَّكتَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ أبِي الشَّوَارِب گتا 
عَبْدُ العَرِيرِد بن الْحْختار: عَن ویلب أبي صَالِح) حَنْ أيبه عَنْ بي هرَهْر 
َالَ: قَال يَسُولُ الله يل «إدًا أَكَلَ أَحَدُ حُمْ فَلْيلْعَنْ أصَابِعَهُ فَإِنَهُ لا يَدْرِي في 
ون اجرگ 


نی البّاب عَنْ جَابر وَكْعْبٍ بْنِ مَالِكٍٍء وََئّیں. 


.رر 


هذا خرية ختن خريكة لأ كترذة الا ور عذا الله یخ حديف 
۴ا 
7 ع ع 


اعلم أن في بعض أجزاء الطعام بركة وفضلاً على بعض آخر منهاء كما أن في 
بعض أفعال الطاعم وحركاته بركة على بعض آخر منهاء وكل غير معلوم التعين» 
ومعنی الحديث يحتمل الأمرين كليهماء فلك أن تحمله على بركة أجزاء'' الطعام» 
ولك الصورة الثانية» إلا أن بعض ألفاظ الحديث آب عن بعضهاء ولا يتوهم أن 
]١[‏ وهو الأوجه لما ورد في روايات عديدة بسطها الحافظ في (الفتح)''' من نص قوله لا 
«فإنه لا يدري في أي طعامه البركة»» قال ابن دقيق العيد: جاءت هذه العلة مبينة في بعض 
الروايات» وقد يعلل بأن مسحها قبل ذلك فيه زيادة تلويث لما يمسح به مع الاستغناء عنه 
بالريق» لکن إذا صح الحديث بالتعليل لم يعدل عنه» قال الحافظ: قد یکون للحكم علتان 
فأكثر» والتنصیص على الواحدة لا ينفي غيرهاء وقد أبدى عياض علة أخرى فقال: إنما أمر 
بها لئلا يتهاون بقليل الطعامء انتهى. 
[۱۸۰۱]ء: ٥۵ء‏ حم: ۳٣٤٣/٣‏ تحفة: .١710/11/‏ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۱۷۸/۹)۔ 


كوت و اوعج” ا ےرم 
اواب الاط طعمةهة ملكتت 71 ا 


اف وا عاف اھ انا 
۹7 ۔ ملگتا اف كا اخ ایت عن أبى الأمثرة عق جا أذ 
الَّىَ گل قال: (إذَا أَكَلَ أَحَدحُنْ طَعَامًا فُمَقَظث لُفْمَتُهُ َْيمِظ مَا رَابَة مِنھا۔ 
كم لَيَظعَنْهَاوَلَا يَدَعْهَا لِشّيْطانٍ00. 
َف البّاب عَنْ آئیں. 


ضر کا ےر 6 سس ںہ ۔ ٦‏ کے م 2# و کے 
سر ےگ می 44 غل العلل کا عتاخ 14 گنت تنا 


هذا تحضيض على كثرة الأكل!'! لأنها مع كونها منهية بالروایات!'! الأخر لا 
تستدعيها هذه الرواية أيضاء فإن هذا الجزء البركتي إن فاته في هذا الوقت. فإنه لا 
يفوته في الطعام الثاني أو الثالث, أما لو كان في الجزء الذي على أصابعه أو على 
الصحفة فإنه يفوته إذا غسل يديه أو صحفته. 

[١۔‏ باب ما جاء فى اللقمة تسقط] 


]١[‏ لأنه لا يدري أن البركة فيما أكل أو فیما بقي في الصحفة بل في القدرء فلا یحصل اليقين إلا 
بتنفيذ ما فى الصحفة والقدر وغيرهما كلها. 

[؟] كما بسطها الغزالي في ربع المهلكات من «الإحياء»17) مٹھا: العلیف المشییر ال من 
يأكل في معىّ واحد والمنافق في سبعة أمعاء»» ومنها: (ما ملأ ابن آدم وعاءً شرًّا من بطنه» 
بحسب ابن آدم لقيمات يقمن صلبه» الحديثء ومنها: «أطول الناس جوعا يوم القيامة 
أكثرهم شبعا في الدنيا» وغير ذلك من الروايات. 


[۳۲ءء: ٣۲۰۳ء‏ جہ: ۳۲۷۰ء حم: ۳۰۱/۳ تحفة: ۲۷۸۰. 

[۱۸۰۳]ء: ٣۲۰۳ء‏ د: ٥٤۲۸ء‏ حم: ۳/ ۱۱۷۷ء تحفة: ۳۱۰. 

)١(‏ قال التوربشتى: إنما صار تركها للشيطان؛ لآن فيه إضاعة نعمة الله والاستحقار بها من غير 
ما بأسء ثم إنه من أخلاق المتكبرين: والمانع عن تناول تلك اللقمة في الغالب هو الكبرء 
وذلك من عمل الشيطان. «مرقاة المفاتیح) (۷/ ۰۸ 5596). 

.)۲۸۲ انظر: «إحياء علوم الدين» (۲۸۱/۲ء‎ )٢( 


ہ پھکچووھھویھوٹسچچ یہت لكوك الذي 
گلا م ےت 
لق أَصَابعَهُ القَلاگہ وَقَالَ: ١ِإِدًا‏ وَقَعَث لَقْمَةُ أ 
كله ول .ےت 595 
تَدْرُونَ في أي طعَامِكُمْ الج از 

هذا حَییث حَسَنٌ ضحہ۷). 


رر 0 


قوله: (لَعِقَ أصابعه الثلاث) فيه دلالة على أنه وا كان يأكل بثلاث أصابع 1١7‏ 
والحكمة فيه أن فيها كفاية» والزيادة عليها ‏ كما في الأكل بخمس ‏ دالة على شدة 
الحرص وباعثة على زيادة الأکلء مع أنه إذا كانت لقمة صغيرة يكون الشبع حاصلاً 
في أقل مما يشبع لو أخذ اللقمة كبيرة. وذلك لأنه في صغرها أقدر على المضغ منه 
إذا كانت اللقمة كبيرة» وكلما كانت المضغة أجود كان الشبع أسرع لانتشار أجزاء 
الطعام في المعدة وملئها إياهاء وذلك مشاهد في أجزاء الفوفل”" إذا قطعت: فإن 
أجزاءها كلما كانت أصغر كانت أوفر وله نظائر كثيرة» والله أعلم وعلمه أتم وأحكم. 
7 وفي حدیث ابن عباس عند البخاري مرفوعاً: (إذا أكل أحدكم فلا يمسح يده حتى يلعقهاء 

العحديةة قال الحا 7 : يحتمل أن يكون أطلق على الأصابع الید ويحتمل عوقو الأوليت 
۶8 ۶ ا رہ سو 'روسہ سا 


اللحم ولا یمکن ذلك عادة إلا بالكف كلهاء قال شيخنا: فيه نظر لأنه یمکن بالثلاث» - 


)١(‏ زاد فى نسخة: «غريب». 

00 زاافى لستا اب1 

() الفوفل: نخلة كنخل النارجيل» تحمل کبائسء فيها الفوفل أمثال التمرہ انظر: «القاموس 
المحیط) (ص: .)۹٦۲‏ 

(٤٤‏ (فتح الباري» (۱۷۸۸/۹)۔ 


قرو رعلا سام 
اواب الاط طعمة تي و 


٦‏ 9 0 وی 8ئ8 اداد 


ہے رق 


دل لا كه ليروك ل ي نشت لاك أذ 2 
قَالّ: ام اگل فی قَصْعَةٍ تُمٌ لَحِسَهَا اسْكفْفَر للقت له التق 


قوله: (اسعقفوث ذه القصعة) لا سا إلى حمل على المجازهيل اسعناز 
القصعة على حقيقته» كما أن تسبيحها في قوله تعالى: #إوإن مّن سَىْءِ إلا سيم 1؟] 
يرو # [الإسراء: 44 ] على الحقيقة» فأيّ بعد بَعْدَ ذلك في استغفار القصعة. ثم ما 


< سلّمنا لكنه ممسك بكفه كلها لا آكل بهاء سلمنا لکن محل الضرورة لا يدل على العموم؛ 
ویؤخذ من حديث الباب أن السنة الأكل بثلاث أصابع وإن كان الأكل بأكثر منها جائزاء 
قلت: وقد ورد نضا في «الجامع الصغیر): أنه َك كان يأكل بالثلاث. 
وقال عياض: الأكل بأكثر من الثلاث من الشره وسوء الدب وتكبير اللقمة» فإن اضطر 
إلى ذلك لخفة الطعام وعدم تلفيفه بالثلاث فيدعمه بالرابعة أو الخامسة» وقد أخرج سعيد 
ابن منصور من مرسل ابن شهاب: «أن النبي يك كان إذا أكل أكل بخمس» فيجمع بينهما 
باختلاف الأحوالء انتھی مختصراً. 

]٤[‏ قال العیني''': المراد باستغفار القصعة يحتمل أن الله تعالى يخلق فيها تمييزاً أو نطقاً تطلب 
به المغفرة» وقد ورد في بعض الآثار أنها تقول: «آجرك الله كما آجرتني من الشیطان)ء ولا 
مانع من الحقيقة» ويحتمل أن يكون ذلك مجازا كنى به» انتهى. 

]٤[‏ قال صاحب (الجمل)''': لا يسمعها إلا الكمل كالنبي وبعض الصحابة» وجمهور السلف 
أنه على ظاهره من أن كل شيء حيواناً كان أو جماداً يسبح بلسان المقال» وهو الذي يشير 
له قول الجلال. 


۔۱۱٥۸۸ جہ: ۱ء حم: ٥۶ء تحفة:‎ ]۱۸۰ ٤[ 
«عمدة القاري» (۲۱/ ۷۷)۔.‎ (١) 
.)۳۱۲ /٥( (؟) «الفتوحات الإلهية»‎ 


ااا سسب الکو الڈتی 
0 2 ہے مو وت 
و ان 


1 
85 


هءلما١ا‏ وی ُو يجا 6 7 عَنْ عَطَاءِ بن سی 0 


حيد سُعید بْنِ جَبّيِْ عَن ابي قاين عَنِ النَِيِ كل قَال: «إِنّ الیکا تدر 
الطّعَاه("» ء فَكُلُوا مِنْ حَاقَتِيك وَل اكلراية ه21 


دا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ إِنَمَا يُعْرَف"'مِنْ حَدِيثِ عَطَاءٍ بْن السَّائِبِء 
وقد رَوَاهُ شُعْبَةُ وَالفَوْرِيُ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِ. 
تل ۔ ۔ ٥‏ 7 و ہن 


دعا القصعة!!! إلى الاستغفار توقيها بسبب لحس الرجل اللاحس عن سؤر الشيطان 
ولعابه لو لعقه بعدم لعقه 


]١1‏ يعني أن الباعث للقصعة على الدعاء هو توقيها عن سؤر الشيطان ولعابه» فإن هذا اللاحس 
لو لم يلحسه للعقه الشيطان؛ فلفظة «ما» في كلام الشيخ موصولة» ويؤيد الباعتٌ المذکور 
ما تقدم في كلام العيني من قولها: «آجرك الله كما آجرتني من الشيطان». 


[ہ ۱۸۰]د: ۲ء جہ: ۳۲۷۷ء حم: ۸۱ء تحفة: كد5مه. 

(١)‏ في نسخة: «في وسط الطعام». 

)٢(‏ قال في «اللمعات» (۸/۷٭۲): فإن الوسط لكونه أفضل المواضع أحق وأولى بأن يكون 
محلا لنزول الخير والبركة» فاللائق إبقاؤه إلى آخر الطعام لبقاء البركة واستمرارهاء ولا 
يحسن إفناؤه وإزالته» انتهى. 

(۳) فى نسخة: (نعرفه). 


ا مس 9027777 
٣‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاحِيَةٍ أَكُلٍ الوم وَالبَصَلٍ 

۸۰۲ -حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن مله مَنْصُورِء تنا يح بْنُ سَعِيدٍ المَطَانُه عَنِ ابْنٍ 

ريغتا عن جرال ال رَسُول الله كله من اکر مِنْ هَذواء قال وَل 

مَرَوٍ (القُوع) ثُمَ 9 (الثُوم وَالْبصَلِ الک اکم ذلذ يله التاق 2. بت 


و 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
وف البَاب عَنْ عَمَر وَابِي أيُوبَ» وَأَبِي هْرَيْرَةَ 2 عید سُعیی؛ وَجَابرٍ بْنِ 
و و ۔ ہے ب(٢)‏ اه 2ھ سو 
سَمِرَةٌ» وَقرة'" وابنِ عمر 
رج اس سے 0 و میں ره 3 مويو 2 
5 -بَابٌ ما جَاءَ فى الرّخصّة فى اکل الثوم مَظبُوحًا 


[٣۔‏ باب ما جاء فی كراهية أكل الثوم والبصل] 
قوله: (قال أول مرة: الثوع» ثم قال: الثوم) إلخ فاعل هلين القولي111 هو 
الراوي لا النبي 6. 
٤١[‏ باب ما جاء فى الرخصة فى أكل الثوم مطبوخاً] 


[] قال الحافظ''': فقد رواه مسلم عن ابن جريج بلفظ: )من أكل من هذه البقلة الثوم»» وقال 
مرة: "من أكل البصل والثوم والكرّاث»» ورواه أبو نعیم نحوه. وعَيّنَ الذي قال: وقال مرة» 
ولفظه: قال ابن جريج: وقال عطاء في وقت آخر: الثوم والبصل والگُراٹء انتهى. 


[۱۸۰۲]خ: ٥۵٥۸ء‏ م: ٥٤٥٤ء‏ د: ۴۸۲۲ء ن: لادلا حم: ۳/ ۲۸۰ تحفة: .۲٤٢۷‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «مسجدنا». 

(0) زاد في نسخة: «ابْنِ لاس الْمُرَنِيّ). 

[ف6 «فتح الباري» (7/ .)۳٣٤٣‏ 


۲ ___ہے ہے ہہ الا الڈڑی 


- 
3 


4ء لاف ذل کات ها الوذائة ل عَنْ 


سِمَاكِ بْنِ حَرْبٍ» سَعِعَ جَابرَ بَْ سَمْرَة َقُولُ: ول يول اللہ ول على سی 
ساد وكأنَ إِذَا اگل طَعَامًا بَعَتَ إِلَيْهِ بِقَضْلِه رف َيه يَوْمّا بِطَعَاءٍ وَلَمْ 


رر 


با مث بن الي يك فلَما أتى وو مہوت 
اتی لة. اید التّومُ» فَقَالَ: يَا رَمُولَ الله أَحَرَامٌ هُوَ؟ قال: الّاء وَلکتی 
ام ھُهُ مِنْ أَجْلٍ رِيجِدا. 

۸۔ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ مَذُوَيْه گتا مُسَدَد نَنَا الجَرَاخ بن مَل٢ء‏ 
عَنْ أبِي ِْحاق: عَنْ شَرِيك بن عَثبَلِ؛ عَنْ عَلِي» قال: ْهِي عَن اگل الُوم, 
الا لگا 

وَقَدْ رُِيِ هَدَا عَنْ عَلِيَ أَنّهُ قال: نهِيَ عَنْ اگل القُرم إلا مَبْوًا قولة. 

8-- حَدَثَنَا هَنَاد كَنَا نا كي ع أي عَن اي إِنحاق: َنْ ريك 
ار عون عَنْ عَلِيٍ أَنَّهُ كرة َكل القُوم إلا مَطبُونا. 

هَدَا حَِيثُ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بِدَاكَ القَويْء وَرُوِي عَنْ شَرِيكِ بْنِ حَنْبَلِ 

عَنِ التہيْ يله مُرْسَلاً 0 


[۷] مسم: /٥‏ ۱۰۳ تحفة: ۱. 
[ؤ۱۸۰۸] د: ۳۸۲۸ء تحفة: ۱۰۱۲۷۔. 
[۱۸۰۹] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «الأنصاري». 

الك زاائی سخ اوالةرکیما: 


ا 022222222222222 
6 حَدَّكَنَا ال لْحَسَنُ بْنُ الصّبَّاح البَرّانُ ثَنَا سْفْيَانُ بْنْ غيَيْئَة 

الل ا" 207 أن الي كله 

اع تا فو من ب ذه ليكول كر أله قال 


نی کچ ر7 و رہ اع 1 2 و 
هذا ذس سے قرم مرَاة اپ بي اوت 


الألقار 


)ةا 
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۸۳۱( -حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ حُمَيْره كََارَيْدُ نْنُ الحُبّابه عَن أَبِي حَلْدَةَ 
ثم اعلم أن الملائكة ليست كلها تتأذى بأمثال هذه الأشیاء وإلا لكان الكل !١1‏ 


وتعالى جعل للحفظةة"! آر الکتاب سیاڈعی لا چاذرق 


]١[‏ هكذا في الأصلء وهو محتملء أي: صار أكل هذه الأشياء كلها حراماء وصَوَبه بعض 
ناظري هذا التقرير على الحاشية بقوله: صوابه الأكل» ثم زاد في «الإرشاد الرضي»: أن 
استثناء قوله قلا: «إلا مطبوخاً» مشیر إلى أن علة الإذن في المطبوخ هو إزالة النتن» وهو 
يحصل عادة بالطبخء فلو طبخه أحد بحيث بقي نتنه بقیت الكراهة على حالهاء ولو أزال 
النتن بدون الطبخ كما أن ألقاه في الخل ارتفعت الكراهة» انتهى. 

اوہ کی انبر «الآمن لقاصی ماس لس الب ام فشاک السظ 


[۸۱۰] جہ: ٣٣۳۳ء‏ حم: /٦‏ ٤۳٤٣ء‏ تحفة: 5 ۱۸۳۰. 
[۱۸۱۱] تحفة: ١٤٦۱۸۔‏ 

)١(‏ وقع في الأصل: «عبد الله) مکبرّاء وهو تصحيف. 
)٢(‏ انظر: «عمدة القاري) (9/ .)٥٥٤‏ 


# يبب 222 ۔ ٍ۔ت 
عَنْ أَبِي العالِيّة قَالَ: القومُ مِنْ طَيْبَاتِ الرَؤْقٍ0"©. 
رر غلةة اسْمُهُ حَالِدُ بن ديار وَمو یِقَةً عِند أَهْلٍ الشزرى کڈ 
َدْرَكَ اق بْنَ مَالِكِ وَسَمِعَ مِنْهُ وَأَبُو العَالِیَة: اسْمُه رُقَيمٌ وَهُوَالرَيَاحِيُ. 
قَال عَبْدُ الرّحمَنِ بُنْ م مَھدي: ا ںیو ٰ 2ئ 
٥‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی تَخْمیرِ الإنَاءِ وَإِظْفَاءِ اليْرَاج وَالَارِ عِنْدَ الْمَنَامِ 
۸۲ - حَدَكََا يك عَنْ مَالِكِ0"» عَنْ أبِي الؤُبيِِْ عَنْ جَابر قَال: قَالُ 


التب له: أغْلِقُوا عاك وا قن ققد روا كيش لگا ون 
الإكاة”© ‏ وَأَظَفِيُوا المطباء َإِنَّ الشَيْطَانَ لآ م یفنح 2 کا 7 0 7 وَل 


[15 باب ما جاء فی تخمير الإناء وإطفاء السراج والنار عند المنام] 


قوله: (ولا يحل وكاء) يمكن أن يكون من الحلول أو الحل خلاف العقد 
والأولى هو الأول. 


[]: ۰۱ء ۴ء د: ٤٢٦۲ء‏ جھ: ۰ء حم: ۳۰۱/۳ تحفة: .۲۹۳٣‏ 

)١(‏ يعني هو حلالء وما ورد من النهي فيه فهو لأجل ریحہ؛ لا لأنه حرامء كما مر في حديث 
أبي أيوب. والله أعلم. (حاشیة سنن الترمذي» (7/ ۳). 

00 في نسخة: «مالك بن أنس». 

(۳) «أوكوا السقاء)ء من الإيكاء» وهو الشدء أي: شدوا رؤوسها بالوكاء للا يدخلها حيوان» أو 
يسقط فيها شيء. كذا في (مجمع بحار الأنوار» .)۱۰٦١/٥(‏ 

)٤(‏ «أكفئوا الإناء» أي: اقلبوها حتى لا يدب عليها ما ينجسهاء كذا في «مجمع بحار الأنوار) 
.)٥٦١٤ /٤(‏ 

(ہ) «خمروا» من التخمير بمعنى التغطية» كذا في (مجمع بحار الأنوار) (۱۰۸/۲). 


ل 


ا ا م كن و د 
فان المْوَيِسِقَة تضرم عَلی النّایں بيتهم)"''. 


وق الاپ کی الى كني وى لزلز واثى كاين 


الرأ | ل 222222727227959 رر 


رق سس جا الى طن وی ہی .سم هد تھا ے8 سد کے کے 
هَذا حَدِیث حَسَنْ صجیح؛ وَقد روي مِنْ غير وَجه؛ عَنْ جابر 


قوله: (فإن الفويسقة) أعاد لفظ التعليل!'» وغير طرز الكلام توکیداء 
والفسق''' لما كان هو الخروج عن الحذء وهي خارجة عن حده صح إطلاق 
الفويسقة عليهاء والتصغير للتحقير لا لصغر الجثة. 


]١[‏ وأوضح لفظ التعليل في حديث جابر عند البخاري''' بلفظ: «فإن الفويسقة ربما جَرَّت 
الفتيلة فأحرقت أهل البيت»» ووقع في سبب الأمر حديثان: أحدهما حديث أبي موسى 
عند البخاري”"' بلفظ: «احترق بيت بالمدينة على أهله من اللیلء فَحُدَّتَ بشأنهم النبيّ ولا 
قال: إن هذه النار إنما هي عدو لكم. فإذا نمتم فأطفئوها عنكم». قال الحافظ''': أخرج 
أبو داود وصححه ابن حبان والحاکم!' عن ابن عباس قال: جاءت فأرة» فجرّت الفتيلة» 
فألقتها بين يدي النبي و على الحُمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت منها مثل موضع 
الدرھمء فقال النبي كَكِ: (إذا نمتم فأطفئوا سراجكم؛ فإن الشيطان يَدُلَ مثل هذه على هذا 
فيحرقكم)» انتهى. 

[] قال الدميرئ فى حا البحيوان)؟؟؟: قيل:“سميت قريسقة لخروجها على الناس» واغتبالها 
إياهم في أموالهج بالفساد وأصل الفسق الخروجء ومن هذا سمي الخارج عن الطاعة 
فاسقاء يقال: فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت عنه؛ انتهى. 


() في نسخة: «بيوتهم). 

.)5796( (صحیح البخاري)‎ (٢) 

(۳) (صحح البخاري» (5595). 

2 افتح الباريی) .)۸٦/۱۱(‏ 

)٥(‏ (سنن أبى داودا (۷١٥٢)ء‏ (صحیح ابن حبان) (۹١۱٥))ء‏ (المستدرك) /٤٥(‏ ۲۱۷ء 
ح: .)۷۷۹٦‏ 

.)866 الحیوان) (؟/‎ ةايح١‎ )٦( 


ا ا ےھت ہہ 
رر )۱ 


- 27 ٦ 
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۳ -۔ خدگتا ابِنْ أبِي سر وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالُوا: كن ا » عَنِ 
الزّهْرِيّء عَنْ سَالِمِ عَنْ أَبِيهِ قَالَ: گا قَالّ يَسُولُ الله 5ل: ١لا‏ کٹژگوا الَارَ في 
بُيُوتِكُمْ حِينَ تَنَامُونَا. 

٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في كُرَاهِيَةٍ القِرَانِ بَيْنَ التَمْرَتَيْنٍ 

4 ۔ خذكها نقتي بن كبلق گا آپر آحية ری وغييذ اللہ 

عَنٍ القَّزِْيَء عَنْ جَبَلَة بْنِ سْحَيِْ» عن ابْنِ عُمر قال: تمَی رَسُول اللہ تا أنْ 


- 
عرو 


يَقْرِنٌ يَيّنَ التَمِرَكَيْن حَنَى حٌ تنَا اسه 
وَفيي البّاب عَنْ سَعْدٍ مَؤْلَ اَی بَ بَكْرٍ. 


2 


پا درد ر‫ 
0 4 


١>[‏ -باب ما جاء في كراهية القران د ھی الس قیخ] 
ترلنۃ (آن يقرق یی الس كين سس سااق)ت الااستعذان1"! انا خر إذا كانا 
فيه شريكي ملكء أو كان أبيح لهما إلا أنه قلیل بحيث لا يكفي لشبعهما جمیعاء فلو 
سارع أحدهما إلى أكله بقي الآخر جائعاًء وأما إذا أبيح لهما وكان كثيراً فلا يحتاج 
سوس سس ا ا رت 
للتحريم أو الكراهة» والصواب التفصيل: فإن كان الطعام مشتركاً بينهم فالقران حرام إلا - 


[۳]خ: ۳ عء: ٥۵ء‏ جہ: ۳۷۸۹ء حم: ۲ء تحفة: 5 ."5/1١‏ 
[1814]خ: ٥ء‏ م: 58 ١ل‏ جہ: ۳۳۳۱ء حم: ۲ء تحفة: ہ۷ ٦٦٦۔‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «باب». 

)١(‏ «فتح الباري» (1/1/4ه). 


پیا یی 22222222 الللل 2277777 
٠١‏ ياب مَا جَاءَ في اسْتِحْبَابٍ الثَّمْرِ 
هاما ا ل 4 سَهْلٍ بْنِ عَسْگ وَعَبْدُ الله بْنْ عَبدٍ ءِ عَبْدِ الرَحْمَنِ 
قلا كنا یی بْنْ حَسّاَه كنا سُلَيْمَك بن يلاله عَنْ حقام بن عُزوقہ عَنْ 
7 البَاب عَنْ سَلْمَى امْرَأة أبِي رافع. 
هَدَا حَدِيتُ حَسَيٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهه لا تعْرِفُ مِنْ حَدِيثٍ حِمَام 
ابن 6 إلا مِنْ هَدا الوجه20©. 
إلى الاستتذان ٹہ إلا أنه يبين عذره + يعني إذا فرغ قبل صاحبه 1 إنما شبعت 
لأني كنت أكثر منك أكلاً بالقران حتى لا يترك صاحبه حياء منه ومن الحضار. 
١١‏ -_بَابٌ مَا جَاءَ في اسْتِحْبَابٍ الثَّمْرِ 
قد فهم الترمذي معنى (بيت لا تمر فيه) على عمومه لكل أهل بيت» ولذلك 


عقد الباب بهذه الترجمة والحق أن معنى الحديث أن من فى بت ثهر ليس له أن 

يعدً1'! نفسه جائعاًء وإنما الجائع من ليس له شيء حتى التمرہ وإنما قال ذلك لأن 

أكثر شيء عندهم كان هو التمر» فكأن فيه تعليماً للزهد والقناعة والشكر على اليسير. 

- برضاهم؛ ويحصل بتصريحهم أو بما يقوم مقامه من قرينة» وإن كان الطعام لغيرهم حَرّم؛ 
وإن کان لأحدهم وأذن لهم في الأكل اشترطً رضاہ... إلى آخر ما بسطه الحافظ. 

]١[‏ فإنهم لا يبالون به بالة» ولا يعدّونه شيئاً يعتد به لكثرته» أو لرغبتهم إلى الحبات لقلتها. 

[۱۸۱۰]ء: ٢٦٤‏ ۰ء ذد: ۳۸۳۱ء جہ: ‏ ۳۳۲۷ء تحمة: ٣٤‏ 159 . 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَسَأَلْتُ البُخَارِيَ عَنْ هَذَّا الحَییثِ: فَقَالَ: لأَأَعْلَع اَکذا رَوَاهُ غَيرَ 
يَحيَّى بْن حَمًَّان). 


ےب سس سیت تس سٹٹش سے سوا ہی 
۸ ۔بَابٔ ما جَاء في الْحَمْدٍ عَلَى العام إِدا ُِعٌ مِنْه 
۸۳۲٢‏ حَدَكََا مَنَاد وَمَحْمُود بُنْ عَيْلَاِنَ قَالا 3ئ عَنْ زكرا 

ائْنِ أبِي رَائِدََ عَنْ م" سَعِيدِ بْنِ أِي برد عَنْ دّيس بْنِ مَالِكِ» أن التي كله قال: 

«إِنَّ الله لَمَمْضَى عن القبد أن اگل الأخلة أَزيَشرتَ الفَرتَةہ فدہ عَلیكٰا. 


8 ۶خ سج رکاج شض خی ہی عا وض 2 بي اض عق ہے 
وَف البَاب عَنْ عَقبَة بن عَامر وَأَبِي سَعیی وَعَاؤِقَة وَأَبِي أَيُوبَ 


وَأبِي ھریرة. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ وَقَدْ رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ رَگریا ب بْن أبي رَائِدَةَ تَحْوُ 
7ھ ٦۶‏ يخ غييت ,كريًا: بن بي رَائِدَة 


ماف عابس اگ مَعَ الْمَجْدُومٍ 
ما - حَدَّكَنا أَحْمَدُ بن سَعِيِوٍ الأفقن وَإبْرَاحِيمُ دن يَحْقُوبَه قال كنا 
[14 -بَابُ مَا جَاءَ في الْحَمْدٍ عَلَى الطَعَام إِذّا فْرِعَ مِنْهُ] 
قوله: (أن يأكل الأكلة) إلخء بفتح الفاء!'' أو ضمهاء والأول يستدعي 
الحمد على كل شبع وريّ» والثاني على كل لقمة وجرعة. 
4 باب ما جاء في الأكل مع المجذوم”" 


١ 815[‏ ]م: ٣۲۷۳ء‏ حم: "/ 3٠١‏ تحفة: ۸۰۷. 

[۱۸۱۷] د: ۳۹۲۰ء جه: ٣٣٥۳ء‏ تحفة: .۳۰۱٣‏ 

)١(‏ الجذام كغراب: علة تحدث من انتشار السوداء في البدن كله» فیفسد مزاج الأعضاء وهيئاتهاء 
وربما انتهى إلى تآكل الأعضاء وسقوطها عن تقرح. «مرقاة المفاتیح) /٤(‏ ۱۷۱۱). 

.)۸۸۰ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۱٭ 42 


ار ےمم سمسہ ‏ سے سے سس 75 
نی نک حَمَّدِء نَنَاا 2 لْمُفَضَلْ بْنُ فَضَالَق عَنْ حَبیب بْنِ الشَّهِيدِعَنْ م مد 
این الینگین ِ ار 0 اق رضرل الله كله أَكَة بِيّد مَجْذُوم ايل 
مَعْهُ مَعَهُ في التخفق 3 كُمَّ قَال: ال و الله يق باللہہ وق عَلَيْها. 


2 ٥ک‎ 


هللا مِنْ حَییثِ ہے سس 
الْمْمَضّلٍ بن مَصَالَك وَالمُقَضَلُ ذ, ْنُ فَضَالَة دا مَيْغٌبَسْرِیٔء وَالْمْمَصَلْ بْنْ 

َضَالَةً شَیْخٌ آحَرُ مِضْرِيٌ او ین خا وَأَشْهَرُ وَرَوَى شعْبَةٌ هَذَا الحَدِيتَ» 
عَنْ حَبیب بْنِ الشَّهِيدِ عَنِ ابْنِ بِرَيْدَةٌ: نه أَنَّ غمَرَأَحَد بيّد مَجْدُوه وَكَدِيتُ 


م 


دا حَییثٌ غَرِيبٌ لا تمْر 


12 


کا عنيق وَاَصَح. 
٠_يَابٌ‏ مَا جاء 


77 0ج رن جو 
اعورين يحل کی سی راكد 

قوله: (ثم قال: كُلْ بسم الله ثِقَةً بالله) ظاهره مشكل؛ فإن المجذوم لا يخاف 
شيئاً حتى يثق بالله ويتوكّل عليه» وإنما الخائف من إعدائه هو الذي يأكل المجذوم 
سو می ال ل 
غيره» وأيضاً ربمايّهِمُ في أكله مع من يحبه کولدہ وزوجته فلا یۂ يشتهي أن يأكل مع 
جج سر تد انان : ق على النبي كله 
لم يشته أن يأكل معه. فقال النبي كلله: © ثقة بالله ولا تخف عليٴ. 


6 ےراپ ها جار آق السن ن يأكل في معى واحد 


() زاد في نسخة: (ابن عبد الله»). 

)١(‏ قال الأردبيلي: المجذوم الذي وضع رسول الله يِةِ أو عمر يده في القصعة وأكل معه هو 
معيقيب بن أبي فاطمة الدوسي. (تحفة الأحوذي» .)٦۳۸ /٥(‏ 

(۳) في نسخة: (أثبت». 

)٤(‏ زاد في نسخة: «والكافر يأكل في سبعة أمعاء». 


جو جھییھوووٹپووجچوژژھجو وت 


سے 3 


1 موا مھا ید ْنُ بَقَارِ ثَنَايَحْيَى بْنْ سبد گا غبَيْد اللہ 
و بے ےر ابن مو ءَِ عَنٍ النَبِيَ كل قَال: «الكَافرُ يَأَكُل في سو عو ون 
وَالمُؤْمِنُ الل م نسي 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 

فيه إشكال فإن الأمعاء ستة لا سبعة» ومع ذلك فإن الطعام لا يصل أول ما يرد 
إلى الأمعاء فكيف يصح قوله: (إنه يأكل في سبعة أمعاء». والجواب أن هذا تمثيل 
فصوي كت آکلہ والمعدة عدت سايد!1؟ الأماء تغلياً» فكان ذلك نظ قول 
السعدي رحمة الله عليه: 

کہ يس اث طعام نام 11] 


أفترى المرء يبقى حيًا بعد امتلاء جوفه إلى الأئف؛ فكان ذلك كناية عن كثرة 
الأكل» وكذلك قوله عليه السلام هذا كناية عن كثرة أكله حتى إنه لم يترك موضعاً 


[] فقد حكى القاضي عياض عن أهل التشريح: أن أمعاء الإنسان سبعة: المعدة» ثم ثلاثة 
أمعاء بعدها متصلة بها: البواب» ثم الصائمء ثم الرقيق» والثلاثة رقاق» ثم الأعوں 
والقَؤْلونء والمستقيم» وكلها غلاظ» فیکون المعنى أن الكافر لكونه يأكل بشراهة لا يشبعه 
إلا ملء أمعائه السبعة» والمؤمن يشبعه ملء معىّ واحدٍ ونقل الكرماني عن الأطباء في 
تسمية الأمعاء السبعة أنها: المعدة» ثم ثلاثة متصلة بها رقاق» وهي الاثنا عشري والصائم 
والقَؤلون ثم ثلاثة غلاظ» وهي الفانفي ‏ بنون وفائین أو قافين ‏ والمستقيم والأعور كذا 
في (الفتم)'''۔ 


["]اول: ع رع بعات آل . 


[۱۸۱۸]خ: ۳ء ۰ء جه: ۷٢۳۲ء‏ تحفة: ۸۱۵۔ 
)١(‏ «فتح الباري» .)٢٦٥٥/۹(‏ 


في جوفه الأعلى والأسفل إلا وقد ملأه» ومعنى!!! الحديث أن المؤمن لما كان 
همه الاشتغال بالطاعة والاکتفاء عن الأطعمة بالمقدار الذي يكفى كان أكله قليلاً 
بخلاف الكافر. 


]١[‏ قال الحافظ: اختلفوا في ذلك على أقوال: أحدها: أنه ورد في شخص بعينه» واللام 
عهدية لا جنسية» جزم بذلك ابن عبد البر» فقال: لا سبيل إلى حمله على العموم؛ لآن 
المشاهدة تدفعه» فكم من كافر يكون أقل أكلاً من مؤمن» وعكسه. وكم من كافر أسلم 
فلم يتغير مقدار أكله. وإليه يشير حديث أبي هريرة» ولذا عقب به مالك الحديث المطلق» 
وكذا فعل البخاري» وسبق إلى ذلك الحمل الطحاوي في «مشكله)(!2» فقال: كان فی 
كافر مخصوصء وهو الذي شرب حلاب سبع شياه. وتُعْفَبَ بأن ابن عمر راوي الحديث 
فهم منه العمومء ثم كيف يتأتى حمله على شخص معين مع تعدد الواقعة وورود الحديث 
القول الثاني: أن الحديث خرج مخرج الغالب» وليست حقيقة العدد مرادة» والسبعة للتكثير 
كما في قوله تعالى: #وَالبَحريَمَدُه مِنْبَسَدِوء سَبْعَهُ انم 4 [لقمان: ۲۷]. 
الثالث: أن المراد بالمؤمن التام الإيمان» فمن حسن إسلامه وكمل إيمانه اشتغل فكره فيما 
يصير إليه من الموت وما بعده» فيمنعه شدة الخوف من استيفاء شهوته كما ورد فى حديث 
لی أمامة رقعةة سن كثر تفكره كل طعا 
الرابع: أن الشيطان لا يشرك المؤمن لما أنه يسمي الله تعالى» فيكفيه القليل» والكافر لا 
يسمي فيشركه الشيطان. 
الخامس: أن المؤمن يقل خرصہ. 
السادس: قال النووي: المختار في المراد أن بعض المؤمنين يأكل في معىّ واحدہ وأكثر 
الكفار يأكلون في سبعة» ولا يلزم أن يكون كل واحد من السبعة مثل مِعَى المؤمن. 
السابع: قال النووي: يحتمل أن يراد بالسبعة في الکافر صفات هي: الحرصء والشرہ - 


.)۲٥٢ /٥( انظر: «مشكل الآثار)‎ )١( 


7 للستي للف 
وَفي الاي کن آی بقريبة ری کس رای قطرةة 4 رای كوس 
وَجَهْجَاَ الغِمَارِيٌء وَمَيْمُوتَقَه وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو 
8 حَدَّثَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَىء كنا مَعْنَ» نا مالف عَنْ سْهَيْلٍ بن 
00 عَنْ أيه عَنْ أَبِي هُرَیْرَ ؛: أَنَّ ول الله يك صَاقَُ صَيْفٌ كافِنٌ 


1 


یی ۔ و 5 2 و 2 
يسول الله 28 دقاق فَحَلِبَتْ فَشَرِبَ» تم أَخْرَّى فَشَرِبَةُ» تم أَخْرّى 
0 9-7۶9 0 


رن خشی شرب جات من یہن یع مق اقب .مر 
5 نشول الله كله کنا 3 ؛ فَحُلِبَتْ فَقَرِبَ حِلَابَهَاء ف کم لَه بأَخْری فَلَع يَسْتَتِمّهَا؛ 
گکال © رَسُول الله عككل: االنُوْمنْ يَْرَبُ فِي مِعَّى وَاجی والکاؤُ شثرت فى 


سبْعَة ا 


- وطول الأملء والطمعء وسوء الطبع» والحسد وحب السمن: وبالواحد في المؤمن سد 
الثامن: ما قال القرطبي: شهوات الطعام سبع: شهوة الطبع» وشهوة النفس؛ وشهوة العين» 
وشهوة الفم» وشهوة الأذن» وشهوة الأنف. وشهوة الجوع؛ وهي الضرورية يأكل بها 
المؤمنء وأما الکافر فيأكل بالجمیع؛ انتھی مختصراًء والبسط في (الفتم)'''. 


[۱۹]خ: ۹ء م: اید حم: ۲١ء‏ تحفة: ۹ ۱۲۷۷۳۔ 

)١(‏ كذافي الأصلء وفي (م): «أبي بصرة»» وزاد في نسخة بهامشه: (الغفاري)ء وهو الصواب» 
كما روى عنه أحمد في (مسندہ) .)۲۷۲۲٦(‏ 

(0) زاد في نسخة: ١‏ مِنْ حَدِيثِ سُهَيْلٍ). 

(۳) انظر: «فتح الباري) (9/ ١٠5ه).‏ 


ہے 1 العا صرمم 
اواب الاط طعمة وویوییتییکیکسککٛیھوسسنیف0سھسیییٹشتتشٹ' ۔ڑ 


١‏ بَابٌ مَا جَاءَ في طَعَامٍ الواجد ب يَكْفِي الاثْتیْن 
- حَدَََّا الأنْصَارِيُ» كنا مم كنا لِك ح وَكنا يي 6 
سا و ی0 قَال يَسُولُ الله ا: 
اطْعَامُ الات ین گافيی الكَلَاتَةٌ كَةَ وَطعَامُ التَلَانَةِ گافی الأرْيَعَةً). 


قَالّ: ٣‏ 0 ور وَجابر 


ژروی جَابرٌ وابن عمر؛ عَنِ الَبيَ ڑج اطعَامْ الوَاحِدٍ يَفِي الاثتین 


وَطْعَامْ ای دَنَيْنِ يَكَفِي لے انا ان يَكْفِى الكَّمَانِيَةً). 
90 ع 1 بْنُ بَشَاِ گتا عَبْدُ الرَّحْمَيِ بن مَهْدِيّء تا 


١‏ باب ما جاء في طعام الواحد يكفي الاثنين 
ليس المعنى بالطعام هاهنا هو الذي سبق!١!»‏ بل المراد به شبعه» يعني أن 
كفاية الاثنين لا تكون كفاية الثلاثة» نعم شبعة الاثنين كفاية الثلاثة» ويمكن أن 
يقال: إن كفاية الاثنين يكفي الثلاثة إذا أخلصا النية وأكلوا ببسم اللہ؛ فإن البركة 
تنزل عليه» مع أن الكفاية متفاوتة فیکون!'' أقل وأكثر. 
١13‏ أي: في الحدیث السابق من: أن المؤمن يأكل في معىّ واحدء والمراد الطعام القليل. 
[ فإنه كلىي مشكك يصدق على أقل مراتب الكفاية وأكثرهاء قال المهلب: المراد بهذه 
الأحاديث الحض على المکارم والتقنع بالكفاية» وليس المراد الحصر في مقدار الكفاية» 
وإنما المراد المواساة» وأنه ينبغي للاثنین إدخال ثالثِ لطعامهماء وإدخالٌ رابع أيضاً 
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[۱۸۲۰]خ: ۳۲ ءا : ۸٥۲۰ء‏ حم: ۲ء تحفة: ٤‏ ۱۳۸۰۔ 
[۱۸۲۰] تحفة: ۰۱۱.۔ 
(١)‏ «فتح الباري» (و/ره"؟ه). 


سبي ب يوتست الي دلق 
سَفْيَانُ عَنِ الأَعْمَشٍِء عَنْ أبي سَفْيَانَه عَنْ جَابِِ عَنِ النَِيَ ل ِهَدًا. 
۲ بَابٌ مَا جَاءَ في أَكْلٍ الْجَرَاد 


۰۱ ۔۔حَتتا مد بن تیۓء کا فياك عَ أَبِي يور اتد 
مس لي ل م 1ن غَرَوْتُ مَعَ 


کڈ ا الجراد] 
قوله: (نأكل الجراد) إلا أن النبي و لم يأكله1!؟. 


[] وبذلك جزم الصَّيمريٌ» ويؤيده ما في رواية أبي داود''' من حديث سلمان: «أكثر 
جند الله لا آكله ولا آحرمهاء ولابن عدي عن ابن عمر أنه وا سٹل عن الضب فقال: ٦لا‏ 
آكله ولا أحرمه»» وسئل عن الجراد فقال نحو ذلك. ويشكل عليه ما في رواية للبخاري 
عن ابن أبي أوفى: «غزونا مع النبي يَكلِ سبع غزوات أو ستّا كنا نأكل معه الجراداء قال 
الحاف ظا پحضل أن بريد بالهعية عجره الغرو دون ما اعدم آکل الجرادة ویحمل أن 
يريد مع أكله» ويدل على الثاني أنه وقع في رواية أبي نعيم في الطب: «ويأكل معنا»» وهذا 
إن صح يرد على الصَّيمريٌ!*' من الشافعية. 
ونقل النووي الإجماع على حل أكل الجرادہ لکن فصّل ابن العربي في «شرح الترمذي!”2) 
بين جراد الحجاز والأندلسء فقال في جراد الأندلس: لا يؤكل؛ لأنه ضرر محضء انتهى. - 


[۱۸۲۰۱]خ: ۹۵٥۵ء‏ م: ۱۹۵۲ء د: ۴۸۱۲ء ن: ٤٤۱۳ء‏ تحفة: 61/817. 
)١(‏ في نسخة: (النبي). 

(؟) (سنن أبى داود) (۳۸۱۲). 

.)٦٦٦ - ٦٦٦ /۹( افتح الباري»‎ (۳( 


29 وفي الأصل : (الضمیري) ذ في الموضعين» وهو تصحيف. 
)٥(‏ «عارضة الأحوذي) .)٦٦/۸(‏ 


ايك 
هَكذَا رَوَق سفیان بن عييية: هن أبي يَعْفُورٍ هَدَا | لیکو وتال: 

3 ہے 7 وا م 6 3 ضر ھ 1 ہے ع 
سِتَ عَرَّوَاتِء وَرَوَى سَميّانَ الثوري وَغْيْرٌ وَاحِدِ) عن ابي یعفوں هذا 


وَف البَاب عَنِ ابنِ عمَر وَجَابِرٍ 


ىدا ۔ و جب عر اذ تر 

سے چو انا 
۔ 
1 کو ج6 


2 وََبُو يَعْفُورٍ الآخَرٌ: اسمة 


ہ وھ 


7 5 لے ٥‏ 
ہو چر ا سْمُه وَافك وَبقَال: وَفدَانْ 
0-3 سیق ٥‏ قا جس یی 

عَید الرحمن بْنُ عَْبَيْدِ بن فسطاس. 


رر وہ سرد جن كا أثو اَل والتككل قال كنا 
سُيَانُ عَنْ أبِي يَعْقُورِ عَن اين أ بي أوْقی قَالَ: عَرَوْنَا مَمَ رَسُول الله کل سَبْعَ 
عَرَوَاتِ تَأكُلُ الْجَرَادث 


ہے سے 


ری شعْبَة هذا الْحَدِِتَ عَنْ أبي يَعْقُورِ عَنِ ابْن 
غَرَوْئَا" مَعَ رَمُولٍ الله وله غَرَوَاتٍ َكل الْجَرَاة. 


3 


- وقال العیني''': أجمع العلماء على جواز أكله بغير تذكية إلا أن المشهور عند المالكية 
اشتراط ا يي ان وقال ابن وهب: اکلہ ذكاقة 


[1877] انظر ما قبله. 
)١(‏ فى نسخة: «غزوت». 
00( «عمدة القاري» .)1١97/51١(‏ 


- پت 
ھھوعوجوویسڈپل۷لوسیسرس ڈو -. 3ت 
2 سر پک ٥‏ ذه له 2 0-6 ٥‏ ۔ م2 کا 
حَدَتَنَا بِدَلِكَ مُحَمَدٌ . بْنُ بَشَّالٍِ تَنَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرٍ تنا شُعْبَةٌ بِهَنَا۷) 


4 بَابُ مَا جَاءَ في أَكْلٍ لُُوم الْجَلالَة وَألْبَا 
[٢٤۔‏ باب ما جاء في أكل لحوم الجلالة وألبانها] 


)00 وقع بعد ذلك في نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر: 
٣‏ وا گا ما جَاءَ في الدّعَاءِ عَلَى الْجَرَاد 


۔ فی 


ول ھت مس 33 لات کلک أب اٹ عافة تن انتا م قَالَ: حَدَنَتَا زِيَاُ 


این عَبْ الله بْنِ غلاققہ عَنْ مُوسَى بْنِ مُحَمّد بْنِ لِبَهيمَ التیميَ؛ عَنْ أَبِيِ عَنْ جَابر 
ابْنِ 00100 بْنِ مَالِكِء قَالَا: كَانَ رَسُولُ الله بك إِدَا دَعَا عَلَى الْجَرَادٍء قال: (اللََ 
أَمْلِكِ الْجَرَادَ الكل انك :'نزف عكار لہد نض زاقن دَابِره وَحُذْ بألوَاهِھمْ 
كن تکافتا رك اتا إِلَكَ سَمِيمُ الدُعَاواء قَالَ: تقال تا يا گول الله گت لا غرعلی 
جُنو من أَجْتاد اللہ بقظع دابرو؟ كاله ققَلَ رَسُول اللہ ئا نا کر ُخُوتٍِ في الْبَحْرا۔ 

ال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ عَرِيبٌ» لا عرف إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه وَمُوسَى بْنُ مُحَمّد بي ِبْرَاَهِيمَ 
اَی قد تُخلِمَ ِيه وَهْوَ كَثِيرُالْكرَائِِ وَالْمَتَاكِيرِ وَأَبُوهُ مُحَمَّدُ ین إِبْرَاهِيمَ يه وَهْوَمَدَنيٌ. 
وقال بعد ذلك في نسخة بهامش (م): كذا في نسختين» وهو في ابن ماجه بهذا السند والمتن 
في باب الصيد إلا أنه قال: حدثنا هارون بن عبد اللہ حدثنا هاشم بن القاسمء ولم يعزه في 
«الأطراف» إلا إليه فقط. 

قلت: قَالَ ابن حجر: سُتدہ ضَعِيفء وَقَالَ العلقمي فی حَاشِيّته ينه على «الْسجامِع الصَّغِيرا: 
سَبَبٍ ذُعَاِهِ و على الْْجَرَاد مَا رَوَاه الْحَاكم في تاريخ نيسابور» وَالْبَيْمَقِي عَن ابْن عمر: 
أن جَرَادَة وَقعت بين يدي رَسُول الله يكل ذا مَكْنُوبٍ على جناحها بالعبرانية: نحن جند الله 
کر وَلنَا شع وَتسْعُونَ يَيْصَة وَلو تمت لنا مائّة لأكلنا الدَّئْيَا ما فيهَاء قَقَالَ الي گی 
«اللّهُمّ أهلك الْجَرَاد واقتل كِبَارمَاء وأمت صغارهاء وأفسد بيضهاء وسد أفواهها عَن 
مزارع المُسلمين وَعَن مَعَايشَهمْء إِلّك سمیع الذّعَاءء فجَاء جَبْريل قَقَالَ: إِنّهِ قد اسْتُچِیبَ 
لك فِي بعضه». «البيان والتعريف في أسباب ورود الحديث الشريف» (۲/ ۱۹). 


۹ 4 31 وو ا 
اواب الاط طعمة اکتتتوھھویھکھھیکٹویوٹوونیتیڑیتتتچیکٹٹکھد و 


ا ا 


۸۲ وے مہو بیترت 
رق الاب عَن عَبد الله بن تاي 


یں ا 7 و 2 - 64 مر 7 و 6 2 5 ۔ 
هذا حَدِيثٌ حس غَرِیبٔ. وروی الَتُوَرِيء عن أبن يه رخ عَنْ 
مجَاهِدِء عن النَّبِىَ كَل مُوْسَلاً. 


قوله: (نھی رسول اللہ ا عن أكل الجلالة) هي من الحيوان ما يكثر من 
أكل العذرة» وحدٌ حرمته ظهور أثر النجاسة في عرقه ولبنه ولحمه» والمؤثر في 

إزالتها ترك أَكْلّهاء فإذا تركت النجاسة'' أياماً طهر لحمه. ولا تقديرا"؟ في ذلك» 

وإنما المؤثر فيه زوال أثر النجاسة» فأما ما تأكل العذرة أحياناً فلا كراهة فيه؛ إذ قد 

ثبت أن النبي جك أكل لحم الدجاجة والضأن وهما تأكلان العذرة أحياناً. 

31] فقد كان ابن عمر يحبس الدجاجة ثلاثاء قال الحافظ7١؟:‏ قال مالك والليث: لا بأس بأكل 
الجلالة من الدجاج وغيره» وإنما جاء النهي عنها تقذراًء ورجّح أكثر العلماء أنها كراهة 
تنزيه» وذهب جماعة من الشافعية ‏ وهو قول الحنابلة ‏ إلى أن النهي للتحریمء انتهى. 

[1] قال ابن عابدین''': وهي من المسائل التي توقف فيها الإمام فقال: لا أدري متى يطيب 
أكلهاء وفي (التجنیس): إذا كان عَلَفُها نجاسةً تحبس الدجاجةٌ ثلاثة أيام» والشاۃٌ أربعة 
والإبل والبقرٌ عشرةٌ وهو المختار على الظاهرء وقال السرخسي: الأصح عدم التقدي 
وتحبس حتی تزول الرائحة المنتنة» انتهى. وحكى ک0 8 الحبس صاحبٌ 
«جامع الرموز)ء ونقل عن «الاكتفاء» الكراهة التنزيهية» قلت: وما يظهر بملاحظة الفروع 
أنها في حالة النتن لا يحل فيكون تحريمية» وعليك بالفرق بين الجلالة والسمك المتولد 
في الماء النجس؛ ومحله كتب الفروع. 


[5 ۱۸۲]د: هكملا". جه: ۳۱۸۹ء تحفة: ۷۳۸۷۔ 
05 «فتح الباري) (558/9). 
)٢(‏ «ردٌ المحتار» /۲٦(‏ ۱۹۰). 


اللا بيب بي سے تس ےت تس ےک را 227 

-۸٥‏ عَتََا محمد بن با گتا ماد بن جاه تبي ہك 
عاد عَنْ عكْرِمَة عن اہن عَبّایںء أَنَّ اللَييٌ کر ہی عن الُجَلمدِه وحن 
لن الْجَلَّالَهَ وَعَن الشَّوْبٍ مِنْ في السِقَاءِ. 


َال مُحَمَدُ بْنُ بَشَّارِ: كا ابْنُ أپی عَدِيٌ» عر" وید بن آنی غزرتہ عن 


2 
7 


قَتَادَةٌ کن رم عَن ان اين غَنِ النبيّ کا نحود 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 
وَفي البّاب عَنْ عَبّد الله بْنِ عَمْرو 
٥‏ - ياب مَا جَاءَ ذ ع في أَكْلٍ الدَّجَّاجٍ 


5 ھا می بن أَخوء ء كت أبُو تبه عَنْ أبي العَوَّام» عَنْ 
َتَادَه عَنْ رَهْدَمٍ لجزين: قَالّ: دَخَلْتُ عَلی أَيي کرت ا 
فَقَالَ: اذْنُ فَكُلُء فَإنِي ریت مَسُولَ الله يكل بَأَكلَہ 


هَدًَا حَدِيثُ حَسَن وَقَد روي هَذَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ رَهْدَء 
وَلَا تَعْرِفَهُ اي ريه تخت وأبُو التوام خْرَعِترَان القطان. 


داس 8 


و 200 و و لا خم 0 0م 1 02 0 
۷ - حدئثتا هنادء تتا وَكِيعٌ) عَن سَفَيْانَ: عَنْ اَيَوبء عَنْ ابی قِلابَة 


[۱۸۲۰]خ: ۹ د: ۳۷۱۹ء ن: ۸٤٤٦ء‏ جه: ٣٤٣۳ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۰٦٦۔.‏ 
[۱۸۲۰]خ: ۴۱۳۳ء م: ١١٦۱ء‏ ن: ٤٤٣٦ء‏ حم: ۳۹۲٣/٤‏ تحفة: ٭7۰.. 

[۱ء) نظر ما قبله. 

(١)‏ زاد في (م) و(ب): (الطائي). 


لخت و الها مامه 
الو | لأف سس ل يي 1 


عَنْ رَهدَمِه عَنْ أَبِي مُوسّی قال: رَأَيْتُ وَسُوا الله وه يكل لَحْمَ دَجَاج. وف 
الْحَدِيثِ كلام أَكْكَرُ مِنْ هَذَا. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَذ رَوَى أَيُوبُ السَّخْتِيَانِقُ هَذَا الحَدِيتَ» 
عَن القاِم ۱ لتميمد »وّعن ابي قلايَةء عن رُهدع الجَرَمِيَ. 
٦‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی أَكل الْحُبَا لحيارف 


04 يحخدتنا القض بخ سا سَهْلٍ الأَغرَجُ 25200 
عَبْدِ الرّحْمَنِ بْنِ مَهَدِيٍ فق اماع نے کول ينغن أبيو کر جو 
قال أكلك م وئرل الله ا لَحْمَ حْبَارَى. 

ها حَدِيثُ عَرِيبُ» لا تغرفه إلا من هَدَا الوه وَإَِْاهِيم بن عمَرَينٍ 


سے 28ل فى وى و یق سے 


سَفِيتَةً رَوَى عَنْهُ ابْنُ أپي قُدَيْكِه وَيَقُولُ: : بُرَيْةُ بْنْ عَمَرَینِ سَفِينَة 
[513> باب ما جاء ذ في أكل الحبارى] 


قوله: (ویقول: توي آی: ل سا '': بريه إلخ» 
وَالخُبَارَى: طیر لذيذ اللحم يسمى!"! في الهندية تكرر"©. 
]١[‏ قال الحافظ''' في «تهذيبه»: اسمه إبراهيم؛ وبريه لقب غلب عليه» وفي (التقریب): هو 


["] قال صاحب «المحيط الأعظم): زد داك رك لڑگزررق رسریق ىا عفرن نتر ہین 


[۱۸۲۸] د: ۳۷۹۷ تحفة: 5/17 5. 

00 قال الدميري في «حياة الحيوان» (۳۲۱//۱): الحبارى طائر طويل العنق رمادي اللون في 
منقارہ بعض طولء ومن شأنها أنها تصاد ولا تصیدہ انتهى. 

0 «تهذيب التهذيب» (01//5) و(تقریب التهذيب» (۱/ ۹۲ء رقم‎ )٢( 


رھ جووووےوکاککچوچھٹ و ھت و تو 
۲۷ - بَابٌ مَا جَاءَ في أكْلٍ الهِوَاء 


94 جدٹتا الحسن بن مح مُحَمّدٍ الرَعْفَرَانِيُ نا 4 ہے 9 کن 


و١‏ 
اس ع 


قَال: َال ابْنُ جُرَیْم: سس پ ہس و 
ولا ا : ا قث إِلَى و شول الله پا جانا شري كل مله 4 
قَامَ إِلَى الصَلَاۃ وَ 
فی البَاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الحَارِثِہ وَالمُغِيرَةِ وَأبِي رَافِع. 
دا حَدِيتُ حَسَنَ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْه. 

بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الأكل مُتَجِتا''' 


و ساس 


۸۶ے ھدگتا فكرية: گت تَاكَرِيكَعَنْ عَلِيَ بن الأَكمَر مَرِ عَنْ أبي جُحَيْفَة 
۷۔ باب ما جاء ذ في أكل الشواء 


أى : لين كراهته بناء على اترک والتيعي. 
ے‫ صحرائی, بزرك اع عاك ريك در مار آن إندك طول, دیلۓےآن درا( ودر طبران شرير 7 از طور 
/ 2 کو 5 1 ٌ2 2 5 
وی یررے تيل رزق خوو حيل, بشز كثر, وخ عير لشور إبر بلك سم يمبروء قلت: وسيأتى فى 
أبواب الرؤيا أنها يضرب بها المثل في الحمق. 


[۸۲۹] حم: ۳۰۷/٦‏ تحفة: ۱۸۲۰۰. 

[۱۸۳۰]خ: ۵۳۹۸ء د: ۳۷۹۹ء جه: ٣٦۳۲ء‏ حم: .۳۰۸/٤‏ 

)١(‏ قال في (البذل) :)٦۹۷/۱۱(‏ كتب مولانا محمد يحيى المرحوم: والمقبول من هيئة 
الأكل ما فيه إقبال تام على الطعام وليس فيه كثرة الأكل باتساع البطن» ولیست من هيئة 
المتكبرين» فما اجتمعت فيه الثلاثة كان أفضلء وما فيه اثنان منهما أو واحد بقدره. 


عيض او اوغا سراي 
اواب الاطعمة ہتہےے۔ ‏ 0 0 0 0 20 2 202 2 020 0 0 0 ةذ ہے ےہ ہس ئ٥‏ 


قَال: قَالّ يَسُولُ الله کیا «أَمّا ا تا قَلَا آكُلُ مُتََتَا۷۷). 

َف البَابِ عَنْ عَلِيَ» وَعَبْد الله بيي عَمْرِو وَعَبْدِ الله بْنِ العبًایں. 

مَذّا حَدِيكٌ حَسَنُ صَحِيعٌ لا تم ترفَهإلَِنْ حَییثِ عَلی بن الأقْمَرِ َرَّی 
ریا بن أبي رَائِدَهَ وَسْْيانُ : بْنُ سَعِيدِ وَغَیْرُ وَاحجیء عَنْ عَلِيَ بْنِ الأفْمَرِهَدا 
الْحَدِيتَه وَرَوَى شُعْبَةُ عَنْ سُفْيَاَ القَوِْيٍ هَدَا الحَدِيتَه عَنْ عَلِيَ : إلى لاقي 


هه ہے ج٠‏ سے چے یں ََ ا ا ا 8 
4 بَابٌ مَا جَاءَ في حب النْبِيٍ 288 الحَلوَاءَ وَالعَسَل 


8*١‏ _حَدَّكَنَا م سَلَمَةٌ بْنُ شَبِيبِ» 7 ممحمود بن غَيْلَانَ وَأَحْمَدُ بن 


د م سمي 


إِبْرَاهِيمَ الدّوْرَقُ» قَالُوا: ا أزو أنانة عق عقاء لی خوك عن أبينه عن 
عَائِقَةَ كَالَث؛ گان النَيثْ لله یب الْحَلْوَاء وَالعَسَلَ. 


[4؟ -بَابُ مَا جَاءَ فی حب النّبىَ كل الْحَلْوَاءَ وَالعَسَلَ] 
قوله: (الحلواء!'! والعسل) إما أن يراد به مطلق الحلوء فذكر العسل 
تخصيص بعد التعميم» أو المراد به الاصطلاحي فهو من عطف المغايرة. 
1 قال صاحب (المجمع)''': هو بالمدہ والمراد کل شيء حلوء فالعسل تخصيص لشرفه؛ - 


[۱۸۳۱]خ: ۹۱۲٦ء‏ م: ٤‏ ٤٤٣۱ء‏ د: ۳۷۱۶ء جه: ۳۲۲۳ء حم: 5/ 209 تحفة: 171/9 . 

)١(‏ أي: لم أقعد متکتاً على الأوطئة حال الأکلء إذ هو فعل من يستكثر من الأطعمة» لكني 
أقعد مستوفزاً وآكل علقة من الطعام؛ وليس المراد من الاتكاء الميل على أحد جانبيه» بل 
هو هنا المتکئ على وطاء تحتهء وكل من استوى قاعدًا على وطاء فهو متکئ. قال النووي 
(۱۳/ ۲۲۷): متكنًا أي: متمكنًا في الجلوسء متربعًا أو معتمدًا على وطاء. ويحتمل أن 
يريد به أن يسند ظهره إلى شيء» أو يضع إحدى يديه على الأرض متکتّاء وكل ذلك منهي 
عنه عند الأكل. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ الاء .)1١ ١/8‏ 

.)0817 /١( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


سس ےم سس سے سس 000000 رت 


هَذَا حدِیث حَسَن د صَحِبحٌ غُرِيبٌ» وَقَد رَوا هَُلِيُ بْنْ مُسْهِرِ عَنْ حِشَام 
ابی عو وف الحَدِيث كلام اي هذا 
سس جا ای كار الْمَرَقَ۷') 


۳۲۔-۔ حَدَنَتا مُحَمَّدُ مُحَمَد بن عمَر ئن عَلِيَ الُْقدَِيُ تا مغ بن 
7ایک و ہہ وہ وہ 
أبِيهِ قَالَ: قَالّ يَسُولُ الله 28: ناكا اڈ تر أَحَدُظم لَحْما قَلبْگیز مَرَقَتلہ ا 
لع يَجِدُ لَحْمًا أُصَابَ مَرَقَهُ وَهُوَأَحَدُ ا للَحْمَيْن). 

ول الاب كن آی 35 


۔ 7 ہہ 


و 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَمْر َه ال مِنْ هَدَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ مُحَمَّدٍ 


7١ 


ان قَصَاءء وَمْحَتّد بن قصاءِ هْوَ المع وَكَدْ تلم فيه سُلَيمَانُ بْنُ حَرْبِ 


< ثم قال بعيد ذلك: بھی ران يقع إلا على ما دخلته الصنعة جامعاً ب بين الدسومة 
والحلاوة» انتهى. قال الحافظ”": ووقع في «كتاب اللغة» للثعالبي: أن حلوى النبي كلل 
التي كان يحبها هي المجيع ‏ بالجيم» وزن عظيم ‏ وهو تمر يعجن بلبن» وقد روي أنه كان 
يحب الزبد والتمرہ وفيه رد على من زعم أن المراد بالحلوى أنه َِةِ كان يشرب كل يوم 
قدح عسل یمزج بالماء» وأما الحلوى المصنوعة فما كان يعرفهاء وقيل: المراد بالحلوى 
الفالوذج لا المعقودة على النار» انتهى. 


١87 [‏ ]ك: /الاالاء تحفة: ۸۹۷۰. 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص: ۹۲۳): المرق بالتحريك هو من الطعام معروفء والمرقة أخصء 
انتهى. ويقال لها بالفارسية شوربا. 

(؟) زاد فى نسخة: «ابْنْ عَبّدِ الله). 

(۳( افتح الباري» (ة/لاهه). 


كوس وو ب و ي۱۹ ۔ 
اواب الاطعمة ہے 2 > > > > > > > > > > > > 2 2 2 2 > > > 1 121 121212121 10121 0 0 2 کے << ووودےوےےے۔ے۔ےے۔ تن ۳ 


سورد كدق الك : بْنُ عَلِيَ بْنٍ الخد البَغْدَادِيُ گا حرو 
اىْنُْ مُحَمَّدٍ العَنْقَرِيُ"© كَنَا إِسْرَائِيلُ قن الوق تق أبِي عَامِرٍ الحَرَّانٍِ 
سز کی بارال الول دك لواف و لسارو کو کن كَل 

رسُول الله کل : ال و يحون أَحَخع نا من مويه ان لم جد للق 
افيه جو طليق""» وإذا شك قن يج الكت 12 جاک کہ قَنَهُ وَاغْرف 
لِجَارِك یٹ 


ہے یج قا بب ا ہے ف وق ا اه 0-0 يع ا 
هذا حديث حس: صجيح» وَقَد رَوَاه ث شعبّة» عَنْ آپی عِمَرَانَ الجونى. 


7 َ‫ ھا و ہس ا 
7 4 
هل حدذِیت حسن. 


٦‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی فَضْلٍ القَّرِيدٍ د 
٤ز‏ ملا كيد ين الک تَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَرٍ نَنَاشْعْبَةُ عَنْ 
عَمْرِو بْنِ مره عَنْ مُرَة الَسَْائی: عَنْ أبِي مُوسَى عَنِ النَبيٍ كل قَال: کے 
مِن َ اليَجَالٍ گثیں وول بر ضا ۶1ک رت سکم را اھ 
فِ/غَرت وََضْل خائقة على النسّاء سسمسسمسسہمسسسشست 


13" بَابُ مَا جَاءَ فى قَضل الٹریدِ 
قوله: (وفضل عائشة) إلخء واختلفوا في عائشة وفاطمة أيتهما أفضلء ولعل 


[۱۸۳۳]مء: ٢٢٦۲ء‏ جہ: ٣٣۳۳ء‏ حم: ه/ کے تحفة: ١1ه9١١.‏ 
[۳]خ: ١۱‏ ء: ۳۱٤۲ء‏ ن: ۳۹۲۷ء جہ: ۳۲۸۲ء تحفة: ۹۰۲۹. 
)١(‏ وقع في الأصل: «ابن العنقزي» وهو خطأ. 

)٢(‏ في نسخة: (طلق). 

(*) الثرید: هو أن تفت الخبز ثم تبله بمرق. (بذل المجهود) .)001//١١(‏ 


70 کھت 3ہ 
كقس] الريك عَلَى سَائر الطَعَامِ)("2. 
َف البّاب عَنْ عَائِقَة وأكّي. 


2 


ہی شڈ و کت 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صجیخ. 
2 7 سپٹ )ايت سے ھا 7 ھت د 
۲ بَابٌ مَا جَاءَ انْهَشُوا اللَحْمَ نَهْشًا 


عي هو ودام 


اكد وام ب فو ہہت 
. ين انگ ققال, اٹول لله کل تَال: يم نسو" اللَحم مهسا" هه وَأَدَْأ. 


الحق أن لكل منهما فضلاً بجهة ليست في الثانية» فعائشة لفقههاء وفاطمة لبنوتها 
وجزئیتھا. 
3" باب ما جاء انهشوا اللحم نهسًا] 
قوله: (أهنأ وأمرأ) لاختلاط لعاب الفم بأجزاته فيكون ألذّ فتجذبه المعدة, 
ولذلك يكون أمرأ وأهناً: 


[1815]حم: "/ .4٠‏ تحفة: /4951. 

)١(‏ قیل: لم يرد عين الثریدہ وإنما أراد الطعام المتخذ من اللحم والثرید معّاء لأن الثريد لا يكون إلا 
من لحم غالبًاء والعرب قلّما تجد طبِيخًا ولا سیما بلحم. ويقال: الثرید أحد اللحمين؛ بل اللذة 
والقوة إذا كان اللحم نضيجًا في المرق أكثر مما يكون في نفس اللحم. «النهاية» (۲۰۹/۱). 

)١(‏ والنهس_بالمهملة_: أخذ اللحم بأطراف الأسنان. والنهش_بالمعجمة_: الأخذ بجميعهاء 
كذا في «النهاية» (5/ .)١7‏ وفي «الطيبي» (۹/ :)۲۸٥۰٥٢‏ النهس: أخذ ما على العظم من 
اللحم بأطراف الأسنان» والنهش - بالشين المعجمة ‏ بالأضراسء انتھی. (حاشیة سنن 
الترمذي» (؟/ ©). 

() في نسخة: (انھشوا اللحم نهشاً». 


كوبت 4 ۲۱ 7 
أنوات الاطعمة ٹموویلیچپچیپییبیوئہیکپی گیٹ 5131311 إن بن 


نی البَابِ عَنْ عَاؤِقَ وَأبي هُرَیْرَة 
هَدَا حَدِيتٌ لا نه ار لایخ خريق گار الگ وَكَدْ تَكَلّمَ بَعْضُ 

هل العِلم في عَبْدٍ الگریٔم الْمُعَلْم مِنْ قبَلِ حِفْطِه مِنْهُمْأَيُوبُ السَخَِْاني 
۴- بَابُ مَا جَاء عَنِ النَِّيَ ل مِنَ اليُخْصَةٍ في قَطع اللَّحْم بالسّكْينِ 

۹ھ ۔ ا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ؛ نَنَا عَبْدُ الرَّزَاقِء تَنَا مَعْمَنٌ عَنِ 
اليه عن جَفئر ین عنرو نمي الصَْرِيه عن ایی أَنّهُ رای اللي له 
ادم مِنْ گیف کاو فَأَكُلَ مِنْهَا كم مَضَى إلى الصالدة وح وش 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 

وَقِ البّاب عن التفيرة ة بن شعْبَة. 

یی باب ما جاء َي الم كان اح إَِى رَسُول الله ئا 

۸۷ حَدَنَنَا وَاصِلْ بْنُ عَبدٍ 2" عَبْدِ الأغلّى؛ نَنَامُحَمَّدُ بْنُ فُضَيْلٍ» عَنْ أبِي 
كان الثیْمِي؛ کل اي زُرْعَةَ بْنِ عَمْرو بْن کریں غن اس هرد يرَةَ قَالَ: أت 
التب يكل بلَحْ قَدَفِه”" إلَيِّْ ال رَاعٌ وكآنَ يَعْجِبه0”» فَتَهَسَ مِنْهَا. 


َي اللّحُم گان أَحَبَّ إِلَى رَسُولٍ الله ی1 


۴۱ 


ان کا کات 


[۱۸۳۲] خ: ۲۰۸ء م: ٣٥۴۳ء‏ جه: ۰ء حم: ۱۳۹/۲ تحفة: ۰۷۰ 

[۱۸۳۷]خ: ٣٣۳۳ء‏ م: ١٤۱۹ء‏ جه: ۳۳۰۷ء حم: ۲۳۱/۲ تحفة: .۱٢٤٤۲۷‏ 

)١(‏ أي: قطع بسكين» وما ورد من النهي عن القطع بالسکین فهو محمول على العادة بالقطعء 
يعني لا تجعلوا القطع بالسکین دأبكم وعادتكم كالأعاجم, بل إذا كان نضيجًا فانهسوه. 
وإذا لم يكن نضيجًا فحزوه بالسكين. كذا في «الطيبي» (۹/ ۲۸۵). 

00 في نسخة : «فرفع». 


(۳) فى نسخة: «وكانت تعجبه). 


5ے سے 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 | سس وا اہی 
وف البّاب عَن ابی 0 مسعودة وَعَائْشَة کے الله 5 سی جَعَفَرٍ 2 7 و 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخ: وَأَبُو حَيَانَ اسْمُهُ يَحْبَّى بْنُ سعید بْنِ حَيَّانَ 
التيمي؛ أب وغ بْنُ عَمْرِو بْنِ جَرِيرٍ اسْمَهُ هَرِمُ. 
اننا خر تكنو مُحَمَّدٍ الزَعْفَرَانِيُ» تنا يَحْيَى بْنُ عَبَادٍ 
أَبُو عَبَّاِ قتَا فُلَيْحُ بْنُ کت سُلَيْمَانَ عَنْ عَبّد الوَهّابِ بْنِ يَحْي وی ولي كيا 
از عبد الله بی الزيَيْنَ عق عَبد الله ين ایك عن عَاؤقة الك ما كان 
اور اع أَحَبّ اللَحْم إ رت ٹب غِيًا 
كان 2 200 اعفان اکا جا 


7 3- 30 ۹۹ +0 
بَابُ مَا جَاءَ في الْحَل 
2600 جد كل كبنذ وا فين آگر نتت 


قوله: (ما كان الذراعٌ أحبٌّ اللحم) إلخء كأنها أرادت بذلك دفع ما یرد من 
أن النبي يَِةِ كيف رغب إلى لذائذ الدنياء وهو أرفع شأناً من أمثال هذه. فبيَّتْ أن 
رغبته إليه لم يكن لِمّا فيه من اللذة فحسبء وإنما كان يعجبه الذراعٌ لما فيه من 
عجلة النضج. وفيه إسراع إلى الاشتغال بالطاعات بتعجيل الفراغ عن مثل هذه 
الحاجات: ثم بذلك يلزم أنه لطيف أيضاً وإلا لم يتعجل نضجه. 
بَابُ مَا جَاءَ في الْحَل 


[۱۸۴۸] تم: ۱ء تحفة: .۱٦۹١‏ 
[۱۸۳۹]مء: ۸:۸:۰۲ ۴۳۸۲ء ن: ٣۳۷۹٦‏ حم: ۳+ تحفة: ۲۷۷۰۸۔ 


ا 222222222222222 ۶+ ے 0و 
ابْنِ سَعِيدِء عَنْ سُفَيَانَ عَنْ أبي الزبَيِْ عَنْ جَاہر عَنِ النَّبِىَ كك قَال: انعُمَ 
الإِدَامٌ الك 

٠‏ حَدَگتا عَبْدَۂ بْنُ عَبْد الله الْخْرَاعِيُ الیَضْرِیٔء گتا مُعَاوية 


(نعم الإدام الخل) اعلم أولا: أن الإدام!'! بكسر الهمزة» والأدم بضم الهمزة 
وسكون الدال مفردانء والأدم بضمتين جمعء وثانياً: أن قوله يَكِةِ هذا ليس بياناً للغة 
حتى يلزم بذلك كونه إداماً لغة وعرفاً» وإنما هذا تعليم منه يَكِ أمتهل"! الزهدَ فكأنه 
قال: لا تغذل"!يا من عنده الخل إلا إدام آلك لیس معك إدامء فإن الخل نعم الإدام 
هو وإن لم يكن إداماًء فكان ذلك كما قال النبي كَلةٍ من أن خبز الحنطة إدامه معه» 
]١[‏ قال النووي''': الإدام بکسر الهمزة: ما يؤتدم به» جمعه أدم بضم الهمزة والدالء ككتاب 
وكتبء والأذم بسكون الدال مفرد كإدام؛ انتهى. وقال الحافظ''': الأدم بضم الهمزة والدال 
المهملة ويجوز إسكانهاء جمع إدامء وقيل: هو بالإسكان المفرد وبالضم الجمعء انتهى. 
[] قال النووي7": أما معنى الحديث فقال الخطابي والقاضي عياض: معناه مدحٌ الاقتصار 
في المأكلء ومنعٌ النفس عن ملاذً الأطعمة؛ تقديره: ائتدموا بالخل وما في معناه مما تَخِفْ 
مؤنتهء ولا تتأنقوا في الشھوات: فإنها مفسدة للدين مسقمة للبدن» هذا كلام الخطابي» وقال 
النووي: الصواب أنه مدح للخل نفسه؛ والاقتصار في المطعم وترك الشهوات فمعلوم من 
قواعد آخرہ انتهى. 
['] هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع في النقل شيء من التحريف. والظاهر: لا تعديا من عنده 
الخل أن لا إدام لك وليس معك إدام؛ فإن الخل إلخ. 


[۰٥۱۸]د:‏ ۰ء جہ: ۳۳۱۷ء حم: ۳ کتحفة: ولاه ؟. 


.)١١5/9( «شرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.)٤٥١٥ /۹( (فتح الباری)‎ (٢ 


(۳( (شرح صحیح مسلم) (۷/١٤١٦).۔‏ 


پھوکججٗھجھویٹھویوییگجنییپگوھویہھہ ہےر 
ا 0 

35 4 مِنْ حَدیثِ مُبَارَكِ سَعیی۔ 

0١‏ حَدَدَنَا مُحَمَّدُ بْنُ سَهْلٍ بْنِ عَسْكْرِ البَعْدَادِيُ» تَا يَحْيَى بْنُ 
عقاف ف 9 9 ٘" ۶ ہە" 7 
رَسُول الله يك قَال: ١نِعُمَ‏ الِدَامُ الحَلَ). 

غجڈگتا عبد الله 1 شيو التختوه گکا یمر 2 حَسَّانَ» اسان 
ابْن بلال بهذا الإِسْنَادٍ تَحْومْ إلا أنه قَالَ: : انِعُمَ الإِدَامُ أوالاة دم الخَلٌ). 


أفترى ذلك إلا تعليماً للزهد فلا إيرادة'! بذلك على الأحناف في أنهم لم يدخلوا 

الخل في الأدم في الأيمان وأمثالهاء إذ مبناها على العرف واللغة. 

]1١[‏ هكذا في الأصلء وأوضح منه ما في «الإرشاد الرضي»: أن ما قال الإمام البخاري: «من 
حلف لا يأتدم فأكل خلا يحنث» بعيد؛ لأن مبنى الأيمان على العرفء ولا يقال في العرف 
للخل الإدامء انتهى. وما يخطر في البال أنه وقع فيه شيء من التخليط» فإن کون الخل إداما 
لیس بمختلف عند العلماء» ولم أجد في البخاري حيث قال ذلكء والظاهر أن هذا الكلام 
كله يتعلق بالتمر» فإن ما ورد من قوله ييا في التمر مع الكسرة من خبز الشعير: «هذه إِدامٌ 
ھذہا'''ء وقالوا: أشار إليه البخاري في تبويبه في الأيمان (باب إذا حلف أن لا يأتدم فأكل 
تمراً بخبزاء فتقرير الشيخ على الظاهر يتعلق بهذا المعنى فتأمل» ولعل الله یحدث بعد 
ذلك أمرا. 


[1841]م: ٢٥۲۰ء‏ جه: ٣۳۳۱ء‏ تحفة: .۱٦٦۹١١‏ 
)١(‏ أخرجه أبو داود (۳۸۳۲). 


١ 1‏ لعا 7 
اواب الاطعمة سض؟تتتإ”©؟)”؟©؟©؟©؟©؟)؟؟!<< ب © 


رو 


ہس رو ےرت مسر وت 
هِمَام بْنِ عُرُوَ إلا مِنْ حَییثِ سُلَيْمَانَ بن بلالٍ۷ 


۷ھ خُدگتا أو زنبہ ا أ تحخر بن توه حن أبي حا 
الشَُاليَ َنِ اليه عَنْ أمّ اد بن أبي ظالب قالّث: عل عل 
رَسُولُ اللہ ولا فَقَالَ: اَل کر من نَيْ:؟) فَقُلْتُ: لاه إلا كِمَریَابِمَة تَا ول 
قَقَالَ التبِىٌ كل ١قَرَبِيهء‏ فَمَا أَقْفَرَ بَيْت مِنْ كد فيه ه خَل 


ہی سر وس سس نیہ 
اک 118 اهيا م هَانِئْ مَانَثْ بَعْدَ عَلِيَ ا بن أي ظالیب بَمَان. 


قوله: (وأم هانئع ماتت بعد علي) رضي الله عنه إلخ» فيه دفع لما عسى!١!‏ 
سی باع وود ل ہی 
منقطعة» فدفعه بأنها بقيت بعده فالشعبي لقيها وإن لم يلق علي 


]١[‏ على أنه نص عليه البخاريء ففي «تهذيب الحافظ)”*؟؟: قال الترمذي في «العلل الکبیر): 
قال محمد: لا أعرف للشعبي سماعاً من أم هانئ» انتهى. 


[18457]تم: ۱۷ء طب: ۸٦۱۰ء‏ هب: 06045 تحفة: ۱۸۰۰۲. 

)١(‏ زاد في نسخة: «قال: وسألت البخاري عن هذا الحديث فقال: لا أعلم أحدًا رواه إلا یحبی 
ابن حسان). 

)٢(‏ زاد في نسخة: 70 0ال صَفِيةًا. 

)۳ او - «وَسَأَلْتُ مُحَمّدا عَنْ هَذَا الحَدِيثِ قال: لآ أَعْرفٌ لِلشَّعبِيٌ سَمَاعًا ٠‏ 0 

909 پ۰۹ أَحْمَدُ بْنُ عَثُلِ تكلم فيد وَهُوَ عند 7 

م 

.)٦٦ «تهذيب التهذيب» (ه/‎ )٤( 


2 
۲ 


صب الت فی أكْلٍ البيظيخ بالطب 
٣۔‏ حدتنا عَبْدَةُ بْنُ عَبْد الله الْخْرَاعِيٌ تنا مُعَاوِيةُبْنْ سام 
ل ا أنََ اَی كِ كانَ 
َأَكُلُ البطيع بالطب 


رع پھر ین 


ہے مو 


9 5 4 وو ہیں واج 2 .0+202 سه ص 3 را ہے وہہ 
جوا ل ا کسی ال مسا ورواہ بعضهم» عن هشاع بنِ عروة؛» عن 
2 اس ا ه سثر 
3 گا ےکا 6ا 9ای 
ابی عَنِ النبي 5ك ء وَلمَ يَد رَفِيهِ عَنْ عَائْسَة وَقَدْ رَوَى يَزِيدٌ بْنُ رُومَانَ 


سی وی اد ھ2 


عَنْ غُرْوَةَ عَنْ عَائْمَةَ هَذَا الحَییگ. 


الہ جک یٹ 9 ر فینا بخربزہہ وأما ما قال بعضهم في معناه أنه (التربز) 


[ اختلفوا في المراد بالبطيخ فقيل: هو الأصغر المعبر عنه عندنا بخِريرّة» وقيل: الأخضر 
المشهور عندنا بتربوز» ومال القاري في «شرح الشمائل)''' إلى الثاني» وقال: هو الأظهر؛ 
لأنه رطب باردء انتهى. 
وإليه مال غير واحد من الشراح» ومال الحافظ في «الفتح» إلى الأول» وتعقب الثاني» 
وهو مختار الشیخء وهو الأوجه لموافقة أهل اللغة؛ فإنهم فسروه بالخربز» قال صاحب 
«المحيط الأعظم»: البطّيخ بر وزنِ مرٌیخء اسم خربزة أستء انتهى. وهكذا في غير واحد 
من كتب اللغات کانفائس اللغات» وغيره» ولا يذهب عليك أن ما اختير في ترجمة 
«شمائل الترمذي» مبني على رأي شراح (الشمائل)؛ انتهى. 


[*185]د: ۳۸۳۰ء تحفة: 591:8 1. 
000 زاد في أصولنا الخطية: «مرسلاً». 
)٢(‏ - جمع الوسائل» .)514١/١(‏ 


۔ سس "- 7 ره 17 تھے 
۷-بَاب مَا جاء فى أكل القِثَاءِ بلطي 


8 بختنا إنماعیل ئن شرن الفزاری كنا إتزاهية تن سكن 
عَنْ أبيهء عَنْ عَبْدِ الله بْن جَعْمَّر قَالَ: كَانَ النَِّنُ يل يَأكُلٌ القَاءَ بالرُطب. 


ےھ یھ 


لب ۔ ہیں ہے اح - کے 2 آ٤‏ 4_ 1 ٥‏ 
هذا حَدِیث حَسَنْ صَحِيحَ غريب» ہو مِنْ حَدیثٍ إِبْرَاهِيمَ 


فهو ليس بسديدء ومنشأ توهمه ما ورد في , بعض الروايات!'' أنه كان يميت بحر 

الرطب برده؛ والجواب! "أ عنه أنه المراد بالحر والبرد ثمة حرارة الحس واللمس 

وبرودته» لا حرارة المزاج وبرودته فإن الحالي من الأشياء يحس كأنه حار ولا 

كذلك البطیخء فإنه يتبرد بتركه مقطوعاًء وأما ما أجاب بعضهم بأنه كان نيا غير 

نضيج فيأبى عنه أنه لا يؤكل عادة. 

]١[‏ تد ورد هذا التعليل فى رواية آی داوَد'؟ وغیرہ 

]٢[‏ لا حاجة إلى الجواب على ما حكوا عن أبي علي بن سينا أن طبع الخِريز بارد كما حكاه 
صاحب «المحيط الأعظم» وغيره؛ أما على المشهور عن الأطباء أنه حارٌ فاختلفوا في 
الجواب؛ فمال الشيخ إلى ظاهر الحرارة كما ترى» ومال صاحب (المجمع)''' أن المراد 
منه النيّ» وإليه مال القاري وغيره من «شراح الشمائل)ء ولا شك أنه بعيد كما آفادہ الشیخ؛ 
لأنه لا يؤكل عادة» وأجاب الحافظ في «الفتح70" بأن في البطيخ الأصفر بالنسبة إلى 
الرطب برودة» وإن كان فيه لحلاوته طرف حرارة» انتهى. 


[٤٤۱۸]خ:‏ ۰ء: ٢٤۲۰ء‏ د: ٥۴۸۳ء‏ جه: ٣۳۳۲ء‏ حم: ۱ء تحفة:9١5ه.‏ 
)١(‏ (سنن أبي داودا (۳۸۳۸)ء ولفظه: ١نَکيرُ‏ حَرٌّ هذا ہبرد هذاء وبرد هذا بحر هذا». 
(١‏ «مجمع بحار الأنوار» (۱۹۱/۱). ۱ 

(۳( (فتح الباريی) (۹/ ٥۱۷)۔‏ 


سے سے سس سے ےس چس جوا 715ف 
4" بَابُ مَا جَاء في شرب أَبْوَالٍ الإيل:" 

و پ-و- ھا مہ ا رش مُحَمّد الرَعْفَرَانِيُ» تنا عَفَانُ ّنا حَمَاد 

اہ ما مل ا حَمَیدہ وگایٹ؛ رَقَتَادَهُ عَنْ أَنْين 9 ناما ین عريية قَدِمُوا 

الْمَبئَة تا ا ترما ٤‏ فَبَعَتّهُمْ رن رَسُولُ الله کل في ہل الصَدَكَة وَقَال: ا(اشْرَيُوا 


من ألْبَانَِا وَبْوَالَِا. 

سوہ و عر 1 " مِنْ حَدِيثٍ نَابِتِء وَقَدَ رُوِيَّ هَذَا 
الحَدِيتُ مِنْ غَیْرٍ وَجُْوْ عَنْ أي رَوَاه أبُو قِلَابَكَ ع ف این وَرَوَاهُ سَعِيدٌ بْنْ 
اس عَرُويَة عَنْ قَتَادَةَ عَنْ 7 


[۸۔ باب ما جاء فی شرب أبوال الإبل] 


قوله: (اشربوا من أبوالها) قد سبق بیانەا'ء ولا ضير في الإعادة» فلعلها لا 
تخلو عن الإفادة» وهو أن محمداً قد ذهب بهذا الحديث إلى حلة بول مأكول اللحم 
وطهارته» وقال الإمام الهمام: إنما كان هذا في ابتداء الإسلام» ثم نسخ» فلا يحل 
إلا إذا اضطر إليهء وأما الطهارة فلاء وقال أبو يوسف: إنما يحل للتداوي لا مطلقاء 
وأدلة المذاهب الثلاثة في كتب الفقه مذكورة بأوفى تفصيل وأتمٌ بيان» فلا فاقة لنا 
إلى بيان دليل عليها أو برهان. 


[ في أول الكتاب في «باب ما جاء في بول ما یڑکل لحمه). 


[1655] تقدم تخريجه في 7/. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «وألبانها». 

)١(‏ أي: أصابهم الجوی؛ وهو المرض وداء الجوف إذا تطاولء وذلك إذا لم يوافقهم هواؤها 
واستوخموها. (النهاية» (۳۱۸/۱). 


(9) زاد فی نسخة: )من ہذا 1ھ 


۹ے باب الوضوع فيل قَبْلَ الطّعَامِ وَبَعْدَ وبعدہ 


وو 0ج أ عححوے ع اراسي 
بْنُ الرٌبیع. ا عَبْدُ الگری بم الجَرْجَانِيُ» عَنْ قيس بْنِ الربيع 
0 07ت گی ٰ عَن کا ع سا قَالَّ: قَرَأتُ 8 


٦ 
2 


التَورَاة وی ةَ الطَعَام الود صُوءُ بَعْدَهُ َدَكَرْتُ دَلِكَ للنّبي كَل وَأ کی کے 


وٹ 2 الْتَوْرَاق تقال کک اللہ عله و سا الطّعَامِ الوضوغ ف قله ْلَه الو 


بَعدَة0(". 


وی البَاب عَنْ أي وَأبِي هُرَيْرَة. 


8 مرف هَدَا الْحَدِيت إِلَّا مِنْ حَدِيثِ یں : بْنِ الرٌبیع؛ ء وقیش يُضَعَفُ 


و 7 ہے وم 


7 غیت َو هَاشِعِ الرّمّانِيُ اسْمُةُ يَحْيَى بْنُ دیتارِ 
٠‏ -بَابٌ في تَرْكٍِ الوْضُوءٍ قَبْلَ الطّعَامٍ 
۷ ۔خاگتا أَحْمَد ِخ تییچ: كنا إسْتَاعِيلٌ ب إبْرَاجِيمَ؛ عَنْ ابو 
٤[‏ باب في ترك الوضوء قبل الطعام] 


[١١۱۸]د:‏ ۳۷۲۱ء حم: /٥‏ ٤١٤٥ء‏ تحفة: .٦٦۸۹‏ 

[۱۱۷]د: ۳۷۲۰ء ن: ۲ء حم: ۱ء تحفة: ۳٢۹٥۱۷۔‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: 'يَعْنِي الرَمَّانِيَّ». 

)٢(‏ قال الطيبي (۹/ 4 7585): ومعنى بركة الوضوء في أول الطعام: النمو والزيادة فيه» وفي 
آخره: عظم فائدة الطعام باستعمال النظافة» فإذا ترك ذلك ضربه الغم الذي حصل في يده 
من الطعامء وعاقه عن استمرائہء فالبركة في الأول بمعنى النموء وفي الآخر بمعنى التعظيم 
واستدامتها. 


ے‫ 2 
ا سے سے سے سے سے تس سس سر ا ےاج 
عَن ابْن آپی مُلَيْكَة عَن ابْن عغَبّایں؛ أَنَّ رَسُولَ الله يك حَرَجَ مِنَ الخَلاءِ 
”ا تر 205 ۔ یں سے 5 0 5 
قَقَرَبَ إِلَيّْهِ طَعَامٌ» فَقَالُوا: ألا نَاتِيكَ بِوَصُوءِ؟ قَال: الِنَمَا أَمِرْتٌ بِالوْصُوءٍ إِذَا 
قُمْثُ إِلَى الصَّلاوا. 


قوله: (فقالوا: ألا نأتيك بوَضوء؟) أي: الماءہ والظاهر أن المراد بالوضوء 
في السؤال والجواب كليهما هو الوضوء الاصطلاحي؛ ووجه الظهور قوله: (إذا 
قمث إلى الصلاة) فإن المأمور به عند ذلك هو الوضوء المصطلح دون الوضوء 
بمعنى النظافة» وعلى هذا فمنشأً السؤال أن السائل لما علم من حال النبي كَل 
أنه لا يزال على طهر ظن أن ذلك واجب عليه» فسأل أن يأتيه بالوّوضوءء فنفى 
النبيٌ و وجوبه بمقالته تلكء وهذا التوجيه وإن كان لا بأس به في بيان معنى 
الحديث غير أنه لا يوافق رأي المؤلف حيث أورده في هذه الأبواب» واستنبط 
منه مسألة غسل اليد كما هو مصرح به» فالذي يوافق رأيه في توجيه الرواية أن 
یقال: إن السائل لخ أن غسل اليد قبل الأكل هما لآرة معه» فسال إنباة الماءَ 
لعسل الیدء فرد النبي ا زعمه هذا بنفي الوجوب عن جملة أنواعه» سواء كان 
بالمعنى المصطلح أو الغير الاصطلاحي في غير وقت القيام إلى الصلاة» ففيه 
بيان لما كان السائل مخطتاً فيه مع الفائدة الزائدة» وهي أنه لیس شيء من الوضوء 
واجباً في غير وقت القيام إلى الصلاة» ويمكن توجيه الکلام بحيث یراد بالوضوء 
في السؤال والجواب كليهما الوضوء العرفي؛ ولا ينافي مقصود المؤلف أيضاًء 
وهو أن يقال: إن السائل ظن وجوب الوضوء العرفي قبل الطعامء فقصره النبي كَل 
على قيام الصلاة» فلا يجب الوضوء العرفي في وقت إلا وقت القيام إلى الصلاة» 
ولا ينافيه وجوب شيء آخر مع الوضوء العرفي وهو عسل بقية أعضاء الطهارة» 
فافهم وبالله التوفيق. 


ثم لما نفى النبي يل الماء في الجواب علم أنه لم يمسّ ماءء وبذلك يعلم 
أن غسل الأيدي قبل الطعام لا یجب؛ وذهب الثوري إلى الكراهة بظاهر الحديث 
حيث أنكر الغسل ونفى الوجوبء وآنت تعلم أن نفي الوجوب لا يقتضي الكراهة» 
وأما أنه هل يستحب أم لا؟ فالنصٌ عنه ساکت: ويتفحص من نصوص أخر وردت 
في ذلك وإن كانت ضعافاء فإنها باجتماعها حصلت نوعاً من القوة. 

وأما ما يتوهم من أن الضعاف من الروايات تقبل في فضائل الأعمال- وهاهنا 
كذلك - فإن الثابت بالحديث لیس إلا بركة الغسل وهي فضيلة» فالجواب عنه ما 
فنا من قب[ من أن ثرت اَل الا ك1 إذاقيف شی ذلك العم وس خر 
قوي بحسنه الذاتي أو باجتماع غيره معهء دون هذه الفضيلة فإنها ثبتت بالضعیفء 
وهاهنا من تكلم في نفس الغسل لعدم الثبوت: فله أن يتكلم في تلك الفضيلة أيضاً 
فافهم. 

وحاصل ذلك أن ثبوت حكم ما لا يمكن بالضعیف من الروايات» وأما رجاء 
اور تاس اشک ارت _بالعسات کمالسا و قرم على عاوضی 
90ص ۹ ٰ ٗ9890 ذا ركيت راجيا ۰" 
اتد قتاد ۱ 
]١[‏ قال صاحب «الدر المختار''': شرط العمل بالحديث الضعيف عدمٌ شدة ضعفہ وأن 

يدخل تحت أصلٍ عامء وأن لا يعتقد سنية ذلك الحدیث: وأما الموضوع فلا يجوز العمل 


به بحال ولا روايته إلا إذا قررہ ببيانه» انتھی. 


.)۳ ٣٤ /١( انظر: «رد المحتار)‎ )١( 


۰٣-.۔--سشسس‏ بب 7 + ب ص,ص+72567+7+,+بى میٹ رو 

هذا عییٹ 2 الم وَقَدْ رَوَاهُ عَمْرُو بن دِیتان عَنْ سُعید بْنِ 
الخُوَيْرِثٍہ عَنِ ابْنِ عَبَّاينء وَقَالَ عَلِىُ د بْنُ الْمَدِينِيَ: َال سی تی عي 
كَانَ سُفْيَانُ الثَوْرِيُ يَكُرَهُ غَسْلَ الیّدِ قَبْلَ الطََّعَا كان يَخْرَهُ أَنْ يوضع 
الدَغِيفٌ كحت القصعة), 


1 ےطان تاكن الل لا 


ا ا َُْبَةٌ بن مَعبیہ تا الليْثُء عَنْ مُعَاوِيَة بن صَالج؛ عَنْ 


- 
ع 


. بي طَالُوتَ» قَالَ: دَخَلْتُ عَلی أَذين بْن مَالِكِ و كل القن 3ه بترن 
اب ٤‏ قَجَرة مَا أَحَبَّكِ إِلَنَ”" لِحُبّ رَسُولٍ الله يله ياك 


او 2 بج سو اتی 6 1 
9 -ص ا 


و 


می ہے ع 2 2 ا ا 


۰ ھا رو ونين اله الك ام عَیْتَة قال: 
بن میمون ید 
رای وفع فا کرت ای لاتق الى ے اف 


3 باب ما جاء فی أكل الدباء] 


[۱۸۸] تحفة: ۱۹ ۱۷۔ 
[۸۹١]خ:‏ ۲۰۹۲ء م: ٢٤۲۰ء‏ د: ۳۷۸۲ء حم: /٣‏ ١١٥۱ء‏ تحفة: ۱۹۸. 
2ت0 ور خة: (صح س0 
نا فا گا 
0 في بعض النسخ : ما ايك إلا . 
)2 زاد فی (م): (ابن اس ا 


كو و ي۹ س 
اواب الاطعمة 2 2ز ز ز ز ز ز سا تا تت 1 


صا 


520 مو نے 2 فضي .یہد ویر و جج 
وا ري يت رَسُول الله كَل يَتََبَّعْ فی الصَّحْفَة يَعْنِي الدَبَاءَ فَلا آزال أَحِبَّه. 
تق 7 ۶ و یں ا نز و ہے واف و یی گا نے 2 ق. ھا ے6 > ه 
هذا حَدِیث حَسَنْ صجیح؛ وَقد روي هَذَا الْحَدِيث مِنْ غير وَجو عَنْ 
٥ 2‏ 
افين ذى ا۵ك۲ 


5 -بَابُ مَا جَاءَ في أَكْلٍ الزَّيْتِ 
سیت یہ تا رَرَاقي ِء عَنْ معمر حَنْ يد 
ابْنِ و عَنْ أيه أَنَّ خ عُمَدَ بق الشكذاي" قال قال کرل الله كله «كلرا 
الَّيْتَ وَاذَهِنُوا به فَإِنَّهُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبَارگةا. 
متا یرت 5 بارلا اق عیب غير لااو كن مآ ك3 
عَبْدُ الرَرَّاقِيَضْطَرِبُ فی رِوَايَة مَدًا الْحَدِيثِء قَربِمَا 5گ فيه عَنْ عُمَرَ عَنِ 


قوله: (یعنی الدباء) إلخ؛ ثم إنه شامل لجميع!!' أنواعه. ولايجوز تخصيصه 
بنوع دون آخر» لعدم ورود النص بذلكء واللفظ يتناول الكل» ولعل رغبته مَل إليه 
لما فيه من البرد بحسب المزاج» وأمزجة العرب حارة» أو لكونه سهل التناول سريع 
النضجء ولما فيه من الذائقة المرغوبة واللذة وتقوية بعض الاأعضاء''' الرئيسة. 
]١[‏ يعني أنه بعمومه ولغته ووجوده في العرب يتناول جميع أنواعه الأربعة والخمسة من 
الطويل والمستدير والحالي والمرٌء انتهى. 
[1] لا سيما للأمزجة الحارّة» فإن صاحب «المحيط الأعظم» بسط في خواصه من منافعه 
ومضاره أشدّ البسطء إلا أنه سريع الاستحالة إلى مجانسه فيكون تبعاً له. انتهى. 


[] جہ: ۳۳۱۹ء تحفة: ۱۰۳۹۲. 

)١(‏ زاد في نسخة: فوَرُویَ آَنَه رای الذبّاء بَيْنَ يَدَيْ رَشولِ الله يل َال لَه: کا هذًا؟ قَالَ: هَذَا 
الْبَاءُ ُكثْرُ ب طَعَامَنًا. 

)٢(‏ في نسخة: (عن عمر بن الخطاب». 


٭ ضيبي 7 ا 


لني يك وَرُيّما رَواهُ َلَى الم قَقَالَ: أ أت 
ا کال وشن دم إى ذلك عَنْ آبیدہ عَنِ النّبِيٍ بل مُرْسَلا 

حذات راز لانن معت کا بد رز عن تخت عن ونه 
ابْن و غق اطق ا كلك ننوك رک پا کر ويد عن در 

۱۸۱ ۔ خڈتتا مخلوانن خیلاق او أختد لتك وآ نتم 
َالَا: نََا سُفْيَانُ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عِيسَ دم لَهُ: عَطَاءٌ مِنْ أَهْلٍ 
الا عَنْ أَيي اميق لاله قال النَِّنُ كلا كُلُوا مِنَ الزَيْتِ وَادَّهِنُوا به فَإنَهُ 
5ت هَجَرَة1'' مبارکڈا. 


ور كا 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهہ إِنَمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ عَبُد الله بن 


4 


عِيسَى. 
٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الأگل مَعَ الْمَمْلُوهك 


7 


اخ 0 تَصرَبْنْ عَلِيَ) ؛تَتَاسفْيَانُ) 3 عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بن بي خَالیہ عَنْ 
بيه عَنْ أَبي هُرَيْرٌ يُخَبِرْهُمْ م يك عَن التب كل قال: اذا گنی أَحَدَ ےپ 


۰ حم: ۳/ ۱۲۹۷ء تحفة:‎ ]۱۸٥۱[ 

۔۱۲۹۹۳١ جہ: ۳۲۸۹ء حم: ۸۲ء تحفة:‎ ]۸٢[ 

)١(‏ في نسخة: (من شجرة». 

)۲( زاد في نسخة: «والعيال». 

() فی نسخة: (بذلك٤.‏ 

)٤(‏ أي: تولی حر النار في طبخه وعلاجه؛ فتشاركه في الحظ منه فليطعمه. (حاشیة سنن الترمذي) 
(۲/). 


0-020 
او اب اطع ہے ہے سس سے سے ےس سے سے ]۹)۹ 
8 0 ھا ا ہی مھ 


خادِمة طعامة حرہ وَدْخَانَه 7ئ بِيَّدِهِ فَليْقَعدہ مَعَهُ» فَإِنْ أ 
فَلْيُطْعِمْهُ إِيَّاها200. 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَأَبُو خَالِدٍ وَالِدُ إِسْمَاعِيلَ اسْمُهُ سَعْدٌ 

٤‏ - باب مَا جَاءَ في فصل إِظعاع الطعام 

۳ - حَدَئنَا وف بْنْ حَمّاوء گتا عُتْمَان بن عَبّد ال ا 3 
عَنْ مُحَمّد بْنِ زِيّاوهِ عَنْ 8 هُرَيْرَة عَن النَِّيَ لله قَالَ: «أَفْشُوا السَّلَام 
لور الطّعَامَ م وَاضْرِبُوا الهَامَ را الجتان). 

وَفي البَابِ عَنْ عَبْدِ الله بيي عَمْرِو وَابْنِ عْمَن وَأذّي وَعَبْدٍ الله بن 
سَلاء وَحَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَائْشِء وَشْرَيْح بي هَانیٔ عَنْ ابی 

هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت يثِ أبِي هْرَيْرَة. 

6 ےخڈگکا 1 ک5 تھی عَنْ عَطاءِ بن الشاقية 0 
بے َ 0 ہا ول الله يه اغیُڈوا الرَحْمََ 
لا الطَعَامَء واف فُشُوا السَّلَامَ کو ھا جَنَّةَ بمَلاج). 


ا 


و 


و ای عر 
و 
ديات ما جَاء فى قطل العقاء 


٤٤[‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فى فَضْل العَشَاء] 


[۱۸۵۳] تحفة: ١١٤٤٦۔‏ 
]۱۸۵۰٤[‏ جہ: 5ہ حم : ۲ ۰ تحفة: ۱٦۸۔‏ 
)١(‏ في نسخة: «فَلْيَطْعِمْهَا إَِّاه). 


لانتس نهدا کو 

68 حدَتنا يحي بن موسي تنا نَا مُحَمَّدُ بْنُيَعْلَى الكُوؤ كنا ع 
ان عب عَبْدِ اليَحْمنِ القُرَشِيٌ عَنْ عَبْدِالْمَلِكِ بن عَلَاقِء ءَ ے ل قَالَ 
وس اتَعَشْوًا وَأَوْ بكفٍ مِنْ حَكَيف ٢‏ كن 35 العقاء کيکتا 

ذا عیرک نم ن5 ھ2 2 َه إلا مِنْ هَدَا الوَجْهء وَعَنْبَسَةُ يُضَعَفْ في 
الحَیییہ وَعَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ عَلّاقٍ مَجْهُو 5" 

5 - بَابٌ مَا جَاءَ في التَّسْمِيّةِ عَلَى الظّعَامِ 

۹٦‏ -۔ حَدََنَا عَبْدُ الله بْنُ الصٌبًاج الهَاشِِيُ تا عَبْدُ الأَغْلَى عَنْ 
مَعْترة عق َك بن غزوت عن أيبهة عن حمر إن آی تل أَنَهُ كَِکْلَ عَلَى 
رَمُولِ الله لا وَعِنْدَهُ طْعَامُ قَال: ادن ها بت يَ» فَسَمْ الله وَل بِيَمِينِكَ» وَل مِمًا 
کل اکا 


ہو سر جھ 


قوله: (فإن ترك العّشاء مهرمة) لتوجه الحرارة إلى الباطن فتأخذ في أفناء 
الرطوب الغريزية إذا لم تجد غيرها. 
٦٤[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فِي التَّسْمِيّةِ عَلَى الطّعَامٍ] 
قوله: (ادنُ يا بنيّ) فيه تسمية الرجل لغير ابنه ابتّه. 
قوله: (قَسَمَّ الله) إلخ» وفيه تأديب الکبیر الصغيرٌ. 


[۱۸۵۰۵]ءع: 247361 تحفة: .۱۰۷١‏ 

۵ تحفة:‎ ۲٦٢/٤ جہ: ٣٣۳۲ء حم:‎ ]۱۸٥۰[ 

(١)‏ فی نسخة: : (النبي). 

)٢(‏ قال في (القاموس) (ص: ۸۰۰): الحشف بالتّخْریك: 1ت التمرة أو الشيعيق لتو 
لە: أو اليابسٌ الفایِذ: أي: لا نترکوا العشاء ولو بشيء حقير يسير. كذا في «التيسير بشرح 
الجامع الصغیر) .)55١/١(‏ 


2 


اواب الاطعمه 2 .97ت تحت ت ات سے کت ا سے تب تسچ و ۹ 


وَكَدْ وي عَنْ ام بْنِ عُزوَة عَنْ بي وَجْرَة السّْدِيه عَنْ رَجُلٍ مِنْ 


0 


مُرَيْئَهه عَنْ عُمَرَ بْنِ أبِي سَلَمَهَ وَقد اختلف أَصْحَابُ مقاع بْنِ عُر 5 في 


ق۔ تھے وس و وو ھ8 


روَايّة هَدا الحَدِيثِ وَأَبُو وَجْرَ المّعْدِي اسْمُهُ يَزِيدُ بُنُ عُبَيْد 

۸۷ ع رت اوه كدي الو فور انميق 
ابي أبي سَوية أَبُو الهُدَيْلِء قال: تي عُبَيْدُ الله ْنُ ى عِگرائٍں؛ ۳ئ 
ان ليب قال تي لور بن بَديصَدقا لیم إلى ود ل الله كه 
و شا فوَجَدْئةُ جاتنا مَيْخَ 1 اق قَال: كم 
لوي و ھا هلمن »أن ب 
گر لتر زار َال ا 0 ‌ف۵2۳0۳۳0-۳٭٘۹۹۰ٌ٘ء۷۹۶٘۶۶۶۷ 

رَسُولُ اللہ يك مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِه فَقَبَضَ بد یو زارد کت وري گی کال 

5 عكزا» گل من تع 1 71٦‏ طَعَامٌ يہ تم أنيقا يطبق حبد زا 
االارے أو ای 0 0 كيد الله الحا ہی مَجَالَتْ 
نت شول الله يك في ان قله ا كرا كلل من حيط شِنت فَلَّه عير 
7 واجیہ كم أنيا ِمَاءِ فَقَسَلَ رَسُولُ الله كَل يَدَيْه دع کت 
وَدْرَاعَيْهِ وَرَأَمَهُ وَقَالَ: ا کرَاشء هَذَا الوضُوءُ مِمَّا غَيّرَتِ النَّارًا 

قد حَدِيتٌ عَرِيبٌ» لا َغْرفه إلا ِنْ حَییث العَلاء كل اتل وت 
تقد العَلَاءُ بِهَدَا الْحَدِيثِء وَف اتی فس 


[لاهم ١‏ ]جه: ۳۲۷۲٣‏ تحفة: ١١ ١5‏ 1. 
)١(‏ في نسخة: «آلوان من الرطب أو التمر». 


ہوییگییٹیووینیییئوھیوبیچژ‌ ھدوا 
۸۸ حَدکَتَا و بَطرِ مُحَمَّدُ بن أبَانَ»؟ تَا وكِيمٌ؛ تَا حِمَامٌ الَّسْمَوَائيُ 


بی ےی ہے یا خی 
عَنْ عَائْشَة قالٹ: قَالَ و سُولُ الله كله ددا َكَل أَحَدُ ما فَلْقُل: 
ا با سي 

وَبِهَدَا الأنتاد خن غائقة قالت: كان رد مَسُولُ الله كله يكل سس 
کر کو غ تكله بأفتعين. فَقَال يَسُولُ الله يكلِ: (اَمَا إِنَهُ 
لَوْسَمّى لَكْمَاكُمً)ا. 


سو چا ۔ ان جع یی و نے 2 
۷ ۰ ھی" هِية البَيْتَونَة وَفي يَدِهِ عَمَرُ 
ارز مو سه 


8 علتا من ہے مین 5 ول لمن عن 


سم سر 


ابْن أبي ِئبء عَن الَْقبرِيْە عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قال: قال رَسُولُ الله كله إن 


قوله: (فليقل: بسم اللہ في أوله وآخره) فإنه إذا قالها قاء الشيطان ما أكل 
جج مر سو سو عم تراكه. 
فى (جاء أعرلي) ند كان ایض باكلي حت جا آفراں افك 
ل ھت ا ہا 
[1] ليس بتفسير لقوله: «جاء أعرابي» بل لتمام الكلام» والمعنى أن الطعام لم يكن بحيث ينفد 

بأكلهم حتى جاء أعرابي فأنفده بلقمتين. 

[۱۸۰۸] د: لاكلالاء جه: ٣٦۳۲ء‏ حم: 5/ ۲۰۷ء تحفة: .١179/8/‏ 
[3]۱۸۵۹: ۷۱۲۷ء تحفة: 5 ۳۰۳٣۔‏ 


کہ 4 23 8 


را جو للست توسسسایکسچچتچپچجچچ ھی رر 
الح و سڈ تّ وَفي يَدِهِ ریہ 
غير" تأضابه + 1 شَيْءٌ فلآ يَلُومَنَّ | تیر 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْد وَقَدْ رُوِي مِنْ حديك سييل بن 
أَي صَالحج؛ عَنْ أبِيهء عَنْ أبي هُرَبْ رقہ عَنِ التب پا 
سسھوں ےپ لپ اہ وان 
٭ یت كن ہہ عوسی غناي ضع 
ةقاعإ سف 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَیٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِقُةُ مِنْ حَدِيثِ الأَغْمَشٍ إلا مِنْ هَذَا 


آھر آیرات تھا 


[۱۸۲۰۰]د: ۳ء جہ: ۳۲۹۷ء حم: ۲. 

)١(‏ «حساس» أي: شدید الحس والإدراك. و«لحاس» أي: كثير اللحس لما یصل إليه. تق 
لحست الشيء ألحسه: إذا أخذته بلسانك. «النهاية» (۱/ ۳۸٣‏ 5/ ۲۳۷). 

(؟) الغمر بالتحريك: الدسم والزهومة من اللحمء كالوضر من السمن. «النهاية» (۳/ ۳۸۵). 


۷۷ 


کر وا 
عو و ٤‏ سم 
٦ے‏ اواب الای 9 
تو کے یں لے 


١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في قَارِب الحَنْر 


٥‏ ووه 


۸۷۱ معلتتا یی بن ڈزشت أبُو گیا احم نز عَنْ أَيُوبَ؛ 
عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ يقال 0 لله يك كل مُسْكرٍ > هه اقل ہن 
حَرَاه وَمَنْ شرب الْخَمْرَفِى الدّنْيَا قَمَاتَ وَهُوَیُذْمِنهَا لَه 3 يَشْرَيْا في الآخِرّوا. 

75'أيْوَابٌ الاشربَةٍ 
١‏ _باب ما جاء في شارب الخمر 

قوله: (كل مسكر خمر) أما الأئمة الثلاثة!'! ومحمد رحمهم الله تعالى فقد 
حملوه على أنه بيان اللغة؛ فكان كل ذلك خمراً لا كالخمر» فوجب لهم القول 
بنجاسّتِه» وحرمة شرب مالم يسكر ولو قطرة» والحدّ على شاربه والإمام ابو حنيفة 
[اعلم أن صاحب «الهداية» أجاد الكلام هاهنا مع الاختصار والإحصاءء؛ فنورده ملخصاً - 
[۱]خ: ۵9۵ م: ۲۰۰۳ء د: ۷۹٦۳ء‏ جہ: ۳۳۷۷ ن: “ا/ااه» تحفة: 5اهلا. 

(١)‏ زاد في (م) و(ح): (بسم الله الرحمن الرحيم». 


6 زاد في (م): «عن رَسُولِ الله ككل . 
(۳( زاد في (م): «البصري». 


ا ل ل سي سي ب سي ست ]20020 


و یی ہہ سَعِيدِء وَعَبْدِ اللّه بْنِ عَمْرِى وَعْبَادَةَ 


5 0 0۳۳ 
نَافِ عَنِ ابْنِ عْمَنَ عَن النَِّيَ لق وَرَوَاهُ مَالِكُ بْنُ آئَیں؛ عَنْ نافع عَنِ ابْنٍ 


- بلا خوف تطویلء فقال''': الأشربة المحرمة أربعة: الخمر» وهي عصير العنب إذا غلى 
واشتد وقذف بالزبد» والعصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلثيه وهو الطلاء ونقيع يع التمر 
وهو السكرء ونقيع الزبيب إذا اشتد وغلى. 
أما الخمر فالكلام فيها في عشرة مواضع: 
الأول: في بيان ماهيتهاء وهي النّْىّ من ماء العنب إذا صار مسكراًء وهذا عندناء وهو 
المعروف عند أهل اللغة وأهل العلم» وقال بعض الناس: هو اسم لكل مسكر؛ لقوله كَلِلهِ: 
اكل مسکر خمراء وقوله َل «الخمر من هاتين الشجرتين» وأشار إلى الكرمة والنخلة. 
ولنا أنه اسم خاص بإطباق أهل اللغة فيما ذكرناء ولذا اشتهر استعماله فيه» وفي غيره غيره» 
ولآن حرمة الخمر قطعية وهي في غيرها ظنية» والحديث الأول طعن فيه يحيى بن معين» 
والثاني أريد به بيان الحكم إذ هو اللائق بمنصب الرسالة. 
والثاني: في حد ثبوت هذا الحکم: وهذا الذي ذكر في «الكتاب» قول أبي حنيفة» وعندهما 
إذا اشتد صار خمراً ولا يشترط القذف بالزبد وقيل: يؤخذ به في حرمة الخمر احتياطاً. 
والثالث: أن عينها حرام غير معلول بالسكر ولا موقوف عليه ومن الناس من أنكر حرمة 
عينهاء وقال: السكر منه حرامء وهذا كفر لأنه جحود الكتاب فإنه سماه رجساء والرجس ما 
هو محرم العين» وقد جاءت السنة متواترة أن النبي يك حَرّم الخمر وعليه انعقد الإجماع» 
ثم هو غير معلول عندنا حتى لا يتعدى حكمه إلى سائر المسکرات: والشافعي يعديه إليها. - 


.)3"15- ۳۹۳ «الهداية» (؟/‎ )١( 


35 والرابع: أنها نجاسة غليظة كالبول لثبوتها بالدلائل القطعية. 
والخامس: أنه يكفر مستجلھا. 
والسادس: سقوط تقومها في حق المسلم حتى لا يضمن متلفها وغاصبهاء ولا يجوز بیعھاء 
واختلفوا في سقوط ماليتهاء والأصح أنه مال. 
والسابع: حرمة الانتفاع بها لأن الانتفاع بالنجس حرام. 
والثامن: أن يحد شاربها وإن لم يسكر منها؛ لقوله يَكِِ: من شرب الخمر فاجلدوہہ فإن عاد 
فاجلدوہہ فإن عاد فاجلدوه؛ فإن عاد فاقتلوہا''' إلا أن حكم القتل قد انتسخ فبقي الجلد 
مشروعاء وعليه انعقد إجماع الصحابة. 
والتاسع: أن الطبخ لا يؤثر فيها؛ لأنه للمنع من ثبوت الحرمة لا لرفعها بعد ثبوتهاء إلا أنه لا 
يحد فيه ما لم يسكر على ما قالوا؛ لأن الحد بالقليل في الَّيْ خاصة» وهذا قد طبخ. 
والعاشر: جواز تخليلهاء وفيه خلاف الشافعيء هذا هو الكلام في الخمر. 
وأما العصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلثيه وهو المطبوخ أدنى طبخة ويسمى الباذق» 
والمنصف هو ما ذهب نصفه بالطبخ؛ فكل ذلك حرام عندنا إذا اشتد وقذف بالزبدہ أو إذا 
اشتد على الاختلاف: وقال الأوزاعي: إنه مباح. 
وأما نقيع التمر وهو السكر وهو النيّ من ماء التمر أي: الرطب؛ فهو حرام مكروه. وقال 
شريك بن عبد الله: إنه مباح» ولنا إجماع الصحابة عليه. 
وأما نقيع الزبيب وهو النيّ من ماء الزبيب» فهو حرام إذا اشتد وغلى» وفيه خلاف الأوزاعي؛ 
إلا أن حرمة هذه الأشربة دون حرمة الخمر حتى لا يكفرٌ مستحلها ويكفر مستحل الخمر؛ 
لأن حرمتها اجتهادية وحرمة الخمر قطعية» ولا يجب الحدً بشربها حتى یسکر ويجب 
بشرب قطرة من الخمرء ونجاستها خفيفة في رواية وغليظة في آخری؛ ونجاسة الخمر 
غليظة رواية واحدة» إلى آخر ما بسطه صاحب «الهداية» وشراحها. 


)١(‏ أخرجه أبو داود في «سئنه) )٥٥۸٥(‏ والترمذي في «سننه» )١555(‏ والنسائي في (سننہ) 
(1كهك). 


وصاحبه أبو يوسف فقالا: هذا ينافي منصب الرسالة» أفترى النبي يكل بُیٹ ليعلّم 
العربّ لسانهم التي هم أبناء بجدتها!'! والمصير إليهم في حل عقدتهاء فلم يكن 
ہہت شتراك كل مسكر بالخمر في الحد على شاربهاء لا غیرء وهذا 
یتحقق ما لم يسكرء فإن الحكم على المشتق ينبئ عن کون المأخذ عله للحکم؛ 
وساي سي جسم 
تاوذ رك قلي لاف ئلد کافس اکنا ركد الزن خسف سڈ اتی 


[1] قال المجد''': هو ابن بجْدَتھا: للعالم بالشيء» وللدليل الهادي» ولمن لا يبرح عن قوله» 
وعنده بكدة ذلك: أى علمه» انتهى. 

]٢[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع فيه شيء من السقوطء ولعل الصواب: لاشتراكهاء ثم 
المراد بالأربعة إن كان مع الخمر فهي الأربعة المذكورة في كلام صاحب (الھدایة) قبل ذلك» 
وعلى هذا فقوله بعد ذلك: ثم حرمتها ظنية» أي: حرمة الثلاثة منها غير الخمرء وإن كان المراد 
الأربعة غير الخمر فلما مر في كلام صاحب «الهداية» أن العصير نوعان: الباذق والمنصف. 
ثم لا يذهب عليك حاصل مذهبنا في الأشربة أنها ثلاثة أنواع: أحدها الخمر؛ تحرم قطرة 
منەء ويحدٌ بهاء ويكفر مستحلهاء والثاني الأشربة الثلاثة المذكورة» يحرم قليلها وكثيرها 
لکن لا وحة بهاما لم کر ولا يكثر سشحلياء والتالع؛ ما سری ذلك من الأشربة 
المسكرة يجوز شربها للتقوي لا للتلهي ما لم يبلغ حد السكر؛ فإن بلغ مقداژ الشرب إلى 
حدٌ أسكر يحرم هذه الجرعة الأخيرة» ومع ذلك لا يحد شاربها وإن سكر منه على قول 
قالوا: والأصح أنه يحدّء كذا في الفروع. 
وهذا القسم الثالث مختلف عند أثمتناء ففي «الدر المختار)''': الحلال منها أربعة: الأول 
کہ صر 0 
كل شراب. 


.)۲٥٥٢ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
«الدر المختار» (۸/۷)۔‎ )٢( 


2 الكة ث پپئھےوسکچوچچچھوچھھوستکتسھھھھسسسکسکسھچھھتھتھھکگی: 
ان الشرَة ۸۱ 


۸۰۲ کی کا قري ُتَيْبََ نَنَا جَرِیرٌ عَنْ عَطاء بْنِ المّائبء عَنْ عَبّدِ الله 
ابن عَبَيْدِ بْنِ ختتراعل آبید تال قال غئة الله زل عکر عُم: 00 ل الله : 
امَنْ شَرِبَ ری 0923 بسن ضَبَامَاء فان كات كات اللہ 
عَلَيْي إن عاد لم َل الله ام مين وتخا کان قات لات العا 
َإِنْ عَادَ لَمْ يَقْبَلِ الله لَه لاعن صَبَاًه تاب ب الله لإ 
عَادَ الرَابِعَةَ لَمْ يَقْبَلِ الله لَهُ صَلَاءً أَرْبَعِينَ صَبَاحَاء 009۶" 
رو 5-0 
یستلزم''' عدم فراغ الذمة» وثانيا: أن المراد بالصباح هو الیوم تسمية للكل باسم 
الجزء؛ لما أن بدایة الصلوات كلها منه؛ وثالثاً: أن الأربعين له صلوح المداخلة1"! 
ف قير الالاز ر آت العذاء و التامہ إلى الاضاء ارس سنا 
- والثاني الخليطان من الزبیب والتمر إذا طبخ أدنى طبخة» والثالث نبيذ العسل والتین والبرڑ 
والشعیر والذرة سواء طبخ أو لاء والرابع المثلث العنبي» وحَرّم محمد هذه الأربعة التي 
هي حلال عند الشیخینء وبه يفتى» انتهى بزيادة. 
[] كما تقدم مبسوطاً في ول الكتابء وتقدم أيضاً الإجماع على فراغ الذمة في حديث الباب. 
]لجا وروق «السعيي :)11 وفرهنا من امم مسعرمرفی تال سڑفا 
رسول الله يك وهو الصادق المصدوق ۔: (إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين 
یوماً نطفة» ثم يكون علقة مثل ذلك - أي: أربعين یوماًے ثم يكون مضغة مثل ذلك» 
الحدیثء وهذا الحديث وأيضاً ميقات موسى أربعين ليلة وغير ذلك مما ورد في 
الباب مأخذ الصوفية في أربعيناتهم المشهورة المعلومة. 


[1855]طب: ١٣٣۱۳ء‏ عب: 8ه/ا١٠يع:‏ ٦۸٦٦ء‏ تحفة: ۷۳۱۸. 
)١(‏ في نسخة: «لم يقبل الله له». 
(؟) «صحيح البخاري» (۳۲۰۸) و(اصحیح مسلم) .)۲٦٢٣(‏ 


ا ببس و يس يسو بسي سب ےئ ,200112 
إن تاب میق الله عَلَي وَسََاه مِنْ غ كَمْرِ الْكَبَالٍ) قِيلَ: يَا أبَا 
وَمَا نَهِرٌ الْحَبَّالِ؟ قَال: تير ين صَديد أَهْلٍ التَار 


0 


هَذَا حَدِيِتُ حَسُنٌ» و قَدْ روي تَحْوُ هَدَا عَنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرِو وَابْنٍ 


كاب عَنِ تم 27 


ومعنى قوله: (لم يتب اللّه عليه) أنه بناء على ما هو الأكثر من عادته سبحانه 
رعغال الجا رن قن هناد هع الالاو سوہ لت لق بون قاب فالقوينة مشو له 


ومعنى قوله في الرابعة: (فإن تاب) إنما هو إرادثه التوبةً لا حقیقتھاء وكذلك 
معنى قوله ِا في الروایة المتقدمة: «فمات وهو مُدْمِْها لم يشربها في الآخرةاء 
إنما هو إذا استحلها؛ لأنه إذا أَذمَتھا فكثيراً ما لا يبقى في قلبه حرمتهاء أو النفي 
غير مؤبد» أي: لم يشربها إلى حين انقضاء أيام الجزاء الذي قذّر له أو المعنى لم 
يشربها في الآخرة لعدم اشتهاته إياها بأمر الله تعالى سبحانه وقدرته وتصرفه تعالى 
على قلبه وشهوته. ولا يمكن أن يقال: إنه تشديد وتغلیظء وليس المراد مدلول 
لفظه؛ لأنه يلزم عليه أن يكون كذباً» ويمكن أن يقال: إن من حمله على التشديد 
والتغليظ لیس غرضه أنه كلام لم يُرِدُْ معناه أصلاً حتى يلزم الکذب؛ بل غرضه أنه 
لم يُرِدْ ظاهر معناہ وحقيقته المتبادرة منه» وهو نفي القبول أصلآًء بل المنفي نوع 
من القبول خاصء والأخبار متعلقة بنفي توبة مخصوصة وهو الرجوع بالرحمة 
الكاملة الذي كان لو لم یرجع إلى الشرب رابعة» إلا أنه أبرزه في صورة العام 
المطاق تشديداً وتھدیدا كالمعلّم 90 8 "۰+ 
إن لم تفعل هذا قتلتك» لیس المراد ظاهر معناه حتى یلزم الکذب؛ بل هو مجاز عن 
الضرب الشديدء إلا أنه أبرزه في صورة القتل تغليظاً وإتماماً للزجر وتشديداً. 


2-1 سي سي يي سي سيت 07 
کہ یا ای ار رہ 
185 - خذتتا اِلخاق دن موس الأنُصَارِيٌ» نَنَا مَعْنٌء تَنَا مَالِكَ بْنُ 
ئن عَنِ ابی شِهَابء عَنْ ٴي با عن عَائِقَه أن النبييّ ا سُيْل عَنِ 
البئع فَقَالَ: کل مَراب رھ ناے حرام. 
00ے يكدنها گت تن اج تكن ال 1 ابو سَعِيدٍ 
أ لعل ای عن مونو علو نأ علنة 


عن ای ْمَل عت الي" كل يقل كل مُکر خزام: 


ےے ل 
الكافر كان جاهلاً عن نعمة الإسلام ولم يعرف حقيقة أمره فلا یسخط عليه؛ كما 
يسخط على من عرف بشأنه ثم سقط في هوة!١'‏ المنكرات الشرعية» ونظيره المرتد 
فإنه ليس أسوء حالاً من أهل الذمة في نفس الکفرہ ومع ذلك فقد وجب قتل المرتد 
دون أهل الذمة لهذا الذي ذكرنا؛ فإن الامتناع أسهل من الارتداد. 


[1 باب ما جاء کل مسکر حرام] 
قوله: (سئل عن البنّع) وهو شراب العسل لکن النبي وا أجابهم بقول فصل 
مال ل۱۹ الیآھ عترهها فی الا ضس ار ةا العايقة ھا فا متا 


[۳]]ٌخ: ۲ء ۴ء٤‏ دخ ۸۲٦۳ء‏ ن: ۱١٥٤ء‏ جہ: ٦۳۳۸ء‏ تحفة: ۱۷۷۲٢‏ 
[1655١]جه:‏ ۰ء حم: ۲ء تحفة: 86/15. 

() زاد في نسخة: «ابن عبد الرحمن». 

)٢(‏ زاد في نسخة: «الكوفي». 

(۳) في نسخة: «رسول الله). 

.)58/ /۳( «القاموس المحیط)‎ )٤( 


:4 لال | 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
وَفي البَاب عَنْ عَمَرَ وَعَلِيَ؛ وَابْنِ مَسْعُودا ای ورای الويكن: 
لاج العْصَرِيٌ؛ وَدَيْلَمَ وَمَيعونه وَعَايْسَة وَابْنٍ عباس وَقَيِْس بن سَعْدِ 
وَالنعْمَانِ بْنِ بَِیں وَمَعَاوِیةَ حب الله بن مُققَل جوا وبريدَة وَأَبِي 
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هُرَيْرَهَ وَوَائْلِ بن حُجْر وَقُرَةَ الْمْوَقٍ. 


يمهد لهم أصلا تتفرع عليه جزئيات كثيرة» وهو أن «كل مسكر حرام»؛ أو (کل 
شراب أسكر فهو حرام)ء وما لم يبلغ مقداره إلى حد الإسكار لم يدخل في أفراد 
الموضوعء حتى يصح عليه حمل الحرام» فبقي على حله. إلا إذا كان بغير نية التقوي 
للعبادة» فإنه يحرم حينئذ المقدار الغير المسكر أيضاًء لکن لا بالنص الذي!' بل 
بقوله عليه الصلاة والسلام الآني بعد ذلك وهو (ما أسكر كثيره فقليله حرام». و١ما‏ 
أسكر الفرق منه قَهِلءُ الكف منه حرام»» وهذا الذي ذكرنا محمل لهذين الحديثين؛ 
فإن قليله حينئذ يكون باعثاً على شرب كثيره فيكون سبب الحرامء وسبب الحرام 
حرام ولا يكون منجرًا إلى الكثير إذا كان شربه بنية التقوي على الطاعة» وإنما 
يحتاج إلى أمثال هذه التأويلات لما ثبت من بعض!' الصحابة شرب أمثالهاء فعلم 
بفعله أن النهي ليس مطلقاً عامّاء ویمکن أن يقال في الرواية الأولى وهو (ما أسكر 
كثيره»: إن ہے ہت نسكراق: إلذ آن الک اک إسكارا من لقلبلأل 
فالقلیل حينئل حینئل قسمان: قليل مسكر وقليل غير مسکرہ والموضوع في الحديث هو 
القليل الأول دون الثاني» فكان المعنى أن القليل المسكر حرام وإن قل إسكاره: 
]١[‏ بياض ذ في المنقول عنه» ولعله سقط منه لفظ (سبق) أو «تقدم» أو ما في معناهما. 

[؟] ففي «البذل»50) عن «البدائع») : احتج أبو حنيفة وأبو يوسف بحديث رسول الله مَك وآثار - 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأنس». 
)٢(‏ «بذل المجھود) (۱۱/ )5١5- ٦١٤‏ وانظر: «بدائع الصنائع» .)۲۸۰/٤(‏ 


الوا اليه اال ؛ ۸9 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَقَدْ رُوِيَ عَنْ أبِي سَلَمَهَ عَنْ أبِي هْرَيْرَة عَن 
لني يك دوه وكِلاهْمَا صَجیخء وروی!' غَيْرُ واجیء عَنْ مُحَمَّد بن 
عَنْرو عَنْ أبي سَلَمَةُ عَنْ أبي هُرَيْرَة عَنِ الي بل نَحْوَهُ وَعَنْ أبي 
م ء عَنِ ابْنِ عْمَر عَنِ عَنِ عَنِ الَِّيٍ پا 
٣۔بَابٔ‏ مَا جَاءَ مَا أَسْكرَ گی فَقَلِيلة حَرَام 
6 حَدَّنَنا قُتَيْبَةُ قتا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْفَرِ ح وَتَنَاعَلِيُ بْنْ حُجْر 


فبقي القليل الغير المسكر على حلّه. وهذا التأويل جار في قوله عليه الصلاة 

والسلام: «كل مسكر حرام). 

< الصحابةہ أما الحدیث فمافي الطحاوي''' عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: «أن النبي كلل 
أتي بنبيذ فشمّه فقطب وجهه لشدته. ثم دعا بماء فصبه عليه وشرب منه). 
وأما الآثار فمنها: ما روي عن عمر رضي الله عنه: «أنه كان يشرب النبيذ الشدیدء ويقول: 
إنا لننحر الجزور» الحديث, ومنها ما روي عنه أنه كتب إلى عمار بن ياسر: (إني أتيت 
بشراب من الشام طبخ حتی ذهب ثلثاه وبقي ثلثہہ يبقى حلاله ويذهب حراثہ وريخٌ جنونه؛ 
فَمْرْ مَنْ قَبَلَكَ فليتوسعوا من أشربتهم»» نَّصِّ على الحل ونَبّهِ على المعنى وهو زوال الشدة 
المسكرة بقوله: ويذهب ريح جنونه؛ ونَدَبَ إلى الشرب بقوله: فليتوسعوا من أشربتهم. 
ومنها: ما روي عن علي رضي الله عنه ‏ «أنه أضاف قوماً فسقاهم, فسكر بعضهم فَحَدَّه 
كال ارول مسي ان سھلنی # تقال عاق اس أھ السك سوری هذا المدميمق 
ابن عباس وابن عمر أنه قال حين سئل عن النبيذ: اشرب الواحدٌ والاثنين والثلاثة, فإذا 
جِفْتَ السكر فَدَغْء فإذا ثبت الإحلال من هؤلاء الصحابة الكرام فالقول بالتحريم يرجع إلى 
تفسيقهم, إلى آخر ما قاله. 


.۳۰۱٣ د: ۸۱٦۳ء جه: ۳۳۹۳ء حم: ۳/ 577 “ا تحفة:‎ ]۱۸٦٥[ 
فی نسخة: «وقد رواه».‎ )١( 
.)۲۱۹/٤( انظر: (شرح معاني الآثار»‎ )۲( 


ٹر ت سے تہس رت ت ےت سس [ ا ہج ہے پت اف 


لدي ا مها 4 يَسُولَ الله يل قال: هما ہو 


وَفي سس عَنْ سُعي؛ وَحَايْشَةَء وَحَبِدٍ الله بنِ عمرو وَابنِ عمر وَحَوَاتِ 


ا ار ا لا بن عَبد الأغلى؛ 
مہیں۔ سمش و مہ مہ ٭ب یٹ مَعَاويَة 
الْجُمَحِنُ؛ 12008 شين بن ث موا لی ولع عَنْ أبي عنما 
الأنْصَارِيٌ عَنِ القاِم_ بِنِ مُحَمَّدِ) 3 6 قَالّث: قال 7 .8 الله عله 
35 مُسْكِرٍ حَرَامٌ 2-08 القَرَقُ' مِنْهُ فَيلء الكفٍ مِنْهُ حَرَام)». قَالَ 
اختهنا في حديثه: ال 7 حَرَام. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ» قَدْ رَوَاهُ لَيْثُ د بن أبي سُليو 1و لوصوم 
أبِي عَعْمَانَ الأنْصَارِيٌ تَخَوَ رِوَايَة مَهْدِيٌّ بن مَيُمُونٍ) هقان الأنضَارِیٔ 
7 وكا و مقن تل 5 


[٦٦۱۸]د:‏ ۸۷٦۳ء‏ حم:٦/‏ ۱ء تحفة: ه5هلا١.‏ 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص: :)۹۱١‏ الفرق: مكيال بالمدينة يسع ثلاثة آصعء ويحرّك أو هو 
أفصح. أو يسع ستة عشر رطلاء أو أربعة أرباع. وقال في «اللمعات» :)471١/5(‏ والمراد 
بالفرق وملء الكف الكثير والقليل» وليس بتحديد. 

)١(‏ الحسوة بالضم: الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى مرة واحدة. والحسوة بالفتح: المرة. 
«النهاية» (۱/ ۳۸۷)۔ 

(۳) زاد في نسخة: «أيضًا». 


نوات الاشرنلۃ مس و يس ست رر 


ة» وَيَزِيدٌ بَ بق خروم 
قَالا: دَنَا ابا سیت | لتَيْمِنُ؛ عَنْ طَاوُوس؛ أنَّ تا کی اق 22 عدر فقال: کی 


رَسُولُ الله وك عَنْ تَبِيذِ الْجَرٍ؟ فَقَالَ: نَعَمْء فَقَال طاووس: 0-1 


0 أبي أَزْقٌ» وَأَبِي مَجیی وَمُوَيْيِ وَعَاِقَة وَابْنِ ن الزبيرة 
وَابْن عَبَّاين. 


51 حَدَّكََا أختة ب تیچ کا اف اق 
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مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
(ےراپ سا جا فى فيية الجر 


قوله: (نهى رسول اللہ كَ) جملة استفھامیة حذفت!'' منه همزة الاستفھام؛ 
والنهي عنه منسوخ!'! كما يتبين بالحديث الآني بعد ذلك» ولعل ابن عمر رضي الله 
عنهما لم يبلغه النسخ» أو بلغه لکن لما كان ارتفاع النهي بارتفاع علته وهو وفور الرغبات 
إليها والتباس بلوغه إلى حد الإسكار عاد النهي بعود علته» ويكون السائل كذلك. 
[] وهي مذكورة في رواية مسلم'"). 

1[ قال ابن بطال: النهى عن الأوعية إنما كان قطعاً للذريعة» فلما قالوا: لا نجد بدا من الانتباذ 
في الأوعية» قال: «انتبذواء وكل مسكر حرام»» وهكذا الحكم في كل شيء نهي عنه بمعنى 
النظر إلى غيره؛ فإنه يسقط للضرورۃةء كالنهي عن الجلوس في الطرقاتء فلما قالوا: لابد 
لنا منهاء قال: «فأعطوا الطريق حتھا١ء‏ قال الخطابى: ذهب الجمهور إلى أن النهى إنما كان 
أولاً ثم نسخء وذهب جماعة إلى أن النهي عن الانتباذ في هذه الأوعية باق» منهم ابن عمر 
وابن عباس؛ وبه قال مالك وأحمد وإسحاقء قال: والأول آصح: والمعنى في النهي أن العهد 
بإباحة الخمر كان قریباء فلما اشتھر التحريم أبيح لهم الانتباذ في كل وعاء بشرط ترك - 


[۷: ۱ء ن: ٥۱ء‏ حم ۷۲ ا تحفة: ۷۰۹۹۰۸۸۔ 
)١(‏ انظر: (صحیح مسلم) (۱۹۹۷). 


۸۸ بس سي تت | 0/1 
ےت قاع کان أذ رت يُنْبَدَ في الذُبَاءِ وَالتّقِيرِوَالْحَنْتَمِ 


080 ا ها تَا أَبُودَاوْ د الطَالِسِي» 
گا شْعْبَةُ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُرَقَہ قال: سَمِعْتٌ رَادَانَ» يُقُولُ: اہ غ121 


سی اقا ا سے ز 2 


0 كول الله كوي الاک راشي افيا هد كن وَقَيي لٹا يلقينة 
قَالَ: كَهّى 0 ُو الله كي عن الحَلكة و الجر می عن الب وي 
المرْعَة وَتَهَى عَن لیر وَهيَ أَصْلْ النَخْلِ يُنْقَُ تفر ہت فا أَوْيُنْسَحُ تنج وَنْهَى 
عَنٍ الْمُرَقّتِ وَهَُالْمقَینِ وَأَمَرَأَنْ يُنْتَبَدَ في الْأَسْقِيَة سقدة 
کت والنقير والحنتم] 
قوله: (أوينسج ذسجاً) المراد بالنسج هو الخرط والصنع, والجامع توارد 


- شرب المسكرء وکأن من ذهب إلى استمرار النهي لم يبلغه الناسخء هكذا في «الفتح70"). 


[1854]م: ۱۹۹۷ء ن: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: 15/ا". 

)١(‏ قوله: «نهى رسول الله... في الأسقية» لأنها أوعية تسرع بالاشتداد فيما يستنقع؛ لأنها 
غليظة لا يترشح منها الماء» ولا ينفذ فيه الهواء» فلعلها تغير النقيع في زمان قليل» ويتناوله 
صاحبه على غفلة» بخلاف السقاء فإن التغير فيه يحدث على مهلء وقيل: هذه الظروف 
كانت مختصة بالخمر» فلما حرمت الخمر حرم النبي مَل استعمال هذه الظروف: إما لآن 
في استعمالها تشبيهًا بشرب الخمرء وإما لآن هذه الظروف كانت فيها أثر الخمرء فلما 
مضت مدة أباح النبي َل استعمال هذه الظروف. فإن أثر الخمر زال عنهاء وأيضًا في ابتداء 
تحريم شيء يبالغ ويشدد ليتركه الناس مرة» فإذا تركه الناس واستقر الأمر يزول التشديد 
بعد حصول المقصودہ هذا وذهب مالك وأحمد إلى أن تحريم الانتباذ في هذه الظروف 
باق لم ین ينسخ؛ لأن ابن عباس استفتي عن الانتباذ فذکرہہ فلو نسخ لم يذكره» ويرد بأنه لم 
يبلغه النسخ» فلا یکون إيراده له حجة على من بلغه. «مرقاة المفاتیح) (۱/ ۹۰). 

ر3 «فتح الباري» .)088/١١(‏ 


هارث ال رن" 
وات زرسریہ ۸۹ 


و البَابِ عَنْ عَْمَنَ وَعَلِي» وَابْنِ عَبَّاين وَأَبِي سَعِيلِ) وَأَبِي هْرَيْرَة 
وَعَبْد الزَحْمَنِ بْنِ يَف وَمَثرَة ائينه وَعَادْقَةه وَعِمْرَانَ بْنِ حصَّيّْنِء وَعَائِذِ 
ابن عَمرو وم الغِمَارِيٌ» وَمَيْمُونَة. 

هذا حدية حَسَنٌ صحجیخ۔ 


الحركات المختلفة كما في النسج؛ وقيل: الصحيح!'! النسح ‏ بالحاء المهملة - 
وهو النقرء * ثم النهي عن الانتباذ في هذه الظروف دون الأسقية لما فيها من خفاء 
حال المظروف لعدم إمكان انتفاخها عند الاشتداد» ولما فيها من تسارع الاشتداد 


إليه لعدم نفوذ الھواء وأما الأسقية فيعلم حال ما فيها إذا اشتد وغلى» وهذا إذا 
أوكيت أفواهها؛ فإنها بانتفاخها يعلم اشتداد ما فيهاء وأما إذا لم يوك فالكل سواء. 


[١]فقد‏ أخرجه مسلم'''بلفظ: (وعن النقير وهي النخلة تنسح نسحاً وتنقر نقراً» قال النووي”) 
هكذا في معظم الروایاتء والنسح بسين وحاء مهملتين أي: تُقضَر ثم تُنْقَر فتصير نقيرأ 
ووقع لبعض الرواة في بعض النسخ: «تنسج) بالجیمء قال القاضي وغيره: هو تصحيف. 
وادعى بعض المتأخرين أنه وقع في نسخ «صحيح مسلم) وفي «الترمذي» بالجيم» ولیس 
كما قال» بل معظم نسخ مسلم بالحاءء انتهى. 
وفي (المجمع)''': قيل: الصواب بحاء مهملة بمعنی أن ينحى عنها قشرهاء وقیل: النسج 
در پ رت یسیا فی أسفل الوعاء انتهى. 

الكو شير الشيخ محر على جيل السج على معناه المشهور من نسج الثوب» يعني 
أراد بالنسج الصنع مجازاء فإن في صنع الشيء أيضاً يتوالى الحركات من الفوق والتحت 
كما تكون في نسج اثرت: قال الحو تسم الريح الرَّْمّ: أن يتعاوره رِیحانِ طولًا 
وعرضاًء انتهى. 


02 (صحیح مسلم) (۱۹۹۷). 
)٢(‏ (المٹھاج) (۱۸/۷)۔ 


(۳) (مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۷۱۲). 
)٤(‏ «القاموس المحیط) (۱۹۸/۱). 


۰ ا ال 
5-بَابُ مَا جَاءَ في الرْخْصَةٍ َةٍ أَنْ يُتْتبَدَ في الظَُرُوفٍ 


ذه 


۹ء 2 كدثنا مُحَدد 1 بْنُ بَشَانِ وَالِحَسَن د بْنُ عَلِيَ ٤‏ وَمَحمُود بَنْ 
غَيْلَانَ» قَالُوا تار خاصی: كنا مین عن عَلقَة بن مز عن لان ئن 
بَرَيدَه عَن أبة قَال: قَال تک اللہ وی نی كنت تھی کم عَنِ 0 
إن رًْا لا يحل سَيَْا ولا تزف وَل كر حزم 

18 حَدکتا تخلوۂ ل عَلاَ گآ او الختری عُ ای 
و مو و كم بْن أبي الْجَعْيِ عَنْ جَابر بٔني عَبْدِ الله قَالَ: نَهَى 
0 الله يل عَن الطُرُوفِء فَمَگۓ إِلَيْه اق كَقَلُوا: ئن 
قَالّ: «قَلا إِدَن). 


مو وأبي ير وہ جیی؛ وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرٍِو 
۷ بَابٌ مَا جَاءَ في الإنْتِبَاذِ في الیْقَاء 
۸۷۱ حَدَتَتَا مُحَمّد بْنْ الُقََى ہب سسجت 
ابْن عُبَيْد عَن الحَسَّن المَصْرِيْء عَنْ أَيْهه عَنْ عَاؤِفة قَالَتْ: الي ُ 


[۹] تقدم تخريجه في 5 ١٠١8‏ 

[۱۸۷۰]خ: ۲ء د: ۹۹٦۳ء‏ ٦٥٦ف‏ حم: ۳/ ۳٣٣‏ تحفة: ٥٤‏ ۲۔ 

[۱۸۷۱]ء: ٢۲۰۰ء‏ د: ۳۷۱۱ تحفة: ۱۷۸۳۲. 

)١(‏ قال الطيبى (۹/ ۲۸۸۳): والنبيذ هو ما يعمل من الأشربة من التمر والزبیب والحنطة والشعير 
رقيات دوالك ھی رکب 7ھ تہ فلد اما مرا اتا 


4١ 


أبْوَابُ| لأمشريد” 
22 مره 2 5 و 
لرسول الله يك في سِقَاءِ يو کا أغلاة لَهُ عَزلَا2'' تُنْبدَةُ 0 ور عقاء 
ره و ٥‏ کے و و 
وننبدہ ۰0 5-9 ع 
سُعیی وَابْن عَبًایں. 
عبَيْد إِلا مِنْ 
دُشَةٌ أيْضًاء 


پ-_- ‏ ,1ئ00 حد یہ یثٍ يُونْسٌ بن خ 
۶ “04000 09 سحي م 


۸ بَابُ مَا جَاء في الْحُبُوبٍ التي يد 2ك932۳ 2 
:2210-8( یں تتا مغتة ئن نف کا اتآ 
ا إيْرَاهِيمُ بْنُ مُهَاجِرِ عَنْ عَامِرٍ الشَّعْبِيَه عَنِ اللعْمَانِ بْنِ بَشِيرٍ قَالَ: قَال 
رَسُولُ الله لا إن مِنَ الحنْطَةٍ خَمْرَه وَعِنَ الشّعِيرٍ حَدْرَاه وَمنَ الثنر حَدْرَاء 

وَعِنَ الآييب خَمْرَاء وَينَ العَسَلِ حَمْرا9۷. 
نی البَاب عَنْ أبِي هُرَِ 


و ا و 


هَذَا حَدِيتْ غرِيبٌ. 
لاف ماوق تحت ال ريه برقا اقم | 


[۸۷۳۲]:: ۷۲٦۳ء‏ جه: ۳۳۷۹ء حم: 54/ ۷٦۲ء‏ تحفة: ۱۱٦٢١‏ 
فم المزادة الأسفل أي: له ثقبة في أسفله ليشرب منه الماء» وجمعه عزالى 
: من الراوية 


(1) العولاء: 
اللام وكسرهاء وقال في (القاموس) (ص: ۱۰۳۱): العزلاء: قيب الماك 
ونحوها. كذا فی (اللمعات) (۷/ ۳۱۷). 

() قال في «الإرشاد الرضي) بت ہو جرہں ء لکن في الحقيقة يؤيد لھم 
لغةً واستعمالا لما احتاج عليه الصلاة والسلام إلى تفسيره 


فإن الخمر لو تناول هذه الأشياء 
بذلك العنوان» فإنه تعالى لما حر م الخمر في القرآن لكان عمومها متناو لا لهذه الأشياء 
عندهم» وهم أهل اللسان. انظر: «بذل المجهود) .)٦٦٤ /١١(‏ 


۹۲ --...--۔ےار یٹ سس كح الي 

وب ھت بْنُ عَلِيَ الْخَلَّالُه نا يَحْيَى بُنْ دم عَنْ 
إِسَرَاقِیلء نَحوه. 

وَرَوَى أَبُو حَيَّانَ التَيمِئُ ا الحبيةه عن القات عن اث غتن 
عن سر إؤعق الستطة + كَنباء فَدَكُرَ هذا الھییگہ 

۹٤‏ ے أَخْبَرَنَا بدَلِكَ أحْمَدُ بن مَنيع' گتا عَبْدُ لله بْنْ إِذرِبسَء عَنْ 


أبي حَيَنَ الکن عَنِ الشَّعْبِيَ» عَنِ ابْنِ عُمَنَ عَنْ عُمَرَبْنِ الخَطََابٍ: اڈ 
۱ سوا کت خی 


وَهَدا أصَّحٌّ مِنْ حَدٍ دِيثِ إِبْرَاهِيمَ بْنِ مُهَاجر وَقَال عَلُِ د بخ العيس: 
َال يَحْيَى بْنُ سَعیی: لَمْ يَن إِبْرَاهِيمُ بْنُ الْمُهَاجِرِ بالقويِ١‏ 

۸۷۵ اواو ا مہو ہی 
و ہک َار قَالَا: گا أي کس اک قال: كيفك اھر 
کس یم «الكَمْرُ مِنْ ھَائیْن بن الشَجَرَكيْن :: النَحْلَة وَالعتَبَة). 


قوله: (الخمر من هاتين) ولا يعني به الحصر'“. 


]٤[‏ قال النووي''': لیس فيه نفي الخمرية عن نبیذ الذرة والعسل وغير ذلكء فقد ثبت في تلك 
الألفاظ أحاديث صحيحة بأنها كلها خمر وحرامء انتهى. ِ- 


[۱۸۷۳] انظر ما قبله. 

[۷۶]ٌ: 1۹٦1ء‏ م: ۳۰۳۲ء د: ۹٣٦۳ء‏ ن: ۷۸٦۱ء‏ تحفة: ۱۰٥۳۸‏ 

[۱۸۷۰۶]ء: ۱۹۸۵ء د: ۷۸٦۳ء‏ ن: 778 ھھ"' -/٦7‏ 1 . 
)١(‏ زاد في نسخة : «وَقَدْ روي مِنْ غَيْر وَجْهِ أيْضًا عَنِ الشَّْبِيٌ عَن التْمْعَاثِ بْن بَشِير». 
)٢(‏ «شرح صحیح مسلم) .)٦۸٤/٦(‏ 


بو ااائۃ چٹ ب 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِية0". 
بوكر السّحَيْمِيُ ُو اغبي وَاسْمْه يزيد بن عَبْد الرَحْمَنِ بن عْفيْكة. 
۹ -بَابُ مَا جَاءَ في خَلِيطٍ البُسْرِ وَالَمْر 
۸۸۷۷ ے لاٹ فته کنا ايت بن سَعْدعَنْ عطاء بن أبِي راج حَنْ 
ارين عَبدٍالله أَنَّ وَسُولَ الله يك تَمَی أن يُنْقَبدَ البِسْرٌ وَالدَطبُ جمِيعًا. 


۷ -حَدَتنَا مُفيَان بن وكبع» نَا جَرِينٌ عَنْ ا بماك اليه عن أبي 
تَضْرَة عَنْ أبى سُعید: 0 النّبنَ كل تَھَی عَنِ | لبْسر وَالتَمْرِآَنَ ؛ُ يخلط بَيتَهَمَاء 
وَنْهَى عَنِ الزَيِيبٍ وَالثِمْرِ ان يُخلط بَيتَهْمَاء وَنْهَى عَنِ الجرَارِ ان يُنْتبّدَ فِیھا. 

[۹ - باب ما جاء فى خليط البسر والتمر] 
قوله: (نھی أن ينتبذ البسر والرطب) هذا النهى كالنهى عن الانتباذ فی الظروف 
- وقال أيضاً'': واتفق أصحابنا على تسمية جميع هذه الأنبذة خمراًء لکن قال أكثرهم: هو 
مجاز وإنما حقيقة الخمر عصير العنب؛ وقال جماعة منهم: هو حقيقة» انتھی. قلت: فقول 
الحنفية موافق لقول أكثرهم, وما أفاده الشيخ من عدم الحصر هو المشهور بين أهل العلم من 
شراح الحديث وأصحاب الفروع؛ ومال صاحب انتائج الأفكار» إلى الحصر فقال بعد البحث: 
والحق أن المراد بالحكم الذي أريد بيانه بالحدیث هو حرمة قليله وكثيره» وهذا المعنى لا 
یتحقق في المتخذ من غير تينك الشجرتين» فی فيصح الحصر المستفاد من ذلك الحديث بلا غبار. 


[۱۸۷۰]خ: ۱ :۹۸ ۱ء د: * لال جه: ۳۳۹۵ء حم: ٣‏ 795 تحفة: ۷۸١۲۔‏ 
[۷) ء حم: ۳/۳. 

)00 زاد في نسخة: اوَرَوّی شُْبَةُ عَنْ عِكْرِمَة بْنِ عَمّارٍ هَذّا الحَدِيتَ». 

(۲) «شرح صحيح مسلم) (۲۸/۷). 


5 7-3 ٠؟©؟©؟]؟ٍب؟)بببببببب‏ الكوكب الدّرَي 
7 7 2 
وق الات عَنْ ادیںء وَجابں واسی قَتَادَہ وَاببن عبايين؛ وَاعْ سَلمة ومعبّدِ 
وه وت 5 سے سیت - 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
۲ سب ماس ٠»‏ می هه 2 1 3 1 
۰ 0 ری 0 2 وَالْفِضَةٍ 


2 
و حت اه ات کن ف 
1 


ڈال٭:جمنٹث وت مت 90ھ 
المتقدم ذكرهاء كان!'! في أول الأمر لما فيه بعد الخلط من قوة فيسرع الاشتداد' 
ثم صار الأمر واسعاً غير أن المسكر حرام أيَّا ما كان. 


٠‏ باب ما جاء فى كراهية الشرب فى آنية الذهب والفضة 


3 ففى ت_-ۓ-ےء- بت لا بأس بالخليطين لما روي عن ابن زياد أنه قال: سقانى ابن عمر 
رضي الله عنه شربة ما كدت أهتدي إلى أهلي» فغدوت إليه من الغد فأخبرته بذلك» 
ہے ہچ مود و حور ش۳۴ 
8 مت بت على حالة 7 وكالة ذلك فی الابتدای یعنی سنا علی 
حالة الشدة والعسرة في ابتداء الإسلام لثلا يشبع هو بنوعين وجاره جائع. 

٤[‏ قال النووي''': ذهب أصحابنا وغيرهم من العلماء إلى أن سبب النهي عن الخليط أن 
الإسكار يسرع إليه بسبب الخلط قبل أن يشتد» فيظن الشارب أنه لم يبلغ حد الإسكار 
ويكون قد بلغه» قال: ومذهب الجمهور أن النهي في ذلك للتنزيه» وإنما يمتنع إذا صار 
مسكراء ولا تخفی علامته» وقال بعض المالكية: هو للتحریم... إلى آخر ما بسطه. 

[۱۸۷۸]خ: 5ه م: ۳۲ء د: ۳۷۲۳ء ن: ١‏ لام جه: 5 ١‏ "الا تحفة: ۳۳۷۳۔. 


.)۳۹٦۰/۲( «الهداية»‎ )١( 
.)٥۸ /۱۰( انظر: (فتح الباري»‎ )٢( 


اواب الانشركة ل ا 10 
اکا إِذْمَانّ بإِنَاءِ مِنْ فِطّ فِضَّةَء فَرَمَاهُ به وَقَال: تی كُنْتُ قذ تهَيْثهُ فی أَنْ يََْهِيَ؛ 
إِنَّ يَسُولَ اللہ بات ھَی عَنِ الشُرْبٍ فِي آَنَِّةِ الفِصّة وَالأُعَب ولي الْحَرِيرٍ 
وَالدِيبَاح وَقَالٌ: ١ه‏ 8 فی ےا بعد فِی الآخِرّةا. 


قوله: (فأتاه إفسان بإناء من فضة) هذال'؟ الإنسان كان ذمّا؛ ولذلك لم 
يكسرل"! حذيفة إناءه» أو يكون الإناء للذمي وإن كان الآتي به مسلماًء وكان قوله: 
(إني كنت نهيته) إلخ؛ دفعاً لما يتوهم من أنه كيف يتبادر إلى ضربه ولم ينهه 
بلسانه وفيه دلالة على جواز التأديب باليد إذا لم يتأدب بتأديب اللسان. 


[1] وفي رواية للبخاري'': «فأتاه دِمُقان بقدح فضة» قال الحافظ''': هو كبير القرية بالفارسية» 
ووقع في رواية لأحمد: (استسقی حذيفة من دهقان أو علج)ء وفي «الأطعمة» للبخاري: 
«فاستسقى فسقاه مجوسي»» قال الحافظ: ولم أقف على اسمه بعد البحث. 
وقال أيضا”": في هذه الأحاديث تحريم الأكل والشرب في آنية الذهب والفضة على 
كل مكلّف؛ رجلاً كان أو امرأة» ولا يلتحق ذلك بالحلي للنساء لأنه ليس من الترين؛ 
قال القرطبي: يلتحق بالأكل والشرب ما في معناهما من التطيب والتكحل وسائر وجوه 
الاستعمالات: وبهذا قال الجمهورء وأغربت طائفة شذت فأباحت ذلك مطلقاً ومنهم من 
قصر التحريم على الأكل والشربء ومنهم من قصره على الشرب فقط. 

[1] وهذا بعد ثبوت أنه لم يكسره. وهو الظاهر من كونه علجاً كما تقدم لکن رواية الإسماعيلي - 


.)٣٥٥٢( (صحیح البخاري)‎ (١۱) 
.) 46/١ ٠( «فتح الباري)‎ )( 
.)ةال/١‎ ٠ ( «فتح الباري)‎ )( 


٦‏ لل سسب الكو الڈزی 
١‏ بَابُ مَا جَاءَ فو في النّهّي عَنِ الشَرْبٍ قَائِما 


۹۔- حَدَنتا مُحَمّد بَِنْ ب٠‏ 3 ار گتا اْنُ بي عَدِيْء عَنْ سَعِيوا لع 
َك عَنْ أئیں: أنَّ التَّبىَ تكله تَهَّى أَنْ يَشْرَبَ اليَجْلَ قَائِمًا تقیل: الأكُلٌ؟ قَال: 


0)0 
و - یڈ ھی رو ہے وا 2 


13 -_باب ما جاء ذ في النهي عن الشرب قائماً] 
وی اس جج سا تاداس سس 
من أعلاه دفعةً فيضر المعدة» وأما قوله في الجواب عن الأکل''': (ذاك أشد) فقیاس 
صحیح؛ فإن ما ذكر من الوجه وإن لم يوجد في الأكل لكنهما ب 1 يشتركان في وجوه 
آخر من كثرة مقدار المأكول والمشروب لاتساع البطن وإهانة الطعام إلى غير ذلك» 


- التي ذكرها الحافظ''' مشعرة بأنه كسره؛ فلفظها: «فرماه به فکسرہ)ء وفيها أيضاً: «لم 
أكسره إلا أني نهيته» الحدیث: فتأمل. 

[1] اختلفواافي وجوه النهي عن الشرب قائماً على أقوال بسطت في (الفتح)''' وغیرہ واختلف 
أيضاً في الجمع بينه وبين ما ورد من شربه وا قائما وقيل: النهي منسوخ؛ وقيل: محمول 
على النهي طبًا أو تنزهأء وغير ذلك. 

- قال الحافظ في «الفتح»2*7: قيل: إنما جعل الأكل أشدّ لطول زمنه بالنسبة لزمن الشرب»‎ ٤[ 


[۱۸۷۰۹]ء: ٤٢۲۰ء‏ د: ۳۷۱۷ء جه: ٤‏ ٤٤٣۳ء‏ حم: ۱۱۸/۳ء تحفة: ۰۷ 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن أبي عروبة». 

.)۹٥۰/۱۰( انظر: «فتح الباري»‎ )٢( 

(9) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۸۲ - ۸۵). 

ددع «فتح الباريی) (۱۰/ ۸۲). 


ان | لاشو ا سج َي 

000 مد بد 3ق كنا كاد : بْنُ الْحَارِثِ ع کس 
7 غ فاده 7 أبي 2 الْجَدْمِيَ عَنِ الْجَارُودٍ بن العلاء أَنَّ ای يلل 

و الب عَنْ 7 سَعِينِء وبي هُرَيْرَة وَأَذِي. 

ذا کوٹ حَسَنّ غَرِيبٌ» وَعَكُذَا رَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ 
معبيه عق 813 كن أن كشي عَنْ جارودٍِ عَنٍ التب كله وَروِيّ عَنْ 
ناد عَنْ يزيد بن عَبّد لله بن الجر گی لكل با أن 
الب کا تَال: ١صَالَّةُ‏ وہہ 6 94ء ايخ انی 
يكال : ابْنُ العَلَاء» وَالضٌجیخ: ابْنُ 


2222-2227 
آثماً بارتكاب ما ذکر؛ وبينه النبي 55 بفعله وتقريره» سيجيء بعد هذا. 


قوله: (ضالة المسلم حرق النار) ويدخل في المسلم الذميٌ؛ لقوله طَل: 
(ہذلوا الجزية لتكون أموالهم کأموالنا) ”'ء ثم الظاهر أن المؤلف أورد هذه الرواية 


- فهذا ما ورد في المنع من ذلك» وحكى عن المازري أنه قال: لا خلاف في جواز الأكل 
قائماء وقال ابن عابدین''': إن النهي طبيّ. 


[۱۸۸۰] تحفة: ۳۱۷۷۔ 

)١(‏ قوله: «وَالجَارُودُ ...إلخ» في نسخة بدله: «وَالجَارُودُ هو ابن الْمُعَلَى العبدي صَاحَبٌ 
6> وبال #الخاذوة تن العلدء شا وَالصَحِيحٌ: ابن المكلىة: 

(؟) ذكره صاحب «الهداية» والزيلعي (/ ۳۸۷) والحافظ (7/ )١١5‏ موقوفاً على علي 
رضي الله عنه. 

.)١51١/1١( «ردٌ المحتار)‎ )٣( 


۸ ل 111 
١‏ اب مَاجَاءَ ذ في الرُخْصَةِ في الشَّرْبٍ قَائِمًا 

1 _حتّكتا ابو السائِبٍ مَل بن جاده بن سل الگوؤہ کتا فض 
ان غِيَاثِء عَنْ عَبَيْد الله بن عَمَرَ عَنْ نَافِع» عَنٍ ان يك ون كنا تاكن 
عَلَى عَهْدِ رشول الله يك وََحْنْ تدْشِيء وَتَشْرَبُ وَتَحنْ یم 
هاهنا ليثبت بذلك أن قتادة كثيراً ما يروي عن أبي مسلم بواسطة الآخرين؛ فلا 
يتوهم بذلك أنه روى هذه الروایة -روایة النهي ا ھا بواسطة. ووجه 
عدم التوهم قوله : هكذا روى غير واحد إلخ؛ ء فإذا انه تفقت الرواة على ترك الواسطة 
في هذا السند كان الظاهر منه عدم الواسطة» ولا يبعد أن يكون إيراد رواية «ضالة 
المسلم؛ إشارة إلى أن قتادة لما كان مدلَّسا وقد ثبت يبنه وبين أبي مسلم واسطة 
ولوق :غير هذا الخديق كان الاتضالتقى ووانة الدين غير تر وه رض فلعلة 
دلّس وترك ذکرہ: والله أعلم. 

22 اس 22 05 3 فر 2 7 
3 ياب مَا جَاءَ فى اليَّخْصَةٍ فى الشَرْب قَائِما] 

قوله: (كنا ناکل على عهد رسول الله يك ونحن نمشي) ثم كونه مسقطا''' 
للعدالة إذا كان فى الأسواق وأمثالها لا ينافى كونه مما ارتكبه أصحاب النبى كله 
فإن ذلك لما كان أمارة على قلة المروءة كان الظاهر من حاله أن لا يبالى بالكذب 
في أخباره» ولم يكن هذا في أصحاب النبي وا لما لهم من قدم في امتثال الأوامر 
واجتناب النواهي ثابتة» فلا يقاس عليهم غيرٌّهم, مع أنه ليس فيه تصريح بأنهم كانوا 
]١[‏ فقد قال ابن نجيم وتبعه ابن عابدين وغیرہ''' في بيان مسقطات الشهادة: المراد بالأكل - 


[1881]جه: ٠‏ ۱ء حم: ۲ بے تتحفة: ١۷۰۸۲۱۔‏ 
)١(‏ «رد المحتار) /٦(‏ ۲۷)ء و«البحر الرائق» (۷/ ۹۲). 


۹۹ 


اديت حَسَُ صعب بن حَد دِيثِ عْبَيْدٍ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ 
نَافِع» عَنِ ابْي عْمَنَ وَرَوَى عِمْرَانُ بْنْ خُدَيْرٍ هَذَا ڈوک عَنْ أبي البََرِيِ» 
عَنِ اہن عْمَنٌ وَأَبُو البَرَرِيٍ اسْمُه: يَيدُ بن غُظاری 
0ھ امد مَنِيع تَّنَا هُشَيم) کا عائ الأول وتفيرق 
عَنِ الشَّعْبِيَ عَنٍ ابْنٍ 58 ان النبيّ لا شَرِبَ مِنْ رَمَرَمَ وَهْو قَائْم. 


ین کا ات ال ۵ 8 نا کا ہے اس اق مل 
فی البَّابِ عَنْ عَلِي؛ وَسَعْدِ وَعَبْدٍ الله بْنِ عَنْرِو وَعَائَْة. 


2 


23 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
گنا یڈ نَنَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِِ عَنْ حْسَيْرٍ الْمُعَلَِّء عَنْ 
غتر و ثکاب عن آیو كن جڑو كاله رابك ثُ يسول اللہ''' گلا يَمَْبُ 
قَائِمَا وَقَاعِدًا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
يرتكبون ذلك في الأسواق وهو المضر لا مطلق الأكل ماشياً ولو في بيته على أن 
الحاكم لو قبل شهادة مثل هذا الرجل لعلمه بحاله أنه لا يكذب وإن كان يأكل وهو 
يمشي في الأسواق لم يرتكب بأساًء فليس ذلك مما يخالفه لاندفاع هذا الظاهر بعلمه. 
قوله: (شرب من زمزم وهو قائم) لان النهي عنه كان لما فيه من مظنة الضرر 
- على الطريق أن يكون بمرأى من الناسء زاد ابن عابدين: أما إذا شرب الماء أو أكل الفواكه 
على الطريق لا يقدح في عدالته؛ لن الناس لا تستقبح ذلك 
[۳]ٌ: ۶۷٦۱ء‏ م: ۲۰۲۷ء ن: ٤٦۲۹ء‏ جه: ٢٤٣۳ء‏ حم: 2715/1 تحفة: /االاه. 
[۸۸۳]ن: ۱٦۱۳ء‏ حم: 7/ 1/5ك تحفة: .۸٦۸۹‏ 
() في نسخة: (النبي). 


جح ح ‏ ۳ الكوح ال 
ريات کا خلاق الكتدين فى لاقام 


والتحرز عن الإكثار» وكلاهما منتفيان» فإنه نفع خالص وبركة محضة.» والإكثار 
منه مقصود فلا يكون منهياء ثم الظاهر من ملاحظة الروايات أنه و شرب ماء 
زمزم وهو واقف على بعيره فلم يكن فيه الشرب قائماء ولعل بعض الرواة فهم من 
لفظة الوقوف الدابة!١!»‏ فاشتبه المعنی فعبره بذلك لكونه رواية بحسب المعنى فى 
زعمه؛ ولا يبعد أن!"! يكون هذا ثابتاً أيضاًء فإن القضايا كثيراً ما تتعدد, والله أعلم. 


٠‏ _بَابُ مَا جَاءَ في الكنين شی الْإنَاء 


له معنيان:!"! تنفس الشارب فى نفس الإناء» سواء اتصل المظروف بأطرافه 
بفيه أو لم یتصل؛ بآن نفخ فيه وأطرافه مناتة عنہ'''ء وتنفسه وهو يأخذ من الإناءء 


]١[‏ فيه سقوط حرف من الناقلء والمراد ظاهر. 

[؟] وهو الأوجه لما في الروايات من اختلاف السياق الظاهر مع تعدد وروده يَكِدِ في مكة 
المكرمة. 

[*] بَوب البخاري فی «صحيحه): باب النهى عن التنفس فی الإناء» وذكر فيه حديث أبی قتادة 
مرفوعاً: (إذا 5 أحدكم فلا ل في الإناء»("2 الحديث» ثم بَوّبِ لباب الشرب 
بنفسين أو ثلاثة» وذكر فيه حديث [أنس] أنه «كان يتنفس في الإناء مرتين أو ثلاثاء وزعم 
أن النبى كلل كان يتنفس ثلاثاً20. 
قال الحافظ ©): كأنه أراد-بالترجمة ۔أن يجمع بين حديث الباب والذي قبله؛ لأن ظاهرهما 
التعارض إذ الأول صريح في النهي عن التنفس في الإناء» والثاني يثبت التنفس» فحملهما - 


( کدائی الأصل» ولعل الصراب:+ افالاع 
(٢‏ (صحیح البخاري؛ .)٤٥۴٥۰(‏ 

(۳( «صحيح البخاري) (85171). 

.)۹۳ /۱۰( «فتح الباري»‎ )٤( 


أبْوَابُ| لأمشريد” 000000-09 0 

4 ۔ جخڈگتا قُتَيْبَةٌ وَيُوشْفُ 0 ع حَمَّادِ قَالَا: شد الَارث 0 
تویی عَنْ أبي عِصَا . 2 عَنْ أَذّين بْنِ مَالِكِ: أنَّ الََّ كل كَانَ يَكتََّسُ في 
الإِنَاءِ کہ ون رای 


أي: لم يتم سقيه وإن باعد الإناء من فيه» وهذا لا يكون في الإناء» وإنما يكون خلال 
الشربء والأول مكروء!'! لكراهة الطبيعة» والثاني مندوب إليه؛ وهو مبنی على ما 
إذا كان المشروب على حس ذللكههنوآما إذا كر قل يقترية فى القلالت كنا إذا قل 


- على حالتين» فحالة النهي على التنفس داخل الإناء» وحالة الفعل على من تنفس خارجە؛ 
فالأول على ظاهره من النھي؛ والثاني تقديره: كان يتنفس في حالة الشرب من الإناء» قال 
ابن المنیر: أورد ابن بطال سؤال التعارض بين الحديثين» وأجاب بالجمع بينهما فأطنب» 
ولقد أغنى البخاري عن ذلك بمجرد لفظ الترجمة؛ إلى آخر ما بسطه. 

[] قال العینی'': نهي أدبء وذلك أنه إذا فعل ذلك لم يأمن أن يبرز من فيه الريق» فيخالط 
الماء فيعافه الشارب؛ وربما يروح بنكهة المتنفس إذا كانت فاسدة» والماء للطفه ورقة طبعه 
تسرع إليه الروائح 
ثم إنه يعد من فعل الدواب إذا كرعت في الأواني» جرعت ثم تنفست فيها ثم عادت 
فشربتء وإنما السنة أن يشرب الماء فى ثلاثة أنفاس كلما شرب تفسا من الإناء نحاه عن 
قح قاد مركا له غير سج الى ااراعتی شر راسترھو الاہہ اصری قب 
وأبعد عن الشره وأخف للمعدة» وإذا تنفس فيه تکاثر الماء في حلقه وأثقل معدته وربما 
شرق وأذى كبده» وهو فعل البھائم. 
وقيل: في القلب بابان» يدخل التَمّس من أحدهما ويخرج من الآخرء فيبقى ما على القلب 
من هم أو قذی؛ ولذلك لو احتبس النفس ساعة هلك الآدمي» ویخشی من كثرة التنفس في 
الإناء أن يصحبه شيء مما في القلب فيقع في الماء ثم يشربه فيتأذى به. 


[۱۸۸۰]ٌء: ۸ء دلا حم: ۰۳ بتحفة: 7/717 .١‏ 
)١(‏ «عمدة القاريی) (۲۹۰۱/۲). 


0 لح الكوكك قري 


هد حَدیٹ حَسَنٌ ريب روَا سر 


يتتفش فى الاتاء ثلاث 
ےی 2 3 سهو 5 
حَدَتَنَا بُندَار" ثَنَا عَبْدُ الرّحْمَي بْنُ مَهْدِيْ» ثَنَا عَزْرَة بَنْ بت 


لأَنْصَارِئُ عَنْ كُمَامَةَ بن أني» عَنْ آَئیں بْنِ مَالِكِء أَنّ النَِیٌ بل كانَ 
يَكتَفّسُ فی الاتاء كلائال*. 


و 50 2 
۶۰ - حد كت أبو كَرَیْبِ قَنَا وم م عَنْ يَزِيدَ بن ستَانِ 


لا حاجة إلى تثليثه» بل يشربه في تفسین أو تمس واحدہ كما سيظهر!'' بالتأمل. 


[1] قال الحافظ''' في حديث أنس المذكور قريباً: يحتمل أن تكون «أو» للتنويع أو للشك؛ 
ويؤيد الأول حديث ابن عباس الآني بلفظ «مثنى وثلاث». وحكى العيني7" عن الأثرم: 
هذه الأحاديث في ظاهرها مختلفة» والوجه فيها عندنا أنه يجوز الشرب بتّفسء وباثنين» 
وبثلاثة» وبأكثر منها؛ لأن اختلاف الرواية فى ذلك يدل على التسھیلء وإن اختار الثلاث 


[]خ: ۱٥۵۹ء‏ م: ۲۰۲۸ء جه: ٣٣٣۳ء‏ تحفة: .٦۹۷‏ 
[۱۸۸۵] تحفة: الاوه. 

)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

(۲) «فتح الباري» (۹۳/۱۰). 

(۳) «عمدة القاري» .)۲۰٠۱/۲۱(‏ 


نوا الأقشية ل سس ...لے سے ۱۰١‏ 
ال كَشْرَيُوا وَاحِدًا كَُشْرْبٍِ البَعِينِ وَلَكِنْ اشْرَيُوا مَكْتَى وَنُلاٹ وَسَنُوا إِذَا 


نكم شَرِبْتُه وَاحْمَدُوا إِذَا نكم رَفَعْتُمًا. 
ما كَدییگ كَريتٌ؛ وترية دق ہٹان ا جَتَری هر اث قرو ٤‏ الرّهَاوئ. 
ا 261 کی الاب ينقشين 
49ے کا عَلِىُ بْنْ عدي گتا عِيسَى بن يُوفْسء عَنْ رشدٍ 
ان كُرَيْبِء عَنْ أي عَن ابْنِ عباسن: 3 النَِّىَ كك كَانَ إ 0 0-7 


- 
وہ می 


هَذَا حَییث غَرِیبٌ؟ لأتَعْرِفَه الا هِنْ حَدِيثِ رشییخ بن كَرَیْب؛ قال: 


۸1ر 7ل کے ہا راتا گفہت الس امتانے إلن ۷الت رپ نات 
العمائلة شري الس لا ةا بدوآہ: 


9 راپ یا كرف الغرب كتسيق] 


قوله: (كان إذا شرب يتنفس مرتين) يمكن إرجاعها'' إلى الثلاث بأن 
الراوي لم يعد الثالث» وإنما ذكر ما يقع منهما في الإناء. 
]١[‏ ويمكن أيضاً في التنفس في الإناء» كما تقدم في کلام العيني. 
[1] وإليه مال الحافظ إذ قال بعد ذكر حديث ابن عباس هذا: وهو ليس نضا في الاقتصار على 
المرتين» بل يحتمل أن يراد به التنفس في أثناء الشربء فيكون قد شرب ثلاث مرات» 
وسكت عن التنفس الأخير لكونه من ضرورة الواقع”". 


[1885] جہ: /511 "7 حم: ۱ء تحفة: /ا5 ٦٦٠۔.‏ 
(١)‏ في نسخة: (تنفس). 

)٢(‏ في نسخة: احسن غریب). 

02 «فتح الباريی) (۱/ ۹۳). 


:ااا سے -ص- سس 6ص سے ے‫ الكومّث الد الذي 
َسنت عَبْد اللہ بُنَ عَبْد الرَحْمَنِ عَنْ رش 9٤‏ ذلك ان ی أمْ 
مُحَمَدُ بُنْ كْرَيْبٍ؟ قال: و ےن جک ورشدية إن قرب أن وعدي 
و ےنت ب ےرس لِسمَاعِیل عَنْ اہ کات مت ےت لغ رپ 0 
رِشْدِينَ ب كریْب َالو عِنْدِي ما قَال موم عبد الله ثنخ 
الرِحَمن:  - ٢‏ - و کے ء وَقَد ا ہی 5 
أَخران رَعنتَمتا متاكية. 
© بَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِيَة التَفُخْ فی الشَّرَابٍ 

۷-۔-۔ حَدَّكَنَا عَلِيُ بْنُ حَشْرَعء ثَتّا عِیسّی بْنْ يُودْسَء عَنْ مَالِكِ بُني 
او ری یی تہ 
أبِي سَعِيدٍ عید سَعِيدٍ الخدْرِيٌ: أن النَبِيّ يكل تَهَى عَنٍ النَفْخ في الشَرَابٍ”" فَقَالَ 14 
القَدَاةٌ | أرَاهَا في الإ نَاءِ؟ فَقَالٌ: اَهْرِفْهَاء فَقَالَ: ني لا أَرْوَى مِنْ تَقَي وَاجِدِ؟ 
قَال: ١كين‏ الدع دن عَنْ فِيك). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
١5[‏ باب ما جاء في كراهية النفخ في الشراب] 
لد (القذاء آراها فى الاتاف) کان ا ق إزالة القذى فی ا 
قو راها في لرجل حصر طر في النفخ» 


فكأن النبي كَلِةٍ أجابه بطريق التنزل بعد تسلیم الحصر المفهوم من كلامه. فإنه لما 
أورد وقوع القذی حين نهى النبي يِه عن النفخ في الماء علم من كلامه أنه يسأل 


[۷: ۹۲۱/۲ حم: ٣۳‏ تحفة: 535 5. 
0 في يعن الس «الذزب»: 


أنوات| لإمثرنة” سا سبي ه١١‏ 


١-6‏ حَدتَتا اا بن أبي غتر كنا فیا۷ عن عَبْدِ الكريو وريه 
عَنْ عِكْرِمَه عَنِ ابْنِ عَبَّاي» أَنَ النَِىَ بل تهَى أَنْ يََُفّسَ في الإتاء أَوْ ِ 


2 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

٦‏ باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ التَتَقسر فی الإنَاءِ 
١-8‏ حَدَنَنَا إِسْحَاقٌ ین مله مَنْصُورِء تَنَا عَبْد | اصمد 35 عد 2 عَبْد الوَارِثِ 
شر غ غذ تی ني أي گی عن بد لله نأب كا 


ا 
أبيه 9 


0.۳0 2 اللہ ا قَال: : إٰدَا شرب ا حَدُكُمْ فللا يَتَنَمسٌ يتنس في الإَاءا. 


4 


عن 


2 


دا ۔ 2 سر یق ڈیڈ 
ه١‏ 8 4 
اسم هو ل سر مھ 5 


عما إذا لم يجد مزيلاً غير النفخ كما إذا كانت على يديه نجاسة» أو شيء مما يكره 
الطبع» ولا شيء يخرجه به فأجابه النبي َل بذكر ما هو غاية الأمر في إخراجه وإن 
كان له طرق أخر أيضاً. 


ووه سه 


قوله : (نهى أن بُتََفّسَ في الإناء أو يُنْفَحَ فيه) والفرق بين التنفس والنفخ أن 
صوت النفخ أشد وأرفع» وأجزاء الريق وريش! “ني الأول تھا في الثاتي: 
]١[‏ هكذا في المنقول عنه» ووقع في النقل شيء من التذ لتخلیط ولا يبعد أن يكون الكلام: وأجزاء 
الريق لا ترش في الأول منهما كما في الثاني» وإن لم يكن هذا فالمراد هو ذاك. 


[۱۸۸۸] د: ۳۷۲۸ء جه: ۴۲۸۸ء حم: ١‏ ےءتحفة: .5١59‏ 
[۱۸۸۹]خ: ۳ء ۷ +ج: 3:۶۴۹ ۷ء جه: ٠٣٠‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: ( اہن عيينة». 


ال 0 


۰۔-۔ حَدَّثَنَا و كنا 5007 عن الزَهْريْة عَن عَبَيْدٍ الله بن 
7 7 رياز الذكيى شن یتم" مقدة 


وی البَابِ عَنْ جَابرِ وَابْنِ عَبَّاين َأَبِي هْرَيْرَة. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
١1[‏ بَابُٔ مَا جَاءَ ذ في الثَمُِ عَن اخْیتاثِ الأَسْقِية 


ا لي 
ومخالفة النظافة بأث !1 نتن الفم فيه» فيؤدي إلى اجتماع الذكانا"اعليه: ولماشهمن 
احتمال أن يكون في داخله!* ! شيء فيؤذيه» ومع ذلك فالشرب هكذا جائزء ولذلك 


]١[‏ اختلف في أسباب النهي على أقوال بسطت في (الفتح''' وغیرہہ اكتفى الشيخ منها على 

3 وهو نص رواية عائشة رضي الله عنها عند الحاكم بلفظ: «نهى أن يشرب من في السقاء لأن 
ذلك ينتنه»» كذا في «الفتح2)"70. 

]٣[‏ جمع ۰ء سس رد الذباب بالضمء معروف» والواخدة بهاء» جمعه أَذْبّة ودْبَانٌ 
بالكسر. 


[4] فقد وقع في مسند أبي بكر بن أبي شيبة»!*؟: اشرب رجل من سقاء فانساب في بطنه جَانَ» - 


[1۸8] ۹۷۵۶ھ الك ۰ء جه: 51١/4‏ "7 تحفة: .٦١٤۸‏ 
000 انظر: «فتح الباريی( (۹۱/۱۰). 

.)۹۱/۱۰( «فتح الباري»‎ )٢( 

(9) «القاموس المحيط) .)5١/١(‏ 

.)۹۰ /۱۰( «مصنف ابن أبي شيبة» (5/ 015)» وانظر: «فتح الباري»‎ )٤( 


اواب اریت بس ا 7 وی 
۸ - بَابٌ مَا جَاءَ فو فی الرَخْصَةٍ فِي ذَلِكَ 

۸۹۱ - حَدَتَنَا يَحْيَى بْنْ مُوسَى» گتا عَبْدُ الزَزَاقِء تنا عَبْدُ الله بَنْ 

عم عَنْ عيسى بن عَبْدِ اله ني ألي» عَن أيه قال َأَيْتُ النَِتَ لا قَاءَ 


لی قِرْيَةِ مُعلَة کس رت 9ے 

اڈ ا جيك لقت رد ذه بصَحِيجء وَعَبدُ الله 
اب عْمَرَ يُصَعَّفُ مِنْ قب حِفْظِهء وَلَا اي سَمِعَ مِنْ یی أَمْ لَا. 

و عو دض یی 


۔ ھی 6و 0 کے کہ 6 سواہ 0ی ہی د ا کا 
جَابر؛ عَنْ عَبْد الرَّحْمَيِ بْنِ أبي عَمْرَة عَنْ جَدَتِهِ كُبْشَةَ قَالث: دَحَل عَليَّ 
و روا ات ا 02-2 ۰0 +8۷ہہ" ہو کاو و ا گے ہ ضح ارو و وھ 
رَسُولَ الله 2 فَشَرِبَ مِنْ فی قِرْبَةٍ مُعَلقَةٍ فَائِنًا فَقُمْتُ إلى فِيهًا فَقَطعثة. 


فعله النبي ِا أن لا يحملوا النهي على التحريو"١‏ 

- فنهى رسول الله كلا الحديث» وروي نحو ذلك في عدة روايات عند أحمد وابن ن ماجه 
وغيرهما ذكرها الحافظ في (الفتح). 

]١[‏ فقد قال النووي: اتفقوا على أن النهي هاهنا للتنزيه لا للتحریمء قال الحافظ''': وفي نقل 
الاتفاق نظر؛ فقد نقل عن مالك أنه أجاز الشرب من أفواه القرَبء وقال: لم يبلغني فيه 
نهي» وجزم ابن حزم بالتحريم لثبوت النهي» وحمل أحاديتٌ الرخصة على أصل الإباحة» 
وأطلق الأثرم صاحب أحمد أن أحاديث النهي ناسخة للإباحة؛ لأنهم كانوا يفعلون ذلك 
حتى وقع دخول الحية في بطن الذي شرب من فم السقاء فنسخ الجواز. 


[۱۸۱]د: ١۳۷۲ء‏ تحفة: .60١59‏ 

[1895]جه: ٣٤٣۳ء‏ حم: 5/ 24174 تحفة: 59 ۱۸۰. 
)١(‏ في أصولنا الخطية: «من فمها». 

(۲) «فتح الباري» (۹۱/۱۰). 


بس يل ع سب سس | 27013 
دا حَدِیكٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ عَرِيِبُ ويَِيدُ بن يزيد(" هُوَأَخْوعَبْدِ الرَحْمَنٍ 
الوتيية ني كاز وكو رت 
9 يَابٌ مَا جَاء أَنَّ الأَيْمَنِينَ أَحَقٌّ بِالشّرْبِ 
ہیف _ حَدَكتا الأنُصَارِيٌ» كنا َنَامَعرٌ تَنامَالِنَ عَنْ ابن شِهَابٍ. ح وَكتا 
تبك عَنْ مو ؛ عن ابن سد 5 عَنْ یں سم مَالكِ» أ .0 سی 


قَكَنَة 


9 
5 


م أغض لیج ول لی ا 7 07 


ھٹا عیبڈ عق جع 
۰ باب ما جَء أن سَاقی اقم آخِرْهُمْ شُرْيًا 
4 -حَدَنَتَا ُتيِبہ تا حَمَاد بن َي عَنْ گاہت البْتانیء عَنْ عَبْدِ اللہ 
ان زتاج: عن اي تلاك عن الي کل قال: اسَاقِي القَوع ا 
با ل د أبي َو 


2 


٠۔‏ باب ما جاء في أن ساقي القوم آخرهم شرباً 


[۳]ٌخ: ٣٥۲۳ء‏ م: ۲۰۲۹ء د: ۳۷۲۲ء جه: ٢٤٣۳ء‏ حم: ۳/ 21١١‏ تحفة: .۱٥٥۸‏ 

[۱۸۹۰]ٌء: ۱ء جہ: ٣٣٣۳ء‏ حم: 9٥‏ کے تتحفة: ۸٦‏ ۱۲۰۔. 

(١)‏ زاد فی نسخة: 0ا بن جَایر). 

(؟) فی نسخة: «النبي». 

(۳) قال في «قوت المغتذي» :)٦٦۷ /٢(‏ رُوِي بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف: وبالنصب 
على تقدير فعلء أي: أعط. 


أنواب| لسر جب اسل 11011 


۹۔ باب ماجاة أن القراب كاق لحت إلى تشول الله گلا 

ا ا 0 
الزّهْرِيٌّ» عَنْ غُرْوَة عَنْ عَا 9 ظ8" كال حك 3 الشياب إلى يسول اللہ ا 
ےہ ا0اک 

مُکدا رَوَاه" غير وَاحِدٍ عَنِ ابْنِ ن عَيَيْنَةً مِثْلَ هَذَاء عَنْ س یت 
عن ُو عن ہے وہ ہج 

52185 َحْمَد بن مُحَمِّ گت عَبْد لله بن شر ہی حسم 
وَيْوثُش: عَن الأُهْريّء أَنَ التبٌ ول سْئِلَ أي الشَّرَابٍ أَظيّبُ؟ قَال: ما ار 

هذا إذا تولى القسمة» ولم يملك المقسوم. فأما إذا كان من ملكه فهو بالخيار 
نَى يأخذ, وإنما جعل القاسم آخراً لأن في تقديمه نفسّه دلالة على الحرص وإيثار 
نفسه على أصحابه. 

[۔ پاپ تا جا أى الشرات كان احب إلى رسول الله گلھت 

قوله: (الحلو البارد) وجە''' الحلاوة ظاهرء وسبب استحباب البرد حرارة 
المزاج» فلا ينافيه لو ثبت استحباب شيء آخر لوجه آخر. 


[1] قال المناوي في (شرح الشماتل»”": الماء الممزوج بعسل أو المنقوع بتمر أو زبيب» قال - 


2 2 


[1896]حم: ٦/۳۸ء‏ تحفة: /1514. 

[۱۸۹۲] ش: ۱۹۷١۲ء‏ عب: 2195/17 هب: لالادف تحفة: .1١917915‏ 
() في نسخة: (روى). 

رو في نسخة: (ما روی الزهري». 

(۳) «جمع الوسائل) (۱/ .)۲٤٢‏ 


اص یل ای ا مه اک سے ماق ص20 ے یڈ ض 3 زان مع ري 
وَمَکدا رَوَى عَبْد الرَّرَاقِ ہک دس ید الزهرِيء عن النبي ةِ مُرْسَلاء 


ا 20 ۰ لد سے 8ض و 


ابن القيم: الأظهر أن المراد الکل؛ ولا يشكل اللبن کان أحب إليه؛ لان الکلام في شراب 


هو ماء أو فيه ماء. 


۷۳ 


١ | ۳4‏ سس 
يه ہرللے لحم 
2 ہی ہے جح می یپ سے 


۷۔ وب الث وَالضِلَة عَنْ يسول الله كلل 


١‏ -بَابُ مَاجَاءَ في پز الوَالدیْنِ 


1 حَدَّئَنَا بَتَدَار كنا يحب بن سَعِيدِء ثتا کت بَهَرْ 0 بق خديم تيبي 
بيء عَنْ جَدِي قَالَ: : قُلْتُ: :2 رَمُولَ اللہ مَنْ نول ۳م قَال: : قُلَْتٌ: 7 
مَنْ؟ قَال: 5007 قَالَّ: 50 : ْم مَنْ؟ قَال: ركه قَال: وو :ثم مو قال: اشم 
أبَاكَ كُمَ الَف 0 


ا 


فی البَابِ عَنْ أَبِي هُرَدْ َه وَعَبْد الله بْنِ عَمْرِق وَعَاؤِقَة وَأبِي الدَرْدَاء. 
وَيَهِرُ بن 3 کے هُو ابْنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ حَيْدَةٌ مشر 
أبواب البر" والصلة عن رسول الله كله 

قوله ال را فعل متکلمء ووجه ذكر الام ترجيحها على الأب في فعاو اقعوةه 


3 قال القاري''' تحت قوله كَلِْ: «البر حسن الخلق): أي: مع الخلق بأمر الحق أو مداراة 
الخلق ومراعاة الحق» قيل: فسر البر في الحديث بمعان شتّى» ففسره في موضع بم اطمأنت - 


[۱۷]ٌءذ: ۹ء حم: ه/ "*', تحفة: ۱۱۳۸۳۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) /١5(‏ ۳۸۲). 


1 ل ل ب ل ان 


رس رہ ا عراس 2 


برک 0 ھ+ھ ۔ سس کے 006 ۔ 
رک فک مہ فى ری خی ر ول کنا عِله آقل الکییے 


رق كذ مت وتذهان ائی ت کنا ری ماق ور واعديق لال2 
ورو معمر 2 و + ویر وا جو وی ال کی 


أحکام!''البر والصلة وأما الإطاعة ففيها تقدیم للأب کالتعظیم؛ 70" 


إليه النفس واطمأن إليه القلب» وفسره في موضع بالإيمان» وفي موضع بما يقربك إلى الله 


تعالى» وهاهنا بحسن الخلق» وفسر حسن الخلق باحتمال الأذى وقلة الغضب وبسط 
الوجه وطيب الکلامء وكلها متقاربة في المعنى» ذكره الطيبي. 

وقال الترمذي: البر هاهنا الصلة والتصدق والطاعة ويجمعها حسن الخلقء وقال بعض 
المحققين: تلخيص الكلام أن البر اسم جامع لأنواع الطاعات والأعمال المقربات» ومنه 
بر الوالدين وهو استرضاؤهما بكل ما أمكنء وقد قيل: إن البر من خواص الأنبياء عليهم 
السلام أي: كمال البر وقد أشار إليهما من أوتي جوامع الكلم ‏ كَلةٍ ‏ بقوله: (حسن 
الخلق)؛ لأنه عبارة عن حسن العشرة والصحبة مع الخلق بأن يعرف أنهم أسراء الأقدار, 
وأن كل ما لهم من الخلق والرزق والأجل بمقدار فیحسن إليهم فيأمنون منه ويحبونه. هذا 
مع الخلق. 

وأما مع الخالق بأن يشتغل بجميع الفرائض والنوافل» ويأتي بأنواع الفضائلء عالماً بأن کل 
ما أتى منه ناقص يحتاج إلى العذرہ وكل ما صدر من الحق كامل يوجب الشكرء انتھی. 
وأصل الصلة وصل الشيء بالشيء: وصلة الرحم كناية عن الإحسان إلى الأقربین من ذوي 
النسب والأصهارء والتعطفِ عليهم والرفقٍ بهم والرعاية لأحوالهم» وكذلك إن بعدوا أو 


أساؤواء كذا في (المجمع)'''. 


]١[‏ ففي (العالمگیریةا''': إذا تعذر عليه جمع مراعاة حق الوالدين بأن يتأذى أحدهما بمراعاة 


الآخر يرجّحُ حقٌّ الأب فيما يرجع إلى التعظيم والاحترامء وحَن الأم فيما يرجع إلى الخدمة 
والإنعامء وعن علاء الأئمة الحَمٌامي قال مشايخنا: الأب يقدَّم على الأم في الاحترام؛ والأم - 


.)٦٦ /٥( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
۔)۳۱٣ «الفتاوى الهندية» (ه/‎ )٢( 


2 
۲ بَابْ مِنه 


سس بجع ہو یی 0 0 
ل قن الزلید إن القزتار: كن أبن خر صن عَن ابْنِ 
مَسْعُودٍ قَالّ: 7 سول اللہ ولا لٹ ٠7ھ‏ ھ اذا 000 
َال (الضّلةة لا تا قله ث3 اذا وا سول اللہ قال: ار الوَالِدَيْنْا؛ قَالّ: 
قُلتُ: ثُمٌ مَاذًا یا وَسُولَ الله؟ قَالَ: (الجِهَاذُ في سَبِيلٍ اللها. ثُمَّ گت عَتي 
سُولُ الله كه وَلو اسْتَوَدنُُ لرَادَنِي. 


ثم تکرار'' الجواب مشعر بكثرة البون بين الأبوين في الإنفاق. 
-٢[‏ باب منه] 

قوله: (أي الأعمال أفضل) اختلفت الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل 
والزمان والمکانء ثم إن النبي بَةٍ لم يذكر الإيمان هاهنا مع ما له من فضل على 
سائر الأعمال مسلّم اتكالاً على فهم الذي باعل عواضمعسظف 
أو باجتهاد مٹه أن الإيمان ملاك الأمر ورأس الطاعات: أو لأن السائل سائل عن 
أفعال الجوارح كما هو الغالب في استعمال لفظ العملء ولیس الإيمان داخلاً فيها. 
- في الخدمة» حتى لو دخلا عليه في البيت يقوم للأب» ولو سألا عنه ماءً ولم يأخذ من يده 
أحدهما فيبدأ بالأم» كذا في (القنیة)ء انتهى. قلت: وفيه أن البداية من باب التكريم» فتأمل. 
]١[‏ قال ابن بطال: مقتضاه أن يكون للأم ثلاثة أمثال ما للأب من البرء وذلك لصعوبة الحمل» ثم 
سور ال ل 


سے کسہےےھ ہے دده ہو ہے 


ذلك في قوله تعا ی: 7 رتا اشن بای حلت ا :وعناعلٰ وهن وفصدله لف عامینِ گا [لقمان: ١٤۱])ء‏ - 


[۱۸۹۸] تقدم تخريجه في ۱۷۳۔ 


جھووگکسوویویہیببووکھسھکجیکتھہد ہہ رہ 

هَدَا بي سشت وَقَدْ رَوَاهُ الشَّيْبَانِئُ» وَشْعْبَةُ وَغَيْرُ وَاحِدِ؛ 

عَنِ الْوَلِيدٍ ؛ُ بی العَيْرَانِ وَقَدْ رُوِيٍٍ هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ أبي 

عَمْرِو الشَّيْيانِيه عَنِ ابْنِ مَسعُوی ث ڈ١‏ سَعْدُ بن ! 

“باب مَا جَاءَ مِنَ المَضْلٍ في رضًا الوَالِدَيْنٍ 

۹ -۔ حَدَتَتَا اذ أي خت كا عانعن عطاوني لشاديهغذ 

سم ا مَنِ السّلَمِيَ نأي الدَّرْدَاءِ قال: إِنّ عل ته كقال: إن لي 

۱ مر وق أي مرفي بطلاققاء ققال بادا يفت مو لله كه ب 15 

«الوَالِدٌ أَوْسَظ باب الجَتو'' َِنْ تكن قَأَضِعْ د دَلِكَ البَابٌ أو الْمَظْه). دک 
قال فؤر ات اي و 7 08 و 


ات پا با رت 7 ایی 
قوله: (الوالد أوسط) إلخء ثم إن حال الأم معلوم بذلك مقایسة فصح الاستدلال. 


بی نیاسن: 


. 


- فسوی بينهما في الوصية» وخصّ الأم بالأمور الثلاثة» كذا في «الفتح)7؟). 


[۹۹] جہ: ۲۰۹۹ء حم: ١» ٥‏ تحفة:958١٠1.‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (ابن عيينة». 

)٢(‏ قال القاضي: أي: خير الأبواب وأعلاهاء والمعنی: أن أحسن ما يتوسل به إلى دخول 
الجنق وفرعل به إلى وصول درجتها العالية مطاوعة الوالد ومراعاة جانبه. وقال غيره: إن 
للجنة أبوابًا وأحسنها دخولا أوسطهاء وإن سبب دخول ذلك الباب الأوسط هو محافظة 
حقوق الوالد. انتهى. فالمراد بالوالد الجنسء أو إذا کان حكم الوالد هذا فحكم الوالدة 
أقوى وبالاعتبار أولى. «مرقاة المفاتیح) (۷/ ۳۰۸۹). 

( قوله: افإن شئت» سقط في نسخة. 

.)507/١١( «فتح الباري»‎ )٤( 


اك ای اہو سس ل يط 17 11 
١0‏ حَدَئَنَا َبُوحَفْصٍ عَنرُو بْنْ عَليٍ؛ كاله نن الحَارثه عَنْ 
شُعْبَكَ عَنْ يَعْلَى بن عطاو عَنْ أيه عَنْ عَبُد الله بْنِ عَمْرِى عَنِ النَِّنَ کل 


۰7 


قَال ل: ١رِضّی‏ الرّبٌ في رِضی الوَالِيه وَسَخَظ الرّبَ فی سَحَط الْوَالِيا. 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاٍِ تنا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقرٍ تنا شْعْبَةُ عَنْ يَعْلَى بْنٍ 
عَطَاءء عن ایوہ عَنْ بد الل بن عَشِو تحْو لمعه وعدا اح وَمَکذًا 
روی أَصْحَابُ شْعْبَةَ عَنْ مُبَق عَنْ يَعْلَى بن عَطَاءء عَنْ أيه عَنْ عَبْدِ الله 
ابن عَمْرِو مَوْقوفاہ ولا تلم أحَدا رَقَعَهُ غَيَْ الد بْنِ الْحَارثِه عَنْ شُعْبَةَ 
1 ال ا ۰ القن تر مَا رَأَيْثُ 
الَرَۃ یل الد بن الْحَارثِء ولا پالگوقَة مغل عَبْدٍ الله بن دريس 
ل ےوہ سخ 

٤‏ -بَابُ ما جَاءَ في غُقُوقِ الوَالِدَيْنٍ 

٦‏ وھ سنہ کی يقر إل التنط كنا ق یر 


۔ 


عَنْ عَبْ الرَحْمَنِ بن أبي بَضرة عَنْ أيه قال: ال يَمُولُ الله وه ١لا‏ أَحَدَفُحُمْ 
[؛ باب ما جاء فی عقوق”" الوالدين] 


[3]۱۹۰۰|: ۹٢۷۲ء‏ حب: ٤۲٦٣ء‏ تحفة: ۸۸۸۸. 

72 1]خ: 45 م: ۸۷ حم: ٥۶ء‏ تحفة: .١ ١51/9‏ 

)١(‏ في نسخة: (عبد الله بن مسعود). 

)٢(‏ يقال: عق والده يعقه عقوقًا فهو عاق إذا آذاه وعصاہ وخرج عليه. وهو ضد البر به. وأصله 
من العق: الشق والقطعء «النهاية» (۳/ ۲۷۷)۔ 


ل ا ا 

راو کن 6 قالواء لی ها تشرل اللہ قال الام تَا باللہ: وَعقوق 

والِكيْن+ ا - قَالَ: دوَفَهَادَۂ الژُورِ أَؤْ قَوْلُ الژُورِاہ 
کنا وال يسول الله گلا يفولها ختى لفلتا ليه كك 


َف الیَابِ عَنْ أبِي سَعِيدٍ. 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبعٌ وَأَبُوبَخْرَةِ اسنہ ثُقَيْم. 
۷۳۷ بے ھدگتا 1 ُتيْبَة گتا اللَيْثٌ بْنُ سَعْد عَنِ ابْنِ الهَادِ 1 عَن سَعدِ 
ابی 0 ک؟پو۰۷ٔ00۰ ۷ قال: قَال 
قوله: (وجلس وكان متکئاً) وهذا للاهتمام بشأنه كالتكرار» وإنما أكّده دفعاً 
لَِا يتوهم من تعقیب ذكره أن أمره خفيف. ولِمًا كثر في النفوس من قلة المبالاة 
ماپخلاف أخريه اہ ولا ضورزة تعد دون قرن اترك وكلالك هو 
أعم بحسب المورد من الشرك والعقوقء فكأن فيه مضرةً جزئیة تزيد بها عليهماء 
والشهادة المذكورة أخص من قول الزورء ثم تمنيهم سكوته كَل إنما كان لغاية 
مودتهم إياه» فكانوا يحبون التخفيف!!! عنه ما أمكن» فإنما قصدوا بذلك أنا فهمنا 
مراده حق الفهمء فلا حاجة له إلى تحمل المشقة بعد ذلك. 
[ قال الحافظ''': أي: تمنينا أنه يسكت إشفاقاً عليه لما رأوا من انزعاجه فی ذلك» وقال 
مد سرت الول اذ دون شر اقم دا اس عامر فا 
والتهاون بها ُکٹر ومفسدتھا أيسر وقوعاًء لأن الشرك ينبو عنه المسلم» والعقوق ينبو عنه 
الطبع» وأما قول الزور فإن الحوامل عليه كثيرة» إلى آخر ما في «الفتح». 


[]: ۱۹۷۳ء م: ۰ د: ۱ء حم: ۷۲ تتحفة: ۱۸٦۸۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن العاص). 
8 «فتح الباري» .)٦١٤٤- ٦١٤ /٥۰(‏ 


باب اليرَوَااَة ب ب ۱۱۹ 
رَسُولُ الله کی دن الكَبَائْر أ ير أَنْ يَفْكُم الج وَالِدَيّه)20. قَالوا: 10 الها 
وَعَل يَشْهُمُ اليَجُلُ وا لِدَيه؟ قَالٌ: : اتَعم» و کٹ ات وق جع 2 َيَسْبُ آباہ وَتَفٹ أَمَہ 


ين ا و و 
فیشتم امه) 
هد حَدِيث 7 تّ صَحِيجٌ”". 


قوله: (وهل يشتم الرجل والديه؟) إنما سألوا عن ذلك علماً منهم أن مثل 
ذلك لا يمكن أن يقع!'! عادة» والمنع إنما يفيد عما يقع عادة» وأما النبي كَلِةٍ فلم 
يجبهم بأن يدفع عنهم استبعاده فيقول: إنه سيقع بعد زمانء بل عَيّر الجواب توسيعاً 
للدائرة فقال: إن سبب الشيء له حكمه. فلما كان التسبب في ذلك من الكبائر علم 
حال الارتكاب بالأولى» وكان التسبب شائعاً فيهم» فكانوا يلعنون ويشتمون آباء 
الرجال فيجازون عليه. 


3 قال الحافظ”": هو استبعاد من السائل لأن الطبع المستقيم يأبى ذلكء فبين في الجواب أنه 
وإن لم يتعاط السبّ بنفسه في الأغلب الأكثر؛ لکن قد يقع منه التسبب فيه» وهو مما يمكن 
وقوعه كثيراًء قال ابن بطال: هذا الحديث أصل في سَد الذرائع» ويؤخذ منه أن من آل فعله 
إلى محرم يحرم عليه ذلك الفعل وإن لم يقصد إلى ما يحرم. 


)١(‏ قال القاري: وإنما يصير ذلك من الكبائر إذا كان الشتم مما يوجب حداء كما إذا شتمه بالزنا 
والکفرہ أما إذا شتمه بما دون ذلك بأن قال له: أبوك أحمق أو جاهل أو نحوهماء فلا يكون 
من الكبائر. قلت: إذا كان بعض أفراده كبيرة فيصدق عليه أنه من الكبائر. قال النووي: 
وفيه قطع بتحريم الوسائل والذرائع» فیؤخذ منه النهي عن بيع العصير لمن يتخذ الخمر 
یھر كرون ونحو ذلك. قلت: ويؤخذ هذا الحكم من قوله: #وَتَمَاوَنوا عل 

رت 


ار والنقویٰ ؛ ولا لا وَوَأعَل الا تر وَألمَدَوْنِ © [المائدة: ۲ء انتهى من «المرقاة) (۷/ ۳۰۸۳). 


)٢(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 
(۳) «فتح الباري» .)٥٤٤٤- ٣١٤ /1١١(‏ 


ا ا ان 
٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في کرام ضییق الال 


۹٣۱‏ ۔ ته تا حْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ تختر© كنا عَبْد الله د الْلبَاركع: كنا 


س 8ے ف ق 


حَيوَة بْنْ شرَيْج نا لويد بن أب الل عَنْ عب اللہ ی ديار عن اب 
عو اَم سَمِعْتُ اللَبیٌ''' کل ۰" دن أ ا ےر نان وت 


وق التاپ عَنْ أب أسبدٍ مساك 


رو سی ا ہے 


دا حَدِيث إِسْنَادهُ صجیخ وَقد روي ہڈا الےغزیٹ گی ابن موعن 


َ۷۷۳۷ْ بت 
وج مد وھ رو و 


فمن مذهبي حب الدیار لأهلها وللناس فیما يعشقون مذاهب 


3 قال النووي”": فيه فضل صلةٍ أصدقاء الأب والإحسان إليهم بإكرامهم؛ وهو متضمن لبر 
الأب وإكرامه لكونه بسببه» وتلتحق به أصدقاء الام والأجداد والمشايخ والزوج والزوجة» 
وقد وردت الأحاديث فى إكرامه وا خلائل خديجة رضی الله عنھاء انتهى. 


[۳ءء: ۲٥٥٢٢‏ م:د: ٦١٥٥‏ حم: 0 
)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن مردويه المروزي». 
)٢(‏ فى نسخة: (رسول الله). 


02 (شرح صحیح مسلم) (۸ / ٤٣٣‏ ٤)۔‏ 


نوات البيرَوَالضَلة ا 083 
5 -_بَابُ مَا جَاءَ فی بر الْخَالَةٍ 

٤‏ -حَتَتتا سفن بن وكيعء لا أي فخ زنزافل ع رکا نَا 

ابْنُ أَحْمَدَ وَهُوَ ابْنُ مَدُوَيْهِ تنا عُبَيْدُ الله بن مُوسَى» عَنْ إِسْرَاقِیلَء وَاللَفْظ 

لِحَدِيثْ عَبَيْدِ الله عَنْ أبي إسحاق وت خی مغ بن عَازِبء عَنِ 


التب كل قَال: «الخَالَةُ بِمَثْرا ِلَة الأة». وَفي الحديتك ِصَّةٌ طويلة. 


"”ہورے میس رو وہ ل ات 
7 الما قی بث با عطبتا تقل لی یذ غ تَوْيَةِ؟ قَال: نل لك یر أي 
قَالَ: لاء قَالَّ: «هَلْ لَكَ مِنْ حَالَّةِ؟) قَالّ: : نکمم قَال: افَبرَهَا). 

قوله: (فھل لی من توبة) لقد تقرر في أكثر النفوس ورسخ أن الجناية العظيمة 
لا تكفرها التوبةً باللسانء فإنه أمر خفيف عندھمء ويشهد له قصة ماعز والامرأة 
الأسلمية» فإنهما لم يريا التوبة مكمّراً عنهما حتى قالا: «طَهّرْنا مع أن الطهارة قد 
كانت حصلت بالندامة على ما فرطا في جنب الله» فلما عرفت ذلك فاعلم أن الرجل 
قد كانت معصيته غفرت له كائناً ما كان بتندمه, إلا أنه لم يكن يرى هذه الندامة 


[٤۰]]خ:‏ ۱ءء حم: ۲ ۔ تحفة: ۱۸۰۱۳۔ 
۹٤‏ م۶] ٌمحم: ٣۲٢‏ ےتحفة: ۸۵۷۷۔ 


۹ ص الکو لوي 


ويد 


4 (م/1)- حَدَتَنَا ابْنُ ابي تي شان بخ من عَنْ مُحَمد 
ابْنِ سُوفَة عَنْ أبي بَحْرٍ بْنِ حَقْصِ عَنِ النّبِيٍ كك تَحوَ: حو © وَلَعْ يَدْكْرْ فِيهِ عَن 


3 ا 


ابن عمر. 
وَأَبُوبَحْر بن حَنْصٍء هُو: ابْنُ عْمَرَ بْنِ سَعّد بْنِ اي وَقّاصٍ. 


- وهو أمر لا مشقة فيه مكفرة عنه» فلذلك أمر النبي كَل ببڑ الخالة لا لرفع الجناية» 
فإنها كانت ارتفعتء بل ليحصل في قلبه نوع طمأنينة» وأيضاً فقد ورد في بعض 
الروايات: إن بدر منه ذنب ثم ندم عليه» والأولى''' أن يأتي بعده حسنة لينجبر 
بذلك ما تطرق إلى باطنه من خبث بارتكاب هذا الإثم» والتوبة وإن كانت ماحية 
للذنب ولكنها لا تفيد هذا النور والسرور الزائل عنه بشؤم الذنب» ولعل ذنبه يكون 
من قطيعة رحم فناسب أن يبدل موضعه ما يكون صلة» ولا يذهب عليك أن الذنب 
كان من حقوقه تعالى وسبحانه لا من حقوق العباد» فلا يحتاج في اغتفاره إلى 
شيء سوى التوبة وقد حصلت: مع أنه لو كان من حقوق العباد لم يكن السبیل 
إلى اغتفاره غير عفو صاحب الحقء غير أن حقيقة الرحم وغيرها مما هو متعلق 
بالعباد لا تخلو عن معصيته تعالى» فاحتيج لرفع هذا الإثم إلى التوبة» وبقي بر 
الخالة مجرد فضل. 
]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر: فالأولى» ثم ما أفاده الشيخ هو بيان للمراد ومعنى الروايات 
على الظاهرء فإن هذا المعنى ورد بألفاظ مختلفة» قال الله تعالى: #إإنَّ سكنت يذهِبنَ 
آَلتَيِعَاتِ 4 [هود: 4١1]؛‏ وأخرج السيوطي7١'‏ في تفسيره عن أحمد عن ابن مسعود قال: قال - 


]٢/۶۱۹۰٤[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ «الدر المنثور» (ه/ هه"). 


واب اليرَوَالضَلة ہے ى ا يبيب ۱۲۳ 
ات فاغعایو عاو الا 

5 دہ تق فقاو و 1 2 1 دو ع وہ ری 3 
7 وی عو وف کے تح 0 1ة )۹ +0 , 
الدسْتُوَائي؛ عَنْ يَحْيَى بْنِ آپی کژبرء عَنْ أبي جَعْقَيٍ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قَال: قال 
۔ 7 0 0 2 ام مب قا و سے اتن 1 ۹ 5 2 و #ا بي ا یں 
رَسُول الله كك «َلاتُ دَعَوَاتٍ مُسْتَجَابَاتُ لا مك فِيهنَ: دَعْوَةُ الَعَظُلوم؛ 
وَدَعْوَةُ الْمُسَافِِ وَدَعْوَةالوَالِدِ عَلَى وَلَدِوا. 
[ باب ما جاء فی دعاء الوالدين] 


قوله: (دعوة المظلوم) إلخ» فأما إجابة دعوة المظلوم فظاهرة حيث يدعو من 
حاق قلبه» وأما المسافر فلما له من انکسار لاحق بالبّعد عن الأهل والوطن. فلا 


۷۱ حا 


- رسول الله يَِْةِ: «إن الله لا يمحو السيء بالسيء ولکن السيء بالحسن»» وعنه عن معاذ 
أن رسول الله ا قال له: «يا معاذ أتبع السيئة الحسنة تمحھا)ء وعنه عن أبي ذر: قلت: يا 
رسول الله أوصنيء قال: «اتق الله إذا عملت سيئة فأتبعها حسنة» الحديث» وغير ذلك» 
وقد ورد عند البخاري''' وغيره في حديث قصة كعب بن مالك: «إن من توبتي أن أنخلع 
من مالي)ء وقد ثبت من قوله كَلْ: «من قال لصاحبه: تعال أقامركء فليتصدق)”"'؛ وغير 
ذلك من الروايات الكثيرة في الباب؛ كأحاديث التصدق في جماع الحائض”"» وتفویتِ 
الجمعة''' وغيرهاء هذا وقد يأتي شيء من ذلك في «باب معاشرة الناس» في حديث 
أ ذر: (أتبع السيئة الحسنة تمحها». 


. ١481/1“ تحفة:‎ ۲٥۸/۲ د: ١٥٥۱ء جه: 8557" حم:‎ ]۱۹۰٥[ 

00 (صحیح البخاري» (۲۷۷). 

(؟) أخرجه البخاري )۸٤٤(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً. 

(۳) «سئن أبي داودا (۲۱۷۰). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود )٠١95(‏ وأحمد (0/ .)١5‏ بلفظ: «من فاتته الجمعة من غير عَذرٍ فلیتصدق 


بدرھم). 


("٢‏ وی نت ۰ ۹ کے کے و یں 

رييب کا وأ جطقر الي رزی عَنْ أبِي یر يكل لہ جع 

الْمُوَدْنُ وَلَا تَعْرِفُ اسْمَ وَقَدْ رَوَى عَنْهُ يَحْیَی ذ ےڈ حديت 
اناج جد في و نی 


8 


49 ۔ كا أَحْمَدُ بن مُحَمّد بٔي مُوسَى» گا جَرِیٌ عَنْ سُمَيْل بْنِ 
صا عَنْ أبيك عَنْ أبِي هرَيْر قَالّ: قَالَ يَسُولُ الله 6ی الا يَجَرِي وَلْدَ 
وَالِدًا إل أُنْ يَحِدَهُ کا فیشتریة فَيُعْتِقَةُ)(0". 


اس 


ہچ ل وأما الوالد فلأنه لا يقدم على الدعاء بضرر 
الولد إلا إذا بلغ1'! منه الجهد غايته فيكون مُجَاباً لا محالة» وبذلك تبين أن المراد في 
الرواية ذعوة الوالد على ضرر الولد» وإن كادت ذعوته له أيضاً مجابة إلآ أنها لبسيث 
بتلك المثابة» ثم المراد بالمسافر النازح عن الأوطان وإن لم يكن قدر السفر الشرعي. 


نا يجزي ولد والداً) إلخ» هذا الجزاء إنما هو جزاء إخراجه عن 
السن لے الا سوا ا فحسب وبعد ذلك حقوق أخر من تربيته وإلباسه وإطعامه 
مدةً صغره. 


ب 


]١[‏ ليس في المنقول عنه حرف الاستثناء» والظاهر سقوطه من الناسخ فزدته. 
[] من الألفاظ الاصطلاحية للمناطقة بمعنى الوجود. 


.۱۲٥۹١ د: لالااف جه: ۹٣٦۳ء حم: ۲/ ۲۳۰ تحفة:‎ ]۱۹۰٦[ 

)01 في (مجمع بحار الأنوار» :)٢١٥/٣(‏ وليس المعنى على استثناف العتق فيه بعد الشراءء إذ 
أجمعوا أنه يعتق على ابنه إذا ملكه في الحالء لکن لما كان شراؤه سببًا لعتقه أضيف إليهء وإنما 
كان هذا جزاء له؛ لأن العتق أفضل ما ينعم به إذ خلصه من الرق وجبر به نقصًا فيه» انتهى. 


ہ 
۱ 


۸ -گیوگوووھییووییوییسیوییسیوڈابپرڑڑھکآ اد '_ں 


ع 
0 8 
١ھ‏ 
8 

( 
اما 


ك٥َ٥‏ تَعرفةُ 


صَالجء وَقَدْ رَوَى 57 قوري وَغْيْرُ ا 0 2 هَدَا تحت 
۹ -بَابٌ مَا جَاءَ في قَطِيعَةٍ الرّحِمِ 

۷ 13 كدتتا ابن اس تن وَمَعید بْنُ عَبْدٍ الرّحَمَنٍ الْمَخْرُومِيُ؛ 
قَالَا: كنا سنيان عن مك عَنِ الذُهْرِيٍ» عَنْ أبِي سَلْمَدَ » قَال: اتکی أَبُو 
الدّرداء”" فَعَادَهُ عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ نُ عَوْفٍ فَقَالَ: خَيْرْهُمْ وَأَوْصَلُّهُمْ مَا عَلِمْثُ 
ہُو مُحَمَيِ فَقَالَ عَبْدُ الرَحْمَي تبك تقول الله ا جلك لقال الله كاك 
کال أكا ال :تا لعز لفك اليم 9 شَقَفْتُ لَهَا مِنِ اسْمِيء فَمَنْ 
وَضَلهًا وُصَلتَهُ رك وَمَ مَنْ فَطَعَھا بَكَنّها. 

۹ _بَابٌ مَا جَاءَ فی فَطِيعَةٍ الرَّحِمِ 

قوله: (وأَوصَلُھم) إلخ وكان ابن عوف من بني زهرة» وأبو الدرداء [من] 
جرهم أنصاريٌ» ولعلهما يجتمعان في جد من الأجداد البعيدة» ومع ذلك فلم يترك 
عبد الرحمن أن يعوده ويصل إليه فكان أوصل أصحابه كك ولا يبعد أن يكون فيه 
أمور لم تذكر هاهناء وهي باعثة لهذا الكلام. 

قوله: (أنا الرحمن) يعني بذلك!!' أني شققتها من مادة الرحمة» ووضعت 
[ وفي رواية للبخاري”"2: «الرحم مجن من الرحمن»» لطن لوق اوسا اانه اسار اممو ص2 
[۱]]ءذ: ١۹٦۱ء‏ حم: 2/١‏ تحفة: ۹۷۲۸۔ 
)١(‏ كذا في الأصلء وفي أصولنا الخطية» والصواب: «أبو الرداد الليئي»» كما في نسخة أحمد 

شاكر» وانظر: (تحفة الأشراف» (۹۷۲۸) و(تھذیب الكمال» )۱۷١/۹(‏ و«اعلل الدارقطني) 
)۲٦٢ /٤(‏ و(شرح السنة» (۱۳/ .)۲٢‏ 

.)۲۹۸۹( (صحیح البخاري)‎ (٢) 


ا ا سس لكوك الڈري 

وديس تيبلا أَبِي أُوْق: وَعَامِرِ بْنِ رَييعَة وَأَبِي هْرَيْرَةَ 

یث سُفْيَانَ عَنِ الزُهْرِقٍ حَدِيت صَحِيعٌ؛ وَرَوَى مَعْمَرٌ عَنِ الزُهْرِي 
دا الحَدیث: عن ٣‏ تن شعن بدا اللَيْنِيَ عَنْ عن د الرّحْمَنِ د بن عوْفٍ» 
دعس سر وی ال حْمنت پیٹ قل ظ1 
٠‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی صِلَةٍ الَّحِمِ 

۰ء خذتتا ازق آی تن اکا مان كنا نيد أثر إتعاصیل ووظة 
ابْنُ خَلِيقَة عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو عَن التب كل قَال: الس 
الوَاصِلٌ ِالْمُكَافِئ» وَلَكِنّ الوَاصِلَ الَّذِي ِذَا انْقَطِعَتْ 7 حخمة سد کا 

گا کیرٹ کہا صَحِيحٌ. 


وَف البّاب عَنْ سَلمَان افق وَابِن م 


فيها قسطاً من الرحمة؛ وأن لكل من اسمه نصيباً ولا يبعد أن يراد بالاسم نفس 

اله 

3 لت ار ال لمشتبكة» أي: يدخل بعضها في بعضء أخذ اسمها 
من هذا الاسم كما في حديث (السنن): ) كفقت لھا اسماً من سمي 2 والمعنى أنها أثر من - 


[۰۰۸] حم: ۲/ ٣٦٥۱ء‏ تحفة: 4916. 

)١(‏ وقال ابن حبان في «الثقات» (5/ :)۲٢٢‏ ما أحسب معمرّا حفظه؛ روى أصحاب 
الزهري هذا الخبر عن أبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف: كذا في «تهذيب التهذيب» 
ما بام ۱ ۱ 

0 «فتح الباري») .)٦٦١۸/۱۰(‏ 


۵۷ يسيس سي سے سے سي وسوس وي 11 


١٠8‏ دك ۰ھ عدن وَتضَربْنُ حَلِيَ نون ہرس 
جرب پر سوب ۰ فى الأخريهغق نکد ئن جبزر بن وه 


رص 
گب 0 
: 5 


عَنْ أبيه قَال: قال رت“ .۳ اللہ ۰ را يَدْخُْلُ الجدة قَاطِعٌ 200 قَالَ أبن 
عْمَرَ قال سُفْيَانُ: يَعْنِي قَا 3 م رَحم. 


7ھ ع #©ه سر 0 
١‏ بَابٌ ما جَاءَ في حَب الور" 


وو کے 


پروی ےار ھی امس 
سَيعْتُ ابْنَ أبي سوَيدٍ يَقول: سمِْتُ عَُر بن عَبْد لعَِيزِ يَقُولُه وعم 
الْمَرْاهُ الضَّالِحَةُ حَوْلَةُ بث حَکِي قَالَتْ: خرج رس يه 
06 أَحَدَ ابي ابَْيهِ وَهْوَ يَقُول: سٹروممدمفمسسوس سم سس 


١‏ - باب ما جاء فى حب الولد 


- آثار الرحمة» وقال الإسماعيلي: معنی الحديث أن الرحم اشتق اسمها من اسم الرحمن 
فلها به علقة» وليس معناه أنها من ذات الله تعالى الله عن ذلكء انتھی. والخلاف في واضع 
اللغات من هو شهير. 


[۱۹۰۹]خ: ۵۹۸۰ءءم: ٥٥٥۲ء‏ د: ١۹٦۱ء‏ حم:٤/‏ ۸۰ء تحفة: ۳۱۹۰۔ 

[۰] محم: ٦/۱۰۹ء‏ تحفة: .۱٥۸۲۷‏ 

(١)‏ حمل تارة على من يستحل القطعة بلا سببء ولا شبهة مع علمه بتحريمهاء وأخرى لا 
يدخلها مع السابقين. «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۳۰۸٦‏ وانظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي 
(5/ 01 

() في نسخة: «باب ما جاء في حب الوالد ولده). 


اسيل ب ب 7 9111 


0 و کہ ہہ ی۔ نشي 


رخ لك 0 برع ؛ وَإِنَحكُمْ لَمِنْ رَدْ يْحَانِ الله). 

وَفِي البَابٍ عَنِ ابْنِ عْمَنَ 55 بن میں 

0س“ لق م تنوه 1 ل كود غیت 
ولا رف لِعْمَرَبْن عَبْدِ العَزِيزِ سَمَاعًا مِنْ خَولَة. 


٢‏ -بَابُ مَا جَاءَ في رَحْمَة الوَلی 


قوله: (وتجهلون) من الجهل مقابل العلمء لا ما يقابل الحلمء فان بعضهم 
كان بالاشتغال بالأولاد والأهل لم يحضر المدینة فبقي جاھلاء فعزم على أن يقتل 
أولاده» ولا يبعدٌ حمله على مقابل الحلم لأنه يكون سببه أيضاً. 
قوله: (وإنكم لمن ريحان اللّه) دفع لما أوهمه الكلام السابق من أنهم لما 
كان شأنهم ذلك فلا ينبغي أن يتوجه إليهم أحدء بل ولا ينظر إليهم بمُؤخرة عينيه 
أيضاً فقال: إنكم من ريحانة اللہ لاگ مس مضرنا ئررت قرعا قن 
القلب ور وترحي 0 للكسي شر زرا فكذلك ينبغي أن يكون الرجل 
بأولاده الأدنين منهم والأقصين. 
۲ باب ما جاء في رحمة الولد 


[ قال الحافظ''': قال صاحب «الفائق»: أي: من رزق اللہ يقال: سبحان الله وريحانه أي: - 


)١(‏ أي: تحملون على الجبنء والبخل» والجهلء فإن من ولد جبن عن القتال لتربية الولد 
وبخل لەء وجهل حفظاً لقلبه» والجبن والجبان ضد الشجاعة والشجاع. «مجمع بحار 
الأنوار» (۱/ ۳۱۹). 

فم افتح الباري» (۱/ .)٦٢۷‏ 


اواب الا + ب ب ل سے ۱۷۹ 
١١و9١‏ حَدَننا ابن أبي غُمَرَ وَسَعِيدُ ْنُ عَبْد الرْحْمنِ قالَا: 4 یڑ وہ 
ہب وت كه عَنْ أبي مُرَیْرة قال: ا فرع بْنُ حَابیں 
ليَّىَ ۷ يَقَيْلُ الحَسَیَء وَقَالَ ابْنُ الى ا لمع ار اتعتع 
كُقَال: اله 0 عَشَرَةَ مَا قَبَلْتُ أَحَدًا مِنْهُمْ فَقَالَ رَسُولُ الله كلله: «إِنَّه 
كن لت لا کا 
َف الاب عَنْ أن وَعَاؤِقَةً 
د 325 مو الخ ن اسْمهُ عَبدُ الله بْنُْ عَبْدٍ شی ال حدق 
رکا یہ 2۵ر 5ے 7 
قوله: (إنه من لا یَرّحَمُ) إلخ 70 0 

عليه!"' بذلك اللفظ مشعر بقلة المرحومية على قلة الراحمية» وبكثرتها على كثرتها. 

- أَسَبّحُ الله وَأَسْتَرْزْقُه» ويجوز أن يراد به المشمومٌ؛ لأن الأولاد يُشَمّون ويُمَبَلُون فكأنهم من 
جوزلة الرباحيه: 

3 قال الحافظ''': وفي جواب النبي ول للأقرع إشارةٌ إلى أن تقبيل الولدٍ وغيره من الأهل 
السعانم قیرف مع الاجاب إنها يكون الففقه والردنة لا 1ل والشهوة» ركذا الح 
والشمٌ والمعائقة» انتھی. 

[1] يعني قوله كَكِ: «من لا يرحم» كما يتناول نفي الرحمة رأساً كذلك يشمل قلة الرحمة 

ويترتب عليه جزاؤه بقلة الرحمة عليه. 


[۱۹۱۱]خ: ۱۹۹۷ء م: ۲۳۱۸ء د: ۸٥۵۲ء‏ حم: ۲ ۔ ے تحفة: ٢١١‏ ٥٥۱۔‏ 
(١)‏ (فتح الباري) ٠(‏ ۸۱ 


11 1 مل وہ 
٣‏ _بَابٌ مَا جَاءَ فى التَقَقَة''' عَلَى البَنَاتَ© 
4ھ لگتا ايد بْنْ مُحَمَِّ َنَا عَبْدُ لله بْنُ بن التبارقه تنا اذل 


ہی جات می" ,ھ9 + 
شس سوب 


0 ضوع ا ا 


: قَال > 


۳٣-۔حَدَگتا‏ قيب نا عَبْدُ العَزيزِ بْنُ مُحَمَّيِ عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ أبي 
ماعن تعد غلد این عن أي سُعیدا لخذري أن رثول اط 
قال: الا ون لأَحَدِحُمْ قلاث بَنَاتٍ از قلاث أَحَوَاتٍ فَيُحِْنْ إِليْهنَ إل 
دَخَل الْجَنَّدَا. 


َف البَّابٍ عَنْ عَائِمَةه وَعُقْبَةَ بن عَامٍِ وََذّيس» وَجَابر؛ وَابْنِ و كباس 


۷اپ با سار ف البققرة على الات 


[)]ء: ٥٤۰۱ء‏ حم: ۳/ ٤٣ء‏ تحفة: ۳۹۱۹. 

[۲۹۱۳] انظر ما قبله. 

() في نسخة: (النفقات). 

)٢(‏ زاد في نسخة: «وَالَأْحَوَات). 

() زاد في نسخة: «قال: هذا حديث غريب»). 

)٤(‏ اختلف في المراد بالإحسان هل يقتصر على قدر الواجب أو ما زاد عليهء والظاهر هو 
الثاني» والمراد بالإحسان ما يوافق الشرعء وقال الحافظ :)478/١١(‏ الظاهر أن الثواب 
المذكور إنما يحصل لفاعله إذا استمر إلى أن يحصل استغناؤهن عنه بزوج أو غيره. 


0 1 ہ‫ 


اپ 62 ھھےلڈایکپکگڑھشستھسہچھھڑٹڑٹٹٹیٹشر و 
رس گار انتا فلا زن خالك کو ينان قنك 1 5 

وَقَاصٍ هُوَ سَعْدُ بْنُ مَالِكِ بْنِ وْعَیْبٍ وَقَدَ نراف هك اتاد يَجلا. 
14 خةقا الكل 14 لت تتاغية تس بعد عو الحرين 

عَنْ مَعْمَر عَن الزُهْرِيّ» عَنْ عُرْوَكَ عَنْ عا دُمَةَ قَالَتْ: قَالَّ رَسُولُ الله ككلة: 


و 


١مَنِ‏ ابْثْلِيَ بِشَيْءٍ مِنَ البَنّاتِ تِ قَصَبَرَ عَلَيهنَ حضّ لَه حِجَابًا من الَاره. 


هَذًا حريث حم 
8 حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَِّ گتا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِ گا مَعْمَرُ 
عَنِ ابْنِ شِهَابء تنا عَبْدُ الله م بْنُ أبي بَحْرٍ بْنِ حَرْءِ» عَنْ عُرْوَكَ عَنْ عَاؤِقَةً 


قوله: (وقد زادوا في هذا الإسناد) إلخ» وذلك لأن سعيد بن عبد الرحمن 
من الطبقة السادسةء ولم يثبت كت لتاق الحدا من الصعاق قلا بد أن يكو ينه وین 

یس انف راب 0" 

]١[‏ وقد أخرجه أبو داود'''عن سهيل بن أبي صالح عن سعيد الأعشى عن أيوب بن بشير عن 
أبى سغيد الخدری وييكله أخرجه البخارق فى «الآدب المئر' وروايتهما دل على 
أنه وقع القلب في سند الترمذي المذكور قبل ذلكء ولا يبعد أن يكون غرض الترمذي 
الإشارة إلى هذا الرجل أنهم زادوه مع الاختلاف فيما بينهم في محله؛ ثم لا يذهب عليك 
أن الترجمة على هذا الحديث في النسخ التي بأيدينا «النفقة»» وذكر في «الإرشاد الرضي» 
أنه يوجد في بعض النسخ”" (الفقد) بمعنى التفقد وتفحص الحالء فتأمل. 


.55526 خ: ۸٤٢۱ء م: ۹٢٦۲ء حم: ٦ء تحفة:‎ ]٤[ 
انظر ما قبله.‎ ]۱۹۱۵[ 

.)0١49( «سئن أبي داود)‎ )١( 

.)۷۹ ح:‎ ء٦٤‎ /١( «الأدب المفرد)‎ )٢( 

(۳) كما في هامش نسخة الشيخ عبد العزيز الدهلوي. 


1 1 تس ذزذز ممالل 1 
اق د 1 تا نات ها فَمَأَلتْ قَلَمْ جد عِنْدِي ينا عَيْرَ ك: و 
تَأَعْطَيْتُهَا إِيّاهَا ہہ دو م سو 
وَدَحَل لبن كله تلن نك کقال النَبِن پ2 ھَنِ ابّثْلِيَ بِشَيْءٍ مِنْ"'' 
البَتاتِ كُنَّ ا ڑا ون الگارہ 


5 حَدَكنَا مُحَتَۂ 4 بن زی الواسة گت مُحَتَۂ ہی رتا کنا 


ع و بن 71 


ماعن یں بي عالبِ كَل كل رشول الله كف سن رما مرا تملك 
انا ” وَهُوَ الْجَنَة کان اہ ان 


قوله: (فأخبرته) إنما أخبرت عائشة بذلك النبيّ كله ولم یکن بأمر عجيب 

يعجب منه؛ لآنها لم ت تكن ذاقت حلاوة الولادة» فلم تكن تدري ما تعلق الوالدة 
بولدهاء فعجبت أن تؤثر ولَّدَّها وهي أحوج منه إلى الأكل. 

وا 5 5 و ے۔ 

قوله: (دخلث أنا وهو الجنة كهاتين) إلخء المراد بذلك استحقاقه المعية 

لو لم تكن في النبي بد ما يوجب سبقه في الدخولء أو المراد المعیة في الدخول. 

وليس فيه ما يوجب أنه كَل لم يدخل قبلهاء أو المعية معية الخادم لمخدومه. 

ويمكن أن يقال: إن المراد بذلك غاية القرب بين دخولهما لا المعية الحقيقية» أو 


[1915]م: ۱ء حم: ۳/ ۷٤١۱ء‏ تحفة: ۱۷۱۳. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (8/ 778): «من» إما بيانية» و(شيء) كناية عن العددہ أي: بواحدة 
أو اثنتين منهاء أو ابتدائية» والمعنى: ابتلي بما صدر عنهن من كلفة وإيذاء. قال الطيبي 
:)"176/1١(‏ إنما سماهن ابتلاء؛ لأن الناس يكرهونهن في العادة. قال الله تعالی: # وَإِدَا 
مر ماف لئ ال وو متو يكل 4 [السل :18۸ 

() زاد في نسخة: «هو الطنافسي». 


ابا البروالضاة ل ۱۳۳ 


بِهَذَا الإِسْتَادِء إوَقَالَ: فق إلى درگ کر لی د 
عُبَيدُ الله بْنُ أبي تر بن أذّي. 
5 باب مَا جَاءَ فِي رَحْمَةٍ اليّتِيم وَگفَاليهِ 
۷ لسن ” سَعِيدُ بْنُيَعْقُوبَ الطّالقَانِيُ تَنَاالْمُعْتوِرُ بْنُ سُلَيْمَانَ 
قَالَ: جا یہو یٹ 
النَبيّ للا قَال: «مَنْ قَبَضَِ يَقِيمًا مِن ب رت شت 


عو جو وو 


أَذْعَلَة الله اَلجَتا ا٤‏ ۳ 7۶ کک لا یْفْقَرُ 


سو د 


مق التب خَن نت الطئرت زی مرف وی أقافق مل بن کٹ 


يقال: إن الإشارة بالأصبعين الوسطى والسبابة كافية في بيان الفرق في دخولهما؛ 

فإن السبابة متأخرة عن الوسطىء وإنما احتيج إلى هذه الأجوبة!'! لما ورد أنه كيل 

أول من يستفتح باب الجنة وأول من يدخلهاء وأيضا فإن الأنبياء عليهم السلام 

سابقون من أفراد الأمم يقيناء فاحتيج إلى توجيهه. والله أعلم. 

[] وهذا كله على اتصال الأصبعين» ورواية البخاري بلفظ: اوَفَرُج بين أصبعيه»7 لا تحتاج 
إلى توجيه كما ذكره الحافظ في «الفتح)!؟). 


[۷]: ٢۷٤۲ء‏ طب: 211815 تحفة: .٦٦٦۷‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «من هذا الوجه». 

0( المراد منه الشرك. «شرح الطيبي» (۱۰/ ۴۳۱۸۷). 
)(۳( (صحیح البخاري) .)٣٥٥٥(‏ 

.)٥٣٤ /٥١( «فتح الباري»)‎ (0 


:ال 11 1 ممالل التزی 

وَحَنَشُ هُوَ حُسَيْنُ بْنُ قیٔیں وَهْوَ أَبُو عَلِيَ الرّحَبِيُ؛ وَسْلَيْمَانُ الي 
يَقُولُ: حَنَشُ وَهْوَ ضَعِيفٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثِ. 

ل - حَدَكتا عَبْدُ اللہ ْنُ عِمْرَانَ أَبُوالقَايم الْمَكِي القْرَفِيُ 

نا عبد العزبز بن أِي حازم عَنْ أيب عَنْ سَهْلٍ ہن َو تكد قال: : قَال 

ول الله یی «أما وَكافِلُ اليّتيم في الجَنّة كَهَاتَيْن). وَأََارَ يأَصْبْعَيْهِ يَعْنِي: 
السَجابَة والوسْطى. 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

نوم سی 

۹ - ۔ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ مُحمد بْنْ مَرْرُوقٍ البَضْريه ثَنَا غبَيْدُ بن وَاقِيِ عَنْ 
َي - 50 6 مَالِكَ يُقُول؛ جَاءَ شَيْحٌ يُرِيدُ الَبىٌ له قيطا 
القَوْمُ عَنْه أَنْ يُوَيَعُوا لَه فَقَالَ النَبیُٔ : الَيْسَ مِنَا مَنْ لَمْ يَرْحَمْ صَغِيِرَنا وَلَم 
م 


رق الاب عق غزو الله تی کروی زارد زان ے گلا وا 
مامة. 


4 


عام 


هاع 


١©[‏ - بَابُ ما جاء فی رَحمَة الصبيّان] 


[۸] خ: ٥٥۴٥ء‏ د: ۰٥ء‏ حم ه/ ٣۳ء‏ تحفة: ٤٤۷٦۔‏ 
[]ع:5 "ل طب: .» تحفة: ۸۳۸۔ 


واب باضه ٠ب ۱۳١‏ 
0 ھھھ"0"*" 7 بن أبان» تا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ فُضَیْل کی 
ہی یر سس لج کلم قَال 
ل الله كك الِيْسَ مِنَا م مَنْ لَمْ بر حَمْ صَغِيِرَئًا وَيَعْرف' مَرَف گیی ر۷۸ 
1 حَدَّتَنا او بَحْرٍ مُحَمّدُ بْنْ أَبَانَ گتا يَرَیڈ : بن هارون» عن 
سم رو ون قَال يَسُولُ الله ككلله: 
الَيْسَ مِنَا مَنْ لَمْ يَرْحَمْ صَغِيرَئاه وَيُوَفْرْ گپیرتاء وَيَأمْرْ المَعْرُوفٍ وَيَنْهَ عَنٍ 


پئ 


لے ہا و تی سد وت 
کپ جوا و وَقَذْ رُوِي عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِومِنْ غَيْرِهَدَا 
اٹ ھکل ينض أَهْلٍ اللم: مَعْنَى قَوْلٍ اللي كله اليْسَ مِنَاا لَيْسَ مِنْ 
سُنَيتَاء يَقُولُ: لَيْسَ مِنْ أدبا وَقَالَ عَلِی : بْنُ الْمَدِينِيَ: قَالَ يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ: 
كَانَ سُفِيَانُ التَورِيٌ ينْكِرُ هَدَا التَفْسِيرَ لَيْسَ مِنَا: لَيْسَ مِثْلَنا. 


ترلہ: (يدكر هذا التفسير) الذى آنکرہ سنیات۲۹ رغرضەما أسلقنا لكء أن 
أمثال هذه لا تبين للعوام لئلا يجترئوا على ارتكاب ما أخاف عنه النبي كَللةِ. 
3 قال العیني'': قوله: #ليس منا» أي: ليس من أهل سنتناء ولا من المهتدين بهديناء ولیس - 


[۹۰]]محم: ؟/ 86ك تحفة: ۸۷۸۹. 

[۱] محم: ۱/ ۷٦٥۲ء‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 

(١)‏ رو سب تک 

() زاد في نسخة رما من 
اَیعرف حَقَ حَق كَبيرنًا». 

)٣(‏ «عمدة القاري» (۸/ ۸۷)۔ 


1 
8 
0 
می‎ 
9 
٦ 
6 
61 
2 


1 1 1 1 1 ملل 
5 باب مَا جَاءَ في رَحْمَةٍ لان ا 


9 4 


7۲ حَدَّنّنَا بُنْدَارُة”» گتا يَحْيّى بْنُ سُعیی عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْن أ 
خَالِِ گت قَيْسُ بنُ أبي حَازِعء كني جَرِيرُ بْنُ عَبْدٍ الله قَالَ: قال 0 


7 


وا قت 0 حوق سی وو کر 
امَنْ لم يَرْحَمِ الذاس لآ متحي اللداد 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 
رع اتاپ کل غزو اتکی إن کل ری کیو زا ختہ ری 
هرَيرَة» وُعبد الله بن عمرو۔ 
قات ع و حمة الن 
5 باب ما جاء فی رحمة الناس 
قوله: (من لم يرحم) إلخ» ثم عدم الرحم'''من الجانبين له مراتب كثيرة. 
- المراد الخروج به من الدين جملة؛ إذ المعاصي لا يكمّر بها عند أهل السنة اللهم إلا أن 
يعتقد حل ذلكء وسفيان الثوري أجراه على ظاهره من غير تأويل؛ لأن إجراءه كذلك أبلغ في 
الانزجار مما يذكر في الأحاديث التي صيغها اليس منا)ء انتهى. ولا يذهب عليك أن المنكر 
في الترمذي والعيني وغيرهما الثوري؛ وفي النووي وغيره: ابن عیینة ولا مانع من الجمع. 
[1] قال الحافظ”؟): وقد ورد: (من لم يرحم المسلمين لم يرحمه الله)؛ وفي رواية: (من لا يرحم 
من في الأرض لا يرحمه من في السماء»» قال ابن بطال: فيه الحض على استعمال الرحمة 


لجميع الخلقء فيدخل المؤمن والكافر والبھائم المملوك منها وغير المملوك» ويدخل 
في الرحمة التعاهد بالإطعام والسقيء والتخفيف في الحملء وترك التعدي بالضرب, - 


[۲]ٌخ: ٦۷ء‏ م: ا حم: 5 ۰ء تحفة: ۳۲۲۸۔ 
)١(‏ في نسخة: (المسلمین). 

() في نسخة: (محمد بن بشار». 

( في نسخة: (من لا يرحم). 

.)٥٥٤ /١١( «فتح الباري»)‎ 2 


ہ 


کے سے ١س‏ ے٢٠٢۲‏ 
الؤاث الر والطاو سس ےسیو ۱۷۴۹۷ 


۳ ۔ حخَدتتا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تنا او كانت تا كت شعي كاله كت 
به إِلَىَّ 7 ےک عَلَيْه سیع 2 عَثْمَانَ سم ۱ شش ةِ بن 7 1 عَنْ 


بي هر هْرَيَْةَ قَال: سَمِعْتُ أَبَا القَاسِم َك یَقُول: دالا لاو اَم إلا مِنْ شَقِيَا. 
0)7 


َأَبُو عُفمَانَ الَذِي رَوَى عَنْ أَبِي مُرَیْرة لا تخرف امہ يُقال: هو وَالِدُ 


ہے ھاوں ھا 


مُوسَى بْنِ أبِي غُقمَانَ الَدِي رَوَى عَنْه ابُو الزِنَادِهِ وَقَدَ رَوَى أب الا غن 
وى بن أبي غفنالہ عن أيه عن أي مور عن الي ال رحد ذيث 

قوله: (كتب به إلىّ منصورٌ) أي: وبعد ذلك لقيته فقرأته عليه إجادةً للإجازة» 
وإن كان!١!‏ يكفى الاكتفاء بالأول. 


قوله: (لا تنزع الرحمة) مراتب الشقاوة مرتبة على مراتب النزع. 


- ثم ذكر الحافظ اختلاف ألفاظ الرواية والأقاويل في معنى قوله: «من لا يرحم» بأن أي 
أنواع الرحمة يراد؟ قال الحافظ: وهو في حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود والترمذي 
را سر اا سسجت 
بالمسلسل بالأولية؛ انتھی. 
قلت: وهو كذلك تسلسل إلينا بوساطة شيخ المشايخ الشاه ولي الله الدهلوي» وهو أول 
حديث من رسالته «المسلسللات)». 

]١[‏ فإن الرواية بالكتاب جائزة عند جمهور المحدثين كما بسطه أهل الأصول؛ والحديث 
بالطريقين معاً الكتابة والقراءة أخرجہ أبو داود7١).‏ 


7٢۲ :[|‏ حم: ۲ ۹ء تحفة: ۱۳۳۹۱۔ 
5119 .حم ٦٢‏ ےتتحفة: ٦۹٦۸۹۔‏ 
)١(‏ انظر: (سنن أبى داود) (5955). 


۸ سےےهے سس سٹشتتچتت ٹوس سے الكومّب الدّرَي 


قَابُوسَء عَنْ عَبّدٍ الله بْن عَمْرِ و قال: قال رَسُولَ الله وَل «الرَاحِمُونَ يَرْحَمْھُمْ 
جا وھ ا مسو 00-6 1 عه جر اه ا ا و وا اس 2 وف وت ۔۔‫ 


الرْحْمَرٍ » من وَصَلھا وَصلہ الله» وَمن فَطعھا فَطَعَه اللّه). 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
١١‏ -_يَابَ مَا جَاءَ فى النْصِيحَة 
الما ل ل اا مي 
عَنِ القَعْمَاعِ بْنِ حَکِیج عَنْ أبي صَالِجء عَنْ أبي هُرَیْرَہ قَالَ: قال رسُول اللہ ككلة: 
(الدّينُ التَصِبحَة) لاٹ یزار قالوا: یا رَسُولٌ الله لِمَذ؟ قال: الله وَلكقابة؛ 
انت المسلييق وَعَامتِهِمً). 
مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
ول ےی سو رت سی رس بے 
عَنْ أيه وَتَوْتَانَ 
[۔ باب ما جاء فى النصيحة] 
قوله: (الدین النصحية) النصيحة هو الخلوص؛ ثم وا شيل جميع ما 
وراءه إلا أنه بين بعض أنواعه لمزيد الاهتمام والتنبيه لمن لا يتنبه لدخولها تحته. 


]١[‏ يعني قوله: «النصيحة لله) يشمل جميع النصائح كائنة لمن كانت لأنها كلها لله تعالى» لکن 
أفرد بعض أنواعها اهتماماً بهاء قال الحافظ''': قال الخطابي: النصيحة كلمة جامعة معناها 
حيازة الحظ للمنصوح لە؛ وهي من وجيز الكلام» بل لیس في الكلام كلمة مفردة تستوفى 
بها العبارة عن معنى هذه الكلمة» وهذا الحديث من الأحاديث التى قيل فيها: إنها أحد - 


[۱۹۲۵]ن: ۱۱۹۹ء حم: ۲ اب تحفة: ١7857‏ . 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۳۸/۱). 


واب اليروالضة ب سب ۱۴۳۹ 
سوب و ييه ح بی سَعِيِلِ» ير 
:و تھے 


ك0 و پے۔ ا تپ" 
-بَاب مَا جَاءَ فی سس ا انیم اك 
۷ ۔ حخدُگتا عَبَيْدُ 1 ْنُ أَْبَاط بْنِ مُحَمّي القرَشِيُ' تنا أبي» عَنْ 

مام بن یہ عَن ويد : ين انلم عَنْ ابی ضالجء عَن ای رنہ ةَ قَالَ: قَال 

2 اللہ يكل: «الْمُسْلِمُ اخُو ال لم لا یَخُوئثہ وَلا يَذبۂ ل 


قوله: (المسلم أخو المسلم) ثم أشار إلى بعض ما تقتضيه الأخوة من آداب 

حسن المعاشرة. 
> أرباع الدين» وقال النووي: بل هو وحده محصل لغرض الدين؛ لأنه منحصر في الأمور 
التي ذكرهاء فالنصيحة لله وصفّه ہما هو له أهل» والخضوعٌ له ظاهراً وباطناًء والرغبةٌ في 
تخاله يشل طاععةء والرهية مم ساط يدراه ضیف واليتياةافن رد العاضید الہ زان 


آخر ما قاله. 


[۱۹۲۲]خ: ۰ء م: ٥٤ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٣٣۲٣۳۔‏ 
[۱۹۷] د: ۸۸۲٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۹۔ 


)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 


ےش 222ب يبت 7ر اک 
7ر مالغ الیم حَرَا عِرْضْهُ 3 وَدَمُةُ التَقُوَى مَاهُتا 
مگ تا تی د 

هَدَا عییٹ حكن ریم 

ايها الشعة د بْنُ عَلِيَ الخَلّال و غَيْرُ وَاحِدِ قَالُوا: گتا أَبُو 
مَائَقہ عَنْ بُرَيْدِ بن عد الله بن بي بد عَنْ جَدَه أبِي بُرْد عَنْ أبِي مُوسَى 
الأسْعَرِيٍ قَالَ: قَالَيَسُولُ الله كَل «الْمُوْمِنُ 8۳ كَالبَُْانِ يمُدُ بَعْضْهُ بَعْضًاا. 

هَدَا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. 

َف البَّابٍ عَنْ عَلِيَ وَأبِي أيُوبَ. 


رر وو يو 


حل - حَدتيي أَحْمدُ بن مُحَم قَناعَْدُ لله ب ان تنا مسي 


أ 


این عبید - غُبَيْدٍ اللہ عَنْ أَبِيهء عَنْ أبي هْرَيْرَة قَال: 0 الله : «إنَ أْحَدَكُمْ 
و0 قَإِنْ رَأى بد أَذّى فَليْيِظهُ عَنْة). 


قوله: (كل المسلم) إلخ ثم أشار إلى تفصيل الكلية» وقدّم العرض لعدم 
اعتداد أكثر الناس بأعراض إخوانهم فيقعون في أعراضهم بالسبٌ والشتم» ولأن 
العرضن أعدهو الشين عند الأكقر فکرفت بالحال. 

قوله: (إن أحدكم مرآة أخيه) في إظهار عيبه عليه بحيث لا يظهر على غيره. 


[۱۹۲۰۸]خ: ۱ء : ۸۵ء ن: ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ۰ ۹۰. 

.١51١71١ تحفة:‎ ء۲٥٥٢‎ ٢ [۱۹۲۹]ش:‎ 

)١(‏ وقال المظهر: يعني لا يجوز تحقير المتقي من الشرك والمعاصيء والتقوی محلھا القلب» 
وماکان محله القلب يكون مخفيًا عن أعين الناس, وإذا كان مخفيًا فلا يجوز لأحد أن يحكم 
بعدم تقوى مسلم حتى یحقرہہ ويحتمل أن يكون معناه محل التقوى هو القلب» فمن كان 
في قلبه التقوى فلا يحقر مسلمًا؛ لان المتقي لا يحقر المسلم. قال الطيبي (۱۰/ ۳۱۷۸): 
والقول الثاني أوجه والنظم له أدعى. «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۳۱۰٣‏ 


واب البرَوَالضلة .سس ہے ۱۴۹ 

فی البَاب عَنْ أيين. 

4 باب مَا جَاءَ في السَّمْر عَلَى الْمْسْلِمَين"" 

1 ھا بی ويل ا و از الفُرَشِئُ» تَنَا أبي كنا الاعتٰ 
قَال: يت عن اي الج عن بی هر عَنِ التَبِيٍ يل كَالَ: ا سی 
عَنْ مَسْلِم رية من گرب ڈنیا تق الله عَنْه كریَة من کُر يوم اليَمَة 
وَمَنْ يسَّرَ خَلَى مُعْسِرٍ في الْدُنيَا٤َ‏ يَسَّرَ اللّه عَلَيُهِ في الدَّنْا وَالآَخِرَة وَمَنْ سَكَرَ 
عَلَى مُسْلِم فی الدنْیَا سّكرّاللّه عَلَیْه في الدَّنْيًا وَالآخِرَة واللہ فى عَوْنٍ العَبدٍ 
ما کان العَيْدٌ فى عون ےا 

راجا كي گے ہی یر 

هَدًا حَديث حَسَنٌ وَقَد رَوَى َو عَوَاَةَ وع واهد هَذَا الحَدِيتٌ» 
عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ أبي صَالج عَنْ أبِي هْرَيْرََ عَنِ الئَِّيَ يل تَخوك وَلَمْ 
يذ ہ٥رافت‏ یلت عَنْ أبي صَالح). 

اكات ناجاء فى الات غى التفل ” 


م 2 
سی ا و و وو م 


000-1 الخ 11 تعني تتاظية اف ان ا شر سم 


ابا جای الب على الس لسن 


قوله: (ومن ستر على سدات يعم ستر عورته وعيبه. 


[ | تقدم تخريجه في ١570‏ . 
[۹۳۱١]حم:‏ 459/5 تحفة: ۱۰۹۹۵. 
)١(‏ في نسخة: (علی المسلم». 

() زاد في نسخة بهامش (م) : "ابن مُحَمَّد). 


(۳) في نسخة: اعن عرض المسلم). 
)٤(‏ زاد فى نسخة: (ابن المبارك». 


۷ ×---ص-سص | مسر |50 اي 
الَمْعَلِیء عَن مَرْرُوقٍ أبي بَحْرٍ النَيْمِيَ» عَنْ أم اداه عَن اَيي الدردَاہ عَن 
ا 59 ڈال ات َء 7 07 - رد الله عَنْ وَجْههِ التّارَيَومَ القِيَامَ). 


0ھ سے وآ 
١ 2‏ 
هذا حديت حسن. 


ع و ا 
ل انیٹ پی عُمَرَ گنا سَفْيَانُ گتا الزُهْرِيٌ. ح وَتَنَا سَعِيدٌ 
لد اتی قا حال عَنِ الزُهْرِيّء عَنْ عَطَاءٍ بْنِ يَزِيدَ الَيْنِيّ عَنْ 


ے 22 


7 مارک ول الله يك قال: الا يحل ِلْلیم'"' أَن بجر 
کےا 


© تریق الات يلتفيان فَيَشدٌ هذا را غذاء کیاکنتا الذي يبد 
بالسّلاء). 


[1995]خ: ۱۰۷۷ء م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۱4۱۱ء حم: 415/6 تحفة: 5141/9. 

)١(‏ في نسخة: (كراهية الهجرة». 

)٢(‏ في نسخة: (لمسلم). 

(۳) قال في (اللمعات) (۸/ 7 : يفهم منه إباحة ذلك في الثلاث وهو من الرفق والترخص؛ 
لأن الآدمي في طبعه من الغضب وسوء الخلق ونحو ذلك ما لا يطيق تحمل المکرو 
والعالب آسہورت أو يقل في اقلاتہ والغر ا سحرية النهراة [3ا كان ایا هليه وقوع 
تقصير في حقوق الصحبة والأخوة» وآداب العشرة» كاغتياب وترك نصيحته؛ ووّجد على 
صاحبهہ وأما ما كان من جهة الدين والمذهب فهجران أهل البدع والأهواء واجب إلى 
وقت ظهور التوبة والرجوع إلى الحق» ومن خاف من مكالمة أحد وصلته ما يفسد عليه 
دينه» أو يدخل مضرة في دنياه يجوز له مجانبته والبعد عنه» ورب هجر جميل خير من 
9ص 7 فى تخافنية ب+.ٛ9٘ "ً۷ 


واب اليرَوَالضَلة  --------‏ -- یس رت 
وَفِيِ البَابٍ عَنْ عَبْد الله بن مَسْعُو» وَأَذّس» وَأبِي هُرَيْرَة تعقام بْنِ 
عَامِلٍ وَابِي هِنْدٍ الدَّارِيٍ. 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
7 باب مَا جَاءَ فی مُوَاسَاةٍ الأخ 

ںہ _كدتنا ہے و ہت 2 ْن إبْرَاحِيم» گتا حُمَيْدُه 
عن انين قال لكا قَدِمَ عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ عَوْفٍِ المَدِيتَةً لك ول الله(" لاہ 
َه وين سَعْدِ بن الرییع: تقال لَه: هَْمَ نا سِمْكَ مَالِي نِصْمَيْنِ””» وَل 
امْرَنَانٍ فَأَطلْقٌ ِحْدَامُمَاء قَإذَا الْمَضَتْ عِدَثُهَا قَتَوَكَجْهَاء فَقَالٌ: ار د الله لَكَ 
ف أَهْلِكَ وَمَالِكَ ون عل التو : عَلَى المُوقِ؛ قَمَا رَجَمَ 7 
إلا وَمَعَهُ شَيْءٌ مِنْ أقط”" وَسَمْنٍ 4 فل مد ستفْضلةة را58 دا 1 لله لا مَعْدَ ذَلِكَ 
وَعَلَيّهِ وَضَرٌ صَفْرَة؟» فَقَالَ: ١مَهْيَِ؟00‏ فَقَالَ: تَوَجَْتُ امْرََةمِنَ الَّأنصَار: عل 


7 باب ما جاء فى مواساة الأخ 


قوله: (هلم أقاسمك) إلخء وبذلك تظهر المطابقة بالترجمة» والمواساة من 
جانب الآخر ردّه عليه أهله ومالهء ودعاؤه له بالبركة فيهما. 


[۱۹۴۳]خ: ۸٢۲۰ء‏ م: ۷٤٢۱ء‏ ن: ۳۳۷۳ء تحفة: /611. 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

( في نسخة: (بنصفین). 

(۳) الأقط: لبن مجفف يابس مستحجر يطبخ به. «النهاية» /١1(‏ /اه). 

)٤(‏ أي: لطخ من خلوقء أو طيب له لون» وذلك من فعل العروس إذا دخل على زوجته. 
والوضر: الأثر من غير الطيب. «النهاية» (195//8). 

.)5175 /5( أي: ما أمركم وما شأنكم؟ وهي كلمة يمانية. (مجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 


11 ممالل 1 
اهما أَصْدَفْتَهَ؟ا قَالَ: نَوَاءَ - قَال حْمَيْدٌ: آؤ قال: وَرْنَ نَوَاةٍ مِنْ دَهَبٍ ‏ فَقَالٌ: 
أَولِم وَلوْدَِاا. 

و کت ا 4 جو ہے ڑا غم 2 

ر0 سو یخس ےر ھی ےا آاھ ہے و وکس فين ممه 

وَقال احمد بنْ حَنبَلٍ: وی صن كهعبي وَزْنْ ثلاثةٍ دَرَاهِمَ وَثْلثْ 
ا رڈ ا د یچ و 26 اق ع بينم ادمع ۰- کا نے 37 اع ا ہس 
وَقَال إِسْحَاقٌ20: وَزْنُ نوا و مِن ذهب» وَرْنَ حَمَسَة دراهم؛ اخيرني”" بِدَلِكَ 
6 س20 کے مه وھ 0ھ 
سْحَاقُ بْنُ مَنْضُورِِ عَنْ أَحْمد بْنِ حَثبَلِ وَِسْحَاقَ. 

۲۳ سور 


سدم 


۹٤‏ ۔ خدگتا قتسة 0 عَبْدُ العَزِيز بْنُ مُحَمَِّ عَنِ العَلَاءِ بْنِ 
الا چ0 َه قَال: قیل: يا وَسُولٌ اللّه! مَا الغيبَة؟ 
قَال: (ذِكرك أَحَاك ہما يَکرهاء قَال: پر کت لِنْ 9 فيه مَا أَقُولُ؟ قَالَّ: (إِنْ 
كَانَ فِيهِ مَا تَقُولُ فَقَدِ اغْتَبْتَهُه وَإِنْ لَمْ يَكُنْ فِيهِ ما تقرل كَقَد يَهَنها: 

في البَابٍ عَنْ أِي بَََْ وَائْنٍ مر وَعَبْدِ الله ہي عَمْرِو. 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

قوله: (أولم ولو بشاة) الظاهر كونها ترقيا. 

٣۔‏ باب ما جاء فى الغيبة 

قوله: (فقد بَهَنّه) مع ارتکاب الغيبة لصدق ما عَرَّف به النبي ا الغيبة. 

[٤۱۹۳]ء:‏ ۲۰۸۹ء تحفة: 14084 


)١(‏ زاد في نسخة: (ابن إبراهيم». 
)١(‏ قوله: «أخبرني... إلخ) في نسخة بدله: ١سَمِعْتٌ‏ إِسْحَاقٌ بْنَّ مَنْصُورِء يَذْكْرُ عَنْهُمَا هَذَا. 


ا ل 
اكات ااه ف اعت 

٥‏ ۔-۔ حَدَّتَنَا عَبْدُ الْجَبَّارٍ بْنُ العَلَاءِ بْن عَبِدٍ الْجَبَّارٍ العَطَانُ 
7 "0 غْيَيْئَةَ عَنِ الزُهْرِيٌ ع انين 
قَالَّ: 9 شولا 1 لله عَلِه: الا تَقَاطعُوا تا ابرُوا ولا تبَاعَضُوا 1 تَحَاسَدُوا 
كرتو غيَاة الل إخوانه ولأهول امكل" أن بخ هه نرق كلها 

هَدًَا عيبي خخ شوخ 

و البَابِ عَنْ اي بَكْرٍ الصَدِيق وَالَّیْر بْن العَوَام وَابْنِ عُمَرَ وَابْن 
مَسْعُودِ» وَأَبِي هْرَيْرَة. 

5 - حَدَََا اب أبي عْمَرَ قتا فيان کا اليه عَنْ سَالِم؛ عن 


ےہ ےہ 


بِيهِ قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله اللہ كلِ: لا حَسَدَ إلا في انْنَتيْنِ: او نامالا تود 


2 


5 باب ما جاء فی الحسد 
قوله: (لا تقاطعوا) إلخ» هو الإعراض من بُعدٍ قبل أن یلتقیاء والتدابر 
إعراضهما بعد القرب واللقاء» كما سبق من قوله: «يلتقيان فيصد هذا ويصد هذا)»» 
أو التقاطع بالقلب والتدابر بالظاهر. 
قوله: (لا حسد) إلخ» إن أخذا''بمعنی الغبطة فالمعنى أن النبي كَل نفى 
]١[‏ قال العیني''': فان قلت: الحسد موجود في الحاسد لا في اثنینە فما معنى هذا الكلام؟ - 


[۱۹۴۵]خ: ۵٥۵‏ ءعء: ۲۹ء د: ۰ء ح: ۳| ۰۷ء تحفة:1588١.‏ 
[۱۹۳] خ: ۷۵۲۹ء م: ۸۱۵۰ء جه: ٤٤۲٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 


(١)‏ في نسخة: المسلم). 


0( «عمدة القاري» (۲/ ۷ 


>٠ 22م‎ 2 


و 


8 06 وہس 7 رم کے ان ا ا عي 5 ا ای نے س2 کے 
نف مِنْهُ آنَاءَ اللْيّلٍ وَآنَاءَ الثمَار؛ وَرَجُل آتَاهُ اللہ الشُرْآنَ فَهُوَ يَقُومُ به آنَاءَ 


اللَيْلٍ وَآنَاءَ النّهَارا. 


1 و ٠‏ انه یں او 2 
هذا حدِيث حَسَنْ صجیح. 
یں و رھش 3 عر و 7 رر ور ته نے ا وق 
وَقد رَوي عَنِ ابن مسعود؛ وابی ھریرة عَنٍ النبئ 28ء نحو هذا. 
ب فل عع جاتر + کے سے 
6 باب مَا جَاءَ في التَبَاعْضٍ 


7 


0 0 و 2 سی ا و کا قا 2 ای سے 
رر کے تَنَا هَنَادء تنا ابو مُعَاوِيَة عَن الاعمَشں؛ عَنْ أبى سُفَيَانَ 


صلاحية الغبطة عن كل الخصال إلا هاتين» وإن ترك الحسد على معناه فالمراد أن 


الحسد لو جاز ووقع لكان هاتان الخصلتان لهما صلاحية أن يحسد عليهما مع أن 


العبية لا بجر زا ملا قاذ بجوو ای 0ظ 


قلت: المعنى لا حسد للرجل إلا في شأن اثنين» لا يقال: قد يكون الحسد في غيرهما فکیف 
يصح الحصر؛ لأنا نقول: المراد لا حسد جائز في شيء من الأشياء إلا في اثنين» أو المعنى 
لا رخصة في الحسد في شيء إلا اثنين» فإن قلت: في هذه الاثنين غبطة وهو غير الحسد 
فكيف يقال: لا حسد؟ قلت: أطلق الحسد وأراد الغبطة من قبيل إطلاق اسم المسبب على 
السبب» وقال الخطابى: معنى الحسد هاهنا شدة الحرص والرغبة» كنى بالحسد عنهما 
ساس وص اليف فلذا سماه البخاري ‏ أي: في الترجمة ‏ اغتباطاً وفيه قول بأنه 
تخصیص لاإباحة نوع من الحسد وإخراج له عن جملة ما حظر منه» كما رخص في نوع من 
الكذب وإن كانت جملته محظورة:؛ فالمعنى لا إباحة في شيء من الحسد إلا فيما كان هذا 
سبيله» وقيل: هذا استثناء منقطع بمعنى لكنء وقال الكرماني: يحتمل أن يكون من قبيل 
قوله تعالى : « لاب وثویتت يِب الْمَوْك إِلَاالمَرَيَةَ الوك + [الدخان: <6] أي: لا حسد إلا 
في هذين الاثنين» وفيهما أيضاً لا حسد فلا حسد أصلاً انتھی. 


3 أي: فيهما أيضاً. 


[ ]ء: ۲ء حم: ۳/ 11 تحفة: ۲۳۰۲. 


ہ 


یا یو او وٗھوکٗگھھکچوپوسچھچتتوتتتتتتھڑوڈشڑن‌ 
عَنْ جَابرٍ قال: قال رَسُولُ الله" كلله: 71 التكاق كك امت أن ده 
الْمُصَلُونَ وَلَكِنْ في التَحْرِيشٍ'" بَيْتهُمْ 

رق الثاب کی انراق إن رر لاس كن آید 

ءھ۶۶ 4 افع. 

5 ياف ما جاء و ضس في إِضْلاح ذَاتَ الین 

0 ے۔ وت 5 شس تا مد" نَنَا سَفْيَانُ. ح وَتَنَا 
مَحْمُودُ بُْ غَيْلَانَه نا پشز بْنُ السَّرِيّه وَأَبْوأَحْمَد فالا : تَا سُفَيَانٌ عَنِ ابْن 
خنْ» عَنْ َهْرِبْنٍ حَوْقَبٍء عَنْ أَسْمَاء 2 بنْتِ يَرِيد قَالَث: َال يَسُولُ الله كلله: 
لات الكيث "١‏ في تَلاثٍ: يُحَدّتُ الرّجُل 27 ليَرْضيهاة وَالكَذْبٌ فى 
سپ اكيت اع الكلبي» ئل لتر فى كروي الا ام 


۲٦٢‏ ديات ما جاء ذ في إصلاح ذات ایق 


[([۱۹۳۸] حم: ٤/٤٥٥ء‏ تحفة: ۰۷۱ 

() في نسخة: (النبي). 

)٢(‏ التحريش ای : في حملهم على الفتن والحروب. «النهاية» (۳۹۸/۱)۔ 
( زاد في نسخة: «الزبيري». 

)٤(‏ في نسخة: (عبد الله بن عثمان بن خثيم». 

)٥(‏ في «تحفة الأشراف» :)۱٥۷۷۰(‏ ااحسن غريب». 


ال سس ببسل الي اوري 
تو ان را بْنُ أبي ند هَدَا اصع ار أ سس مشن 
لني كله وَلَع يد گر فِيهِ عَنْ مق 
حَدَتَتَا بِرَلِكَ ار کیب اا سی دَائْدَةَه عن داود ب بن أَبِي هِندٍ. 
رق الاب عن آی 7 یک رضي الله عنه. 
کے ےت ےت ._۔ حرہم ”0 
سول اللہ 0 ابی پالگاؤب: من ا کت ا وا 


> مع د م2 


اه 


قوله: (أُو تَمّی خيراً)1!! أي: نسبه. والمراد بالكذب هاهنا هو معناه الحقيقي» 

إلا أن العلماء احتاطوا فقالوا: المراد بە''' التورية ردعاً للعوام عن الاجتراء عليه» 

رقشمے كذبا يعن اما فيية اليقاط مو كلاناف» 

]١[‏ قال العینی''': مِنْ نمی الحديتٌ: إذا رفعه وبلّغه على وجه الإصلاحء وأنماه إذا بلّغه على 
وجه الإفساد. وكذلك نمّاه بالتشديد» وقال ابن فارس: نَمّیت الحديتٌ: إذا أشعته» ونميت 
بالتخفیف: أسندته. وقال الزجاج (في فعلت وأفعلت): نميت وأنميت بمعنى» ثم بسط في 

]٤[‏ قال الطبري: اختلف العلماء في هذا الباب» فقالت طائفة: الكذب المرخص فيه في هذه 
درس ينان اکا داش کل التطلاق جس ا الال كن ف للك نا 
فيه من المصلحة. فإن الكذب المذموم إنما هو فيما فيه مضرةء وقال الآخرون: لا يجوز - 


[۱۹۴۹]خ: ,م كلد ۰ حم :٠“/١‏ تحفة: ۱۸۳۵۳۔ 
() «عمدة القاري» (۱۳/ ۹٦۲)۔‏ 


ا ...سی سی ھا 
بَابُ مَا جَاء في الخِيَاتَة ولف 
۰ - ِحَدَّكَنَا قَُيْبَةُ فُعَْبَةُ گتا اللَّيْثُه عَنْ يَحْيَى بن سَعِيدِ عَنْ مُحَمّد بن 


يَحْيَى ہي حَبَّاَه عَنْ ْو عَنْ أبي صُرْمَة أنَ وَسُولَ الله يك قَالَ: ١مَنْ‏ ضَا 
ضَارَّ اللّه بی وَمَنْ نْ شَاقَ 5 شَقّ الله خليه)0), 


۔ 


0١‏ حَدَثَتًا عَبْدُ بْنُ حُمَيْي تَا رَيْدٌ بْنُ حَبَّابٍ الع خی کی 
أبُو سَلَمَةَ الكندِي» گتا فَرْقَدُ قد السّبَخِيُ عَنْ مُرَة بْنِ شَرَاحِيلَ الهَمْدَانِيَ 0 
الطَيِّبُء ؛عَنْ أبي برا لصَدِّيقٍ قَال: قال تٹرل الله کلف املتوث من كنا کت 
یئ 


5 2 


هَدًَا حَديث رس 
0 باب ما جاء في الخيانة والغش] 
قوله : (من ضارٌ) بتشديد الراء ذ في المواضع الثلاثة. 


- الكذب في شيء من الأشياء» وما جاء في هذا إنما هو على التورية وطريق المعاريض» تقول 
للظالم: فلان يدعو لك؛ وتنوي قوله: اللهم اغفر لجميع المسلمینە ثم بسط العيني”") 
أمثلة التورية. 


[1950]د: ٣٣٦۳ء‏ جه: ٣٣۲۳ء‏ حم: ۳/ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: 110517 . 

[19541]ع:95» طس: ۹۳۰۸ء تحفة: 55019. 

)١(‏ قال في (اللمعات) (۲۹۸/۸): المضارة: إيصال الضررء ضد النفعء أي: من أوصل الضرر 
بأحد أو شاقه من غير وجه شرعي جازاہ الله تعالى بمثله والمشاقة: الخلاف والعداوة» من 
الشق؛ لآأن المتخالفين والمتعاديين يكون كل واحد منهما في شق أي: جانب» ويحتمل أن 
تكون من المشقة بأن يكلفه فوق طاقته. 

() انظر: «عمدة القاري» /١93‏ ۹٦۲)۔‏ 


سس  -‏ 090 91 
بَابُ مَا جَاءَ في حَقٌ الْحِوَارِ 

سد سا نا 2 غثر َبْد الأَعْلَی 0ں 8ھ" 

او ویر أبِي لماعل عَنْ مُجَاهِي أن عَبْد الله نِق عرو يح 


6 


َهُ هَاةٌ فی أَهْلِه فَلَمًا جَاء ة قال .0 1 یك لجَارنا هي 7 لجَارنا 


کی 


م 6 2 32 
۸ حَقی لتذث أنه سيرك 


۸۔ باب ما جاء في حق الجوار 
قوله: (أهديتم) من المجردا'؟ والمزید والهمزة على الأول للاستفھام 
والهمزة على الثانى محذوفة. 
تك]قلت: كن الاکٹر نی هذا البعن الأهذاء» قال الراغني1"7: الهذاية دلالة اطف؛ زم 
لهي وخ ماکان دلالةً بَهِدَيتٌ» وما كان إعطاءً بأهديتٌ» نحو أهديث الهدية وَهَدَيتٌ 
إلى البیتء انتهى. قلت: اللهم إلا أن يقال: إن كلام الشيخ مأخوذ من قولهم: هَدَيتَ 
العروسٌ إلى زوجها. 


[]: ٥٥١۵ء‏ حم: 250/1 تحفة: ۸۹۱۹. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (ابن عيینةا. 

(؟) قال في «اللمعات» (۸/ 3559): أي: یوصینی بأن آمر الأمة برعاية حقوق الجارء فیکون 
معنى قوله: «أنه سيورثه» أي: يحكم بتوريث أحد الجارين الآخرہ ومن هذا لا يلزم أن 
يكون له يَِةِ ميراث» ولو سلم أن معنى الكلام يوصيني نفسي برعاية حق الجار حتى ظننت 
أنه سيورثه مني يكون هذا قبل أن يوحى إليه: إن الأنبياء لا یورثونء لما ثبت ذلك في 
الصحیح؛ أو المراد كمال المبالغة في ذلك حتى أنه ظن بالتوريث فيما ليس فيه» فافهم. 

(۳) «مفردات ألفاظ القرآن الكريم» (ص: ۸۵۳). 


اواب الژوَا كا2 تي ۱۵١‏ 

و البَابٍ عَنْ عَائْمَةَ وَابْنِ عَبّاين وَعَقبَةَ سن عامِ وَأبِي مُرَيْرَةَ 
اَی يد الله بن عَمرو 9 بن لاو وَأَبِي شْرَيْج وَأبِي أَمَامَةث 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه وَقَد رُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ عَنْ 
مُجَاهِدِء عَنْ عَاؤِقَة وَأبي مُرَیْرةأَيْضَا عَنٍ انب پل 

٣‏ - حَدثتا قتیبف یف کا لیت تق شلب عن بشن ین کے سَعِيدِء غعَنْ 
أبِي بَكْرٍ بْنِ مُحَمَّدٍ وَهُو ابْنُْ عَمْرِو بْن حَزْءِه عَنْ عَرہ عَنْ عَائِقَة أَنَّ 
رَسُولَ الله يكل قَالَ: «مَا رَالَ جِبْرِيلُ - صَلّواتٌ الله عَلَيهمًا ‏ یُوصیني بِالجَارِ 
کی كلتلك أ سَيوَرنه)000. 

ل حَدَكنا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمّيِ گتا عَبْد اللہ بن ھی کسر 
ابْنِ شْرَيْحء عَنْ شُرخییل بْنِ هَرِيكِه عَنْ أبِي عَبْدِ الرَحْمنٍ مَنِ الْحُبْلِيَ» عَنْ 
عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِوقَالَ: قَال وَسُولُ الله : 0ھ حَيرَهُمْ 
لِصَاحِبِهء وَخَيْرُ الْجِيرَانِ عِنْدَ الله لله خَيْرُهُمْ لِجَارِوا. 


1 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبٌ وَأَبُو عَبْدٍ اليحْمَنِ الْحُبْلِىُ اسْمهُ قد الله 


[۳١۱۹]خ: 1٤‏ ء: ٤٢٦۲ء‏ د: ٥٥١٦ء‏ جہ: ۷۳٦۳ء‏ حم: ٦‏ تتحفة: ۹٢۲۷‏ ۱۷۔ 
[٤٤۱۹]حم:‏ ۷۲ بتتحفة: ۸۸۹۹۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح). 

)٢(‏ في نسخة: (الخدم) وفي أخرى: «المملوك)». 


ا 121 مم رہ 
ه5١‏ سے گا بُندَارٌ نَنَا عَبْد الرّحْمَي بن مَهْدِيٌ» تَنَاسْفْيَانُ عَنْ وَاصِل 
عَنِ المَعْرُور بن سُويِ عَنْ أبي دَرّ قَالَ: ا كول الله کل ہی 

عله الہ زلیڈ'' تخت اڑیب تعن كان أُغیۂ تحت دبا" نين بن 


طقايب وَأللْہنۂ ین لاي ولا مكلف يفيك ڈان کلنة ما بفلنۂ تلزمناہ 


می کے م ل 0" اال د ال بيس 7 و 
وَفي البّابِ عَنْ عَلِيَ وَامٌ سُلمة وَابنِ عمر وَابِي هِرَيرَة. 
01 ب 8 سم ۔ ھ اس 9 

7 و اج تج 5 ا 3 وو ع ار ص سا م ماس ٥‏ 
۹ ىے ہد ٹتا رت بن هَارون» عَنْ همام بن 


يَحْيَىء عَنْ فَرقَي“ عَنْ مُرّقہ عَنْ أبي بَكْرٍ الصَدِيقٍء عَنِ اللَبي لا َالَ: 
اما الجنة مر شاک تی 


[۵٤۱۹]خ:‏ ۰ء ءم: ١٦٦۱ء‏ د: ۷٥١٦ء‏ ۸٥١۰ء‏ جه: ۹۰٦۳ء‏ حم: ۵۰٥‏ بتحفة: ۱۱۹۸۰۔ 

٦٦٦٦ ۸ جہ: ۹۱٦۳ء حم: ۱ء تحفة:‎ ]۱۹٤١[ 

)١(‏ أي: مماليككم إخوانكم. إما باعتبار الخلقة أو من جهة الدین. وقوله: «فليطعمه ...إلخ» 
هذا مستحب لا واجب إجماعاء قالوا: يجب على السيد نفقة رقيقه خبزا وإداماً قدر ما 
يكفيه من غالب قوت ممالبك البلد» ویختلف ذلك بحسي الأشخاص ایضا: سواة كان 
من جنس نفقة السيد أو دونه أو فوقه» حتى لو ضيّق السيد على نفسه زھداً أو شحًا لا يجوز 
التضييق على العبدء كذا فى (اللمعات) .)١95 /٦(‏ 

۱ فى نسخة: (قنية»).‎ )٢( 

(۳( فى مایا 

ری زادفی عو الع ایت 

2( أي: سیئ الصنيع إلى ممالیکە؛ والملكة محركة: المملكة. في (النھایة) :)۳٥۸/ ٤(‏ أي: الذي 
يسيء صحبة المماليك. قال الطيبي رحمه الله (۷/ ۲۳۸۰): يعني: سوء الملكة يدل على سوء 
الخْلّقء وهو مشؤوم وهو يورث الخِذُلان ودخول النارء انتھی من «المرقاة» .)۲۱۹۹/٦(‏ 


باب اليرَوَالضَلة شش 01# 

هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَقَدْ تَحَلّمَ أيُوبُ السَخْتِيَانِيُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ في 
رق السّمَخِيَ مِنْ قِبَلِ حِفْظِه. 

كا ياب النَفي عَنْ ضَرْبٍ الٰخْذاع"'' وَقَنْيِهِم 

١ /‏ - حَدُتَتَا اده 7 مُحَمَّدِ) گنا عَبْدُ اللہ عَنْ فُضَيْلٍ بن 
غَرْوَانَه کن ابن بي نعي عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ َالَ: قال أَبُو القَام كل يي الوب 
١مَنْ‏ قَدَفَ مَمْلُوكهُ بَریئا ممّا قَالَ لَهُ أَقَامَ الله عَلَيْه'' الْحَدَّ يوْمَ القِيَامَةٍ إلا 
ان سے رگا20 


مه !1 
2 


ا 8 عه 8ه 4 2 
ہے سے اھ 2 ے6 5 ا سی اللہ 0 مو بين 
و پرسوت ہک ضر 
اا خر مھ ہو ے2 ۶ه 5-5-2 7 و 8 2 5 سے 5 


کے 0 عن ضرب الخدام وشتمهم 
قوله: (أقام الله عليه الْحدَّ يوم القیامة) وبذلك یعلم أن الحدا'' لا يقام 
[1] قال الحافظ”؟2: قال المهلب: أجمعوا على أن الحر إذا قذف عبداً لم يجب عليه الحد. ودل 
هذا الحديث على ذلك؛ لأنه لو وجب على السيد أن يجلد فی قذف عبده فى الدنيا لذكره 
كما ذكره في الآخرة» وإنما خصّ ذلك بالآخرة تمییزاً للأحرار من المملوكين؛ فأما في 
الآخرة» فإن ملكهم يزول عنهم» ويتكافؤون في الحدود ويقتص لكل منهم, ولا مفاضلة - 


[77 ۰ ۸ء م: ۰ء :: ٥٥١۵ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ١73537 ١‏ . 
202 في أصولنا الخطية: «الحَدَم). 

(٢‏ زاد في نسخة : (ابن المبارك». 

(۳) في نسخة: (أقام عليه). 

(٤٤‏ (فتح الباري» (۱۲/ ۶۳ء 


7-7 شب شر ۶ ۳ر ا ات 


و7 


١5‏ جو رت بی 
عَن إِبِرَاهِ هيم القَِْيْء عَنْ أي عَنْ أَبِي م مُنلفرو قال نآ بامملو مَمْلوگ لي؛ 


فَسَیعٔث قَائْلاً مِنْ خَلْفِى يَقُولُ: اغْلَع أَبَا مَسْعُوٍ وہ اغلع ابا مسشودہ کا 0 
98 ير نَهُ أَفدَرْ عَلَيْكَ مِنْكَ عَلَيْها قَال أَبُو مَسْعُوٍ 


اض 6 سه مَمْلوَكا لو 05 


م 


"١‏ بَابُ مَا جَاءَ فى أَدَبٍ الْحَادِمِ 


سے قزر 


:332 نفد ری لکش گا ختذ الہک عن لات کن 


أي عَارُوقَ العبّدئ» عن أبى شب قال: قال زرل الله كلك لَإِذًا ضيب 
أ حك ايك 533 ا۵ تاذككرا اوت 


- حينئذ إلا بالتقوى» قال الحافظ: في نقله الإجماعَ نظر؛ ثم حكى الاختلاف في قذف أم 
الولد. 


[۱۹۰۸]ء: ۹٦٦۱ء‏ د: 169١م‏ حم: 4/ ١7ل‏ تحفة: .1١١١9‏ 

[۱۹۹] هب۸۲۲۰:۰ءع: ۰ اکےتحفة: ٤٤٤٦۔.‏ 

000 زاد في نسخة: (ابن المبارك). 

۲( زاد في نسخة: «الخدري». 

(۳) أي: استغاث به واستشفع باسمه تعالى» قال الطيبي (۷/ ۲۳۸۵): هذا إذا کان الضرب 
لتأديبه» وأما إذا كان حدًا فلاء وكذا إذا استغاث مکرّاء انتهى. 


1 ٠ 72 


ےط ہہ رر سس سس سس شش ےت 
و اون الین اسنة عَتَارۃ بن و وَقال يَحَيَى بْنُ سَعِيدِ: 
تلتق لا آہا نازرت العنيق قال کی زا وال الخ غزن يري كن 


۲٢‏ بَابٌ مَا جَاءَ في العَفُو عَنِ الْحَادِمِ 


٠هة١‏ لت به گتا ِشْدین بن سَغیہ عَنْ أبِي انی الحَْلَانَی 
عَنْ عَبَّايس بْنِ جُلَيد"" الحَجْرِيٌء عَنْ عَبّد الله بْنٍ ع ال جاء و 
إلى التي يك ققّال: یا1 قر مو اسر سر یس 
الي كلك كم قال: يَا رَسُولَ اللها كَمْ أَحْمُو عَن الْكَادِم؟ قال: ١كُلَّ‏ یَزم 


ہذدا خييت كشن غريب وَرَوَاهُ عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ أبِي هَانِىَ 
ةا فكي تنا عَيْدُ الله بنْ وهب» عن أبي ھانئٍ الحَؤلانِيَ بهذا 
الإسَتَادِ تُحوة» ۳٣‏ بَعَطْ بَعْصُهُمْ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ عبن الله بن وَهْبء بهذا 
الإِستَادِء وكالد غ3 حيو اللہ رق شرف 
[3” باب ما جاء فى العفو عن الخادم] 
قوله: (كل يوم سبعين مرة) كأنه أمر بالعفو مطلقاًء فإن زيادة الجنايات على 
]1٥۰[‏ ذ: ٤٥١٦ء‏ حم: ۲/ ۹۰ء تحفة: ۷۱۱۷۔. 


)١(‏ فی نسخة: «عباس وهو ابن جلیداء وفی أخرى: «عباس بن خالداء وذكر البخاري فی 
«التاريخ الکبیر) (۷/ ۳ بالجيم. 


سس سےص س تتت سس سس ين 
بس وا کا جات فی أَدَبٍ الد 


0١‏ حَدَنَنَا قُتَيْبَةٌ ٹتا يَحَيَى بْنُ يَعْلَىء عَنْ نَاِج عَنْ سِمَاكِ عَنْ 
0 قال قال تقول الله كه ان بعت ان ولا كن ين أن 


هَدَا حَدِِثُ عَرِيبٌ» وََاصِحُ بْنُ عَلَاءِ الو لَيْسَ عِنْدَ أَهْلِ الحَدِيثِ 
قرع و يثرن متا الْحَدِيتُ إل مِنْ خَدًا الوَجْهء وَنَاصِحٌ شَْخُْ آخَرْ 
بَضْرِيٌ يَرُوِي عَنْ نْ عَمَارِبْن أبي عَمَّارٍ وَغَيْرِه وَهُوَأَْبَتْ مِنْ هَذَا. 


۔ 


5 حَدَنَنَانَضْرُ بْنُ عَلِيَ الْجَهْصَمِيٌ» نا عَامِرُ بْنُ أبي عَامِرٍ 
الحَرَّانُ تنا یب بْنُ مُوسَى» عَنْ أي عَنْ جَدّهِ 3 37 الله ولا قَالَ: : (مَا 
02وی ودام تخي فْصَل ناپ حَسَن). 


+ 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا کمْر فلا مِنْ حَدِيثِ عَم رِبْنٍ أبِي عَایرِالْحَواز 0" 
ہہ حرف الد 

قوله: (لأَنْ يؤدّب الرجل ولدہ خیر) إلخ» لبقائه دون!''ذاكء فإن الولد یؤدب 

[] يعني نفع تأديب الولد متعذٌ بخلاف الصدقة؛ فإن نفعھا لازم عادةٌ» ونفع الأول من الباقيات 


الصالحات بخلاف الثاني. 


[1ه9١]ك:‏ ۰ء طب: ۲۰۳۲ء هب: ۸۲۸۸ء حم: ۶۴ء تحفة: ٢۱۹٦۲۔‏ 
۷٦۷۹ :7[‏ حم: ٤‏ / ۷۷ تحفة: .٦٤٤٤‏ 

.)۲۹/٥( النحل: العطية والهبة ابتداء من غير عوض ولا استحقاق. (النھایة)‎ )١( 
زاد في نسخة: (ھو عامر بن صالح بن رستم الخزاز).‎ )٢( 


ہ 


10/4 لق جھمص_وویکونکسڈھووسسسکسسسگسئیوچجچھ ۔7 
7 بَقٌ مُوسی هو ابْنُ غمرو بن ب عید سُعید بن اض وَهَذَا عِنَدَف حَُدَيثٌ 
تر 


5 بَابٌ مَا جَاءَ في قَبُولٍ الهَدِيَّةِ وَالمُكَافَأءِ عَلَيْهَا 


96 حَدَثَتا يَحْيّى ْنُ اَم وَعَلِي بْنُ حَشْرَعء قَالا: تتاعيسن 3 
يُودْسسء عَنْ مقام بْنِ عُرْوَة» عَنْ أَبِيدِ عَنْ عَائِقَة: أَنَّ التي بك كان يَفْبَلُ 
الهَدِيَةَ وَيُئِيبٌ عَلَيْهَا"". 

َف الیَابِ عَنْ أَبِي هْرَيْرَ وَأَذّين وَابْنِ عُمَر وَجَابر 


ا و سرع 
0ھ مشعيشى بن ونش خخ فقاو 


هم - بَابُ مَا جَاءَ في القُگر كانه إِلَيْكَ 
لوخت جع زه يفت تاق اہ نا بْنُ الْمُبَارَِ گتّا الرَييمٌ 


7 


ابْنُ مُسْلِي» گتا مُحَمَّدُ بُْ زِيَادِ عَنْ أبِي هْرَيْرَ ٤‏ قَال: قَال رَسُول الله گیل بت 


د" باب ما جاء في الشكر لمن أحسن 


[۱۹۰۳]خ: ۳ء د ۳٣٣٣٣‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۳۳ ۱۷۔ 


2 


[19864]د: ۱۸۱۱ء حم: ۲٥۸/۲‏ تحفة: .۱٢٤١٤۸‏ 

)١(‏ قال الخطابي ف في (معالم السنن) (۳/ :)۱٦۸‏ اب نوع هن الخراهة وباب 
من حسن الخلق» ويتألف به القلوبء وكان أكل الهدية شعاراً له وأمارة من أماراته» ووصف 
في الكتب المتقدمة بأنه يقبل الهدية» ولا يأكل الصدقةء لأنها أوساخ الناسء وكان كَل إذا 
قبل الهدية أثاب عليها؛ للا يكون لأحد عليه ید ولا يلزمه له منة» انتهى. وانظر: «بذل 
المجھود) (۱۱/ .)۲٦٢‏ 


01 لسلللمسسسبقط7<777بتبتبت27 يا 
امن لا يفك التاشن لذ هفيك الله 
هَدّا حَدِيثٌ صَحِيةٌ”) 


ے 


٥‏ وم نو لوم 
بے سوس ری تب منِ الرُوَاسِنُ عَنِ ابْنِ أبي لَيْلَىء عَنْ عَطِیَةً 
عَنْ اَی سَعبد قال: قال رَسُولُ الله ل: (مَن کپ الا کا ون الد 


و الات ب عن ۲ هِرَيْرَة لے ین فیس زامن بن بَشِير. 


هذا 2 سنا 


6 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في صَتَائع الْمَعْرُوفٍ 
٦‏ حَدَّتَنَا عَبَّاسٌ بن عَبُدِ العَظِيم العَنْبَرِيُ» نَنَا النَضْربْنُ مُحَمَّدٍ 


قوله: (من لا يشكر الناس) إلخء فإن إنعام!'! العبد ظاهر» وإنعامه تعالى 


خفي؛ فمن لم يشكر ما ظهر سببه كيف يشكر خفي السبب. مع احتياجه إليه وحبه 


]١[‏ وقال الخطابي7": هذا الکلام يتأول على وجهين: أحدهما أن من كان طبعه وعادته كفران 
نعمة الناس وترك الشكر لمعروفهم كان من عادته كفران نعمة الله عر وجل وترك الشكر له 
والوجه الآخر أن الله تعالى لا يقبل شكر العبد على إحسانه إذا كان العبد لا يشكر إحسان 
الناس» ويكفر معروفھم؛ لاتصال أحد الأمرين بالآخرء انتهى. كذا في «البذل)!؟). 


. سحم: ۳/ ۲ تحفة: ه571‎ ]۱۹٥۰١[ 

سے و جوم ہاج ۵٥۵‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: احسن صحيح 

(٢‏ راودا 

إفرة «(معالم السنق) .)١1117/5(‏ 

.)٤٤٢ /۱۳( (ہذل المجهود)‎ )٤( 


ہ 


کو 0 پہجوججکییمڈھواسشسیژی ہہ 3 


الْجْرَشِيُ اليَمَامِيُ» تَا عِكْرِمَةُ بن ل عَمَاِ گت ابو زمَیلِء عَنْ مَالِكِ بْنِ مَرْكَي 
عَنْ يبه عَنْ أبِي در َال مال رَسُولُ الله يكلله: «كبَسّمُكَ في وَجُه أَخِيكَ لَكَ 
د وَأْمْرْكَ بِالمَعْرُوفٍ انت عن اللہ 6ن وَإِرْشَادْكَ اليَّجْلّ في 
اشن 7 مو و بَصَوْكَ لِليَجُلٍ اليَدِيءِ البَصَرِلَكَ صَدَفَةُوَإمَاطَفُكَ 
ئى- ‏ رشت من ل 9 
0+ ۔ رَدَة) 
وی البّاب عَنِ ابْنِ مَسَعودِء وَجَابں وَحَدَيفَة وقَافقة وَأَبِي مس 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِیبُ وب ْمَل سِمَاك بن اليد الحَتفِیُ, 
_بَابُ مَا جَاءَ فى الْمِنْحَةٍ 
۰۷ خذه ار كرتي كنا راوخ بن بولق إن أبي إشخاقه عن 
بي عَنْ أبي إِسْحَاقَه عَنْ عأ حَةَ بن 2 مُصَرَفٍ قَال: م ھا بت 
عَوْسَجَة يُقول: سَمِعْتُ البرَاء بَْ عَازبٍ يَقُولُ: سمغت التي كل يَُولُ: ١مَنْ‏ 


ع 


مَنَحَ مَيِْيحَة لَبَن و مو اوھ هَدَى رُقَاقَ0" كَانَ لَهُ مِثْلَ عِثق رَقَبَق). 


5 


[۔ باب ما جاء فى المنحة] 
قوله: (كان له مثل عتق رقبة) أي: فی فكاك آرابه من النار» وهذا بيان لما 
أجمله فى الرواية من مقدار الصدقة. 


[۷] محم: ٤‏ 1ء تحفة: ۱۷۷۸۔ 

)١(‏ هو من هداية الطريق: أي: من عرّف ضالَّا أو ضريرًا طريقّة» ويروى بتشدید الدال؛ إما 
للمبالغة؛ من الھدایة أو من الهدية: أي: من تصدّق بزقاق من النخل: وهو السْكّة والصف 
من أشجاره. «النهاية) /٥(‏ 4 8؟). 


ا تبلل لي سي 
و .و سے رع ا : 
وميك عَنْ طلّحة : بن مُصَرْفِ ها الیک 


و 
و 5 :- ادس اہ نت مو 


أَؤْهَدَى زِفَاقًا: إِنَمَا يَعْنِي په هِتَايَة الطَرِيقٍ وَهُوإِرْقَادُ السّبِيلٍ. 
8 باب مَا جَاءَ فی إِمَاطَةٍ الأذى عن الظریق 
- حدثتا قتَسة ُتَْقه عَنْ مَالِكِ بْنِ أَذّيس» عَنْ سْمَيَ» عَنْ أبي صَالِح 
عَن اي مير عَن ال قل قال: کنا کل تنب في اظرو ا وجد 
عُضْنَ شَوْكِ فَأَخَرَكُ فَفَکر الله لَهُ فَغَمَرَلَهُ). 


وَفي البَابٍ عَنْ ای بَرْرَهه وَابْنِ عَبَّاين وَأبِي در 
[4”- باب ما جاء فی إماطة الأذى عن الطريق] 
تر لاد (فا فو اسگ أكون بقطهه ا ری فو تطح بالؤناله اا لوهذ إذا 
]١[‏ ويؤيد الأول ما ورد في بعض طرق الرواية: «رأيت رجلاً يتقلب في الجنة في شجرة قطعها 
من طريق لس هكذا في «جمع الفوائدہ'' ۱ 1 


[۱۹۰۸]خ: 6 م: 01914 د: ٥٥٥٤ء‏ جہ: ۸۲٦۳ء‏ حم: ۲ تحفة: هلاه ؟١.‏ 
١ )١(‏ جم الفوائد) .)۸۲۲٤(‏ 


١| ۱ 0-01 


7 سے سح سس جھر 0 
وھ عبن ۔ 92 7 206 525 2 سم 
ورياك فاخا أ التهالة ا وا 
5-0-7 تل ٥‏ عي کا لسع سی و ل م 0 شولام 5 5 
4 1 ھنگتا احمد ث3 محمیه گگا عيذ الله بی التتائكة عن أي 

ٴ۶ 2 کی ہے و . مه َه 2 2 9 
ابی ذئب» قال: اق ںی طبه )ا ستو كل ظطايه 1 طبن انت مم غاب 
ون مو ا و مه م 1 رصاع اساي ا ا 
ام عَتِيكِء عَنْ جابر بن عَبْد الله» عن النبئ ا قال: «إذا عدت لبجل 
ہیں ل سم نر د کک ہے 0 7 
الحَدِيتٌ ثم التَعْتَ فهى امَانَة). 


كانت على الشجرء وأما إذا لم يكن على الشجر بل ساقطاً يابساً يتعين الإماطة1١!.‏ 
وحينئذٍ فإطلاق الغصن عليه مجازء والأول أولى. 
9 يَابَ مَا جَاءَ ان الْمَجَالِسَ بِالامَانَةٍ 

قوله: (ثم التفت) إما أن يراد الالتفات في أثناء الحديث» فيستدل بذلك على 
أن السامع!"! يريد إخفاء مرامه على غيره» فالمعنى على هذا أن المخاطب إذا انتزع 
بن الفات المخاطب يمد رس ؟ إخقاء حديكة على غيره ليش أله أن يذكرة عند 
غيره» وإن لم يأمره بذلك صراحة» وبمك "ا أن يكون المراد هو الالتفات بعد 
انقضاء الكلام وتمامه. فالمعنی أعم من الأولء إذ المقصود على الأول إخفاؤه. 
[] كتب عليه بعض نظاره أن الصواب الإمالة كما في الأول» وأنت خبير بأنه وهمء والصواب 

هاهنا هو الإماطة كما لا يخفى. 

]١[‏ هكذا في الأصل» والصواب على الظاهر بدله (المتکلم) كما يدل عليه السياق. 


4 


[*] ففي (المجمع)''': يعني إذا حَدّث أحد عندك حديثاً ثم غاب صار حديثه أمانة عندك 
ولا يجوز إضاعتها والخيانة فيها بإفشائهاء والظاهر أن التفت بمعنی التفات خاطره إلى - 


[۱۹۹]د: ۸٦۱۸ء‏ حم: ۳/ ؛ الا تحفة: 71/815. 
)١(‏ فى نسخة: «بأمانة». 
)٢(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)٤١٥/٤(‏ 


چیھفھیوسچچپویڈکتھددد ہو-0 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌء وَإِنَّمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ ابْنٍ أبِي ولب 
واو انگ 
مرو 125 ہُو الْخَطََابٍ زِيَادُ بُْ يَحْيَى الْحَسَّانِيُ البَصْرِيٌ» كَنَا 
حَايِمَ بْنُ ونه كمض ابي أبِي م مليكة ؛عَنْأَسْمَاء ہلت أبي بَحْر قَالَتْ: 
989٤‏ شرل الف إن لی نے ون قدو الا تا أفدن كلخ الایٹڑ اط 
قَال: الع لا ٹرکی بوك علي يول" اك تُخْصِي فَيخْصَى عَلَيْكِا. 


0 


نی البَابِ عَنْ عَاؤِقَ وَأبي هُرَیْرَة 


إذ علم من حالة المتكلم إرادته» وعلى الثاني مطلقا وظاهر صنيع الترمذي هو 
الإطلاقء إذ لم يقيد الترجمة بإرادته» والغرض منه على أحد المعنیین إظهار أن الأمر 
بالإخفاء لا ينحصر في الصراحة» بل بها وبالدلالة» ثم إن الأمر بالإخفاء مقیدا'' ہما 
إذا لم يكن فيه إضرار لأحد. فأما إن كان ذلك وجب إظهاره على من خاف ضرره. 
5 باب ما جاء فى السخاء 
قوله: (لا توكى) إنما أمرها!'! بذلك لعلمه يَكِِةِ بحال زوجها أنه لا يمنعها. 
< ما تکلمء فالتفت يميناً وشمالاً احتياطاً كأنه يريد الإخفاء» فثم هاهنا للتراخي رتبة. 
[] لما في الروايات من الإشارة إلى ذلك منها ما في أبي داود''' وغيره من حديث جابر 
مرفوعاً: : «المجالس بالأمانة» إلا ثلاثة مجالس: فقيو حرام» أو فرج حرام» أو اقتطاع 


مال بغير حق). 
[ وتقدم شيء من البسط في ذلك في (باب نفقة المرأة من بيت زوجھا) ذ في «كتاب الزكاة»). 


.١16ا/1/4 د: ۹۹٦۱ء حم: ٦/۱۳۹ء تحفة:‎ ]۱۹٦۰[ 
الك 0 و‎ 
.)۲۰۹۰٢ سننآ بي داودا (۸۷۱٦)ء واسنن البيهقي) (۱۰/ ۷١٢۲ء ح:‎ )٢( 


1 ۱ 72 


و ١اس“‏ 
اواب البروالضلة ----- سس سس سے ۱٦١‏ 
2 


ھ٭ دك دج تت 
0 2 


ا مو ا 


وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الْحَدِيت بهذا الإشتادِ عَنِ ابی 5 مُلَبْكَةَ عَنْ 
عَبًاد بن عَبْدِ الله بْنِ الرُبيِْ عَنْ أَسْمَاءَ بِنْتِ أبي بَسخْرِء ترزق قي واد 
هَدَاء عَنْ أَيُوبَ وَلَمْ يَدْكُرُوا فِيهه عَنْ عَبَّادِ بْنِ عَبْدٍ الله بن ایر 

ءے متا ا لْحَسَنُ بْنُ عَرَفَقہ تَا سَعِيدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الَرَاقُ» عَنْ 


يحبَى بن سَعِيدء عَنٍ الأعْرَج» عَنْ أبي هْرَيْرَةه عَنِ الثِّيٍ يله قال: (السَخِی 
قَريبٌ یر اللہ قوف مِن ايك قف مِن الثّاس 7 مِن الٹاں 


 -:-- 0‏ 1 ساقي ف ا 8 8+ 2# 
وَالْبَخِيل بَعید مِنّ الله بَعِيد مِنَ الجَنَة بَعید مِنَ النایں؛ قريب مِنّ الناں 
اگ ہے لے ہز کا نے ط جن 

وَالجَاهِل لين احت إلى الله من عَايدٍ بَخِیل). 


هَذَا حَدِيتُ غَرِیبٌء لا نَعْرِفُةُ مِنْ حَدٍ حد یہ یثِ يَحْيَى بْنِ سَعبی عَن الأُغرّح) 
عَنْ أبي هُرَيْرََ إلا مِنْ حَدِيثِ سَعِيدٍ بْنِ مُحَمَّ وَقَدْ خُولِفٌ سَعِيدُ بْنُ 


کے | 0" 


مُحَمّد في رِوَايَةِ هَدَا الْحَدِيثْ عَنْ يَحْيَى بْنِ مَعیی؛ لِنَمَا يُرْوَى عَنْ يَحْيَى 
ابن شعیدہ کن غاقة شیء گی 


قوله: (والجاهل السخى) المراد به غير العابد“'"سوی فرائضه. والمراد 


[] يعنى المراد بالجاهل السخی الذي لا يعبد غير الفرائضء أما الذي ترك الفرائض أيضاً لا 
يمكن أن يكون أحب إلى الله» وكذا علم من المقابلة أن المراد بالعابد العالم» وعبّرہ بالعابد - 


[١۱٦۱۹]هب: ۱۰۳٥٣‏ تحفة: ۱۳۹۷۳۔ 
لاني (اللمعات) (7/5؟" - ۴۷): الحديث مبالغة في مدح السخاوة وذمٌ البخل» 
والظاهر أن المراد بالبخل والسخاء هنا في آداء الزكاة» أو المراد الاتصاف بهذين الخلقين 
مطلقاء وعلى الأول يناسب حمل اللام على العهد الخارجي نوعاً وعلى الثاني على الجنس. 
اليك في نسخة: (جاهل سخي). 


11 1 ممم 210125850 
1 عات جا فى البخلة” 


5 حَدَكنَا اُو عقوں عَم بن َلِنَ: ؛ گتا أَبُودَاوْد نا صَتَقَة بْنْ 

مُومَى» گنا مَالِلك بن ديار عَنْ عَبْد الله بے َال الحْتَانج: عَنْ أبِي سیر عید 
| اْخُدْرق قَالَّ: قال يَسُولُ اللہ لات ١حَصْلكانِ‏ لا تجْكيعَانِ فی مُؤْ مِن: البْخْل 
7 لاد 

وَفي البَّابٍ عَنْ أبي هْرَيْرَة 

عَدّا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثٍ صَدَفَةَ بْنِ مُوسَى. 

حَدَكَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء گتا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ تَنَاصَدَقَةُ بْنُ 


بالعابد في مقابلته العابد العالم لملازمة بينهماء فإن الجاهل المطلق لا تعتبر عبادته» 
وفيه إشارة إلى أن العلم الخالي عن العمل بمقتضاه كأنه ليس علماً. 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في البّخْلٍ 

قوله: (خصلتان لا تجتمعان) إلخء فإن الذي اقتضاه الإيمان أن ينتفع به 
ولا بنفسه لسوء خلقہ فلا ينبغي للمسلم أن يكون كذلك. والبخيل في الأحاديث 
الواردة هاهنا من لا يؤدّي حقوقه تعالى المالية. 
- للملازمة بينهما اعتباراء فإن العلم بدون العمل على مقتضاه وبال؛ كما أن العبادة بدون 

العلم مجرد إتعاب للنفس. 
[۳ :۱۳۲۰۸ تحفة: .٦١٤٤‏ 


. ١955 تقدم تخريجه في‎ ]۱٣[ 
فى نسخة: «البخيل».‎ )١( 


أو وب البرُوَالض[ة کھت ےللڈوججھوجوجوساڈھڈوژچچھ آو و 


7 
2س 


مومس شن فاقد بی ین الطيّبٍء عَنْ ابي بَکر الصَدِیق؛ عَنِ 
التي كل ل0 : الا کل کے کا ل دا 


فت ا د هم 
هذا خدية خةة غريب. 


۰٠ 0. 0 ١٦‏ إن راقوة نذا عيذ الررايه عن يقر أن راي قن 
يك بن أبى کئیں عَنْ أَبِي سَلَمَهه عَنْ أبي هُرَيْرةَ قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله كلله: 
الُْؤْينُ غِذْ كري”» 0 


نين انی ف 2 4 1+ ص مات >4 ٥‏ 
هَذَا حَدِيثُ غَريبٌ» لا تَرفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 


قوله: (لا يدخل الجنة خِبً) قد یلزم''' في تلك الخصال ما يفضي إلى 
الكفر كما هو ظاهر. وعلى هذا فالنفى عن دخول الجنة على حقيقته. 


قوله: (المؤمن غِرَ كريم) كونه غِرّا لا يقتضي كونه يعامل بحيث يغبن حتى 


]١[‏ ويحتمل أن يكون المراد بالخِبٌّ الکافرہ فلا يحتاج إلى التأويل» فقد ورد في «أبي داود)7) 
من حديث أبي هريرة مرفوعاً: (المؤمن غر کریم؛ والفاجر خب لثيم». 

[1] وقيل في الجمع بينهما: إنه غر في أمور دنياه ولا يلدغ في أمور أخراه. وقيل: قوله كَِ: الا 
یلدغ) نهي وإنشاء وليس بنفى » وقوله: «غر) إخبار عن حاله. 


. 2 :][ 

)١(‏ الخب بالفتح وقد تكسر: الخدّاع» وهو الجربز الذي يسعى بين الناس بالفساد. كذا في 
«النهاية» (؟/ 5). 

(؟) أي: ليس بذي نكرء فهو ينخدع لانقياده ولينه» وهو ضد الخب. يريد أن المؤمن المحمود 
من طبعه الغرارة» وقلة الفِطّنة للشر وترك البحث عنه» وليس ذلك منه جهلاً» ولكنه كرم 
وحسنٍ خلق. «النهاية» (۳/ ؟ ه7). 

(۴) سی آ بي داود) .)٦۷۹۲(‏ 


1 الکو الي 
٢‏ -بَابُ مَا جَاءَ في النَمَمَةِ عَلَى الأَهْلٍ 
وص ےق عدي يقترن كه فنك الله ئن التتائفة كن شنب 
عَنْ عَدِي بن گایچہ عَنْ عَبْدِ ال ين یریک عَنْ أبِي مَسْعُودٍالأنصَاريٍه عَنٍ 
لني لقال اتَقَمَُ البَجُلٍ عَلَى أَهْلِهِ صَدَقَةُ - 


وق تاديف كت لی خارو خر گا "١‏ وَأَبِي هْرَيْرَة. 


و 


لا شیر کت رش او 

۴۹ ے عڈگتا ایا كنا حتاذ بی زثيه عن ارہ کن آی فلاب 
ع 5 اتاو زا أن ال با قَال: (أَذْ أَفْصَلُ الوِيتَارِ دِیتَارٌ يُنْقِقُهُ 
الكل على عيالة كفيتار يتفقة الا لرّجْلَ عَلَى دَابَهِ في سَبیلِ اللہ وَدِيئَار ينْفِقُهُ 
الا يلدغ المؤمن من جخر مرتين»”"» بل المراد بذلك حسن ظنہ''' بكل أحد وإن 
عامل بالجزم؛ ثم المراد بالمؤمن إن كان هو الكامل فالفاجر الفاسق العاصي» وإن 
كان عامًا فالمراد بالفاجر فی مقابلته هو الكافر. 

؟ باب کا جاء فى الثققة على الأهل 


١[‏ وعلى هذا فلا ينافي قوله يَلِ: (اتقوا فراسة المؤمن)7". فإنه مع فراسته يغتر بحسن الظن 
أحيانا. 


.۹۹۹5 تحفة:‎ ۲٥٢٢ خ: ٥۵ء م: ۱۰۰۳ء ن:‎ ]۱۹٦۵[ 
۔۲٦٢١٢ تحفة:‎ ۵٠۵ جہ: ۲۷۰۷ء حم:‎ ء٤‎ :م]1١955[‎ 
زاد فی نسخة: «الضمري».‎ )( 

.)٦۸٦٤( ا أبو داود فى (سننه)‎ (٢ 

سيان عند الف ورک 18۸۷ 


کش ا 


0 ااا ۱۹۷۷ 
جل على فا في سَبِيلٍ اللّه)» َال آ ئل به 55 د 
۱ 7+280 دخ نشل تليق خلى خزال کا مكار مله الله 


اج یف 


وَيُغْنِيِهِمُ الله يه). 
۳٣‏ باب مَا جَاءَ فِي الصِيّافَة وَعَايَةً الضِيّافَقَكَمْ هُوَ؟ 
وو مس كان رق کی لق أبى کید 
أنّهُ قال: اَبصَرّث عَيْنَاي رول اللہ کلت 
مَتَتَنَهُ اتا حبق 5 كَلَّهَ به قَالَ: ١‏ من كان يون اله وال م الآخِر فَلَبُكْرِمْ 


7 


صَيْقَهُ جَائِْرَتَه) نَهُ قَالُوا: وَمَا جَائْوَتُة؟ قَال: ایم وَلَيُلْدَا قَالّ: «وَالضََافَةٌ َلاق 
کا کت وَمَنْ كَانَ يُؤْمِنُ باللّه وَالِيَوعِ الآخِرِ َلِيَمُلُ 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
قوله: (ثم قال) أي: أبو قلابة» كأنه استنبط عن الحديث بتقديمه في الذكر 
مسألة فبينها وقال: (وأيّ رجل) إلخ. 
۔ ۔ ہے سے )کی سر بت اس كمه د ه 
٣‏ _بَابٌ مَا جَاءَ فی الضَّيّافَة وَعَايَةَ الضَيَاقَقَكَمْ هُوَ؟ 
قوله: (من کان يؤمن باللہ) إلخء وهذا كان[ واجباً في أول الأمر حين كانت 
[ وهذا أشهر الأجوبة عن حديث الباب» وتوضيح ذلك أنه وردت في باب الضيافة روايات- 


[۷]: 19 ۰۷ء : ۸ء د: ۸٣۳۷ء‏ جه: ۱۶٥‏ عحم: ٣ء‏ تحفة: 5ه .١ 7١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فأي). 


بالمسلمين قلة في عَدَّدهم!١!‏ وعدّدهم, ثم نسخ الوجوب: والاستحباب باقِ» 


- كثيرة توجب الضيافة وتؤكدهاء منها ما في أبي داود وغيره عن أبي كريمة مرفوعاً: «ليلة 
الضيف حق على كل مسلمء فمن أصبح بفنائه فهو عليه دين» إن شاء اقتضی وإن شاء 
ترك؛''' وفي أخرى له مرفوعاً: «أيما رجل أضاف قوماً فأصبح الضيف محروماً فإنّ نصره 
حق على كل مسلم حتى يأخذ بِقِرَّى ليلةٍ من زرعه وماله»7'» ومنها ما في البخاري وغيره 
عن عقبة بن عامر قال: قلنا للنبي يَكةٌ: إنك تبعثنا فننزل بقوم لا يقروننا فما ترى فيه؟ فقال لنا: 
اا ا اا 
قال الحافظ'': ظاهر هذا الحديث أن قِرَى الضيف واجب: وأن المنزول عليه لو امتنع من 
غراف | ل همه قور 1ال رایت مظانا رع اتيك را ل ابرای هون التّی؛ 
وقال الجمهور: الضیافة سنة مؤكدة» وأجابوا عن حديث الباب بأجوبة: 
أحدها: حمله على المضطرین ثم اختلفوا هل يلزم المضطرً العوضٌ أم لاء وأشار الترمذي 
إلى أنه محمول على من طلب الشراء محتاجاً فامتنع صاحب الطعام فله أن يأخذ منه كرهاً. 
وثانيها: أنه كان في أول الإسلام» فلما فتحت الفتوح نسخ ذلك. 
الثالث: أنه مخصوص بالعمال المبعوثين لقبض الصدقات من جهة الإمام. 
الرابع: أنه مخصوص بأهل الذمة. 
الخامس: تأويل المأخوذ بأن المراد: تأخذوا من أعراضهم بألسنتكم وتذكروا ذلك للناس» 
وبسط الحافظ الكلام على هذه الأجوبة مع التعقبات عليها. 

]١[‏ الأول بفتحتين» اسم من عَذٌ يعد بمعنى المعدودہ والثاني بضم العين جمع عدّة: ما يُهَيَا 
للحوادث. 


.)۳۷۵۲( «سنن أبي داودا‎ )١( 
.)۳۷۵۳( (سنن أبي داودا‎ )٢( 
.)۲٢٢١( (صحح البخاري»‎ )۳( 
.)۱۰۸/٥( «فتح الباري»‎ )٤( 


اٹ الا ا -.-_۔ ۔[‫-ھ-_-_-_-٠-_۔_۔‏ 9 سس ے ۱٦۹‏ 
١55‏ ا ا ری سد سھم ن سعید 


ضوخ 


م وحنو توليك" 0 وَصَدَقَةُ و اذ 


توق عِنْدَهُ حتی يُحْرِجَهًا. 


7 


۳ یی ۶ إِنَمَا قَوْلَة: جه حَنَّى بُخْرِجَهُ يَقُولُ: 


و ص رہ یں 
7 0 
تضصیو ۰ 
حتی د 2 ہے 
2 


وٌمَعت قَوَلِهِ ليه لا يثري عِنْدَهُ يعنى ي: الضَيق لا يُقِيمُ عِنْدَُ حَتٌ مَشتَد 


0 ض سه 2 اع م 3 ھی ا ہل 2 وج 7 کن سے 
وَف البّاب عَنْ عَائْشَةَء وَابِي هِرَيرَة» وَقد رَوَاهُ مَالِكَ بِنْ آئیں؛ وَاللیث 
الخ فی کن گھیر العقبرى. 


ثم الظاهر أن سؤالهم بقولهم: «ما جائزته؟)1١!‏ ليس عنها نفسها لعلمهم بهاء بل 

المقصود تعبين مدتهاء وبذلك يطابق بين السؤال والجواب: ولا يبعد حمل الأمر 

على الاستحباب من أول الأمر حتى لا يحتاج إلى القول بالنسخ. 

]١[‏ أصل الجائزة العطية والتحفة» كما في (القاموس)''ء واختلفوا في المراد بها فقيل: 
الإتحاف والتكلف في الضيافة» والمعنى يتكلف في الضيافة يوماً ريك ويطعمه ما 
يحضره بعد ذلك» وعلى هذا يوم الجائزة أول الأيام» وقيل: المعنى يتحفه ما يجوز 
به مسافة يوم وليلة» وعلى هذا الجائزة بمعنی الجيزة» وهي قدر ما يجوز به المسافر 
من منهل إلى منھلء وعلى كلا المعنيين اختلفو في أن هذا اليوم داخل في الثلاث أو 
خارج عنهاء وقيل: المعنى أن المسافر تارة يقيم عند من ينزل عليه» فهذا لا يزاد على 
الثلاث بتفاصيلهاء وتارة لا يقيم فهذا یعطی ما يجوز به قدر كفايته یوما وليلة» - 


]١97[‏ انظر ما قبله. 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 
() «القاموس المحیط) (ص: .)١٤‏ 


اوس الکو الزی 
۳ ۶ک۷۷۰ٰ1- 1 9ہ" 


ون و هق سو 


العَدَوِيٌ اسْمُهُ خُوَيْلِدُ بْنْ عَمْرو 
٤‏ بَابٌ مَا جَاء في السَّعْي عَلَى الأَرْمَلَِّ وا 


ےھ 


کی یویب : »كنا مَل عن صَوات بن شم 
يَرْفَعْهُ إلى لني كله قَالّ: «السّاعِي کی ْمَك وَالمِسْكِينٍ كَالمُجَاهِدٍ فی 
0 َو كَالَِّي یصومٌ م التَهَارَ وَيَقُومُ اللَيْلَ). 

8م حَدَكَنَا الأنُصَارِيٌ تا مَعْنّ تا مَالِكہ عَنْ تَوْرِ بْنِ ري عَنْ 
بي العَيْثِه عَنْ أبِي مُرَیْرقہ عَنٍ التَبیْ ل مِذْلَ َلِكَ. 

هذا حَدیث سن صَحِيحٌ غَرِيبٌ؛ 2 العيث اسمة سمه سَالِم مو 
عَبْدِ الله بْنِ مُطیع وَنُوْربْنُ يَزِيدَ شَامِیٌء وَنَوْرْبْنُ زَيْدٍ مَدَنِى. 


٤‏ کاو ل 


ا بس ہس 


ا 


- قال الحافظ(©2: ولعل هذا أعدل الأوجه. وقيل: المعنى جائزته يوم وليلة إذا اجتاز به 
وثلاثة أيام إذا قصدہہ فهذه أربعة أوجه في معناه مبسوطة في شروح البخاري وغيرها. 

]١1[‏ أي: ما يحصل للمجاهد من الغنيمة يجتمع لهم في بيت المالء ثم لا يذهب عليك أن حديث 
صفوان مرسل؛ لأنه تابعي» واختلفت الروايات في قوله: «أو كالذي یصوم)ء فروي بلفظ - 

[۹٦۱۹]خ:‏ ٥٥٥٥ء‏ م: ۶۲ء جہ: ۲۱٣‏ ن: ۲٥۷۷‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۸۸۱۸۔ 


[5مم] تحفة: .۱۲۹۱١‏ 
)١(‏ افتح الباريی) (۱۰/ ٥٥)۔.‏ 


اب باضه يبي ۱۷۱ 
٤‏ -بَابُ مَا جَاءَ في طَلَاقَةِ الوَجْهِ مَحْسْنٍ ن البشر 
۰-۔-۔ حَدَنَتا فُكَية تيك كا الخٹکیزنن محمدني الٹنگیں عن أب 
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عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبُد الله قَالَ: قال شول الله :كل مَعْرُوفٍ صَدَقَُ ون مِنَ 
اتتتارف أَنْ كلقن أَخَاكَ د يوه ِلَي١‏ ون تُفْرع من غ وك في إِنَا 5 أَخِيكَ). 
رق التاب نآ دن 
5 -بَابٌ مَا جَاءَ في الصِدْقٍ وَالگذِبِ 
الأو د حدكتا 8 ہم سس ركمو ار 


- ےہ 


سَلَعَة عَنْ عَبْدِ اللہ بن مَسْعُودٍ قَالَ: قال يَسُولُ اللہ يك اعَلَيکم بِالصَدْقٍ 
جو 0 5 


قوله: (عليكم بالصدق) إلخء هذا إذا لم يكن فيه تفويت حق أو سفك دم 
أو غيره من المصالح التي ضررها فوق ذلكء فإن الصدق إذ ذاك ممنوع!'؟ 
- «أو» بالشكء وبالواو كما بسطه الحافظان ابن حجر والعيني في شرحي البخاري2"7, ولا 
يخفى لطف ما بوب المصنف بلفظ اليتيم على الحديث بلفظ المسكين. 
الاكتفاء بالمعاريضء فقد قالوا: لو رأى معصوماً اختفى من ظالم يريد قتله أو إيذاءه - 


[۷۰] مسم: /٣‏ ٣٤٣۳ء‏ تحفة: ۳۰۸۰. 

[۱۹۷۱]خ: ۹ ء: اور اور نہ ۹ء حم: 5/١‏ تحفة: ٢٦۹۲۰۔‏ 

)١(‏ ضد العبوسء وهو الذي فيه البشاشة والسرور فإنه یصل إلى قلبه سرورء ولا شك أن إيصال 
السرور إلى قلب مسلم حسنة. «مرقاة المفاتیح) .)۱۳۳١ /٥(‏ 

() انظر: «فتح الباري» )٦۹۹/۹(‏ واعمدة القاري») (۲۱/ ۱۳ء و57/ 5 .)٠١‏ 


پچچوپی0وچچوکووچًٗ ھک ہی 
َإِنَّ الصَدْقَ يَهْدِي إِلَى الب وَإِن البرٌ يَهْدِي إِلَى الْْجَتَ وَمَا يَرَالُ البَجْلُ 


کو و ہہ “من و د 


يَضْدُقٌ وَيَتَحَرَّى الصَدْقَ حَنَّى يُكْتَبَ عِنْد الله صِوِيقًا"' وَإِيَأَكُمْ وَالكَذْبَ 
0 ا ين جام 5 7 ا 8 8 ےھ :8 
َإِنَّ الكَذِبَ يَهْدِي إِلَى الفُجُورِ وَإِن المُجُورَيَهْدِي إِلَى النَّاِ وَمَا يَرَال العَبْدُ 


ا ا ف وس سے کک و جر رتا 6م 5 5 کے 
یب وَيَتَحَرّی الكذبَ حَتى یتب عِند الله كَدَایا). 
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وَفي البّاب عن ابی بَکرِالصَدِیق؛ وعم وعبدِ الله بن الشِجِير وَابِنٍ 


از ضر 


َ‫ و 


سو جا - و ا 
هَذَا حَدیثٌ حَسَنُ صجیخ. 
ےت ہے هس وو او يم 7١‏ ا -ه 2 م رض 


قوله: (فإن الصدق يهدي) إلخ؛ يعني أن الاعتياد بکل خصلة حسنة یجر إلى 
غيرهاء كما أن الاعتياد بالقليل من شىء يجر إلى كثيره. 
2 الأ حوره إعلايهة وكذالر الع وذيعةايريد اعذها بيجب تقار 
وقال العيني في شرح البخاري7": قد اتفق الفقهاء على أن الكذب جائزء بل واجب في بعض 
المقامات» كما أنه لو طلب ظالمٌ وديعةً ليأخذها غصباً وجب على المودع عندہ أن يكذب بمثل 
أنه لا يعلم موضعهاء بل يحلف عليه قلت: وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة الأنبياء. 


]١17[‏ طس: ۷۳۹۸ء تحفة: ۷۷۲۷۔. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (2255/8: الظاهر أن المراد كتابته في ديوان الأعمال في الملا 
الأعلى» ويحتمل أن يكون المراد الحكم بالصديقية وإثبات الصفة لە؛ والمقصود إظهار 
و سی سو یہ شی سرت شر على كبام 
قوله تعالی: #إإنَّ لیے َامَنُوا وَعَم لو لصحت سَمَجَعَل هم ايحن ودا چ4 [مريم: 97]» 
وعلى هذا القياس التقرير في الکذب. 

.)١١7 /۲۷( انظر: «ردٌ المحتار)‎ )٢( 

(۳) «عمدة القاري» .)55/87/1١6(‏ 


ا کک و ري و 


العَسّانيَ: 0 تكد يد العَزیزِ بِنُ ابي رَوَادِ عن تفي عَنِ ابن 2ک عَن 
النَبِي لا قَالَ: «إِذَا كَدَبَ العَبْدُ تَبَاعَدَ عَنْهُ المَلكُ ميلا مِنْ کہ نتن ما جَاءَ 


و ای 


جس و د ب 


8 2 


ب هارونَ. 


0 3. 


۷ -بَابُ مَا جَاءَ في الفْحْشِ' 


٤‏ - حَتَّكتا مُحمَُّ بن عَبد الى الشَتْعَانی وَعَْرُوَا حِدٍ قَالُوا: 


کت تا عَبْدُ الَزَاقِ: عَنْ مَعْمَِ عَنَْاِتِ» عَنْ لين قَالَ: قَالَ رَمُول الله يك امَا 
گان الخش في كئء إلا كال © وَمَا گانَ الَْحَيَاءُ في تو ال زائنه 


وَفي البَابٍ عَنْ عَائِمَة 
0 عو 7 9 عا 3 3 2 ای یف و 2 5 5 
عَبّد الرَّرَاقٍ. 


0 تحفة:‎ ۱٦١/١٣ جه: ٤۱۸٣ء حم:‎ ]۷۰٤[ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ الحدیث الآتي: 
ادوس ری الو سے درو سے سا أ 
نلیگف عَن خائقة قالث: تا کان خُلَقٌ أَبْقض ل ول اله من لکتب ول 
كان ليجل بح عند ال كل اكد ب كَمَا يَرَالُ في تَفْسِهِ حَتَى يَعْلَم 
2ئ ول ار تی 9ھ ف00 

۲( زاد في نسخة: «والتفحش». 


نه قد احدث 


2555-07 الكوكب الدع 


جر تھ- و ور 


ه/اوا - و کت د بن غَيْلَانَ كم 2 داوت اذا 5-7 عن 


الأَعْمَشء قَال: تلق وَائْلٍ می یرود 
عَمْرو قال: كال ” يَسُولُ الله يكل «جِيَارْكُمْ أ ٦‏ لاه يكن 
سد 3 مَتَفَجَعًا)(0). 


٢ئ‏ 8 
۷۲ کر کپ 1 مَهْدِيٌء تََاهِمَاُ 
عَنْ قَقاتة عَنِ الْحَسَنْء عَنْ سَمْرَۃ بن جُنْدَبٍ قال: ال : رَسُولُ اللہ پیا الا 
تلَاعَثوا" بِلَعْتةِ الله وَلاً ِعَصَبِ ولا بالتَّارا 


نی البَاب عَنِ ابْنِ عَبًایں, وَأبِي هُرَيْرَة 7 عْمَنَ وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْن. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
[4 _بَابُ مَا جَاءَ فى اللَعْنَةَ] 


[۱۹۷۰]خ: 4۹ء ءءم: ۱ حم: ۷۲٢‏ 51ل تحفة: ۸۹۸۳۳۔ 

[۱۹۷۲]د: ٤۹۰٦ء‏ حم: ٥‏ ون تحفة: .٦٥۷۹٤‏ 

)١(‏ الفاحش: ذو الفحش فی كلامه وفعاله. والمتفحش: الذي يتكلف ذلك ويتعمده. «النهاية») 
.)٥٦١٤/۳(‏ ۱ 

)٢(‏ قال الطيبي (۱۰/ ۳۱۲۷): أي: لا تدعوا الناس ہما یبعدھم الله من رحمتہ؛ إما صريحًا كما 
تقولون: لعنة الله عليه» أو كناية كما تقولون: عليه غضب الله. أو أدخله الله النار فقوله: (لا 
تلاعنوا» من باب المجاز؛ لأنه في بعض أفراده حقيقة» وفي بعضه مجازء وهذا مختص 

بمعین؛ لأنه يجوز اللعن بالوصف الأعم كقوله: قَلَمَمَهُ أله عَلَ الكنفريت 4 [البقرة: ۸۹]ء 

الا حصن كقوله: «لعنة الله على الیھوداء أو على كافر معين مات على الكفر كفرعون 
وأبي جھل. «مرقاة المفاتیح) (۷/ ٣٥٤‏ ٣٠)۔‏ 


ا 1 ہ‫ 


اواب الْيروَالضلة -ے-۔۔۔_س۰‫-_]_!_ے_ژےی یسیک سے سے ۱۷۵ 
سس یت و سس ال د ۶ 
1 قال و اللہ کل الَيْسَ انید ث مان( لا لان ولا الَاچیں 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَقَدْ رُويَ عَنْ عَبْد الله مِنْ غَيْرٍ هَدَا 
- حَدَّكَنَا يد بن أَخْرَمَ الَّائيُ المَصْرِيٌ» تَنَا بشْرُہ ع 
٠‏ بن يَرید عَن قَتَادی عن 58 العَال عَنِ ابن غاس 3 نَیلا لَعَنَ 


ريح عِندَ الي 5ه فقَالَه الا لع الرِيحَ كنا تاقرو راز لعن کک سَيْكَا 
0 لَه بأَهْلٍ رَجَعَتيٍ الل ئ029 


ا 


قات ضر 


ا 0 ا ل الو ل وس 
4 -بَابٌ مَا جَاءَ في تَعْلِيم النّسَبِ 

فو لات ا اي اق ار ا وا شی 
عَبْدِ الْمَلِكِ بی عِيسَى التَمَفِيَه عَنْ يَزِيد مَوْلَ الْمُنْبَعِثِه عَنْ أبي هْرَيْرَةَ 

قوله: (فإنها مأمورة) أي: ظاهراً وباطناً وإن كان فی الحقيقة كل شيء مأموراً. 
]١91//[‏ حم: 24١4/١‏ تحفة: 4547754. 
[۱۹۷۸] د: ۹۰۸٣ء‏ تحفة: 65455. 
]١91[‏ حم: .٦۷۷ ٤/۲‏ 


.)۱۲۷ /۳( الطعان: أي: وقاعٌ في أعراض الناس بالذم والغيبة ونحوهما. «النهاية»‎ )١( 
.)١١١/1( البذاء بالمد: الفحش فى القول. «النهاية»‎ )( 


5 لل اكوك الي 
عنِ التي ا قال: ۳ھ ہے سين 


2و ا 


80 کہ 
الَحِم مَحَبَةُ فی الْأَهْلِء مَثْرَاةٌ في الْمَال۷ مَنْسَاة في الائرا 
هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه وَمَعْنَى قَوْلِهِ: مَنْمَاً 
به الزياقة فى اسن 
٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی دَعْوَةٍ الأخ لأَخِيه بَِهْرِ العَيّبِ 
ب۸ جلاع تن حمد کیو كاليتغن نياف غ2 عرو امن 
وید یج یلو مو سش رت 
لني يك قَال: «مَا دَعْوَةٌ أَسْرَعَ إِجَابَةَ مِنْ دَغوَّۃِ غَائِبٍ لِغَائب). 


و7 


هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تَمْر "0" مِنْ هَدًا الوَجْهء وَالإِفْرِيقُِ يُضَعَّفْ فی 
الحديث» ؛٦2۶06ٹھ‏ ھ۶ "0" نا 
١‏ -بَِابَ مَا جَاءَ فِی | لہ 
[50 -بَابُ مَا جَاءَ فی دَعْوَةٍ الأخ لأخِيه بِكهْرٍ العَيْبِ] 
قوله: (ما دعوةٌ أسرع إجابة) إلخء لتمحضها لله الكريم. 
6١‏ _باب ما جاء فی ا 3 


[ ۱۹۸۰] د: ۱٥٥۳١‏ تحفة: ۸۸۵۸۲۔ 

)١(‏ أي: سبب لكثرة المال. 

)٢(‏ أي: سبب لتأخير الأجل وموجب لزيادة العمرء وقيل: باعث دوام واستمرار في النسل» 
والمعنى: أَنَ يُمْنَ الصَّلَةِ يفضي إِلَى ذَلِكَ. «مرقاة المفاتيح» (۷/ 7097). 

() زاد في نسخة: «وَعَبْدٌ الله بْنُيَزِيدَ هُوَ أَبُو عَيْدِ الرَّحْمَنِ الخبلِيٌ). 


اواك الذوالضة ا 111 

۸۱ - حُدگتا قُتَيْبَةه گتا عَبْدُ العَرِيزِبُنُ مُحَمَّي عَن العَلآءِ بْنِ عَبْدٍ 
5 عق آبیند ع بي هُرَيْرَة أَنَّ ول الله يكل قال: «الْمُسْكَيَانِ ما 

لاء فَعَلَى البَادِي ي مِنْهُمَا مَالَمْ يَعْتَدٍ يَعْتَدٍ الْمَظْلُومً). 

وَفي البَابِ عَنْ سَعْدء وَابْنِ مَسْعُوو وَعَبْدِ الله بْنِ مُعَقَلٍ. 

۲ ۔ حَدنتا محمود 0 غَيْلَانَ کٹ وكا د الحَمَرِيُ عَنْ 
حر ہس سَِعْتُ الْمُغِيرَ ا بكر قال 5 
لا مہ تنترا الات فَعُؤْدُوا الأَحيّاةَا. 

ف اتل ےت ب سُفَيَانَ فی هذا الحَدِيثْء فَرَوّی بَعْضْهُمْ مِثل 

400 سر ہے سس ہت 
يَجُلةَيُحَدّتُ عِنْدَ الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعْبَةَ عَنِ اللَبیَ كك تَحو تَحوَہُ 


- 


۳ ۔ خَْدثتا مَحمود بن غَيْلا 259 تَنَا وَكِيعٌ 3 سعيان 2ن ند 


قوله: (ما لم يَعْتَدٍ ۶٥‏ +9 فى قله : 9 یر وا سے سک 4 
الآية [الشورى:٠4]‏ ##وَإِنَ عافنم مفَعَاقَوا بِمِثُل مَا عَُوضَ تر يه 4[النحل: ١٤۱]ء‏ وأما 
إذا اعتدی فھو''علی المظلوم لكونه زائداً على حقه. 

]١[‏ يعني إذا اعتدى فيكون وبال الاعتداء على المظلوم؛ لأنه ظالم في هذا الحق الزائد. 


[۱۹۸۱]ء: ۲۱۸۷ء د: 54 حم: ۰۶7۲ء تحفة: .١ 5١61"‏ 
[۳ئ] ےسم: ۲٥٢ /٤‏ تحفة: اہ جد 
[]: ۸ء م: ٤‏ ن: ۹٤١٦ء‏ جه: ۱۹ء حم: ۱ء تحفة: ۹۲۲۳۔ 


11111 مل 11 
4 الْحَارِثْء عن 5 وَائْلٍ عن عبد الله قَال: َال 0 الله گلا «سبّات 


ع تم 7ا ےك تالت کید 5 ك لأبي وَائْلٍ: 7-2 
مسر نَعہ 


۶ 91ٍ 


قوله: (سباب المسلم) إلخ؛ لا يخفى على ذوي الألباب أن سبّ المسلم إن 
كان مستحلًا فهو كفرء والقتال1'! إن لم يكن استحلالاً لا يكون كفرأًء فما توجيه 
تخضيض أحدهما بالفسوق وثاتيهها بالكفر ؟ والجراب هته أن أمثال هذه فيما بیغ 
المسلمين لا تقع استحلالاء فالجزاء في السباب والقتال إنما هو الإثم إلا أنه أبرز 
الثاني بلفظ الكفر إراءءًآ"! لهم شدة مقاربته بالكفر, كأنه بارتكابه القتل قد تداخله 


الكفرٌء وإن لم يكن بالمعنى الذي يؤيد دخول النارء أو يحرم دخول الجنة مطلقاً 
فكان كقوله يَلِ: (من ترك الصلاة متعمداً فقد کفر۸''. 


3 قال العیني'': لم يرد بقوله: «وقتاله كفر» حقيقة الكفر التي هي خروج عن الملة» بل إنما 
أطلق عليه الکفر مبالغةً في التحذير» والإجماع من أهل السنة منعقد على أن المؤمن لا 
يكفر بالقتال ولا بمعصية أخرىء وقال ابن بطال: ليس المراد بالكفر الخروج عن الملة؛ 
بل كفران حقوق المسلمين» ويقال: أطلق عليه الكفر لشبهه به. لأن قتال المسلم من شأن 
الکافر ويقال: المراد به الكفر اللغويء وقال الكرماني: المراد أنه يؤول إلى الكفر لشؤمه. 

[لألآنان الب ر۹ ما ماما فى رس إطلاق کت عليه إن قله الات زاقال تاتحنا 
على السواء في أن فاعلهما يفْسّق ولا یکفُر؛ قَلِمَ قال في الأول: فسوقء وفي الثاني: کفر؟ 
قلنا: لأن الثانى أغلظء أو لأنه بأخلاق الكفار أشبه. 

["] قال البخاري !"7 ررادالنار قطي فى داعلل اس طیے الربیع بن أنس عن أنس» ول 
هو بأبيه» وروي عن الربيع مرسلاً وهو أشبه بالصوابء ورواه البزار من حدیث أبي الدرداء» - 


.)۲۷۹/۱( «عمدة القاری)‎ (١) 
.)۲۷۹/۱( لك «عمدة القاری)‎ 
.)1١95 «المقاصد الحسنة» (ص: 5175 ح:‎ )۳( 


وا ليذ قالش ببس يس يي سو 1/8 
7 -بَابُ مَا جَاءَ فی قَوْلِ الْمَعْرُوفٍ 
5 حَذَتَتَا عَلِيٌ بْنُ خُجْرٍ تَنَا عَلِيٌ بْنْ مُسْهرٍ عَنْ عَبّد الرَّحْمَي 
ابْنِ ِمْحَاقء عَنِ النْعْمَانٍ بی می عَنْ عَلِيَ قَالَ: َال يَمُولُ الله کیا إن في 
الْجَنّةِ غُرَفً'' تُرَى ظهُورُهَا مِنْ بُظوتِهًا وَبُظُونُهَا مِنْ هرا فَقَامَ ا 
فَقَالَ لِمَنْ هِيَ يَا رَسُولَ لّ اللہ؟ قَالَ: («لِمَنْ اٌطابَ الكَلَام وَأَظعَمَ العا 2 
الصِيَامَ وَصَلَى”" بِاللَيْلٍ وَالتَاسُ نِيَامُ). 


>ه ۶ھ 


رفهإلَا مِنْ حَدِيثِ عَبُد الِحٹن بن إِمُخحَاق. 
٣‏ ان تا 7 فی قَضْلٍ نے الصَالِْح 

1 غاگتا رق اى كت کا متناف عن الآختو كن ای 

صالج؛ عَنْ اي هْرَيْرَهَ أنَّ رَسُولَ الله بك قال: ١نِهمَ‏ مَا لأَحَدِحِمْ أَنْ يُطِيعَ 


٠ه‏ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح 


- والحديث عند الترمذي والنسائي وأحمد وابن حبان والحاكم من حديث بريدة بدون قوله: 
امتعمداًاء ولمسلم عن جابر رفعه: "بين الرجل والكفر ترك الصلاةاء انتھی خصرا 


هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تَمْر 


۱۰۲۹۲ تحفة:‎ ]]٤[ 

[۱۹۸۵]خ: ۸٢٥۲ء‏ م: ١٦٦۱ء‏ حم: /٢‏ ٢٦٥۲ء‏ تحفة: ۱۲۳۸۸. 

.)۹۲۹ /۳( أي: علالي في غایة من اللطافة» ونهاية من الصفاء والظرافة. «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

() زاد فى نسخة: (لله). 

() زاد في بعض النسخ: «وَكَد تكلم بَعْض أَهْلٍ الحَبثِ في عَبْد امن | ے إشكاق هذا 
ِنْ قبل حَفْظِه وَهُوَ كُوفٌِ» وَعَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ ِسْحَافٌ القْرَشِيٌ مَدَنِيّ وَهُوَ أَنْبَتَ مِنْ هَذَاء 
وَكِلَامُمَا كَانَا في عَضْرٍ وَاحِدِا. 


اط 


۸۰ ے.->-نے ...ہہ سے ہے 
َيه" وَيُوَدِيَ حَقَّ سَيدِه يَعْنِي الْمَمْلُوكَا وَقَال كَعْبٌ: صَتقّ الله وَرَسُولَهُ 
وَفي البَابِ 0 مُوسَى» وَابْنِ عْمَرَّ 
١485‏ -حَدَّكَنَا أب و كُرَيْب» گتا وک عَنْ يان عَنْ أبِي اليَقْطَانِ 
عَنْ رَاذَانَ, عن ابن خُمَرَ قال: قال رَمول الله بلك «قلاكة على كُنبَان0 
یھ ت۶ قَال: - يَوْمَ القِيَامَة: عَبْدٌ دی حَقٌ الله حكن تواليه 1 
ُومَا وَهُمْ بهِ رَاضُونَ» وَرَجْل يُنَادِي بالصَّلَوَاتٍِ الْخَمْيس في گُلٍ يَوْمِ وَلَيْلَق). 


هذا حوية حَسْقٌ غریث+ لا کٹر لكين حيية كلانه کر 


٥٥ب‎ 


الیْفْطَانِ اسم غتان بن فیس 
4 -بَابٌ مَا جَاءَ في مُعَاَرَة النّایں 
بنرة 2د د بُنَدَاٌ ثَنَا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بَنْ مَهْدٍ دِيّ» تنا سُفْيَانُ عَنْ 
قوله: (قال كعب: صدق الله ورسوله) تصديقه إما لوجدانه ذلك فى الكتب 
السماوية الأخرء أو لما علم من إشكال هذا الأمر لابتلاته بأمٹالھا!''. 
ب٥٤٥٥‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في مَعَاقر "ھ7 
[] هكذا في الأصلء» وحق العبارة «بأمثاله». 


[۱۹۸۲] حم: ٢/٦۲ء‏ تحفة: .٦۷۱۸‏ 

.١١1755 تحفة:‎ ء۱٥‎ /٥ حم:‎ ]1941/[ 

(١)‏ في نسخة: «الله). 

(۲) كثبان: جمع كثيب» وهو ما ارتفع من الرمل کالتل الصغير. (مرقاة المفاتیح) (0557/5). 


ابوا ابروا لضاة ٠‏ ب ۱۸۹ 


حَبِيبٍ بْنِ أبِي تَابِته عَنْ مَيْمُونِ بن أبِي قبیبء عَنْ أبي در قال: قَالَ إي 
مَسُولُ الله پل داد ّي الله حَيْكُمَا كُنْتَ» وَأَنِيع السّكةَ الْحَسَنَةَ تَنْحْهَا وَخَالِقٍ 


اتام بخْلُقي حَسَنٍ). 


لولف (وأتْع السیئة الحسنةً تَمْحُهَا) وهذا أبلغ درجات المحو وألكنها!'!. 

وإلا ففى التوبة كفاية» فإنها عزوت!؟ ماحیةء إلا أن الذنب لما كان يورث ظلمة!*] 

في القلب وأثر سوء أمر بإتباع الحسنة إياه لينمحي أثره بالكلية» مع أن التوبة 

الصادقة الخالصة قلما تیسرہ فينجبر بالعمل الصالح ما فيها من النقصء وأما قوله 

ل ار 7-00 

: (وخالق الناسّ بخلقاكا حَسَنِ) والخلق سس سَابَلك بالشلق 
اليد کت 

]١[‏ هكذا في الأصلء ويحتمل أن يكون «أمكنها» من مكن بمعنى قدرء أو من المكانة بمعنى 
المنزلة» ويحتمل أن يكون ألكاهاء من لَكِيّ به: إذا أُولِعَ به» أو لَزِمَّهء والأوجه الأول. 

[] هكذا فى الأصلء والظاهر أنها اغرفت)ء ويحتمل أن يكون عردت: قال المجد'': العَردُ: 
الضّلبٌُ الشديدٌ المنتصبُ إلخ» أي: أقيمت بالشدة ماحية. 

1 فقد ورد عند المصنف من حدیث أبي هريرة مرفوعا: ان العبد إذا أخطاً خطيئة كنت في 
قلبه نكتة فإذا نزع واستغفر وتاب صقل قلبه» وإن عاد زيد فيها حتى تَعلوَ قلبّه وهو الران 
الذي ذكره الله تعالى: و قلي ماک اکر کا [السفين: ٤ء‏ هكذا في اجمع 
الفوائد»”"' عن الترمذي» هذا وتقدم شيء من ذلك في بر الخالة. 

- قال الراغب”: الخلق والخلق يعني بالضم والفتح -في الأصل بمعنى واحدہ كالشرب‎ ٤[ 


() «القاموس المحیط) (ص: ۸۰). 
)٢(‏ «جمع الفوائد» ( ۰ء ويأتي عند المصنف (برقم: سی 
(۳) «المفردات» (ص: ۲۹۷). 


وج ھکد م 
00 5 2 اج 
وَفِي البَابٍ عَنْ ابي هرَدٍ 5 


ا م2 - 2 
7 عو 2 
کٹا | ہوا 


عي لقا يات )خی د د ِءَ م ای لاض پر أ 5 
حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ» تَنَا أبُو أَحْمَدَ وَأَبُو نُعَيْمِ» عَنْ سُفْيَانَ عَنْ 


حَبیبء يِهّذَا الإِسْنَادٍ تحوع 
ال مَحمود د د: وَتَنَا وَكِيعٌ) عق نياف عن کریپ اتن أبن كايهه کن 
مَيْمُونِ بْنِ أبي شییپء عَنْ مُعَاذِ بن جَبَل عَنِ النَبِي يِه تَحْوَهه قال مَحمُود: 


وَالصَّحِيحٌ حَدِيتُ ایک 
هه _بَابُ مَا جَاءَ فى ظن السّوءِ 


٥۔‏ باب ما جاء فى ظن السوء 


- والشربء لکن حُص الخلق_الذي بالفتح_بالهيئات والصور المُدْرَكة بالبَصَرء وخخصّ الخلق 
- الذي بالضم_بالقوى والسّجَايا المدركة بالبصيرة» انتھی: كذا في «العيني»7١2»‏ وقال صاحب 
«نور الأنوار)''' تحت قول الماتن: «والصلاة على من اختص بالخلق العظیم) الخلق: ملكة 
تصدر عنها الأفعال بسهولة» والكيفية النفسانية إن كانت راسخة فى النفس تسمی ملكة, وإلا 
حالآء والخلق العظيم على ما قالت عائشة ‏ كما رواه بس" اردان وقيرهما بزوابة 
سعيد بن هشام عنھا :هو القرآنء يعني أن العمل بالقرآن كان جبلة له ٤َ‏ من غير تكلف. 
وقيل: هو الجود بالكونين والتوجه إلى خالقهماء وقيل: هو ما أشار إليه كَل بقوله: «صل من 
قطعك؛ واعف عمن ظلمك؛ وأحسن إلى من أساء إليك)ء والأصح أن الخلق العظيم هو 
السلوك إلى ما يرضى عنه الله تعالى والخلقٌ جميعاًء وهذا غريب جذاء انتهى بزيادة» وتقدم 
شيء من تفصيل هذا المعنى في أول «كتاب البر والصلة» في كلام القاري في الحاشية. 


)١(‏ «عمدة القاري» (۱۱۸/۲۲)۔ 
)٢(‏ انور الأنوار» (ص: "). 
(۳) (صحیح مسلم) (٦۷)ء‏ وفيه: (سعد بن هشام» بدل (سعید بن هشام). 


0 0722 
عع اما یہن 0 2 میں و 2 یں 2 ۔ 09 
۸ - حدثتا ایق ابي عم کا سفيان) عن ابي الرِنَادِ عَنِ الاغرج 
عَنْ أبي مُرَیْرَقہ أن رَسُولَ الله ككل قَال: ١ِِبَاکُم‏ وَالظَنَ فَإِنَّ الطّنَّ أَكَدَبُ 
الحَديث). 


سُفْيَانُ: الغّنُ كَنّانِ: فََلنٌَ إِنْعُ وَكلِنّ لَیْسَ بِإثْمء ة انا الكنٌ الذي هُوَ مُوَإِْمُ ا 


قوله: (إياكم والظن) إلخ» إطلاق الحديث!'! عليه لكونه حديثٌ النفس» 
وكونّه أكذب!"' أي: أغلظ لماله من رسوخ نسبة إلى كذب اللسانء ولما أن الكذب 
اللساني كثيراً ما يكذبه غيره» بخلاف ما إذا عقد عليه القلبء ولم يبينه إذ لا مكذب 
له» إذ لم يسمعه غيره حتى يصدقه أو يكذبه. فلا وجه إلى اندفاعه من قلبه بخلاف 
اللسانى فإنه مظنة السقوط. 

3 قال الحافظ''': قد استشكلت تسمية الظن حديثاًء وأجيب بأن المراد عدم مطابقة الواقع 
سواء کان ٹرلا أو قعادٌ ويحدمل أن يكو المراد ماينش] عن الظن قوصف الظن به مجازآء 
انتهى. 

٤[‏ قال الحافظ''': وإنما صار أشدَّ من الكذب؛ لأن الكذب في أصله مستقبَحٌ مستغنىّ عن 
قد مخلاف هذا اق سام رمعم مسد إلى شن فرصت كرت افد الکاپ مالعة فى 
ذَمّهِ والتنفير منه وإشارةً إلى أن الاغترار به أكثر من الكذب المحض لخفائه عليه ووضوح 
الکذب المحض. 


[۱۹۸۸] خ: ٥٥١٤ء‏ م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۹۱۷٦ء‏ حم: ۸۶7۲ء تحفة: ۱۳۷۲۰۔ 
(١)‏ «فتح الباري») (۱۰/ .)٥۸٤‏ 
(٢‏ «فتح الباري») (۱۰/ .)٥۸٤‏ 


٦‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الْجِرَاحٍ 


8-- حَدَتَتا عَبْدُ الله 5 بْنُ الوَضَاحِ الحُوفٌ» تَنَا عَبْدُ الله بْنُ إدريس» 
دم الثياجء ع ا قَالَّ: إِنْ كان ا الله كن لَيخَالِطنَا 
حَتَّى إنْ كان لَيَقُولٌ لأخ لی صَفیر: يا أبَا خ عمير صَ فا ول ن1ا 


قوله: (فالذي يظن ظتّا ويتكلم به) وليس المراد به التكلم بالفعل إذ لو کان 

كذلك لبقي قسم خارج منه» وهو ما لم يتكلم به لكنه أثبته في القلبء فلذلك قلنا: 

التكلم أعم من أن يكون بالفعلء أو بمعنى أن يصلح هذا الظن للكلام بأن يستقر في 
5ه _ باب ما جاء في المزاح”" 


قوله: (ما فعل النَیر) فيه دلالة على جواز صيد!'! المدينة» فعلم أنها ليست 
]١1[‏ الأول مصدرء والثاني بمعنى المصيد وهو ما یصادہ والمسألة خلافية» فقال الأئمة الثلاثة: 


المدينة لها حرمء فلا يجوز قطع شجرها ولا أخذ صيدهاء لكنه لا يجب الجزاء فيه عندهم 
خلافاً لابن أبي ذئب فإنه قال: يجب الجزاء وكذلك لا يحل سلب من فعل ذلك عندهم - 


]١184[‏ تقدم تخريجه في ۳۳۳۔. 

)١(‏ المزاح بالضم: ما يمازح به» وبالكسر مصدر مازحه. والاستمرار على المزاح منهي» 
فإنه يورث كثرة الضحك وإفساد القلب» والشغل عن ذكر الله ويسقط المهابة» وكان 
رسول الله َك يمزح نادرًا لمصلحة أو لمؤانسة المخاطب؛ وهذا سنة مستحبة» انتهى. 
(حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۱۹). وانظر: «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)3051١‏ 


کور سر لا 2 ا ا 2 َ‫ بج یی 3 ا 1 2 1 
حدُگتا هناد گنا وَکیع عن شعیة عن ابي التِياح» عَنْ آئیں؛ تحوه. 


ہُو الماح اسمه يَزِيدُ بن حُمَيِْ الصْبَعيُ. 

سی لی كو بْنُ الْحَسَنِ گتا 
عيذ الہ بخ اتنلاوف عق أشامة إن كزيه عن کی انی کن أب 

هري قال: اراتا مول الله نك ثکاعنتا قال: انی ل أقول إلا جنا 
رتکی قولهه الک تتاعيتا اکا ٹر رذ لق نا متا 


قوله: (إنك تداعبنا) قصدو!'! بذلك استعظامه عن أمثال هذه لما له من 
فضيلة ومكرمة عند الله وعند الناس» فأجاب بأنه لا ضير فيه ما لم يتضمن كذباً وخديعة 
- إلاعند الشافعي في القديم» فقال :من اصطاد في المدینة صيداً أخذ سلبه» وقال في الجديد 
اھر وحم 6ه ہہ كن جغاله 
تلك وتجریڈہ إلا ما يستر عورتہء وقال الثوري وابن المبارك وأبو حنیفة وأبو يوسف 
ومحمد: ليس للمدينة حرم كما كان لمكة: فلا يُمْنَعٌ أحدٌ من أخذٍ صيدها وقطع شجرهاء 
هكذا في «البذل)7١‏ عن «العيني»؛ وذكر دلائل الحنفية» فارجع إليه لو شئت. 
[1] إلى ذلك مال الطيبي وغيره جممٌ من الشراحء ومال عصام''' في (شرح الشمائل؛''' إلى - 


.١5959 تحفة:‎ ء۳٤٣٣‎ /٢ حم:‎ ]۱49۰[ 

۔)۹٥۸‎ /۷( «بذل المجھود) (۷/ ۲ء و«عمدة القاري»‎ )١( 

)٢(‏ هو عصام الدين إبراهيم بن محمد الأسفرايني» المتوفی: سنة ثلاث وأربعين وتسعمائة. 
«كشف الظنرن) (۲/ .)1١69‏ 

(9) انظر: (جمع الوسائل» (؟/8؟). 


تلب ب ب يوطت بر 


8 حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلَان» گت ابو أسَامَهَ عَنْ َرِيكِء عَنْ 
ظایب الال 2 عَنْ أَلّين بن مَالِكِء أَنَّ التي وه قال لَهُ: هيا کا الأَدكينِ)00, 


ے‫ 


ارما 5: إَِمَا َعْنِي به أَنَّهُ يما 0 


5 حَدََّنَا قُتيْمه گنا خَالِدُ بْنُ عَبْد الله الوَاسِطِيُ» عَنْ 


و ا ا تعفن نشول الله گلا قال ني عابلک على وآ نز َاقَةِ) 
اَي ول اللہ ما تع بل لاہ تقال 7 ول الله یل 026 


أو إيذاءً لمسلم!''ء فإذا تضمن شيئاً من مناهي الشرع فلا يجوز تعاطيه. 
قولة: (آن يجلا استحمل)۹ا غبة أوعارية: 


أنه يبعد أن يخطر ببالهم أنه يصدر عنه و ما لا ينبغي فضلاً عن اعتراضهم عليه؛ كأنهم 

قصدوا السؤال عن المداعبة هل هي من خصائصه فلا يقتَدَّى به فيهاء فأجاب بأني لا أقول 

إلا حقّاء فمن حافظ على قولِ الحق وتجنب الكذب وإبقاءِ المهابة والوقار فله أن يمزح. 

]١[‏ ولذا صرحوا بأنه سنة» قال المناوي في «شرح الشمائل)''': دخل الشعبي ولیمةً فرأى 
أهلها سكوتاً فقال: ما لي أراكم كأنكم في جنازة» أين القناء؟ أين الدف؟ وقيل لسفيان بن 
عيينة: المزاح محنة» فقال: بل سنة» لکن الشأن فیمن يحسنه ويضعه مواضعه. 

[١؟]أي:‏ سأله أن يعطيه حمولة يركبها. 


[۱] :: ٥٥٥٠ء‏ حم: ۳/ ۱۱۷ء تحفة: 9175. 

[]:: ۹۹۸٦ء‏ حم: ۳/ ۷٦۲ء‏ تحفة: .٦٥٦‏ 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۳۰٦٣۳‏ معناه: الحض والتنبيه على حسن الاستماع لما يقال له؛ لأن 
السمع بحاسة الأذن» ومن خلق الله له الأذنين وغفل ولم ی يحسن الوعي لم یعذرہ وقيل: إن 
هذا القول من جملة مداعباته ِا ولطيف أخلاقه. قاله صاحب «النهاية» (۱/ .)۳٣‏ 

7( في نسخة: (مازحها. 

(۳) «شرح الشمائل» (؟/ ٤٣‏ ۳). 


1 


ای تو و چو ووویل٭پپپچچوپپ٭5کاستجحجحجش و 
ول کید الإبل إلا القْر؛ 

0" 
١199# 0‏ حَدَتَنَاعْقْبَة بی مُکُرم العَيَي اضر ُہ گنا ابْنُ أبي قُدَيْكِه قَالَ: 
أخْبَرَنِ سَلْمَةٌ بْنُ وَرْدَانَ 7 عَنْ أَنيس بن مَالِكِ قَال: قَالَ يَسُولُ الله یا 
او كَ الكذِبَ وَهُوبَاطِل بُ ني لَهُ في رَبَضٍ الجن وَمَنْ كرأ كَ الْمِرَاءَ وَهْوَ 
مُحِقٌ بی لَهُ في وَسَطِهَه وَمَنْ حَسَّنَ خُلَقة بين لَهُ في أَعْلاها. 


هه 2۶ھ 


امن عَییبِ سَلمة ين وزاك عَن أي 

ا ٥ب‏ 790 
ابن وَهْسٍ بن مُتيدہ عَنْ أيه عَنِ ابْنِ عَبًایں قال: کا سُولّ الله 5ا: گئی 
باك إِنْمَا أن لا وال مُخاصِمًاة 


ہذا شر ا لا گر 


عاو ا 20 


هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ مِثْلَ هَذَا اللاي 18 افق 
ك٥‏ باب ما جاء ذ في المراء 


[۱۹۹۳] جہ: ٥٦ء‏ تحفة: ۸٦۸۔‏ 

.560149 طب: ۱۱۰۳۲ تحفة:‎ ]۹٤[ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۱۸۰/۲): ما حولها خارجًا عنهاء تشبيهًا بالأبنية التي تكون حول 
المدن وتحت القلاعء وقال القاري (۷/ :)۳۰۳٣‏ أي: نواحيها وجوانبها من داخلها لا 
من خارجهاء وأما قول شارح: هو ما حولها خارجًا عنها تشبيهًا بالأبنية التي حول المدن 
وتحت القلاع» فهو صريح اللغة» لكنه غير صحيح المعنى, فإنه خلاف المنقول» ويؤدي 
إلى المنزلة بین المنزلتين حمًّا كما قاله المعتزلة معنى» فالصواب أن المراد به أدناها. 


۸ ب ببببببببب ب جح الکو الڈتزی 
ےت کے أبن ٥‏ 70 7 ا 8 عس > - تی کن 
404 یسل تا جا ور امت اللنتايي گا نخان قن ان مت 
وھ اھ شس يس ا کو تی مق سے ف ان مك ان سا 
ابْنُ أبي سُلْيْم عَنْ عَبْدٍ المَلِكِهِ عَنْ عِکرِمَة عَن ابْنِ عَبّایں: عَنِ النبي كَل 
قَال: «لا تُمَارِ أَحَاكَ ولا تمَارحه ولا تَعِدَهُ معدا فَتخْلِفَة). 
وف ڈ کے کا ماه 7 4 7 وو ےہ ٥‏ 
دا حَدِيتُ غَرِيبٌ20) لآ تَعْرفَةُ إلا مِن هَذَا الوجه7". 
قوله: (ولا تَعِدْه مَوعِداً فتخلفه) والنهي تنزہا''ء فإن الخلف في الوعد أمر 
لا يستحب وإن كان جائزا ولا كراهة فيه إذا كان!"! عند الوعد عازماً» ثم بدا له أن 
لا یفعلء فأما إذا کان يضمر وقت الوعد أن لا يفعل كان نفاقاً وتغريراً وهو ممنوع. 
[] قال العيني”": نبّه بقوله: «إذا وعد أخلف» على فساد النية؛ لأن خلف الوعد لا يقدح إلا إذا 
عزم عليه مقارناًلوعدہہ أما إذا كان عازماً» ثم عرض له مانع أو بدا له رأيء فهذا لم توجد فيه 
صفة النفاق» ويشهد لذلك ما رواه الطبرانى بإسناد لا بأس به فى حديث طويل من حديث 
فيلمان: «إذا وعد وهو يحدث نفسه أنه یخلف)ء وكذا قال فی باقی الخصال» وقال العلماء: 
يستحب الوفاء بالوعد بالهبة وغيرها استحباباً مؤكداً ويكره إخلافه كراهة تنزيه لا تحريم» 
ويستحب أن يعقب الوعد بالمشيئة لیخرج عن صورة الکذب؛ ويستحب إخلاف الوعيد 
إذا كان التوغد به جائز ولا يعرتب غلى تركه مفسدة» اننهى. 
ثم قال: إن جماعة من العلماء عدوا هذا الحديث من المشکلات من حيث إن هذه الخصال قد 
توجد في المسلم المصدق بلسانه وقلبه مع أن الإجماع حاصل على أنه لا يحكم بكفره ولا 
بنفاق يجعله في الدرك الأسفل ثم أجاب عن هذا الإشكال بثمانية وجوہہ فارجع إليه لو شئت. 
[1] لما تقدم في كلام العيني الإشارة إليه من حديث سلمان» وفي (جمع الفوائد»7؟) من حديث - 


.51١61 مب: ۸۱۷۳ء تحفة:‎ ]۱۹۹٥[ 

)١(‏ فی نسخة: (حسن غريب». 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَعَبْدُ العَلِكِ عِنْدِي هُوَ ابْنُ أبي بَشیر). 
(۳) «عمدة القاريی) (۲۲۱/۱). 

63 (جمع الفوائد) (۳/ ۶۱ :۷۸ء ۹ء 


ک )۱و ١اس‏ ط٢ ٦‏ 
ات ال تقو جب ب ٠۔ح‏ ے108 


۸ باب مَا جَاءَ في ار 


5 حَدگتا اذ يق آی طني کا شنيان تخ می ينه عَنْ مُحَمَّدااا 
ای 7ع لين عن عفقة لخ انلق کا علد 
4 َسُولِ اللہ يل وَأنَا عِن دده کثال نیٹ بن العَشِيرَة أو أخو ےہ 
3 4 303 1 اقول كن خرع لك لك كول اللہ كلك ل ما ذلك: 
لَنْتَ لَهُ القَوْلَء قَال: «يَا عَائْمَة َه إِنَّ مِنْ شر الثّاين ا ال 


هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صجیخ. 
8 _ باب ما جاء في المعدارا” 
قوله: (من تركه الناس اتقاءَ فُحشه) 9250 


5 زيد بن رقم رفعه: «إذا وعد الرجل ونوى أن يفي به فلم يف به فلا جناح عليه)ء لأبي داود 
والترمذي بلفظه. ولرزين: (من وعد رجلاً فلم يأت أحدهما إلى وقت الصلاة. وذهب 
الذي جاء ليصلي فلا إثم عليه. 


[۱۹۹۲]خ: ۲ ءء: ۱ء د: ۱ء حم: ٦ءء‏ تحفة: ١‏ ه/ا5١ا.‏ 

)١(‏ وقع في الأصل: (محمودا وهو تصحيف. 

(۲) قوله: لہس اذ الکٹڈے أو آغر اَی عقر زلف وا آغاالغ ب١‏ لرجل منھمء والعشيرة: 
القبيلة» أي: بئس هذا الرجل من هذه العشيرة» واسم هذا الرجل عیینة بن حصین: ولم يكن 
أسلم حينئذ وإن كان قد أظهر الإسلامء فأراد النبي كَلِِ أن يبين حاله؛ ليعرفه الناس» ولا 
يغتر به من لم يعرف بحاله. ووصف النبي يك بأنه بئس أخو العشيرة من أعلام النبوة؛ لأنه 
ظهر كما وصف. يعني ارتد بعده َء وجيء به أسيرًا إلى الصدیقء وإنما ألان له القول 
06 لن زلاتافعلی لاملا وقد بدا رای قدو وج ات اتی والعلكاة 
مجاهرًا بسوء أفعاله» ولا غيبة لمجاهر. كذا في «شرح الطيبي» (۱۰/ ۳۱۱۸) ولمجمع 
بحار الأنوار» (۳/ /094). (حاشیة سنن الترمذي» (7/ .)3١‏ 

)۳(" المداراة: ملاينة الناس وحسن صحبتهم واحتمالهم لئلا ینفروا عنك. (النھایة) (؟/ .)١١18‏ 


7# 22ر22 ا 
۹ -بَابُ مَا جَاءَ في الإقْتِصَادٍ فی الْحُبّ وَالبُعْضِ 

۷-۔حَدَقتا بو كُرَيْبِ» قتا سُوَيْدُ بن عنرو اكيب عَنْ حَمّاد بن 
سَلَعَة ؛ عَنْ أَقوبّہ عَنْ مُحَمّو بن سیریقە عَنْ أبي هْرَيْرَة 27 َفَعَة. َالَ: 
لاجو بی بكرن وہ ہے 
مود “۶+ يَكُونَ حَبِيبَكَ يَوْمّا م001". 

ہد حَدِيثٌُ غَرِيبٌ» لا تَغْرِ قَهُ بِهَدَا الإسْتادٍ إلا مِنْ هَدَا الوَجْو وَقَد روي 
دا الْحَدِيتُ عَنْ أَبُوبَ؛ ماد عير هذا رَوَاهُالْحَسَنُ بْنُ أبي و 
بيك شيل ادكه 1 لهُ عَنْ عَلِيَ عَنِ النَبيَ كله وَالصٌجیخ هَدَ 
عَنْ عَلِيَ مَوْقُوفُ. 


«مَن)[١!‏ هذه تصلح للإطلاق على النبي يِه فالمعنى أني لم أفحش لثلا ينف 
الناس من حوليء وتصلح للإطلاق على الذي جاءه و بأني لم أترك ما كان له إلا 
لاتقائي بالمداراة عن فحشه. 


]١[‏ يعني مصداق لفظة «مَن» يحتمل أن يكون النبي للك ويحتمل أن بکرت الرجل 
الداخلء ويؤيد الأول لفظ البخاري: لیا عائشةٌ متى عَهِذْتِني فكاشاء إنشر لان 
منزلة من نت الناس اتقاء شره»» ويؤيد الثاني ما قال العینی''': في الحديث مداراة 


وک ۶ 


بد کی مد لت 

[۷ئ]]ٌمطس: ۰٥۰‏ کک تحفة: 595337 5 .١‏ 

)١(‏ أي: حا مقتصدًا لا إفراط فيه. وإضافة «ما» إليه تفيد التقليل» يعني لا تسرف في الحب 
والبغض, فعسى أن يصير الحبيب بغيضًاء والبغيض حبببّاء فلا تكون قد أسرفت في الحب 


فتندم» ولافى البغض فتستحيى. (النھایة) /٥٥‏ 15 5). 
(٢‏ «عمدة القاری) (۱۱۸/۲۲)۔ 


بَابُ مَا جَاءَ في الکِبْر 


6 حخَدتتا َو نام الرَفَاعِىُ تَا ابو بَحكْرٍ بْنْ قاش عَنِ 
الأَعْمَش» عَنْ ِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَكَ عَنْ عبد الله قَال: قَال يَسُولُ الله 45: 
١لا‏ يَدْخْلُ الْجَنَةَ مَنْ كَانَ في قَلْبِهِ مِثْقَالُ حَبَّةِ مِنْ حَرْدَلٍ مِنْ كِبِْ وَلَا 
ھ2 لَارَمَن كَانَ في قَلّبهِ ِثقال حَبَّةٍ کی حَبَةٍ مِنْ إِيمَان). 


وَي البّاب عَنْ أبِي هْرَيْرَةه وَابْنِ فاه وَسَلَمَةَ بْنِ الا کوع وَأَبِي سَعِيدٍ. 
او و ےھ 
- سس حسن سشہ تا 


ے پاپ ما جاء فى الگیز 

قوله: (لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال حبة من خردل من كبر) 
المراد بذلك!'' أنه لا يدخلها إلا إذا طهر عن الكبر سواء كان بالتعذيب عليه أو 
بالعفوء وهذا وإن كان يعم جميع الذنوب؛ فإن أحداً لا يدخل الجنة وهو متلبس 
بشيء من الذنوبء إلا أن التخصيص بالذكر لا ينفي الحکم أو المراد به الکفر لأن 
ناھسوٹآھہرمہرلاید اتال اھ فى السا حر لمشو 
المستوعب لجملة الأزمنة التي لا یشذ شيء منها إلا والدخول موجود فيهماء 
[1] حكى الحافظ في (الفتح)''' أكثر هذه الأجوبة إذ قال: اختلف في تأويل ذلك في حق 
المسلم فقيل: لا يدخل الجنة مع أول الداخلين» وقيل: لا يدخلها بدون مجازاة» وقيل: 
جزاؤه أن لا يدخلها ولكن قد يعفى عنه» وقيل: ورد مورد الزجر وظاهره ليس بمراد. 
وقيل: لا يدخلها حال دخولها وفي قلبه كبر» حكاه الخطابي» واستضعفه النووي فأجاد؛ 

لأن الحديث سبق لذم الكبر لا للإخبار عن صفة دخول أهل الجنة الجنة. 


[۱۹۹۸]ء: ۱ء د: 0١‏ جہ: ۹٦ء‏ حم: ۱ء تحفة:١957”7.‏ 
)١(‏ انظر: (فتح الباري» (۱۰/ 1۱ 


0 ای رج سے سے ےت شک کا‎ ٦ 


-2 


7 


65 حَدََّنَا مُحَمَّدُ بُی الْقنّیء وَعَبْدُ الله بْنُ عَبْد الرْحْمَي قالا: 
َايَحْيَى بْنُ حَمّادِ قتَا شُعْبَةُ عَنْ أَبَاَ بْن تَغْلِسَ» عَنْ فصَيْلٍ بن عَنرٍوہ عَنْ 
ِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلْقَمَةَ عن عي الات : عَنِ النَِيٍ كَل قَال: ره ال 
گان في قَليهِ مثقال در مِنْ کبر ولا يَدْخْلُ لان مَن كَانَ في قَلْيِهِ مِثْقَالُ 
ہہ سی قَال مَجُلّ: 17س ااحظرت کان جا ای 
حَسَتَة قَال: ١ِنَ‏ الله يُحِبٌ الْجَمَالَ وَلَحِنَّ الكِبْرَمَنْ بَطرَالْحَقَّ وَعَمَصَ 
النّاس). 


نا 2 سو سے اض 39293030 و 
8 : 


0 


٣.‏ -ختكنا أو كززبه کنا آثو ماوق عن غ2 سن رَاشْدِء عَن 


وهذا الدخول ظاهر الانتفاء» أما من كان في قلبه كبر فلأن زمان تعذيبه مستثنى 
من دخول الجنة» فكان الاستيعاب غير موجود للنقص من الابتداء» وأما من كان 
في قلبه الإيمان فلأن دخوله في النار ليس للأبد حتى يستوعب الأزمنة کلھاء ولا 
يبعد أن يقال: المنفيٌ الدخول بحسب الاستحقاق» فعدم الدخول جزاء نفس هذين 
سن رالا وناقه لى كان خر ل گی اذ رافاً فارعی المعقرة آر اشيرها 
لكثرة الحسنات وغيرهاء وكذلك المؤمن بحسب أصل اقتضاء إيمانه لا يستحق 
النارە ويحتمل أن يكون المراد بذلك أن المتکبر لا يدخلها ما لم یعذّب؛ وعلى هذا 
ففيه نفي للعفو؛ فإن الكبر له مزية على غيره من الذنوبء كيف وهو أول ذنب وقعء 
رالتی ضا فا اله #6 وهو الشيظاة: 

[۹۹] انظر ما قبله. 


.5578 تحفة:‎ ٦٦٦ ٦ طب:‎ ]٥٠٦٢[ 
وقع في الأصل: «عمرو» بالواوء وهو خطأ.‎ 0 
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پاٹ الْيروَالضلة لدبب ۱۹۳ 


یں بن سَلمَةبيٍ لافوج عن ےہ نشول الله :لا > ال اکٹل 


را 12 سے عون ۱ وعرا ا جا 


۱ ۔ حَدّکتا علخ ٹن جیشی بن يزيد البَْدَاِيُ قا عََابَةُ ب 
وار ئا ابْيْ أبي ذنْبٍ0”» عَن القَايم : بی عَبًایںء عَنْ تافع بْنِ جَُبْر بن 
حم عن أمنه قَالَّ: وت لي: فِىّ اليّية وَقَدْ کر ا اک َ۵ 
الشَمْلَة وَقَدْ حَلَبْث الشَاكَ وَقَدْ قَالَ لي رَسُولُ الله لا امَنْ فَعَل هَذَا فَلَيْسَ 
یت 

١‏ بَابُ مَا جَاءَ في حُسْنٍ الْخُلْقٍ 

وى ةتنا ابْنُ أبِي رر کا سُفْيَانُ نَا عَمْرُو بْنُ يتوهق 
ابْن ابی مُلَيْكَة عَنْ يَعْلَى بی مَْلَكِ عَنْ ا الدَرْ ْدَاءِء عَن أَبِي الدَرْدَاءِء أَنَ 
اتی َال قال: (مَا مَيْء أَنْقل في مِيرَانِ الْمُؤْمِنِ يَوْمَ القِيَامَةِ مِنْ خُلْقٍ حَسَنء 


۹ا فا حا شين الشلق 


.۳۲۰٣ ۷۳۷۳ء هب: ١۷۸۰ء تحفة:‎ :3]٣٠٢[ 

.1١١١ 17 تحفة:‎ ء٦٤٥٤‎ /٦ د: ۱۷۹۹ء حم:‎ ]٣٠٠٢[ 

)١(‏ قال المظهر وغیرہ: الباء للتعدیةء أي: يعلى نفسه ويرفعها ويبعدها عن الناس فی المرتبة» 
ويعتقدها عظيمة القدرء أو للمصاحبة» أي: يرافق نفسه فى ذهابها إلى ار و 
روك دايا كم لمرو نمس سو کرد مرن مقافي 1/۶۷۹۸0 

() ہنا ابن أبي ذئب) سقط من بعض النسخ وأثبته في الأصلء وكتب بین السطور: كذا في 


و ہے عاد / 


گا ات سس الكومي الدرَي 
َإِنَّ الله تَعَالَى يُبْغِضُ(2 القَاحِسٌ البَذِيءً). 


حم 


َي الاب عن عابقة وأبِي مُرَیرة وأئين» وأسَامَة بن شريلي. 


قدا حديت كت صحیح. 
ددا - حَدَََّا ابو كرَيْبٍء كنا قہ يي بن الث عَنْ مرفي عن 
عظاو؛ عَنْ أ ددا عَنْ أبِي ار دَاءِ قَالَ: سَيِعْتُ يَسُولَ الله(" گلا يَقُولُ: 
امن عَيْء یم في ليوا اق من خسن الْخل. وَإِنَّ ضَاحِبَ حُسُنِ 
الْخُلْقٍ لَیْبْلُغ به دَرَجَةَ صَاجب الصَوْم وَالضَّلَاةِ). 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
۲٠٢‏ - حَدَكَنا أَُو كْرَيْبٍ مُحَمَّدُ ْنُ العَلایہ كنا عَبْدُ الله : بْنُ إِدْرِيسَء 
ل أبي» عن خزود عَن آی هر ل شی وَسُولُ اللہ كله عَنْ أَكْتَرِمَا 
پا خل الا الجَنَة قَال: «تَقُوَى الله مَحَسَنُ غ الخُلّقَ)!") و تسيل ع عَنْ أَكَْر ما 
يدخ الحا التّانَ فَقَال: "الهم َالَرُج). 


قوله(عى الا رتَالَدخل الناش الف سن عن اگ رماوسعل القاس الدار) 


.۱۰۹۹۲ انظر ما قبله تحفة:‎ ]۲٠٢٢[ 

1 ۰] جہ: ٤٤٢٦ء‏ حم: ۲٢‏ کک تحفة: ۷١۸٤۱۔‏ 

)١(‏ فى نسخة: «ليبغض»). 

0 فى تسكةة ای1 

0 تل الطببي ۷۱۸۸ا راد شتوى الها إشارة إلى سن النعاملة غيم التخالق بآ 
يأتي جميع ما أمره به» وينتهي عما نهى عنہء واحسن الخلق» إشارة إلى حسن المعاملة 
مع الخلقء وهاتان الخصلتان موجبتان لدخول الجنة» ونقيضهما لدخول النار» فأوقع 
الفم والفرج مقابلاً لهماء أما الفم فمشتمل على اللسان وحفظ ملاك أمر الدين كله وأكل 
الحلال رأس التقوى كله» وأما الفرج فصونه من أعظم مراتب الدین؛ انتهى. 


كحي و |أ سكاان اہ 
اواب اليروالضلة ل سب © وم 


نے 3 وا نے ور سس عتبر 


سے ٹلا آحَْة وق غتدة کا آر نے عن خثد الله إن 
الْمْبَارَكِ أَنَهُ وَصَمَ حُسْنَ الَخُْلَق ققال: هُوَجَمْظ الَجْد وَبَدْلُ الْمَعْرُوفِ» 
فی را 
5 بَابٌ مَا جَاءَ فى الإحْسَانِ وَالعَفُو 


٦‏ جڈگتا مُنْدَارُ وَأَحْمَدُ بْنُ مَنِيع؛ ؛ وَمَحْمُودُ بْنْ غَيْلآنَ» قَالُوا: تا 
.- أَحْمت عَنْ مُفَْادَء عَنْ أبي ِحَاقء عَنْ أبي الأخقصء عن آییہ قَالّ: 
فلخذيا رضول اللہ الكل أ مُربِهِ فلا يَقْرِينِي وَلا يُصَيَفْنِي» فَيَمُرٌ بي أَكَأَجْزِيد؟ 
قَال: دلا اقْرِو) قَالَّ: وَرَآَني 7ت القَيّابء فَقَال: اهَل 81 مِنْ مال قَال: تا 


مِنْ كُلّ تن قد أَعْطَانِيَ الله مِنَ الاب وَالعَتَم؛ قال: افَلَیَْ عَلَيْكَ). 
هما معروفان من مضارع الإفعال. 
7" باب ما جاء فى الإحسان والعفو 
قوله: (فلا يَفْرِينِي ولا يُصَيَفْني) المراد بالقِرّى الإطعام» وبالضيافة الضم 
إلى نفسه وبيته وإن لم يطعم ومعنى تفسير المؤلف فيما بعد أن النبي كك أمره 
بالأمرين كليهما حيث فسر أحد اللفظين بالآخر إشارة إلى الجمع بينهماء لا 


الاكتفاء بأحدهما كما يوهمه الظاهر. 


]٠٢٢[‏ تحفة: ۱۸۹۳۲۔ 
]٥٠٠٦[‏ د: ٤٤٤٥ء‏ ن: #االاف حم: ۳/ ٤۱۷٦ء‏ تحفة: ١١٢١۱۔.‏ 


دک الكو الي 
وف لباب عن علاقة وتاي وأ فو 


تله الْجُمَيْ؛ وَمَعْتَى قَزله: 57 شا 2 الصِبَاقة 


۲۰۰۷ حَدَكَنا ہُو قاع الرَمَاعِيُ تا مُحَمَُ ُ بْنُ فُضَيْلِ عَنِ الوَلِيدٍ بن 
تو الله ہت عَنْ أبي الطمَيْلِ؛ »عَنْ حُدَيفَة قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله عل: اي 
کو وا ِمعَ'/ تَفُولُونَ: إن ان افا َإِنْ لَمُوا طَلَمْناء وَلَكنْ 

۶۴ أَنْمُسَكُيْ ان نان ان تُخْیُواء وَإِنْ رپ 9 


3 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا نَعْرِفُةُ إلا مِنْ هَدًا الوَجْهِ. 
0ص 0 


قوله: (وإن آساؤوا فلا تظلموا) إن أريد بذلك الظلم الزيادة على حقه من الظلم 
وافق الحديث آ2 : #وَإِن عاقْسَم1'! فَعَاقِبوأ بِمِثْلٍ مَا عُوٹر يه # [النحل: 5؟1]: 
وإن أريد بذلك هو الذي كان له من الظلم على الذي ظلم عليه فالحديث تعليم للأدب 
والإحسان» وهو في ترك حقه كما قاله عليه السلام''': «واعف عمن ظلمك)؛ والآية 
بيان الجائز. 


]١[‏ وقوله تعالی: # وَحَرَّوا سك سَيَئَهُ َتَلْهَا 4 [الشورى: ٤٠]ء‏ وأخرج ابن جرير في تفسيره عن 
اليد إذا قساف تاتتھ الاب عے | ی۲۹ 


ے صدومہو۔ درط 


- وإليه إيماء في قوله تعالى: #وَلِيِن صبرئ لھو خَبر لِلصد يد 14النحل:١٤۱]ء وقال تعالى:‎ ٢[ 


[۳تتحفة: ٣٣۳۳۔.‏ 

)١(‏ الإمعة بکسر الهمزة وتشديد الميم: الذي لا رأي له فهو يتابع کل أحد على رأيه» والهاء 
فيه للمبالغة. «النهاية» (۱/ .)٦۷‏ 

() انظر: «الدر المنثور» (۷۸/۹). 
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اواب الِز َال بٍ2 ...کے ے ۱۹۷ 
,۰۰۰۸ - حَدََّنا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارِ وَالْحْسَیْن بْنْ أبي كَبْقَة المَصْرِيُ 
7 رت اوت کا ريات الَسْمَلِنُ ہے 
ابن أي سَوْدك عَنْ أي هرَيْرَ قال: قال رو الله وی دمَن غَادَ مَريضًا أَوا 
كاله في الله ذاختاو أ ينيك وكات نات وقيواك يق الجَثة نولا 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ؛ وَأَبُوسَِانٍ اسْمُهُ عِيسّى بْنُ سِنَانِ وَقذ رڑی حَنَادُ بْنُ 
سَلَمة عَنْ تَابِتِء عَنْ أبِي رَافِع» عَنْ أبِي هَُيْرقہ عَنِ اللي يك شیا ِنْ هَدَا 
دومج 
دولاو خذتنا آو کے گا غڑتا زز نات رَفلا کی 


الل 0 قال: 
ت07 يَسُولُ اللہ پل «الْحَيَاءُ مِنَ الإِيمَانِء 0 9 م0" 


5 باب ما جاء فی الحياء 
بوجود كل منهما على وجود الآخر إذا قطع النظر عن العوارض والموانع 
- سلفم عَساوَآَصلم فَأجزه عَ الو 4 [الشورى: ]4٠‏ وأخرج السيوطي'١'‏ بطرق كثيرة: «أول مناد 
من عند الله يقول: أين الذين أجرهم على الله؟ فيقوم من عفا في الدنيا». 
]١[‏ قال العینی'': إن قیل: لِمَ أفرد الحياء بالذكر من بين سائر الشعب؟ أجيب بأنه كالداعي 
إلى سائر الشعب؛ فإن الحييٌ يخاف فضيحة الدنيا وفظاعة الآخرة فينزجر عن المعاصي - 


آ۰۸ ۰]جہ: ١٤٤۱ء‏ حم: ٣۲‏ تحفة: 2.١517‏ 
[9: ٠]سم: ۰١١/٣٥‏ تحفة: ٤١‏ ۸۸۱١۰٥۱۔‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (۷۸/۹)۔ 

فم «عمدة القاري» (۱/ ۱۲۹ - .)۱۳١٣‏ 


1س سم ہے ہے ہس ف ات 
َالإِيمَاكُ في الْجَنَّة وَالبَدَاءُ مِنَ الْجَفَاءِ اما انار ا 


رق الاب عَن ائن حمر وأبِي بر وبي أَمَامَكَ وَعِدْرَانَ بن حُصَيْن. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
4" _بَابٌ مَا جَاءَ في التّأنِي 1 


ے 


300 و ا یت جو سو 
قَالَ: : (السَّمَتٌ الْحَمَدُ 7 َال ا 2 ۰ 585 0 مِن 
الْبوّوا. 


" باب ما جاء فى التأنى والعجلة۷' 


قوله: (جزء من أربعة[١!‏ وعشرين) إلخء أي: خصلة من خصال من صلح لها 
وصار بحيث ينزل عليه الوحي؛ ب يعني أن المرء إذا أكمل في تلك الخصال بأسرها 
صار كاملاً مكملاً ومحلًا لنزول الوحيء وأما النبوة ة فغير متجزئة. 


- ويمتثل بالطاعات كلهاء وقال الطيبي: معنى إفراد الحياء بالذكر بعد دخوله في الشعب 
كأنه يقول: هذه شعبة واحدة من شعبه فهل تحصى شعبها كلهاء هيهات إن البحر لا يغرف» 
انتهى. 

]١[‏ ووقع في حديث ابن عباس عند أبي داود”': «الهدي الصالح والسّمت الصالح والاقتصاد 
جزء من خمسة وعشرين جزءًا من النبوة»» قال الحافظ في «الفتح)7": ذکر القرطبي في - 


]۲١٢٠٢[‏ طس: ۱۰۱۷ء تحفة: 179لاه. 

)١(‏ التأني: التثبت وترك الاستعمال والعجلة: السرعة. 
)٢(‏ (سنن أبى داودا .)٦۷۷۸(‏ 

(۳( افتح الباري؛ (۱۲/ .)٥٣٣‏ 
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اوبالقالة -------- ب 7ب 7 ب ۱۹۹ 
وی البَابٍ عَنِ ابن قفاون 
ہے فا بے او ہے دو 2 و 
ہی سے ار ا كت 3 ق روج کہ هي ده اه کاو م ا وضو 1 
ما جو لوي نوہس 
ابن کڑجی, ء عن الین قله تخو لم با دُگر فيه عَنْ عایبء وَالصَّحِيحُ 


8۱ حَدكنَامُحَّد بن عب اللہ بی بی تا ہوم 
َه بْن خالِیہ عَنْ أبي جَمْرَ» عَنِ ابْنِ عَبًایںء 9 68 ع 
القَیٔیں: (إِنَّ فِيكَ حَصْلَتِیْن یُحِبُمَا اللّه: الْحِلَهُ َالگَتا)٤().‏ 


«المفهم» بلفظ: (من ستة وعشرین)ء قال ابن العربي''' في حديث (الرؤیا جزء من أجزاء 
النبوة»: أجزاء النبوة لا يعلم حقيقتها إلا مَلَك أو نبي» وإنما القدر الذي أراده النبي ا ان 
الرؤيا جزء من أجزاء النبوة في الجملة» وأما تفصيل النسبة فيختص بمعرفته درجة النبوة» 
قال المازري: لا يلزم العالم أن يعرف كل شيء جملةً وتفصيلاً» فقد جعل الله للعالم حدًا 
يقف عندہہ فمنه ما يعلم المراد منه جملةً وتفصيلاًء ومنه ما يعلمه جملةً لا تفصيلاًء وقال 
الخطابي: ليس كل ما خفي علينا علمه لا يلزمنا حجته كأعداد الرکعات: وأيام الصيامء 
ورمي الجمارء فإنا لا نصل من علمها إلى أمر يوجب حصرها تحت أعدادهاء ولم يقدح 
ذلك في موجب اعتقادنا للزومها كما في قوله: «الهدي الصالح» الحديثء فإن تفصیل هذا 
العدد وحصر النبوة متعذرہ وإنما فيه أن هاتين الخصلتين من جملة هدي الأنبياء وسّمتهم 
انتھی۔ 


[)۲۰۱۱]م: ۱۷ء جه: ۱۱۸۸ء تحفة: ۱ . 


() زاد في نسخة: «هذا حديث حسن صحیح غريب). 
() انظر: «فتح الباري» .)۳٦٣ /۱٢(‏ 


ا ب ل و | الوقن 

وق الياب عن الأقخ 0 

ةتنا آر لشقي اتل تا کب عَيْدُ الْمُهَيِين : بن عَبَّاسِ بن 
سَهْلٍ بن سَعْدِ السَّاعِدِيُ» عَن أَبِيهِء عَنْ جَدّه قال: قال يَسُولُ الله پلیہ «الأاةٌ 
مِنَ الله وَالعَجَلَةُ مِنَ الشَيْطانِ). 

30۱ تَعْض أَهْلٍ الْعلم'"' في عَبْدِ الْمُهَيْينٍ 


ابْنِ عَبًایںء وَصَعَفَهُ مِنْ قبَلِ حِفْظِهِ 
٦‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الرِفُق 


۰۱۳ عاتا وو نی وف نظ خخ خی في يكار عن 
این 0 عَنْ يَعلَى بن مَمْلَكِه عَنْ م الَرتَاء عَن أبِي الدَرْقاء عَنِ 
لني له قال ١‏ مَنْ أعْطِىَ حَقلۂ مِنَ الرَهْقٍ ققذ أَعطِیَ حَكَلهُ ِؾ الخَیْر رَمَنْ 

خُرِمَ حَظَهُ مِنَ الرَفْق قَقَدْ خُرِمَ حَفَلَهُ مِنَ الْخَيْرا. 


ذف الجاب غن عالقةہ وجري ر بن عبد اللہ وى خرئرة 


2 9 


.٦۷۹۷ طب: ۷۰۲۰ء تحفة:‎ ]٦[ 
.۲۰۰٢ تخريجه فی‎ مدقت]۲٣٢[‎ 

(1) زادتی سن لَالاكحْ انتا المئذة بن عافذ»: 
)٢(‏ في نسخة: «أهل الحديث». 

() زاد في نسخة: (ابن عيينة». 


سا کی 
٤‏ حَدَََا أَبُو كُرَيْبٍ» تا وكيم عَنْ رَكْرِيًا بْنِ ِسْحَاقٌه عَنْ يَحْيَى 
عند الله ين ضيفي عن أب مشي عو ان 0 ةذ تل الع سو 
کنا ِلَى اليْمَن؛ » فَقَالَ: ١اثَق‏ دَعْوَةَ الْمَظْلُوهِء ب وَيَيّنَ الله حِجَابً). 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ ھی ةا 
7 تيراي ەٰ۶۶۶یگئ؟ك۶؟0۰۲۷) 
بَابُ مَا جَاءَ في خُلَق النَبیْ يك 
ايا ے کل کنا کین 8 جَعَفَرٌ بَنْ بے سلما سُلَیْمَانَ الصْبَعِيٌ عَنْ نابت عَنْ 
اس قَال ک2 حدم مث رثول الله كله ل" سنب" ع ما قال لي اف كَل وَمَا قَالَ 
ِشَيْءٍ صتعدة! :لم صَنَعته 3ك صَنَعْتَه؟ وَلَا لِشَىْءِ تَركْه: لِمَ كَرَكْتَهُ؟ وَكانَ 0 رَسُولّ الله گل مِن 


٦ 


خسن التّایں له ما مشت كرا قف ولا حرينا ولا ميقا گان الین وڈ 
گِ وَسُولِ الله یف ب7بببببب#5#770ظ3 


بَابُ مَا جَاءَ فى خُلّق النّبىَ كلل 


قوله: (وما قال لشيء صنعثہ) أي: لم يكن''' له وَل اهتمام في أمور الدنيا 


- 
/ 


]١[‏ وقال بعضھم''': سبب ذلك أنه كان يشهد تصريف محبوبه فيه» وتصريف المحبوب في 
المحب لا يعلل بل يسلم لمن استلذء فكل ما يفعله الحبیب محبوبء ولا فعل لأنس في 
الحقيقة» قالت رابعة: لو قطعتني إِرْباً إزباً لم أزدد فيك إلا حبًا. 


.٦٦٦ تقدم تخريجه في‎ ]!١١١5[ 
055 ۷۹۰۸ء م: ۲۳۰۹ء د: ٤۶ء حم: ۱۹۰/۳ تحفة:‎ :]۰ ٠١[ 
.)۱۹۱/۲( حکاہ المناوي في (شرح الشمائل)‎ )١( 


پسےووجوجودجچچے ہچیچ ال 
ما اد کت كان ول وا اط 


السنء ولا یخفی ما يأتي في صغر السن من الحرکات!''علی خلاف المقصود. 
قوله: (ولا شمست یسکافظ)إلخء ٹم مذاا٣٣لا‏ یغنی عن التطيب حتى يرد 


]١[‏ قال القاري في (شرح الشمائل)''': أما تجويز ابن حجر تبعاً للحنفي وغيره أنه من كمال 
أدب أنس رضي الله عنه فبعيد جذا من سياق الحدیث: ولعدم تصور ولد عمره عشر سنين 
يخدم عشر سنين لا يقع منه ما يوجب تأفيفه ولا تقریعہ مع أن المقام يقتضي مدحتہ يَلِةٍ لا 
مدح نفسه. ثم اعلم أن ترك اعتراضه يل بالنسبة إلى نس إنما هو لغرض فيما يتعلق بآداب 
خدمته له 5 وحقوق ملازمته بناء على حلمہ؛ لا فيما يتعلق بالتكاليف الشرعية الموجبة 
للحقوق الربانية» ولا فيما يختص بحقوق غيره من الأفراد الإنسانية» انتهى. زاد المناوي: 
وفيه فضيلة تامة لأنس حيث لم ينتهك من محارم الله شيئاًء ولم يرتكب في تلك السنین في 
خدمته ما يوجب المؤاخذة شرعاً؛ لأن سكوته گا عن الاعتراض عليه يستلزم ذلك» انتهى. 
قلت: فقد أخرج المصنف في (الشمائل)''' عن عائشة: ما رأیت رسول الله َك منتصراً 
من مظلمة ظُلِمها قط ما لم ينتهك من محارم الله تعالى شيءء فإذا انتهك من محارم الله 
تعالى شيء كان من أشدهم في ذلك غضبا» الحديث. 

13 ضد السكنات. والمراد الأفعال» نسأله تعالى العصمة في الحركات والسكنات والإرادات 
والكلمات. 

['] وهذا أجود مما حكاه القاري”؟ عن العلماء ء أنه ا مع کون هذه الريح الطيبة صفته وإن لم 
يمس طيباً كان يستعمل الطيب في كثير من الأوقات مبالغةً في طيب ريحه لملاقاة الملائكة» 


وأخذ الوحي الكريم» ومجالسة المسلمين» ولفوائد أخرى من الاقتداء وغيره» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «النبي»). 

.)۱۹۱/۲( «جمع الوسائل)‎ )٢( 
.)۳ ٣٤( «الشمائل المحمدیة)‎ )۳( 
.)٦٦٤ /١15( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


واب الِت الا ٠ب ۲١۳‏ 
وَف البَاب عَنْ عَائْسَةَ دِفة والر ای 


2ا غیر نت مان صَحِيحٌ. 

5 حَدَكََا مَحْمُودُ بی غَيْلَانَ: تا أَبُودَاوَ َنْبا شعبَُ عَنْ أَبِي 
إشكاق قل: تنک أباكيد اللد] لْجَدلِي يو ل : سَأَلْتُ عَائِْمَكَ عَنْ خُلُق 
ول الله ول مال لغ َخن فَاحمً وَلَا مُتَفَحِمَا ولا صَخَابًا في الأَسْوَاقِء 
وَلَا يَجْرِي بالسَیْقَةِ السَیْقَةَ "مججعیسم مسمموممس مد 


عليه أن الأمر لو كان كذلك لما تطيب النبي كله إذهذا الطيب لم يكن يحس لە؛ كما 
هو العادة أن الأبخر لا يتأذى برائحته لأنه لا يحسهاء فكذلك عليه الصلاة والسلام 
لما کان طيب عَرَقهِ وجسمه دائماً له غير منفكٌ عنه لم يكن يحسٌ له؛ وأيضاً فإن العرق 
ليس دائماًء مع أنه لو ترك التطيب لكان التطيب أمراً غير مسنونء فكان تطيبه لإجراء 
الس الود جلف راف 00 السط رمه ما ار سو كان اتبيه سيا لمر اتا 
بھم مع أن المفضول كثيراً ما يتضمن بعض ما لا يكون في الأفضل من الفوائد 
والمنافع» فكان التطیب بالمفضول مع التلبس بالأفضل تحصيلاً لتلك المنافع. 
قولهة (رلا فتبقلي) 10 أي هم کرہ ہم ويشتري» تكيرا با یکام إلى 
الصخب ورفع الأصوات واختلاطها من ارتكب ذلكء ولیس النفي وارداً على 
المبالغة حتى يلزم بقاء الصخب فيه؛ فإن زنة فَعَال قد يكون لمجرد النسبة كحَيّاط 


- قال القاري''': بالصاد المهملة المفتوحة والخاء المعجمة المشددة أي: صَيّاحاً» وقد جاء‎ ]١[ 


ای ٠]محم: ۱۷١/٦‏ تحفة: ۰/۹۶ 
)١(‏ «جمع الوسائل» .)۱۹٣/۲(‏ 


میچچچاتچچچجڑپییویچجھھد ۔ ہ. ذ۔۔ 
وَلَحِنْ يَعْفْو وَيَضْفَحُ. 


قوله: (ولكن يعفو ويصفح) فالعفوا'! ما لا يبقى بعده أثر ظاهر على 
الجناية كالجزاء والتثريب» والصفح ما ليس بعده بقية أثر في قلب المجني عليه 
ضا فالمراد بالعفو ما هو ظاهر التجاوز من عدم المكافأة وترك التعرض باللوم 
والشكوى» والصفح العفو بحيث لا يبقى منه أثر في داخله. فيكون القلب بعده 
خالیاً عنه بالكلية؛ كأن المذنب لم يذنب ما كان أذنب فيه. 


- بالسين أيضاًء وفي «النهاية»: المقصود نفي الصخب لا نفي المبالغة» وقيل: المقصود من 
هذا الكلام مبالغة النفي لا نفي المبالغة» كما في قوله تعالى: #وَمَآأَنأطَئَ ِلحِيدٍ 4 [ق: ۲۹]؛ 
وذكر الأسواق إنما هو لكونها محل ارتفاع الأصواتء لا لإثبات الصخب في غيرهاء أو 
لأنه إذا انتفی فيها انتفی في غيرها. 

[1] قال صاحب (الجمل)''' في قوله تعالى: #فَاَعَهُوأ وَآَصَمَحُوأ 4 [البقرة: ]٠١4‏ العفو والصفح 
متقاربان» ففي (المصباح): عفا الله عنك أي: محا ذنوبك» وعفوت عن الحق: أسقطته. 
وصفحت عن الأمر: أعرضت عنه وتركته» فعلى هذا يكون العطف في الآية للتأكيد 
وحسنه تغاير اللفظين» وقال بعضهم: العفو ترك العقوبة على الذنب؛ والصفح ترك اللوم 
وقال الراغب''': الصفح: ترك التثریبء وهو أبلغ من العفوء ولذلك قال: لفَاعَمُوا 
وَآصَمَحُوأ 4. وقد يعفو الإنسان ولا يصفح. انتهى. قلت: وهذا الإطلاق يوافق ما اختارہ 
الشيخ» وقال القاري في «شرح الشمائل)''': لکن يعفو أي: بباطنه» ويصفح أي: يعرض 
بظاهره» والصفح في الأصل الإعراض بصفحة الوجه. والمراد هاهنا عدم المقابلة بذكره 
وظهور أثره. ووجه الاستدراك أن ما قبل «لكن» ربما يوهم أنه ترك الجزاء عجزاً أو مع بقاء 
الغضب فاستدركه بذلكء انتهى. 


.)454/1١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)585 «المفردات» (ص:‎ )٢( 
.)١96 (شرح الشمائل) (؟/‎ (۳( 


0 ہ 


كد و )١سا٢‏ 
اواب اليروالضلة ااا ۲۲٢‏ 
2 


مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
وو عَبْد الله الْجَدَلِيُ اسْنْهُ عَبْدُ بْنْ عَبْي وَيُقَالُ: كيذ اک یز من 
4+ -_بَابُ ما جا فی خسن العهُدِ 
۷ ۰۰۱۷ حَدکتا ابو قاع الرَقَاعِيُ» گنا حَنْصُ بْنُ غِيَاثِہ عَنْ هِقام ابْن 
غُروَة عَنْ أبِيهء عَنْ عَائْمَةَ دُمَةَ قَالَتْ: :مَا غِرْتُ عَلَى أَحَدٍ مِنْ أَْوَاجٍ التي كَل 
مَا غِرْتُ عَلَى حَدِيجَةً وَمَا ب في أن اکن أذركنهه 000 


۹۔ باب ما جاء فی حسن!'! العهد 
قوله: (وما بي أن أكون أدرکٹھا) أي: ليس بي إدراك فضائلهال" إلا أن 
الكوية كادف تخملى عل الغيرة لكثرة مراعاة النبى يَكِةِ عهدهاء أو المعنی!'' أنى 


[ وبَوَّب البخاري فی (صحیحہ): (باب حسن العهد من الإیمان)ء قال أبو عبيد: العهد هاهنا 
9 الحرية» ردان غاص قر الاحيظاظ ۶۷پ و 900" 
الشيء ومراعاته حالاً بعد حالء وعهد الله تارة يكون بما ركزه ذ في العقل» وتارة بما جاءت 
09 ۶گئئ " #ومتهم مَنْ علهد الہ * 
[التوبة: ٢۷]ء‏ وأما لفظ العهد فيطلق بالاشتراك بإزاء معان أخرء منها: الزمان والمكان» 
واليمين» والذمة» والميثاق والإيمان» والوصية» وغير ذلكء كما في «الفتح)217. 

[ واختلفوا في تفضيل عائشة وخديجة وفاطمة» وأفاد في «الإرشاد الرضي): أن التحقيق أن 
فاطمة رضي الله عنها أفضل باعتبار الجزئية والزهد. وخديجة باعتبار النصرة والسبقة في 
الإسلام» وعائشة باعتبار التفقه في الدين حتی يستفيد منها الصحابة رضي الله عنهم. 

[] يؤيد هذا المعنى ما في رواية (الصحیحین)'' وغيرهما: اما غرثٌ على امرأة ماغرتٌ على - 


. ۲٦ جه: ۷ء حم:‎ ء۲٤٣٣:‎ ۶٦ ۰خ‎ ١۷[ 
.)٥٣٤/٥١( «فتح الباري»)‎ (١) 


.)٤٢٤٢٤ واصحیح مسلم) (ہ‎ ()۳۸۱٦( (صحیح البخاري»‎ (٢ 


یس چس سس سو ا کک 
وَمَا ذَاكَ إلا لِكَثْرَةٍ گر رَسُولٍ الله ه لَه وَإِنْ كَانَ لَيَذيَمُ القَاة فَيتتَبّمُ بها 
صَدَائِْقَ خَدِيجَة فَيْهْدِيهَا لَهُنَّ. 

هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 

٠‏ يَابٌ مَا جَاءَ فی مَعَالِى الأخْلاق 

لگا این الكش نی راو اتاد کا خبّان 3 
هِلالٍ تَا مُبَارَكُ م قضالة كي عَبة رہق میبیہ عن خی ني اكير 
عَنْ جَابٍ أن ت0 گلا قَال: «إِنَّ مِنْ نل أُحَبُْمْ ا کت مِبٔي 
مَجِلِسا يَوْمَ القِیَامَة َحَاسِتَحُمْ أخلاقه َإنَ َبْقَصَكُمْ َي وَأَْعَدحُمْ كم مِنِي 
يَوْمَ القِيَامَةٍ ٦‏ ۰ جوا يسول الله قد 
عَلِئكا ھکاریخ راعتتتیز کنا ال اکر رہ ال الہش 2 


رر ےت دہ 
قوله: (فَيتَتَبُمُ بها صدائقٌ خديجة) ولا یخفی ما فيه من الدلالة على كثرة 
محبته لها؛ فإن كثرة المحبة بأحد يبعث على محبة أصدقائه ومتعلقيهء ثم إن وفاء 
هذا الحب وتعاهد مقتضاه بعد وفاة خديجة رضي الله عنها هو المراد بحسن العهد 
فى الترجمة» وهذا كما سلف (إن أبر البرّ أن تصل أهل وَدٌ أبيك)0". 
- خدیجةً هلكت قبل أن یتزوجني)ء قال الحافظ''': أشارت بذلك إلى أنها لو كانت موجودة 
في زمانها لكانت غیرتُھا منها أشدَ انتھی. 


7١ 1١[‏ اتحفة: :ه:". 


.)۲٥٥٢( أخرج نحوه مسلم في (صحیحہ)‎ )١( 
«فتح الباري» 9ء‎ 0 


اواب فلا اااي 

َف البَاب عَنْ بي هُرَيْرَ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

الگڑگار: ہُو گٹیڑ الکلام؛ وَانْمُتَمَرَقُ: هُوَ الَّذِي يَتَطاوَلُ عَلَى التّایں 
في الگلام وَيَبْدْو عَليْهِمْ 

ری تَمْضْیُْمَذَاالحَدِیگ عَن الْمُبَركِبْنِقَصَالَه عَنْمْحَمَدبْنِ نكر 
عَنْ جَابر عَن التب ل ول يَد ۷۴ 8 ءء") 

١‏ بَابُ مَا جَاءَ في اللَعْن وَالََمْن 

۹ ۔حَدُگتا بُنْداگ١/‏ ءا او ارہ عن كثير بن وي عَن سَالِ»عَنٍ 
ابْنِ عْمَرَ قَالَ: قَالَ التَبیُ کلل: الا يَكُونُ الُومِنْ لَمَاتًا؛. 

وف التاب عَن علد الہ ثي تشئود 

وَرَوَىك بَعْضْهُمْ هذا الحَِي بنا الْإِسْنَادٍ عَن النَِّ يكل وََالَ: ال يَبَغِي 
لِلْمُؤِْنِ أَنْ يَكُونَ لَعَاَا۷٥).‏ 


الادياب فاعناء فى اللمن والظین 
رھ کل وی بت انس 41 لمر نرامو ‏ ترتہ 
الا فرع آئہس ن0ا الكائي لا اف الذيعاة ھا ال 
]١[‏ وقال النووي''' في حديث «لا یکون اللعانون شهداء»: بصيغة التكثير» ولم یقل: لاعناً - 
:3]۲۰٠۹[‏ ١٤٤۱ء‏ هب: ۲( : ۰۲ء تحفة: ۹١‏ ۷٦۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار». 
رگ زاد في نسخة: «وهذا الحديث مفسر). 


0 (شرح صحیح مسلم) (۸/ ٤١٦)۔‏ 


یچجھھووویجیھ+”بپوبوپو.وکپگگگگفکٹ سر 2 
۲ باب مَا جَاءَ فی كَثْرَةٍ العَضَبٍ 


٣٣‏ - حَدَقَنا ابو كرَیْبء 5 ری بْنُ عياش عَنْ أبي حَصینء 
عَنْ أي صَالِي؛ عَنْ أبِي هُرَيْرَة قال: جام جل إِلَى الي كله فَقَالَ: عَلِمْنِي 
7ا 55 تير على لَعَلِي ایت قَالّ: 0 تَعْضَْ)؛ فردد دَ ذَلِكَ 920 
ذَلِكَ 1 الا تَفْضَبُ) 

فی البَابِ عَنْ أبِي سَعییء وَسُلَیْمَانَ بن ضُرَدٍ. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ 

- باب ما جاء في كثرة الغضب 

قوله: ١ل“‏ کم تَعْضَبٌ) ولعله علم کثرةا'' غضب السائل» ثم رده عليه 
ذلك مع تكراره في السؤال؛ لما رأى من احتياج السائل إلى ترك الغضب 
فأعاده في الجوابء وأما تكرار السائل السؤال فيحتمل أن يكون لما عظم 
عليه ترك الغضب وشقٌء فأراد أن ينتقل أمره پا إلى غيره» ويحتمل أن يكون 
- واللاعنون؛ لن هذا الذم في الحديث إنما هو لمن كثر منه اللعن لا لمرة ونحوهاء ولأنه 

يخرج منه أيضاً اللعن المباح» وهو الذي ورد الشرع بهء وهو لعنة الله على الظالمين» 
لعن الله اليهود والنصاری؛ لعن الله الواصلة والواشمة وشارب الخمرء إلى آخر ما قاله. 
[1] قال النووي''': إن الغضب من نزغات الشیطانء ولذا يخرج به الإنسان عن اعتدال حاله» 

على الغضب. ولذا لم يزده في الوصية على لا تغضب؟ مع تكراره الطلب» وهذا دليل 
ظاهر في عظم مفسدة الغضب وما ينشأ منه» انتهى مختصراً. 


[٢۰٢١۲]خ:‏ ٦1۱۱ء‏ حم: 4557/7 تحفة: 17845. 
)١(‏ «شرح صحیح مسلم) (475/8). 


کو ١‏ ١سط٢‏ 1 
اواب الب زوا لصا .سس سس ےت سے ۲١۹‏ 


ے 


3 


وَأَبُوحَصِينٍ اسْمُةُ عُثْمَانُ ذخ قاع الاو 
(١)‏ 


السؤال!'! لتقليله ترك الغضبء فأراد أن يزيد عليه الصلاة والسلام على ذلك» 
ہے السبلام لما ورد لما راي لي و رت کی کت 
قاقا الخلق سک ٠»‏ فكان يأمر كلا منهم ما رآه يناسبه؛ لأنه كان يعلم أنه إذا أتى 
بهذا فقد أتى بکل ما يجب الإتيان بە وإذا ترك هذا فقد ترك كل ما يجب الانتهاء 
عنہء ويوضحه أن["! رجلا أتى النبي و فشكا إليه عدة ذنوب مما كان قد ابتلي به 
من الزنا والسرقة وشرب الخمر والقمار والكذبء وأظهر أنه لا يتيسر له أن يترك 
كلا منها بأسرهاء نعم له قدرة على ترك واحد منها أيها أمرت» فأمره النبي يكل أن 
يترك الکذب: مع أن سائر المعاصي كانت كبائر إلا أنه أمره بترك الكذب لما رآه 
يؤدي إلى الانتهاء عن سائرهاء فعاهد أن لا يكذب بعد ذلك» ومضى بسبيله» 
]١[‏ يعني: كان كثرة السؤال لظن السائل ترك الغضب قليلاً في حقہہ فأراد أن يزيد النبي يله في 
تعليمه» لكنه وا رآه کافیاً في حقہہ أو ظن السائل أنه عليه الصلاة والسلام اكتفى على هذا 
الشيء اليسير لسؤاله: ولا تكثر علي؛ فأراد أن يظهر أنه لم يرد بالقلة هذا المقدار الیسیں 
ونبّه النبي كَلِ أنه ليس بيسير باعتبار المآل. 
سر ےب ےا ا ل 
المجد''': الرّمَّةَه بالضم: قطعة من حبلء وقيل لکل من دفع شيئاً بجملته: أعطاہ بِرُمّته 
ہوک و یس 
]٣[‏ هكذا ذكر القصة مفصلة شيخ مشايخنا الشاه عبد العزیز الدهلوي في تفسيره في سورة 
فە9ت وَالْفََرِ. وفي «المقاصد الحسنة)''' عن البزار وأبي يعلى عن سعد بن أبي وقاص 
رفعه: (یطبع المؤمن على كل خلة غير الخيانة والکذب). 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «بَابٌ فِي كَظْم العَيِظ). 
(09 «القاموس النحط) لاض 4 1): 
(۳) «المقاصد الحسنة) (ص: 6807). 


2-86 2 ڑووس ‏ ھک ری >7 
۹ ۔ جخڑگگتا العَبّاش بّْنُ مُحَمد الدُورِیٔہ وَغَيْرُ وَاحِدِ ان کا 


عَه ال له بن يد لق کا وید بی أبِي أَيُوبَ بي ابو مَرحُوم عَبْدُ الحم 
ابن تبثووه عن کول بي ثقاق أي أن السخهني» عن ابیز كن عَن النّبِي كلل 
قَالَ: امَنْ گَظَمَ غَیْطَا''' وَهُو مج أُنْ يتَهْنَهُ دَعَاهُ الله يَوْمَ ا لوا عه على 


فشن الْخَلَائْق حتى يَحَيْرَهُ ه في الَخُورِ شَاء). 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
7 ياب ما جَاءَ فی فی إِجْلَالٍ الگیبر 


و7 


وا ا 1 ين انی اكاعرية ين با نِ العْمَيْلٌِ؛ كني أَبُو 
ال“ الْأنْصَارِيُ» عَنْ وی قَال: قَال ر سول الله علل: لما ل 
ا ام لله لَهُ مَنْ يُكْرمُهُ عِنْدَ سِيّها. 


فلم يتبسر له شرب الخمر ولا الزنا والسرقة والمقامرة خوفاً من أن يسأله النبي كلل 
ولا يمكنه التفصي بالكذب فيصدق ويحد بالاعتراف» فآل أمره إلى ترك سائرها 
بترك أسهلها وأصغرهاء فكذلك فيما نحن فيه ظاهر ترك الغضب لا يفيد فائدة 
معتداً بھاء إلا أنه بحسب الحقيقة يتضمن مصالح لا تحصىء كما هو ظاهر بأدنى 
تأمل في مقامه. 


[571١7]د:‏ ۱۷۷۷ء جه: ۸١٦٦ء‏ حم: ۳۸/۳٣ء‏ تحفة: .١١179/‏ 

۱۷۱٦ تحفة:‎ 30٠١ 586 :به».ه90”:سط]7١71[‎ 

.)۱۷۸ /54( كظم الغيظ: تجرعه واحتمال سببه والصبر عليه. «النهاية»‎ )١( 

)٢(‏ «أبو الرجال» بالجيم» وفي آخر الباب بالحاء» هذا ما وجدته في الكتب الدهلوية» وفي 
نسخة صحيحة منقولة من العرب عكسه وعليهما فيها علامة الصحة والله أعلم. (حاشیة 
سنن الترمذي». 


۱ 7 بج سے سے سس سے کے سس ج۲۹۶ 


2 8" > 6 > 3 و وو 
هذا ريثت رنب و نَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ هَدًا الشَّيْحْ يَزِيدَ بْنِ بَيَّانِ 


اموس ہی 
۴ . حدّكتا فَكَرَية: کا تہ کا عَبْدُ العَِيرِ بْْ مُحَمّ عَنْ سُمَيْلٍ بن أبي 
0 نید عن أبي مُزرة أن ول الله لد كال تفع ابو أَبْوَابُ الجَتَة 
يَوْمَ الانْتيْنِ وَالحَیییں فَيُفْفَرُ فِيهمًا لِمَنْ لا مُمْرِكُ بالله إلا الْمُتهَاجِرَيْن», 
لو 


2 


بوعہ صاسے 

وَيُرْوَى فی بَعْضِ الْحَدِيثِ: درُوا هَدَيْنِ حَنَى يَضْطَلِحًا. وَمَعْنَى قَوْلِه 
۱ اہی سق ا لْمْتَصَارِمَيْنِ وَهَذَا مفل مَا روي عَنِ اللي كله أنه نَهُ قَال: 
ا حي ا ج2 20 یر ید _ 


_باب ما جاء في الصبرا"! 
٤[‏ قال القاضي في (الشفا) والقاري في سے أما الحلم والاحتمال والعفو [مع المقدرة] - 


.۷٢۷ تقدم تخريجه في‎ ]٠١7[ 

[74١7]خ:1459١ءم:‏ ١٥۱۰ء‏ د: ۱۱٦٤٤١‏ ن: ۸۸٥۲ء‏ تحفة: حم: ۳/ ۹۳ء تحفة: .٦٦٤٤‏ 
بر ہر ےھ #المتمجرين) في الموضعين: 

2 «شرح الشفا) للقاري (۹/۲ - ۰۲ 


عجوعحعسڈھویس پت ممم ۔ یہ 
ہہ سی پر لو رت ہ سر 
ثُعٌ سَألُوا َأَعْطَاهُمْ : كُمَّ قَال: اما يَحُونُ عِندِي مِنْ خر قَلَ انج عَنْكْ؛ 


00 


ای ہف سی ا سا م ابا او ہم سمو 


عن يفن ييه الله ومن نکی ُعِقَهُ اللہ وَمَنْ يََصَبَرُ يُصَبَرُ للد 
وكا قل 34 تار عہ رارق بق الک 


50-50 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

قوله: (ما يكون عندي من خير) يشمل خير الدين والدنيا من العلم والدين 
والمال ولحوه. 


قوله: (أوسع من الصبر) لأن المرء إذا أوتي صبراً سهل عليه كل فعل وتركء 
ولا یشد'''منھما شيء. 


- والصبر على ما يكره» بین هذه الألقاب فرق دقیقء به يتميز کل عن الآخرء فإن الحلم 
حالة توقر وثبات» أي: صفة تورث طلب وقار وثبوت في الأمر واستقرار (عند الأسباب 
المحرکات) للغضب الباعث على العجلة في العقوبة» (والاحتمال حبس النفس عند 
الآلام والمؤذيات» ومثلها الصبر) فإنه حبس النفس على ما تكره إلا أنه أعم منھاء فهو 
كالجنسء وكل مما ذكر کالنوع فإن الصبر يكون على العبادة وعن المعصية وفي المصيبة» 
وهو في الله وبالله ومع الله وعن الله. 
والصبر يحمد في المواطن كلها إلاعليك فإنهمذموم 
أي: عنك أو على بعدك» انتهى. 

[1] هكذا في المنقول عنه» والصواب على الظاهر: لا یشتدہ أي: لا يصعب عليه شيء من الأفعال 
أو التروك» فيشمل کل التکالیف الشرعية» ويحتمل أن يكون بالذال المعجمة؛ أي: لا يشذ 
ولا يبقى شيء من الترك والفعل» فإن كل التكاليف الشرعية إما من قبيل الأفعال أو التروك. 


() في نسخة: (یستعفف) بفك الإدغام. 


اب ابروا لضاة ٠‏ يبي ۲۱۳ 

وَيُروى7" عَدًا الْحَدِيتُ عَنْ مَالِكِ: افَلَنْ أَكَي'' سن وَيَرْوَى 
72 یلسک٣۳ییییگ۰۷ءُ‏ "مم" لن ا حَبِسَة عَنْكُمْ. 
5 بَابٌ ما جاء فی ذي الوَجَھَینِ 


هه" ۴و ”" 
أَبِي هُرَیْر ٤‏ َال َال َسُولُ اللہ كه «إنَّ مِنْ هَرِ النّايس عِنْدَ اللہ يُوْمَ الْقِيَامَةٍ 


ےت 


۳ الوجهين). 
نی البَابِ عَنْ عَمَارِوَأَئَیں. 
مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
-_بَابُ مَا جَاءَ في ال 
۹ دا ابن أبِي عْمَرَ نا سْفْيَانُ عَنْ مَنْصُورٍ 3 عَنْ إِبْرَاهِيم 
عَنْ مَمّام بْنِ الْحَارِثْء قال: مَرََّجُلُ عَلَى حُدَيفَةَ بْن اليَمَانِ قَقِيلَ لَهُ: إن 
هَذَا يِبَأ کا لاہ اليك كن الاو ققال 13ب و سول اللد نه 


قوله: (والمعنى فيه واحد) أي: بحسب القصد والمآل؛ فإن المراد بقوله: 
(لم أدّخره) نفي الادّخار في المستقبل بإثباته في الماضيء أي: لم أدّخره قبل هذا 
حتی أدخره بعد هذاء 00 (فلن أخْكوه) فكان المر اذ واحدا یما 
وإن اختلف ظاهر معناهما. 


[٢٢٠۲۰]خ:‏ ٤۹٣۳ء‏ م: ٢٤٥۲ء‏ د: ۱۸۷۲ء حم: /٢‏ 48 27 تحفة: .۱۲٥۴۸‏ 

[٢٢۲۰]خ:‏ ٦۵٦٦ء ۱۰١:۸‏ د: ۱ حم:٥/‏ ۳۲ء تحفة: ۳۳۸۳۔ 

(١)‏ في نسخة: (وقد روي). 

)٢(‏ في نسخة بالمعجمة. 

() النميمة: نقل الحديث من قوم إلى قومء على جهة الإفساد والشر. «النهاية» .)١١١ /٥(‏ 


2-7 ان 
يَقُولُ: ١‏ يَدْخُلُ الْجَنَةَ قَتَاتٌ)۔ قَالَ سُّفْيانُ: وَالقَقَاتُ الَمَّامُ 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
۷۸ كات ما جاء یئ الع 


۲۲۰۲۱۷ - حَدَََا أَحْتَد بن یی کا يزيد بن هَارُونَه عَنْ أبي عَسَانَ 
مَّدِ بْنِ مُطَرَفِه عَنْ حَسَّانَ بْن عَطِيَة عَنْ أبي أَمَامَة عَنِ النّبىَ كل قَال: 
زا لْحَيَاءُ وَالعیُ شعْبَتَانٍ مِنَ الِيمَانِء وَالبَدَاءُ وَالييَانُ مُعْيََانِ مِنَ اليّقَاقِه. 


۸۔ باب ما جاء في العِيّ 


قوله: (الحیاء والعی) هذا العِيٌ!١!‏ أي: قلة الکلام داخل في الحیاءہ فذكره 
بعده للتنبيه على أعلى مرتبتي الحیاء فمنه ما لم يظهر ا" أثره على ظاهر المستحيي 
ومنه ما ظهرء وهذا الذي جمع من الحياء والعِيٌ. 


3 قال صاحب (المجمع)'': العي: التحير في الکلام وأراد به ما كان بسبب التأمل في 
المقال والتحرز عن الوبال لا تخلل في اللسانء وبالبيان ما يكون سببه الاجتراء وعدم 
المبالاة بالطغيان والتحرز عن الزور والبهتان» ولعله إنما قوبل العي في الكلام مطلقا 
بالبيان الذي هو التعمق في المنطق وإظھار التقدم على الناس مبالغة لذم البيان. 

]١[‏ هو المعبّر بالحياء» والثاني المعبّر بالعي» وحاصل ما أفاده الشيخ أنه وك أراد التنبيه 
على مرتبتي الحياء» ولذا جمع ب بين اللفظين الدالين عليهماء ويحتمل أن تكون الإشارة 
بقوله: «وهذا» إلى القسم الثاني» فيكون الغرض أن الذي يسري أثره إلى الظاهر يكون 
أبلغ ويتناول النوع الأول أيضاء فيكون جامعا بين النوعين» فيكون ذكره للتنبيه على 
المرتبة | 


٢ ۰۲۷[‏ حم: ۶٥‏ تحفة: ٥۸٦۔‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)۷۲٢‏ 


ہ 


+٤‏ يز2ز2ز2ز2 2 ز03ؤزؤزؤزةزةزة2ة2 2 2 55 ش12( 
ابْن مُطَرَفِ. 

قَال: وَالِعِيُ: قِنْهُ الكلام وَالبَدَاء: هْوَ الفُحْشُ فِي الگلامء وَالبَيَانُ: :هو 
کے یں بل مَؤُلَاءِ الْخُطَبَا الذي جو َيَتَوَسَّعُونَ!" فِي الگلام 


72. 


ايخ 


كت كان 


8 حدتنا عكري عَبْدُ العزيز بْنُ مُحَمَيء عَنْ زَيْدِ ؛ کا 
قو لوخي ان نان قیتافی وان وہ سُولٍ الله ككل فَخَطَبَاء فَعَجبَ 
لاس مِنْ كَلَامِهم فَالتَقَّتَ إِلَْتَا رَسُولُ الله لا فَقَالَ: «إِنَّ مِنَ البَّيّانِ سِحْرًا 


پا سے :8 
۱ سے سا 


7 بَعَضَ البَیَانِ سِخُڑا“'. 


ا کے ۔ 4 م راق ا هق براق اق سا 


[۸٠١۲]خ:‏ ۵۷۹۷ء د: ۷٥١٠ء‏ حم: ۲ے تحفة: ۲۷۷ 1۷٦۔‏ 

(١)‏ فى نسخة: «فيوسعون). 

(٢‏ قال قي (اللمعات) :)۱۱٥۰/۸(‏ أحدهما الژیْرقان بن بدرء وثانيهما عمرو بن أَهْتَم 
وقصتھما أن الزبرقان تفاخر وتکلم في فضائله بکلمات فصیحة فأجابه عمرو ونسبه إلى 
اللؤم بكلام بليغ» وقال الزبرقان: والله يا رسول الله! إنه قد علم مني غير ما قال» وما منعه أن 
يتكلم بذلك إلا الحسدہ فأجابه عمرو ثانياً بما هو أبلغ من الأول. 

)٣(‏ فى نسخة: (زمن». 

(٤‏ بع يعض الات بَا السحر في صرف القلوب وإمالتها إلى الباطل» «لمعات التنقيح» 
.)٦١٦١/۸(‏ 


7 آذآ ل 
٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ في التَوَاضْع 
۹ ۔ حخدکتا قُكَيْبَةٌ »نَاعَبْدُ العَزِيزِبْنُ م حَمَِّ عَنِ العَلآءِبْنِ عَبّدِ اليَحْمَنِ 


سے نیس سس 
كع 0ا 


رَفعَة 


و البّاب عَنْ نے الَّحْمَرِ بْنِ عَوْفٍِ) وَابْنٍ قیاسں وَأَبِي و 
الانْمَارِي وَاسَمَهُ: عْمَرُ بن سَعْدِ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
0١‏ ياب مَا جَاءَ ذ في الظّلم 
۲۰۳۰ حَدَتَنَا عَبَاس الْعتبَر ا دَ الطَيّالِسيُ؛ عَنْ 3 0 عَبْدِ العَزيز 
این عَبْد الله بن أبِي سَلَمَهَه عَنْ عَبُد الله بن ديا عنِ ابْنِ عُمَرَ عَنِ الل لا 
۰ باب ما جاء ذ في التواضع 
7 .۷006 
ذلك نبا حقيقة إل كاه سے ہس رر ۹آ عد اف عغالی: رتالك فى الحعفین 
البافيتين» إما أؤيراة العرة والرقعة الدفويعان آرالآاخر رجات 
0١‏ باب ما جاء ذ في الظلم 
[1] إشازة إلى أن الخلنة كرون یاعتار الایا أيضا کیا فر مشاهده والأكارعنه سس ل 
سيما البركة الدنيوية» فالإنكار عنها مكابرة» وأما الخلفية الأخروية فلا يمكن الإنكار عنها. 


[۲۰۰۱۹]مء: ۲۰۸۸ء حم: ٣٢٣‏ ےءتحفة: .١ 5١ ۷۷٢‏ 
[٢٢٠۲۰]خ:‏ ۷٤٤۲ء‏ م: ۷۹٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۷۲۰۹۔ 


> 


اب الال ...سس سس سس سے لے ۲۱۷ 


۳ ہ۔ 


کر ل و 
قَال: «الم مُ ظْلْمَاتٌ يَوْمَّ القِيّامَةِ). 


د 


وف البّاب عَنْ عبد الله س جو ین وَعَائْشة» وَابِي موسَى» وَأيي هريرة» 
وَجابر: 
عدا ويك حَمَنٌ خریبًا“ من حد یہ یثٍ ابن عَمَرَ 
و ف و اعاض تھ اک اکنا 


1 


او یں 


١۱‏ حَدََّنا اَحْمَ بی مُحَمّیہ تا عَبْدُ الله بْنُ الْحُبَاركء عَنْ مُفْيَانَ 
عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي حَازِمٍء عَنْ أَبِي هُرَيْرَة قال: مَا عَابَ رَسُولُ الله کل 
سد ہت کا 

ا ال ُرَالأْجَو و میا کر مت تحت 

0 0اخ ا من 
وان سی ْنُ أَكْتم ؛وَالْحَارُودُ بر مُقاؤ قال کا التضل ين 

قوله: (الظلم ظُلُمات)1'؟ هذا إما على حذف المضاف أي: سبب ظلمات؛ 
أو المعنى أن الظلم نفسه يصوّر ويُعَرَضُ في صُوّر ظُلْماتِء فالحمل على ظاهره. 

8 باب ما جاء في تعظيم المؤمن 
[ قال ابن الجوزي: الظلم يشتمل على معصيتين: أخذ مال الغير بغير حق» ومبارزة الآمر - 


٣ ۷۸[‏ ء: ۲۰٦٤٦‏ د: ۳۷۹۳ جہ: ۳٣٢٣٣۹‏ حم: ۲ء تحفة: ٣٣٣‏ ۱۳۔ 
[؟*١ل]اد:‏ 4 حم: ۹ء تحفة: ۱۰۰۹۹٥۷۔‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «(حسن صحيح غريب». 


اا داش ھی 
مَىء تا الْحْسَيْنُ بن وَاقِِ عَنْ أَوقَ بن دم عَنْ تافھ؛ عن ان مر شک مال 

صعد 7 سُولُ اللہ تك الْمِئْيَرَ قَتَاكَى بِصَوْتٍ لقيو ؛ قَالّ: : ایا معشرّ 20 4 
7٦‏ امت إلى قلي له ااي لا يوش وا 

ةا ظا ا الْمُسْلِمِ تتبّم م الله عَوْرَنَه وَمَنْ 

یع اللہ عوك يُْضِْة وآ في حَزف رَخْلِي قال: اوہ مو کاای 
اليتق أَوْ إلى الكَعْبَّة کَقَال: کا ا اتی وَأَعْظمَ حَرْمَتَك» امون اعت 


۳ 
7 


خزية عِلَد الله بن 


۶ 1 
۶١+ 


و یر من ُهإِلَامِنْ حَدِيثٍ الْحُسَيْنِ بُن واقی 
قَدْ رَوَى إِسْحَاقٌ فل خسان أن زازب تَحوهُ وَفَد 
زی ع وہ عن التَّنَ 5 تَحْوُ هَدا. 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في التَّجَارِبٍ 


۳٣۳‏ لعا کش 0 ُتَيْبَة تا عَبْدُ الله بْنُوَهْسِه عَنْ عَمْرِوبْنِ الحَارِثِ 


قوله: (يا 27 بات کان آغاربللك إلى أذامن اذى السلمية 
وغيرهم فإسلامه ادعائيء وليس ذلك دأب المؤمنين. 
5 باب ما جاء فى التجارب 


- بالعدل بالمخالفة» وهذه أدهى؛ لأنه لا یکاد يقع الظلم إلا للضعيف الذي لا ناصر له غير اللہ 
وإثما يلش أ من ظلمة القلب لأنه لو اسٹتار يتور الیذق لنظر فی الخراقب: كذا فى #العيض 00 


[٢]مسم:‏ 28/7 تحفة: .٥٠٤٤‏ 
(١)‏ في نسخة: (بلیغ). 

)٢(‏ في نسخة: (یتبع) في الموضعين. 
(۳) «عمدة القاري» (۱۲/ ۲۹۳). 


ا مو !ےی 


عَنْ دَرّاج عَنْ أب الهَبْكِم» عَنْ أبي سَعید قال: قَال رََسُول الله يك الا حَلِيمَ 
ار ویک و 


سس تہ 2 2 و ا اپ اق کے وا وو ٥‏ 
1 2 7 
- ای كد ایت : وا سے کو اق 

8 بَابُ مَا جَاء في الْمُتَمَيَع بَا لع يُْطَهُ 


1 


۲۷۷ - حَدَنَنَا عَلِي بْنْ حُجْرِ کا إِسْمَاعِيلُ بْنُ عَيَّاشنِ عَنْ عُمَارۃ 
ئن غَزِيّهَ عَنْ أَبِي الرُبَيْهِ عَنْ جاب عَنٍ الب پا قَالَ: ١م‏ کت 
جد فَلَيَجر به ومَنْلمْيَجد فلي َإنَّمَنْ اَی قد شک وََنْ کت ققد 
حفن وَمَنْ تَحَلَى بِمَا لع يعْطَهُ كَانَ گلاہیں تَوْيْ رُورا. 


قوله ,۵ ل عن الزلات لا يكون إلا عمن 
عمن عزّر على الخطايا والزلات: أو المعنى لا يكون الحلم إلا عمن كان یغضب 
فيضرب ويعزَّر على تنفيذ غضبه إلى أن عاد حليماً» واستفادة الحلم في هذا الشق 
لكونه معزّراً على ترك الحلم. 
۸۰٥‏ باب ما جاء ذ في المتشيّع بما لم يعْطه 
قوله: (كان کلابس ٹوبی رُورِ) الظاهر أن معناه کمن لبس ثوباً تحت ثوب: 
]١[‏ قال صاحب (المجمع)''': أي: لا يحصل له الحلم حتى يركب الأمور ويعثر فيها فيعتبر 
بهاء ويستبين مواضع الخطإ فيجتنبهاء أو لا حليم كاملاً إلا من وقع في زلة وخطإ فیخجل؛ 
فيجب لذلك أن يستر من رآه على عيوبه. 
7١“ 5[‏ ]اتحفة: ۲۸۹۲۔ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)١١۸‏ 


7 2 2 س 1 *[ سس سکم ا 
وَفِ الاپ عَنْ أَسْمَاء ينْتٍ أبي بَكُرٍ وعائشة. 
مَعْنَى قَوَلِهِ: ومن كك ققد قرا يَقُولُ: كَفَرَتِلْكَ الیْعْمَة 
5 بَابٌ مَا جَاءَ فى التَنَاء ِالْمَعرُوفٍ 


۰۳" - حَدَََا إِيْرَاهِيمُ ْنُ سعد الجوْهَرِيُ» وال حُسَيْنُ بْنُ الْحَسَرِ 
الو یی قَالا: گا الأشوض راب عن فی رین الخٹسں عن 
ولیس ذلك وجدہا' وإنما راد أن يستغرٌ الناس بذلك فی المعاملة معه» وقیل: 
معناه لابس حلة الزور إذ هي ثوبانء فكأن المراد كونه زوراً من الفرع إلى القدمء أو 
المعنى لابس ثوبين في الظاهر» وليس إلا لابس ثوب كمن!'" أظهر تحت كمه ثوباً 
آخر أو تحت جيبه» ولا يبعد أن يقال: ثوبا زورہہ إخفاؤه ما كان فيه وإظهاره ما لم 
يكن فيه» فإن الجاهل مثلاً إذا برز في زي العالم كان مرتكباً لزورين: إخفاء جهله. 
وإظهازعلعه» وكذلك من اظی رمالیس فيه يكون كثلك» 

]١1‏ بالضم والكسر: الغنى والقدرة» أي: ليس لبس الثوبين متظاهراً من وسعته لكنه يفعل ليظهر 
غناہ قال صاحب (المجمع)'': قيل: تفسيره كانوا إذا اجتمعوا في المحافل كانت لهم 
جماعة يلبس أحدهم ثوبین حسنين» فإن احتاجوا إلى شهادة شهد لهم بزور» فيمضون 
شهادته بثوبيه يقولون: ما أحسن ثيابه وهيئاته» فيجيزون شهادته لذلك. 


]١[‏ كذا فسره به جمع من الشراح؛ وأورد عليه صاحب (المجمع)''' بأن الزور فيه أحد الثوبين 
لا الثوبان معاء فتأمل. 


وَمَعْدَ 


.1١7 ن فی الکبری: ۹۹۳۷ء حب: 51 لاء هب: ۸۷۱۳ تحفة:‎ ]١*6[ 
.)۳۱۱/۱( «مجمع بحار الأنوار»‎ (١) 
.)۳۱۰ /۱( انظر: «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


ہ 


ا .مس ہہ مم سسسچڑ ا 
' ۱ 
نام ا كن أبى خنقاق رہق نت تن کن 0 َال 
0 الله : امَنْ صَیْعَ إِليْهِ وي" تقال ِفَاعِله: جَرَاكَ الله حَیْرَا فَقَدْ 
أب فى التَّنَاعِ). 
دا حَدِيثُ حَسَنُ جَيَدُ عَرِیبُہ لا ره مِنْ حَدِيتٍ أَسَامَةَ ْن زَیْد | 
مِنْ هَدَا اليَجْه وَقَدْ رُري عَنْ أي هُرَيْرة عَنٍ التًی يل مِذلَه0". 


لخراياف البر والصلة. 


اخرايوانب البو والعيلة 


00 ۓھ 00 
32 دنت 32 


6 قوله: (معروفاً) قال في هامش (م): كذا في نسخة الكروخيء وفي نسخ صحيحة: معروف). 
اناق ص 
اوسألت محمدًا فلم يعرفه» حَدّقَيي عَبْدُ الرّجیم بْنُ حازم البَلْخِيٌء قَالَ: سَمِعْتُ الْمَکی 
ابْنَ لِبَْاهِيم يَقُولَ: كنا عِندَ ابْنِ جْرَيْجٍ ال تك جا سال سالك قال ا جُرَبْج 
لِخَازِیه: : أغطه ديا رَاء قَقَالَ: يُافَثدی لا فِيثَار إن القع تند مات قال فَعَضْبَ 


َقالَ: أَْطِه قَالَ الْمَكِْيُ: قتَحْیْ عِنْدَ ابی جُرَيْج إِذ جَاءۂ رَجُلُ بحِمَابٍ وَضرّۃ رذ بَعَثّ 
إِلَيّهِ بَعْمْ بَعْضُ إِخْوَانِه وَفي الکِتاب: ِنِي قَدْ بَعَنْتُ حَمْسِينَ دِيتَارًا دَا» قَال: وہ : جُرَیْج الصّرَّة 
َعَدَّهَا قإَِاحِي أَحَدٌ وَحَمْسُونَ دیتارا رَاء قَالَ: فَقَالَ ابْنُ جُرَیْج لِخَارِنِه: قد اماک وليدا 


ڈوک ابأ لاا 30167 خقيبيق ديكا الا 


۲۰۲۰۰٥ 


و وي سے ٠‏ ں 

ف۳ 5+ ١‏ سس 
ا ہرللے لحم 
2 ہت سس ہے جح می ںیي سے 


۸ اواتا لت عن رو ل اللہ كن 


1ے لان تا عدف السا 


2و و 


۷ 6 ار سس ہے س و 
ابْنُ سُلَيْمَانَ موی إن هبو لمكن "لوعن عقرب : بْن أبي يَعْفُوبَ» عَنْ 
. الْمُنْذر قَالَتُ: دَخَلَ عَلَيَّ ر ول اللہ کل و وك عه علِيُ لا دا ل٥‏ ما 
َال لعل نول لله يك يَأَكُل وَمَعَهُ عَلِينٌ يَأكُلُ؛ تقال سُولُ الله يك لِعَِيَ: 

۸ أبواب الطب” عن رسول الله كَل 
١باب‏ ما جاء فی الحمية!١!‏ 


2 ءا 


[1] قال الشيخ في (البذل)'ٴ': الحمية أي: عن المضرّاتء وقد ذكرها الله تعالى في آية الوضوء - 


٠١” [‏ ] د: ۳۸۵۹ء جه: ٤٤٣۳ء‏ حم: ٦ءء‏ تحفة: 187517 . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «التَيمىٌ). 

00 دوال: جمع دالية» وي العذق من البسر يعلق» فإذا أرطب أکلء والواو فيه منقلبة عن 
الألف. «النهاية» (؟5/١51١).‏ 

(۳) قال في «القاموس» (ص 208 الطب معَلَّدةَ الطاءِ عِلاجُ الجسم والنْفس» 1 
رالڈیق والسَّحْرٌ وبالكسر: الشَهرة والإرادة وَالشان: والعادیٌ وبالفتح: الماهر التاق 

بعَمَلِهه کالطبیب. 
)٤(‏ «بذل المجھودا .)٤۸۰/۱۱(‏ 


99997 527227772722277 ات ات 
١مَهُمّهُ‏ يا عَلِنُ! قَاْكَ نَاقِ20 قَالَ: فَجَلَسَ عَلِئٌ وَالتَبیٌ 7 َكل قَالَتْ: 


۰ے 


ليام سلنا سِلَقًا وَمَعِيرًاء فَقَالَ النَبِيّ يل «يَا عَلِى! مِنْ : ٦س‏ 
َوْفَق لَكَ). 


وسوو بیو ا ا 


ع و رق سر 


تامھنة و ا وخ و قل یے اراس 


ضا َه قَالّثٰ: :گل مت الہ ۲ كرش كييك وق بْنٍ 


وَقَالَ مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارِ فی حَدِيثِه: خانيه -. ...72 بل 


- بقوله تعالی: #وَإِنَكم کی أَوَعَلَ سَمَرٍہ الآية [النساء: ]٤٤‏ فأباح للمريض العدولٌ عن - 

)١(‏ نقه المريض ينقه فهو ناقه. إذا برأ وأفاق» وكان قريب العهد بالمرض لم يرجع إليه كمال 
صحته وقوته. (النھایة) .)١١1١ /٥(‏ 

(؟) قال المزي في «الأطراف» :)۱۸۳٦٣(‏ ورواه ابن أبي فديك» عن محمد بن أبي يحيى 
الأسلمي؛ عن أبيه» عن يعقوب بن أبي يعقوب نحوه. فقول أبي عيسى: لا نعرفه إلا من 
حديث فليح فيه نظر 

(٣)‏ في نسخة: «علينا». 

)٤(‏ في هامش (م): «قوله: «وقال محمد بن بشار في حديثه إلخ) أن المراد ‏ والله أعلم - في 
حديثه عن أحد شيخيه أبي عامر وأ داره کرو سیت عن سا عید الس 
وعن الآخر بصيغة التحديث. 
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و9 7 


5 01 
هذ حَدیث جَیْد غَرِیبًٔ 


۷-۔ حَدَّكَنَا مُحَمَدُ بْنُ يَحْيَى تا إِسْحَاقٌ بْنُ مُحَمَّدٍ القَرُويُ» ا 
إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِه عَنْ عْمَارَةَ بْنِ عَرِيَقَه عَنْ عَاصِم بْنِ عْمَرَ بْنِ قَتَادَة عَنْ 
مَحُْود بی َي عَنْ قاد بن النعْمَانِء أَنَّ رَسُولَ اللہ يكل قَالَ: «إِدَا أَحَبّ الله 
0 عَبْدَا حَمَاهُ اليا گتا یکل أَحَدُّكُمْ يَحْمِي سَقِيمَهُ الْمَاءَ). 

وق الاب عَن صُهيب 

بر میں ہو ا جو و د ا ہو قو و ل ات ف عاو و اق 

هَذَا حَدِيث حَسَنْ غرِيب» وَقد روي مَذا الْحَدِيثْ عَنْ مَحَمُودٍ بن 
تبين عن 0 ا 

حَدََاعلِيُ ننُ حُجْرِءنإسْمَاعِيل ب جعَْرهعَنْ عَْرِوبْنٍ بي عَنرں 
عَنْ عَاصِم بْنِ عْمَرَ بن قَتَادَهَ عَنْ مَحْمُودٍ بْنِ لَیبی؛ عَنِ النَبِيٍ يله حو وَل 
يَدّْكُرْ فِيهِ عَنْ قَتَادةَ بْن النْعُمَانِ. 


و 
3 


كاد ُْ لمان الطَقَری هُوَأَخُوأَيي سَعِيدٍ الخد ري لام » وّمحمود 
اب لبید قد أَذْرَكَ النََىّ يكل وَرَآه وَهُو عَلَامٌ صَغِيرٌ 

قوله: (إذا أحب الله عبداً حماه الدنيا) هذا ليس کليًّا كما يفهم من التنظير» 
بل المراد الذي علم أنه يستضر بالدنياء وأما إذا لم تضره فلا 
- الماء إلى التراب حمية له أن يصيب ما يؤذيه؛ اننهى. 


.١١١ 1/5 تحفة:‎ ء٣٦۲۷‎ /٥ :مسم]۲٤۰۷[‎ 


)١(‏ في بعض النسخ: (جید حسن غریب). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «وأم المنذر». 


وےام 0 د 
ماح ذقنا يذه دا مغاذ العقيق التضرف» کا ابو عَوَانَةه عن 


سر سے و سش 0 


تَكَدَاوّی؟ قَال: اتَعَمٍْ یا عِبَادَ الله تَدَاوَوْاء ۷۸۳0ھ 


قوله: (يا عباد الله تَدَاوَوَا) الأمر أمر إباحة وتخيير» ثم اعلم أن التوكل!١!‏ 
أقسام: بمقابلة النص کمن شرب سکًّا متوكلآء أو تردّى من جبلء أو ترك الال 
وهو لا يستطيع هذه الأشياء فكان عدولا عن امتثال قوله تعالی: ##ولا تلفأ يريك ِل 
الہ [البقرة: 146] وهو حرام» وتوكل بترك ما غلب الظن بسببيته كشرب الدواء 
للمرضىء وهو أعلى مراتب التوكل» وعلى هذا فالأولى ترك المعالجة بتوكيله الله 
سبحانه» وتوكل بترك ما لم يغلب الظن على سببيته كترك الرقى» وهذا أدنى مراتب 
التوكل بل لیس فوقه شيء من التوكل» وبما قررنا ظهر لك أن تداويه و لنفسه أو 
أمره لغيره بذلك إنما كان لبيان الجواز. 

]١[‏ اختلفوا في الجمع بين ما ورد في التوكل وبين ما ورد في الأدوية والرقى» وجمع الحافظ 
في (الفتح)''' بينهما بأربعة أوجه فارجع إلبه لو شيدت» وئی #العالمكيرية)7©: اعلم أن 
الأسباب المزيلة للضرر تنقسم إلى مقطوع به كالماء المزيل لضرر العطشء والخبز المزيل 
لضرر الجوعء وإلى مظنون كالفصد والحجامة وشرب المسهل وسائر أبواب الطب؛ وإلى 
موهوم كالكّيٌ والرقية» أما المقطوع به فليس تركه من التوكل بل تركه حرام عند خوف - 


[۸٢٠٥]د: .۵٥‏ جہ: ٣٣٣۳ء‏ حم: ٤‏ تحفة: ۱۲۷۔ 


.)١178 /۱۰( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)۳٥۵ /٥( «العالمكيرية»‎ )٢( 


- الموت»ء وأما الموهوم فشرط التوكل تركه إذ به وصف رسول الله و المتوكلين» وأما 
المتويظة وهى' الملترئة #المداواة بالأسيات الظاى اعد الأطاء اتفعله لی متاتضاً 
للتوكل بخلاف الموهوم؛ وتركه لیس محظوراً بخلاف المقطوع به. بل قد يكون أفضل من 
فعله في بعض الأحوال وفي حق بعض الأشخاص فهو على درجة بين الدرجتین؛ انتھی. 
وقال الغزالى فى «الأربعين72١'2:‏ قد يظن الجهال أن شرط التوكل ترك الكسبء وترك 
التداوي» والاستسلام للمهلكات» وذلك خطأ؛ لأن ذلك حرام في الشرعء والشرع قد أثنى 
على التوكل ودب إليه» فكيف ينال ذلك بمحظورہہ وتحقيقه: أن سعي العبد لا يعدو أربعة 
أوجه: وهو جلب ما ليس بموجود من المنفعة» أو حفظ الموجودہ أو دفع الضرر كي لا 
يحصلء أو قطعه كي يزول. 
الأول: جلب النافع وأسبابه ثلاثة: إما مقطوع به. وإما مظنون ظنًا غالباً ظاهراًء أو موھوم؛ 
أما المقطوع به: فمثاله أن لا يمد اليد إلى الطعام وهو جائعء ويقول: هذا سعيء وأنا 
متوکلء أو يريد الولد ولا يواقع أهله» وهذا جھل؛ لن سنة الله تعالى لا تتغير» وارتباط 
هذه المسببات بهذه الأسباب من السنة التي لا تجد لها تبدیلاء وإنما التوكل فيه بأمرين: 
أحدهما أن تعلم أن اليد والطعام وقدرة التناول من قدرة الله. والثاني: أن لا يتكل عليها 
بقلبه بل على خالقهاء وكيف يتكل على اليد وربما يفلج في الحال أو يهلك الطعامء وذلك 
تحقيق قولك: لا حول ولا قوة إلا بالله» فالحول: الحركة» والقوة: القدرة» فإذا كان هذا 
حالك فأنت متوكل وإن سعيت. 
وأما المظنون فكاستصحاب الزاد في البوادي والأسفار» فليس تركه شرطاً في التوكل بل 
هي سنة الأولين» وأما الموهومات كالاستقصاء في حيل المعيشة واستنباط دقائق الأمور 
فيها وذلك ثمرة الحرصء وقد يحمل على أخذ الشبهة» فكل ذلك ينافي التوكل؛ إلى آخر 
ما بسطه. 


.)۲۸۲ - ۲۸۱( «كتاب الأربعين في أصول الدين»‎ )١( 


21(.- :سے سخا۱زضئزں‫ٹز ۱ے و ارب دخج دو ز٠۱‏ کےطککڑھوا ہے الف 
إِنَّ الله لغ يَصَعْ دا٤‏ إِلّا وَضَعَ لَهُ شِمَاء ‏ أَوْقَالَ: دَوَاءَ_ إِلَا دَاء وَاجِذا). فَمَالُوا: 
ا رَسُولّ الله وَمَا هُو؟ قَالَ: «الْهَرَمُ). 

َف البَّاب عَنِ ابْنِ مَسْعُووء وبي هْرَيْرَة وَأَبِي جِزَامَة عَنْ أَبِيه وَابْن 


ا ے سی ہے اڑل و 
0 : 


قوله: (فإن الله لم يضع داء) إلخء إلا أن العلم بعين هذا الدواء النافع لهذا 
المرض لما لم يكن يقينيًاة' !آل الأمر إلى غلبة الظن الحاصلة بكثرة التجارب؛ فكانت 
المعالجة بشيء من الأدوية منافية لأعلى مراتب التوكل وإن لم يناف أصل التوكل. 
قوله: (الهرم) المراد به1"! الموت؛ لأنه علامة له وسبب لہ فلا ينافي ما ورد في 
الروايانك فن سيره انال شف نر ارغائادے دھلے ذلك أن مقع بين المي ا 
ممكن الانجبار بما هو معروف في إزالة الضعف وتقوية القوى والأعضاء الرئيسية. 
[ ولذا ورد في آخر حديث أبي عبد الرحمن السلمي عن ابن مسعود: «علمه من علمه وجهله 
من جھلہ)ء قال الحافظ''': أخرجه النسائي وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاکم ومما 
يدخل فى قوله: «جهله من جهله» ما وقع لبعض المرضی أنه يتداوى من داء بدواء فيبراً 
ثم يعتريه ذلك الداء بعينه» فيتداوى بذلك الدواء بعينه فلا ينجع» والسبب في ذلك الجهل 
بصفة من صفات الداء» فرب مرضین تشابها ويكون أحدهما مركباً لا ينجع فيه ما ينجع في 
الذي ليس مركباء فيقع الخطأ من هاهناء انتهى. 
[؟] قال الحافظ''': واستثناء الهرم إما لأنه جعله شبيهاً بالموت: والجامع بينهما نقص الصحة 


ع 


أو لقربه من الموت وإفضائه إليه» ويحتمل أن يكون الاستثناء منقطعا والتقدير: لكن الهرم 
لا دواء له انتهى. 


)001( «فتح الباري») .)۱۳٣/۱۰(‏ 
0( «فتح الباري») (۱۰/ .)۱۳١٣‏ 


لاا ااا امل 
لوا 

اخ - حَدَتَتَا أَحْمَدُ بْنْ ميج 0ھ ھ٠3‏ بن إِيْرَاهِيم تا مُحَمُّ سا 

لاقب ين كك عن بی عن ع9 ا كَانَ ع 

انلکاوعت الولعم و فَضْنِمَ» زیت تكتزا ينك کا کل ان 


کے٥‏ ک0 َوَادَ الحَزِينِء رن عَنْ َوَادٍ السَّقِيم گیا تَنْرُوإِحْدَاحُنَ الوسخ 
ااء عَنْ وج 4 ھا)۔. 


و 


وَقَدُ رَوَى الزّهْرِيُ*» عَنْ غُرُوَةَ عَنْ حَائْمَهه عَنِ النَبِن يك شَینَا مِنْ هَذَا. 


.۱۷۹۹۰ جہ: ٤٣٣۳ء حم: 5/ ۳۲ء تحفة:‎ ]٣۰٢۹[ 

)١(‏ الحساء: طبيخ یتخذ من دقيق وماء ودھنء وقد يحلى ويكون رقیقا يحسى. «النهاية» 
(۳۸۷/۱)۔ 

)١(‏ یرتو: أي: يشد ويقوي. 

00 أي: يكشف عن فؤاده الألم ويزيله. «النهاية» (۲/ .)۳٦٣٣‏ 

)٤(‏ قوله: «قد روى الزهري إلخ) أورده المزي في «التحفة» )۱٦٥٦١۹(‏ من حديث عقيل عن 
الزهري» ثم خرجه من طريق الترمذي المذكور هنا وقال: كذا في نسخ السماع» وليس فيه 
عقیلء أي: بين يونس والزهري. وفي بعض النسخ: وقد رواه ابن المبارك عن یونس؛ عن 
الزهري» عن عروة» عن عائشة عن النبئ ك. حدثنا بذلك أبو إسحاق الطالقانی قال: حدثنا 
ابن المبارك... فذكره» ولم يذكر د بن محمد الجريري. قال الحافظ :)145/1١(‏ 
وكذا أخرجه الإسماعيلي من رواية نعيم بن حماد ومن رواية عبد الله بن سنان كلاهما عن 
ابن المبارك» ليس فيه عقيل» وأخرجه أيضًا من رواية علي بن الحسن بن شقيق عن ابن المبارك 
بإثباته» وهذا هو المحفوظ وكأن من لم يذكر فيه عقيلًا جرى على الجادة؛ لأن يونس مكثر عن 
الزهريء وقد رواه عن عقيل أيضًا اللیث بن سعدء وتقدم حديثه في ١كتاب‏ الأطعمة)»» انتھی. 


99-07 1ج ف 0000 
ےڑھک کور گا ون8 ۹ ۔ وت می جو روا ضر وک 2 0 

یی کا کیا او ا ا ا مو یی ھی اک کات 

المَبَارَكِء عَنْ يُونْسَء عَن الزْهرِيء عَنْ عَرْوَة عَنْ عَائْشَة عَنِ النبي كك 

ل ةس ع ابن ا کچ ہی٤‏ اق عن و 

بمعتاہ :حدگتا بدَلك ابو إسحاق27. 


٤‏ -بَابُ ما جَاءَ لا تُْرِھُوا مَرْضَاكُمْ عَلَى الطّعَاءِ وَالشَّرَابٍ 


ےت 7 کے ا ٥ ٥‏ کی وھ ٥‏ و > ه هق کت اخ ٥‏ 
حَدَنَنَا ابُو كَرَيْبِء تا بَكُربْنُ يُودْسَ بْنِ بُكَيِِْ عَنْ مُوسَى ابْني 
71 0( اس 5-م ه م ]ءلم +776 و 0 ١‏ وات 0 5 
ص۳ +) 6 بُن عَامِر الجَهَِيَ قال: قال رَسُول الله يِه ١لا‏ نكرهوا 
مَرْضَاكُمْ فى الطَعَام؛ َإِنَّ اللہ کا رك وَتَعَالَى طعمھم وذہ قِيهِم). 


>0 ووه قد اخ 90 ا ع | لاعس 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنْ غَريبٌ» لا تَعرفَه إلا مِنْ هَذَا الوجه. 


5 باب ما جاء لا تكرهوا''! مرضاكم على الطعام والشراب 
الإطعام والسقي. 


]١[‏ قال الشيخ في «إنجاح الحاجة)''': أي: إن لم يأكلوا برغبتھمء ولا تقولوا: إنه يضعف بعدم 
الأكل؛ فإنه تعالى يُطْعِمهِم أي: يرزقهم صبراً وقوة» فإن الصبر والقوة من الله حقیقةً لا من 
الطعام والشراب ولا من جهة الصحة» وقال القاضي: أي: يمدّهم ويحفظ قَوَاهم ہما يفيد - 


1 + #ا]جد: 4 تحتة: 846 

() قرول شعرتنا بِدَلِكَ أَبُو إِسْحَاق) قال في «تحفة الأحوذي» :)۱٦١ /٦(‏ كذا في النسخ 
الحاضرة عندنا ولم يظهر لي وجه وقوع هذا اللفظ هاهنا فتفکرہ انتهى. وكتب في هامش 
(م): فيه نظر» فإن أصحاب كتب الرجال ك«التهذيب» و«الكاشف» وغيرهما لم يذكروا أن 
الترمذي روى عن أبي إسحاق الطالقانيء إلا بواسطة الحسین بن محمد الجريري» فكيف 
يقول: حَدَتََا بِذَلِكَ أَبُو إِسْحَاقٌ الطالقاني. والله أعلم بالصواب. 

(٢‏ (إنجاح الحاجة) (ص: 555؟). 


122222722222222 


٥‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الْحَبّةٍ السَوْدَاءِ 


۰۰ -حَدَنََا ابن أبن كاك واس سَعِيدُ بْنُ حَبدٍ الرَحْمَنٍ ن الْمَخْزُومِيُ 
سُفْيَانُه عَنِ الؤّخرِيّء عَنْ أبي سَلَمَدَ عَنْ أي مُرَيْرة أن ليله قال: - 
ِهذه الْحَبَّةِ السَّؤدَائِ قَإنَّ فِيهَا شِمَاءً مِنْ كُلَ دَاءِ إِّا السَاءَ). وَالسَامٌ: لوٹ 


٥‏ ۔ باب ما جاء 7 الحبة السوقاءةة؟ 
قوله: (فإن فيها شفاء من كل داء) ولا يستلزم!"! ذلك أن يكون کل تركيبه 


- فائدة الطعام والشراب في حفظ الروح وتقويم البدنء كذا في (المرقاة)'''ء وقال الموفق: 
ما أغزر فوائد هذه الكلمة النبوية وما أجدرها للأطباء» وذلك لأن المريض إذا عاف الطعام 
والشراب فذلك لاشتغال طبيعته بمقاومة المرضء فإعطاء الغذاء في هذه الحال يضر جدًاء 
انتهى. 
قلت: ولذا يمنعون عن الغذاء يوم البحران ويوم النوبة أشد المنع» لآأن الطبيعة مشتغلة في 
هذه الأیام في مقابلة المرض خاصة. انتهى. 

[]قال العيني”"2: ومن منافعه أنه يجلو ويقطع ويحلل ويشفي من الزكام إذا قلي واشتمء ويقتل 
الدود إذا أكل على الريق» وإذا وضع على البطن من خارج لطوخاًء ودهنه ینفع من داء الحية» 
ومن الثآليل والخيلان» وإذا شرب منه مثقال نفع من البُهر وضيق النفس» ويحدر الطمث 
ہے ا رہ رج رد تو ...کا 
ساعة» وسعط به صاحب اليرقان نفع نفعاً بليغاء إلى آخر ما بسطه. 

[1] قال العيني": بعمومه يتناول الانتفاع في كل داء غير الموتء وأَوّله الموفق البغدادي - 


[١٤٠٥]خ:‏ ۸۸٦۵ء‏ م: ٢۲۲۱ء‏ حم: 1551/7 تحفة: .16١4/8‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲۸۷۲۷)۔ 

۸۰۵٥ /۲۱( «عمدة القاري»‎ (٢ 

(۳) «عمدة القاري» (۲/ ۲۳٣‏ - ۲۳۷)۔ 


22-902 


5 ص ےر و ہج ےو ہر ہس ف سے ہی ہی ای انف کی وا 
وَف البّابِ عَنْ بِرَيْدَة وابن عم وَعايْشة. 


2 و 


م 22 2 مه © 


مفرداً أو مركباً لكل داءء بل المراد أنه مفيد لكل داء إذا استعمله الواقف بقاعدة 


تناسب مزاج المريض بزيادة بعض الأدوية وغيرها. 


بأكبر الأدواء» وعَدَّد جملة من منافعهاء وكذا قال الخطابي: هو من العموم الذي أريد 
به الخصوصء وليس يجتمع في شيء من النبات جميع القوى التي تقابل الطبائع 
كلها في معالجة الآدوية» وإنما أراد شفاء كل داء يحدث من الرطوبة والبلغم لأنه 
حار يابس» وقال الكرماني: يحتمل إرادة العموم منه بأن يكون شفاءً للكل لکن بشرط 
تركيبه مع الغیر ولا محذور فيه» بل تجب إرادة العموم لأن جواز الاستثناء معيار 
وقوع العموم فهو أمر ممکنء وقد أخبر الصادق عنه. واللفظ عام بدليل الاستثناء 
فيجب القول به. 

وقال ابن العربي: العسل عند الأطباء أقرب أن يكون دواء لكل داء من الحبة السوداء 
ومع ذلك فإن من الأمراض ما لو شرب صاحبّه العسل لتأذى به. وإذا كان المراد بقوله 
تعالی في العسل: افيه سِمَه ”لتايس 4 [النحل: 1۹] الأكثر: الأغلب» فحملٌ الحبة السوداء 
على ذلك أولى» وقال غيره: كان َكِب یصف الدواءَ بحسب ما يشاهده من حال المريض» 
فلعل قوله في الحبة السوداء وافق مرض من مزاجه بارد» فيكون معنى قوله: (شفاء من 
كل داء» أي: من هذا الجنس الذي وقع فيه القول» والتخصيص بالحيثية كثير شائع» وقال 
ابن أبي حمزة: تكلم الناس في هذا الحديث» وخصصوا عمومه وردوه إلى قول أهل 
الطب والتجربة» ولا خفاء بغلط قائل ذلك؛ لأنا إذا صدّقنا أهل الطب - ومدار علمهم 
غالباً إنما هو على التجربة التي بناؤها على ظن غالب فتصديق من لا ينطق بالهوى 
أولى بالقبول من كلامهم» وقال صاحب «المحيط الاأعظم): المراد الأمراض الباردة» 
فالعموم نوعيء وأكثر أمراض العرب باردة؛ لأن أكثر غذائھا اللبنيات الحامضة ونحوهاء 


انتهى. 


اٹل“ تس صصص ۵٘۲ 
تر ہت تہ 
1298 الا نے مخ مُحَمّدٍ الزَعْفَرَانِيُ؛ ۰186م 
يك ٹا تک وكارك وذ كو آئیس امن عريئة قیدر الْمَدِيئة 
فَاجْتوَوْهَا مَبَعََهُمْ َسُولُ الله کٹ في إبلٍ | لصَدَقَةَ وَقَال: اشر فا تا 
وَأبَْالِهًاا. 


وف البّاب عَن ابن عَبَّاين. 


033 7 


هَذَا حَیِیث 2 کے 
م مَنْ قَقَل نَفْسَهُ دِسَمٌ أَوْ خَيْره 
+ع" سي کہ 
أبِي صَالِحِ عَن أبِي هْرَيْرَك أَرَاه َفعَهُ قال: ابل كل سے ر ہس 
القِيَامَةٍ مَحَدِيدَتُهُ فم يده ا اتا نا لد اتا بَدّاء 
أ في و تو في رجَهَنَّم 
وَمَنْ قَقَل نَفْسَهُ بِمُيْ قَسُمّهُ فی يَدِهِ يَتَحَسَّاهُ فی تار ح جَهَنّمَ خَايِدًا مُجَ ) 


پت 
- 5 


٤ے‏ حَدَّكنَا محمود 0 گنت کا تا ابو دَاوْدَ» عن شُعبة ِ 
لات قال شيقك أب الوه عن أي غز: رَةه أنَ وَسُولَ اللہ پل قَال: امَنْ 


۷۔ ہاب می ققل انفسة نس أو خيرة 


]١١ 57[‏ تقدم تخريجه في 7/. 

[٤٤٠۲]ے:‏ ۱۷۷۸ء م: ۱۰۹ء د: ۳۸۷۲ء ن: ۰٦۱۹ء‏ جه: 55١‏ "ل -حم: 7015/1. 
6 1 جم 

3 ]انظرما قله نه ۱۷۷۹ 


)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۱۱۸/۱): (حسن صحيح غريب من حديث ثابت). 


ابلس 
قتل كفْسَهُ بحَدِيدةٍ تَحَییتثة في وَدو يَجَْ بها في یه في کارِ جَهَتَمْ خَالِدًا 
مُحَلَدَا بها ابا وم ققل َْسَهُ مع قَسْعهُ في يده يتَحَمّاهُ في تار جَهَتمَ 
خَالِدًا مُخَلَدَا فيه أَبَدَاه وَمَنْ تَردّى مِنْ جَبَلٍ تَقَتَل كَفْسَهُ فَهُوَيَكَدٌی في تار 
جَهَتمَ خَالِدًا اا اد 


قوله: (خالداً مخلداً فيها أبداً) اعلم أن الخلودا'' يفترق باعتبار تفريق 
محله. فخلود الدنيا ینتھی بالموت؛ وخلود عالم البرزخ بالحشر والنشر وخلود 
بمعنى انتهاء المدة المعينة للعذاب؛ وبهذا المعنى يمكن الخلود لأهل المعاصي 
فى الناز أيضاء وا خات1؟ظ سم سس رج ےس یس سس ا 


[] قال الراغب(22: الخلود: تبَرّي الشيء من اعتراض الفسادء وبقاؤه على الحالة التي هو 
علیھاء وکل ما يَيبَاطأً عنه التغيير والفساد تصفه العرب بالخلود كقولهم للأثافي: خوالدہ 
وذلك لطول مکٹھا لا لدوام بقائهاء والحَلَدٌ اسم للجزء الذي يبقى من الإنسان على حالته» 
فلا يستحيل ما دام الإنسان حيًّا استحالة سائر أجزائه» وأصل المخلد الذي يبقى مدة طويلة» 
ومنه قيل: رجل مخلد لمن أبطأ عنه الشيب» ودابة مخلدة هي التي تبقى ثناياها حتى تخرج 
رباعيتهاء ثم استعير للمَبْقِيٌ دائماًء والخلود في الجنة بقاء الأشياء على الحالة التي عليها 
من غير اعتراض الفساد انتهى. وقال المجد''': الخلدء بالضم: البقاء والدوام» انتھی. 

]٤[‏ قال الحافظ”": تمسك المعتزلة وغيرهم ممن قال بتخليد أصحاب المعاصي في النار» 
وأجاب أهل السنة بأجوبة» منها: توهيم هذه الزيادة» قال الترمذي بعد أن أخرجه: رواه 
ابن عجلان عن المقبري فلم يذكر هذه الزيادة» قال: وهو أصح. وأجاب غيره بحمل ذلك 
على من استحله؛ فإنه يصير باستحلاله کافر والكافر مخلّد بلا ريب» وقيل: ورد مورد 
الزجرء وقيل: هذا جزاؤه» لکن قد تكرم الله عر وجل على الموحٌدين فأخرجهم من النار - 


.)۲۹۲ «المفردات» (ص:‎ )١( 
.)۲٦۷ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
2/6 «فتح الباري)‎ (۳( 


النووي!!؟ شارح مسلم عنه بأن محمله إذا استحل ذلكء ويرد عليه أنه لیس كل 
مستحل معصية كافراًء بل الكفر إنما هو استحلال ما هو ثابت الحرمة بالنص!"! 
القطعي بحيث لا مساغ فيه للتأويل» فأما ما كان ظني الدلالة أو ظني الثبوت فلا 
يكون استحلاله كفراء فلا یفیدل٣؟‏ هذا التأويل. 


< وقيل: التقدير: مخلداً فيها إلى أن يشاء اش وقيل: المراد طول المدة لا حقيقة الدوام؛ وهذا 
أبعدهاء انتهى. وزاد العیني''' على بعض ما ذكر: أو المعنى حرمت قبل دخول النار» أو 
المراد من الجنة جنة خاصة؛ لأن الجنان كثيرة» انتھی۔ 

[1] لم يتفرد بذلك النوويء بل ذكره الحافظان: ابن حجر والعيني» وبه جزم صاحب 
«الجلالين»”"' وغيره من المفسرين» وجمع من شراح الحديث. 

د ےک ابن ن عابدین عن «البحر» : الأصل أن من اغتقد لس حلالا فإن كان حواماً 
لقره كبال ال لا كت رجو ]ةق كان لب زان كان لاله تطعا دروولا قاف وق : التفصيل 
للعالم؛ أما الجاهل فلا يفرق بين الحرام لعينه ولغيره» وإنما الفرق في حقه أن ما كان قطعيًا 
كفّر به» وإلا فلاء وتمامه فيه» انتهى. 

['] هذا يحتاج إلى تنقير وَلِمٌ» ؛ إذ التصريح بأن قتل الرجل نفسّه قطعيّ الحرمة أو ظنيهاء ولا 
يشكل بقوله تعالی: #ولا تقتلوا بر کے اھر [النساء: ٤۲]ء‏ فإنه لیس 
بقطعي الدلالة» قال الرازي”؟؟: اتفقوا على أن هذا نهي عن أن يقتل بعضهم بعضاًء وإنما 
قال: #أَنَفْسَكُم4 لقوله يَكِ: (المؤمنون كنفس واحدة)ء واختلفوا في أن هذا الخطاب هل 
هو نهي لهم عن قتلهم أنفسهم؟ فأنكره بعضهم. ثم ذكر وجه الإنكار» وقال في آخره: 
وأيضاً فيه احتمال آخر كأنه قیل: لا تفعلوا ما تستحقون به القتل من القتل والردة والزناء - 


)١(‏ «عمدة القاري» (۱۹۱/۸ -۱۹۲)۔ 


.)۱٤١ /۹( «تفسير الجلالین) (ص: ۱۱۸) وانظر: (شرح صحیح مسلم)‎ )٢( 
.)5١ا//5( (رد المحتار)‎ )۳( 


.)۱۷۷ «التفسير الکبیر) (ه/‎ )٤( 


9898989-5-357 ات اک 
اع مر - الع کا وَكِيعٌ) وار مار عن الأَعْمَشٍء عَنْ أبِي 

الج عَنْ أَبِي مُریْرقہ عَنِ النِّيِ َك تَحْوَحَدِيثِ شُعْبَةه عَن الأخْمَیْں 
هَدَا حَدِيثُ صَحِيعٌ) بیو رع ام 

هَذَا الْحَدِيتٌ؛ عَنِ الامْتین: هن 6 صَالِح عَنْ 5 هْرَيْرَة عَرِ عَنِ النَّبِيَ 27 


ای اعت ین ف سن ف 87 


وَرَوَى مُحَمَّدُ بْنُ عَجْلَانَ» عَنْ سَعِيدٍ الْمَقْبْرَيْ عَنْ أبي رق 7 

التي كك قال: 0 رک فيه: 

«حَالِدًا و فِيهَا أَبَدَّاا وَمَكَدَا رو 0 الوْنَادهِ عَنِ الأغرّج» عَنْ 

هُریْرةہ عنِ الي ل وَهَدَا أَصَح أن الروَايَاتٍ! نَا کجيۂ أن أَهْلَ - 

يُعَدَُونٌ في الثَاره كم يُحْرْجُونَ ئها مِنْهَا وا يُدْكث0" أَنَّهُمْ يُخَلَدُونَ فِيهًا. 
2.1 - حَدَکََا سُوَيْدُ بن نَضْرء آتا عَبدُ الله ب 4 یں 16ج 

ان أبي إِسْحَاقء عَنْ مُجَاهِِ عَنْ أَبي مُرَيْرۃ قال: َّهَى رَسُولُ الله كه عَن 


و 


لغ ہج يَعْنِي السَم. 


عبرم اهز 


- انتهى. قلت: وهكذا اختلفوا في معنى قوله تعالى: #وَلَامُلْفُوأ يريك الہک [البقرة: ۱۹۵]ء 
كما بسط فى محله. 


[46 ١٠]د:‏ ۴۸۷۰ء جه: 509 "2 حم: 7/ 306 تحفة: 111745 . 

)١(‏ في نسخة: «ولم يذكر). 

(؟) هو من جهتين: إحداهما النجاسة وهو الحرام كالخمر والأرواث والأبوال كلها نجسة 
خبيثة» وتناولها حرامء إلا ما خصته السنة من أبوال الإبل عند بعضهمء وروث ما يؤكل 
لحمه عند آخرين. والجهة الأخرى من طريق الطعم والمذاق؛ ولا ينكر أن يكون كره ذلك 
لما فيه من المشقة على الطباع وكراهية النفوس لها. «النهاية» (؟/ 5). 


ا ------2222222 000 


6 بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ التَّدَاوِي يالْمُسْكِرٍ 
4 - حَدَكَنَا مَحْمُود بْنْ خَيْلَانَ» تا ابو دَاوْت عَنْ مُعبَة کل يناك 
ہو ہو ل لہ سی شود من 
طَارِقء أؤ طَارِقُ بْنْ سُوَيْدٍ عَنٍ الْحَنْرِ تھا عن تَقال: إن لتقداوى رکا 


١ 


”0+02 اللہ گلاہ: «إِنّهَا لَيْسَتْ بِدَوَاء وَلَكِنَّهَا دَاءً). 
بختنا لت كا النطة اک شك ہام 


قال م مَخنوة. قال الْشز: طارث ‏ وي وقال قيب ة: سُوَيْد بْنْ ارق ق٠‏ 


ہے 


۹ بَابٌ ما جَاءَ فی السُعوطِ وَعَيْرہِ 


۸ باب ما جاء فى كراهية التداوي بالمسکرا؟ 
قوله: (ولكنها داء) كأن ما يحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما يلزم عليه 
من الضرر والوثم. 
۹ دناتت ما جاء في السعوط!"! وغيره 
]١[‏ وفي «الدر المختارا''': اختلفوا في التداوي بالمحرم وظاهر المذهب المنعٌ كما في 
رضاع (البحراء لکن نقل المصنف ثمة وهاهنا عن «الحاوي»: قيل: يرخص إذا علم فيه 


الشفاء» ولم يعلم دواء آخرء كما رخص الخمر للعطشان, وعليه الفتوى. 
[] بمهملات: ما يجعل في الأنف مما يتداوى به بن يستلقي الرجل على ظھرہہ ويجعل بين - 


[٢٤٢٥]م:‏ ۹4ء حم: ”١5‏ تحفة: الا/ا١١.‏ 
)١(‏ انظر: «ردٌ المحتار) (۳/ .)۲۳٢۲‏ 


الل 21110 
0 - حَدَكََا مُحَنّدُ بی مَدُوَيْه كا عَبْدُ الرَّْمَنِ بْنْ حَمَاواك 
کر تا ِكَرِمَةگ عَنِ ابْن عَبّایں قَالَ: قَال رَ ےس 


بن خَيْرَ مَا تَدَاوَیْتْمْ به ٍ السّعوظ 007 عو ا 4 غ0 كَلَمَا 
1 1 َسُولٍ الله 2-9 ھ٣"‏ قَلَمّا فَرَعُوا قَال: الْدَُوهُما َالّ: كلدو 


قوله: (لَدَّهِ أصحابه) لما علموا فيه منفعته كك لكنه و أشار عليهم أن ينتهوا 
عنه» فلم ينتهوا حملاً لنهيه على كراهة المريض الدواءَ ولم يحضر ذلك النهي عمه 


- كتفيه ما يرفعهما لينحدر رأسه» ويقطر في أنفه ماء أو دهن فيه دواء مفرد أو مركبء ليتمكن 
بذلك من الوصول إلى دماغه لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاسء هكذا في «الفتح)”؟', 
وقد أخرج البخاري”* ' وغيره عن اب بن عباس أن النبي كَل استعط. 

[1] لما في الروايات من التصريح بقوله: (إلا العباس فإنه لم يشهدكم» أخرجه الشیخان“' وغيرهما 
بعدة طرق» وقال العيني”": قيل: قال ابن إسحاق في «المغازي»: إن العباس هو الآمر باللدٌ 
وقال: والله لألدنه» ولما أفاق قال: من صنع هذا بي؟» قالوا: يا رسول الله! عمك. وأجيب بأنه 
يمكن التلفیق بينهما بأن يقال: لا منافاة بين الأمر وعدم الحضور وقت اللدء انتھی. 


[۱]تقدم تخريجه في ۱۷٥۷‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الشعيثي». 

(؟) اللدود: ما يسقاه المريض في أحد شقي الفم. «النهاية» .)۲٢٥٢ /٤(‏ 

(۳) هو الدواء المسهلء لآنه يحمل شاربه على المشي والتردد إلى الخلاء. «النهاية» .)۳٣٣ / ٤(‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۱۰/ ۷٤۱)۔‏ 

.)٤٦۹۱( «صحيح البخاري»‎ )٥( 


[©6 «صحيح البخاري» )٥٤٤۷(‏ واصحیح مسلم) (٢٢۲۲)۔‏ 
(0) «عمدة القاري» (۱۸/ ۷۳). 


اباب الث 1212 1ز1ز1 0 ةزةز ز ز 2 ۱ ۱ ز ز ےےتے آذآ اہ 

۸ -۔حَدَقَتَامُحَمَدُ بْنْ يَحَْى نَايَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تَا عَبَاد بْنُ مَنْصُولٍ 
عَنْ عِككْرِمَة عَنِ ابٔن قاين قال قال ول الله پل إن حير مَأ تَدَاوَيْتُم 
به اللّدُودُ و والبعكاقة وَالْمَشِنُ' و کر ا به الانية: إن 
کول و ون ےا نر 6ا وات وقول ا ون ان نعل 
ا عثة الم لاا في کل عبن 


ولا وقت!'! لدودهم إياه َء فلذلك لم يلده» نعم كان العباس رضي الله 
تعالى عنه أمرهم بذلك إلا أن المتسبب لا مؤاخذة عليه عند وجود المباشرء 
وما آجاب عل البعقن أنه ىک لعظيه» یہ أنه إذا كان تعزيراً مو الله تعالى 
استوى فيه الجليل والحقيرء ويقال أيضاً: إنه كان صائماً ففيه أنه كان لدودہ بعد 
إفطاره ممكناً؛ فإنه إذا كان تعزيراً من الله تعالى ولم يكن انتقاماً منه لنفسه. لم 
يكن لسقوطه عنه معنىّ» نعم كان التراخي ممكناً لعارض الصوم وغيره» فلو 
كان المانع هو الصوم لكان اللدود بعد يوم أو یومینء وأيضاً فقد ورد أن بعض 
نسائه7" لدَّثْ مع أنها كانت صائمة» وغالب ظني أنها حفصةء فلو كان المانع 
هو الصوم يمنع هناك أيضاء وأما أمره بلدٌ أصحابه فلم يكن انتقاماً منه لنفسه. 
بل تعزيراً على مخالفة أمر الشارعء ولم يعفوا بخطإ الاجتھاد لحضور الشارع. 
فلِمَ لَمْ يصبروا حتى يحققوا النهيّ كيف هوء ولما أنه أصل النهي هو التحريم 
إلا بدليل. 

[١1]عطف‏ على ذلك النهيء أي: لم يحضر وقت اللدود. 

[1] وهي ميمونة» كما أخرج الحافظان: ابن حجر والعيني: أنها لدت وهي صائمة7١)‏ 


]١١ 548[‏ تقدم تخريجه في ۱۷٥۷‏ 
(١)‏ «فتح الباري» (۸/۸٢۱)ء‏ و«عمدة القاري) (۱۸) ۷۳)۔ 


7 ضف 00100 
سی کے ۔ ٠ڈ‏ سو وہ 2 و .یح ,و عايب ٥‏ مهمو 
هات ما جاء في گزاوتھالگن 


٤۹‏ ْ9 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارء تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَر تا مُعبَف عَنْ 


قَتَادَكَ عَنِ الْحَسَنء عن غمران نَبْنِ حَصَيْء 7-0۳ سُول الله ب تھی عَنٍ الگ 


قوله: (هو حديث عباد بن منصور) إنما فسره لئلا يتوهم عود الإشارة إلى 
الثالی فقط لكونه قريبآء فلما ذكر ذلك تبين أن المراد بيان الحديثين كلبهما لآ الآخر 
فقط. 


9 ١ باب ماجاءذ اهية‎ ٠ 
8 شي‎ 


قوله: (نهى عن الكيّ) أي: من غير ضرورة!! داعية إليه» وبذلك تجمع 


الروايات» ويصح اكتواء الأصحاب رضي الله عنهم» وإلا فكيف يتصور عنهم مخالفة 

]١[‏ بَوّبِ البخاري في «صحيحه): من اکتوی؛ أو كوى غیرّہ وفضل من لم یکتو قال 
الحافظ''': كأنه أراد أن الكيّ جائز للحاجة» وأن الأولى تركه إذا لم یتعینە وأنه إذا جاز 
كان أعمّ من أن يباشر الشخصٌ ذلك بنفسه أو بغیرہہ لنفسه أو لغیرہہ وذكر البخاري”" فيه 
حديث جابر مرفوعاً: (إن كان في شيء من أدويتكم شفاءٌ ففي شرطة محجم أو لَلْعَةٍ بنا 
وما أحب أن أكتوي»» وبسط الحافظ في روايات الباب إباحة ونهيا. 
ثم قال: والنهي محمول على الكراهة أو على خلاف الأولى لما يقتضيه مجموع الأحاديث» 
وقیل: إنه اصن بعمران لأنه كان به الباسوں وكان موضحه خطرآ فتهاه عن كي قلما اشع - 


[59 ١7]جه:‏ ۹۰٣۳ء‏ حم: ۷٤٤٦ء‏ تحفة: 5 ۱۰۸۰. 
)١(‏ في نسخة: «التداوي بالكي». 

ا0 «فتح الباري») .)١168 /١١(‏ 

.)81٠١ ٥( (صحیح البخاري)‎ (۳( 


: اٹل“ يي سي يي ص تتح ا ری 
48 کی لت ون و لج و کک کاو نا 
ل قانقليةا قا را قا ب2ا وله انتا 
لی وی رو کو ںا 2 
2-0-7 7۲ م ا لا 1 اس[ ع گ‫ کت 
كانتا ضيه اف سن 135 ک ہیدہ 315615 غاضية ا 5ه 
7 تن جن ون ھی ت3 مي سه 
س : ہو 2 2 
فكادَةغء ١‏ لحسذةة عه مدان د حصي: قوذ اگ الك 
ہت 9 مین - ہي ہر 6 صن ىِ 


أمرہ عليه السلام» فمعنى قوله: (فابثِینا فاكتوينا) أنه كان رَححص لنا في الكىّ ضرورۃً 
لملابسة النار فيه» فينبغي الاحتراز ما أمكن. إلا أنا إذا ابتلينا لم نصبر حتى تحقق الأمر, 
فعلمنا!'! أن الإجازة في الضرورة. إلا أنا ظننا غير الضرورة ضرورة: فما أفلحنا!'' لما 
شاهدنا من ضرر ظاهرء إذ تبين أن الأمر لم يقع موقعه وتبين خطأ الظن, ولا أنجحناء 
فكان عدم نفع الكي عدم مصادقته أمرّ رسول الله وه لأنه كان مقيداً بالضرورة. 


- عليه كواه فلم ینجحء وقال ابن قتيبة: الكيّ نوعان: كَيّ الصحيح لثلا يعتل» فهذا الذي قيل 
فيه: الم يتوكل من اکتوی) لأنه يريد أن يدفع القدرہ والقدر لا يداقع» والثاني كيّ الجراح إذا 
نغل أي: فسدء والعضو إذا قطع» فهو الذي یشرع التداوي به فإن كان الكي لأمر محتمل فهو 
خلاف الأولى لما فيه من تعجيل التعذيب بالنار لأمر غير محقق» وحاصل الجمع أن الفعل 
يدل على الجواز» وعدم الفعل لا يدل على المنع» بل يدل على أن تركه أرجح من فعله؛ وأما 
النهي عنه فإما على سبيل الاختيار والتنزيه» وإما عما لا يتعين طريقا إلى الشفاءء انتهى. 

]١[‏ يعني كان معلوماً لنا أن الإذن مقصور على الضرورة والاحتیاجء لکنا إذا ابتلينا لم نختبر 
الأمر حتى تتحقق الضرورة» بل ظننا غير الضرورة ضرورة لاحتياجنا وقلة صبرنا. 

[؟] بضمير المتکلم؛ وفي أبي داود: «فما أفلحن» بصيغة الغيبة» قال ابن رسلان: هكذا الرواية 
الصحيحة بنون الإناث فيهاء یعنی: تلك الكيات التی اكتوينا بهن» وفی رواية الترمذي: «فما 
ارامہ کرد نا اضل هی اکا وس ساس قااق 
جالرزل+('۶۱۔ 


.)۲۹۲ /۱۱( (ہذل المجھول)‎ )١( 


ل 


2 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
١-بَابٌ‏ مَا جَاءَ في الرّخْصَةِ في ذَلِكَ 
۲٥٥‏ بے گا ےہ ہو تور سرام ہی کاٹ » عَنِ 
الؤّخْريٍء ع عن آئیں: ا و كوى اع بن 7 ای الک كن 


2093 


٢‏ بَابُ مَا جَاءَ في الْحِجَامَةٍ 
ھ٠‏ عاوھساای تد کو اھر لامي اھ 
١‏ باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


قولب وكوف 0ر من الشوكة) الشوكةة'؟ سرخ باده"©. 
١‏ باب ما جاء فى الحجامة”» 


]١[‏ هي حمرة تعلو الوجه والجسد كما في «المجمع)”") و«بحر الجواهر» وغيرهاء وفي 
(حدود الأمراض»: ھی حمرة تعلو الوجة والجسدً وشدتها مرضء انتهى. 


.15149 1۸۰۹ء حب: ١ل دكيع: ۸۲٥۳ء ق: 96651 تحفة:‎ :3]٥٠٥٢[ 

[1ه١5‏ إ]د:كل"” جه: ۳٣۸٣۳‏ تحفة: /ا51١١.‏ 

.)3555 مرض جلديء «قاموس الفارسیة) (ص:‎ )١( 

(؟) الحجامة: حرفة الحجامء وهي مص الدم من الجرح أو القيح من القرحة بالفم أو بآلة 
كالكأسء انتهى. انظر: «معجم لغة الفقهاء» (ص: .)۱۷١‏ وانظر: فيما يتعلق بالحجامة من 
الأحكام والمنافع كتاب (زاد المعاد) لابن القيم (5/ 48 -08). 

(۳) (مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٤٦٢‏ 


الورك | ؤ9 حصت تي ني ليختي ا 18 5 10 
وَجریڑ بِنْ خازع قا قَالا: کا فَتَاده عَنْ نين قَال: كَانَ التبئ كله يَخْتَحِمُ في 
الأخدغين والقاول ۷ا کا بن ا ع رون 22وا راغلی تعفریت 


و سے ْنِ قُرَدْشٍ اليَامِيٌ الكُوق» تا مُحَمَدُ بْنُ 
قُصَيْلِ ٢‏ کہ مج بن ِسْحَاق: ن الا بن عبْدِ ْم هُوَابْن عد ف عَبْدِ اللہ 
ان مَسْعُوو عَنْ أيه عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ قال: حَدَّتَ ک وَسُولُ الله َك عَنْ عَنْ لَيْلٍَ 


6 
يو > 


اق يد أَنَّهُ لم مر عَلی ما مِنَ الْمَلَائِكَة إلا أَمَرُوهُ أ 3 ا۵ق بالمكاتة 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ رديت یثٍ ابن مُسعودٍ. 


٣-۔‏ حَدنتتا فی حَمَيّد» 30ء02 بْنُ شْمَيا و 
قَالّ: سَمِعْتُ عِكْرِمَةٌ يَقُو 5 كد حَكَا حَجَامُونَ» فَكَانَ 


ے 


اْتان بُلَان” وَوَاحِدٌ يَحْجْمْهُ وَيَحْجْمْأَهْلهُ سی و 
قوله: (أن مُرْ أَمُتَكَ بالحجامة) وبذلك يعلم مقدار شفقتهم على أمة محمد كَل. 
قوله: (فكان اثنان يُغلان)!'' وبذلك يعلم طيب كسبه أي: الحجام. 

3 العَلَة: الدَّخُلُ الذي يحصل من الزرع والثمر واللبن والإجارة والتتاج ونحوهاء كذا في - 


۔۹۳۲٦‎ ٣ :ةفحت]۲٠٥٢[‎ 

.۔٦٦٦۸ جہ: ۷۸٣۴ء حم: ۸۱ء تحفة:‎ ]٠٢٦٢[ 

)١(‏ الأخدعان: عرقان في جانبي العنق. والكاهل: ما بين الكتفين وهو مقدم الظهر. انظر: 
«النهاية» (٢/٤۱))ء‏ و«نيل الأوطار) (۸/ 5١‏ ؟7). 

(٢‏ في نسخة: (قال). 

(۳) زاد بعده في نسخة: «عليه وعلى أهله). 


ا ا تھی ہر 
> م ل کن ہ٥‏ یوق گا ہس وق سے فا و >4 () ۔وںبًُ کو و رر وہ 
نَبِيٌ الله وَكدُ: ايْعمَ العَبّد الحجام؛ يَدَهَبٌَ يالدّم ء وَیٔخف الصلب» ويح عن 
حر ہے و مت ا مم به بصم 


کہ ہے 


ايت عر مو َكَل َّبر ماعنا وا با فرظ 
وَاللَدُودُ وَاْحِجَامَةُ وَالمَشِيا. وك مول انه عله ذه لاس وَأَصْحَابُكُ 7 
2۵ء0۳ سس ام بے ےک فَقَالَ: لا یَبْقَی اک 5 
نہ لا له 18 كته الکایں قال اك اللذوة اانٹرن 
وق الب عَنْ عَائقة 


هذا کیٹ حبق غريك لا کٹر َه إلا مِنْ حَدِيثِ عَبَاٍ بْنِ مَنْضُورٍ. 
نے سس عم 
کس ٠‏ ہے ے ےتا ا قَائِد 
التي بل _ قَانَت: ما ان يحون ول لله لة زع ول تبه 
رَسُولُ الله يل أَنْ أَصَعَ عَلَيْهَا الْحِنَا 


- «المجمع)”"» ويقال: أغلّ علیْ فلان» أي: أتاه بالغلة» والمعنى أن الغلامين يعطيانه غلة 
الحجامة» والثالث يشتغل بحجامته وحجامة أهل بيته. 


۔۱٥۸۹۳ ه"ل تحفة:‎ ٠١” د: ۳۸۵۸۸ جه:‎ ]٦ ٥٤| 
في نسخة: ايُذْحِبُ الامَا.‎ (١) 
.)٦٦ /٤( مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


اباب الما ۱ ۲۷ 


2 ک٥‏ ۶و 0 کت 


9 0 عَنْ جَدََهِ عَلتی 1 اله جس 
حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ العلاوء تا ماھت کو 
عَلِيَء عَنْ مَوْلَاهُ عُبَيْدٍ الله بْنِ عَلِيَ عَنْ جَذيهہ عَنِ اللَبيْ بكلِك تَحْوَهُ بمَعْنَاهث 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الرَقَيٍَ 
6 حَْدگتا يُئْرَاك00) کا ا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنُ مَهْدِيْه تا سُمْيَانُ ن» عَنْ 


7 


نر ا امَنِ |كْتَوَى أو اسَْرْقَ وي مِنَ التَوَول). 
5 باب ما جاء في كراهية الرقية”" 
قوله: (من اكتوى) ولم يضطرٌ إليه. 
قوله: (أو اسعرق فهويريه هن التوكل) أي من أعلى درجاتہ وأوساطها بل 


[65١٠7]جه:‏ ۸۹٣۳ء‏ حم: 2759/4 تحفة: .۱۱٥۱۸‏ 

00 نو یت محمد بْنْيَشارِ). 

)7"( في نسخة: افقد بَرََ). 

(۳) قال في «النهاية» (؟/ :)۲٥٢‏ إن الرقى يكره منها ما كان بغیر اللسان العربي» وبغير أسماء الله 
تعالى وصفاته وكلامه في كتبه المنزلة» وأن يعتقد أن الرقية نافعة لا محالة فيتكل عليهاء 
وإياها أراد بقوله: )ما توكل من استرقى»)» ولا يكره منها ما كان فى خلاف ذلك؛ كالتعوذ 
بالقرآن وأسماء الله تعالى» والرقى المروية» ولذلك قال للذي وق بالقرآن وأخذ عليه 
أجرًا: «من أخذ برقية باطل فقد أخذت برقية حق». وأما الحديث في صفة أهل الجنة الذين 
يدخلونها بغير حساب: (ھم الذين لا يسترقون ولا یکتوونء وعلى ربهم یتوکلون) فهذا من 
صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا يلتفتون إلى شيء من علائقھاء وتلك 
درجة الخواص لا يبلغها غيرهمء فأما العوام فمرخص لهم في التداوي والمعالجات انتهى. 


سس سس 
ف الاب عن ني مشغود؛ وائن عبَیں: دراك بن حصي 
078 پت" 
5 حَدَََاعَبْدَةُ ْن عَبْدِ لله الْخْرَاعِيُ» کا مَُاويَة بْنْ حقام 
و جو عم لأخول غن عبد الله یں الحارث غ آئیں: أن 
رَسُولَ الله ا رَخْصَ في الوُفْيَةِ مِنَ الْحُمَةٍ وا وَالْعَيْنِ 06 


من أدانيها أيضاً؛ فإن من اكتوى من غير ضرورة أو استرقى فإنه لیس في شيء من 
درجات التوكل» نعم لو أبقى!' الاكتواء على حال الضرورة يفتقر إلى إرادة أعلى 
درجات التوكل بلفظ التوكلء إلا أنه لا يستقيم على هذا عطف الاسترقاء فإن 
الرقية تنافي التوكل مطلقاء والحاصل أن الكىّ ينافي التوكل إذا لم يستعمل في 
ضرورة والرقية تنافيها مظلقاء وهذا فى أوسط مرائیہ: وأما أعلى مراتب التوكل 
فينافيه الكيّ والرقیة مطلقاً. 

© - باب ما جاء فی الرخصة فى ذلك 


]١[‏ يعني لو اكتوى بدون الضرورة فهو بريء من مراتب التوکل كلها وهو ظاهرء وهذا مؤدى 
الكلام السابق» ومفاد الثاني أنه لو أريد بقوله: «من اكتوى» الاكتواء عند الاحتياج والضرورة 
فحینئذ يراد بالتوكل في قوله: ١بَرِيء‏ من التوكل» أعلى درجات التوکل؛ لن الاكتواء عند 
الضرورة لا ينافي إلا أقصى درجات التوکل؛ لکن على هذا الاحتمال لا يستقيم عطف 
قوله: «أو استرقی) على قوله: «من اكتوى). 


[٢٥٠٥]م:‏ ٦۲۱۹ء‏ جہ: ٣٣٥۴ء‏ حم: ۱۱۸/۳ء تحفة: .١7١9‏ 
)١(‏ الحمة بالتخفیف: السمء وقد یشددہ وتطلق على إبرة العقربء لأن السم منها یخرج 
والنملة: قروح تخرج في الجنب. «النهاية» (۱/ /٥ ٠٤٥٤٤‏ ۰ 


اب القت 000 121813830000( 

حَدَئنَامَحْمُودُ بن عَيْكَان» نا يَحبَى بن آ3م وَأَبُوتعَي فالا ؛ كنا نات 
عَنْ عَاصِمء عَنْ شف بن عَبْد الله ئن اْکارثِہ عَن آئیں ئن الله 3 
رَسُول الله يك رَخُصَ فِي الرفْيَةِ مِنَ الحْمَةِ وَالثنْلَقِ 


700 


وَهَذَا عندی أصَحّ مِنْ بخذیت مُعَاوِيَة ا بن هِشَاء» عَنْ 


لے 5 3 يو قن الا و د اقل ۔ مد و سی لق ون ا عرك اع کی کا و ٥‏ 
وق وہس سو تر عو سار 
2 خأ :8 3 2ه 7 ۷۶ےے 030( 
عَلِيَ» وَعَمرِو بن حَرْعِ» وَابِي خرّامَة» عَن أبيه. 
کو عاب ٥‏ 0 .2 ب ع سے انق 
۲۰۱۰۷ جس تہ سی شس سج عَنِ القْييٍ 
مالا مه 


عق عنوّاة إى خضيي؛ أن رشو الله ا قَال: الا رقي تار اب 


وروی شعي دا ١‏ لْحَدِيتَ عَنْ حضینء عَن | لخي سپ 
قوله: (لا رقیة إلا من عين) إلخ» يعني أنه لا ينبغي الالتجاء والاضطرار إلى 
الرقية» ولو كان لكان فى هذينء وليس هذا نفياً لها مطلقا بل نفی الاضطرار 1 
وعلى هذا تحمل الرخصة فيما سبقء فإنه ليس المراد بها الحصر فيهما. 
]١[‏ أي: لا ينبغي أن يضطر الرجل إلى الرقية إلا في هذينء فلا بأس فيهما في الالتجاء إلى 
الرقية» باعتبار أن الرقية تناسب هذين المرضين لوجوه لا تخفی؛ وذكرهما ليس على سبيل 
الحصر لما تقدم في الحديث من الرخصة في الرقية للنملة» ولما في «أبي داودا''' من 


حديث أنس مرفوعاً: «لا رقیة إلا من عَین أو حُمَةٍ أو دَم)ء ولما ورد في الرقى لغير هذه 
الأربعة فى الروايات العديدة. 


[ )ء: ۳۸۸۰ء حم: /٤‏ ٤٦۳٣ء‏ تحفة: ۰ءء 
)١(‏ زاد فی نسخة: «عن النبی گلا بمثله). 
(؟) (سنن أبى داود) (۳۸۹۱). 


2222 000 “دسشطط«2«2ظ 
0-19 ادق الوا كير 

٥۸‏ حَدَنَنَا هَِام بن يُودْسَ الكو تا القَاِمُ بْنُ مَالِكِ الْمُرَيِ؛ 

عَنِ الْجُرَيْريٌ» عَنْ أبِي نَضْرَة» عَنْ أبِي سَوبد قال: 0 يسول الله كلل بَتمرڈ 


0 


بق الجان وَعَیْنِ الإنْسَانٍ 1 حَتَّى نَوَلَتِ الْمُعَوَدَتَانِء فَلَمًا وها عد يما وقزة 
2-۳ 


بو عِيسَى: اتا وي شن كريب 
۷ _بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّقيّةٍ مِنَ العَيّنِ 
4 متا ابق ان عمق تا لاف عق خترو بي کنا عن 
رو وهو اد بْنُ عَامٍِ عَنْ غُبَیْدِ بْنِ رِفَاعَة الزْرَقِ سے سصوسلق 0 
5 باب ما جاء في الرقية بالمعوذتين 
رون زع بار زد .سای 7ت کرس ترما اش 
۷را اساوق اشام المن 


3 فلا ينافي ما ورد من تعویذہ و أحداً بغير هاتين السورتين» كما ورد في الروايات» ومعنى 
قوله«القيرها أنه إذا ير فى لخدا فيزن ھا السورتية. 


[مه١؟]إن:55ة:5ه‏ جه: ۳٥۱۱‏ تحفة: .٦۳٢٤۷/‏ 
[9ه١؟]إجه: ٠‏ ۱ء حم: 2473/8/5 تحفة: .۱٥۷٥۸‏ 


الوا لقا تي ل تت ني ل ري سب وتيف 1 8 15 


سض * الگا 5 س0 0 و اق لا کے 
حت بت و تی ات ےھ رت وی 


ا مض 2 حم رھ ۔ ا ا یں رب ںہ 5320000 بر ہد ھ ٥‏ 
هذا حديث حَسَن صجیح؛ وقد روي هذا عن ايوبَ» عن عمرو بن 


ےگا بذَلِكَ الہ 7 0 يوخي الخلا : 5ا ين الرَدَاقِ عَن م عم 


ا عَبْدُ الرَذَاقِء وَيَعْلَى عَنْ : ابڑے پا 
عَن مہ مَنْصُور عَنِ الْمِنْهَالٍ بْنِ عَمْرِقِ عَنْ تمد تي ع تير 


2 
ا 


قال: كاق يسول الله گلا يُعَوَدُ الْحَسَنَ وَامْحُسَيْنَ يَقُولُ: أَعِیدُ بد تئیہ“ 
ترلیت(آق ساس كيين ١!)‏ اوكانق زوسةاسعتر رفي الله تعالى عنهما. 


]١[‏ قال القاري''': قوله: «تسرع» بضم التاء وكسر الراء ويفتح» أي: تعجل إليهم العين» وتؤثر 
فيهم سريعاً لكمال حسنهم الصوري والمعنويء والعين نظر بالاستحسان مشوب بحسد 
من خبيث الطبع» يحصل للمنظور فيه ضررء وقيل: إنما يحصل ذلك من سم يصل من 
عين العائن إلى بدن المعيون» ونظير ذلك أن الحائض تضع يدها في إناء اللبن فيفسد» ولو 
وضعتها بعد طهرها لم یفسدء قلت: وضدها نظر العارفين الواصلينء فإنه من حيث التأثير 
الاکسیر يجعل الكافر مؤمناء والفاسق صالحاء انتهى. 


[خ ۱ د: ۷٤۱۷ء‏ جه: ۴٥٣٣‏ حم: ۱ء تحفة: ٥۷٢٦٣۔‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۰۱/۱۳)۔ 


یو سووت تت خی 
بَِلِمَاتِ الله القَامٌة(١)‏ مِن غ لی شُیطانِ وَهَامَة 3 وَمِن كل ين ن لَامو٣‏ 
کول كذ كان ِبْرَاهِيمُ يعد ِمْحَاق َإِسُمَاعِیل. 

کت لت 2 بْنْ عَلِيَّ ایل نا يَزِيدُ بْنُ هَارَونَ» وَعَبْدٌ الرَّذَاق؛ 
سس رر ہے 

يات ما جَاء أن العَيْقَ حو َ اما و 

١۸۔‏ حخَذَتا أَبُو حَفْصٍ عَنْرُو بْنُ عَلِيَ» تا يَحْبَى ر7 
7 العَتْبَرِيُ» َنَا عَلِيٌ : م متك عن خی نی أبي كير ڈال : نَيِي 

حية بن نّ خابیں التَمِييُ» د أي أَبِي» ت0 سیع 0+ 9 الله پا يَقُولُ: : الا شَيْءَ 
في الها“ دس ٍ( 


[51١7]حم: /٤‏ ۱۷ء تحفة: ۳۲۷۲. 

)١(‏ التامة: أي: لیس في شيء من كلامه نقص أو عيب. وقیل: أي: النافعة للمتعوذ بھاء وتحفظه 
من الآفات. «مجمع بحار الأنوار» (۲۷۱/۱). 

.)۱٦۹ /٥( الهامة: كل ذات سم يقتل» وجمعه الهوام. (مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 

() أي: ذات لممء واللمم: طرف من الجنون يلم بالإنسان» أي: يقرب منه ويعتريه. (النھایة) 
/٤(‏ ۲۷۲)۔ 

)٤(‏ وقع في الأصل: «نا أبو غسان» بزيادة «نا»» وهو غلط؛ لأن یحبی بن كثير هو أبو غسان كما 
في «تحفة الأشراف)» .)50١/7(‏ 

)٥(‏ الهامة: الرأس» واسم طائر وهو المراد في الحديثء وذلك أنهم کانوا يتشاءمون بھاء وهي من 
طیر الليل. وقيل: هي البومة. وقیل: كانت العرب تزعم أن روح القتيل الذي لا يدرك بثأره تصير 
هامة» فتقول: اسقوني؛ فإذا أدرك بثأره طارت. وقیل: كانوا يزعمون أن عظام المیت؛ وقيل: 
روحه؛ تصير هامة فتطير» ويسمونه الصدی؛ فنفاه الإسلام ونهاهم عنه. «النهاية» (ه/ ۲۸۳)۔ 


او رف ا ل 


- 


.2 ھا کات العف بْنِ خِرَاشٍ البَعْدَادِيُ» فی 
ِسْحَاقَ الْحَضْرَمِيُ» تا 8 ری عَنِ سس عَنْ ابی عَنِ ابن اف 
قَالَ: قَالَ رَسُول الله كَل «لَوْ كَانَ سَيْءٌ سَابَقَ القَدَرَ لَسَبَقَنْهُ العَيّنُ وَإِذَا 
ان اد فَاغْسِلُوا)0". 

وَفي البَابٍ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرو 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ» وَحَدِيتُ حَيَّةَ بْنِ حَابِيس حَدِيتُ غَرِيبٌ) 
وروی شيبَانه عَنْ یی بْنِ أبي كِيِِ عَنْ حَية بن حَابِي» عَنْ أيه عَنْ 
أَبِي هْرَيْرَةَ عَنٍ الب پل وَحَلِىُ بن ل اماف فت لمران 1 كدان 


سر © ضر کچ 


5 7 2 7 
بد كن أبن ارد ٠‏ 


[٢٦۲۰]م:‏ ۲۱۸۸ء تحفة:5الاه. 

)١(‏ أي: إذا طلب من أصابته العين أن یغتسل من أصابه بعينه فليجبه. کان من عادتھم أن 
الإنسان إذا أصابته عين من أحد جاء إلى العائن بقدح فيه ماء» فيدخل كفه فيه» فیتمضمض 
ثم يمجه في القدحء ثم يغسل وجهه فيه» ثم يدخل يده الیسری فيصب على يده اليمنى» 
3 ثم يدخل يده الیمنی فيصب على يده الیسری؛ ثم يدخل يده الیسری فيصب على مرفقه 
الأیمن ث ثم يدخل يده اليمنى فيصب على مرفقه الأیسر * ثم يدخل يده الیسری فيصب على 
قدمه اليمنى» ثم يدخل يده الیمنی فيصب على قدمه الیسری؛ ثم يدخل يده الیسری فیصب 
على ركبته اليمنى» ثم يدخل يده اليمنى فيصب على ركبته الیسری ثم يغسل داخلة إزاره» 
ولا يوضع القدح بالأرض؛ ثم يصب ذلك الماء المستعمل على رأس المصاب بالعين 
من خلفه صبة واحدة. فيبرأ بإذن الله تعالى. «النهاية» (۳/ .)۳٦۸‏ وداخلة الإزار: الطرف 
المتدلي الذي يلي حَقوه الأيمن ولم يرد الفرج» ويجبر العائن على الوضوء لورود الأمر. 
المجمع بحار الأنوار» (5/ ۳۸). 


312 تسچ ات 2 
۹ -بَابٌ مَا جَاءَ فِي أَخْذ الأجْرِ عَلَى التَعُوِيذِ 
۲۰۳" ۔حَدكتا تاد ٹا أبُو مُعَاوِیة عَن الَأَعْمَشِء عَنْ جَعقَر بن إِيَاي؛ 
ہر رہ ول اللہ کا فی سَرِيَةِ ولا موم 
هُم القری قُلَمْ ب وت ٴفَلَدِعٌ سَيَد مَيَدُهُمْ» فَأتَوَْا قَقَالُوا: فل فييك ابن 
ہت تع سے بد حَنَّى تُعْظوتا عَتَمَاہ كالوا: 
إِنَا نعْطِيكُمْ تَلَانِينَ كال كينا رأث علیہ طللمند 4 می مرا قير 
وَقَبَضْنَا العَتَمٍَ قَالَ: فَعَرَضَ فِي أَنْفْسِنَا مِنْهَا شَّىْ 99 0 قثو 


جا اش گب تک کک ا ظا اکٹ تا وی 92 تا 
عَلِدْتَ أنه ُفيفً افْبطوا العم وَاضریُوا لي مَعَكُمْ بِسَمْمِ 
هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
ابو تَضرَة اسْمُهُ الْمُنْذِرُ بُنُ مَالِكِ بٔن قِظَعَةً 
یں ہن ان ا اء وَيَرّی لَهُ 


ياب ما جا فى افد الاجر غلى العويد 
قوله: (واضربوا لي معكم بسهم) فعل ذلك تطييباً لقلوبهم وإزاحةً لما لعله 


]١[‏ اختلف العلماء فى جواز أخذ الأجرة على القرآنء فأباحه الأئمة الثلاثة» ومنعه الحنفية 
الثلاثة» وإسحاق بن راهويه وغیرھمء واستدل الأولون بحديث الباب» وأنت خبير بالفرق - 


[٢۲۰]خ:‏ ۲۲۷۸ء م: ۱ء ذ: ٣١۹۹‏ ۳؛ تحفة: .٦۳٤۳۰۷/‏ 


٥٥ 
"99 7 9 
اك عَنْ أَبِي سَعِيدِء هَدّا الْحَدِيتَ.‎ 


دی لل ان ادلي 3 عَبْدُ الصَّمَدِ بْنُ 

کو او یو ا5 شُعْبَةُ تا أَبو بشر قال: 2 0 ۳ يُحَدّتُ عَنْ أبي 

توبد: ا تما ین أَضْحَابٍ الي 52146 رُوا بِحَيَ مِنَ العَرَبء فَلَع يَفْرُوهُمْ 
ولا یتم استدلالہ''' بالحدیث: فإن التعلیم فرض؛ وما كانت الصحابة أخذوا عليه 
- وهو الرقية ‏ لم يكن إلا مباحاً. 


بين الرقية والتعليم» واستدل الآخرون بما رواه أحمد في (مسندہ6) بسندہ إلى عبد الرحمن 
ابن كنيل مرفوعاء ظ ات ور القرآن ولا ناکرا بنا الحدیث ضرع عيد بق حیة وأو يعلن 
والطبراني أيضاء وبما رواه البزار في (مسندہ) بسنده عن عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً 
نحوہ؛ وہما رواه ابن عدي في «الكامل» بسندہ إلى أبي هريرة مرفوعاً نحوہ؛ وبما رواه 
ا دارد سند إلى غياذة بق السابے: قال اغلفث نابا من أهل الضف اك اك اهدق 
إليَّ رجل منهم قوسآء فقلت: ليست بمالء وأرمي بها في سبيل الله» فسألت النبي يك عن 
ذلك فقال: إن أردت أن يطوّقك الله طوقاً من نار فاقبلها» ورواه ابن ماجه والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه. وغير ذلك من الروايات التي ذكرها العیني''' وغير 

]١[‏ وبسط هذا المعنى شيخ مشایخنا قاسم العلوم والخيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي في 
بعض مكاتيبه المطبوعة المسماة ب«قاسم العلوم»» وحاصله أن العبادات كلها حق الله عز 
على نشاط العبد إن شاء أدَّى وإلا فلاء فلما صارت العبادات كلها حقه تعالى فلا يجوز بيع 
حق الغير. 


[٤٢٠۲]خ:‏ ۲۲۷۸ء م: ١‏ جہ: ٢٥۲۱ء‏ حم: ”/ 7 تحفة: .٦٢٤٤‏ 
)١(‏ «عمدة القاريی) .)]۹٥۱/۱۲(‏ 


1-7 سس نت یس || و ات ات 
وَلَمْ يُضَيَفُوهُم فَاطْكَكَى سَيَدُهُمْ وکا فقَانُوا: :كل عِنْدَخُمْ کراقة كلكا تع 
وَلَكِنْ لَعْ تَفْرُونًا وَلَمْ تُصَيَفُم سم َ حَتَی تَجْعَلُوا نا 1" تدرا 
عَلَى ذَلِكَ قَطِيعًا مِنَ غَنَم قَالَ: فَجَعَلَ رَجْل مِنَا م يفا عليه بقايكة الکتاب 
برأ فَلَمَا أكيْنَا الى كله گڑتا ذَلِكَ لَهُء قال: «وَمَا يُدْرِيكَ أَنّهَا رفْيَة؟0 وَلَمْ 
يَذْكْرْ تيا مِنْكُ وَقَال: اكُلُوا وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ بِسَهْمِ). 
مَدًا حَدِيثُ صَجیخٌ وَهَذَا اصع مِنْ حَدِيثِ الأَعْمَضِء عَنْ جَغْقَر بن 
يَاي» وك رَوَى غيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِبِتَ» عَنْ أبي بِشْرِ جَعْمَرِ بْن أبي 
خْمِيّة عَنْ أبي الْمُتوكل» عَنْ أبي سَعِيدِ. وَجَعْفَرُ ْنُ إِيَايس هُوَ جَعْفَرُ بْنُ 
1 تقر 
٠‏ بَابُ مَا جَاءَ في الرّقَ وَالأَدْوية 
۲۰ جو تہ یر جس 
عَنْ أَبيهِ قَالَ: سَأَلْثُ رَسُول الله يله فُلث: يَا رَُول الله أَرَأَيْتَ رق تَسْتَرْقِيهًا؛ 
وَدَوَاءً نَكَدَاوَى بی وَثْقَا؟'' تَتَقِيهَاء هَلْ تَرْدُ مِنْ قَدَرِ الله شَيْنَا؟ قَالَ: ١حِيّ‏ مِنْ 
قَدَرالله). 


۹ 
0 ١ 


[٢٦٠٥]جہ: ۳٣٤۷‏ حم: ۳/ ۱ء تحفة: ۱۱۸۹۸۔ 

.)۲۷٢ /۱( الجعل: الأجرة على الشيء فعلاً أو قولاً. «النهاية»‎ )١( 

(؟) أصل تقاة» وقاة» من وقى» وهي اسم ما يلتجئ به الناس من خوف الأعداء کالترس؛ «مرقاة 
المفاتیح) (۱/ ١‏ ۱۷). 


اب القت بي 2ة2ة2ة 2 2 ةزةزةزةز ةزةزةزةزةز ز ز ز ز ز ز 222222277777272 ۱ہ 
حَدَّتَتَا سَعِيدُ بْنُ عَبّد الرَّحْمَنء تا سَفيَان عَن الزُّهْرِيٌء عَنِ ابْن 
أبي خِزَامَة عَنْ أَبِيِ عَنِ النَِّيَ كل تَحْوَه وَقَدْ رُِيَ عَنِ ابْن غَیَبْتَةَ کِلَکا 


ا یں ققال بَْْهُمْ: عَن أبي حِرَامَ عَنْ أيه وقال بَعْْهُمْ: عن ان 
أبِي خِرَامَه عَنْ أيه وَقد رَوَى غَيْرُ ابن عَسكَة هذا الْحَدِيتَء عَنٍ الزُْرِيِ» 


عن أبِي خِبَامَة عَنْ بيه وَهَذَا کت 7 تَعْرِفُ 5 خِوَامَة(') عَي دا 
اتی 


١‏ بَابُ ما جَاءَ في الكُمْأَة وَالعَجُوَۃِ 
كك" ع تس 1 ْنُ أبي السّمَِ و رَممت ره یلا الا كنا 
سَعیڈ بْنُ غَامر عَنْ لصتيو ع "0" َم عَنْ أبِي هُرَيْرََ قال: 
قال نول ل الله كي «العجو یت الَجَتَا ونِيهًا ینا یز الف مس جح 


١‏ باب ما جاء فى الكمأة والعجوة 
قوله: (العجوة من الجنة)!١!‏ قيل: لما أهبط!" الله تعالى آدَمَ كانت معه ألف 


13 ]قال التثار ی۲۶ آی: من ثمارعا الموجودة فیھا أو المأخوذة عنها باعتبار اص ل مادتها پٹرژ 
نواها على أيدي من أراده الله تعالى» انتهى. 
[1] ففي ١‏ جمع الفوائد» برواية البزار و«الكبير»” "عن أبي موسى رفعه: الما أخرج الله آدم من - 


۔۱٥٥١٢۲۷ جہ: ٤٤٣۳ء حم: ۲ سا تحفة:‎ ]٥٠٦٢[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «عن أبيه». 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۳/ ۳۱۳)۔ 

(۳) وقال الهيثمي في «المجمع» (۱۹۷/۸): رواه البزار والطبراني» ورجاله ثقات» وأبضاً 
أخرجه الحاكم في «المستدرك» )۳۹۹٦(‏ وقال: صحيح الإسناد ولم یخرجاہ؛ ووافقه 
الذهبي في «التلخيص». 


0077ب ان 
مركن و السو يع سوا 


بزر ھی أصول ثمار الدنياء فالمراد بكون العجوة منها إن كان أن أصلها من الجنة 
فالآمر مستغن عن التشريح لما قدمناء فيشترك في هذا الوصف سائر حبوب الدنيا 

و ع ع ع ع 2« 
وثمارها وبقولهاء وإن أريد أن التغیر فيها أقل من غيرها من الثمار فهو محتمل أيضا. 


قوله: (والكمأة من المن) أي: من جنسها!'؟ في أن كلا منهما حصل من غير 
ممارسة علاج مع ما فيه من المنافع واللذة. 


- الجنة رَّوّده من ثمار الجنة» وعلّمه صنعة كل شيءء فثماركم هذه من ثمار الجنة غير أن 
هذه تغير وتلك لا تغير). 

[] اختلفوا فيها على ثلائة أقوال: أحدها: أن المراد أنها من المن الذي أنزل على بني إسرائيل» 
وھو ال الذي يسقط على الشجر فيجمع ويؤكل حلواء ومنه الترنجبين» فكأنه شبه به 
الكمأة بجامع ما بينهما من وجود کل منهما عفواً بغیر علاجء والثاني: أن المعنی أنها من 
المن الذي امتن الله به على عبادہ عفواً بغير علاجء قاله أبو عبيد وجماعة. 
والغالث: ويه جوع الموقق عبد اللطیف البغدادي ومن تبعه فقالوا: إن المن الذي أنزل 
على بني إسرائيل ليس هو ما يسقط على الشجر فقطء بل كان أنواعاء مَنٌ الله عليهم بها من 
النبات الذي يوجد عفواء ومن الطير التي تسقط عليهم بغير اصطياد» ومن الطل الذي يسقط 
علی الشتجرء إلى آخر ماعكاء غنه الحافظل7*, 
وقال ابن القیم''': الماؤغا شناء للعي اف تاكثة أترال: آسدھا: أذاماءها تخلط في الأدوية 
التي يعالّحٌ بها العينُ» لا أنه يستعمل وحده. ذكره أبو عبیدہ الثاني: أنه يستعمل بَحْتا بعد 
شَيّها واستقطار مائها؛ لأن النار تلطفه وتنضجه وتذيب فضلاته ورطوبته المؤذية وتبقي 
المنافع» الثالث: أن المراد بمائها الماء الذي يحدث به من المطر» وهو أول قطر ينزل إلى 
الأرض فتکون الإضافة إضافة اقتران لا إضافة جزءء انتهى. - 


5 ٠( (فتح الباريی)‎ (١) 
۳۲۹)۔‎ / ٤( «زاد المعاد)‎ )٢( 


أنْوَاث الما 7 ۹ ٥‏ ۲ 


و 5 س هماس ٥‏ مه 0 اف ہے 
وَف البّاب عَنْ سُعید بن زَيْدِء وابی سعیبیء وَجَا 
سی الو 


فاه ہے - ا ساو ہد وا کو و ما جو وہ کی ھا 5 


۳ 


مُحَمّدِ بْنِ عَدرِو إلا مِنْ حَدِيثِ مَعید بن عَامِرٍ 

.2ھ ال سا دنا 7 عُبَيْد الطَنَافِسِيُ عَنْ عَبْدِ الْمَيِكِ 
ان تی ح كنا محمد بن الى تا مُحَدَُ بن قر قا شيك عن 
عَبْد الَمَلْكِ بْنِ عْمَيْهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ خُرَيْثِء عَنْ سّعِيدٍ بْنِ َي عَن اللي وله 
َال: (الکاة گا وَمَاؤُهَا شِفَاءً لِلْعَيْنِا. 


- قال القاري''': وفي (شرح مسلم) للنووي: قیل: هو نفس الماء مجرداء وقيل: مركباًء وقيل: 
إن كان لتبريد ما فى العين من حرارة فمجرد مائھا شفاء» وإن كان غير ذلك فمركبة» انتهى. 
قال الحافظ”"2: حكى إبراهيم بن الحربي عن صالح وعبد الله بن أحمد بن حنبل أنهما 
اشتكت أعينهماء فأخذا كمأة وعصراها واكتحلا بمائهاء فهاجت أعينهما ورمدتاء وحكى 
ابن عبد الباقى أن بعض الناس عصر ماء كمأة فاكتحل به فذهبت عينه» انتھی. وسيأتى عند 
المصنف عن أبي هريرة: أنه كحل به جارية له عمشاء فبرأت» كذا في «المشكاة»”"؛ قال 
القاري”*؟': وقد رأيت”*' أنا وغيري في زماننا من ذهب بصره فكحل عينه بماء الكمأة - 


[۷٢۲]خ:‏ ۷۸٤١٤٦ء‏ م: ٤١۲۰ء‏ جه: ٤٤٣۳ء‏ حم: ۱ء تحفة: .٦٤٤٤‏ 

)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۳/ ۳۱۲)۔ 

07 «فتح الباري») /1١١(‏ 158). 

(۳) (مشکاة المصابیح) (9۹٦٥٦)ء‏ وعزاہ إلى الترمذي .)۲۰٦۹(‏ 

۔)۳۱۲٣‎ /۱۳( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 

)٥(‏ الرائي هو الإمام النووي كما في (شرح مسلم) (۷/ ۱۰۷))ء وليس فاعله علي القاري. 


اب يي لخ 11 31 


و سے ڑا 18 يش 7 


۰۸ ے عفد تا مکوں َفَار تا مُعَاذُ بْنُ هِشَامِء نَنِي أبي؛ عَنْ قَتَادَهَ 
 ,--070‏ ہو مر 
الکا؟ جُدَرِيٌ الا ٥ء‏ فقال و "٠‏ الله 206 «الكَنة م مِنَ الْمَنَ وَمَا 
شِفَاء لِلْعَیْنء وَالعَجْوَةُ مِنَ الْجَنَّةِ وَهَِ شِفَاءٌ مِنَ السُّدًا. 

هذاحييث سن 


۲۰۱۹ تھ يا رو کو تھا ربعن فان 
94 اه قال: أَحَذْث كلاثة أكنو أو ,2ئ و کو 
فَجَعَلْثُ مَاءَهُنَّ في قَارُورَةِ فَكُحَلْتُ بِهِ جَارِيَةً لي قبرأت: 


- مجرداً فشفى وعاد إليه بصره؛ انتهى. 
فسبحان من بيده ملكوت كل شيءء وهو النافع الضارٌء ولا يبعد أن يكون ذلك لاختلاف 


الكمأة فإنها أنواع» وفي بعضها سمء كما بسط في كتب الطب. 


[5١7]جه:‏ ٤٥٣۳ء‏ حم: ۸7۲ ا تحفة: .١1"595‏ 

.۔٥۱٥٥٥١١ ]تحفة:‎ 5١ 59[ 

)١(‏ هو حب يظهر في جسد الصبي من فضلات تضمن المضرة تدفعها الطبيعة» شبهوها به 
في كونها فضلات تدفعها الأرض إلى ظاهرها ذمًًا لهاء فقابله بالمدح بأنه من المن» أي: 
مما منّ الله به على عبادہہ أو شبهها بالمن» وهو العسل الذي ينزل من السماءء» إذ يحصل 
بلا علاج واحتياج إلى بذر وسقيء أي: ليست بفضلات بل من فضل الله ومنه» أو ليست 
مضرة بل شفاء كالمن النازل» انتهى. «مجمع بحار الأنوار» .)۳۳٣ /١1(‏ ويقال له بالهندية: 
جيجك. (تحفة الأحوذي) /٦(‏ ۱۹۷). 


اب القت 2 ے.۔ہتہ ةزةزةزةز ز ز ز ز زذز آذ مط 0 001 
۲۰۰۶۰۰ -حَدَكَنَا محمد بن بَقَايٍ نا مُعَاذبْنْ حَِاءِ و َي أَبِي» عَنْ قَتَادهَ 
الوق ا مع وک انوي كه يخ كل قا إلا انثا . قال قَتَادَةُ: 
أذ كل زم 2 ىم ََجْعَلهْن في جِرقةِ فِيَنْقَعْهُ َيَسْتِظ 
ٹین وَفي الأئسَرِ قَظرَه َالقَاني في الأَدْسَرٍ 
قطركين وفي اين قظرك وَالكَلُِ فی الأيمن قظركين وني ال يْسَرِ قَطْرَة. 
ا 


قوله: (قال قتادة: کر رس رڈ المراد 
الخصرا"! فی ذلك. 
قوله: (وفي الأیسر قطرة) ويتم بذلك دورة واحدة فإن برئ فيهاء وإن لم يبرأ 

ثنى الدورة أو ثلثها. 

]٤[‏ قال صاحب «النفائس»: بضم الأول وسكون الثاني وفتح الخاء المعجمة, لغة عربية بمعنى 
المکتوب؛ وفي الفارسية والهندية يطلق على القرطاس الذي يكتب عليه الأدوية» وكذا 
يطلق عليه في العربية أيضاً ثم ذكر استشهاده من كلام الخليل النحوي. 

]١[‏ ويؤيده أنه وقع له في «البخاري» نسخة أخرى» فقد أخرج فى ]7 بسنده عن 
الك عن معد 007حر ينا ويا غالب بن الك قرفن نے انظرین هده المدية وشر 
مريضء فعاد ابن أبي عتيق فقال لنا: عليكم بهذه الحبيبة السوداء فخذوا منها خمساً أو 
مها كاسيطة عاد ثم اقطروها في أنفه بقطرات زیت في هذا الجانب وفي هذا الجانب) 
الحدیث: ولا يذهب عليك أن الحديث لا مناسبة له بالباب» وللتأويل مساغ. 


[ تقدم تخريجه في ۱۱۳۳. 
(١)‏ (صحیح البخاري» (۷). 


۲۲ الکو الڈّڑی 
ہر سو رت 
وََھر البَغِيٌ کک اللگاهِن. 

21 - بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةٍ هِيّةِ التَعْلِيق 


ب َدَُيْه تا ْبَيْدُ اللہ عَنٍ اب بي لَيْلَى؛ عَنْ 


ل ا کا 
عیتی وَهُوَ ابْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِ بن أبي َيْلَى؛ قال: دَخَلْتُ عَلَى عَبْدٍ الله ابی 
عُكَيْم أبي مَعبّد الْجُهَِيَ أغْودة یہ حُْرَةُ ؛ فَقُلْك: ألا تلق شَيكاة قال: 

الْمَوْتُأَقْرَبُ مِن دَلِكَه قال التي يل: 2 تعلق یہ 
تعْرفُهُ مِنْ حَییثِ ابن أبِي لَيْلَى. 


مويف غير الله : بْن عكيه(0 إِنّمَا تَعْرِفُةُ مِنْ 
م اللا 0 رتا يحي بْنْ سُعیی؛ عَنِ ان ابي لتلى»! نَحَوَهُ بمعتَاہ. 


ب عَنْ عَقَبَةَ بْنِ عَامِرٍ 


وَف الا 
٣۔‏ باب ما جاء فی كراهية التعليق 
المراد بذلك ما قدمنا من منافاته لأعلى درجات التوكلء أو التوكل المطلق 


لان شهإثما والتطلع شاهناعر على العو يداك وقيرها 


.۔٦٦٦٦٭ تحفة:‎ ء٠‎ ٤ 
إلخ» في نسخة بدله: رخدي عَبّدِ الله بن عكيم‎ 


کت 


[٢۲۰۷]عحم‏ 
)١(‏ قوله: (وحدیث عبد الله بن عكيم 
لماي طوس ممع ١‏ ماتيا کے 


لتلى. وَعَبْدُ لله بن عُکیْم لَمْيَسْمَعْ مِنَ الي بك وَكَانَ في رَمَنِ اللِيْ کل يَقُو 
شُول الله و . 


اب القت --------_- 2222-22-2 227222222222222 تي زا 
اب ادق تی تی نوا 


ت ٦۸ے‏ اتا اھ کا الى لاس عق کس کن اللاو 
عَبَايَة بْنِ ِفَاعَة عَنْ جَوّہ رافع بن حَدِيج عَنٍ التَبيْ يله قالَ: (الحْتّی قَورٌ 
مِنَ النَّار فَأبِْدُوهَا ِالْمَاءِ). 

رق الاب غن سما يذ بي ره واي غخز وائن عبان وار 
الؤیَيْر وَعَائْمَة. 

4ے دا يا عام ف ریہ السی بالف 

قوله: (فأبردوها بالماء) ولا حاجة إلى تخصیصە'''بقسم من أقسام الحمیء 
إل الا باق على عون فا الآمر آن البرود:قديضة العريض التسزم یرجہ 
آخر لا لجهة الحمى نفسها. 


]١[‏ قاله ابن القیم في (الھدي؛''' ونصه: قد أشكل هذا الحديث على كثير من جَهَلّة الأطباء» 
ورأوه منافياً لدواء الحمى وعلاجهاء ونحن نبیّن بحول الله وقوته وَجْْهَه وفِقهّه فنقول: 
خطاب النبي يل نوعان: عام لأهل الأرضء» وخاص ببعضھم: فالأول كعامة خطابه 
والثاني كقوله: الا تستقبلوا القبلة بغائط ولا بول ولا تستدبروهاء ولكن شرٌقوا أو غرّبوا»» 
فهذا ليس بخطاب لأهل المشرق والمغرب ولا العراق» ولكن لأهل المدينة وما على 
سَمْتِها كالشام وغيرهاء وكذلك قوله: «ما بین المشرق والمغرب قبلةاء وإذا عرفت هذا 
فخطابه في هذا الحديث خاص بأهل الحجاز وما والاهم؛ إذ كان أكثر الحميات التي 
تعرض لهم من نوع الحمى اليومية العرضية الحادثة عن شدة حرارة الشمسء وهذه ينفعها 
الماءٌ البارڈ شربا واغتسالاء فإن الحمى حرارة غریبة تشتعل في القلب وتنبث منه بتوسط - 


[۷۳: ۲خ: ہمد م: ۳۲ء جہ: ٣۷٣‏ ۳ء تحفة: ٣٣٥۳۔.‏ 
)١(‏ انظر: (زاد المعاد) ٤(‏ / ٢۲)۔‏ 


وهي الحادثة إما عن الورم؛ أو الحركة» أو إصابة حرراة الشمسء أو القيظ الشدید ونحو 
ذلكء ومرضية: وهي لا تكون إلا في مادَّةٍ أولى» ثم منها یسخن جمیع البدنء فإن كان 
مبدأ تعلقها بالروح سُمِّيَتَ حمّى يوم لآنها في الغالب تزول في يومء ونهايتها ثلاثة أيام» 
وإن كان مبدأ تعلقها بالأخلاط سميت عفنية» وهي أربعة أصناف: صفراوية» وسوداویق 
وبلغمية» ودموية» وإن کان مبدأ تعلقها بالأعضاء الصلبة الأصلية سُمِّيَتْ حمى دق» وتحت 
هذه الأنواع أصناف كثيرة» وقد ينتفع البدن بالحمی انتفاعاً عظيماً لا يبلغه الدواء» وكثيراً 
ما يكون حمى يوم وحمى العفن سبباً لإنضاج مواد غليظة لم تكن تنضج بدونهاء أو سبباً 
لتفتح سدد لم تكن تصل إليها الأدوية المفتحة. 

فیجوز أن يكون مراد الحديث من أقسام الحميات العرضية» فإنها تسكن على المكان 
علاج آخرء فإنها مجرد كيفية حادة متعلقة بالروح» فيكفي في زوالها مجرد وصول كيفية 
باردة تسكنها وتّخمد لهبها من غير حاجة إلى استفراغ مادة أو انتظار نضجء ويجوز أن يراد 
به جميع أنواع الحميات. 

وقد اعترف فاضل الأطباء جالينوس بأن الماء البارد ینفع فيهاء فقال في المقالة العاشرة من 
كتاب «حيلة البرء»: ولو أن رجلاً شابًا حسن اللحمء خصب البدن في وقت القیظء وفي 
وقت منتهى الحمی؛ وليس في أحشائه ورم استحمٌ بماء بارد» أو سَبَّحَ فيه لانتفع بذلك» 
قال: ونحن نأمر بذلك بلا توقف. 

وقريب منه ما قال الرازي في كتابه (الکبیر): وفي قوله: «من فيح جهنم» وجهان: أحدهما: 
أن ذلك أنموذج ورقيقة اشتقت من جهنم ليستدل بها العباد عليها ويعتبروا بهاء ثم إن الله عر 
وجل قدّر ظهورّها بأسباب تقتضيها كما أن الروح والفرح والسرور واللذة من نعيم الجنة» 
أظهرها الله عرّ وجل فى هذه الدار عبرةً ودلالة» وقدّر ظهورها بأسباب توجبهاء والثانى: 
أن يكون المراد به التشبيه» فشبّه شدةً الحمى ولهبّها بفوح جهنم تنبيهاً للنفوس على شدة 


١ ٦‏ ال 5 هم" 


الواب الما 

5 حَدَكَنَا هَارُونُ بْنْ لِمْحَاق الْهَمْدَانِيُ تا غينة ین مات 
عَنْ هِشَام بن عَرْوَة عَنْ أبية عَنْ عَائْمَةَ 0 کو اللہ ا قَالّ: «إِنّ 
انخئی مِنْ فَبْح جهنم َأبْدُوهًا ِالْمَاءِ). 

حَدَتَتَا هَارُونُ بْنُ إسْحَاقٌَ نَنَا عَبْدَهُ عَنْ هِقّام بْن غُرْوَةَ عَنْ فَاطِمَةً 
بنت الْمنْذِرِ عَنْ أَمْمَاء بئتِ أبي بَحخْرء عَنٍ لني يكل َو 


وف 7۵ھ ““ كلام أكْثَرُ مِنْ هَذَاء وكلا | لْحَدِيئَيْنٍ صَحِيحٌ. 


7 نت 


"۲۷۱۰۵٥٢‏ خڈکا فا ين کا ھا ار غاب ایی ها إراهية بن 
إسْمَاعِيلَ بن أبِي حَبیبَة عَنْ دَاوْد بن حُصَيْنِه عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْن عَبّایں: 
أن المي بك کان يُعلنهة يق الْشْكّى ويخ الأوجاع كلها أن بَکول ايم الله 
الگپیر أَعُودُ بالله العَظِيم مِنْ هَرّ كُلَ عِرْقٍِ تَعَاِ وَمِنْ َرّ حَرَالنّارا 


- وقوله: «فأبردوها» روي بوجهين: بقطع الهمزة من أبرد الشيء إذا صيره بارداًء والثاني 
بهمزة الوصل مضمومة من: برد الشيء يبرده وهو أفصحٌ لغة. 
وقوله: #بالنام فيه ٹر لان تہب ہی اج بت 
في بعض الروايات من التخصيص بذلكء انتهى ما في «الهدي» مختصراً بتغير 
وفي «الإرشاد الرضي»: أن الحق التعميم» لکن کون الغسل عند وجود - لكين 
بضروريء بل ينبغي الغسل عند انقلاع الحمى لئلا يورث شبهة في الحدیث: وقال أيضاً: 
إنه وقع في سالف الزمان في بلدة میرتھ''' شدة الحمى؛ وقد ضاع فيها رجال كثيرون» - 


[٤۷۰١]خ: ۳۴۲٦۳‏ م: ۰ء جہ: ۱ء حم:٦/‏ ٠م‏ تحفة: ٠ههلا١.‏ 
]۲۰۷٥٢[‏ جہ: 01757 حم: اد" 
(1) عن مدينة نی ولایة آٹراہرافیش فى الهتل. 


7 سس ےس سس تس کو ات ات 


وك ید عرے ِْرَاهِيم بن إسْمَاعِيلٌ بْنِ 
بي حَبِيبَة كايا کاف وى تید ات سانب 


مس جب ۴ 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَمْر 


٥ اسان‎ 


هه جه رق 


أت عن شكثر ني عزد لشت ف لز 00 
ِنْتِ وَهْبٍ وَهِيَ جُدَامَة ل رَسُولَ الله يكل يَقُولُ: 1ا أن 
ع الال ۰ کرت وا ال گا این 


قوله: (يغّار) وأصلہ!''لصوت الغنم. 
٥۔‏ باب ما جاء فی الغيلة!"! 

اعلم أنه عليه الصلاة والسلام بلغه أن الغيلة يقتل الولد وبھلکە؛ فأراد أن 
يحرّمهاء ثم تحقق عنده أنها إنما يؤثر في الطفل المولود ولا تهلكه فلم يحرّمهاء فحيث 
ورد النهي فهو على التنزيه» وحيث ورد أنه كان قصد النهي ولم ينه فهو التحريم. 
< فعمل مولانا محمد قاسم النانوتوي بهذا العلاج الغسلء فاشتفى سبعمائة نفرہ ولله در مشايخنا. 
]١[‏ والمراد هاهنا صوت فور الدمء وأريد هذا المعنى في انَعّار) بالنون أيضاًء ففي (المجمع)''ٗ: 

نعر العرق والدم: ارتفع وعلاء وجرح نعار ونعور: إذا صوت دمه عند خروجه. انتهى. قال 

القاري”'': نَعَار أي: فوار الدم» وقيل: سائل الدم؛ وقيل: مضطربء استعاذ منه لأنه إذا 
[] وهو على ما فسره المصنف: أن يطأ الرجل امرأته وهي ترضع: وهو المشهور في معناه - 


5 
0 


ھی 


[۲۰۷]مء: ٣٢۲‏ ذ: ۳۸۸۲ء جہ: ۲۰۱۱ء ن: ۳٣۳٣٣٣‏ حم: ٦‏ تحفة: كللاه١.‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)۷٥٢/٤(‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۷۷). 


انوا تالت ااا ۲۹۷۷۹ 


الواب ال 

وَف البَابِ عَنْ اه پٹ دزية. 

هَدَا حَدِيتٌ صَجیخ'" وَقَدْ رَوَاهُ مَالِكَُه عَنْ أَبِي الْأَسْوَو عَنْ عْرْوَةَ 
وو ری تم ف قال مالک وَالْغثال 
أنْ يَأ الرّجْل امْرَأتَهُ وَحِيَ تُرْضِعْ. 

۲۰۱۷ خا ةاعيسي : يْنُ أَحْمَدَ گتا ابْنُ وَهْبِ قال: َنِي مَالِكُ» عَنْ 


أبي الأَسْوَوِا" مُحَمَّدٍ لي ےر ير ل براي ہے سیر 
داق يدت وَهْبٍ السك 2 ہو رونل الله لا يَقُولُ: اد میٹ 


سے موس 


۔ 
۰ے رر رز ل یک 


ا أنْهَى عَنِ الغيلة 5 کے کت اش وَالرْو يَصَبَعونَ ذلِكَ 2" 
١‏ زلَادَهُمْ)۔ قَالَ مَالِكَ: وَالفِبلَة: أَنْ يَمَسَّ الرّجْل امْرَأَئَه وَهِیَ تُرْضِعْ. 
قال عِيِسَى بْنُ أَحْمَت: تا لِمْحَاق بن عِيسَى قال: كني مَالِكُ عَنْ أبي 


پر سو رت 
۲۰۰۱۷۰۸ -حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ نَنَا مُعَاذُ بْنُ قاع ڈ فلي اح تقاذة 


- وقيل: أن تلد المرأة فيغشاها زوجها وهي ترضع فتحملء فإذا حملت فسد اللبن على 
الصبىء كذا فى (الیذل۳'۸'. 


٠31/1‏ |انظر ما قبله. 

[۲۰۷۸] جہ: ۳٣٤۷‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٣‏ ۳۸۔. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)۱٥۷۸٦(‏ (حسن غريب صحيح). 

(؟) وقع في الأصل: «عن أبي الأسود ومحمد» بزيادة الواو» وهو سبق قلم. 
)٣(‏ (ہذل المجھود) .)5087/1١1١(‏ 


الكوكّب الدَّرَي 
عَنْ اي عَبْدِ الله عَنْ رید ہي ا أَزْقم: أنَّ التَِيٌ كلل كَانَ يَنْعَتُْ ایت لود 
ین ذات ا کے وگال قَتَادَةٌ: تليق 8 كه 


متا یٹ عمق ضحي زار غكر ال انا یرہ نَرَكیم بضرى. 
86ے ھلگتا کا رن محمد الغذري1؟ ال بَضْرِيٌ) 2ا نر نے 
من أبي زرس کنا عي عَن خَالِدٍ الْحَذَاءِ گتاٍ 
قال * ہے قر 


0 کت ار گنو ات 


بْنَ أَْقَمَ قَالَ: ا ول الله كل أَنْ تَتَدَاوَى مِنْ ڈات 
الع القنط امھ رھت 


٦ 


سس و ست ؛ وَلا کَمْر ہلا 
ابْنِ أ لت ری عَنْ ميمُونٍ حير واج 


سے و سم 


من حديث مَيْمُون عن زيد 
حِدٍ مِنْ أَهْلٍ العل هَذَا الْحَدِيتَ. 


قوله: (قال قتادة: ويلد من الجانب) إلخء وهذا أيضاً ليس يريد به أن 
سو لات 


عمومه في تلك الطريقة» وإنما هو نسخة أدت إليها تجربته. 


[ فإنه ينفعه الطلاء به أيضاً كما يظهر من كتب الفن. 
]١[‏ ففى (حدود الأمراض): المّل بالكسر فى اللغة: الهزال» وفى الطب: قرحة فى الرئة» وإنما 
المرض به لأن من لوازمه هزال البدن» ولما كانت الحمى الدقية لازمة لهذه القرحة 
ذكر القرشي أن السل هو قرحة الرئة مع الدق وعدہ من الأمراض المركبة» كذا قال النفيس» 
وقال القرشي في (شرح الفصول): يقال: السل لحمی الدق ولدق الشيخوخة ولقرحة 
الرئة» انتهى. وفي «بحر الجواهر»: الرئة: شش؛ جمعه رثات وفي الهندية: ڑا 
]١١1/4[‏ انظر ما قبله. 
(١)‏ وقع في الأصل: «العدوي» وهو تصحيف 


وك أو مستت بت | سي 74 
ےر 2 
۷۔ _بَابَ 


ص٭٠‏ -_ خڈتتا إِسّحَاقٌ بل موی الأنضاریٔ: كنا مَخْمُء قنا مَالِك: عَنْ 


یڈ بن عصَیفَةہ عَنْ عَمرِوبْن عجر الله بي كشي السلويء أن تافع بن جتدر 
اب مُظعي أَخْبَرَه عَنْ عُفْمَانَ بْنِ أبي العَاصٍ أَنَهُ نَهَ قَال: آتاني رَسُول الله ككل 


يؤدي إليه ذات الجنب» وليس هوا ذات الجنب نفسه. كما يوهمه تفسير من فسر 
هاهناء وإنما أرادل"! بذكره هاهنا فی تفسيرها أن التداوي بهذين لما أثر فی إبراء 
السل» وهو مرض عسير البرء» حتى قالت الأطباء فيه ما قالوا كان نفعهما فيما دون 
السل هق أمراضن ذات الجدب أظهر. 


[1] فإن ذات الجنب عند الأطباء نوعان: حقيقي» وغير حقيقي» فالحقيقي ورم حار يعرض 
في نواحي الجنب في الغشاء المستبطن للأضلاع» وغير الحقيقي ألم يشبهه يعرض في 
نواحي الجنب عن رياح غليظة مؤذية تحتقن بين الصفاقات» فتحدث وجعاً قريباً من 
وجع ذات الجنب الحقيقيء إلا أن الوجع في هذا القسم ممدودہ وفي الحقيقي ناخس» 
تاد و ھے لات قال يعد يناث مض قاساباہ یلم :ذاه (تحب العلش خخسة 
أعراض: وهي الحمی؛ والسعالء والوجع الناخس» وضيق النفس, والنبض المنشاري» 
ثم قال: والدواء المذکور اج دج ہت عن الريح 
الغليظة» فإن القسط البحري وهو العود الهندي إذا دق ناعماء ولط بالزیت المسخن 
ودلك به مكان الريح المذكورء أو لُعِقّ كان دواء موافقاً لذلك نافعاً له محللًا لمادته» ويجوز 
أن ينفع من ذات الجنب الحقيقية أيضاً إذا كان حدوثها عن مادة بلغمية لا سيما في وقت 
انحطاط العلة. 

[] ويمكن أن يقال: إنه فسره بذلك لما أن السعال من لوازم ذات الجنب؛ وفسروا السعال بأنه - 


[۲۰۷ء: 0 جه: ٣٣٥۳ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: 5/ال/اا. 
)١(‏ «زاد المعاد) (5/ ۷۰)۔ 


97271777 ا ب__ب بإب -ا-بزببب-يلىلى١١ه‏ 1 17 تك 
وَبي وَجَعٌّ قد قَدْ گاد يَهْلِكُيِو ؛ قَقَالَ مَسُولُ الله كلة: ويك م 


5 
وهم ٤ے‏ 


وَقَل: أعوذ ذ بعر اللہ وكُدْرَت وَملَّطايه من هرما أَجِد) قال: ۳ .ئ20 
مَا كَانَ بِيء فَلَمْ ار آمُڑ به أَهْلِي وَغَيْرَهُم. 
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هذا خريث حم صَجیخ. 
باب مَا جَاءَ فی السَّنَا 
)۲۱۱ ۔حَدَتتَا مْحَمَّدُ بْيْبَفَارٍِ تَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَخْرِء تَا ایت نیت 


5ھ م28 


ن جَعر ني عُمبَة بن عَبْد الله عَنْ أَسمَاء بنْتِ ْمَذْيسء أن ول الله کا 
مَأََھَا: بم تَسْكَمُشِينَ؟ قالٹ: بالشُبزم'' قال: لحَارٌ جَارٌ). قالث: ثُعٌ اسْعَدْشَِيْتُ 


[۲۸- بَاب ما كا2 فى الستا] 

قوله: (حارٌ جارٌ) هذه اللفظة1'! ليست تبعاً كما وهمه بعضھم, بل المعنى أنه 

لحدته يجرٌ من المواد ما لم يقصد إخراجه فيستضر بذلك المستمشي به» فهو اسم 
فاعل من الجر. 

- حركة رئة تدفع بها الطبيعة أذى عن الرئة كما في «حدود الأمراض»» وتقدم أن السل قرحة 
الرئة» فتأمل. 

]١[‏ ضبط القاري''' بالمهملتين فيهماء كرره للتأكيد لأنه لا يليق بالإسهال» وحكى عن 

(الکاشف) و«الطيبى») بالجيم في الثانی اتباعاً للحانء انتھی. وما أفاده الشيخ وجيه» انتهى. 


[)۲۰۸۱] حہ: ۱ء حم: ٦۷ء‏ تحفة: 9هلاه١.‏ 

)١(‏ قال القاري (۷/ ۲۸۷۳) : بضم شين معجمة فسكون موحدة وراء مضمومة: : وٹ سیل 
البطن» وقیل: هو نوع من الشّيح يقال له بالعجمي: دَزكتَذ وقيل: حب يشبه الحقص يطبخ 
ويشرب ماؤه للتداوي» وقیل: هو من العقاقير المسهّلة. و«السنا»: نبت معروف من الأدوية. 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۷/ ۲۸۷۳)۔ 


٦2ى‏ سے 7ض 10 
بالسَّنَاء »فَمَالَ النَِىیُ كَل و أن كا كان قيدة شِفَاء مِنَ الْمَوْتِ لَكَانَ في السّنَاا. 
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هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ. 
۹ بَابُ مَاجاءَ في العَسَّلٍ 
ااا ال وہ کے ر؛ نَنَا مُحَمَّدُ 0 ا ا يك 
عَنْ مادم عَنْ أَبي الْمُتَوك َنْ ابی هيد قال: : جَاءَ ل لی التي پیا 
0 إِنَّ أَخِي امتظلق بَطنْه ان «اسقِهِ عَسَلاً). 27 َ جاء َال 
وول للها قد سقيثة سَقَيْنَهُ عَسَلا مت ال اسْتظلاقًاء فال + ول اللہ عل 


7 


لئ عَسَلقَا 1 فَسَقَاهُ ثُمٌ جَا رو ققَالة يا يسول الندا إتى كن سَقَبثَهُ سَقَيْتْهُ قَلَم 


تنک اسْتظلاقَاء قَال: فَقَال ر شول الله كلك سد اللہ رکٹ با فيك 
لاف عَتاذ تا ۶ 0000 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
4 باب ما جاء في العسل 


قوله رصق الله) في ولي ید سْعَاء لاس * [النحل: .]٦۹‏ 


قوله: (وکذب بطن أخيك) فيما أراك من أن يستضر به مع أنه لا يستضرء 
بل ينتفع في الحقيقة» وكان يفيده الاستطلاق إلا أن الظاهر للرائي كان هو الضررء 
فكأن الذي قاله البطن بلسان حاله من الاستضرار کان!'' كذباً. 


[وقیل: أي: کون شفاء ذلك البطن في شربه العسلّ قد أوحي إليّء حكاه القاري ١”‏ عن ابن الملك. 
[؟] أو الكذب بمعنى الخطأ كما حكاه القاري'''ء أي: أخطأ بطن أخيك إذ لم يقبل الشفاء. 


[۳] خ: ٤۸٦۵ء‏ م: ۲۲۱۷ء حم: ۱۹/۴ تحفة: 1 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۷/٦۲۸).۔‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۷/٦۲۸).۔‏ 


ا 12 1 انا 
لباب 
سو کا متا اک ؛ تَنَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ تَنَا شُعْبَة 
عَنْ يَزِيدَ أبي خَالِو"» ؛ قَالَ: ہا جم می مت کر تو 
بن جُبَيْرهِ عَنِ ابْنِ عَبًایںء عَنِ النَّبِيِ يكل أَنّهُ قال: اقاو كي شور کر 
مَرِيضًا لع يَحْضْرْ 16 ت۶ "9ئ تال الله الع رت العرش 
العَظِيم نيجه إل غُوف). 


الحو داك لال لكي 00۰۰ 


۱۔ وب 
00 فا تو 0 9 لمر الْمْرَابِِي »تَنَا رَوْح بَنْ عَبَّادَةٌ 
گت مَرْرُوقٌ ابو عَبدِ الله لاي ٹا معية ل من أل 2 کک 
عَنِ التب يل قَال: :ادا لت نا كُمْ الحُمّى؛ َإِنَّ الْحُمَّى وَۂ قِظِعَةٌ مِنَ النَار 
فَلْيُظفِتُهًا عَنْهُ عَنْهُ بِالْمَاء فَلَيْسْتَتْقعغ في تَهُر جَار فَلْيَسْتَقْيلُ جَرْیَنة فَيَقُولُ 
زاكادياب] 
قوله: (فليستنقع في نهر جار) هذا علاج آخرء وفيه زيادة التقیید بالوقت 
والنهر نسبة إلى الآولء وفيه زيادة نفع نسبة إلى ما سلفء ووجه الاستقبال ما فيه 
من مواجهة الماء فینتفع أزيد من الأول. 
[81١7]د:‏ ٣۳۱۰ء‏ حم: ۲۳۹/۱ تحفة: /557. 


[٤۰۸۰]محہ:‏ ٥۵ء‏ تحفة: ۲۰۸۷۔ 


)١(‏ في الأصل: «يزيد بن خالد» وهو سھو من الناسخ. 


> آ۶ ادا 222211 ۲۷١۸۲۴۰۳‏ 


أله د 
)لضب 


پسمم اللہ اللَهُمَ شق سك د وَصَدَّقٌ کت بعد 2ھ ةِ الضُبٔح وَقَبْلَ وَقَبْل 


1 س قات 2 1 21 34 0 5 كّ 8 ے7 
الفئیس و حت ا ا ب 


نع 0 7 ون 2 م فَإِنْ لم يبْرَا فی سَبْعِ فَتِسْعٌ» فَإِنْهَا لا 
تاد تُجَا ورُتِسْعًَا بإذْنِ اللّه). 


ر" > 


کل جت 0 


سر تا 0۳ باج كيه ذوویق جڑخ پٹ ل الله تہ ققال: . ما 


بھی اَحَدأَعلم بہ متی: گان عَليٌ أي بالَاء في تد وَقَاطِة تفِْلُ عَلُْ 


التم رارق ا ع تي بق 


اگ -حَدَكََا عَبْد الله بُنُ سَعِيدٍ الأَقَجُ كنا عُقبَةُ گلا با غالي تق 
[" باب التداوي بالرماد] 

قوله: (ما بقی أحد أعلم به منی) لانقضاء أهل هذه الوقعة. 

قوله: (وفاطمة تغسل) وكانت فاطمة أتته حين سمعت القصة. 


[٢۸٠۲]خ:‏ ۳ء ۰ء جہ: ٤٤٣۳ء‏ حم: ٥‏ کتحفة: ۸۸٦٦۔‏ 
]۲۰۸٢‏ جہ: ۱٢٤٣۸‏ تحفة: .٦۲٤٤۹٤‏ 


۲۷٤ 


كن مود 


قَالَ: ليد 0 ۰ تنا ل عزو 
اق كلك لف کو شَيًْا وَيطیب نَفْسَهُ 


م تو 


8 - 


6.. رت 


)١(‏ أي: أذهبوا حزنه فيما يتعلق بأجله» بأن تقولوا: لا بأس طهورء أو يطول الله عمرك ويشفيك 
ويعافيك؛ أو وسّعوا له في أجله فینفُس عنه الکربُء «مرقاة المفاتيح» (۳/ 48 .)١١‏ 

)٢(‏ زاد في نسخة هناك ثلاث أحاديث: 
410 حَدَّكَنَا عَلِنُ بْنُّ حُجْرِء قال: أَخْبَرَا الولِيدُ بن محَمَّدٍ الْمُوقَرِي عَنٍ الزُهْرِيْ» 
عَنْ أَنّي بْنِ مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ كل: «إِنّمَا مَكَلُ الْمَرِيضٍِ ب ہت 

مِنَ السَّمَاءِ في صَفَائِهًا وَلَوْنْهَاا. [طس: ٥٥١٦ء‏ هب: 60 

ذه لا خدكتا كات ونکٹرد رز غيلاق: كالاء حذتنا او أَمَائہ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ 
يَزِيدَ ا عَنْ إِسْماعِلَ بی غبَيْد اللہ عَنْ أبِي الج الأمَْرِيٍء عَن أبي هر رآ 
التي كه عَاء جلا مِنْ وَعَكِ كَانَ به فَقَالَ: «أَبْشِنُ فَإِنَّ الله يَقُولُ: هِيَ نَارِي أَسَلْظَهَا عَلَى 
قري لقني و حَظَلهُ مِنَ النَّارا '. [جه: ۷٣٤۳ء‏ حم: 50/7 25 تحفة: 4179 18]. 
۹-۔ حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْكُ نشی كل انرا كه امون بيني ف عي 
الَّورِيِء عنام بده عن لحن َل كائوا تجو الْحْتّى ليله كار 
تَقَصَ مِنَ الذَتُوبٍ. [هب: .]5٠١‏ 


۲۷۸۷ 


عقاف 0 سے 
١بَا‏ مَا جَاء فِيمَنْ ترَكَ مالا َلوَرَيہ 


۲٢ ۹۰‏ - حَدَتَتَا سَعِيدُ بْنُ خی بن سید سيو مويه كنا أی, كنا مُحَتَة 
ابْنُ عَمْرِو تا أَبُو سَلْمَكَ عَنْ أَبِي مُرَیرَة قال: قال رَسُولُ الله پا مَنْ کرد 
اله كفلم وَمَن كَرَكَ ضَدا عا قَإِلَىَ). 
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هَدًا عدي کت ے تج 

مه صے)ھ2 غ٥‏ 2 3 نے ا کا و و ا اس 3 س کا کی ا 

وَقَد رَوَاهُ الزَهرِيُ» عَنْ ابي سَلمة عَنْ ابى ھری عَنِ النبي 28 اظول 
ا ا " 3 0 

سے کا ا اس وآ سے عم 

وی البَاب عَنْ جَابرء وائیں. 


۹ آبواب الفراقض” عن رسول الله گلا 


[ تقدم تخريجه في ۱۰۷۰. 

)١(‏ فى نسخة: «فلورثته». 

)١(‏ أي: العيال» وأصله مصدر ضاع يضيع فسمي به العيال» وكان من خصائصه يل قيل: اليوم 
لا یجب على الإمام ذلكء انتهى. انظر: «مجمع بحار الأنوار) (۳/ 5 47). 

(۳) جمع فریضےء أي: المقدرات الشرعية في المتروكات المالية» ١مرقاة‏ المفاتیح) 
(ه/ ١“ ١‏ 5). 


ب ببس الکو اوري 
عله وَأَنْفِقُ عَلَيْه. 
1 ای حير الاير 
م حَدَكنَا عَبُْ الى ب وَاصِلِء تَنَا مُحَمَّدُ بو زگ اھ 3 
گا المَصْلُ بأ بن لهم بي عَوْفُه عَنْ شَهْرِ بْنِ حَوْمَبٍء عَنْ أبِي هُر 
ال: قَالَ رَسُولُ الله كل اتَعلَمُوا المرَائِضَ”" وَالقْرآنَ» وَعَلِمُوا النّاسَ َي 
مَقْبُوضَ). ۱ 


ات 


هَدًا يك فيه اضطرات ا ا 7 مَدًا الْحَدِيتَ» عَنْ عَوْفِ 


بی ھی 2 


عَنْ رَجْلِ» عَنْ سُلَيْمَانَ بْنِ جَابِ عَنِ ابْنِ مَسْعُودِ ۹ عَنِ النّبي ككلل. حَدَتَنا 
ة٦‏ ہہ" 0 بِهَذَا د ا 
*'_بَابٌ مَا جَاءَ في مِيرَاثِ البَنّاتِ 
-٣٢۲‏ حخدگتا فیدر حيينه کا رَگریّا بْنُ عَدِيْء تا غُبَیْدُ الله بْنْ 
عَلرِو عَنْ عَبّد الله بن مُحَمّدِ بن عَقیلِء عَنْ جَابر بْنِ عَبْدِ الله قال: 
جَاءتِ امْرَأَ سَعْدِ بْنِ الرّبِيع بابككیْمَا مِنْ سَعْد إِلّی رَسُولِ الله كَل ء قَقَالَتْ: 


[٣٢۲]ٌتحفة: ٣۹۸‏ ۱۳۔. 

[٢٥۹١٥]د:‏ ۲۸۹۱ جہ: ۲۷۲۰ حم: ۳پ 2تحفة: ٣٣٣۳۔‏ 

)١(‏ أي: علم المواريثء ولا دلیل عليه» والظاهر ما فرض اللہ ويمكن أن یراد سننّا صادرة 
منه مشتملة على الأوامر والنوايء أي: تعلموا الكتاب والسنةہ فأني أقبض وينقطع هذان 
العلمان. «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)۱۲٢‏ 


لا جو رج يي 0 ل 


ان ل الله سم جن الرّبيع» َيل أَبُوهُمَا مَعَكَ 2 ليشي 
و مو ال ا كك دع لما مالا ولا تْكحَانٍ إلا وَلَهْمَا َال 

قَال: يَْضِي اللہ في ذَلِكَ» فَتَوَلَتْ: آيَةُ الْمِيرَاثِء قَبَعَكَ ٹا تن سو 

عَيَھمَاہ فَقَالَ: ااُعط ابُتتیٰ سَعْدٍ الدُِْيْنِ وَأَعْطِ یت 2 وَمَا بی 

لَكَ). 


سو موس ےہ هلا مِئْ حَدِيثِ عَبْدِ الله بْن مُحَمّدٍ 

ابْنِ عَقِیلِء وَقذ رَوَاُ قَرِيك أَيْضًاء عَنْ عَبُد اللہ بن مُحَمَّدِ بْنِ عَقِیلِ. 
ب 2 ث بنت بنت 

ان ما جا2 في میرا ارت تِ الصلب 

۳٣٢ ۹۳‏ - حَدََنَا الْحَسَنْ بْنُ عَرَقَهَ نا يَرِ يزيد م 
القَْريِه عَنْ أبِي قي الأَوْدِي» عَنْ هرَْلٍ بن مُرَخیبل قَال: جَاءَ رَجُل إِلَى 
5 مُوسَى وَسَلْمَانَ بْنِ ريع َسَألهُمَا عَنِ ابَْةٍ وَابْتَةٍ ان اكت كي رم 
قَقَالَا: لِلإْتَةِ الیْصْفٌ وَلِذّخْتٍ مِنَ الأب وَالأم مَابَقِي وَقَالَا لَه انْطلِق إلى 

قولة> (فقالة: للآينة النضض) لماوردف 113آية الم اف سراحل (واللفيف 
من الأب والأم ما بقى)!'' لما ورد فی آية الكلالة» والابنة خرجت بعد أخذ حقها 
[ في قوله عز اسمه: ونكت وحِدَةٌ فَلَهَااليسف 4 [النساء: .]1١‏ 
[] في قوله تعالى : طإِن انرك هَلَك لیس آئ وَل وَلَهء أْخَتٌ فَلهَانِضَفٌ مَائرَكَ 4 [النساء: ۲۱۷۷ء - 


[۹۳ کے ۹٦‏ -۔: ۲۸۹۰ء جه: ۲۷۲۱ء حم: ۷۱ء تحفة: ۹۱۹۰. 
)١(‏ وقع في الأصل: «سليمان بن ربيعة» وكذا في «تحفة الاحوذي»» وهو غلط» والصواب ما 
أثبته من الأصول الخطية. 


سس م0 ل 0 
عد ال فالشالة للا تكايفقه كأ طبه الله 533 له كلك رر بتاقالا. 
قل 206 الل قة تالف رتا اھ التق لک اس وكا 
قَصَى رَسُولُ الله كه لِلابْةِ التِضْفْء وَلإِبْئةِ الاين السّدُسُ تَضیلَة لكين 
وَلِلأَحْتِ مَا بَقِي. 


هَدَا مسر سیت 1 ف يي الأؤدي اسه هد خيد اللحمن دن 
َرْوَاكَ كوف وَقَدْ رَوَاهُ سام رھ إلى لكين فيس 


هرجات قاجاة فن عيدات الإ مِنَ الأب وَالأمَ 


من البين» فكأنها لم تکنە ولا بقية بعد النصفين حتى تأخذها ابنة الابن» مع أنها 
ليس لها في القرآن ذكرء ولما كانا استخرجا هذا الحكم بنص القرآن علما أن 
ابن مسعود رضي الله تعالى عنه يوافقهما یقیناً ولا يخالفهماء لکن أمراه بالحضور 
عنده لكونه أعلمهم وأفقههم 

قوله: (قد ضللت إِذاً) لكوني خالفت القرآن» وقد فهمت منه ما فهمت» وعلمت 
من "١١‏ قضائه ٤َ‏ ما علمت: وأما هما فلما كانا أخط في الاجتهاد لم يكونا خاطئین. 


ه ‏ باب ما جاء فى ميراث الإخوة من الأب والأم 


000 


- وخروج البنت محتمل لما أفاده الشيخ أو حملاً قوله تعالى: لیس لَم ولك 4 على الذکر 
فإق العري اکا رما يستعئلة فى الذكر. 

م ا 52 
أقول يعني مثل قول أبي موسى» وقد سمعت رسول الله بَكِةٍ یقولء فذكره. انتهى. 


.)۱۷ /۱۲( «فتح الباري»‎ (١) 
.)٦١٤٤( «سنن الدارقطني)‎ )٢( 


۲۸۱۷ 


٠ 4:‏ -حَدَكَنَا بُندَار ای يَِيدُ بن هَارُونَ» تا سُفْيَانُ عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» 
عَن الْحَارِثِء عَنْ عَلِيَأَنَُّ َالَ: إِنَحمْتفْرَؤُونَ هذ الآية. من بَعّد وَصِيَّةَ 
قورت کے م ودين 4 [النساء: 7 قطي والخزن تبل 
کو 0044 کا ء 


الوصِيةء وَإِنْ أَغْيَانَ بشي الا یرثون دون بي العاخكة التَجلُ يرث أَحَاُ 


ای 2-ئ 5 ا 


حَدَّدَنَا ار کا يَزِيدُ ْنُ هَارُونَ تا رَگریّا بْنُ أبي رَائْدَهَ عَنْ أبي 

قوله: (من بعد وصية) وإنما قدمه في الآية؛ لآن الدين قد يعلمه الورثة كلهم 
أو أكثرهم بخلاف الوصية» والدين حق مستحق يأخذه الدائن كيف أمكن بخلاف 
المرصی لن ولآن الایع كت آما کرت النیٰ الذى آفل المت دليلا عله خلاف 
الوصية» فبهذه الوجوه قدمت الوصية اعتناءً بأمرها لا لتقدمها على الدینء ولفظة 
«أو) فی الآية بمعنى الواوء فإنهما أي: الوصية والدين قد يجتمعان وقد لا يجتمعان. 

قوله: (وإن أعيان بنی الأم) هذا دفع لشبهة أخرى وهو أنهم كانوا لا يعدون 
بالنساء قرابة» وقد ورد لفظ الإخوة في آية الميراث مطلقاًء فلا يتوهم بذلك إلغاء 
الأملا! حتى یسوی بین العيني والعلاتي» بل أعیان بني الأم مقدمون على بني 
العلات لقوة قرابة الأولين نسبة إلى الآخرين» وهذا إذا اجتمعت الفرقتان وأما إذا 
انفرد بنو العلات فلا ريب أنهم يأخذون. 
]١[‏ ففي «السراجي)”2): ثم يرجحون بقوة القرابة» أعني به أن ذا القرابتين أولى من ذي قرابة - 


72ھ مت ۱ء تحفة: .1٠٠١ ٣٤‏ 
(١)‏ في 1 خة: لیتوارلون). 
() «السراجي في المیراث) (ص: )۲٢‏ ط: الهند. 


7 ضص ت سس ب 6اا 


ٹڈ 


بَنِي الام يَتَوَارَنُونَ دون بَنِي 


٥٥‏ ۶ھ 


دا ديت ل تدر كه إل مِنْ حَدِيث أبي اِسُحَاق عَنِ الْحَارِثْء عَنْ 
لي زا نلأ أخل ملق اتھارے ولا قال هذا آعیرت 
7 عِنْدَ أَهُلٍ ات٥‏ 
٦‏ -بَابٌ میراث البَنِينَ مَمَ البََاتِ 

9ی 000 ظا 30 لخي ذا عد لتك 10 فيه ذا م ٹاو 
ا ا یئن نگر إن گر کا گا بے لتو اللا 
يسول الله گلا 3 مَرِيضُ فی بَنِي سَلِمَة فَقُلْتُ: يَا تب الله اف 
شكال 1 لع يَرْدَ عَلَىَ شَيْنًا سم تس سی 


قوله: (كيف أقسم ما لي بين ولدي) 95900 


- واحدة ذكراً كان أو أنثى, لقوله يَكهِ: «إن أعيان بني الأم) الحديث. قال التارء 8 أي: 
الإخوة والأخوات لآب واحد وأم واحدة من عين الشيء وهو النفيس منه» وقال بعض 
المحققين: أعيان القوم أشرافهمء وذكر الأم هاهنا لبيان ما يترجح به بنو الأعيان على بني - 


2.1٠١ 57" جہ: ۹ ۲۷۳ء تحفة:‎ ]۲۹۰٥[ 
.۴۰۹٣ د: ۲۸۸۲ء جه: ١٤٣۱ء حم: ۲۹۸/۳ء تحفة:‎ ۱٦: ء5٤‎ :خ]۲۰۹٢[‎ 


)١(‏ في نسخة: «عند عامة أهل العلم). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/م؟ ١‏ ). 


يننا 


5 
0 


| ألم ١ادھ‏ 
ص.- سے 


22 ي۶ س2 


فَنَرَلَثْ: ل سِک الد ]ولد حك لذو مِمَلْ حَظ الأَُكَیَییٍ 4 الايَة [النساء: .]١١‏ 


2 


المراد بذلك الأخوات''. فإن لفظ الولد قد يطلق على غير الولد من الصغار. 
قوله: (فنزلت 8 يُوَصِيؤْدأمّهُ4) ليس !"؟ المراد نزولها بفورتلك القضية نفسهاء 
بل المراد نزولها في أمثال هذه وعلى هذا فلا يضر نزول الآية قبل تلك الوقعة أو 

بعدها بتراخء ثم ذكر الآية استطراداً إذ ليس فيها من ذکر الكلالة ما يفيد هاهنا. 

- العلات» وهم أولاد الرجل من نسبة شتى» سميت علات لأن الزوج قد عل من المتأخرة 
بعد ما نهل من الأولى» والمعنى أن بني الأعيان إذا اجتمعوا مع بني العلات فالميراث لبني 
الأعيان لقوة القرابة وازدواج الوصلة. 

[1] وذلك لن جابراً لم يكن له ولد إذ ذاكء وكان له أخوات. جزم به الحافظ وغيره من شراح 
الحدیث: ولذا قالوا: إن قوله: نزلت 8 يُوْصِكْد اه وهم قال الحافظ''': قیل: إنه وهم 
في ذلكء وإن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة جابر هذه الآية الأخيرة من النساء 
وهي #ايسَْفَتُوتَكَ هل لَه ُهْتِيحَكُمْ ف الْكللَةِ 4 [النساء: 175]» لأن جابراً يومئذ لم يكن له 
ولد ولا والدء انتهى» وفي رواية لأبي داود''': اشتكيت وعندي سبع أخوات؛ فدخل علي 

[1] اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه لما قالوا: إن الحديث وهم بوجهين: الأول ما تقدم قريباً أن 
جابراً لم يكن له ولد إذ ذاك» فكيف يناسبه قوله تعالى: ‏ يُوْصِ كأ نوكر كم 4 الآية 
[النساء: »]1١‏ والثاني لما قاله الحافظ”": أخرج أحمد وأصحاب السنن وصححه الحاكم 
من طريق ابن عقيل عن جابر قال: جاءت امرأة سعد بن الربيع فقالت: يا رسول الله ا 
هاتان ابنتا سعد بن الربيع» الحديث. وفي آخره: فنزلت آية الميراث» فأرسل إلى عمهما 
فقال: أعط ابنتي سعد الثلثين» الحديث. قال”؟): وبه احتج من قال: إنها لم تنزل في قصة - 


000 «فتح الباري) (۸/ "1 ). 
)٢(‏ «سئن أبي داود) (۲۸۸۷). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ 545). 
)٤١(‏ أي: الحافظ ابن حجر. 


٤؛٤7۸5ے___۔ہدق۲.۔‏ الکوککی الد 


ہہ 
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پر نرک 


یں وَقَد رَوَاه ابن عبيتة ير ظر۸ : 
الى النتكين عن جا 


4 


7 مِيرَاثِ الأَحَوَاتِ 


۷۔ حَدَگتا القَضل بْنُ الضَّبًاج البَفْدَادِیٔء گتا سُفْيَانُ بْنْ خُيَيْتَةَ 
كنا مُحَمّد بْنُ گور سَیع جَابرَ بَْ عَبْد الله قَالَ: مَرِضْتُ فَأتاني 
رَسُولُ الله كل يَعُودُنيء فَوَجَدَنِي قَدْ أَْمِي عَلَىَ» قَأتاني وَمَعَهُ أَبُو بر 
وا ايان طاول الله وا قصب علق من وَُويه فك ا 
۹٠٥‏ ۶'۶ دارا مني 
شَيْنَاك وَكانَ له دغ اخواب: حقی تلت آي ارات نتفیت ف ل 
کت یکلم نالَككَاز 14 7 يََ [النساء: ۱۷ء قَالٌ جَابر: فِّ نَرَلَثْ. 


الاديات سيراك الآفرات] 


قوله: (فصب على من وضوئه) ل ا 


جابر إنما نزلت في قصة ابئتي سعد بن الربيع» وليس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل في الأمرين 
معاء ويحتمل أن يكون نزول أولها في قصة البنتين» وآخرها وهي قوله: 000 
يوَرَثُ كَللَةَ 4 [النساء: ؟1] في قصة جابر» ويكون مراد جابر: فنزلت # يََصِيل اق 

وَلَددِ كم ۹4ء أي: ذكر الكلالة المتصل بهذه الآية» انتھی. وقال'؟ يضاقي مركم آخر: 


أما قول البخاري في الترجمة: قوله تعالى: ط يوْحِيَكد ال4 إلى قوله: ول عَلِيِءٌ حي 4 - 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ الكلالة: هو أن يموت الرجل ولا یدع والدًا ولا ولدًا يرثانه. وأصله: من تكلله النسب: إذا 
أحاط به. وقيل: الكلالة: الوارثون الذين ليس فيهم ولد ولا والد. «النهاية» .)١91//5(‏ 

0( «فتح الباريی) .)٥/١٤٤(‏ 


قح سض و ٢۱‏ 6 
ایک او ہس 
اواب الفرائض ہس ے ب ۲۸۵۹ 


8 بَابَ مَا جَاءَ فى مِيرَاثِ العَصَبَةٍ 
۸ ہے حدگتا عبد الله بن عبد الرّحَمَن نَا مسلم 0 إِبْرَاهِيمَ؛ 
نا وُعَيْبَّ» تنا ابْنُ طاؤریںء عَنْ أبيهء عَنِ ابْنِ عَبَّاين عَنِ التَبيْ َل قَالَ: 
ألْحِقُوا المَرَائِصَ بأَهْلًِه فا بَقِيَ َهُوَأَوْلَ رَجُلٍ ڈگرا. 
الظاهر أنه غسالتہا'' ويمكن أن يكون فضالته. 
اےراپساجاوش نيران الیض 5ا 
قوله: (ألحقو الفرائض) أي: السهام المقدرة في كتاب الله تعالى. 


قوله: (فهو لأولى رجل ذكرا") ذكر الرجل وإن كان يغني عن هذا التقييد 
- [النساء: ١۱])ء‏ أشار به إلى أن مراد جابر من آية الميراث قوله: #وإن كارت رجل ٹوٹ 

حَلردَ ۹ء انتهى. 

]١[‏ وبه جزم الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: بينت في الطهارة الرد على من زعم أنه رش عليه من 
الذي فضلء وفي (الاعتصام) التصريح بأنه صب عليه نفس الماء الذي توضاً به. انتهى. ثم 
يشكل على هذا الحدیث بأنه يخالف الحديث المتقدم في تعيين الآية» ففي الأول آیة الميراث 
وهاهنا قوله تعالى: إيَسْتّفُْونَكَ # الآية» وأجاب عنه الشيخ في (البذل)''' فارجع إليه. 

[] قال القاري”؟؟: قوله: «ذكر» تأكيد أو احتراز من الخنثى» وقيل: أي: صغير أو كبير» وفي - 


[۹۸ ددے۔ ۲ء لكك د ۲۸۹۸ء جه: ۰١۲۷ء‏ حم: ۱ء تحفة: ههلاه. 
)١(‏ العصبة: الأقارب من جهة الأب. «النهاية» (۳/ .)٤٤٥٢‏ 

.)7 47 /۸( «فتح الباري»‎ )٢( 

(۳) انظر: «بذل المجهود) .)٦۹- 58/١١(‏ 

.)۲۰۲٢ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


0-1 1 مم 
خلکتا يد ين سر تَاعَيْد الزّزاقَهحن مشمرء عن ابن طاوؤوس» 
غنٰ أبيد عو اب عَبَّاين: عَنٍ النبِي كلك تَحوه. 
هذا خويث خم وكذ زوق تخضية عن آئد طاؤوس کڈ اميف گن 
إلا أن متابعةا'ٗ النساء الرجال في الأحكام لما كانت شائعة» وأيضاً فكثيراً ما 
يطلق الرجل وبراد به الشخص مطلقاً عن قبد الأنوثة والذكورة قيذهيةة والمراد بة 
الاحتراز عن الأنثى إشارة إلى أن التعصيب إنما هو بالذكورة» وأما الإناث فحيث 
كن عصبات فثمة تغيير لنصيبهن من مقدار إلى مقدارء وإطلاق العصوبة!"! مجاز 
- «الإرشاد الرضي): لا يصح الاحتراز عن الخنثى لأنه داخل في نوع منهما لا محالة 
وفي (شرح الطيبي)7٠'‏ قال العلماء: وصف الرجل بالذكر تنبيهاً على سبب استحقاقه 
وهي الذكورة التي سبب العصوبة» وسبب الترجيح في الإرث؛ ولذا جعل للذكر مثل 
حظ الأنثيين» وحكمته أن الرجل يلحقهم مؤن كثير في القيام بالعيال والضیفانء وإرفاد 
القاصدین ومواساة السائلين» وتحمل الغرامات: انتهى. وأطال الحافظ الكلام على ذلك 
في (الفتح)''' فارجع إليه. 
[1] حكاهما الحافظ''' بلفظ: قيل لنفي توهم اشتراك الأنثى معه لئلا يحمل على التغلیبء 
وقيل: خشية أن يظن بلفظ الرجل الشخص وهو أعم من الذكر والأنثى. 
[؟] وبه جزم الحافظ”*' فقال: وأما تسمية الفقهاء الأخت مع البنت عصبة فعلى سبيل التجوز؛ 
لأنها لما كانت تأخذ ما فضل عن البنت أشبهت العاصب. 


.)1957/5( «شرح الطيبي)‎ )١( 
.)۱٢۲/۱۲( انظر: (فتح الباري»‎ )٢( 
.)۱۲/۱۲( إفرة «فتح الباريی)‎ 

.)۱۳ /۱۲( «فتح الباري»‎ (٤٤ 


اٹ اٹ القراؿؿض .سس سس سس سے ۲۷ 
۹ -بَابٌ مَا جَاءَ فى مِیراثِ الْجَدّ 
۹۔ حَدَتتا الْحَسَدُ بر و بق 
يَحْبَى» عَنْ قَنَادهَ عَنِ الْحَسَّنِء عَنْ عِمْرَانَ بْنِ خُصَيْنِ قال: جَاءَ رَجْل إِلَى 
لني كي مقال: اخ الي مَاتَ قَمَا لی مِن مِيرَائِه؟ فَقَالَ: «لَكَ 00 
تتتاول قغاة فقال: 0ك سدس 1217 فلشاول تا قال الإ الشدض الككه 
7 62 


خی 2 و ہے ٭ 4 2 
وَف البّاب عَنْ مَعْقٍِ بن سار 
الى - صص- 0 


قوله: (إن السدس الآخر لك طعمة) إنما بین ذلك لثلا يتوهم نسخ الحكم 
هذا أعطاكه الشرع عطاء ولطعمك!١!‏ وليس سهما مقدراً لك. 


]١[‏ هكذا في الأصلء فلو صح فاللام جارة والطعم مصدرء والظاهر أن الصواب: «أطعمك» 
بالماضي من الإفعال» قال الطيبي2'7: صورة المسألة أن الميت ترك بنتين وهذا السائل؛ 
فلهما الثلثان» وبقي الثلث فدفع عليه الصلاة والسلام إليه سدساً بالفرض؛ لأنه جد الميت 
وتركه حتى ذهبء فدعاه ودفع إليه السدس الأخير كيلا يظن أن فرضه الثلث» ومعنى 
«الطعمة» هاهنا التعصیب؛ أي: رزق لك ليس بفرضء وإنما قال في السدس الأخير دون 
الأول؛ لأنه فرضء والفرض لا يتغير بخلاف التعصيب. فلما لم يكن التعصيب شيئاً مستقرًا 
ثابتا سماه طعمة» انتھی. وفي «الإشارد الرضي): لم يعطه النبي يَةٍ السهمين بهذا التفصيل 
ابتداءً لآن ما يحصل بالتعب يكون أوقع في القلب. 


[۲۰۹۹] د: ٦۲۸۹ء‏ حم: 4758/4 تحفة: ۱۰۸۰۱. 
(١)‏ (شرح الطيبي) (كره١5).‏ 


ل اسح ار 
ماوت لاحات با انتا 


۲۰۰۰ - حَدَََا ان أبي عُمَر کت سُفْيَكء كنا اليه قال مر مہ قال 
تا 
لاب إلى أي فَقَالَتْ: :إن ابَْ ابْبيء أَواْنَ بنْتي مَاتَ وَقَدْ 
لخي ث أن لي في الْكِتَابٍ حَمَاه فَقَالَ أبُو بَحْرِ: مَا أَجِدُ لكِ في الْكِتَابٍ 
رق خؤانؤةا تيضف وول اللہ كل قت لكِ تی و وَسَأْلُ النّاسَء قال: 
سو د كر 3 کل اللہ عله أطكاها انتا قال: 

مَنْ سَیْع كلك تہ لال کٹا کک ھتاھ نات نات كنس 
ع جاتچا التي تغالنها إلى عد ) ون نُ: وَرَادَنِي فِيهِ مَعْمَنُ عَن 
الزَهْرِيٍء وََمْ أَحْمَطْهُ عَن الزُهرِيٍ وَلَحَِنْ حَفِظْتُهُمِنْ مَْمَر# أن عْمَرَ قَالَ: 
إن اختتشلها تر كنا وأينكما اکٹ بد كد له 


قَبِيصَةُ وَقَالَ 1 عَن رَجْلِء عَنْ قَبِيصَة بن ذُوَيْب قَال: جَاءَتِ لغ 


121 الأنصَارِيٌ کا مَعْنُ» ثَنَا مَالِكُ؛ عق ابق شِهَاب» عَنْ 
عُْمَان بن إسْحَاقَ بن خَرَقَك عَنْ قَييصَ بن ذوَيْبٍ قالَه جَاۃتِ الْجَدَةإِلَى 
٠‏ باب ما جاء فى ميراث الجدة 

قوله: (وأيتكما انفردت) بالعلو''! في الدرجة والقرابة. 
١[‏ فيه إجمال مخلء والمراد أيتكما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تكن إلا واحدة: أو باعتبار 
دنو القرابة بأن تكونا اثنتين» إحداهما أقرب إلى الميت تأخذ وتحرم الأبعد. 


.١١77 7 د: ٤۲۸۹ء جه: ۰۶ء حم: 2:25 تحفة:‎ ]۲٦٢٢[ 
اط مائلہ‎ ][ 
زاد فی نسخة: «الجدة الأخرى).‎ )١( 


عر 


پاٹ ال اض .سس بغ --- سے ۲۸۹ 
وی سن ما َك فی كِتَابٍ الله شَيْء وَمَا ل في 
مُنَّةٍ رَسُول اللہ 8ل شَيْءٌ» فَارْجعِي حَتّی کے 7 الاق کنل قش َقَالٌ 
نب ال جوا نول اھ ناف انض نٹل هَل مَعَكَ 

عَيْوْكَ؟ فَقَامَ مُحَمََدُ بْنُ مَسْلَمَة سے ؛ فَقَالَ مِثل مَا قَالَ الْمُغِيرَةُ بْنُ شُعْبَة ےن نت 
ها ابو بر ؛ قَالَ: ثُع جَاءَتِ الْجَدَهُ ۂ الأَخْرَى إِلَى عُمَرَبْنِ الْخَطَابٍ فَسَأَلتَهُ 
مِیرَاٹھاء فَقَالَ: ما لَّكِ في كِتَابٍ الله شَيْءٌ» وَلَحِنْ هْوَ ذَلكَ السَّدْسُء فَإِنٍ 
لڑھھا فيه قي سک ا ين 


1 
أ 


و یہ 


في الباب عن اریت 
١‏ بَابُ مَاجَاءَ في مِيرَاثِ الْجَدَةِ مَعَ ابِْها 
وا ا ریہ عَرَفَةَء تا يَزِيدٌ د بْنُ هَارُونَ» عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
سَالِمء عَنِ الشَّعْبِيَ» عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَبْد اللہ بن مَسْعُودٍ قَالَ 57000 
قوله: (ما لك فی كتاب اللّه شىء) أي: فيما أعلمء وكذا ما بعدہ. 
قوله: (هل معك غيرك) لیس لتحصيل العلم والاستيئاق» فإن خبر الواحد 
إذا التحق بياناً بالکتاب كان حكمه حكم النص القطعي؛ بل لحصول الطمأنينة: 
ولغلا ويضابق الناس إلى التكذب!١١‏ على رسول الله گ2. 
[١۱۔-‏ باب ما جاء في ميراث الجدة مع ابنها] 


كلا قال الميمرة"؟: تكذن: کلف الكذب: 


[٣]ف:‏ ۱۲۲۸۸ تحفة: همكه؟. 
)١(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۱۳۳). 


یج و و وچچ ٭ژچ وچ ش4۵ 
في الْجَذَوِ مَعَ ابْيهَا: إِنّها أَوَلْ جَدَ کا تام سُولُ الله گل سُدُمَا مَعَ ابْيْهَا۔ 
وَابْنْهَا حي 

هَذَا حَییث لا نه تَعْرقُةُ مَرْفُوعا إِلَّا مِنْ هَدَا الو 


۰ یہ 
7 5 


27 أَصْحَابٍ النَِّي ل الَجَدَّمَعَابنهَاوَلَمْ يو وَرَنْهَا بَعْضُهُمُ ٭ 
٢‏ بَابٌ مَا جَاءَ في مِيرَاثِ الْخَالٍ 
۲۰۰۳ جس ہہ تہ عَبّدِ الَّحْمَنِ 
ابْنِ الْحَارِثْ عَنْ > حم بن ح حيه بن عبد ئن حتف غن أبي أمامة بل 


4 4 


قوله: (في الجدة مع ابنها) كانت!!! أم الأم؛ فلا إشكالء والمراد بيان أنه لا 
استحقاق للخال''' إذا وجد ذوو السهام» ويمكن أن يكون أم الأب لکن ابنها كان 
ڈائل ابنه الميت» أو ضار عدا لكنه بعد فى الجملة: 


یراب ماه ف سيزات العال 


١[‏ الجدة» أي: أم الأب تسقط بوجود الأب عند الجمهور منهم الحنفية» والمسألة خلافية بين 
الصحابة» ويشكل الحدیث على الجمهور لإعطائه ا الجدة مع وجود الابنء فأولوه بوجوه: 
منها: أنه كان إعطاء من النبي و طعمة» ويشكل عليه أنه عليه الصلاة والسلام كيف أعطاها 
حق غيرهاء وحكى القاري''' عن «شرح السنة»: يحتمل أن يكون أبو ذلك الميت کافراً أو 
رقيقاًء وأنت خبير بأنه بعيد كما أفاده الشيخ, فالأوجه ما اختاره الشیخ بأنها لم تكن أم الأب 
بل أم الأم» ومعنى قول ابن مسعود: إنها أول جدة أي: وقعت مسألة الجدة فيها أولاء وفي 
«الإرشاد الرضي»: قيل: معناه أعطاها أولآ ثم لم يعط مثل هذه الجدة بعدھا وهو أيضاً بعيد. 

]١[‏ يعني أن الجدة لما كانت آم الام فابنها خال» وهو خالٍ عن الميراث لا دخل له فيه حينئلٍ. 


.1٠١ "85 حہ: ۷ء حم: ۷۱ء تحفة:‎ ]۲٠٢١٢[ 
۔)۲١٠٠٢٢ «مرقاة المفاتیح) (ہ/‎ )١( 


مَهْلِ بْنِ حُتيْفٍ قال: كنب تی 007 نْ الطاب إلى أ 
رَسُولّ الله َك قَالَ: (الله وَرَسُولَهُ مَوْل مَنْ لا مَوْلَ لَه وَالۃ 
وَارِتٌ لَهَا. 

َف البَّاب عَنْ عَائْمَكَ وَالْمِقْدَامِ بْنِ مَعْدِي گربَ 

هَدَّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

4 حذتنا إشكاق بن منص مَنْصُورِ تا أبُوعَاصِمه عَنِ ابْنِ جرَْج» عَنْ 


۹ 


عَمْرِوبْنِ مُسْلِمِ) و0 قال سُول الله كلِ: «الْخَالُ 
َارِتُ مَنْ لا وَارتَ لَهُا. 


0٭ 4 ہی ہے اور سے 2 90 عراف او و اض 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ» وَقَدْ أَرْمَلَهُ بَعْضُهُمْ وَلَمْ یدگ فِيهِ عَنْ 


نی نيد حَث التب يليه فَوَرَتَ 3 نل الخال والكالة 
وَالعَمَّةَ وَإِلَى هَدَا الْحَدِيتِ ذهب أَككَز ال الهلم في کزریثِ دري الأَرْحَام؛ 
ع دَيْدُ بْنُ نَابتِ فَلَمْ يُوَرَنْهُمْ َجَعَل الْمِيرَاتَ في بن الال 

قوله: (اللّه ورسوله مولی) إلخ المرادا'' نفي الاشتراك» وإلا فالله ورسوله 
مولى كل مسلم. 


]١1[‏ ثم توريث ذوي الأرحام مختلف بين الصحابة والتابعين» وجمهور الصحابة على توريثهم» 
للحنفية» والبسط فی دالأوجز؛( 


1151 في الكبرى: ۱۸٦۱ء‏ دي: ۰ء۶ قط: ۱٣٤١١‏ ك: ٠٠85‏ ى تحفة: ه١51١‏ . 
)١(‏ «أوجز المسالك) .)٦۹٤- ٣۹۳ /۱٤١(‏ 


اي سب م يس سر نسي سس 111 
بَابُ مَا جَاء في الَّذِي يَمُوتُ وَلَمْسَ لَهُ وَارتُ 
٥‏ حَدَنَنَا بُنْدَارُ گت يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تا سُفْيَانُ عَنْ عَبّد النّحْمَنِ 
ان الأقاي» عن مجاه بن وا عن رو عن عائقة: أن مذ 
ِنب ولا وَقَمَ ہے مب سے ما رو 
وَارثِ؟) 7 لا قال: «قَاذَْعُوءُ إِلَى بَعْضٍ أَهْلٍ القَریَة) 
١‏ باب ما جاء في الذي يموت وليس له وارث 
قوله: (أن مولى للنبي يَليِِ) اختلف!'' العلماء في توريث الأنبياء من غيرهم» 
فقال بعضهم: لا يرثون كما لا یورثون ورووا: «نحن معاشر الأنبياء لا نرث ولا 
نورث)ء والصحيح أن هذه اللفظة غير ثابتة!"!» والنبي ِا أعطى هذا المال إلى 
بعض أهل القرية من جانبه» أو لكون هذا البعض ممن له استحقاق في بيت المال. 
0ت الخافية ضر یہ سب به في (شرح الإقناع» وغيره» ورجحه الدسوقي من 
المالكية» وقال ابن عابدين في «رسائله)7١2‏ في موانع الإرث: منها نبوة» وهل هي مانعة 


عن الوارثیة والموروثية جميعاًء أو عن الوارثية فقط؟ ذهب الشافعية إلى الثاني» واضطرب 
کلام أثمتناء ففي «الأشباه» عن «التتمة»): کل إنسان يرث ويورث إلا الأنبياء لا يرثون ولا 


يورثون» نوا النظ تعہان رضي وإنما وهبت مالهاء انتهى. ونقله عنه 
في (معین المفتي»» و«الدر المنتقى»» وكلام ابن الكمال و«سكب الأنهر» يشعر بأنهم 
يرثون فليحررء انتهى. قلت: ومختار الشيخ أنه وا يكون وارثاً لا مورثاً كما يظهر من كلامه 
هاهناء وسيأتي التصريح بذلك في تفسير سورة الشعراء. 

[ وعامة الروايات عن هذه الزيادة خالية» وأما بيان أنهم لا يورثون فقد تقدم في الجزء الأول 
في (باب تركة النبي 55ة). 


[٢٢٠۲]د:‏ ۳۲ء جہ: ۲۷۳۳ء حم: /٦‏ ۱۳۷ تحفة: ۱ 


)١(‏ «مجموعة رسائل ابن عابدين» (۲/ .)۲۰٢‏ دار إحياء التراث العربي. 


اواٹ ال سا جسح تت -_ > - حتت حو ۲۹8 


0. 


وق الياب عن يد 
شا و سو سو لگ 
و و ا و کے : 2 1 3 2 
دياب فی فیراٹ احمون الاسقل 
927 تج کک 22 و و رق ضاق ٥‏ 7 سه 
۳۶۴٦‏ ۔_ے کدٹتا ابن ابي عَمَن ثنَا سفيّان» عَنْ عمرو بن دِیتار عَنْ 
ح وق سو و کہ ۔ 3 يي 2 2 سے 1 کے سه رہق ل می عر 
عَوْسَجَة؛ عَن ابن عَبّایں: ان رجلا مَاتَ عَلی عَهد رَسُولِ الله ا وَلمَ يَدَ 
5 7 م ے2 .2 1 د ل 5-2 و 3 و س0 2 
وَارِنَا إلا عَبٰدا هو اعتقه فَاعطَاةُ النبُ 8ل مِيرَانّه. 


6 


ا ا وك ع موہ 
وَالعَمَلُ عِنْدَ أَهْلِ العِلم فی هَدّا البّابٍ: إِذًا مات الرَجُل وَلَمْ يَتْركُ عَصَبَةً 
نَّ مِيرَاة یُجْعَل فی بَيْتِ مَالٍ الْمُسْلِمِينَ. 
٥ ٥‏ _- 
6 -بَابُ مَا جَاء في ِبَْالٍ الِْيرَاثِ بَيَْ الْمُسْلِمِ والگافر 


ا 


1 بات فى ميات الشزل الاشفل] 
قوله: (إلا عبداً هو أعتقه)11؟ أي: المیث أعتق هذا العبد ودفعه هذا كان 
لاستحقاقه من مال بيت مال المسلمين لا تووينا. 


٥۔‏ باب ما جاء في إبطال الميراث بين المسلم والكافر 


3 قال القاري''': الاستثناء منقطع أي: لکن ترك عبد وإعطاؤه مَك ميرائه رجلا من أهل 
قريته بطريق التبرع؛ لأنه صار ماله لبيت المال» وقال المظهر: قال شريح وطاوس: يرث 
العتيق من المعتق كما يرث المعتق من العتيق» والحديث ذكره حماد بن زيد مرسلاً إلا أنهم 
رجحوا رواية ابن عيينة موصولا كما في «فتح المغيث»)27). 


[3۷: ٥۵ء‏ جہ: ۱٢۲۷ء‏ حم: ”١‏ تحفة: ۲٦‏ ٦٦۔.‏ 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) (كره؟؟). 
(؟) افتح المغيث بشرح ألفية الحدیث) .)۲٥٢/۱(‏ 


بجلللل7تتتتتتهتهههتهتههتتتهتهتههتهتهتت 1 رو 
و وق 11 سا 


7 حَدَّتَنَا مَعِید بْنْ عَبْدِ البَحْمَنِ المَخْزُومِیٌ وَغيْرُاحِد الوا 
وہ عَنِ الؤغرِيٍء ح وَنْنَا عَلِيّ بن حَُجْرٍ 0 "مم" 
ہے یو ہے تشول الله گلا 
ل: دلا رٹ الْمْسْلِمُ الكافِي وا الكَافِرُ الْمُسْلِمَ). 


6 


کنا اذ بْنُ اي عُمَرَ تَنَا سُفْياُ تا الَهْرِيُ تَحو. 

فی البَابٍ عَنْ جَابرِ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرٍو 

مد مج بی و سی وَغَیْرُوَاجی عَنِ الزْهْرِي 
َحْوَ هَذَاء وَرَوَى مَالِكُ؛ ہی ہہ و سر 
عُنْمَاَه عَنْ أُسَامَةَ بن رَيْي عَنِ النَِيَ كل تَحْوَهُ وَحَدِيتٌ مَالِكِ وَهُم) م 
فِيهِ مَالِكَ وروی بَعْضْهُمْ عَنْ مَالِكٍ َثَالَ: عَنْ عَمْرو بْنِ عُتْمَانَ وَأكُكَرُ 
أُصْحَابٍ مَالِكِ قَالُوا: عَنْ مَالِكِه عَنْ عْمَرَبْنِ عُتْمَانَ وَعَمْرُوبْنُ عَثْمَانَ بن 
عَفَانَ هُوَمَشْهُورٌ مِنْ وَلَدِ عُنْمَان وَلَا رف عُمَرَ بْنَ عُثْمَانَ. 

وَالعَمَل عَلَى هَدا الْحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ الیل 

َاخْتَلَفَ أَهْلُ لعل في مِيرَاثِ الْمْْتدِِ فَجَعَلَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم مِنْ 
َصْحَابٍ النَّبِيَ كه وَغَيْرهِمُ الْمَالَلوَوَكَيهِ من الْمُسْلِمِينَء وقال بَعْضْهُمْ: لا يرف 
وه م المي وَاحْتَجُوا بِحَدِيثٍ التَبیْ ےل هلا نک اي الگاتا 


۳ 


4 2 


سی تس ھ ات 
]٤[‏ قال الحافظ*'*: اختلف فی المرند: فقال الشافعی وأحمد: يصير ماله إذا مات فیٹاً - 


[۷]ٌخ: ۱۱۸۸ء م: ١٦٦۱ء‏ د: ۰ء جه: ۲۷۲۹ء حم: /٥‏ ۰٢۲۰ء‏ تحفة: .١١٤١١۱٢١‏ 
)١(‏ «فتح الباري» .)0١/1١5(‏ 


۹ ھ >١١‏ اء 
|'لآ6لًا طح“ ”<777#ل0 


۸۱ شون مسن حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة تا حْصَيْنُ بْنُ ثُمَيِْ عَنِ ابن أبي 
َيْلَى عَنْ أبِي الزَْ عَن جاب عَنِ التب له قال: الا يَتَوَارَتُ أُهْل مِلْتیْن). 
فرفر مان ڈالر 7ال تل !رهبي كله كان رقت الارفاد ىا حكما رٹ 
المسلم ماله الذي في يده وقت الارتداد» وإنما تأخير قتله إلى الثلاث لإزاحة شبهته 
التي دعت إلى الارتداد وهذا هو الذي ذهب إليه إمامنا الهمام قدوة علماء الأنام 


رحمة اللهضلية: 


قوله: (لا يتوارث أهل ملتین) سسسن حا سح 0 


- للمسلمينء وقال مالك: يكون فيئاً إلا إن قصد بردّته أن یحرم ورثته المسلمين فيكون 
لهم وعن أبي يوسف ومحمد لورثته المسلمين» وعن أبي حنيفة ما كسبه قبل الردة لورثته 
المسلمين» وبعد الردة لبيت المال» وعن بعض التابعين كعلقمة: يستحقه أهل الدين الذي 
انتقل إليه وعن داود يختص بورثته من أهل الدين الذي انتقل إليه» فالحاصل من ذلك ستة 
مذاهب حررها الماورديء انتهى. 
قال صاحب «الشريفية»: لأبي يوسف ومحمد أن المرتد يجبر على الإسلام» فيحكم عليه 
في حق ورثته بأحكامه؛ فكلا الكسبين ملكاً له فكلاهما لورثته» ولأبي حنيفة أن حكم موته 
يستند إلى وقت ردته لأنه صار مالكا بالردة فيمكن استناد التوريث فيما اكتسبه في زمان 
إسلامه» فيكون توريثاً للمسلم من المسلم» ولا يمكن فيما اكتسبه حال ردته» فلو قضى به 
لورثته لكان توريثاً للمسلم من الكافرء انتھی مختصراً. ثم هذا كله في المرتدہ أما المرتدة 
یا تجميعا اورقدها السلی باد خلاك بيخ أضيحابناء 

]١[‏ ولذا قالوا في المرتدة: كسبها جميعاً سواء اكتسبته في إسلامها أو ردتها لورثتها المسلمين؛ 
لأنها لا تقتل عندناء بل تحبس حتى تسلم أو تموت. 


[۱۸] طس: 8555 تحفة: ۲۹۳۸۔ 
)١(‏ وقع هناك في نسخة: لبَابٌ لِأَيَتوَارَتُ اَمْل مِلتَيْنَ). 


ات ب بي ب ب سس الكوكب الد7ء 


-ه 


04 
1 


اع وو 5 


سی کے ۔ 2 ل و9 ق 2 ٥‏ 7 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثِ جَابر ! ين حذيث ابن اس 


سے ہوم سم 


5 بَابٌ مَا جَاءَ في إِبْطالٍ مِيرَاثِ القَاتِلٍ 
69 حَدثتا فَتَیبة ا اله عَنْإِسْحَاق بن عبد اللہ عَنِ الهْريٍء 
عَنْ حُمَيْدِ بْنِ عَبْدِ اليَحْمَنِء عَنْ أبِي هُرَيْرة عَنِ اتی يكل قَالَ: «القَاتِلُ لا يَرِثا. 
هَدَا حَدِيثُ لا يَصِحٌ لا يُعْرَفْ هَدَا ھت الوَجْهء وَإِسْحَاقُ بْنُ 
عَبْدٍ الله بی أبي فَروَۃ قذ ركه بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم مِنْهُمْ أَحْمَدُ بْنُ حَذْبَلِ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هذا ند أل اللي أنَّ القَادل لا يَثُ كَانَ القثْلُ حَطأ 
0 عَمْدَاء وَقَال بَعْضُهُمْ ِا گان القَثل حَطا ہي وَهُوَة وا ماف 


١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في مِيرَاثِ الْعَزاً ةِ مِن ديّة رَوجھا 


3 


هذا مشكل على مذهب من"! قال بتوريث أهل الكتب السماوية فيما بینھم؛ 

والجواب أن الإسلام ملة كما أن الكفر ملة» فليس فيه توريث ذي ملتين. 

[] وتوضيح الخلاف أن أهل الملل المتفرقة يتوارثون فيما بينهم عندنا الحنفية» والمراد 
بالملتين عندنا: الکفر والإسلامء أما اليهودية والنصرانية وغيرهما فكلها ملة واحدة» 
وهو الأصح عند الشافعية كما صرح به الحافظ في (الفتح)ء والأديان السماوية كاليهودية 
والنصرانیة ملل شتى» وما سواها ملة واحدة عند المالكية» صرح به الدسوقي؛ وكلها ملل 
شتى عند أحمد» صرح به في «نيل المآرب»» فالحديث بظاهره يطابق كلية للإمام أحمدء 
ويخالف كلية للحنفية والشافعية» وأجابوا عنه بما أفاده الشيخ أن الکفر ملة واحدة» قال 
صاحب «الشريفية»: الكفر ملة واحدة» كما ذكره المزني عن الشافعي وذكره أبو القاسم 
عن مالكء انتهى. قلت: وكذا قال محمد في «موطته)217. 


[9١١؟7]جه:‏ ٢٢٦۲ء‏ تحفة: .١ 71١85‏ 
)١(‏ انظر: «التعليق الممجد) (۳/ ۱۳۷). 


رڈ أو اق ٠‏ مص سس هي ع عي سي او زی 


ے۱۷ رے گل 


4 ے گنا شس تيك رَأَحْتَدبْْ َییج وَعَیْرُوَاحجی قَالُوا: نا سُفْیَا 
نا هن الزّخرِيْء عَنْ سَعبد بْنِ | نشت قَال: قَالّغ عو یہ 


ا خْبَرهُ الضَحَاكَ بن مُْيَانَ الکلایئ: ان 
ول اللہ عله كفت ایك ا شْيّمَ الصْبَابِيَ مِنْ دِية رَوْجهَا. 


رو 


یا ہا و او و 2 
ع ا عم 2 7-۔ 6 سس جو ع 5 0 جح حي مت جيه 


4 


"١1١١‏ ما تبه تا اَی عنِ ابْنِ شِهَابِ» عَنْ ب" حب ل 
عَنْ أبِي هُرَيْر أن ول اله وك قشی في جَیین امْرَأةِنْ بي ليا مَقظ 


ع 3 


ا بِعْرَّةٍ عَبّد او م ين الْمَبَة الى فض عَلَيْهَا بغرة نيت ف فقَصَمٍ 
5 "وت تب اہ وَانْ عَقَلهَا عَلى عَصَبتِهًا. 


ديات ما جاء أن البيراث للورقة والعقل على العصية 
قوله: (ثم إن المرأة التي قضي عليها بغرة توفيت) إلخ» «قضي» معروفاً 
ومجهولاًء والفاعل على الأول النبي يَكِدِه واستشكلوا!'! لفظة «على» هاهنا ولیس 
بمشكلء وإنما وقعوا فیما وقعوا لما يتبادر من موت التي أسقطت الجنين وضربتها 
ضرتهاء ولم یسبق ذهنهم إلى موت التي ضربت 0٤‏ 1 9 
١[‏ ]كما بسط هذا الإشكال وتوجيه وذ ضع (علی) موضع اللام المحشي وغيره”") 
[] تقدم تخريجه في .۱٢٤١‏ 
[۲۱: ۵۸٥۱۵۷ء‏ م: ۸۱ :: ۰٥٥۷۷‏ ن۵: ۱۸۱۷ء حم: ۸۶7۲ء تحفة: ۱۳۲۲۶۔ 


() في نسخة: (علی العصبة». 
)٢(‏ انظر: «حاشية سنن الترمذي» .)۳۱/۲٢(‏ 


8 سب سس سي سب سس سس يسيس |[ 2001 
وی وق هَذَا الْحَدِيتَء عَن الزُهْرِيٌء عَنْ سَوید بْنِ الْمْسَيِّبء 
سی ملک ٠‏ عَنْ أبِي هُرَيْرَ ادن تی گلا تخرة رز قلإاته عن الزغريه 

و ماك عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ وَمَالِكُ؛ عَنِ الزُهْرِقَ]”"» عَنْ سَعید بْنِ 

انت مقر اللبى كيد 

4 بَابٌ مَا جَاءَ فى الرّجُلِ يُسْلِمْ عَلَى يَدَ 
وو رھ رھ نہ 
العَزِيزِابْنِ عْمَرَيْنِ عَبُد العَرِیزِ عَنْ عَضْمھَم: عَنْ 
عبد اللہ ان وَهْسه عَنْ تيبم الكَارِق قال: 0 شل الله ما لشت في 


الَجُلٍ مِنْ هل الشَرْكٍ دُمْلِمُ عَلَى يَدِ رَجُلٍ مِنَ الْمُسْلِمِين؟ فَقَالَ رَسُولُ الله کیو 
الو ال الا بِمَحَيَاه وَمَمَاتِها. 


2 د 


قضى بالغرة على عاقلة الضاربة» ولما توفيت الضاربة لم يحكم بإرثها للذين غرموا 
56 د 8 1 : 
عنها وهم العاقلة» ليكون الغنم لمن الغرم له. بل ورثها زوجها وبنوهاء هذا هو 
المعنى بالبيان هاهنا فلا إشكال. 
9 بَابٌ مَا جَاءَ في الرَّجُلٍ يُسْلِمُ عَلَى يَدَي الرَّجْلٍ 

قله زهو اول الفاس كياد وساف اتی آد یھنا القاض رالم ارک لكدييا 
مشروطان بما إذا تحالفا أيضاً وليس له وارث أقرب أو أبعدہ وإنما بني الأمر على 
العادة إذ كان الرجل من أهل الشرك يخرج من أهله وماله وولده وقريبه» فيسلم 
[۲۳]ءد: ۲۹۱۸ء جہ: ۲٥۲۷ء‏ حم: /٤‏ ۱۰۲ء تحفة: 7067. 


)١(‏ في هامش الأصل: هذه العبارة لا توجد في النسخة الدهلوية» ولكن وجدتھا في النسخة 
التي جئت بها من العرب: والله تعالى أعلم. (حاشیة سنن الترمذي» (۲/ ۳۱). 


ٴا و ١۱١‏ اع 

ا ب سےا تت 
2 ے۔ ما 

> ه 1 


كنا ديت ا َعْرفُة إلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الله بن وَمْبٍ 00 


موھب ا لا عه في وی ۶وہ 


م عن تّمِيعِ الدَارِقَ وَقَدَ أَذْكَلَ بَمْصْهُمْ 
ضر سا یس 5 وَرَوَا يشي بن خاوف عن عبد القرير 
ابن حت وزاۃ فيه عن قبیشة بن دوہ تفر دي لی نگل 
اَل عَلَى هَدَا ند عض أَهْلٍ الهلم؛ وَقالَ: بَعْضْهُمْ ُجْعَلْ هيران في 
فو کھ کون قابس و حم بِحَدِيثٍ التبی كله: (أنّ الولاء لِمَنْ أَعْتّق). 


رر 600 


بَيْنَ عَبُد الله بْنِ مَؤْهَبٍ() 


0 


على يد رجل ويعاقدهط!! الموالاة على أن يدي ما جنى ويرث ما اجتنی؛ فأجابه 
النبي كَِةِ على وفاق ذلكء ثم لفظ «الناس» ليس على عمومه. فإن أولويته إنما هو 
على من ليس له مزية عليه. 
قوله: (واحتج بحديث النبي يَلِ: أن الولاء1'؟ لمن أعتق) حملاً لللام على 
[ وهو المسمی بمولى الموالاة» وهذا الولاء منسوخ عند الجمهور منهم الأئمة الثلاثة» وباق 
عندنا الحنفية» ويدخل فيه رجل أسلم على يد رجل واقترن معه المعاقدة والمحالفة» فعند 
ذلك يكون المولى أولى بالميراث عند عدم الأقارب عندنا كما في (البذل۸ ۳ء وكذلك إذا 
قال شخص مجهول النسب لآخر: أنت مولاي ترثني إذا مت وتعقل عني إذا جنيت» وقال 
الآخر: قبلت. فعندنا يصح هذا العقد ويصير القابل وارثا وإذا كان الآخر أيضاً مجهول 
النسب وقال للأول مثل ذلك وقبله» فورث كل منهما صاحبه وعقل عنه. وللمجهول أن 
يرجع عن عقد الموالاة ما لم يعقل عنه مولاه؛ هكذا في (الشریفیة). 
]١[‏ وبهذا استدل البخاري على مسلك الجمهورء قال العيني”؟2: حاصل كلامه أن من أسلم - 


)١(‏ فى نسخة: (وھب)۔. 

(٢)‏ واد شيف ات 4 جا لمات وَلَدِ الرّنَا). 
(*) «بذل المجھوہا .)944/1١(‏ 7 

0( (شرح العيني) (٢٢/۹٥۲)۔‏ 


۳۳ 9 ےگکلگتا يك تَا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ عَمْرو بْنِ شعَيْبٍ ب» عن أبيه» 
عَنْ جَدّهِ أَنَّ رَسُول الله کل قال: «أَيّمَا يَجُلٍ عَاهَرَ بِحْرو أ 


ع عق “عاو ٥‏ 7 ربق 


وَقَدْ رَوَى غير ابْنِ لَهِيعَةَ هَذَا الكديةه غزن عم بن شعيب. 
َالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِند أَھْلِ العِلْم؛ ا 
الاستغراق وهو مسلم: لکن الاستغراق لیس لذلك الجنس!''٢بل‏ لنوع منه» وهو الولاء 
الحاصل بالملك» كما يدل عليه سياق حدیث بريرة رضى الله تعالى عنهاء فإنه يَكِةِ لما 


قال لعائشة رضي الله تعالى عنها: «اشترطي الولاء لھم) مع أمرها بالشراء علم بذلك 
أن الولاء المقصود بيانه هاهنا هو الذي وقعت قضيته هاهنا لا مطلقاً. 


رز بر 
3 کے ز 21 3 یا 
نو 1013لا تمن ام 


- على يده رجل ليس له ولاء؛ لأنه مختص بمن أعتقه» واختصاصه به باللام» ولكن کون 
اللام فيه للاختصاص فيه نظر لا يخفى؛ لأسيهوة أن کر الااتطاق: رم الرائمڈ 
بين معنى وذات كاللام في نحو: #ودِلُ لَلَمُطَفِِينَ ۹ء واستحقاق المعتق الولاء لا ينافي 
استحقاق غيره» ويجوز أن يكون للصيرورة؛ لأن صيرورة الولاء للمعتق لا تنافي صيرورته 
لغيره» انتهى. 
وفي «الشريفية»: كان الشعبي يقول: لا ولاء إلا ولاء العتاقة» وبه أخذ الشافعي وهو مذهب 
زيد بن ثابت» وما ذهبنا إليه مذهب عمر وعلي وابن مسعودہ انتھی. قلت: وذكر في حاشيته 
تخريج هذه الآثار» ومستدل الحنفية حديث تميم الداري المذكور في الباب» وبسط العيني 
في كونه صالحا للاستدلال. 

3 وقال القاری''': اللام للعهد لا للجنسء فاندفع ما قال الشافعي من بطلان ولاء الموالاة 
بإرادة اللام للجنسء انتهى. 


[*١1١؟]جه:‏ ٢٤۲۷ء‏ تحفة: ۸۷۳۱۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۸۷)۔ 


٠۔‏ بَابٌ مَنْ يرت الولاء 


010 ےتا ةا تَا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ عَْرِو بن شُعَيْبء عَنْ أيه 
عَنْ جَدَّهِ 0 رَسُول الله ولا قَال: ايرث الوَلَاءَ مَنْ يرت الْمَالَ). 


ٔ ال تكله باقر 


0 ..6 


دياب فق يرث الولاء 
قوله: (يرث الولاع من يرث المال) يعني أن الذي لا يربك المال لا يرث 


الولاء» وليس المراد تعميم توريث الولاء لكل من يرث المال حتى يلزم توريث!!١!‏ 
النساء الولاء فيخالف قوله!'' يَكِدِ: اليس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن) إلخ. 


]١[‏ ويوضح ذلك ما قال الحافظ في (الفتح)''' تحت قوله كد «الولاء لمن أعتق»: قال 
ابن بطال: هذا الحديث يقضي أن الولاء لكل معتق ذكراً كان أو أنثى» وهو مجمع عليه 
وأما جر الولاء فقال الأبهري: ليس بين الفقهاء اختلاف أنه ليس للنساء من الولاء إلا ما 
أعتقن» أو أولاد من أعتقن إلا ما جاء عن مسروق أنه قال: لا يختص الذكور بولاء من 
أعتق آباؤهمء بل الذكور والإناث فيه سواء كالميراث» ونقل ابن المنذر عن طاووس مثلهء 
والحجة للجمهور اتفاق الصحابة» ومن حيث النظر أن المرأة لا تستوعب المال بالفرض 
الذي هو آكد من التعصیب؛ فاختص بالولاء من يستوعب المال وهو الذکر؛ وإنما ورثن 
من أعتقن؛ لأنهعن مباشرة لآ عن جر الارک: انٹھی مختصرا. 

[] قال صاحب «الشريفية»: هذا الحديث وإن كان فيه شذوذ لكنه قد تأكد بما روي من أن 
كبار الصحابة كعمر وعلي وابن مسعود قالوا بمثل ذلك» فصار بمنزلة المشهورء وقال 
مولانا عبد الحي في حاشيته: هذا الحديث قد اشتهر رفعه» وقد ذكره صاحب (الھدایة) - 


[5١١7؟]تحفة:‏ ۸۱۷۳۲۔ 
7 واد فا فات ماجاء قا ثرت الگا بت الالاا: 
(٢‏ «فتح الباري» .)58/١5(‏ 


اتح تك ہی 
2ے ا کات الركرقي اللتفتل البفتايي تا مکنا 


بن خزبہ تا غتر نوي ال عن عَْدِ لاد ني بد لله بن شر 
الَصْرِيّء عَنْ وَائِلَة بن الأَسْقَع قا قَالَّ: فل سُولُ الله يكلله: «الْمَرْأَةُ تخو؛ كَلَاكةَ 


مُواریگ: عَتِيقَهًا وَلَقِيظَهَا وَوَلَدَهَا الذي لاعت غَنه). 


قوله: (تحوز ثلاثة مواريث) أما حيازتها الطرفين فظاهرة. وأما حيازة تركة 
اللقيط!'! فليست بحكم التوريث والاستحقاق لذلكء بل لكون مال اللقيط یرد إلى 
بيت المال» فيؤتى للاقطة من جهة بيت المال حثًا على الذي فعلته وجزاءً لها على 


ما صنعته. 


2 أيضاً مرفوعاًء لکن لم يجدوا إسناده نقاد حديثه كالزيلعي وابن حجر وغيرهم» نعم روى 
البيهقي 2١7‏ عن علي وابن مسعود وزيد أنهم كانوا يجعلون الولاء للكبير من العصبة» ولا 
يورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أعتق من أعتقن» وأخرج أيضاً عن إبراهيم قال: كان 
عمر وعلي وزيد بن ثابت لا يورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقن» وآخرج ابن أبي شيبة 
نحوه عن الحسن وابن سيرين وابن المسيب وعطاء والنخعيء انتهى. 

]١[‏ قال القاري''': الملتقط يرث من اللقيط على مذهب إسحاق بن راهويه؛ وعامة العلماء 
على أنه لا ولاء للملتقط؛ لأنه بَكَدِةِ خصه بالمعتق بقوله: الا ولاء إلا ولاء العتاقة». فلعل 
هذا الحديث منسوخ عندهم» وفي «شرح السنة» هذا الحديث غير ثابت عند أهل النقل» 
واتفق أهل العلم على أنها تأخذ ميراث عتيقهاء وأما الولد الذي نفاه الرجل باللعان فلا 
خلاف أن أحدهما لا يرث الآخر لأن التوارث بسبب النسب انتفى باللعان» وأما نسبه من 


جهة الأم فثابت ويتوارثان. 5 


[٢۲۱۱]د:‏ ٦۲۹۰ء‏ جه: ٤٤‏ ۲۷ء حم: ٣/٦۱۰ء‏ تحفة: ٢٤٤‏ ۱۱۷. 


(١)‏ (السنن الكبرى» للبيهقي ١١٥ /١١(‏ رقم: ۱ء 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)۲١٦ /٦(‏ 


۹ك و ۱> اء 
مر مس سس شس سا سمل 0 0 


7 و ہو وی 2 ہہ و 1 وہ ے قش ھا 8 اق 
٠‏ ۰ ۰ این ۰ 
هدا حديث حسن کر ہچ تع ر92 إه مِن حديث محمد یں تج ریا 


عَلَى هَدَا الْمَجْهِ 


- وقال القاضي''': وحيازة الملتقطة ميراث لقيطها محمولة على أنها أولى بأن يصرف إليها 
ما خلفه من غيرها صرف مال بيت المال إلى آحاد المسلمین؛ فإن تَرِكَتَهُ لهم, لا أنها ترثه 
وراثة المعتقة من معتقهاء انتهى. ويظهر من «الإرشاد الرضي) نكتة في تخصيص ذكر 
المرأة هاهنا وهو أنها تأخذ من هذه الثلاثة كل المال بخلاف عامة المواريث. 


.)۸۷ /5( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


5 ع ص مع سر 
مت اش ال حسم 
سر و ہے ٣‏ سب ٭ھ 21 


٠‏ _أَبْوَا سس 
١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الوصِيَّة 


۲۱٦٢٦‏ - حَدَكََا ان أبي غُمَرَ تا سُفْيَانُ عَنِ الزَهْرِيّ» عَنْ عَامِرٍ بْنِ 
سَعْدِ بن أي وَقَاصٍء عَنْ أَبید قَالَ: رٹ عَام الج مَرضًا ممیت بلاعلی 
الْمَوْتِ قَأَانيِبَمُول الله كه يع يَعُودْنِي» فَقُلْتُ: يا يسول انتا إِنَ لی مالا كيرا 
و 7ف ا یں تأوضى بتالی كل قال: : «لا»» قُلَتٌ: قَكُلَقَیْ مَالی؟ 


٠‏ أبواب الوصايا”» عن رسول اللہ لا 
١[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فِي الوَصِيَّةِ القَلْثِ] 
قوله: (فأوصي''! بمالي كله) 00000 00 
]١[‏ ولا يذهب عليك أن ما في رواية الترمذي من قوله: (عام الفتح) يقال: إنه وهم» والصواب - 


[٦۲۱۱]خ:‏ ۱۲۹۵ء م: ۸٢٦۱ء‏ د: ٤٦۲۸ء‏ جه: ۲۷۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: /١‏ الال تحفة: ۳۸۹۰. 

00 جمع وصية كالخطايا جمع خطية» في (القاموس) (ص: ۱۲۳۲): وأوصاه ووصّاه توصية: 
عَهِدَ إليه» والاسم الوّصاة» والوصاية» والوّصِيّة» ویقال: وصيت الشيء إذا وصلته ثم 
الوصية مستحبة غير واجبة» وقد ذهب قوم من أصحاب الظواهر إلى وجوبها لقوله تعالى: 
# کیب کک کے لد اث إن 32 حرا ال * [البقرة: ۱۸۰]ء وفيه: أن ذلك 
كان قبل نزول آية المواريث للوالدين والأقربين» ثم نسخ بهاء ولذا لا تجوز الوصية للوارث» 
وأما للأجانب فمستحبة لا واجبة. 


وبغعغ0-6 رت تر رس وٹ 
قال: «لا» قُلْتُ: فَالفَظْرہ قَال: «لا» قُلْتُ: فَالثُلْتُ؟ قَال: داللْلّے وَالئُل 
02 تئ2 أَعْيَاءَ خرن أن تَدَرَهُمْ عَالَةً يَتَكفَْفُونَ الَّاسَء 
ِْكَ 0-7 تُنْفِق تَفَقَةُ ۳ئ ٦‏ بی كي اللّفْمَة ؟ 0 0 ف ان 


فان البنت!١!‏ تأكل من بيت زوجهاء ولا حاجة لھا بمالي. 

قوله: (قال: قلت: يا رسول اللها أخلف عن هجر؟) إنما قال ذلك بناء 
على ما هي العادة من أن المريض يذكر موته ولا يبالي بذلكء ولا ييأس من حياته. 
وأما إذا ذكر عند المريض غیرّہ ما يعلم به أنه سيموت فإنه حينئذ يخاف على نفسه. 
ويتأس!'! من حياته وصحته. سيما إذا كان القائل ممن يعتقد فيه كالنبي كَل فإن 
سعداً مع أنه كان يستفتي عن الوصية والميراث» وهذا أوضح دليل على استعداده 
بالموت وقربه عنه بحسب ظنه. لكنه لما سمع النبي َك یذکر''' ما يظهر به دنو 
موته خاف وتحسر على كونه فارق دار هجرته حين موته» وإن كان للموت في سفر 
الحج وبيت الله فضائل؛ لكنه متضمن لنقيصة!*! هي موت المهاجر في دارہ 
- «حجة الوداع)ء وجمع بينهما باحتمال التعدد. وسيأتي عن الشيخ أيضاً إشارة کون هذه 

القصة في سفر الحج. 


١[‏ ولم يكن له إذ ذاك إلا بنت واحدة كما هو مصرح في الروايات» ثم ولد له أربعة بنين كما 
فى قالبتل: 5۹ 

[]یقال: اتأس منه: أي: قطع الأمل. 

[] من الأمر بوصية الثلث وترك الورثة أغنياء. 

[5] وإليها أشار النبي َلِدِ بقوله: «لكن البائس سعد بن خولة يرثي له أن مات بمكة». 


بس ا 


ك عنى تي بك ألم شة بك آکزرت الهأ لأضحاي + : ِجْرَتهُ ولا 
ترْدَهُمْ عَلَى أَعْقَابِھم لسن البَاِش سَعْدُ بْنُ حَوْلَة) بَزنی آ لو وقول الله كله 
ماقي 

و البّابٍ عَن ابْن عَبَّاين. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ غَیْرِ وَجُْد عَنْ 
سَعُد بْنِ أبي وَقَاصٍِء وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلِم أنْهُ لِيْسَ لِلرَّجْلٍ أنْ 
يريم يا كتتييق التلعه ور الع بعص أَهْلٍ اللم أَنْ يَنْقُصَ مِنَ الثُلْثِ 
فدفعه كَللٍِ بأنه لا يخلف عن الهجرة. وإنما يخلف بعد النبى كَكلَدِ فيجازى ويثاب 
عليه بفعله من الحسنات والطاعات» وهذا رد لما كانوا يتوهمونه من أن طاعاتهم 
بعد النبي للا لا تكاد تكافئ سيئاتهم» كما صرح به عمر رضي الله عنهل١!‏ 
قوله: (ولعلك أن تخلف) إلخ تصريح بما علم ضمنًا من بشرى حياته 
رضي الله عنه في قوله يَلةٍ: (إنك لن تخلف بعدي). 
قوله: (لكن البائس) أي: الواقع في الضرر والشدة» وهو نقصان أجره 
]1١[‏ إذ قال لأبي موسى الأشعري: يا أبا موسى! هل يسرك أن إسلامنا مع النبي يَكِةِ وهجرتنا معه 
وجهادنا معد وعملنا كله معه يرد لناء:وآن کل عمل عملناءبعدہ لجوٹا منه كقافا رأسا برأس؟ 
فقال أبو موسى: والله لقد جاهدنا بعده و وصلینا وصمنا وعملنا خيراًكثيراًء وأسلم على أيدينا 
ري روي ےت د او رن عر ربا ا کے 


كل شيء عملناہ بعده نجونا منه كفافاً رأساً برأس» الحديث أخرجه البخاري17) وغيره. 


رہ (صحیح البخاري) (۳۹۱۵۲). 


جححچ چو ؾچ_ حچژچچچچغںشںسچخ۲شسںےک شش ہے الکوکب الدع 
چ6 56 2 2 
لِقوْلِ رَسُولِ اللہ وك «وَالثُلْثُ كثيرًا. 


ہہ 0 


۲۰۱۹۱۷ او وی 2 و سے 
حر وی 3 ال لمعل داز نا بطاع الله کت 


حوس ا 
2 و 
عق له 


00 کے انکیٹ مر مو عا مر 
عَلَىَ او هَرَيْرَة: لما بعد وَصِيَةٍ یوصیٰ ِب أَوْدَيْنِ حير مُصصَآرَ '"وصِية من ألو ۹؛ 
إِلَى قَوْلِهِ: #ودللك اَلعَوَدُ مر 4 [النساء: ۱١‏ - ۱۳]. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَن غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الَوَجْهِ 

وَنَصْرُبُ عَلِيٍ الَذِي رَوَى عَنْ أَشْعَتَ بن جاب رِ هو جد َضر الْجَهْضَميّ. 
؟ -بَابُ مَا جَاءَ في الْحَتٍ عَلَى الوَصِيَةٍ 

,)۲۱۹۰۸ ۔حَدكتَا ابْنْ أبي عْمَرَ تَا مْفيان: حَنْأيُوبَ» عن تافع؛ عن ان 


0 


ور تل قال ر: سول الله : : «ما حَقَ امُرِئ مُسْلِمِ يَبِيتْ پیٹ لَيْلتَيْنِ ظضظ5' 
رابجا جا نی الحف كل العية 
قوله: (يبيت ليلتين) فمن قال!'؟ بالمفهوم رخص في ليلة» والظاهر أن 
التقييد بهما اتفاقى. 
3 لم أجد من رخص في ليلة من القائلين بالمفهوم؛ وظاهر «الإرشاد الرضي» أن ذلك ليس - 
[۷۷ ءء: ۲۸۹۷ء جه: 1/4 حم: 17/ 237317 تحفة: 11596 . 
[14١؟]‏ تقدم تخريجه في ۹۷۰. 


() زاد في بعض النسخ : ياب مَا جَاءَ ذ فی الضُرَارِ في الوَصِيّا. 
)٢(‏ قال البيضاوي (55/5): أي: قش مقار لورثته بالزيادة على الثلث» أو قصد المضارة 


بالوصية دون القربة والإقرار بدين لا يلزمه. 


ا لك مسيم ميب سسب سس سحو |71 


وَلَهُ مَا يُوصَى فيه إلا وَوَصِيَكُهُ مَكْتُوبَة عِنْدَهُا. 
قوله: (وله ما يوصى فيه) بالبناءل' ' للمجهولء أي: وله شيء ينبغي فيه الوصية» 
وهوا'' قابل مثل أن يكون عليه ديون» أو في يديه عوارء أو ودائع إلى غير ذلك» وأما 
إذ لا فلاء وبذلك يصح عدم إيصاء النبي بَا بالمعنی العرفي لما لم يكن عليه حق 
لاجد وأما إذا أخذ الوصية بمعنى مطلق أمر الميت بما يجب تنفيذه بعد الموت» 
فبهذا المعنی کان واجباً عليه يَكِةِ وقد فعلهء وبهذا يظهر أن الآية « كُيب عَليَکمْإَِا 
م أ ا ےج سے ہے ھئے کر 5 5 
حَصَرَأَحَدَكُمُ لْمَوْثُ إن تَا خَڑا الْوصِية 4 [البقرة: ۱۸۰] إن أريد بها المعنى الأعم لا 
- مذھباً لأحدء بل المعنى من ذهب إلى عبرة المفهوم ينبغي له أن يرخص الليلة» ثم قال 
الحافظ”١2:‏ قوله: «ليلتين» کذا لأكثر الرواة» ولأبي عوانة والبيهقي من طريق حماد: (یبیت 
ليلة أو ليلتين»» ولمسلم والنسائي من طريق الزهري: «يبيت ثلاث ليال»» وكان ذكر الليلتين 
والثلاث لرفع الحرج لتزاحم أشغال المرء التي يحتاج إلى ذكرهاء ففسح له هذا القدر 
ليتذكر ما يحتاج إليه» واختلاف الروايات فيه دال على أنه للتقريب لا التحدیدء والمعنى 
لا يمضي عليه زمان وإن كان قليلاً إلا ووصيته مكتوبة عنده؛ وفيه إشارة إلى اغتفار الزمن 
اليسير» وكان الثلاث غاية للتأخير» انتهى. 
[ وقال التار5۷: بفتح الصاد وكسرهاء قال سے 1 «ما» بمعنى ليس» و(یبیت) صفة 
ثالثة لامرئ» و«يوصى فيه» صفة (شيء)ء والمستثنى خبر لیس انتهى. وقال الحافظ!؟): 
قوله: (یبیت) كأن فيه حذفاً تقديره: أن يبيت» ويجوز أن يكون صفة لمسلمء كما جزم به 
الطيبى» انتهى. وأنكر العينى تقدير الحذف. 
[؟] قال ابن الملك: ذهب بعض أهل الظاهر إلى وجوبها لظاهر الحدیث: والجمهور على ندبها؛ - 


3 (فتح الباری) ٥٥‏ / ۳۰۸). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (٦/۲۲۸)۔‏ 


(۳( (شرح الطيبي) /٦(‏ ۲۰۹)۔ 
دع (فتح الباری) (ه/ .)۳٥۰۷‏ 


7- جوھک ا 


4 عه اند و عه کا ابو قَطنِء تا مَالِكُ بْنُ مِغْوَلِ عَنْ 
طلَحَةً بْن مُصَرٍفِ قَالَ: قُلْتُ لابن أبي 0 کہوویجد لا 
لاغ کل دو سر تار كيل انها نَّاسَ؟ قَالَ: أَوْصَى بِحِتَابٍ الله تَعَالَى. 

“*ا 0 إلا من حیوث تلك بن مڈزلِ 

٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ لا وَضِيَةَ لوَارثِ 


٣ے‏ راب تا ام آن النبی كَليْةٍ لم يوص 
قوله: (قال: لا) والجواب ظاهر ہما أسلفناء وحاصل سؤاله أن الوصیة مع 
كونها مكتوبة كيف تركها النبي يِه وحاصل الجواب أن الوصية العرفیة لم تكن 
واجبة عليه؛ لكونه لم يترك خيراً حتى يوصي فيه» وأما إذا كان بمعنى العام فقد 
اي 0 
نات کا ک2“ صِيَةَ لِوَارثِ] 


: 0000 
اللفظ قيل: هذا في الوصية المتبرع بهاء وأما الوصية بأداء الدين ورد الأمانات الواجبة 
عليه فواجبة عليه» ثم ظاهر الحديث مشعر بأن مجرد الكتابة بلا إشهاد عليه كاف» وليس 
كذلك. بل لا ہد من الشاهدين عند عامة العلماء؛ لأن حق الغير تعلق به» فلا بد لإزالته من 
حجة شرعية» كذا في «المرقاة») والبسط في (الفتح) و(العيني». 


[۲۹] خ: ۲۷۴۸ء م: ۷ء جه: ٦۹٦۲ء‏ حم: ٤٣٤٥ء‏ تحفة: هلااه. 


کر ابي وان 

۰ /ححَدَّكَنَا هَنَاده مَعَلهُ بْنُ حُجْر ‏ 6ا إتتاعين : بن عَمَائء 
اي بْنْ مُسْلِم الْحَوْلَانئ عن أب - مَةَ البَاهِلِيَ قَالَ سَمِعْتُ 
رَمُول الله يك يَقُولُ فى کی عَامَ حجة جة حَجَة الوداع: 3 الله تَبَارَكَ د وكعَالّی کڈ 
أَعْطَى كُلَّ ذِي حَق حَفَهُ و ٦‏ 9 
کیکای کی ا ای ومن ادغ إلى عَبْرآیید آرالکتی ير حر 
فَعَلَيْهِ لَعْنَةٌ الله التَابعَةُ ع إلى موم و جو مر 
بإِذْنِ رَوْجِهَاء قِیل: يا رَسُولَ الله! وَلَّا الطَّلعَاء؟ قَالَ: 5ا2 أَفْصَلٌ أَمْوَالِئَاه وَقَالَ: 
العَارِيَة مُوَدَاك وَاْمِنْحَةٌ مَرْدُودَة وَالدَيْنُ مَقْضِئٌ» وَالرَعِيمُ غَارِم). 

َف الاب عَنْ عَمْرو بن خَارجَة وَأ بن مَالِت 

قوله: (فلا وصية لوارث) إلخ» هذا إلى آخر الحديث بيان لبعض ما اشتملته 
الكلية المتقدمة» وهو قوله: «أعطى كل ذي حق حقه)؛ فإن السهام لما تقررت للورثة» 
لم ببق لهم حق في الوصیةء والولد لما كان لصاحب الفراش قويًا کان أو ضعيفاًء لم 
يبق فيه حق للعاهر سوى الحرمان أو یراد بالحجر الرجم كما سبق تقريره. 

قوله: (وحسابهم على اللّه) دفع لما عسى أن يتوهم من أن المرأة لعلها 
ولدت من زناء فكيف يلحق الولد بصاحب الفراش, بأن ذلك أمر مخفي يحاسبهم 
عليه الله» وإنما أمرتم أن تأخذوا بالظاهرء وكذلك لما أتى الله سبحانه ولدا لوالد 
فليس له الانتماء إلى غيره» وإنما قابل ذلك الصنيع باللعنة لما فيه من خلط الأنساب» 
ففيه من الضرر ما ليس في الجزئيات الآخر. 

قوله: (والزعيم غارم) إلى هاهنا تفصيل للجملة!١!‏ المتقدمة» فتأمل. 
[] وهي قوله: «أعطى كل ذي حق حقہ)ء فإن هذه الأمور المذكورة أيضاً من الحقوق. 


.٦۷٦ تقدم تخريجه في‎ ]١١٠١[ 


السب ب و سوسس |3 010 

مو ہر وب بت ايا وہہ 
هَذَا الوَجْد وَرِوَايَة ِسْمَاعِيلَ بْنِ شٍ عَنْ أَهْلِ العرَاقٍ وَأَمْلِ الْحِجَازِ 
ليْس يداك فيمًا دی مم وَروَايته بت عَنْ أَهْلٍ السَّامِ 
اب رج الود 1 : قَال 
ایخ عو تتام 11 غناي اناك کاو لوول أكادية 
تا کیڑ عن اله يفت عبد اهن عب لين يو شیفٹ زکرنا 
ابْنَ عَرِيّ یَقُول: قزر عق المَرَارِيٌُ: خُدُوا عَنْ بَّقِيّةَ مَا حَدَّتَ عَنِ 
الَِاتِء وَلَا تَأَخُدُوا عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن عَيَّاشٍ مَا حَدَّتَ عَن اليِقَاتِ وَلَا عَبْر 
الثّمَّات. 


۱۷۱ _حَدَّكنَا قَُْبَةُ تا أَبُو عَوَائَةه عَنْ قَتَادَةَ عَنْ قَھُر بْن حَوْهَب» 
عن عبد لمن بن ون رو بن ارج لي حت على 
ايه وأتا تخت جرَان!" وه تَقْصَعْ بجرّتق9"" وَإِنَ ابا يل تَيَْ كمي 
ليله فول زة .2 وجل الفط زفي عی شك للا سک لزارت» 
وَالوَلَدُ لِلْفرَاشٍ وَلِلْعَاهِرِالْحَجَرًا. 


2 


مَدًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
قوله: (أصلح بدناً من بقية) أي: لساناً. 


[51]ن:545” جه: ۲۷۱۲ء حم: 1857/5 تحفة: ۱۰۷۳۱. 
)١(‏ جران البَعير_بالكسر-: مُقَدَمُ عُنقه من مَذْبَحِهِ إلى مَنْحَرہ. «القاموس المحيط» (ص: ۱۱۸۵). 
(٢‏ (تقفصع بجرتھا) الجرة: ما يخرجه البعير من بطنه ليمضغه ثم يبلعه. يقال: اجتر البعير 


يجتر. والقصع: شدة المضغ. «النهاية» (۹/۱٥۲)۔‏ 


پ ٗ ں تسچ جسوووستچو٭جچدے۔جچ جا ۴۱۰( 
جھوھااد ا نار ست 

1 تنا امي أبي عم نا سفن بن تہ عَنْ أب لسْحَاقَ 
المَنْدَاني: عَنِ الْحَارِثِ عَنْ عَلِيَ: أنَّ التِيٌ ول كل قَضَى بالدَیْنِ قَبْلَ الوَصِیّة 
رک وڈ الوصِيةَ قَبْلَ الدَيْنِ. 

وَالعملٌ عَلَى هذا عِنَد غَامَّة ئل الا ارت نڑھت 

٦‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في الرّجُلِ يَكَصَدٌ 5ق أ لقي هنة القت 

۷ًْ لکنا بات کا عَد رس بْنُ مَهْدِيٍ 6ا اتا 
بي 7 بي حيبي الطانيٍ 3 2 کی لي أخي ہو 
لي وف في الکزا اص 08007 اللّه؟ ؟ مال 
أن انه أَغْدِلُ بِالْمْجَاهِدِينَه مَمِعْتُ يَسُولٌ الله يلل يَقُولُ: مکل 
الذي يتوق وٹ التو كمكل الذي يُهْدِي إِذَا شَّيِعَ). 


2 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 
5 -_باب ما جاء ذ في الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت 


قوله يضق 00 : جعلني وصیا فيه. 


قله سق وول الله قلة) بات لات ما سا1ا آخر:المیت آم متضر[. 


لم 


]١1[‏ أي: التصدق عند الموتء فإن ثوابه أقل من التصدق في الصحة والقوة. 


[] تقدم تخريجه في .۲۰۹٢‏ 
[٢۲]د:‏ ۳۹۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: 295/6 تحفة: ۱۰۹۷۰. 


مس ااا تت 5 ا کر تا 
اس 2 
۷۔ بَابٌٔ 


56 م يا كا الله ہد و و سی 
0 بَرِيرَةٌ جَاءَث تسْتَعِيرُ عَاْمَةَ في كَِئيََا وَلَمْ ةَ كر قَضَتْ 
كِتَابَتهًا مَيْئَاه فَقَالَتْ لھا عَائِمَةُ: ازجمی إِلَى أَمْلِكِ فَإِنْ أَحَيُوا أَنْ أن 
غلك تاب تسو ولا ل عل ذكرث لق ریا ام كأ 


وَقَالُوا: إِنْ قَاءث أَنْ ؟ جح سو دج چا 


شش سا ہت الجملة مع أنها 
لا دخل لھا في أداء المقصود ليتبين فضل افتقار بريرة إلى المال؛ لأنها لو كانت 
أدت شيئاً لما اضطرت كاضطرارها إذا لم تؤد. 

قوله: زا ق قاعت أن سب عليك) المراد بالاحتساب هر الشراء والاغتاق 
بعدہہ لا أن تعطى!"! بريرة فتؤدي فی كتابتها. 


3] اختلفت فيها الروايات كما ذكرها الشيخ في (البذل)''' ففي رواية أنها كاتبت على تسع 
أواق في کل عام أوقية» وفي رواية: جج یہو یتم وفي 
رواية عمرة عن عائشة : فقال أهلها: إن شتت شئت أعطيت ما بقي» فجزم الإسماعيلي بأن رواية 
الخمس المعلقة غلط» ويمكن الجمع أن التسع أصلي والخمس كانت بقيت عليها بعد 
ما أدى منها أربعة» وبهذا جزم القرطبي والمحب الطبريء ولكن تخالفها روایة الباب» 
ويجاب بأنها كانت حصلت الأربع أواق قبل أن تستعين عائشة فأدتهاء ثم جاءتها وقد بقي 
عليها خمسء فمعنى قوله: ولم تكن قضت من كتابتها شيئاًء أي: لم تكن أدت مما بقي من 
كتابتها شيئاء انتهى. 

[1] لان الولاء إذ ذاك كان لهم لا محالة فأيّ معنى لاشتراطهم ورَد النبيّ لا عليهم؟ ثم في - 


ا 


.١١5 5 تقدم تخريجه في‎ ]١١15[ 
.)557- ٥٦٦٦ /۱۱( «بذل المجهود)‎ )١( 


۹ء ہج 223222559599992 تت 
دَلِكَ لِرَسُولٍ الله بك کَقَال لَهَا رَسُولُ الله گیا «ابْتَاعِى فَأَعْتِقَى فَإنَمَا الولاٴء 


و 


800 2 كنس عرق ذل مراك 2ه , وعدمة 5 و ہہ و ا 
لِمَنْ اَعَتق). تم قَامَ رَسَول الله كل فقَال: اما بَال أقوَاع يَسْتَرِطونَ شُرُوطًا 
ا لف فى کاب ا می الشترط فرظ لسن فى كِتاب الله فَلَيْسَ لَه 
وَإنِ اشْتَرَط مِائَة مَرَّا. 

2 9 0970 ا ا وو و سے ۹۳ ۹ بذاك 306 3 

می جحو ہس یں مكحو ارح نے حور ع كن س ات 

العمل غ1 هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم أنَّ الوَلَاءَ لِمَنْ أَعْتَق. 


- الحديث جواز بیع المكاتبة» قال القاضي: ظاهره يدل على جواز بيع رقبة المکاتب؛ وإليه 
ذهب مالك وأحمد, وقالا: یصح بيعه. ولا تنفسخ كتابته» حتى لو أدى النجوم إلى المشتري 
عتق» وولاؤه للبائع الذي كاتبه» ومنعه أبو حنيفة والشافعي» وَأوَّلَ الشافعي الحديث بأنه 
جری برضاهاء وكان ذلك فسخاً للكتابة منهاء ويحتمل أن يقال: إنها كانث عاجزة عن 
الأداء فلعل السادة عجزوها وباعوهاء إلى آخر ما ذكره القاری!'''. 


)١(‏ أي: في حكم الله» أو ليست على مقتضى حكم كتاب اللہ وقيل: يتوهم أن هذا متضمن 
للخداع والتغریر فكيف أذن رسول الله و لأهله بذلك؟ والجواب أنه كان جهلاً باطلاً 
منھمء فلا اعتداد بذلك» وأشكل من ذلك ما ورد في بعض الروايات: «خذيها واشترطي 
الولاء لھم؛ فإن الولاء لمن اعتق»» والجواب باشتراط لهم تسليم قولهم الباطل بإرخاء 
العنان دون إثباته لهم (لمعات التنقیح) (ه/ ١ل‏ ه). 

۔)۸٦۸/۲( «مرقاة المفاتیح)‎ (٢( 


لضن 


ا انراق ات اف کےا يول ال كله 


تيت تجاه أن الو ف خم 


وهس 8 سپ 


1 - حَدَنََا بُنْدَائُ کا عَبْدُ الرّحْمَي بْنُ مَهْدِيٍء تا سُفْيَانُ عَنْ 
َو عَنْ إَِْاهِيَ؛ عَن الأسْوَده عَنْ عَائِقَة أَنََّا را لت أ نَْ تَشْتَرِيَ بَری 
فَاشْتَرَطُوا الولاة» فَقَالَ النّنُ بكلله: «الوَلاء لِمَنْ أغطى التَمَنَ از لن ول 
الِيْعمَةًا. ۱ 


وف البَاب عَنِ ابْن عُمَرَ وَأَبِي هُرَیْرَة 
دا( حَدِيثٌ عَسَیٌ صَحیخ, وَالعَمَلُ عَلَى عَدّا عِند أَهْلِ الیل 
1سا بْوَابُ الْوَلَاءِ وَالْهِبّةِ عَنْ رَسُولٍ اللہ پ2 
کات تاج 2101 أ يدن اعقق 


ترلہ: (الولام لمن أعظى القيق أو لمق ول الفسه) هذا شك می الراری: 


.۱۱٥١ ء۱۱٥١ تقدم تخريجه في‎ ]۲۱۲٢٢[ 


)١(‏ في نسخة: «وهَّدًا». 


9 سے الَکوککب الي 
١-بَابُ‏ النَّهي عَنْ بيع الوك قو 


کو سر سس 


1۹پ 00ا1 بن أَبي غُمَرَ تا سُفْيَان بْنْ غَیْتء تا عَبْدُ الله بْنُ 


)١'هیَبِحَو ہہ ہہھ٭ػ أنَّ وَسُولَ الله للا تَھَی عَنْ بَيْع الولَاء‎ ٥ 
یو یی كر ُهإلَاهِنْ حَدِيثِ عَبُد الله بٔن دیتاں‎ 


فو مز ےد رر 9ے لضن م رق لے 5 2 رو ١‏ ہش لاه 
رَوَاہ شعي كيان التُورِيٌ» وَمَالِكِ بن لدان بن 
7 2082 


دِیتا وٹڑوی عن شخي قل لنٹ أنَّ عَبْدَ الله بی دِیتارِ حِينَ يدث بِهَدَا 
الْحَدِيثِ أَذِنَ لي حَنَّى كُنْت أَقُومُ کنل اھ وت کر تن کنا 
الْحَدِيتَ» عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنِ عْمَرَ عَنْ تافعء عَنِ ابْنِ عُمَرَ عَنِ اللي لِك وَهْوَ 
وم وَِمَ فِهِ يَحيَى بْنْ سُلَيْ» وَالضَّحِيحُ عَنْ عْبَيْدِ الله بْنِ عْمََ عَنْ عَْدٍ الله 
ابْنِ دِينَانِ عَنِ ابْنِ عْمَر عَنِ النَبِيٍ يلك هَكَدَا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ عْبَيْدِ الله 


> > 
اص عو اس 


ابن عَمَرَ زار عنة اف ئن وقار عتا ال خریٰ 
اف کا مز ال 5۸ھ ور ری نی گی اب 


ال ہت 


ٹر وت ب بویع سی 


.1775 تقدم تخريجه في‎ ]١3[ 

[ظ۷خ وم ٠30+3‏ ۹ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۳۱۷۔ 

)١(‏ قال في (اللمعات؛ :)۰۸۱/٥(‏ ذهب الجمهور من العلماء من السلف والخلف إلى عدم 
جوازہ؛ لأنه لحمة كلحمة النسبء وأجازه بعضهم. قال النووي في (شرح صحيح مسلم) 


:)۱٣٤۸/۱۰(‏ ولعلھم لم يبلغهم الحدیث: والله أعلم. 


اوارع وو کاو كا 10 
النَنيِيَه عَنْ أَبِيهِ قَالَ: ہی كمال مَنْ وَعَمَ أَنَّ عِنْدََا مَیّْا تقر کو 
إل 2 اللّه وَهَذْهِ الصَحِيفَةٌ 0 فيها آستان ایل 000 من 
سی وا وَقَالَ: فِيها: 07 يَسُولُ الله عَلد: «الْمَدِيدَةٌ حَرَمُ ما 

عَبْرِ إلى ا "١ِ‏ قَمَنْ أَحْدَتٌ فِيهًا حَدَئا اون لغرک تكله لف انان 
ناو ة وَالتًایں أجْمَعِينَ» لا يََْلُ الله منه يم القِيا لقامة ص فا صما وَلة عذلا 
وَمَيٍ اذَعَى إِلَى ضر سی مواليهِ تَعَلَيْهِ لَه اللہ َاأےَلازۓۃ 
الاين أَجْمَعِينَ 9 ۹ء۰ ئ9 
يَسْعَى يها أَدتَاهُم). 


2 


لے 87 ررق ہے 
2 


)١(‏ ھما جبلان بالمدينة» وقيل: ثور بمكة» وقال صاحب (القاموس) (ص: :)۳٣٣‏ ثور: جبل 
بمكة» وفيه الغار المذكور في التنزيل» وجبل بالمدينة» وفيه الحديث الصحيح: «المدينة 
حر ارين فلز تو انال الى عيدو گر می الگ اکھازا م 
تضجیف: والصواب: «إلى أحد)؛ ]2ت إنما هو بمكة فغيرٌ جیّدہ لما أخبرني الشٌُجاع 
البعلي الشیخ الزاهد عن الحافظ أبي محمّد عبد السلام البصري: اعت 
إلى ورائه جبلا صغيرًا يقال له: ثور» وتکرر سؤالي عنه طوائف من العرب العارفين بتلك 
الأرض» فكلٌ أخبرني أنَّ اسمه ٹور ولما کتب إلیْ الشيخ عفيف الڈین المطّريّ عن والده 
الا انت قال نرق عَلَے لد مين ال سب ھرتارسی ور بعرقه فل 
المدینة عَلَفًا عن سَلّف: انتهى. 


١‏ لال 10 للا 

زکا رق يق عبر کر کن ضا 

اواك ةاشلا اکا بای بر وا 

ھی کو مت الْجَبًار ین العَلاء العَطَانُ وََعید بن عَبْدِ الرَحْمَنِ 
الَخْروميُ قالاء کا لات عن الأخرت. عن مد إن الحتَّيه عن 
أبي هُرَیْر 5 جَاء رَجُل من قََارَ ةإلَى التَبيْ يكل َقَالَ: يَا رَسُولَ اللہ إنَّ 
امْرأتِي 7ئ غُلَامَا ْو قال 1 لَهُ لی كَلِله: اَل لَكَ مِنْ ِبلل؟۷ قَال: تَعَمْ 
قَالّ: اما ألْوَانُهَا؟» قَالّ 5 4 1 ڑا جع نمه قَالٌ: ا 
وْقَاه قَالَ: «أَنَّى أَتَاهَا دَلِكَ؟) قَال: لَعَلَّ رفا تَرَعَهَاء قَالَ: «فَهَدَا لَعَلَّ عر 


کت 200 


انا 


فدات ما ا2ء فی القَافَةٍ 
548 حخدٹتا فُكَيبَةُ ُتَيبَء تا اللَمْتُه عَن ابْنِ شِهَابٍه عَنْ عَرَة عَنْ حَائِمَة 
٥[‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فى القَافة] 


[۲۱۲۸]خ: ٥۵۴۰ء‏ م: .۰ : ۱۲۲٦٢‏ ن: ۸٦٣۳ء ٠۰ ٢٢:‏ حم: ۲ ۳ء تحفة: ۱۳۱۲۹۔ 

[۲۱۲۹] خ: ٥٥٥۳ء‏ م: ١٤٤۱ء‏ د: ۷٦۱۲۲ن:‏ ٣۹٣۳ء‏ جه: ۹٣۲۳ء‏ حم: ۳۸/٦‏ تحفة: ۸۱ء 

)١(‏ زاد في نسخة: (عَنِ النبيّ كَل 

(۲) أي: أسمرء وهو ما فيه بیاض إلى السواد يشبه لون الرمادہ وقال الأصمعي: هو أطيب الإبل 
لحمّاء ولیس بمحمود عندهم في سيره وعمله. «مرقاة المفاتیح) .)۲٦٦٢ /٥(‏ 

(۳) قال الطيبي (۷/ :)۲۳٣٣‏ وفائدة الحديث المنع عن نفي الولد بمجرد الأمارات الضعيفة» 
بل لا بد من تحقق وظهور دليل قوي. 


3 لی كف حل و سَارِيرُ وَجْهِهِ فَقَالَ: ألم عو 
ا مُجَرّرًا نَطَرَآَنًِا إِلَى ‏ يْدِ بْنِ حَارِكَة وَأْسَامَةٌ ْن رَيْدِ فَقَال: هَذِه الأَقْدَامُ بَعْضُهَا 


تح 


٥ےہ‎ 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ وَقَد رَوَى سُفيَان بْنْ نے يَيَْة هذا الْحَدِيتَ 
عَنِ الزُهْرِيَ» عَنْ غُرْوَة عَنْ عَائْفَةَ وَرَادَ فيه الم َرَيْ أن مُجَزّرًا مَرَءَ 
حك بن حَارِئة وت بن ید قد خظيًا نات وا تا متا 0 
ّ ا 70 ارقي وس پڑت 
وَاحِدِء عَنْ سُفَيَانَ بْنِ عْيَيْتَهَ عَنِ الزُهْرِيٌ. 

وَقَدِ اتح بَعْضُ أَهْلٍ العِلم بِهَدَا الْحَدِيثِ في إِقَامَةِ أَمْرِ القَاقَةد 


قوله: (وقد احتج بعض أهل العله''! بهذا الحديث في إقامة أمر القافة) 
ولايتمٌ احتجاجهم فإن مسرّة النبي جَكِِ إنما كانت لاندفاع طعن الجهلاء في نسبه» 
لا لتحصيله العلم به» وكانوا يزعمون صحة قول مجزز ويعتقدون صدقه. 

]٤[‏ قال القاضي'': فيه دليل على اعتبار قول القائف في الأنسابء وأن له مدخلا في إثباتهاء 
وإلا لما استبشر به النبي كَل وبه قال مالك والشافعي وأحمد وعامة أهل الحديثء وقالوا: 
فا اد شب اسھااھ نظ ھا شتركوا في وطء 
امرأة بالشبهة» فأتت بولد يمكن أن يكون من كل واحد منھم؛ وتنازعوا فيه» حكم القائف» 
فبأيْهم ألحقه لحقه. ولم يعتبره أصحاب أبي حنيفة» بل قالوا: يلحق الولد بهم جميعاء قال 
ابن الهمام: إذا كانت الجارية بين شريكين» فجاءت بولد» فادعاه أحدهماء ثبت نسبه منه» 
وإن ادعياه معا يثبت نسبه منھماء انتهى 
ومحصل الجواب عن استدلالھم بأن مبناه لیس إلا على استبشاره وك وسروره بقول - 


.)4177 /5( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


ا ا د---1 مال 
نی مر مس دسا 


۰ 


- خَدََتا أَزْهرُْنُمَرْوَانَ المصْرِيُ» کٹا مُحَمَّدُ ْنُ سَوَاء تا 
معش عن کیب عن أي مرو 2 عَنِ الي يك قَالَ: اتهَادَو 7 الْهَدِيَةَ 


2 


تُدْهِبُ وَحَرَ" الضْدْرِ وَلآ تَحْقِرَنٌَ جار لِجَارَتِهَا وَلَوْشِقَ فِرْسِن”" شَاقِا. 


٦باب‏ ما جاء فى حث النبى مَل على الهدية 
قوله: (ولا تحقرن جارة لجارتها) أي: الآخذة ولا المعطية» والفرسن ما 
يخرج من بين ظلف محرق. 
- . القائف» وهو حمل أمرين: إما أن يكون رضیٌ يقول القائف ومكبباً لسبه منہ أو يكرن 
ردعاً لزعم أهل الجاهلية بإبطال نسبه منه» وقد ثبت أن أهل الجاهلية تقدح في نسب 
أسامة» وأثبت الشرع نسبه منه» ولم يكن الرسول يِه منه في شكء بل كان على يقين» فلا 
يشك أن استبشاره ِا بقول القائف لم يكن على الاحتمال الأول بل على الثاني» فلو كان 
الاحتمالان متساويين لم يكن فيه محل الاستدلال» فكيف إذا كان الاحتمال الثاني هو 
الأرجح بل هو المتعين» فلا يجوز الاستدلال باستبشاره و على إثبات أمر القائف في 
إثبات السب هكذافى فالہذل!!۷؟؟ ميختصراً. 


1 


5 
د 


11]خ: 5م "۳٠٣‏ ۱ء حم: ٢٣ک‏ تحفة: ٣۱۳۳۷۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: «على التهادي». 

079 20 6 0ى۳٭۷9۳ العدارة وه 009 
«النهاية» (ه/ .)١5٠١‏ 

(۳) الفرسن: عظم قليل اللحم؛ وهو خف البعير» كالحافر للدابة» وقد يستعار للشاة فيقال: 
فرسن شاة» والذي للشاة هو الظلف. «النهاية» (۳/ 579). والمراد: لا تحقرن امرأة إهداء 
جارتها الفرسن إليها بأن تكون الجارة الأولى مُھدیةً والثانية مُهداةً إليها أو بالعکس؛ وفي 
ذكر الفرسن الذي هو أحقر الأشیاء وأخسها مبالغة لا تخفى» وقیل: المراد بجارتها ضرتها. 
قاله فى (اللمعات) .)5/٠١ /٥(‏ 

63 ٹل السضرت (۸/ ۳٣١‏ الم 


000 ل ل‎ ٦ 
هَذَا حَدِيثُ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه وَأَبُو مَعْمَرِ اسْعْهُ تجيحٌ مَوْل بَنِي‎ 
هَاشِمِ؛ وَكَدْ تَكَلَّمَ فيه بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ قِبَلٍ حِمْظِهِ.‎ 
-بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّةٍ النُجُوعِ في الهبَّة!''‎ ۷ 


۱ دكا أَحمَ بن تیچ کا محاف بن يُوسقَ الأؤق» ؟ ٹاحسیں 
مكيب » عَنْ حَمْرِو بْنِ شَعَيبٍ شُعَيْبِ» عَنْ ظاؤویں: عَن ابن عمَر أَنَ وسو اللہ کا 
قال: مكل الذي عي | لعطية كُمَ يَرْجِعُ فِيهًا كَالكُنِْ أَكَنَ > حَتَى إِذَا شَّيِعَ قَاءَ 


. 1799 تقدم تخريجه في‎ ]١[ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (5/ 517/5): اعلم أن الرجوع عن الهبة والصدقة بعد إقباضهما جائز 
عندنا إلا بأسباب سبعة» ذكرت في الفقه» منها التعويض وقرابة المحرمية لقوله كَله: 
«الواهب أحق بهبته ما 00008 ا لم يعوض» وقوله يَدَئِةِ: «إذا كانت الهبة لذي 
رحم محرم لم يرجع فیھا)ء كذا ذكر في «الهداية» (٣/٢۲٢۲))ء‏ وهذا لبيان الحكم» وحديث 
العائد في هبته لبيان الكراهة والاستقباح وعدم المروءة» كما يفهم من سياقه» وعند 
الشافعي ومالك وأحمد رحمهم الله: لا يجوز الرجوع بهذا الحديث, فإنهم حملوه على 
الحرمة» وفي رواية عن أحمد عن قتادة أنه قال: ولا أرى القيء إلا حراماً» وعن طاوس أن 
ابن عمر وابن عباس رفعاه إلى النبي يله وقال الشافعي وكذا أحمد في رواية: يجوز رجوع 
الوالد عما وهب لولده؛ لأن الولد وماله لوالده» وقد نطقت به الأحاديث» وعند أبى حنيفة 
عن روه الو الا فارّب ولاه سرع تيميد اللداية كمائر أثر اله 
فإن للأب أن يتصرف في مال ولده عند الحاجة» ولهذا لا يجب عليه الحد في وطء جارية 
ولده. ويصير ما ولدت حوّا بالقيمة» فسمي هذا التملك والتصرف رجوعاًء فافهم. 


۳۲۸ 


۲۱۲ یر لاي رتا ابْنُ أبي عَدِيْ» عَنْ حُسَيْنِ الُعَلم 
عَنْ عَمْرِو بْنِ شُعَیْبٍ قَال: گني طَاوُوسُء عَنِ ابْنِ غَمَرَ وَابْنٍ ن عَبًایں: يَرْفَعَانِ 
الْحَدِيت قل ۶+ ی۷۷ الوَالِد فِينا 
يَعْطِي وَلَدَهُ وَمَكَلُ الذي يُعْطِي العَطِيّةَ كُمَ يَرْجمُ فِيهًا كُمَكَلِ الگلبٍ أَكُلّ 
كَ ہد سس ری 


پت 
وج 
0 


ال الشَافِعِيٌ: و وا رہ 
يَرْجِمَ فِيمًا أَعْطَى ۳ وَاحت بِهَذَا الحديث. 


تَمَّ بَابٌ الولاءِ وَالْهبَةِ. 


1 ن زجع ف فِيهًا إلا الْوَالِدَء قَلَهُ أَنْ 


0 0 0 


[۱۲۱] تقدم تخريجه في 1799. 


5 


صو ص سح ص 7 

2 0ی سس 
يمتغدعرلها 1 لحم 
خی سے . بب أ ندا حي يي قح 


لد رات الک نول ال تا 
كات کا غالائ الد لقَفْدِید فی ال لََوْضِ في القَدَرِ 


7 اواب ای۷٢‏ نی سول الله 2 
١‏ _باب ما جاء من التشدید'ا'! فى الخوض فی القدر 
إنما کان دأبهم التصدیر بهذا الباب ردعاً عن الخوض فيه؛ وتسلیماً لما 

أمر الله بالإيمان به» وإن لم يصل العقل إلى دركه. 

١[‏ بفتح الدال وتسکن: ما يقدره الله عز اسمه من القضاياء قال في (شرح السنة»27: الإيمان 
بالقدر فرض لازم وهو أن يعتقد أن الله خالق أعمال العباد خيرها وشرهاء وكتبها في اللوح 
المحفوظ قبل أن يخلقهم, والكل بقضائه وقدره وإرادته ومشيئته غير أنه يرضى الإيمان 
والطاعة ووعد عليهما الثواب» ولا يرضى الكفر والمعصية وأوعد عليهما العقاب» والقدر 
سر من أسرار الله تعالى لم يُطلع عليها ملكا مقرباً ولا نبا مرسلاء ولا يجوز الخوض فيه 
والبحث عنه بطريق العقل» بل يجب أن يعتقد أن الله تعالى خلق الخلق فجعلهم فرقتين: 
فرقة خلقهم للنعيم فضلاً» وفرقة للجحيم عدلآ» وسأل رجل علي فقال: أخبرني عن القدر» 
قال: طريق مظلم لا تسلكه. وأعاد السؤال فقال: بحر عميق لا تلجه وأعاد السؤال فقال: 
سر الله خفي عليك فلا تفتشہ كذا في (المرقاۃ)'''. 

[؟] وهاهنا تقرير أنيق فى «الإرشاد الرضی) أحببت أن أكتبه بلفظه» فإن فی سياقه فائدة - 


.)١57/١( (شرح السنة)‎ (١) 
ء٠٣‎ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


نے ہے سے 
وپ لما عَیْد اللہ بْنْ مَعَاوِيَة لْجْمَحِيُ ناصَالِعٌ الْمُرَيه عَنْ 
07-70 خَرَج عَلینا 


٭ 
غیت 

۔ هوو هه 
سَ ا م 2 


کر وا عبد وتح تحن تتنَا تتتاوغ فی القَدَر (', فَعَضْبَ حَنَى احْمَرَ وَجْهُهُ حَنَى 
ما فق في وَجْتَتيْهِ الرُمَان فَقَالَ: (أَبهَدًا 7 1 ِهَدَا رآ4 ِلَبِكُمْ؟ 


إِنَّمَا هَلَكَ م مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ حِينَ تَنَار عُوا في هَذَا الأَمِْ عَرَمْتُ عَلَيْكُمْ ألا 
ڈتاگرا فيماء: 


- لا تحصل بالتعريب» والذوق مشیر إلى أن أكثر ألفاظه هي بعينها من كلام حضرة الشیخ 
نور الله مرقده وبرد مضجعه. وهو هذا: 
حت نے تفز ہیں خوط کرنے سے شح فرماياء مت اس میں خوض کرنا اور تقول 
کو متقول بناناء اور اس کو ولا ئل قلي سے خاببت کرنا اور رجورع إلى النقل کنا نہ جا 
کیم تق ور ان اقرز وا تبرت لزيا رفس مھ له اوررق ین 
معلوم ہو چاوے وشوار سج, اور کشف اول یکن کا اور اطلاع اس کی حقیقت کی بعیر باكد 
تريب محال ہے, اس میں خوض ولتق کا شتير ىہ ہوتا ہے ک دی جمریہ يا قدي ہو جاتا 
ے, میں عر خض کو چا بنك کہ نفزیر يه ایمان لادے اور الثد اہ اور اس کے رسول کریم 
نے جو عم بیا اس كو لیم کرے گو ال کی حقیقت کا علم مہ مو باقی ثؤاب وعذاب کا اال 
کو انيار ے, اور وه مالك ہے (والمالك يتصرف في ملكه كيف یشاء٤ء‏ اگر عزاب دے 
تو لم نہ ہو کول شلم جب ہو تا کہ تصرف ملك تير میں ہو, اور ہے بات ظاہر سج کہ - 


.٥٢٤٤١١ تحفة:‎ ء٦٠٦٦‎ : ۲۳[ 

)١(‏ أي: في شأنه» فیقول بعضنا: إذا كان الكل بالقدر فلم الثواب والعقاب؟ كما قالت المعتزلة» 
والآخر يقول: فما الحكمة في تقدير بعض للجنة» وبعض للنار؟ فيقول الآخر: لن لهم فيه 
نوع اختيار كسبي. فيقول الآخر: فمن أوجد ذلك الاختيار والكسب وأقدرهم عليه؟ وما 
أشبه ذلك. «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۱۷٥‏ 


۵ف (ائ ٣)‏ ل م لاوا 


بوا ب القدر 


عن کے - 0 ار ہے رس" کیا ج- 
وَف البَاب عَنْ عَم وَعَائْشَةَء وأذِيل. 


ص 5 2 3 2 کا یا جج و 2 کے پر ات ہے 
الي شدي ا به 


٤‏ -۔ حَدََّنَا يحي سے حَییبِ بْنٍ رح ل 
ل بت عَنْ بي هْرَيْرَةَ عَنٍ النَبِي كلل 
قَالّ: «احتّحّ آدَمُ وَمُوسَى» قَقَالَ مُوسی: پا دما ا الّنِي َلك اللہ 


ا 


پیدو 0 فيك من زُوحِه» وھ جح -- 0 لح 0 


]باب-٢[‎ 


- رركت سس اور کات واقمال عياد أل فرق ہےء انان ابا صاحب انيار بھی تيبل 
کہ دوسرا كول اصرً تصرف نہ ہہو ؛ کی وہ ظاہر سن كد انسان بہت سے ارادے كرتا ہے اور 
وم خلاف ہو ما ہے اور لورا تيبل ہو جا, میں نہ حل بور سے اور نہ پالنل تقادر ے, بلکہ 
بظامر فى ہمد اختیار ہے, اس اختیار ظاہری ب کہ جب مشلا اختیار زناہ وتركك نا ء اور صلاة 
وتركك صلاق ووثول کا تماء اور اس كو علم شيب کہ تقزي میں کیا لھا ہے, میں عاب والزام 
ہے واحتل ب كان > انتهى بلفظه. 


[٤۳١]خ:‏ ۱۷۳۸ء م: ۲۔-: : ۱۷۰۱ء جه: ۸۰ حم: ۲ .ء۔تحفة: ۱۲۳۸۹۔ 
)١(‏ فی (تحفة الأشراف» :)١5670(‏ (حسن غریب)۔ 

ا و وہ ل ہیں ہو 5 سو وو مر ع و “تير َك 
(٢‏ حي دہ ون ہہ آدَمَ وَمُوسَى عَليْهِمَا السّلام). 


اسيل سس سب عي تس سس لي کے سشسىیتت |1 115 
كتبَهُ الله عَلَيَ قَبْل أَنْ ھ۶" لسَّمَوَاتِ وَالأَرْضَء قَال: فَحَم دم مُوسَى). 
وَفي البَاب عَنْ عَمَرَ وَجْنْدَبٍ. 


ٹس رر ري وخ ار ا رت التَيمِيَ 
في الخد ا : بنش شاب الآشتیں؛ شر الأطتض» حن بي 
صَالِج عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عَنِ النَبي كَل تَحْوَه 

وَقَال بَعْضُهُمْ عن الاختیی: عن أبي عالجء عن أي تبه عن 
ا سد قَدْ رُوِيَ هَذَا الْحَدِيِتُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أبي هُرَيْرَ ةَ عَنِ 


قوله: (كتبه الله علی) ومثل هذا الجواب لا يصلح في عالمنا هذاء وصح!١!‏ 
کد لما أنه لبن يذاز الكليت: 


[] يعني في عالم البرزخ وعالم الأرواح» كما يدل عليه لفظ «المشكاة» عن مسلم: «احتج آدم 
موسى عند ربھما)ء قال القاري''': ويجوز أن تكون جسمانية بأن أحياهماء أو أحيا آدم في 
حياة موسی؛ واجتمعا في حضائر القدس. 
وقال أيضاً”'؟: اعلم أن هذه القصة تشتمل على معان محررة لدعوى آدم عليه السلام 
مقررة لحجتہ؛ منها: أن المحاجة لم تكن في عالم الأسباب بل في العالم العلوي عند 
ملتقى الأرواح» ومنها: أن آدم عليه اعم احج بذلك بعد اندفاع مواجب الكسب 
منهء وارتفاع أحكام التكليف عنه. ومنها: أن نگ كانه وام بترطظ الاف وس مين 
المغفرة» انتھی. قلت: ولذلك لم یعتذر آدم بهذا الجواب في جنابه تعالى» بل تلقى من ربه 
كلمات فتاب عليه» وأيضا في قصته إشارة بينة إلى البون البين في المحاورة مع الخالق 
والمخلوق: 


.)۲٢١٢ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ (١) 
.)٤۲٢٢ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ (٢ 


*بَابُ مَا جَاءَ في الشََّاءِ وَالسَّعَادَة 


بب 
. ل م ده 


۲۱٥‏ ةا يدان ئّ يد ثٌ البَحْمَنٍ 0 مَھِدِيٌٍ ٤‏ شعبية» عن 
سی کہ ہیں میمش بن عَبْد الله يُحَدِثُ عَنْ ابی 4 قَال: 
كال حم اتا وول 0" رووا يه رمک اله قياقد 
فرع من ققال: وك 9 .۰ ميسن اما عن 
كَانَ مِنْ أَهْلٍ السّعَادَة َإِنّهُ يَعْمَلُ لِلمَعَادَة وَأمَا مَنْ كَانَ م من ال الفَقَاء كه 
يَعْمَلُ | لِلشَّقَاءِ) 

وق الباب عق کلم وكديقة إن أسييه وأقينة وعتران إن خضین 

وى نمه لْحَسَنُ بْنُ عَلِيَ | لْحُلْوَانِيُ تا عَبْدُ الله بْنُ تُميْرٍ 
وَوَكِيم؛ ف کسی کرس رر ےئا لے گا کو ان 
عَنْ عَلِيَ قَال: بَْتمَا تُحْنْ مع رَسُولٍ اللہ کل 21900200000" 

٣۳‏ باب ما جاء فى الشقاء والسعادة 

قوله: (أو مبتدأ) شك من الراويء والصيغة مع قرينها السابق معروف أو 
مجهول. 

]١[‏ يعني أن الترديد بين المبتدع والمبتداً من شك الراويء وأما التردید بين إحداهما وبين قوله: 
فيما فرغ» فمن عمر. 


[٥۲۱۳]حم:‏ ۲ء تحفة: ؛ ٦۷٦۔‏ 
[٢۲۱۳]خ:‏ ۴۲ء م ۲٦۷‏ د: ٤۹٦٦ء‏ جہ: ۷۸ء حم: ۲ تحفة: ۷٦۱۰۱۔‏ 


الوح ار 
7 الكش لاض إِذ دع 5 السَّمَاءِ ثُمٌ قَالَ: امَا مِنْكُمْ مِنْ أَحَدٍ 
سی - قال وَكِيع: کڈ 1ھ - مَفْعَدُهُ مِنَ النَارِ وَمَفْعَدُةُمِنَ الْجَنَةا. 


أواك قله تک لت تشول ال َل : «لاء اغْمَلُوا 03 ل تا شاو اند 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
٤‏ -بَابُ مَا جَاءَ أنَّ الأَعْمَالَ بِالْحَوَاتِيم 


نے م۱ 6 


1ن گنا متام فا مار عَنِ الأَعْمَضْء عَنْ رَيْدِ بْنَ وَهب 
میمرت مَسْعُود قَالَ كتَار تقول الله ككل وش الصَادق ا سرک "إن 
ات بُجْتغ َف في بن اه فی أَرتعيَ يما عم ون عَلقة مغل للك 
قوله: (وهو ينكت فی الأرض) وبذلك یستدل!'' أمثال هذه الحركات التي 
هي لغو فیناء وإن لم تكن ثمة لغواً بل فيها فوائد لم نعرفها. 
٤‏ - باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم 
قوله: (في أربعين يوماً) وقد وردل'! في بعض الروايات أن جميع هذه التحولات 
تكون في أربعين يوماً» وقد يشاهد غير هذين» والجواب أن الأول في أكثر مدة الحملء 
والثاني في أقلها وما بينهما لما بينهما. 


]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخء والصواب على إباحة أمثال إلخ. 
[] وبسط الحافظ'١'‏ أشد البسط في اختلاف ألفاظ هذا الحديث مع الترجيح لبعضها والجمع 
في بعضهاء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[۲۷]خ: ۴۲۰۸ء م: ٣۲٦٤٢‏ د: ۷۰۸٦ء‏ جہ: ٦۷ء‏ حم: ۱ءء تحفة: ۹۲۲۸۔ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۱۱/ .)٥۸٥‏ 


پوھوھچھوووٗوٗووسچچووجچجووھااشاسستکتسھےطستے 


اب القدر 
٤‏ م يَسکُون تا يكل لاق تم يريس الله إِلَيِْ المَلكَء ف ؛ یلم 7 ل 
دای باريع: يفي رزقة أجل مله وق اوت تلوق 
کے اس ا أَحَدَكُمْ لَيَعْمَأ ِعَمَل أَهْلٍ اج ٍَ حتی ما يَكُونُ بَيْنَهُ وَيَيْتَهَا 
راغ مييق عَلَيهِالكتابء فَيَخْتَمُ لَه ِعَمَلٍ أَهْلٍ النَارِ فَيَدْ َيَدْخُلْهَا» وَإِد 
أحَدَكُمْ لَيَعْمَلُ بِعَمَلٍ أَهْلٍ النَارٍ حَنَى مَا يَكُونُ بَيْنَهُ وَبَيْتهَا إلا ذِرَاعَ 5 
يَسْيْقُ عَلَيِْ الكتَابُ فَيُخْتَمُ لَه عَمَل أَهْلٍ الْجَنَّة ميد فَيَدْخُلّْهًاا. 

7 ا 

00 0 سَعِيي تا الأعْتَۂُ کے 
وب عَن عو اللہ بن شف قل كك وه كول اللہ لهك کرک یئل 


پت 


پت 0 
اسم خسم 28و 


١‏ طامو 


في اباب عَنْ اي هرَيْرَة وَأقّي. 

سَمِعْت أَحْمَدَ بْقَ الْحَسَنِ كَالَ: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بْنَ عَثبَل يَفُولَ: مَا رَأَيْتُ 
بعیَنِي مِثل يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانٍ. 

دا حَويٌ حَسَنٌ صَحِيجٌ وَقَدْرَوَاهُ ُعْبَُ وَالقَزِیٰء عَنِ الأَحمَشٍ» كخوه. 


)١(‏ قال القاري في «المرقاة» :)١155/١(‏ في الحديث تنبيه على أن السالك ينبغي أن لا 
يغتر بأعماله الحسنة» ويجتنب العجب. والتکبر والأخلاق السيئة» ويكون بين الخوف 
والرجاء ومسلمًا بالرضا تحت حكم القضاءء وكذا إذا صدرت منه الأعمال السيئة فلا 
ييأس من روح الله تعالى الطيبة» فإنها إذا بدت عين العناية ألحقت الآخرة بالسابقة» وكذا 
الحال بالنسبة إلى العجز في الأعمالء فلا يحكم لأحد بأنه من أهل الجنة والدرجات: وإن 
عمل ما عمل من الطاعات: أو ظهر عليه من خوارق العادات» ولا يجزم في حق أحد بأنه 
من أهل النار والعقوبات» ولو صدر منه جميع السيئات» والمظالمء والتبعات» فإن العبر 
بخواتيم الحالات» ولا يطلع عليها غير عالم الغيب والشھادات: انتهى. 


الس يب يسيس بستحت |1055 
رص 7 00 ۳ 0+ 
6 ولت واه توا ثولة قل اافظت 
۲۱۰۱۰۱۸ و لقا اله يَحْيَى القْطَعِي کا عَبْدُ العَزِيزٍ بْنُ رَبِيعَةَ 
اَی ا الأعْمَش» عَنْ أبِي صَالِح؛ عَنْ أبِي هُرَیْرَة قال: قَال رَُول الله گیا: 
1ک کل لا علی اليه ا ا و 0150 
رَسُول الله؛ قَمَنْ هَلَكَ قَبْلَ ذَلِكَ؟ قَالَ: «الله أَعْلّمُ بِمَا كَانُوا عَامِلِينَ بوا. 
٥‏ باب ما جاء كل مولود يولد على الفطرة0© 
الفطرة هي أول التکوین والمراد به التكوين الأزليء أو التکوین في بطن الأم» 
أو التكوين وقت الولادة» وحاصل الکل''' ومآله الإسلام, فلا تتنافى الروايات. 
قوله: (الله أعلم بما کانوا عاملين به) قالوا: 20 , 


]١[‏ الظاهر أن المراد بالكل ما ورد في الباب من الألفاظ المختلفة من الملة والفطرة والإسلام وغيرها. 


([۲۱۳۸] خ: ۸٥۱۳ء‏ م: ۸٥٦۲ء‏ حم: ۲/ ۲٥٢‏ تحفة: 57717 17 . 

)١(‏ في «مجمع بحار الأنوار» :)۱٥١/٤(‏ الفطر: الابتداء والاختراع» والفطرة: الحالة» يريد 
أنه يولد على نوع من الجبلة والطبع المتھیئ لقبول الدینء فلو ترك عليها لاستمر على 
لزومهاء وإنما يعدل عنه لآفة من التقلیدء ثم تمثل بأولاد اليهود والنصارى في اتباعهم 
لآبائهم والمیل إلى أديانهم عن مقتضى الفطرة السليمة» وقيل: يريد كل مولود يولد على 
معرفة الله والإقرار به» فلا تجد أحدًا إلا وهو يقرٌ بأن له صانعًا وإن سماه بغير اسمه؛ أو 
عبد معه غيره. قال النووي :)۲۰۸/۱٦(‏ هي ما خذ عليهم وهم في أصلابهم, أو قيل: ما 
قضي عليهم من سعادة أو شقاوة. قال أبو عبيد: قال محمد بن الحسن: كان هذا في أول 
الإسلام قبل أن تنزل الفرائض وقبل الأمر بالجھادہ قال: كأنه يعني أنه لو كان يولد على 
الفطرة» ثم مات قبل أن يهوده أو ينصره أبواه لم يرثهما ولم یرثاہ؛ لأنه مسلم وهما کافرانء 
ولما جاز سبیە؛ والأصح أن معناه: يولد متهيئا للإسلام» انتهى. 


۶ك ا ا حَ٭صِ_ےجچچا ےے ‏ 72 ےو ےط سے سض ۳۹ 


ہواب القودر 


حَدَتََا أب وكُرَيْسِ» وا لحْسَیْنْ بْنُ خُرَيْثِ» قَالَا: تا وَكِيمٌ» عَنِ الأحمَںء 
عَنْ أَبِي صَالِح عَنْ أَبي مُرَیْرة عَنِ الب لل نَحوَهُبمَعْنا نات مَقا وَقَالَ: الول قلي 
الفطرّة). 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَاهُ مُعْبَةء وَغَيْرُهُ عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ 
یی صَالِحء عن 7 هِرَيْرَة عَنِ لني ا كَقَال: ليلد ظا الفْطرَةا. 
٦‏ کاب کا جا 525ا القَدّة؟ إلا الدغاء 


/ 


ا 


معناہ''' أنهم يجازون على حسب أعمالهم لو قدروا أحياء» وظاهر العبارة يأبى 

عنه؛ لأنه لو كان المراد ذلك لقال: الله أعلم بحالھم بل المعنى أنهم إذا ولدوا 

على الفطرة كان حالهم هو الإسلام ما لم يعترض عليه عارض. والله أعلم بما 
كانوا به عاملين لوحیوا''' لكنهم لم يستبقوا حتى يعتري عليهم عارض ينافي 
الفطرة» فهذا الحديث على هذا التقرير يوافق ما ورد من: أن أطفال المشركين 

يكونون في الجنة. 

]1١[‏ يعني الله أعلم بما كانوا سيعملون لو أحياهم الله عزّ وجلء هذا هو المشهور في معناہ وعلى 
هذا قالوا: إن هذا قاله كَل قبل أن نزل عليه فيها شيءء والخلاف في ذراري المشركين 
شهير» وللعلماء فيها عشرة أقوال بسطت في «الأوجز)””) 

["] ومفاد تقرير الشیخ هاهنا بظاهره يخالف مؤدى «الإرشاد الرضي)ء ولفظه هكذا: بلك مطلب 
فريك نان جد قر عانقا عت بر أن نتيا ايها كان :جنع الى كزان | الوك "ل بويا 
سے ہے کیوکمہ ظامر سے کہ وه اس عالت میں ملت اسلام پر ك, اور مولود على الا یمان 


بے انتهى» ويمكن تأويله إلى كلام «الإرشاد الرضي» كما لا يخفى. 


)١(‏ فى نسخة: «القضاء)». 
(؟) «أوجز المسالك) .)5"1١-578/5(‏ 


1 لا م 0 1 


جو نے نج بے 


1 حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيْدٍ الرَاِيُ وَسَعِيدُ بْنْ يَعْقُوبَ اد کا 


يَحيَّى بْنُ الصُرَذيء عَنْ أَبي مَودُوو عَنْ سُلَيْمَانَ التَِِيَ» مغن أ 2 
اليه عن و تما سَلْمَانَ قال: لي سُولٌ الله كلة: :الاو 1 يد القَضَاءً لا الدّعَاء2"0: 


ولا يَزِيدُ في العُمْرِ إِلّا البڑا. 
رق الاب عن أبن أسبد: 


1 1 


وَعَدا حَدِيثُ حَسَنٌ عَریبً" لا تَمْر وع حَدِيثِ يَحبَى بن 
اق یی َو مَوْدُوہ د انْتَان: ۳ تال 7 الت 6 عَبْدُ العزِيز 
أي و ا َصْرِیّء وَالآخَرُ تیییئء وگاتا فی عَضٰرِ 0۸9(۵ 


ہے۔۔ مس 
سواہ ات اف ان 
۲٤‏ دہ مو رف عق 
عن انين قال: گان بَسُول الله كله بُخیڑ ان ْ يَفُولَ: لیا مُقَلْبَ القُلُوب۴۳ 


[۲۱۳۹] طب: ۸٦٦٦ء‏ تحفة: .٥٥٤٤‏ 

.۹۲٤١ محم: ۱۱۲/۳ تحفة:‎ ]۲١٢[ 

)١(‏ القضاء: هو الأمر المقدرء وتأويل الحدیث أنه أراد بالقضاء ما يخافه العبد من نزول 
المكروه به ويتوقاه: فإذا وفق للدعاء دفعه الله عنه» فتسمبته قضاءًٌ مجاز على حسب ما 
يعتقده المتوقي عنه» أو أراد برد القضاء إن كان المراد حقيقته تهوينه وتيسير الأمر حتی 
كأنه لم ينزل. (مرقاۃ المفاتيح» .)۱٥٥۸/6(‏ 

() زاد في نسخة: «مِنْ حَیِیثِ سَلمَان). 

(۳) أي: مبدل الخواطر وناقض العزائم فإنها تحت قدرته يقلبها كيف يشاء. أراد تقليب 
أعراضها وأحوالها لا تقليب ذات القلب. «مجمع بحار الأنوار) (5/ ۳۴۱۱ء /٥‏ 097). 


۳٣ ا‎ 0 


اب القدر 


7 


َبَتْ قَلْبِي عَلَى دِیيك؛ء فَقُلْتُ: 0 +  -‏ ل 
تَحَافُ عَلَيْنَا؟ قَالَ: «تَعَمْء إِنَّ القُلُوبَ بَيْنَ جع تو مِنْ نْ أُصَابع الله يُقَلَبْهَا 
10 ) 
چو سو ا ل سَلَمَة سیت 0 7 
شن أب 2100 معدب ميم 0 - 
عَنْ جَاہر؛ عَنِ النَّبِيَ كلل وَحَدِيتُ أبي سُفْيَانَ عَنْ آئیں أَصَحُ. 
۸ بَابُ مَا جَاءَ أنَّ اللہ كَكَبَ كِتَابًا لأهل الجَنَّةِ وَأَهْل الثَّار 
41 حَدَكَا تب سَعِبيء کا اللّيُْه عَنْ أبي قبيه عَنْ شُمَيَ 
أبْنِ مَاتع عَنْ عَبّد الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: خَرَجَ عَلَیْتَا د و اله سی ہے 
كِتَابَانِ» فَقَالَ: ١أتَدْرُونَ‏ مَا عَدانِ الكتَابَان؟» فَقُلْنَا: لا يَا رَسُول الله إِلّا اُنْ 
تُخْبرَتَاء قَقَالَ لِلَّذِي فى يَدِهِ و ا «هَدًا كِتَابُ مِنْ رب العَالَمِینَ؛ فيه 
[۸- يَابُ مَا جَاءَ أنَّ الله كُتَبَ كِتَايًا لأهل الجَنَّةِ وَأھْل الثّار] 
قوله: (وفي يده كتابان) الظاهر أنهما لم يكونا بحسيين!'' لھم؛ وإن كانا في 
يديه َك حقيقة» ويمكن أن يقال بمحسوسيتهما لھم؛ لكنه بعيد في الجملة. 


]قال اقاری۲۷: الظاعردن الأشارة ات اماک وق اٹل راز للم الذقيق 
الخفي في مشاهدة السامع حتى كأنه ينظر إليه» انتهى. 3 


لله ! 
کس 


[51١5]ن‏ في الكبرى: ۱۱۰۹ء حم: ۱٦۷ /٢‏ تحفة: ۸۸۲۰. 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ ۲۷۳). 


عر 


ثُعأَجْملَ''' عَلَى آَجِرهِمء ة قلا يُمَادُ فيهم» 


فيه ستا2 أهل القارہ وَأَسْمَاء آباذ یم وََبَائِِهم 1 قل روا قله 
ا ال متك تہ لكل امو ھی يد الككن كا بشن الله 
اضر قد قَدْ فرع مِنْه؟ فَقَال: اسَیِدوا وَقَارِبُوا"» قَإنَّ صَاحِبَ الجَنَةِ يُحْتَمُ 
َه تل ال الْجَنَةِوإنْ عَیل أيّ عََلٍء وإنَّ صَاحِبَ النَارِيُْكَم له عمل 

هل النَارِوَِنْ عمل أي عَم مال وَسُولُ الله ولا بِيَدَيْهِ فتَبَدَهْمَاء كُمَّ قَالَ: 
اقَرَعَ رَبْكُمْ مِنَ ا قَرِيقٌ في الْجَنَةِ وَدْرِيقُ في عير 

حَدَكَا َه تا بَحْرْ بن مُضَرَ عَنْ اي قیبل؛ توا 

رق لجاب عن ابن عم 

] 07 907 

4 آغوصاعر بخ مجر کا إشتاعيل إن ختتروكة یں 


آفادہ الوالد المرحوم عند الدرس أنهما كانا على سبيل التمثال» أي: فوتو. 


.۱۸۹ تحفة:‎ ۱۰٦/١ :مح]75١57[‎ 

)١(‏ أي: أجملت الحساب: إذا جمعت آحاده وكملت أفراده» أي: أخصوا وجمِعُوا فلا يزاد 
فيهم ولا ينقص. «النهاية» (۲۹۸/۱). 

(؟) أي: اطلبوا بأعمالكم السدادہ أي: الصواب بين الإفراط والتفريط» وإن عجزتم عنه فقاربوا 
منه. (مجمع بحار الأنوار» .)٢٥١/٣(‏ 


٦م"‏ چ ‏ سس رد شش ےںے کے شر تہ 
عَنَُ فیس قَال: قَال يَسُولُ الله ئا «إنَّ الله اِدَا اون بعَبّدِ خَيْرَا اسْتَعْمَلَةا تقیل:؛ 


00-0 


اتن انها تقول اليه تاو ننه له ل صَالج قَبْلَ الْمَوْتِ). 


۳ھ صَجیخ. 
۹ کان 0ا2 7 فتك "٦‏ ماد ٠‏ گن 


5١‏ حخَدُگتا كنذا تا عَبْدٌ الرَّحَمَنِ بْنُ مَهْدِيٌء 4 كا عفان کٹ 


ہے رر ہے اساي انكر 
لوم : قَامَ فِيئًا ول الله َال قله الا يدي َي رو 
اھر ول اله تعر جر جْرَبُ الْحَمَمَةِ تَُبئهُ ۲۸ وي وت الأيل کاو 


قال 7 و لد اافَمَنْ حيتت الأَزَلَ؟ لا عَدْوَى ب صَفَب خَلق الله كُلّ 
َف فَكتَبَ حََاتَهَا وَرِرْقَهَا وَمَصَائِبََّاا. 
[4 باب ما جاء لا عدوى ولا هامة ولا صفر] 
تل (الهري الحفلة) مھا بالتگر لا آن بدا الے ب کرت ينه 
قوله: (ندبنه) بالنون ثم الدال المهملة» ثم الباء الموحدة من تحتء ثم نون: ندخله 
في الدبن وهي الحظيرة!'!. 
كال اس الب "ا تن اشرظر حظيرة الغنم من القصب, وهي من الخشب زريبة» - 


.۹٦٤۰ تحفة:‎ ء٦٤٥٤‎ /٤ سم:‎ ]۲١٢٢[ 

)١(‏ قوله: (ولا صفر) كانت العرب تزعم أن في البطن حية يقال لھا: الصفرہ تصيب الإنسان إذا 
جاع وتؤذيه» وأنها تعديء فأبطل الإسلام ذلك. وقيل: أراد به النسيء الذي كانوا يفعلونه 
في الجاهلية» وهو تأخير المحرم إلى صفرء ويجعلون صفر هو الشهر الحرامء فأبطله. 
«النهاية» (۳/ ٣۳)۔‏ 

.)هبّنّدِب١ فی نسخة:‎ )٢( 

۰۷۰ /۲( لیم بحار الأنوار»‎ (٣( 


نس 
وَفي البَاب عَنْ أَبِي مُرَیْرَق وَابنٍ يعابر ین 

سَيِعْت مُحَمّدَ بْنَ عَمْرِو بْنِ صَفْوَانَ التْقَفيٌ المَصْرِيّ» قَالَ: سَمِعْتُ عَلِيَ 

ابْنَ الْمَدِينِيَ يَقُولْ: لو حُلَفْتُ م َيْنَ الژُضن وَالعَقام لَحَلَْتُ أ؟ ني لع أَرَأْحَدًا 

لم مِنْ عَبْدِ الرَحْمَنٍ بْنِ مَهْدِيٍ. 

0 -بَابُ مَا جَاء أَنَّ الإِيمَانَ بِالقَّدَرِ خَيْره‎ ٠۰ 


الو ا دكادي رتا ين نت البضري» کا عب 
سے ما ا ا 
اع ان 


يا يلق سر ہر د عَنْ اب بر بز 
مو يُؤْمِنَ بِالقدرِ خَيّرهِ وَقَرْهه وَحَنَى يِعْلَمَ 
ا ما مُلْمْ يَكُنْ لِيْصِيبَه). 
فی البَابِ عَنْ غُبَادَة وَجَابِِ وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرو 
شيك ےی عريي شان لا كر له لحي لخديف ظا اللہ 
این مَيْمُونِ وَعَبْدُ الله بْنُ مَيْمُونٍ مُنْكُرُ الحَدِيثِ. 

۵ع انا مہا كيلا کا کان نينا ت0 
عَنْ رِْعِيَ بْنِ جراش, عَنْ عَلِيٍ قال: قال ول الله وا الا يُؤِْنْ عَبْدُ حَتٌی 
اُنْ لا إِلَه ِا اللہ ای رَسُولُ الله بَعَكني بالحَق» وَيُؤمِنْ 


سر اع 8 


عن مَنْصورِ 


ومن نَّ بأريع: شه 
التیعہ بلطف 37 اوت وت پاکتر/ 


ياب جا جار قی الابباق بالقدر شير هو 


ومن الحجارة صيّرة» انتهى. 


.۔٦‎ ٤ تحفة:‎ ]۲٢٤٤[ 
۱۰۰۸۹ جہ: ۱ حم: ۱ء تحفة:‎ ]۲٢٤٢[ 


کو 222222222222225 1 


يوان القدر 


ے 


ہوم ںی ہی اک022۳ بْنُ شْمَي ؛ عَنْ شعبَة 1 . تَحوه» إ انه 
حَییث أبي دَارتَ عَنْ شُعْبَةَ عِنْدِي أَصَخٌ مِنْ حَییثِ النَضْلِ وَهَكَذَا 
رَوَى غیر وَاحِدٍ عَنْ مُنصور عَنْ رِبِعِي» عَنْ عَلِيَ. 
حَدَّثَنَا الجَارُودُ قَالَه سَمِعْتُ وَكِيعًَا يَقُولَ: بَلَعَنِي أَنَّ رِبْعِيَّ بْنَ حِرَاشٍ لَمْ 
7 يَحُذِبٌ في الإسْلاع كدي 
7 7 2 - 
١١‏ کات جا ان کات یک کا ارد 
٦‏ حَدكنَا لاا 5 ا ياك عن أبي نوكن کی 
ابْنِ غُگایں ال قال مر الله كلل «إذا تگی الله عبد أن ٹر بات 
جَعَلَ لَهُ إِلَيّهَا حَاجَدً). 
سیب تا 
غير هذا ويه 
قوله: (لم يكذب فی الإسلام كذبة) وكان إسلامه قدیماء فصار المعنى أنه 
لم يكذب!١!‏ كذبة. 
]١[‏ يعني قوله: «في الإسلام» لیس بقيد احترازي» ويؤيده ما قال الحافظ في «تهذيبه)217: قال 
العجلي: تابعي ثقة من خيار الناس» لم يكذب كذبة قطء انتھی. 


[٤٤٢3]۲ك:‏ ٥ء‏ حم: ه/ ءا تتحفة: ۲۸٤١‏ ۱۱۲۔ 
 )١(‏ تھذیب التهذيب» (۳/ ۲۳۷). 


00011 222222222272722 22-0 

حَدَنَنَامَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ اموَمَلُ وَأبُودَاوْد الحَفَرِيُه عَنْ سُفيَانَ» نَحْوَه. 

0 حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مَنِيع ل 

کا إسْمَاعِيلُ بْنُ رام نأبو عن بي الج عَنْ أي عَرََّ قَالَ: قَالَ 

رَسُولُ الله يكل «إِذّا قَصَى الله لِعَبْدٍ أَنْ يَمُوتَ بِأَرْضٍ جَعَلَ لَهُ إلَيْهَا حَاجَدَا؛ 
أ2 قَالّ: ١بهًا‏ حَاجَةًا. 


وَأَبُو عو لَه صْحْبَة شا وا نوس وغ لکوت کات 
ڈیززن انام بن ا 
۳ -بَابُ مَا جَاءَ لا ترد ارق وَالدَّوَاءُ مِنْ قَدَرِ الله سَيْنَا 
۲۱۰۰۸ ہہ و سو سے 
لهي عَنٍ ابن أبي حِرَامَكَ عَن أيه أن رَجْلاً أتى النِيّ همقل أَوَأَيْتَ 
رق فَسْتَرْقِيهَا وَدَوَاءَ تَكَدَاوَى به وَثُقَا اه َتَقِيهَا هَلْ تَرُدٌ مِنْ قد الله شَیْنَا؟ قَالَ: 
«حِيَ مِنْ قَدَرِ اللها. 
تَعَرِفَهُ عْرِفهُ للا مِنْ حَدٍ ِیثِ الزُهْرِيِ» وَقَدْ رَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ 
هَدَاء عَنْ سُفَْاكَه عن الزُهْرِيْء عَنْ بي عزاقةه كن ابيا وَهَذَا ا ُکتدا 
قال غَيْرُ وَاحِِ عَنِ الزُهْرِيٌ عَنْ أبِي خِرَامَة عَنْ أبيه. 


هذا عَدَيث ا 


[۷ ۰ء : ۹۲۷ء حم: ٤ء‏ تحفة: 5 ۱۱۸۳۔ 
]۲٢۸[‏ تقدم تخريجه في .۲۰٢٢‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عییْنة). 


اواب الور - 7 بابب ۳۱۷۹ 
ہو مب ہک 
4ے -_حذثنا واضل : بْنُ عَبْد الأعْلّى © کا تا مُحَمّد بَژ بْنُ فُضَیْل عَنِ 
ک2 یپ "00 
۰ 0 جه ولد 357 


2 


کے 7 ماه و نر فی و و عاد ٥‏ 4 
۹۳۵" ۰+ ضر وَرافع بن خَدِيج. 
دا شر 87 کو وہ 2 

5000 0 بن زاف؛ کا مح بن بش ناسلا ب آے كر عن 


جم رےعی ۱ عَنِ الب لد 


یی یت وري سس ہے ےی کی 
عكردة عو ابن غیایں عَنِ النَّبِي كه نَحْوَه. 
ديات 


مالا ل مسا انا واس البَصْرِيٌ تا أَبُوقْتَيبَةً 


[59١؟]جه:””‏ تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

.۵۳٥٥ تحفة:‎ 3٠٠١9١ طس: ٥٥٦٤ء هب:‎ ]۲٦٥٢[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الكُوفِيٌ». 

)٢(‏ المرجئة: من الإرجاء» وهو التأخير» یقولون: الأفعال كلها بتقدير الله تعالى» ولیس 
للعباد فيها اختيار» وأنه لا یضر مع الإيمان معصیةء كما لا ينفع مع الکفر طاعة» كذا قاله 
ابن الملك. 
والقدرية: وهم المنكرون للقدر القائلون بأن أفعال العباد مخلوقة بقدرتهم ودواعيهم لا 
بقدرة الله وإرادته» وإنما نسبت هذه الطائفة إلى القدر؛ لأنھم يبحثون في القدر كثيرًا. «مرقاة 
المفاتیح) (۱/ ۱۸۰). 


وووکسکچھیتچچ تس ب1ا وج 
سَلْمُ ين پوردو حر ےت 
عَنْ أَبء عَن نيول قال: ايل اب آدمَوإَِى جَْيهِ ع وَتِسْعُونَ ميك إِنْ 
أَحْطَاَئهُ الْمََايا وَقَمَ في الهَرَمِ حَتَّى يَمُوت). 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 


وَأَبُو العَوَامِ هُوَّ عِمْرَانُ المَطََانُ. 
زا فا جا النضا تھا 


ھا رہہ ذا رقيو رن اكد 

عَنْ إسْمَاعِيلَ بن مُحَمّد بن سَعْدِ بن أي وَقَاصِء عَنْ بيد عَنْ سَعْدٍ قال: َل 

مَسُولُ الله يكلة: امِنْ سَعَادَةٍ ابن آدَمَ رِضَاهُ بِمَا قَصَى الله لَهُ وَمِنْ شَقَاوَةٍ ابْن 
مو سے را مخ ا 


ک٘ر یہہ 


يْقَال لَهُ أَيْضَاه حَمَّادُ بْنُ أبي حُمَيْيٍ وأ ياي 0 0 هو 
۹ اب 


٣"ه۲۱‏ ممے 1 رت ےس ےت 
خْبَرَني أَبُو صَخْ ؟ ني نَافِعٌ أَنَّ ابْنَ عد سا2 0 قال إِنَّ فُلانًا يَقَرَا 


ل 


]باب-١١[‎ 


[٢٢٠۲]محم:‏ ۱ تحفة: ۲۰ ۳۹۲۔ 
]۲۱٥٢[‏ د: ٤١٦٣ء‏ جہە: ۱ء ٤حم:‏ ۲ نتحفة: ۷۰۱۔ 


اق و سيب يسيس يس يعي سحي يس وس بصي مشش 


بوا ب القدر 


: 0 الخدم فَقَال: إِنَّهُ له بلقني 
کے نہ تی السّلَام قَإِنِي سَمِعْتُ . ص٣‏ 2 يَحُونُ في هَذِه الم 


ہے 


ا 


٥‏ ْ ا" 3 كَانَ قد الخدت فلآ 


٦+‏ 0 5 أَوْمَسْعٌ أَوْقَدْفُ في أَهْلٍ القدرا۔ 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 
:02۵8ء 8 


وَأَبْو صَخْرِاسْمُة: حْمَيْدُ بِنْ زِيَّادٍ. . 


سا 
١‏ ال الا دَ القيَالِسِیُء تا عَبْدُ الوَاحِدٍ 


.5119 حم: ه/ ۳۱۷ تحفة:‎ ]۲٠٢٥٢[ 

.)۱۹۰ /۱( أي: ابتدع في الدين ما ليس منه من التكذيب بالقدر (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

)١(‏ الشك من رجل أو من الرواة. 

(۳) وقع هنا في ب بعض السخ ھذانِ الحديثان: 
را دحَدكنا فكرية قال: حَدَثَنَا رشْدِينُ بن می عَنْ أبي صَخْرٍ حُمَیْد بن زِيَاوِ عَنْ 
نافع عَنِ ابْنِ عمر عْمَنَ عَنِ النَِيَ كلله: اکرتنی أتى کلف ولك لت في التكذبيق 
پالقَدَرِ را۔ [جه: ١51١‏ 5]. 
۲٢٤‏ سے ا 000 بن َي : مو 


000 


لت 


57 و وَلعتبُہ لله 0 ا اود في تاپ اللہ 2-0 بر الله وَالمُكَسَلْظ 
بِالْجَبَرُو ھی اليه ذل ف مَنْ أَعَرَّ الله لتقي لِحْرْم اللہ َال نکعل 
مِنْ عِثرتی مَا حَرّمَ الله وَالنَا رِكُ لِمُتَتِيا. آك: ۳۹۲۱ء طب: ۲۸۸۳]. 

آگتا زی كبة الككتن ئ آی التوالى هذا الشريكة كن شبد د الله بْنٍ عبد لرَحْمَنٍ 
ابْنِ مَؤْهَبِء عَنْ عَمْرَة عَنْ عَائْمَة عَنِ اي وَرَوَاُ سُفْيَانُ التَوْرِي وَحَفْضُ بن 
غِيَاثِ وَغَْرواجیہ عَنْ عبد الله بن عَبد ارم بن مَؤْهَبء عَنْ علي بن حُسَْي) عن 
النِيَ يكل مُرْسَلا “ وَهَذَا أصَح, 


نات سے ےت تس ٹم ےڈ 
بآ 


و ل: قَاْ كا افخلق قَالّ: رأث تی 8 م 0 - 
ث٠‏ عرَيً سکم تقوو 2 وت نأ الكتّب لیت لم یئ 4> 
[الزخرف: ١‏ - 4] قَالَ: أَتَدْرِي مَا 1 الكتاب؟ قُلْتُ: الله وَيَسُولَهُ 4 أَغْلَهُ قَال: 
ِِنَهُ كتَابٌ گتبة الله قَبْلَ أن یلق اف رک انا الاش فداه 
و مِنْ أَهْلٍ النَّاِ وَفِيه: تبت يَدا أب لھپ وب 4 [المسد: .]١‏ 
قَالّ عَطاۂ: فَلَقِيتٌ الوَلِيدَ بْنَ عْبَادةَ بن الصَّامِتِء صَاحِبَ بَسُولِ الله گیا 
00 0 لوف فَقَالَ: يا ُتَيَ: 
َّق الہ وَاعْلَمْ أَقَكَ إن تتق الله تُوْمِنْ بالله» وَتُوْمِنْ بِالقَدَرٍ گل حَيْره 
نوس ع می سوہ سُول اللہ للا یَفُول: 
(إنَّ أَوَلَّ ما حَلَق الله القَلَمُ قَقَالَ: اكَتْبْء قَالَ: مَا أَكْتْبُ؟ قَال: 001+] 


قوله: (فسألته: ما كانت وصية أبيك) وكان سمع أن أباه أوصاه في ذلك. 
قوله: (إن أول ما خلق الله القلم)1١!‏ جسیم ا 


[1] قال القاريی''': القلم بالرفع وهو ظاهرء وروي بالنصب؛ قال بعض المغاربة: رفع القلم 
هو الرواية» فإن صح النصب كان على لغة من ينصب خبر إنء وقال المالكي: يجوز نصبه 
بتقدير اکان) على مذهب الكسائيء وقال المغربي: لا يجوز أن يكون القلم مفعول خلق؛ 
لأن المراد أن القلم أول مخلوقء وإذا جعل مفعولاً ل«خلق» أوجب أن يقال: اسم إن 
ضمير الشأنء و«أول» ظرفء فينبغي أن تسقط الفاء من قوله: افقال)ء أو يرجع المعنى إلى 
أنه قال له: اكتب حين خلقه فلا إخبار بكونه أول مخلوقء انتهى. 


)١(‏ فى : نسخة: «لن تتقى الله حتى تؤمن بالله». 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹ - ۲٦۸‏ 


۳۲۱ ا ا 5ت 11 ۲۹8۱ 


نوات القدر 
اکب القَدَر ما كان وکا هو كاين إِلَى الأَبَدِ). 


و ًّ ب 
هَدَا حَدِيث عَرِيبٌ 


الأولیةا'' إضافية. 

قوله: (اکتب القدرما کان وما هو كاثن) لاشبهة!' فى صحة صیغة الاستقبال 
هاهناء وأما المضي فإنها بالنسبة!"! إلى خلق القلمء أو إلى الكتابة» أو إلى زمان رواية 
الراويء أو قول النبي و 


[1] حكى القاري'''ء عن «الأزهار»: أول ما خلق الله القلم يعني بعد العرش. والماء والريح» 
لقوله بَكِِ: «كتب الله مقادير الخلق قبل أن يخلق السماوات والأرض بخمسين ألف سنة» 
وعرشه على الماء)ء رواه مسلم7"» وعن ابن عباس سئل عن قوله تعالى: #ورتكات 
عَرشٌے عَلَ الما # [هود: 0] على أيّ شيء كان الماء؟ قال: على متن الریح رواه البيهقي”؟' 
قال القاري: فالأولیة إضافية» والأول الحقیقی هو النور المحمدي على ما بينته في المورد 
للمولد)ء انتھی. قلت: وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة هود. 

[ لكن أورد القاري على قوله: «إلى الأبد» إشكالاً قويّاء وهو أن ما لا يتناهى في المآل كيف 
ينحصر وينضبط تحت القلم ثم أجاب عنه بأجوبة عديدة» وأحسنها عندي أن المراد 
بالأبد ما هو كائن إلى القيامة كما هو مصرح في عدة روايات ذكرها الترمذي» وأصرحها 
أن أبا داود ذكر في حديث عبادة هذا قال: «اكتب مقادیر كل شيء حتى تقوم الساعة»(*) 

[] قال القاري"؟: المضي بالنسبة إليه كه وقال الأبهري: ما كان يعني العرش والماء والريح 
وذات الله وصفاته» انتهى. قلت: وهو الأوجه. 


)١(‏ سيأتي هذا الحديث في التفسير (۳۳۱۹)ء وقال فيه المصنف: (حسن صحيح غريب». 
(؟) «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹‏ 

)۳( (صحیح مسلم) .)٤٦٦٢٥٢(‏ 

.)۸۰۲ «الأسماء والصفات» (۲/ ۲۳۷ رقم:‎ )٤( 

.)٦)۷۰٤( سنن أ بی داود)‎ )٥( 

.)۱٦۹/۱( «مرقاة المفاتيح»‎ )٦( 


۳۲ 


٦‏ ۔-۔ خدگتا إِبْرَاهِيمْ 0 عَبد الله بی الْحنْدِرِ الصَْعَانِیٌ د2( 


002 


عَبْدُ الله بْنُ يَرِية کرت تا حَيْوَةٌ بْنُ شْرَيْح) ني أَبُو هَانِىَ ر۳ 
تنيع أباعبي ال اس الا #قراء تيضف كيد اللہ كع خترو ٹول 
يع مَسُولّ الله يله يَقُولُ: رف کاو کل أن يقلق الات 


سر امه 


ای وت 7 
وَالا رَضِیْنَ بِحَمْسِينَ الف سَنَة). 


أن 


27 لا و ہے ا روک رت 
ظ۲ مخاتنا تعتة ون الام ککٹا ث3 2 ر؛ قَالَا: ا وَكِيعٌ؛ 


2 وب 


سس ہج ہہ وو 


سوس ہے ہہ وا 


يحاص 5 في القتر 72 هذه 7 د ٤ن‏ دار صل مهو فر 
كت ھ4 میں ملسي کی خلقته بقد رہ الس ۸- ۹.۔. 


[٢۶٢٦۲۱]ءم:‏ ٢٢٦۲ء‏ حم: 159/7. 
[۷۱ءء: ٦ء‏ جہ: ۸۴ حم: ٢۲ء‏ تحفة: 55/9 .١‏ 


)١(‏ وقع في الأصل: «الصغاني»» وفي المطبوعة وكذا في كتب التراجم «الصنعاني». انظر 
«تهذيب الکمال) (۳/ 170). 


٥٣ 


پیک پواکھش جس خی میں 7 

4 سهاو س١‏ سس 
الس ہر لله 5 لحم 
9 سی ا ہے ندا هي ينا #صمر 


۳ الات الشكن غن كن کول اللہ كه 
۱ - باب ما جاء ×س٤‏ دَمٌ امرئ جو سے 


۲۱۰۰۸ ہے مس ون کا ککاا ری لیم کن میں 
ابی سَعِيِ عَنْ أَبِي أَمَامَة بن سَهْلٍ بن حُة مہ ہش 
َوْمَ الدَّانِ فَقَالَ: ایم ب بالله» أَكَغْلَمُون اك مَسُولَ الله له قال: دلا يحل 

دَمُ امْرِئْ مُسْلي إلا بإخدى ثَلَاثْ: زا بَعْدَ ا أو ارْتِدَادٍ بَعْدَ ِملاع 
أَوْقَثْلٍ نف بِعَيْر حَقَ فَقُيلَ بها» الله ما رَتَيْثُ في جَاحِلِيّةِ ولا في إِسْلامٍ؛ 
7 رت رَسُول الله يلك وَلَا قَكَلْتٌ النَفْسَ التي حَرَمَ الله 


ا ے 


26 آیرآپب الفتن عن يسول الله‎ ٣ 
-بَابٌ مَا جَاء لا يَحِلَ دم امْرِئْ مُسْلِمِ إلا بإِحْدى گلاثٍ‎ ١ 
قوله: (يوم الدار) أي: يوم!١! حاصره أهل مصر.‎ 
يعني حاصروا عثمان في داره بالمدینة المنورة زادها الله شرفاً وكرامة.‎ ]1[ 


.۹۷۸۲ تحفة:‎ ء٦٦‎ /١ د: ٤٤٥٥ء جه: ۳٢٥۲ء حم:‎ ]۲١٥۸[ 


.. ب ممم 
وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ مَسْعُودء وَعَائْعَةَ وَابْنِ عَبًایں. 


وت 7 2 م2 2 
ھا 3 6 
سر هو 0 
06 ا2 کل ضف یم ع اجر کل می لی 


وروی حْمَّادُ ُنُ سَلَمَه عَنْ يَحْيّى بن سَعِيِدٍ هَذَا الْحَدِيت وَرَفَعَهُ 
ا القَطَانُء وَغْيْرٌ وَاحِدِء عَنْ يَحيَّى بُن سَعِيدٍ هَدَا 
الحَدِيتَ» فَوَقَمُوهُ وَلَعْ يَرْقَعُوك وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ 

؟ -بَابُ مَا جَاءَ فی تَحْرِیٔم الدّمَّاءِ وَالأَمْوَالٍ 

002-4 هات گا الى اللخوس غعیٰ گت تع 335 کن 
سُلَيْمَانَ بْنِ عَمْرو بْنٍ الأخوَصِء عَنْ أبيه قال: سَمِعْتُ رَمُول الله كك يَقُول 
في حَجّة الوَداع تک 0 0 قَالُوا: يَوْمُ الحَج الأكْبَِ قَالَ: «فَإِنَ 
دِمَاءَكُمْ وَأمْوَالَحُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ بيد اش حو کشزنة يكم هذا في 
لیلخ عه ال بای جو ل على تله لا دی جا على ول 

قوله: (ألا لا يجني جان إِلا''' على نفسه) وكانوا يقتلون أبا القاتل أو ابنه أو 
غيرهما قصاصاً لمقتولھم؛ فنهاهم النبي يَكِةِ عن صنيعهم ذلكء وقال: جناية الرجل 
لا تكون إلا على نفسه. ثم خصص بعض جزئيات هذا الكلي تصريحاً بتحريم ما 
كان فافشاوشن 
]١[‏ هكذا بالاستثناء في النسخ التي بأيدينا من الترمذي؛ وكذلك في ابن ماجە لکن صاحب 


«المشكاة» حکی عنھما: الا یجنی جان على نفسه) بدون الاستثناء رش سا التاری۷اأے 


[۲۹] تقدم تخريجه في ١١517‏ . 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) ١۴۳ /٥٥‏ ۱۸). 


۳۷ 


أو 0+017 


بواب الفان 


1 مس _- 
017 مو عَلَى وَالِد ألا وَإِنّ ايان قد َس أَنْ یع في َِادحُمْ هَذِه 
0 أة ظَاعَة وو نے حورو" ين أغتالك: 5 فسَيرَضی بوا. 
وی البَاب عَنْ اي بَحْرَة وَابْنِ عَبّاي وَجَابِرِ وَحِدْيَم بن عَمْرِ و السّعْدِي. 
ےج ۔ و سر ہے ام 9 
20 ہہ اا 2 0 كن ےس رھ کک سے 7ے ہے 
وَرَوَى زَائْدَهُ عَنْ شَّبِيبٍ بْنِ عَرْقَدَة نحو وَلا 5 وڈ 


0 


یح فير سے 00 1:00 9+ و لز 
٣‏ -بَابَّ مَا جَاءَ لا يَحِل لِمَسْلِم ان يَرَوْعَْ مَسْلِمَا 
۹٣‏ جب ید بْنُ سُعییہ تا اب أبي 


قوله: (إلا وإن الشیطان قد أيسّ) إلخء ولا يخفى أن' يأسه من ذلك لا 

يستلزم أن لا تقع عبادته» وإنما كان أيس لما رأى من شوكة الإسلام وشيوعه 

وقوته» فأيس أن يرتدّوا على أعقابهم كفاراً» وذلك لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلاً. 
٣۳‏ باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يروّع مسلمًا 


- بعدة معان لا تمشی في رواية الترمذي؛ فلا حاجة إلى ذكرها. 
]١[‏ وحمل القاري''' النفي على عبادة الشيطان أي: الکفر علانية» وقال: لم يعرف أنه عبده 


أحد من الكفار علانية إذ قد يأتى الكفار مكة خفية. 


[١5ا؟]د:‏ “٠٠م‏ تحفة: ۱۱۸۲۷۔ 


() فى نسخة: «تحتقرون). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ لاه). 


1 كح ا 
0 2 207 ا ب مر عت بب 0 و و نے 6 
لاعِبًا جَاداء فَْمَنْ أَحَذدَ عَضَا أخيه فَليْرُدھا إِليْها. 


َف اباب عَنِ ابی عْمَنَ وَسُلَيْمَانَ بن صُرَيه وَجَعْدَة وَأَبِي هُرَيْرَة. 


جو قش 


اوھ آے 5 
سس و وب مم 
وَالسّائبٌ ابْنُ سَبٔع زی وَأبُوهُ يَِيدُ بن الشَائب!'' هُومن أَصحَاب لني كله 
وَقَدْ رَوی عَنِ النَّبِيَ كه أَحَادِیک'' 


تر اض 5 عط 11ل عرق رڈ 


هَذَا حَییثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ وَلَّا تَمر 


[1] ويؤيد ذلك ما في رواية لأبي داود: «لَعِباً ولا جدًا وعلى هذا فالنهي عن أخذ مال المسلم 
بدون رضاہ في الجدہ وهو ظاهرء وفي اللعب لما أنه يروعه ويؤذيه» وهذا مختار الشيخ في 
معناه» وقیل في معناہ: إنه باعتبار الوقتين يعني يأخذ في اللعب والمزاح ابتداء ثم يحبسه 
عند نفسه انتھاء وهذا مراد ما في الحاشية عن (المجمع)ء وقيل: هذا باعتبار الحالتين» 
يعني يظهر اللعب باعتبار الظاهرء ويضمر في نفسه الأخذ بالجد وقيل: بعكسه. يعني يأخذ 
متاعه ولا يريد سرقته وحبسه. بل يريد إدخال الغيظ على صاحبه» 00 ش51 


)١(‏ كذاقال الترمذي: «يزيد بن السائب» وقد عرفت أن يزيد هذا هو يزيد بن سعيد بن ثمامة ابن 
الأسود فلعله يقال له يزيد بن السائب أيضّاء والله تعالى أعلم. كذا في «تحفة الأحوذي» 
/٦(‏ ۳۱۷). وانظر: «الإصابة» (015/5). 

إفة يأتي بعد هذا في ب بعض النسخ الحديث الآتي: 

1 خَدَكنا فتَيبَةٌ قال: : حَدَدََاحَاتِمُ َي إسْمَاعِيلَ» عَنْ مُحَمّد بی یم عٍَ السَّائِبٍ 


این يَزِيدَ قَالَ: حَجٌ يَزِيدُ مَعَ اللي كَل حَجَّةَ الوداع وَأَنَا ابْنُ سَبٔع سِنِينَ فَقَال عَلِیٌ بْنْ 
الْمَدِبنِيَ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِء كَانَ مُحَمّدُ بْنُ يُوسّفٌ تَبْنَا صَاجبَ حَدِيثْء وَكانَ 


ون جن نر ا ع 


َب بن ربد جن ا ملف مل حَدَّتَنِي السَّائْبٌ بْنُ يَزِيدَ وَهْوَجَدّي 


قلت: تقدم هذا الحديث في «كتاب الحج) برقم (۹۲۵)ء ولم یرد هنا في أصولنا الخطية. 


اک وا نآ لجس 452 


بواب الغھاں 

4 -بَابُ مَا جَاءَ في لِكَارَةٍ اليَجُلٍ عَلَى أَخِيهِ بالیّلاج 

۹۔ مت تَا عَيد الله بْنُ الصَبّاح الهَاشِمِيُ نا مَحْبُو مَحْبُوبُ بْنُ الحَسَنِء 
ا حَالِدٌ الحَذَاكُ عَنْ مُحَمّد بی سِرِينَ» عَنْ أبِي هُرَيْرَة عن القن يك ال 
١(مَنْ‏ أَمَارَ عَلَى أَخِيه بِحَدِيدَةٍ لَعَتَنْهُ الْمَلَائْحَةًا. 

وف البَاب عَنْ اس بَكْرَة وَعَايْشَة وَجَاہر 


دا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهہ مُْتَغْرَبُ مِنْ حَدٍ ديت 
حَالِدٍ الحَدَاء وَرَوَى أَيُوبُ عَنْ مُحَمّد بن سِيرِينَ» حَنْ أبِي مُرَیْرقہ تَحْوه وَلَمْ 


أ 


يَرَفَعَهُ وَدَادَ فيه: وَِنْ كَانَ لقا بيه ٹ8 حَدَّتَنَا بِدَلِكَ فُتَيْبَة کا كَاحَمَاد بن 
َي عَنْ أيُوبَ يِهَدا. 
جو ہے مہسب 
٣۳٣‏ يحَدَتنَا عَيْدٌ الله بن وِيَةَ الجْمَحِنُ البَضْرِيٌ» تَا حَمَا حَمًا 
عستي ہت 
۲ػ۳ ۶ھ لئ" 


[۰)۲۳۷ :۱ء حم: ۲٥٢/٢‏ تحفة: .٥٤٤١١‏ 

[۲۳]د: ۸۸٥۲ء‏ حم: ۳۰٣/۳‏ تحفة: 9۰. 

)١(‏ قال الطيبي (۸/ ۲۸۹): قوله: «وإن کان أخاه» تتميم لمعنى الملاعبة وعدم القصد في 
الإشارة» فبدأ بمطلق الأخوة» ثم قيده بالأخوة بالأب والأم ليؤذن بأن اللعب المحض 
المعرى عن شائبة القصد إذا كان حكمه كذاء فما ظنك بغیرہ؟. 

(5) انظر: «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۹۷۵۰). 


نو صحکوسمہجوو ہے میں ای 
سَلَمَكَ عَنْ أبِي الوَّیْر عَن جَابر قال: تَهَى رَسُول الله يك أنْ يُتَعَاطى المیْف 
نی البَابِ عَنْ اي بَكْرَ. 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثٍ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَهَ وَرَوَى ابْنْ لَهيعَة 
هد الَِیگہ عَنْ أبِي الرُبيِْ عَنْ جَابر: عَنْ یئات بَنَةَ الجُمَنِيَ» عَنٍ النَبِي كَل 
68ھ " 
نَم مَنْ صَلَّى الصُّبْحَ فَهُوَ في ذِمّةٍ الله علَّ وَجَلَّ 
۲٦٤‏ کہ 1 .۲2 و" 
عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ ع عَنِ النِّيَ يل قال: امَنْ صَلَّى الصّبْحَ فَهُوفي ذِمَة الله قلا 
يَتبَعَنَكُمُ الله فی مِنْ ذِمّتدا. 
وَف البَاب عَنْ جُْنْدَب وَابْنِ عَمَرَ 
هَدَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الج 
قوله: (نهى رسول الله كَل أن يتعاطى السيف) أي: إن اضطر إلى إعطائه 
راعلع سنا ويا ذه كذاتلك لأ سملو لآ لمافية مو اسرف للبادك والأفلدك, 
٦باب‏ من صلی الصبح فهو في ذمة الله عز وجل 
قوله: (فلا يتبعنكم اللّه) من المجردا'!. 
]١[‏ قال المجد'' : تبعه كفرح تبعاً وتباعة: مشى خلفه. وكفرحة وكتابة: الشيءٌ الذي لك فيه - 


[55١؟]دي:‏ ١١٤۱ء‏ تحفة: 178 .١5‏ 
)١(‏ «القاموس المحیط) (ص: .)568٠‏ 


أو و | ا وخ حي عست مستت صتصتحف 1 )171 
0 0 عر | دي 
»باب في لوم الجَمَاعَةٍ 


۲ کلت ال 9 06 تقاض 7 تنه 
عن مدني شوق عن عبد الله لی مار عن ان کال اوت ع 
پالجّا يَة"" فَقَالَ: ايا النّاسُ! إنِي قُنْتُ فِيكُمْ گتقام رَسُولٍ الله لا فِيئًا 


راض و ما 


: رصح بأَصْحَابِيء ثم 7ے تم کم 5 0۰۰۳۰۰ 
الكو تلق كنا ول عت اک ليتوا نطو ا 


[۷۔ باب فى لزوم الجماعة] 


- بغية شِبهُ ظّلامة ونحوهاء وكأمير: الناصرء والذي لك عليه مال والتابع» ومنه قوله تعالى: 
لام لايح ذولي عَِنَا يهيِيصًا 4 [الإسراء :۹ء انتھی. قلت: فالمعنى لا يطلبتكم الله تعالى 
بذمته وفي «المشكاة» برواية يك" "عن حجنت القسري فرقرعا: «من صلى صلاة 
الصبح فهو في ذمة الله» فلا يطلبنكم الله من ذمته بشيءء فإنه من يطلبه من ذمته بشيء یدرک 
ثم يكبه على وجهه في نار جھنم). 
قال القاري”*: قوله: «في ذمة الله» أي: في عهده وأمانه من الدنيا والآخرة» وهذا غير 
الأمان الذي ثبت بكلمة التوحیدہ «فلا يطلبنكم الله» أي: لا يؤاخذكم, والمراد نهيهم عن - 


۱۰١۳ ۹ تحفة:‎ 5/١ :مح]؟١156[‎ 

.)۹۱/۲( قرية من أعمال دمشقء من ناحية الجولان في شمالي حورانء (معجم البلدان»‎ )١( 

(۲) قيل: هو كناية عن الحرص على اليمين والشهادة لقلة المبالاة في الدين» وقيل: عبارة عن كثرة 
شهادة الزور واليمين الفاجرة» وما ورد: (خیر الشهداء الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها». 
هو خاص فيمن لا يعلم صاحب الحق أن له معه شهادة ويتلف حقه. كذا في (المجمع) 
)۲٦۷ /۳(‏ و(اللمعات) (9/ 085) ملتقطاً. انظر: (حاشیة سنن الترمذي) (؟/ ۳۹). 


9ہ (صحیح مسلم) (لاه 5 ). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲/ ۳۰۱). 


7ح الك الي 
لا يَخْلونَ يجن بامراة إلا کات نَ َالِتهُما الشَيْطانُ عَلَيْكُمْ بِالجَتَا لجَمَاعَة وَإِيصُمْ 


وَالمْرْقَةَ قَةَ فَإِنَ الشيظات مم م الوَاحد» وَهُوَمِنَ الاثْنین اع من ا ل م 0 
الجنه ذ قَلَْلُوَم الجَماعَة مَنْ سر 0-0 وَسَا سا تن سَيِكتة 6 النؤيك» 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْ وَقَدرَوَاهُ بن المُبَارَكَ: 


شاه بير ساس 


عل شع شر وذ زیق ذا الك من ثرو عن تع 


۲۱۰٦‏ حم يكرا ْنُ نافع البَصْرِيٌ» کا الْمُعْتَِرُ ننُ مات 
انا مات امريد عا 1 پیر و ہت یی 


ل نالل لمشت أت أرق قل الست کا ھلائفئاة اششگلی 


التاغقة يتخ كذ قد إلى التاريد 


قوله: (ومن شذ شذ إلى النار'') بفتح الشين في الأول والضم في الثاني” 


- التعرض لما يوجب مطالبة الله إياهم بنقض عهده وإخفار ذمته بالتعرض لمن له ذمة» أو 
المراد بالذمة الصلاة الموجبة للأمان» أي: لا تتركوا صلاة الصبح فينتقض به العهد الذي 
بينكم وبين ربكم فيطلبكم به. انتهى. 


- وقال القاري7": (من شذ» أي: انفرد عن الجماعة باعتقاد أو قول أو فعل لم يكونوا عليه‎ ]١[ 


[55١؟]اك:‏ ۳۹۲ تحفة: ۷۱۸۸۔ 

)١(‏ بضم الموحدتین وسكون المهملة الأولى وفتح الثانية» أي: وسطھا وخيارهاء كذا في 
ال ناكا (۹/ ۳۸۷۹) و(اللمعات) (088/9). 

)٢(‏ قال في «اللمعات» (491//1): واشَّذَّ) في الشرط مصحح بصيغة المعلوم» وفي الجزاء 


بها وبالمجهول. 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۳۸۳/۱)۔ 


وو چچٗھیپپیچیپیچتھیویکپکٹ م 10 


وی - َِ 2 سے 2 ل ام 9 5 لی 
هَذَا حديث ہی مِن هَذَا الوجه؛ وَسَليْمَان الْمَدِينِيُ هوّ عند 
لمان تج شنے 


ہہ وہ ل نا إِيْرَاهِيمُ بن 
تکترنہ عن الع ظازروں کن آبید کن ابن م حَمَّاين قال: قال تمول الله گلا 


ايد الله مم م الجَماعة). 


یق 7ھ 


هذا کفیرٹ طري ةا تك هيخ حویث ابن عَبَّاين لايق هذا المجه. 


۸باب تا جاه في كوول القذاب إ5ا لم بجر دعم 

۲۰/۸۱ حَدَكَا أَحْمَد بن مَنِيع» نا يزيد بن هَارُون ا إسْماعِيل بن أبي 
خَالِيء عَنْ قيس بْنِ أبي حَازِم عَنْ أبي بَكْرٍ | اام ٤2ء‏ 
لم تَقَرَوُونٌ هذه الایة: ( این ما 5 انم تہ ل 
إذا أَهمَدَيْشُمَ 4 [المائدة: 5 ون تتوقك تر الله كله تقول إن التاش 
یه اوْمَّكَ ان يَعْمَهُمُ اللہ بعقاب نهار 


إِدَا وَأَوا الظَّالِمَ كَلَمْ .م0093 


۸ باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير المنكر 


قوله: (يا أيها الناس إنكم تقرؤون هذه الآية) إلخ» وكان غرضه رضي الله 


سمعت 


م 


- «شذ في النار» أي: انفرد فيهاء ومعناه انفرد عن أصحابه الذين هم أهل الجنة وألقي في 


الناں انتهى. 


[۷][: ۳۹۱۸ء تحفة: ٢‏ ؟لأاه. 
[۸٦۲۱]د:‏ ۳۳۸٣ء‏ ےە:٥:‏ ٠ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 


6ے سس سسسب 21:7 
َدَكَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَار تا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبي 
خَانيه تنوه 


2 
کے َ‫ ضرق تہ ےئ 2 .. +“.ٍِ - 289 وس ا ٥‏ -َ کس[ اه 
و البَابٍ عَنْ عَايْشَةء وَامْ سَلمة وَالنَعمَانٍ بن بَشيرء وَحَبِدٍ الله بن 


هَكَدَا رَوَى غَیْرُوَاحدِ عَنْ إِسْمَاعِيلَ نَحْوَحَدِيثِ يَزِيدَ وَرَفْعَهُ بَعْضُهُمْ 
وی ست 

۹ -بَابُ مَا جَاءَ في الأمْر بالسَعرُوفِ وَاللَفی عَنِ المْنگر 

۹ ۔ حدگتا قُتَيْبَة تَا عَمْدُ با التریرزز تختیااغق غترو ان آی 
عَمِو عَنْ عَبْد الله ماق عن 12 بن ى لقان رہہ 
«وَالَّذِي نَفْسِي بِيدِلَتَمُرْنَ بالمَعْرُوفِ وَلتمَوْنَ نآ سس 


07 و ۔ و2 
أنْ يَبْعَتَ عَلَیسكُمْ عَدَ عَدَائا' فنة 20 - 9م" 


عنه دفع ما يتوهم من التعارض!'! في الروایة والآية» وحاصل دفعه أن الآية وإن 

كان يتبادر منھا أنكم لا یضر کم ضلال أحد إذا ہہت وتووں 

لم يقض حقه في الأمر بالمعروف: فهما موافقتان حقيقة 

]١[‏ ويؤيد ذلك سياق أبي داود''' بلفظ: «يا أيها الناس! إنكم تقرؤون هذه الآية» وتضعونها 
على غير مواضعها» الحدیث: وأخرج”" أيضاً عن أبي أمية قال: سألت أبا ثعلبة» كيف 
تقول في هذه الآية؟ قال: أما والله لقد سألت عنها خبیرآء سألت عنها رسول الله ككِةِ فقال: 
قبل ادرو بالعروف وتناهوا عن اکر عق إڈارآرک فکخاعطافاف الحدية: 


5 ۳ 


.۳۳٦٣٣ تحفة:‎ ۳۸۸/٥ حم:‎ ]۲۱٦٢۹[ 
في نسخة: (عقابا».‎ )١( 

.)٦۳٣٤۸( (سنن أ بي داودا‎ )٢( 

(۳) سننآ بي داود) (47541). 


بس سس 143113 يبن 


اواب الفان 


ہے ہ و پا حر اض کا اق 
فَتَدُعَونَه''' قلا يَسْتَجِيبَ لكما0". 


فیا رود یھ ا 7 بو اسان ات ہے یں ٥‏ 1 و و 
حد عَلِيٌ بن حجرء اِسماعیل بنْ جعفر» عَنْ عمرو بن فى مرو 
ى ‏ ع جو ھا موق 
بهذا الاستادِ تحوٰۃ. 
ا 2 5 


یا ین 8 شاع آے 
مس رر ہا ری یڈہ اس ہو ے2“ ہے وھ وج ٤٤٤‏ 
۰ ۔-۔ حدثتا قتيبَة» نا عبد العزيز بن محميء عن عمرو بن أبى 


0007 
کی ہی 


گفررد کی غتوائله لع عت اتی الاتشاری الاشهليو کن حديفة بن 
اليَمَانِ» أنَّ وَسُولَ الله كله قال: «وَالَذِي تَفْسى بِيّدِهِ لا تَقومُ المَاعَةً حَتَّى 
1 نے ام ررض اس ف ا روہ الس ل ها ع کے یف 
تفتلوا إمامكم؛ وَتَجِتَلِدوا باسيّافكم ویرٹ دنيّاكم شِرّاركما ". 


و 5 ل ون اھ 
5 
هد حدیت مم د 


قوله: (حتى تقتلوا إمامكم) كما قتلواًا! عثمان رضي الله تعالى عنه. 
]٤[‏ قلت: ويحتمل أن يكون إشارة إلى ما ذكروا من قتل الأمير قبيل خروج المهدي عليه السلام. 


۔۳۳٣٣ متحفة:‎ ٥ :مح٤ً‎ ٣ جہ:‎ ]۲۱٦۷۰[ 

)١(‏ في نسخة: لاثم تدعونهہ). 

)٢(‏ والمعنى: والله إن أحد الأمرين واقع إما الأمر والنهي منکم؛ وإما إنزال العذاب من ربكم» 
ثم عدم استجابة الدعاء له في دفعه عنكم. «مرقاة المفاتيح» (۸/ ۳۲۱۱). 

(۳) قوله: (حتی تقتلوا إمامکم)ء يعني السلطانء «وتجتلدوا بأسیافکم)ء أي: تضربوا بها يعني 
مقاتلة المسلمين بینھم؛ «ويرث دنياكم شرارکم)ء أي: يأخذ الظلمة الملك والمال. كذا في 
(المجمع) (۱/ ۳۷۳). وإيراد هذا الحديث في هذا الباب إِمّا للإشعار بأن هذه الفتنة تقع من 
أجل ترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء أو تنبيهًا على أن من أمر بالمعروف ونهى عن 
المنكر فهو من الذين وصفهم الله بخير الآمة» فالشرار الذين يرثون الدنيا لا يكونون على هذا 
الوصف؛ وكذا إيراد الحديث الآتي, والله تعالى أعلم. (حاشیة سنن الترمذي) .)٥٤ /٢(‏ 


الس ب ب سس سي حي حيست ة | 3 01# 
۰۱ە۲۰۱ - حَدتَتَا ضر ب بنْ عَلِيْ سی شان مو سے ہو 
افع بن جُميْ عَنْ أ سَلَمَه ؛ عن اللي يله ان گر الجَیْعّ الّذِي يُخْسَفُ 
بهم) م فَقَالَتُ أَمْ سَلَمَة 0-7 يهم الْمُكْره؟ قَالَ: ِِنَهُمْ سم ِيَاتَھمْا. 
دا حَدِيتُ حَسَن عيب من هذا الود ود وق هذا الحَدِيكُ عَنْ 
نَافِع بْنِ جُبَيْرِهِ عَنْ عَائَْةَ أَيْضًاء عَنِ النی 1 
٠١‏ باب ا جا في تفیر السگر بد لان يالل 
۹ب متا ينداف کا عَبْدُ الرَّحْمَيِ د ادي 
نی مُشلم؛ عَنْ طارق بن شهَابه قال: او مَْ قدّمَ الُظبَة قبْل الصّلا 
مَرْوَانُ فَقَامَ رَجْلَقال لِمَرُوَانَ: : خَالَفْتَ المَنَهَ فَقَال: با فلا مرك تا متاك 
ال أَبُو َوی: ما هَدَا فَقَدْ قَصَى مَا عَلَيهه سَعث رَسُولَ الله کل يَقُول. 
امَنْ ری مُنگڑا لكر بيب وَمَنْ لم يَسْمِعْ قبلِسَاي وَمنْ ا م يَسْتَطِعْ 


فَبقَلبِهء وَدْلِكَ اع الوِيمَانِ). 
٠‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في تَغِبرِ المُنْگر بالیّدِ آؤ باللِسَانِ آؤ بالقلبِ 
قوله: (ترك ما هناك) أي: الأمرا'! الذي كانوا يقدمون له الصلاة على 
قدمناهاء وهذه حيلة اخترعهاء وإلا لقد کان لسبٌ أهل بيته پا فی خطبته. 
قوله: (وذلك أضعف الإيمان) يحتمل أن يشار إلى الرجل القائم به. ويكون 
13 ] يعني قد ارتفعت علة التقدیمء وقال القاري''؟: الأظهر أن يقال: مرادہ ترك ما تعلم من - 
[۲۱۷۱] جہ: 4056 حم: ٦‏ ےتحفة: 8751١5‏ 1. 


[۱۹:۲۱۷۰۲ء د: ۰۷ء ۰ء جہ: ۱۲۷۰ء حم: ۳/ ۰ء تحفة: ٥۰۸٦۔.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳/٣٣۳۰)۔‏ 


یو جآ ااا ز دہ 


واب ماں 
2 ےھ سر 9 
2 2 


2 مو 
١‏ بَاب مِنْهُ 


7۳٢‏ ۔ے حدتنا ل ا 
الشَّعْبِيَه عَنِ النْعْمَانِ بْنِ بَشِيرٍ قَالَ: َال زرل الله كلك «مكلٌ التانے على 
خُدُود الله ود الي ل سَفِيئَةٍ في البَحْرِ 
قَاسَاتِ جس لیت بَعْضْهُمْ أَسْفَلَهَه َكَانَ الَّذِينَ في أَسْمَلِها 
يَضْعَدُونَ في تتتتيخالناه يم يصوت على اَی في لاا ققال الین في 


١وبصيف‎ 


الاجر یہ سے َصْعَدُو و ڈو کتاء کقال اللي 5 تا قَإِنَا تَنْقُبُهَا 


7 و ليدم تتشققي» زان آتارا فل ازیرع تتتترفع کجڑا جريكه وإذ 


بياناً للرجل نفسه؛ والمعنى على هذا أن هذا الذي اكتفى بإنكار القلب أضعف 
الإيمان» ويحتمل أن يشار إلى هذا الإنكار القلبي» والمعنى أن هذا الذي فعله من 
إنكار القلب أضعف مراتب الإيمان. 


- تقديم الصلاة» وصارت السنة والخير الآن تقديم الخطبة لأجل المصلحة التي طرأت» 
وهي انفضاض الناس قبل سماع الخطبة لو آخرت: انتھی. 


[۲۱۷۳]خ: ۹۳٢۲ء‏ حم: 2377/8/4 تحفة: /11537. 

)١(‏ من الإدهان وهو المحاباة في غير حقء أي: التارك للأمر بالمعروف. «مجمع بحار الأنوار) 
(۲۱۸/۲)۔ 

)٢(‏ في نسخة: (من أسفلها». 

(۳) قال القاري (۸/ ۳۲۱۰): والمعنى أنه كذلك إن منع الناس الفاسق عن الفسق نجا ونجوا 
من عذاب الله تعالیء وإن تركوه على فعل المعصية ولم يقيموا عليه الحد حل بهم العذاب» - 


ا 0-1 مم ل 
اواك انهل الها ٣‏ وب ا 
ااا کتا اتا سِمُ بْنْ دیتارِ الْكُوق تَا عَبْدُ كيد و رو لف د 


خُُ 


6 


ہت تا إِسْرَائِيلُ عَنْ مُحَمَّدٍ تر جو عه ےی 
0 801 08 مِنْ أَعْظم الچھّادِ كِمَةُ عَدْلِ ع 2۳ نِ جائرا. 


تق الات عن أب أُمَامَةگ 
تدا خییک كم کریٹاوز عدا اود 
اھ فا کے 7 سی کی س 6 
ياب أفصَل الجهادِ گا عَدْلِ عِنْدَ سُلْطَانٍ جَائر 


لما أن المجاهد بين أمرين مترددینء إما أن يَقتّل ويغلب فیغنم''' أو يُقكّل 
ویلب فیْنْعَم والذي تكلم بالحق بين يدي جائر مستيقن بهلاكه فكان أفضل. 


1 الظاهر أن الأول ببناء المعلوم بالغين المعجمة» أي: یفوز بالغنيمة» والثاني ببناء المجهول 
بالعين المھملةء أي: يخضب بالدم أو يشق شفتہء قال المجد'' ': الِعَتَمُ: شجرة حجازية لها 
ثمرة حمراء شبه بها البنان المخضوب والعنمة: الشقة في شفة الإنسان فتأمل» ولا مانع 
أن يكون كل اللفظين من الف مع رونا ومجھر لا 


.٦٤٤ ٤ جه: ٢٠١٥ء تحفة:‎ ء٣٤٤٤‎ ::)۲۷۰[ 

< وھلکوا بشؤمہہ وهذا معنی قوله تعالی: ٭ وََتَموافَنَد لَاشي ال ظلاينںک ما 4 
[الأنفال: ]٥٢‏ أي: بل تصيبكم عامة بسبب مداہنتکم والفرق بين المداهنة المنهية والمداراة 
المأمورة: أن المداهنة في الشريعة أن يرى منکرا ويقدر على دفعه؛ ولم يدفعه حفظًا لجانب 
مرتكبه» أو جانب غيره لخوف أو طمع؛ أو لاستحياء منه» أو قلة مبالاة في الدين» والمداراة 
موافقته بترك حظ نفسه وحق يتعلق بماله وعرضه؛ فيسكت عنه دفعًا للشر ووقوع الضرر انتهى. 

.)۱۰٥١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 


وو ٹ 3 تس ب ع يت ع يي رخبت رر 
٠‏ _بَابُ سُوَالٍ الي بل قللاا في مه 
6 حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ نَاوَهْبُ بن جَرِيرِ تنا أبِي قَالَ: فيكت 
النْعْمَانَ بْنَ رای ا ا ال ال 
کاب بي الأو عن أده قَال: ۳+ فر لہ اض انا فَقَالُوا: 
ول الا حا صَلَاة لَمْ تَحُن تُصَلِيھَاء ۶۲ فو ما رس 
وو إنِي سَأَلْثُ الله فِيهًا کلاگا تأَعْطَانِي انْنََيْنِ وَمَتَعَنِي َاحِدَةٌ سَأَلْيُهُ أَنْ 
لا يُهْلِكَ اتی ي تو َعْطَانِمهه وََألئة أن لا مُسَلَط عَلَيهمْ عَدُوَامِنْ عَيْرهمْ 
تائيه سان 7 وو تا ا جل کھت 


2 


مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
َف البّاب عَنْ سَعْدِ وَابْنٍ عُمَر 
کس 
_٣‏ باب سُوَالِ النَبِيِ يكل تَلاًا في أَمَيِهِ 
قوله: (إنها صلاة رغبة ورهبة) وكل صلاته و كانت رغبة ورهبة» فالمرادآ١!‏ 
ألى سات تھارہی فرغیت أن يجيبة»ورهيث أذيرةة» وأما الصلرات الآخر كانت 
]١[‏ وما أفاد الشيخ أوجه مما قال القاري''' من أن الأظهر أن يقال: المراد به أن هذه صلاة 
جامعة بين قصد رجاء الثواب وخوف العقاب؛ بخلاف سائر الصلوات إذ قد يغلب فيها 
أحد الباعثین على أدائهاء انتهى. 
[٥۲۱۷]ن:‏ ۸٣٦۱ء‏ حم: ٥/۱۰۸ء‏ تحفة: .۴٥۱٣‏ 
(١)‏ (مرقاة المفاتیح) /١١(‏ 478). 


سوج سج چرس نود تت ےہ 
٦‏ ۔-۔ حَدَنَنَا فُتَييَف تا اذہ عو سس کٹ 
عن أي أنه عن وا كل قَالّ يَسُولُ الله 45: إن الله ووَى لِيَ الأَرْسَ 


0۶ تھا ا 1 ا سم 
د الأُحْمرَوَالأْيَضَ» وإتی سَأَنْتُ رت لأمتی ان لا يُهْلْكهَا بمَتو ب 

7 كن کا گزاں يق النبية مہہ مس 
قال: يا محمد إِئي إدا قصَيْتُ قضاء نہ لا يُتُ وي أعْطَيْعك لأمَيك ان لا 


24 لي للا لوس نيستبيح 
بَيْضَتَهُمْ وَلْو يي جْتَمَعَ عَلَيْهُمْ م مَنْ بأَقْطَارِقَا "٣0ھ‏ من نم بَيْنِ أقْطارِهًا - حَتَّى 2 


بيصدهم 


ماو نر سپ یھ ل د ل ل 
ويد سحو 2 


2 


8080 2 ہے ھ ہے 
2 2 


قوله: (وأعطيت الکنزین) تخصیص بعد تعميم لما فيه من استبعاد ظاهره 

ہہ مے ای 82 ۲ 1 اس 0 ٦‏ 

لقوة شوكة هذين الحَلکین'''۔ 

3 أي: قيصر وكسرىء قال التوریشتی'': يريد بالأحمر والأبيض خزائن كسرى وقیصر؛ 
وذلك لأن الغالب على نقود ممالك كسرى الدنانير» والغالب على نقود ممالك قيصر 
الدراهم» كذا فى «المرقاة»2©'7» وفى المجمع)”": هى مما أفاء الله على أمته من كنوز 
الملوك فالأحمر الذهب كنوز الروم؛ لآنه الغالب على نقودھم والأبيض الفضة کنوز 
الأكاسرة؛ لأنها الغالب على نقودهمء انتهى. لا يذهب عليك ما بين الكلامين من - 


[۲۱۷۰]ء: ۹۵م د: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۳۹۵۲ء حم: ۶٥‏ تحفة: ٢٠٠٦۔‏ 
)١(‏ «الميسر) (5/ .)١55©‏ 

.)٦٢۹/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» .)٤٥١۷ /١(‏ 


5 بَابُٔ مَا جَاءَ ذ فی الرّجْلِ يَكُونُ في الفْثْنَة 
۷ حَدكنا عنزان بن تی القاز ارخ كا َب لوارث بن 
سَعِيدِء تا مُحَمَدٌ بر ام ہو عر عَنْ أ مَالِكِ المَِْية 
قَالَت: دُگر يَسُولُ الله لا فِثتَةً فَقَرَیَهَا قَالث: قُلْتُ: يَا رَ رَسُولٌ اللہ! مَنْ خَيْرُ 
الاين فِبها! قال: رَجْلٌ في مَاشِيَتِه يودي حَقها وَيَعْبْدُ ريه وَرَجلَ آجڈ برأ 
ایت اھااتت را 


5 بَابُٔ مَا جَاءَ ذ فی الرّجْلِ يَكُونُ في الفْتْنَة 
قوله: (فقربها) وبیّن لنال'' بحيث قربها إلى الأذهان» وأشرب حقيقتها في 
القلوب» أي: بیٹھا حق البيان. 
ہوے۔۔ سس و بدت اسيم 0 
- المخالفة» وقال النووي''': المراد بالكنزين الذهب والفضة كنزي کسری وقيصر ملكي 
العراق والشامء انتھی. 

3 قال الأشرف: أي وصفها للصحابة وصفاً بليغاً» فإن من وصف عند أحد وصفاً بليغاً فكأنه 
قرب ذلك الشيء إليهء وقال القاري”: أي: عدّها قريبة الوقوع» انتهى. وبهذين المعنيين 
فسر الحديث صاحب (المجمع)'''. 

[1] يعني أن المراد برجل آخذ برأس فرسه مَن يخرج إلى جهاد الکفارء قال المظهر: يعني رجل - 


[۷ ا ] حم: 419/5» تحفة: ۱۸۳۵۲۰. 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ 4 
(۳) انظر: «مجمع بحار الأنوار» ٤(‏ / 57 7). 


لوس ----دب-ب- شس رر 
و - 
ب نگ ۔ حر ے اس فسا و ۔ ے٥۲٣‏ 038 
ا گے خی 7 5 2 8 جر :6 و ضا وق جو 2 و ہہ سرچ 
هذا حَدیث غريب مِن هذا الوجد؛ وَرَوَاهَ الليث بْنْ ابي سليم» عَنْ 
و 2 7 2 
2.02 1 إن سو اعد 72" یکا 
۸۔حَدَتَتًا عَبْدُ الله بْنْ مُعَاوِيَةَ الجُْمَحِیُء نَا حَمَادُ بْنُ سَلَمَةَ عَنْ 
ا پک 0 نف ده ٥‏ ے۔ 010۷+" ل ه ده کے 
لِيثْء عَنْ طاوُویں؛ عَنْ زیادِ سس سيمين كُوشسَء عَنْ عَبْد الله 0 عَمرو قال: 
یک رو 5 ٠‏ زات کی کے ف عو ےگا کاو سو لے عرو ا تی یر 1 
قال رَسُول الله يك اقكون فَِتَة دُستنظف العَربَ قتلاهًا في النَار؛ محععت 


قوله: (تكون فتنة تستنظف العرب) أي: تستوعبهه'""» والظاهر الأسلم من 
التکلفات أنها لم تعلم أيها ھی وإن قال بعض المحشین!'': إنها فتنة على ومعاوية 
رضى الله عنهماء ولئن كان كما قال فمعنی'' قوله: «قتلاها فی النارا أن من قتل فى 
رضي الله عنهم ممن استشهد فیھا؛ لأن الفتنة إنما هاجت بسبب قتلهم لا أنهم قتلوا فيها. 


- هرب من الفتن وقتال المسلمين» وقصد الكفار يحاربهم ويحاربونه فيبقى سالماً من الفتنة» 
كذا فى «المرقاة»217. 

[٤]قال‏ القاري''': أي: تستوعبهم هلاكاء من استنظفتٌ الشيء: أخذته كله كذا في «النهاية»2"7, 
وقیل: أي: تطهّرهم من الأرذال وأهل الفتن. 

[؟] كما في حاشية الترمذي؛ وأبي داود وغيرهماء وكذا حكاه القاري» عن غيره وبسط الكلام 
فيه» انتهى. 

[] هذا أوجه مما في الحواشي”؛' المذكورة. إذ قالوا: إن قيل: كيف قتلاهم في النار والمخطىئى - 


([۲۱۷۸] د: ٤٤٤٣ء‏ جه: ۳۹٦۷‏ حم: ”١١/*‏ تحفة: ۸۱۳۱۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۳٣۰‏ 

.)۳۱/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) «النهاية» (ه/ ۷۹)۔ 

)٤(‏ حاشية (سنن الترمذي» (5/ )4١‏ النسخة الهندية. 


ابو 
فی 5-07 2 0 57 
لكاو ين تار قفا 


او تی چچھوےوووجتسجٗھوووسوس”سسسھسسھکستھسسیستوں يك 


1٤‏ یھ 
ںآ , 
سے پت 


ھی ہے ھا پچ اك بن و اہ ھے رھ جا یا کے کک وو سے ہر 
دا حَدیث غریب؛ سیعت محمد بن إسماغيل يقول: لا تعرف إِريّادٍ 

دح > قي ع َ‫ 2-2-20 مس ا ١‏ ع وا ا 

ابن سيوييق كوش غير هذا الحديةه وَرَوَاه حماد بن سَلدة» حَن ليث درقيةه 


وروا مدن وذ عَنْليْثِ قوق 


قولهة (اللساق تھا آقد هن السيقي) الم راہ اسان الكلنة» فا الا 
المراد بها الحق» فالمعنی أن التکلم بالحق أشد فيها من احتمال ضرب السيوف 


-- من المجتهد معذورء وکلا الفريقين مجتهد. قلت: هو تويبخ وتغلیظء انتهى. 

1] ومن حملها على الصفين ذكر لهذه الكلمة معنى ثالث وهو أن ذكر أهل تلك الحرب 
بسوء يكون کمن حاربهم؛ لأنهم مسلمون وغيبة المسلم إثم» بل أكثرهم كانوا أصحاب 
رسول الله وا لا سيما الصدرين الأعظمين الأميرين: علي ومعاوية رضي الله عنهماء وقد 
قال يل ١إذا‏ ذكر أصحابي فأمسكوا)”١'‏ أي: عن الطعن؛ فإن رضا الله تعالى في مواضع من 
القرآن تعلق بهم» ولهم حقوق ثابتة في الذمة» وقال عمر بن عبد العزيز: تلك دماء طهر الله 
أيدينا منهاء فلا نلوّث ألسنتنا بها. 
قال النووي''': كان بعضهم مصيباً وبعضهم مخطتاً معذوراً في الخطأً؛ لأنه كان بالاجتهاد. 
والمجتهد إذا أخطأ لا إثم عليه» وكان عَلِيٌّ هو المحیّ المصيب في تلك الحروبء هذا 
مذهب أهل السنة» وكانت القضايا مشتبهة حتى إن جماعة من الصحابة تحيروا فيها 
فاعتزلوا الطائفتين» ولو تیقنوا الصواب لم يتأخروا عن المساعدة. 
قال القاري7": والتحیر لم يكن في أن عليًّا أحق بالخلافة أم معاوية؛ لأنهم أجمعوا على 
ولاية عليء وإنما وقع النزاع بين معاوية وعلي في فَتَلة عثمانء حيث تعلل معاوية بأني لم 
أسلّم لك الأمر حتى تقتل أهل الفساد والشر ممن حاصر الخليفة وأعان على قتله» فإن هذا - 


.)١471/ أخرجه الطبراني في «معجمه الکبیر) (۲/٦۹ء رقم:‎ )١( 


(٢(‏ (شرح صحيح مسلم) (۲۳۹/۹)۔ 
)٣(‏ «مرقاة المفاتیح) (/٣۳-٣۳۳)۔‏ 


14 اوح ال 
ديكات و 0 


م 


۹۔ حَدَّكَنَا كَلَال کا أَبُو مُعَاوَيَةه عَن الأَعْمَشٌر: عَنْ رَيْدِ يُن وَهْب: 
عَنْ حُدَيْقَةَ قَالَ: تَنَا رَُولُ الله گل حَدِيئَيْن قَدْ رَأَيْتُ أَحَدَهْمَاء وَأنا أنْظِر 
الآحَنَ حَدَکتا: «أنَّ الأمَائَةَ َوَلَثْ في جَدْرِ قُلُوبٍ الرَجَّالِ كم نَرَلَ الفْرآنْ 
فَعَلِمُوا مِنَ الشُرْآنِ وَعَلِمُوا مِنَ السشَتََاء ثُعٌ حَدَنَتَا عَنْ رَفْعِ الأمَائَة فَقَال: 
لتمالؤ"'! أهلها على الباطل» وإن كان المراد بها الباطل» فالمعنى أن تأثيرات الألسنة 
أشد فيها من تاثیرات السيوف» ويكون هذا يبان المفسدين. 

 ١5[‏ باب ما جاء في رفع الأمانة] 


قوله: (وأنا أنتظر الآخر) فإنه أخذ في الظهور ولم يستتم ظهوره بعد. قوله: 
(أن الأمانة نزلت فی جذر) إلخء يعني أن الأمانة التي هي صفة!"! مقتضية أداء كل 


- ثلمة في الدين وخلل في آئمة المسلمین واقتضى رأي علي أن قتل فنة الفتنة یجڑ إلى 
إثارة الفتنة التي تكون أقوى من الأولى مع عدم تعيين أحد منهم بمباشرة قتل الإمام» انتهى 
مختصرا. 

3 أي: لاجتماعهم, قال المجد''': تمالؤوا عليه: أي: اجتمعوا. 

رت اف اب الحديق الا لاق الحدية اللايماة عقر لد ضال + إن ع ات 
کسر 7ا80 سوج في پا ءِ 
[الأحزاب: ۷۲]ء وقال الطیبي''': إنما حملهم على هذا التفسیر لقوله آخراً: (وما في قلبه 
من خردل من إیمان)ء فهلا حملوها على حقيقتها ‏ وهي ضد الخيانة ‏ لقوله: (ویصبح 
الناس يتبايعون ولا يكاد أحد يؤدي الأمانة»؛ فيكون وضع الإيمان آخراً موضعهاء تفخيماً - 


[۲۱۷۹]خ: ۷ءء جه: ٤٤١٥ء‏ حم: ه/ ۔ تحفة: ۲۸ ۳۳۔ 
() «القاموس المحیط) (ص: .)٦٦‏ 
(٢‏ (شرح الطیبي) .)49/١١(‏ 


حق إلى صاحبه نزلت فى أصل قلب الرجالء» فعلموا!'' بمقتضاها القرآن والسنة 
والإيمان والأحكامء وأُڈوا كل ما عليهم من حقوق هذه الأشياء لاقتضاء الآمانة 
ذلكء وقد عرفت ظهور معنى الحديث ورأيته» ثم حدثني عن رفع الأمانة كيف 
ترفع؟ فقال: يظهر تغير في الأمانات دفعة حتى إن الرجل أخذ في النوم!"! وهو 
سالم الإيمان کامله حتى إذا استيقظ من نومه ‏ وإن كان خفيفاً كما يدل عليه التعبير 
بالنومة ‏ وجد قلبه قد تغيّر وأنكره» فلا يجد منه ما كان يجد قبل النوم من استعظام 
الذنوب وإيفاء الحقوقء لکن التغير بعد يسير لم يظهر أثره على ظاهره حتى يعرفه 
كل أحدہ بل الفساد مکنون فی القلبء وتأثيراته خفية لا يدركها كل أحد. فشبه 
ذلك بالوکتل ٣‏ وهو تصلب الجلد بكثرة العمل بشىء صلب كالحديدة والخشبة» 
: لشآنها ونا على اذانياء قال كلِ: الا دين لمن لا أمانة له»» وقال النوويی''': الظاهر أن 
المراد بالأمانة التكليف الذي كلف الله به عباده» والعهد ‏ الأزلي ‏ الذي أخذه عليهم. 
وميل الحافظ في «الفتح» إلى حقيقة الأمانة» إذ فسر تبویب البخاري «باب رفع الأمانة» 
بضد الخيانة» وقال في آخر الحديث: قوله: «من إيمان» قد يفهم منه أن المراد بالأمانة في 
الحديث الإيمان» وليس كذلكء بل ذكر ذلك لكونها لازمة الإيمان» انتهى. 
١[‏ وإن أريد بالأمانة المعنی المعروف ضد الخيانة فيكون المعنى: علموا تأكدها بالقرآن 
والحديث. 
[1] قال القاري''': النومة إما على حقيقتها فما بعده أمر اضطراري؛ وإما كناية عن الغفلة 
الموجبة لارتکاب السيئة الباعثة على نقص الأمانة ونقص الإيمانء انتهى. 
[ قال القاري”": بفتح الواو وإسكان الكاف وبالفوقية: الأثر اليسير كالنقطة في الشيء؛ وقال - 


.)458/١( «شرح صحيح مسلم)‎ )١( 
.)۷/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۷/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


٦‏ ۔ ا ل ال کوک الد لی 
اينَامٌ 7 اللوقة لا الأمانة مِنْ قَلْبه کت ھا ٹل الؤكيه 3 

ینام تَوْمَة فَتَقْبَطُ يب الأمائة َيَكللٌ اَتڑھا یڈ ---) 
رِجْلكَ فَتَقَطَتْ را مرا ولب فيه شيا 2000 سم 


ففي الوکت لا تغير في ظاهر الجلد فإنما الفساد فيه مخفي يحس به إذا لمس 
الجلد وغمزء فإذا زاد آثر الرفع على ذلك أخذ ظهور أثره بحيث لا يكاد يخفى على 
أحد ممن رأى ذلك؛ فشبهه بعد ذلك بالمجل'١!.‏ وهو أثر الخرقة على اليد وغيره 
إذا نفطت: ولذلك قال في بيانه: (کالجمر إذا دحرجته على الرجل»» وإنما لم يذكر 
اليك هاهنا لما أن الدادر منه الكف» والراعة لذ غائی كاثر غيرها من الاعضف 
وشبه ظهوره حينئذ بظهور النفطةء فإنه يطلع عليها كل من رآه» ولذلك قال: فتراه 
منتبراً- بتقديم النون على التاء المثناة الفوقانية» ثم بعدها الباء الموحدة - من النبر» 
وهو الارتفاعء وهو مفتعل. 

ے الجور"؟: ار در التطت رالر كس الال والقى اسر 

سو ہیں ےج موجہ 


[] قال القاری!٢'‏ شح الیوکرة الجيم رگ در أثر العمل في ایت ہلال المجد* 
مجلت يده: 52007 فمرنت: والحافِرٌ: تَكبنّه الحجارة» فبرئ وصَلّبء والمجلة: 
قشرة رقيقة يجتمع فيها ماء من أثر العملء جمعه مَجْل ومِجَالٌء وقال المجد”): نبر 
الحرف: عَمَزّہ والشيء: رفعه» ومنه المِنبّرَء والنبرة: الوَرَمٌ في الجسدء وقد انتبر» وكل 


مرتفع من شيء» انتهى . 


.)١57؟ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۷/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

() «القاموس المحیط) (ص: ۹۷۰). 
)٤(‏ «القاموس المحیط) (ص: .)٥٥٤‏ 


۳۷۷ 


02 29 “۶+0+0 عو د افَيُضْيحٌ النّاس يَتَبَايَعُو خلا گا 
حَدُهُمْ يُوَدِي الأَمَائَة حَتَّى يُقَالَ: إِنّ في بَني فُلَانٍ رَجْلا أنه وَحَتَى بقل 


2 
ع ع 


لن ما لت َأَظرَقَهُ وَأعْقَلَهُ » وَمَا في 5 : رج ہت 


2 
ا 


مانا" قَالَ: وَلَقَدُ الي جاع دَمَانّ وَمَا أبالي اَم كُمْ بَايَعْتُ فیی؛ لَيْنْ كَانَ 
مُسَْلِمًا لَيرْدَنَهُ عَلَىَ دِیئه وَلَئْنْ كَانَ يَهُودِيًا أَوْنَصْرَانِيً لَيَرَدنَهُ عَلَىَّ سَاعِيه 
و سس یہت ا 
قوله: (حتی يقال: إن في بني فلان) إشارة إلى قلة الأمناء. 
قوله: (ولقدا'ٗ أتى على زمان وما أبالى) إلخء هذا زمان الصحابة رضي الله 
عنهم فكانت قلوبهم متنورة بأنوار الإيمان» وقلوب كفارهم كانت متآثرة بآثارهاء 
[1] قال الحافظ37*: يشير إلى أن حال الأمانة أخذ فى النقص من ذلك الزمان» وكان وفاة حذيفة 
في أول سنة ست وثلاثين بعد قتل عثمان بقليل» فأدرك بعض الزمن الذي وقع فيه التغير 
فأشار إليه» وقال ابن العربى: قال حذيفة هذا القول لما تغيرت الأحوال التی كان يعرفها 
على عهد النبوة والخليفتين» فأشار إلى ذلك بالمبايعة» وكنى عن الإيمان بالأمانة» وعما 
يخالف أحكامه بالخيانة. 
وقال الحافظ: والمراد المبايعة في السلع ونحوهاء لا المبايعة بالخلافة ولا الإمارة» وقد 
اشتد إنكار أبي عبيد وغيره على من حمل المبايعة هاهنا على الخلافة وهو واضح. والمراد 
أنه لوثوقه بوجود الأمانة في الناس أولاً كان يقدم على مبايعة من اتفق من غير بحث عن 
حالهء فلما بدأ التغير في الناس» وظهرت الخيانة صار لا یبایع إلا من يعرف حاله؛ ثم أجاب 
عن إيراد مقدر کان قائلاً قال: لم تزل الخيانة موجودة؛ لأن الوقت الذي أشرت إليه كان أهل 
الكفر فيه موجودين وهم أهل الخيانة» فأجاب بأنه وإن كان الأمر كذلك لكنه یثق بالمؤمن 
عمل قل أو جَل إلا المسلم فكان واثقاً بإنصافه. وتخليص حقه من الكافر إن خانه بخلاف 
الوقت الأخير الذي أشار إليهہ فإنه لا يبايع إلا أفراداً من الناس يثق بهمء انتهى مختصراً. 


.)٥٤ /١( «فتح الباريی)‎ (١) 


ا 2 الكوكبت الي 
ما الوْمَ قَمَا كُنْتُ 3 مِنْحُمْ إلا فانًا وَفُلَا 


ہے یو ے۔ 


هَدَا حَدِیثٌ حَسَنُ صَجیخ۔ 
فلم يكد يخون منهم إلا أقل قليل» والمراد بالردّ إذا توسوس في قلبي خيانة 
ونکصت عنه ردّني عليه أنه مؤمن أو أنه ذمّيٌ وذو عهد فلا يخون. فرجعت إليه بعد 
ماكنت أعرضت,. والمراد بالساعي الذمة نفسهاء فإن حقن الدماء وحفظ الأموال 
لما كان بها فكأنها تسعى بھم؛ أو المراد بالساعي!'! هو الزعيم والکفیل؛ فإن لكل 
قوم زعيماً يسعى لهم. 

قوله: (فأما اليوم فما كنت أبايع7"! منکم) إلخ؛ ليس تنصيصاً على أن كل 
أهل زمانكم صاروا خائنين» بل المراد أن الخيانة قد تلوث بها الناس» وإن لم يفش 
فشوها في القرن الرابع» فلا يعتمد إلا على من عومل به فظهر بعد ذلك أنه أمين» 
وأما المعاملة لكل أحد فلم تبق كما كانت في زمان أول من هذاء 00 


ث6 


[1] وبذلك جزم جمع من شراح الحدیث: قال العیني''': وإن كان کافراً فساعيه وهو الوالي؛ 
وهو الذي يسعى له أي الوالي عليه يقوم بالأمانة في ولايته» فينصفني ويستخرج حقي منه» 
وكل من ولي شيئاً على قوم فهو ساعيهم مثل سعاة الزكاة» انتهى. 

[] قال ابن التین''': تأوله بعضهم على بيعة الخلافة وهو خطأء فكيف يكون ذلك وهو 
يقول: لئن كان نصرانيًا إلخ؟ والذي عليه الجمهور وهو الصحيح أنه أراد به البيع والشراء 
المعروفين”"؛ يعني كنت أعلم أن الأمانة في الناس فكنت أقدم على معاملة من أثق غير 
باحث عن حاله وثوقاً بأمانته» وأما اليوم فقد ذهبت الأمانة» فلست أثق اليوم بأحد أأتمنه 
على بيع أو شراء إلا فلاناً وفلاناء يعني أفراداً من الناس قلائل أعرفهم وأثق بھمء كذا في - 

() «عمدة القاري» (۲۳/ ۸۵)۔ 


.) انظر: «عمدة القاري» (9؟/ ه66‎ )٢( 
وبه جزم النووي في "شرح مسلم» (ش).‎ )( 


اا مر مت سَئْنَ مَنْ كَانَ فَبْلَكُمْ 


۲۱۰۸۰ - حَدَنَنَا سَعِيدُ بُْ عَبّ الرَحْمَن الْمَخْرُومِيٌ» تا سُفْيَانُ عَن 
اليُهْرِقِء عَنْ سِنَانِ بن أبي تانِء عَنْ أَبِي اق اللَيْئِيَ: أََ رَسُول الله يكل لما 
حَرَجَ إلى حُتیْي مر ِمَجَرَةٍلْمُشْرِكِينَ يُقَال لھا: اث أَْوَاطِ يُعَلِقُونَ عَليْمَا 
أَسْلِحَتَهُمْ» قَانُوا: ا رَشُول اللها اجْعَلْ لت ات أَنْوَاطٍ گا لَهُمْ ڈاث أَنْوَاطِ 


وبذلك يصح قولہ''': وأنا أنتظر الآخرء فإن رفع الأمانة لم يكن ظهر بعد كما أخبر 
به النبي ہت 
6 ار عرو يد كان فال 
قوله: (يعلقون عليها أسلحتهم) وكان يوم فرحهم وسرورهم يأكلون 
ووشريوة لباه ولعيو لم سی وٹ وس تک تا 
شيء يرتكب محرماًء ولا شرکاً أو كفراًء إذ لم یکونوا يعبدون!"! ثمة لماشتا ضرف لفصفر 
- «العيني»» وتقدم قريباً منه في كلام الحافظء وقال الحافظ''': يحتمل أن يكون ذکر فلاناً 
وفلاناً بهذا اللفظء ويحتمل أن يكون سمی اثنين من المشهورين بالأمانة إذ ذاك فأبهم 
]١[‏ جواب عما يرد من أنه إذا لم ير الحديث الآخر وهو ينتظره فكيف ترك المعاملة معهم؟ 
وحاصل الجواب أنه ینتظر استكماله» وظهرت آثاره. 
٤[‏ قلت: لکن ذكر السيوطي في (الدر؛''' برواية ابن أبي شيبة وأحمد وابن جرير وغيرهم عن 
أبي واقد هذه القصة» وفيها: وكان الكفار ينوطون سلاحهم بسدرة ويعكفون حولھاء وفي - 


[۲۲۸۰ن في الكبرى: ۱١۱۱۱۲ء‏ حم: 3187/6 تحفة: .۱٥٥١٦‏ 
(١)‏ «فتح الباري») (۱۱/ ٣‏ ۳۳). 
(؟) «الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور» (۳/ .)٢٣٥٥‏ 


##الب ب ل تت ا 
قَقَالَ التب ككلْ: اسُبْحَانَ الله هَذَا كُمَا قَالَ ْم مُوسَى: #ابعل لاله كما لم 
دَالَهَةٌ 4 [الأعراف: 18 ]» لق تنسی يد بِيدِهِ لَتَرَكُبُنَّ سُنَةَ مَنْ كان قَبْلَكُمًا. 
هَدَا 7 حَسَن صَجیخ۔ 
ہُو واقد لا سْمْهُ الحَارِث بْنُ عَوْفٍ. 
وق الاب فآ کت لت وَأبِي مُرَيْرَة 


فسألوه أن يجعل لهم ذات''! أنواط يعلقون عليها أسلحتهم» ویفعلون مثل ما 
يفعلون. 
قوله: (فقال النبی كَل سبحان الله هذا) إلخء يعني أن هذا مثل سؤال قوم 
موسى في كونه سؤالاً عما لا يجدي شيئاًء ولا يكون إلا سبباً لما فوقه من اللهو 
واللعب؛ حتى تصل النوبة إلى الكفر والشرك» كما يشاهد في زماننا هذاء فهذا الذي 
7 ہی دت ۶ 0-0 ين أن 22 
خير القرون التي سلفت» وخير القرون الآتية فكيف بالذين لم یأتوا بعد. 
- روایة أخرى من رواية الطبراني وغيره: كان يناط بها السلاح» فسميت ذات أنواط» وكانت 
تعبد من دون الله فلما رآها رسول الله و حرف عنها في يوم صائف إلى ظل هو أدنى منهاء 
الحديث. 
]قال انی کات تعاس وافات لی رالار 2 + المعال ل وفكتابيه تعلق گل 
شيء؛ جمعه أنواط» والنوط: ماعُلّ من شيء» سمي بالمصدرء جمعه: أنواط وزياط» انتھی 


7 


مختصرا. 


)١(‏ «القاموس المحیط) (ص:5175). 


ان الفتك > سس ۳۸۹ 


۷ _بَابٌ مَا جَاءَ فی گلام السبَاعِ 
اہ رت ا رر ی۲ 
ابر و رپ سی قال وَسُولُ الله كل «وَالَذِي 
لشي يدلا كوم لقاعۂ > حَتی نُكَلْمَ السَبَاعٌ الإمْسء َحَنَى پل" 
اليّجُلّ عَدَبَةً'' سَْطِهء وَشِرَاكُ تَعْلِه وَنُخْبِرَهُ فَخِدهُ يما أَحْدَتٌ أَهْلَهُ بَعْدَهص©. 


۷ 


وَفي البَّابٍ عن أب ا 


لكا هيية سن صَحیخٌ غَرِیبُ تو ہلا مِنْ حَدِيثِ القَاسِم 


ابْنِ الفَضْلِء وَالقَاسِمُ ب بن القضل نقد مون ند أل الحييت وكقة َي 


سَعِيدٍ وَعَبْدُ اللَحْمّنٍ ن بن مُهدِي. 
0وت ما جاص لوقاف فک 


ابْنُ ۔ 


سے لل ا وھ 


سرب ا ور کے 4 
عَنْ مُجَاهِی عَنِ ابْنِ عو کال علق الف على عو طول شقن رومیت 
6 باب ما جاء فى انشقاق القمر 

سب ا تی 
]١[‏ فقد بوب البخاري في صحيحه «باب سؤال المشركين أن يريهم النبي وَل آية ف نشقاق - 


[۲۱۸۱]حم: ۳/ ۸۳ء تحفة: ا 
[۲۱۸۲]ٌء: ۱ء تحفة: ۷۳۹۰۔ 

)١(‏ في نسخة: (تکلم). 

.)۱۹۵ /۳( العذبة: طرف الشيء. «النهاية»‎ )٢( 
في نسخة: (من بعدہ).‎ )۳( 


ا لس و ب ا 1 
کے 2 7 ا رات 7 
فَقَال رَسُول الله كَلِِ «اشهدوا». 

5 كا 4 " سے اق قر رع عن زمره و وه 

رق بالكل بن مسعود؛ وائیں؛ وَجَبَيرِ بن مطعم. 

سو کا سس 3 م و سه 2 

هذا حدِیث حَسَن صحیح. 

9 باب في الحَسْفٍ 


عن ا کا 8غ ہر مه رر رٹ 5 25 د بك تایح مگ 
-٣۳‏ گت مَلْدَات کا ید التحمق بن مویہ ذا سَفْیان حَن فڑات 


لا يؤثر على السماءء فإن کان ساحراً لم يقدر عليه» ففعل!'' النبي و 


- القمراء وحكى الحافظ''' عن أبي نعيم في «الدلائل» من وجه ضعيف عن ابن عباس 
قال: اجتمع المشركون إلى رسول الله يِه منهم الوليد بن المغيرة» وأبو جھلء والعاص 
ابن وائل» والأسود بن المطلبء والنضر بن الحارث ونظراؤهمء فقالوا للنبي كَلةِ: إن كنت 
صادقاً فشق لنا القمر فرقتینء فسأل ربه فانشق. 
وقال صاحب (الخمیس؟''': وفي السنة التاسعة من المبعث كان انشقاق القمر وحكى عن [ابن] 
السبكي: الصحيح عندي أن انشقاق القمر متواتر منصوص عليه في القرآن مروي في الصحيحين 
وغيرهما من طرق شتى بحيث لا يمترى في تواتره» انتهى. وزاد في «الإرشاد الرضي): أن هذه 
المعجزة كانت بيّنة شائعة حتى صارت سبباً لإسلام بنت راجه”" إندور”؟ في الهند. 

- فقالت الجهلة المردة: هذا سحرء قال الحافظ''': فقال کفار قریش: هذا سحرء سحركم‎ ]١[ 


[۲۳۷ء: 1۱ء :: جه: ٤٤٤٦ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۲۹۷۔ 
0 «فتح الباري» (۱۸۲/۷)۔ 

.)۲۹۸/۱( «تاريخ الخمیس في أحوال أنفس النفيس»‎ )٢( 

( أ جلف 

() مدینة مشهورة في ولایة مدهيا برادیشء الهند. 

.)۱۸۰/۷( (فتح الباري»‎ )٥( 


أل کا موس بتي 11/1 


واب الفالن 
القَرَانِ عَنْ أبِي الظُمَيْا ؛عَنْ حُدَيْفَةَ بن اید قال: أَشْرَفٌ عَلَيْنَا ول ا لله كه 
سی ل سُولُ الله يكله: «لا تَقُومٌ السَاعَةُ 


حتى تَرَوَا اق آیات: لع الشَّمْي مِنْ مَغْرِيِهًا وناج رع وَالدَّايّةَ 


قوله: (طلوع الشمس من مغربھا) هذه الآيات العشر لم يذكرها هاهنا 
ترتيب"' على حسب ما تقعء إنما جمع هاهنا ولم يذكر كلهاء فإن الخسوف!" الثلاة 
آية واحدةوالدابة المذكورة فبيئ! هي دابة تخرج من جبل الصفا في إحدى يديه 


- ابن أبي كبشة» فانظروا إلى السفار» فإن أخبروكم أنهم رأوا مثل ما رأيتم فقد صدقء قال: 
فما قدم عليهم أحد إلا أخبرهم بذلك» هذا لفظ حديث هشيم. 

]١[‏ كما يدل عليه اختلاف الطرق في هذه الرواية تقديماً وتأخیراء واختلفوا في ترتيبها على 
أقوال عديدة لا يسعها المقام؛ لکن الشيخ ذکر في «البذل)7١)‏ عن «فتح الودود): أول الآيات 
الخسوفات: ثم خروج الدجالء ثم نزول عیسی؛ ثم يأجوج ومأجوج. ثم الريح القابضة 
لأرواح المؤمنين» ثم طلوع الشمسء ثم الدابة» والأقرب في مثله التوقف. والتفويض 
إلى عالمہء انتهى. قال الشيخ: وفيه أيضاً کلامء فإن المناسب أن يذكر الطلوع والدابة قبل 
الريح» انتهى. قلت: ولا شك في ذلك لأن الريح إذا قبضت عندها أرواح المؤمنین فكيف 
يسم المؤمنين» ويكتب بين عينيه مؤمن كما ورد في الروايات. 

[] اختلفوا في أنها وقعت أو لم تقع بعد ومال صاحب «الإشاعة)”"' إلى الأول إذ قال: وقد 
وقعت الخسوفات الثلاثة» فذكر الخسوفات العديدة الهائلة» منها خسف ثلاثة عشر قرية 
بالمغرب سنة ۲۰۸ھ وخسف علة أماكن بغرناطة في شعبان سنة ٣۸۳ف‏ وخسف مائة 
وخمسين قرية من قرى الرّي سنة 55 “اه وغير ذلكء ومال مولانا الشاه رفيع الدين في 
رسالته في أشراط الساعة إلى أنها تكون بعد وفاة عيسى على نبينا وعليه الصلاة والسلام. 

- عظيمة لها عنق طويل يراها من بالمشرق كما يراها من بالمغرب, ولها وجه کالإنسان‎ ]٣[ 


0009 «بذل المجهود) ف /١‏ 0 
(؟) «الإشاعة لأشراط الساعة) (ص: .)٠١6- ٥٠١‏ 


اال 10ل 
پر ا ک کوی من 2-3 ہیں ھا ہج یچ کا م و - 5 
وَثَلاتٌ خسوف: خسف بالمَشرِقِ؛ وخسف بالمَغرپء وخسف بجزيرة 
وہ او ھا 3 و را ل کے 203 م فو 203 كج و 
العَرَبء ہے وس سی التَاس او تتحشرٌ الناس؛ فتبیت 
سے مر ٥‏ حنث ب ضر ٥‏ 7ت 3 
ع لا كس ع ہے ٤0 8 0 ٥‏ ويه ا کو ھ 2 
عدٹتا مَْئود ين يلاق 5ا: وح ع : سَفیان تَحوه» وَدَادَ فِيه: (والدخان). 


حَدَََا هناد کا و الحُوَص, عَنْ فُراتِ القَرَازَِحْوَحَدِيثِ کیچ عَنْ 


ای 


حَدَكَتا مَحْمُودُ بن عَیْلانَ ؟ ای اود الطَيَالِسِیُءعَنْ عن شنبة والتتتريفق: 
سَمِعَا 0 ا تح تحوحديتي عَبْدِ و عَنْ سُنيَاوٌه عَن فرات: وکاڈ 


اوس ُ 


كك بو میتی مُحتد ‏ القت » اث نات لحكم بن عَبْدٍ عد لله 


عصا موسی وفي الأخرى خاتم سليمان على نبينا وعليهم الصلاة والسلام» فيختم 

على ناصية كل كافرء ويخط على ناصية كل مؤمن. يُعلَّمَانٍ به لكل راء لا يمكن 

أن ينقلب منها أحد. والنار التي ذكرت هاهنا هي نار تسوق الناس إلى أرض الشامء 

ومنها يقومون يوم ينفخ في الصور. 

- ومنقار کالطیرء ولها أربع قوائم» وفي حاشية ابن ماجه عن ابن عمرو بن العاص: أنها 
الجساسة» والمشهور الأول» وعن علي رضي الله عنه: وقد سئل أن ناساً يزعمون أنك دابة 
الأرضء فقال: والله إن لدابة الأرض ريشاً وزغباً» وما لي ريش ولا زغب'''ء وإن لها حافراً 
وما لي حافرہ كذا في «الإشاعة» و'ذُرٌ السيوطي)0”". 

(١)‏ في نسخة: (ثلاثة») وهو الجادة. 

0( الرَّعَبُ عَبُ مُحَرّكَة: ةَ: صِغْارٌ الشَّعَرِ والرّيشِء ول أو أ أول ما يَبْدُو منهماء وما يبقى في رَأْسِ 
الشبْح عِنْدَ وق شَعَرِه . «القاموس المحیط) (ص: 95). 

025 (الدر المنثور» /٦(‏ ۳۸۲)۔ 


۸۰" 


العِجِلِيٌ» عَنْ و شُعْبَةه عَنْ قُرَاتِء نَحْوَ حَدِيثِ أَبِي دَاوْكَ عَنْ شُعْبَة وَرَادَ فيه 
قال: وَالْعَاتُ نا ریم ترحُهُمْ في البَخر وَإِا ُو ِیسّی ابن مَوْتم: 


و 
7 7 7 7 5 ع ا نی 7 
وق الات عَنْ عَلِیٌَ ٥‏ هِرَيْرَة وَاعْ سا وصفية. 
م ات 2 -5 
ھی کے ع و سم سه #ه اس 9 
سی د ے 


4 گا تشترة بخ غيلان: 6ا ان انتا 0.۲" 


ابْنِ كُمَيْلِ» عَنْ أبي إِدْرِيِسٌ الْمُرْحِبِيَ» عَنْ مُسْلِمِ بن صَفْوَانَه عَنْ صَفِية 0 
قوله: (والعاشرة) إلخ» كونها عاشرة على معنى أنها كانت في تعداد النبي كلل 
غاشرء1١!:‏ وآما أن العشرة قل نمت فن هذه الرواية فلسن ہمراد أضلة. 
[1] ويدل على ذلك روایة أبي داود'': آخر ذلك تخرج نار من اليمن من قعر عدن تسوق الناس 
إلى المحشر. 
[؟] قال صاحب «الإشاعة»”"2: الظاهر أن هذه غير الريح التي تلقي يأجوج مأجوج في البحر 
وأن هذه تكون عند خروج النار التي تخرج من قعر عدن» ويحتمل أن تكون إياهاء انتهى. 
وقال القاري''' بعد ذکر رواية النار تسوق الناس إلى المحشرء وفي رواية: ريح تلقي الناس 
في البحر: لعل الجمع بینھما أن المراد بالناس الكفار» وأن نارهم تكون منضمة إلى ربح 


شديدة الجري سريعة التأثير في إلقائها إياهم في البحرء وهو موضع حشر الكفار أو مستقر 
الفجارء انتهى. 


.٥٥٥١١ جہ: ٤٤٤٦ء حم: 95/5" تحفة:‎ ]۲۱۸٤[ 
.)5711١( أخرجه أبو داود في (سئنه»‎ )١( 

.)۳۳٣ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )٢( 

إفرة (مرقاة المفاتيح» .)١1١8/١١(‏ 


اسيل ل بي يب بس سس ي ستو |8 2 0111# 
قَالَتْ: قَال يَسُولُ الله يككل: الا يَلَھي النَاسُ عَنْ عَژو هَدَا البَيْتِ حَنَّى يَْرُوَ 
سے الل يا ييا من الأ حیف يأرل وآخِرِِم 
ما لك رَسُولَ اللّها فَمَنْ كرة م مِنْهُم؟ قَالَ: : يَبْعَقْهُمُ الله لله عَلَى 
ما في أَنْفْسِهِمً). 
دم 412 زی اوتنا ضكرة تی یھ عي اش کو 


908۲ ,0 أ . ا ف إزلك 
قوله: (خسف باولھم وآخرهم) وینجو واحد''' منهم لیخبر بذلك من 
وراءهم. 
«الإشاعة» برواية نعيم بن حماد: لا یفلت منهم أحد إلا بشير ونذير» بشير إلى المهدي. 
ونذير إلى السفياني» انتهى. والظاهر من هذا أن القصة تكون في زمان المهدي. وبوب 
البخاري في صحيحه «باب هدم الكعبة»» ثم ذكر حديث عائشة هذا تعليقأء وحديث 
أبي هريرة: يخرب الكعبة ذو السويقتين من الحبشة. 
قال الحافظ''': فيه إشارة إلى أن غزو الكعبة سيقع مراراً فمرة يهلكهم الله قبل الوصول 
إليهاء وأخرى يمكنهم, انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر'': قال ابن التين: يحتمل أن 
وتعقب بأن في بعض طرق مسلم: أن ناساً من أمتي والذين يهدمونها من كفار الحبشة 
وأيضاً فمقتضى كلامه أنه يخسف بهم بعد أن يهدموها ويرجعواء وظاهر الخبر أنه يخسف 
بهم قبل أن يصلوا إليهاء انتهى. 


[865١؟]ع:‏ ٤٤٦٦ء‏ تحفة: .١1/6147‏ 
0 «فتح الباري) ١/5‏ 5:). 
2 «فتح الباري» (4/ ۱ 


قات المآ لح ۳۸۹۷ 

پموی تب صوجی تک وکا وی قَال 
تقول ال عله حكن في آخر هَدّہِ اڈ خسشف وَمَسْعٌ وَكَدُفْا قَالَتُ: 

ُلَْتُ: يَا رَمُولَ الله! أَتَهْلِكُ وَفِيئَا الصَّالِحُونَ؟ قَال: «نَعَمْ إِدا ظَهَرَ الخُبْت). 


ج9 
3 7 


و ۔ 


هَدًَا حَدِيثُ غَرِيبٌٍ مِنْ حَدِيثِ عَائْمَهَ لا نَغْرِ ف ٤‏ ڑوت الوجِء 
وَعَبد الله * رز ےل و لان حيري 


بَابٌ مَا جَاءَ فِي ظلُوع الشّمْس مِنْ م 
۲۱۰۱۰۸۲٦‏ سورو و مہ انتا هِيمَ التَيِمِيَ؛ 
عَنْ أَييهه عَن أبِي دَرقال: ہو و ھے وس ا 
جَالِسَء کٹل 8 با کر را اُکذري 2 0 هذه؟) قَالّ: :0 : الله و 07 ب7 
عله ال 00 کے ھا نكا دق فى ارد د فَيؤْدَنَ لَّهَا؛ ھوووچھ ووو وا 2 
قوله: (نعم إذا ظهر الخبث) أي: غلب'''. 
٠‏ باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربهاا"! 
قوله: (فيؤذن لها) في الکلام حذف واختصارء والمراد أنها تؤذن لها في 
السجودہ ثم يؤذن لها في الطلوع من حيث تطلع. 
حمیں پر سو وہ ا ا 
]٤[‏ قال ابن عابدین''': ورد في حديث مرفوع: «أن الشمس إذا طلعت من مغربها تسير إلى 


وسط السماء ثم ترجعء ثم بعد ذلك تطلع من المشرق کعادتھا)ء قال الرملي الشافعي في 
(شرح المناھج): وبه يعلم أنه دخل وقت الظهر برجوعها لآنه بمنزلة زوالھاء ووقت العصر - 


[٢۲۱۸]خ:‏ ۴۱۹۹ء م: ۱۱۹ء د: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: ۱۱۹۹۳. 
)١(‏ «رد المحتار على الدر المختار» (۱۱/ ٣٣۳)۔‏ 


۵۸ ٠ھ.ے.ے...‏ ے ےج ہت نے ےت ہے ےت ا ال 
وَكَأَنّهَا قَدْ قِيلَ لَها: اۂ ظلمِرٍ ین حریث عدت كه مَعْيَيِهَا. قال: كم قَرَا: 
وََلِكَ سی مُسْکَقَرٌ لهَا4» وَقَالُ: وَذَلِكَ قِرَاءَةٌ عَبُدِ 1-0 


فی البَاب عَنْ صَفْوَانَ بن عَسَّالِ وَحْتَيْقَة بن اُییپ وَآئیں؛ وَأبِي مُوسَى. 
۱۔ بَابٔ مَا جَاء في خُروج يَأَجُوج وَمَأجُوجَ 
 - ۷‏ خدگتا کوید بن عَبد الككتن المخزرعٔ 2 وَعَیْرُوَاحیٍ 


قوله: (وكأنها قد قیل لها: اطلعی من حیث جئت) عبر بلفظة كأن إشارة إلى 
غابة1" ۴ترپ :ذلك الوقت نهية إلى ماغيرهن الوفان: 


١‏ باب ما جاء في خروج ياجوج وماجوج 


- إذا صار ظل كل شيء مثلهء والمغرب بغروبهاء وفي هذا الحدیث: أن ليلة طلوعها من 
مغربها تطول بقدر ثلاث ليالٍ لکن ذلك لا يعرف إلا بعد مضيها لانبهامها على الناس» 
فحينئذ قياس ما مر أنه يلزم قضاء الخمس؛ لان الزائد ليلتان فيقدران عن يوم وليلة» 
وواجبهما الخمس. انتهى 

[ ويؤيد ذلك لفظ البخاري في بدأ الخلق في هذا الحديث: «ويوشك أن تسجد فلا يقبل منهاء 
وتستأذن فلا یؤذن لهاء فيقال لها: ارجعی من حيث جئت».؛ الحديث. وقد أخرجه البخاري 
وید رات کات قل اک ارس اتی النجه يا منة | باق مقيياة ريطا 
العینی'''ٗ لا يسعها هذا المختصرء منها: المراد بالسجود إذ لا جبهة لهاء والانقياد حاصل 
له دائماًء ومنها ما في التنزيل أنها تقر فعَي ف حِمَةٍ 4 [الكهف: ]۸٦‏ فأين هي من - 


[۷]ٌخ: 3345 م: ۲۸۸۰ء جه: ۳۹۵۳ء حم: 8/5 . تحفة: لله .١‏ 
(١)‏ زاد في نسخة: ١وَأَبُو‏ بَكْرِ بْنّنافِع). 
)٢(‏ انظر: «عمدة القاري» .)567/1١(‏ 


و تا 22ت ا 


بواب القان 

07 ہہ َ رض 00 1 ل اك خا مرك 

قَالواء تَاسفيانة عن الطرق »عن عَرَُوَةا عن ارت بئی آی تلكضنٰ حبيية 
: رج عو عو بے 2 

سر و کاو م عط کو راب سے وا مرو کے کاو جج س3 09ھ 

و ھا گے او 


وق 4 1 واد رام ا یگ م 1 1 1ض 
مَحَمر وَجھه وَهوّ یقول: الا إِلَهَ إلا الله يرَدْدهَا لاٹ مَرَاتٍ'''- وَيْل لِلْعَرَبٍ 


٥ 


٠‏ مس“ ا و اضر سمے۔ "7 ار وو ا 7 6 و اس و ھی و رگ 
مِنْ شر قد اقتَرَبء فتح اليَوْمَ مِنْ ردم يَاجوج وَمَاجوج مثل هَذْہ؛ وَعَقَدَ عَشْرًاا؛ 


قوله: (ويل للعرب) تخصیصھے!'؟ لشفقته عليهم أو لما أنهم رأس القوم 
والآخرون ذنباته» فلما أثبت لهم الويل علم حكم من وراءهم بالطريق الأولى. 


قوله: (فتح اليوم من ردم) إلخء يعني أنهم كانوا ينقبون الردم يومهم!"! 10 


- العرش؟ ومنها: ما يخالفه قول أهل الهيئة: إن الشمس مرصعة في الفلكء وظاهر أنها تسير» 
وغیر ذلكء وذكر أهل التفسير المباحث في ذلك في تفسير قوله تعالی: # وَأَلشَّمْسٌ ممری 
لِمْسَتَمَرَلّهسا» [یس: 8"]. 

]ا حمیسں العرب الا مع القن باجري ونا خرص يغم الناني كلهم کال نات 
ورأفتہ َل عليهم وهذا إذا كان المراد بالویل هو الإشارة إلى فتنة يأجوج ومأجوج كما هو 
ظاهر السياق» وإن كان المراد بالويل إشارة إلى فتنة أخرى من فتن العرب كالحرّة وغيرهاء 
وذكر ردم يأجوج ومأجوج إشارةً إلى فتنة غيرهاء كما يشير إليه ما ورد من قوله يَّ: «ويل 
للعرب من شر قد اقترب على رأس الستين»”"2» فتخصيص العرب بالذكر ظاهر. 

]٢[‏ كما يدل عليه لفظ الحفر في حديث ذكره السيوطي7" عن أحمد والترمذي وحسنه. 
وابن ماجه وابن حبان والحاكم وصححه. وابن مردويه والبيهقي في (البعث) عن أبي هريرة 
عن رسول الله وك قال: «إن يأجوج ومأجوج يحفرون السد كل يوم حتى إذا كادوا يرون 
شعاع الشمس قال الذي عليهم: ارجعوا فستفتحونه غداً ولا يستثني» فإذا أصبحوا وجدوه 
قد رجع كما کانء فإذا أراد الله بخروجهم على الناس قال الذي عليهم: ارجعوا فستفتحونه 
إن شاء الله ويستثني» فيعودون إليه وهو كهيئته حين تركوه فیحفرونہء الحديث. 


() في بعض النسخ: (مرار). 
)٢(‏ أخرجه الحاكم في (المستدركع) (5/ ٠7ه).‏ 


(۳) «الدر المنثور في التفسير بالمأثور» .)٥٥۸ /٥(‏ 


١‏ ل ا تت 11 ہت 


2006 شرل الندا 0 ۷ فیتا الضٌالِخرد قال 50 تَعَمٌ إذَا 
کا ۶ 4 ٣)‏ 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحیخٌ؛ جَوَدَ مُفَيَانْ مَدًا الَییگ. 
وَكَالَ الحْمَیْدِي عَنْ ٭ سُفْيَانَ بن عَیيْنَة: وسر ید کک 
الإشتاد ري بد رواب يلك ابي ماك کا عيے وفنا سنا نے 
تر سس الي ف 1 
وَرَوَى مَعْمَنٌ هَدّا الیگ عَنِ الزّهْرِيٌ وَلَمْ يَدْكْرْ فيه عَنْ حَبِيبَة. 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في صِفَة الْحَارِقَة 


۲۱۹۱۰۰۸ ۔ملکتا آ کرت ٹا آر مک رخ غباوں) عن عاضو عق ذه 


بآلاتھم حتی إذا صار سطح منه طویل كالورقة وأمسوا استوی إلى الصبح؛ وعاد 
على ما كان عليه من الغلظء وأما الیوم أي: يوم رؤيته كَئِِ فقد انفتح منه كوة کالعشر 
وفي بعض الروايات أنه عقد تسعين» ولعله تقريبء ولا تعود هذه الكوة إلى الحالة 
الأولى في الغلظء بل تبقى منفتحة» وسائر الجدار تعود كما كانت تعودہ وأما ما 
اشتهر من أن يأجوج ومأجوج يلحسون الجدار بلُسنهم فغلط صريح. 


1 راب یا جاء فى ضظة المارقة 


[1184] جه: ۸٦۱ء‏ حم: 2404/١‏ تحفة: ۹۲۱۰. 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)٤٥٥ /٥(‏ بلفظ المضارع المتكلم مع الغير» من الهلاك معلوما 
ومجهولاً والأول أقوى وأشهر. 

(0؟) بضم الخاء وسكون الباء» أي: الفسق والفجور وفي بعض النسخ بفتحتين» كذا فسره الجمھوں 
وقیل: الزناء وقيل: أولاده» والظاهر أنه المعاصي مطلقاء كذا في (اللمعات) (// 57 8). 


اواب الفتن احا يي ل رين 

عَنْ عَبْد الله قال: قَالَ رَسُولُ الله كل: اَخْرْجُ في آخِر المانِ َوْمٌ أَحْدَاثُ 

الأتانٍ سَفَهَاءٌ الأُخْلام ررقت القْرْآنَء لا ُجاوز تاقیم يَقُولُونَ مِنْ 
قَوْلِ خَيْرِ البَريَّ يَمْرْفُونَ مِنَ الدِينِ گمَا يَمْرْقُ السَّهُمُ مِنَ الرّمِيّقا0". 


وَف البَابٍ عَنْ عَلِيَ؛ وَأَبِي سَعِيدِ؛ َأَبِي 2 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

وَقَدَ د رُوِيِّ فی غير هَدَا الحَدِيثِ عَنِ النَبِي كله وَصَفْ مدلا 0 
الَذِينَ يَقْرَوُونَ القُرْآنَ لا يُجَاوِرُ تَرَاقِيَهُُ يَمْرَقُونَ مِنَ الوّین كُمَا يَمْرُُ 
| 0 فخ الزمة هيه نما 0یس طوَٗٔفک00929 


قوله: (لا يجاوز تراقيهم) إلى القلوب حتى يؤثر فيها. 


)١(‏ قوله: «لا يجاوز تراقيهم» جمع ترقوة» وهي العظم بين ثغرة النحر والعاتق» وهما ترقوتان 
من الجانبين» أي: لا يرفعها الله ولا يقبلها فكأنها لم تتجاوزهاء وقال الطيبي (۸/ :)۲٥٢٢‏ 
أي: لا يتجاوز أثر قراءتهم عن مخارج الحروف إلى القلوب فلا يعتقدونها. قوله: ايمرقون 
من الدين» أي: يخرجون من طاعة الإمامء قال الخطابي: أجمعوا على أن الخوارج على 
ضلالتهم فرقة من المسلمين» يجوز مناكحتهم وأكل ذبائحهم وقبول شهادتهم, فقيل لعلي: 
أكفار هم؟ فقال: من الكفر فرواء فقيل: المنافقون؟ فقال: إن المنافقين لا یذکرون الله إلا 
قليلاء وهم يذكرون الله بكرة وأصيلا كذا في (مجمع بحار الأنوار» (1/ 0589 ۲۲۱/۲ 
۱ . «حاشية سنن الترمذي» (؟/ 47 

(؟) يريد أن دخولهم في الإسلام ثم خروجهم منه لم يتمسكوا منه بشيء» كالسهم الذي دخل 
في الرمية ثم نفذ فيها وخرج منها ولم يعلق به منها شيء. «النهاية» (۲/ .)١59‏ 

(۳) الحرورية: طائفة من الخوارج نسبوا إلى حروراء بالمد والقصرء وهو موضع قريب من 
الكوفة» كان أول مجتمعهم وتحكيمهم فيهاء وهم أحد الخوارج الذين قاتلهم علي كرم الله 
وجهه. «النهاية» .)”55/1١(‏ 


۲و سے سے سے ا الو 
۳۔بَابٌ ما جَاء في الْأَكرَة 


۲۱,۹ ۔حَدَتََا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ؛ ا أَبُودَاوده تا سُعْبَة 
أت بن لاي عن أنه نو غھیر اڈ زاون الألشار لاز گر ات 
اسْتَعْمَلْتَ فُلَانا وَلمْ نَستَعْولْيِيء فَقَالَ رَسُولُ الله بكي (إنََكُمْ سَتَرَوْنَ بَعْدِي 
أَئرةٌ فَاصْيِرُوا حَتَی تَلْقَوْن عَلَى الحَوْضٍ). 


2 


ذا ےرک عي صَجیخ. 

۲۱۰۰ ما امسا بأد ارا بن بِفَار؛ تا يَحْيَى بْنُ سَعبیہ عَنٍ الأَعْمَشٍ» عَنْ 
کی کڈ ا م عَنٍ النبِيٍ كَل قال: (إِنَكُمْ ستوون بَعْدِي 26 
وَأَمُورَا کٹکرر تھا کر ا ناف لات ان رای قوف رانا ار 
الَّذِي لَخُما. 


کے 


[ے باپ سا جا کی الا 


قوله: (فقال رسول اللہ : إنکم سترون بعدي أثرة) هذا لیس جواباً لما 
كان الرجل سأله. بل الجواب عنه لم يذكره الراوي وهو أنا لا نستعمل من سأل 
إلى غير ذلك» وإنما كانت مقولته تلك تحضيضاً على الصبر حين تأخذ أمراؤهم 
حقوقھمء ولا يؤدونهم فإنه أشد من ذلك بكثير. 
[۲۱۸۹]خ: ۲ء ٥۵ہ‏ في الکبری: ارام حم: (١‏ ۔ تحفة: 5/8 .١‏ 
[۲۱۹۰]خ: ٣٣٦۴ء‏ م: ۳٣۱۸ء‏ حم: ۳۸۰/۱ء تحفة: ۹۲۲۹. 
)١(‏ زاد في نسخة: ایا رَسُولَ الله». 
(٢‏ في ب د : (وسلوا». 


(۳( الأثرة ‏ بفتحتين ع - اسم من آثر يؤثر إيثاراً إذا أعطى؛ أراد أنه يستأثر عليكم فيقضل غیرُکم 
نے موس انور کال الانفراد بالشيءء «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۱۷). 


ألو ارق لوو رَےصسسمسسسیکٗکسسےسےکس.کسےکےےس سے ۴۷۵۹۷۲ 


1 ۶803 خْبَرَ النَ بك أَصْحَابَهُ با هْوَكَائْنٌ إِلَى يَوْعِ القِيَامَة 


١‏ حَدََنَا عِمْرَانُ بْنُ مُوسَى القَرَارُ البَصْرِيٌ» تا حَمَادُ بْنُ زَيْدِ 
اح و دض کی اشر دو إلى تمي ا ا صَلَّى ينا 
رَسُولُ الله كل يَوْمّا صَلَاءً العَصْرِیِتمَارِ تُمَ قَامَ خَطِيبًا فَلمْ يَدَعٌ شَيْقَا يَُونُ 

إِلَى قِيَام السَاعَة إلا أَخْبَرَنَا به حَفِطَلهُ مَنْ حَفِطَهُ وَنسِيَهُ مَنْ نَسِيَهُ فَكَانَ7) 
فِيمًا قَالَ: (إِنَّ الذُنْيَا خَضْ ہر و ايك تد 
لوت ألا وت ونيا 211 6ق فیا قال: ل ل 
هَيْبَةُ نابي أن يكول مقع إذا خلكة قال: ميك او می َقَالَ: ا قَد وَالله 
5 أَكْيَاء قَھبْنَااء يكن فِيما قَالَ: : دا نه ينض يُنْصَبُ گل غَادرِلِوَاء یَوْمَ القِيَامَة 


ان و تن خبرَ الي پا حاب با ہو كه إلى وم القِيَامَة] 
ترک (ينيار) أى فرق[ ابا کاۃ سلبيا اها 
قوله: (ألا لا تمنعن رجلاً) إلخء هذه عزيمة» وما سبق من إنكار بالقلب 
حیث لا يجد قوة رخصة:. ولذلك بكى أبو سعيد أنا لم نعمل على العزائم وإن لم 
نأثم بترك ما تركناه. 


[ قلت: وفيه إشارة إلى أنه كه كان يصليها دائماً بقريب من اللیل كما هو مقتضى قوله تعالى: 
سور جو یا سے الم بے ے بے مرو 
#وَسَيْحَ يحَمْدِ رَيِكَ قَلَ طلوع ألسَّمْس وَقبْلَ الْغرُوبٍ 4 [ق: ۳۹]. 

[۲۱۹۱] جہ: ۲۸۷۳ء حم: ۷/۳ تحفة: 1155 . 

)١(‏ فى نسخة: (وکان)۔ 


4س الکو الڈتی 
و عد ؛ اعم مِنْ غَذْرَة إِمَام عَامَّةِ يُرْكْرُ لِوَاؤُ عِنْدَ اسْتِها» فَكَانَ فِيمًا 
غيلھتا ھز مالا إن سی بَنِى أَدَمَ خلفوا على طبقات گی ؛ فَمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
مُؤْمِنَا وَيَحَیا مُؤْصِنَا کرٹ مؤي ہک لَدُ كَافِرًا وَيَحْیَا گافْرا وَيَمُوتُ 
كَافِرَا ومن مَنْ ُو مُؤْمِنَا وَيَحَيًا مُؤْمِنَا وَيَمُوتُ گاؤزا۔ َمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
گافڑا وَيَحْيا گافرا وَيَمُوتُ مُؤْیئّ ألا وَِنَ مِنْهُمُ البَِيءَ الَضَبِ سَرِیع المَيْءِ 
وَمِنُم سَرِيعُ لضب سَرِيعُ مُ الَىْءِء قتِلْكَ بتِلْكَه ألا وَإِنَ مِنهُمْ سَرِيمَ الفَضَبِ 
بَِيءَ المَيْء آلا ليا م العَضَبٍ سَرِيعٌ الفَيْءِء وَقَرّهُمْ سَرِيعٌ العَضَبٍ 
بيطي ء القَيْءء ألا وإِنَّمِنّْهُْحَسَنَ القَضَاءِ حَسَنَ الطَلَبه وَعِنْهُمْ سيوع القَضَاءِ 
خدخ الطليه 1-00 ءِسَيحُ الطََلَبء يَلْكَ بِِلكَء ألا وَإِنَّ مِنّْهُمُ 
السَّيّنَ القَضَاءِ السَّيّمَ الطب ألا وَعَيْرْمُمْ الحَسَنْ القَضَاءِ ہی 
اَل ہہ ہہ مت ألا وَإِنَّ الَصَبَ جَمْرَةٌ في قلب اب 
آدَمَ ما 7 با لی حمرة يك وَانْتِمَاخَ 2 فَمَنْ ار يد مِنْ ذَلِكَ 
َلْيَلْصَيْ بالأرْضٍ)». قَالَ: تبعلتا کیٹ إلى الشتين قل کے عِنيًا 5 قَیْء؟ 
قَقَالَ يَسُولُ الله 2 «ألا إِنَهُ عابي سحي م 


ھ جو 


مِن يَوْصكُمْ 55 فِيمَا مَضَى س۷۵( 


پٹ ت ا سرن نے 


قوله: (من غدرة إمام عامة) بإضافة الإمام إلى عامة» وإضافة الغدرة إلى 
الإمام إما من إضافة المصدر إلى الفاعل» فيكون الإمام هو الغادر» وإما من إضافته 
إلى المفعول فالغادر الناس الرعايا والمغدور الإمام. 


)١(‏ أي: باعتبار عمر الدنيا لا باعتبار زمان بني آدم. «مولانا محمد إسحاق الدهلوي». 


أبواں الففت: ے.۔۔ے .۱ے ےت کے ےہ 10 

َف البَّابٍ عَنِ الْمُغِيرَة بن شُعْبَةه وَأبِي رَيْدِ بن أَخْطْبَ» وَحُدَيْفَةَ وَأَبِي 
مَریع ذ كرُوا: أَنَّ التي بل حَدٌ +7٢‏ تَقُومَ السّاعَةُ. 

۲۰٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في أَهْلٍ الشَّامِ 
۲۰۲ -حَدَتَنَا مَحْمُوُ ْنُ غَيْلآنَ کا أبُودَاوده تا شْعْبَةُ عَنْ مُعَاوِية بن 
7 سن أبية قَال: قال سُولل الله پل ؛الإذا فْمَد ققد کل الشَّامِ قلا خَيْرَ فِيحُ) 

تل طفق أي تنضورين لا يطرخ من لهم حقى ع الاعف 
قَال مُحَمَّدُ بْنُ اِسْمَاعیل: قَالَ عَلِي ب انیس هُمْ أُصْحَابُ الحَدِيثِ. 

نی البَاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ حَوَالَة وَابْن عْمَنَ وَرَيْدِ بن ابتٍہ وَعَبْدِ الله 
ابْنِ عَمْرو 


7 11411 م اه كد .في ہے ا ھو ھی و 0او وه #2 نس 
حَدَثَنًا احمّد بِنْ مُنیج؛ نا يَزِيدَ بْنْ هَارونء تا بَھڑ بن کیے؛ عَن ابی 


[5> _باب ما جاء ذ في أهل الشام] 
قوله: (قال علي بن المديني: هم اسان الحديث) وقال أهل التفسير 
والفقه والكلام: بكونهم!'! إياهم» والصحيح أن كلهم منهم 
[] يعني قال أهل التفسير: إن مصداق الحديث المفسرون: وقال أهل الفقه: الفقهاء» وهكذا 


قال كل جماعة لشیعتھم والحق أنه شا طائفة قائمة على الدين سواء كانت من أ 
ین من أهل 
الحديث أو الفقه أو غيرهما. 


[۲] ےہ: ٤ء‏ حم: /٣‏ ٤٥٦٠ء‏ تحفة: ۱ء 


4_5 مس الکو الي 
يأ کول اللہ ايخ تامكق؟ قال: «١هَاهْنَاء‏ وَنَحَا بِيّدِو نَحْوَ الشَاء). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

بَابٌ لا توا بَْدِي كُنَرَا يَضربُ بَعْضُكُمْ رقاب 

">١4‏ حَدَكََا بو حَفْصٍ عَنْرُوبْنْ عَلِيَ؛ انول مه لل 
ابْنُ غَرْوَانَ» نَنَا عِكْرِمَة عَنِ ابْنٍ ح 0 قَالَ مَسُول الله 8: ٤‏ 


بذيى کت5 يَضْرِبٌ7' بَعْضُْكُمْ رِقَابَ بَعْضِا. 


6. 
7 


نيم البَابِ 00 يد 7 0 م نكت وَجَرِيرٍ) وابني 7)7 کہ بی 
دا حَدِيِثٌ 05 ے ۰ت 
قوله: (أين تأمرني) أي: حين وقوع الفتن. 
13 باب لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضكم رقاب بعضٍں] 
قوله: (كفاراً يضرب بعضككم) إلخ؛ أي: كالكفار في صنيعهم ذلكء أو 
المعتی أن ضرات رقاب المسلمين يؤدى إلى الكفر بالتحرة أو مفو 
7یس بكرن الضرت سن لا فالكدر ظاصش 
[۲۳]خ: ۱۷۳۹ء حم: ۲۳۰/۱ تحفة: .٦٦۸٥‏ 
)١(‏ في (قوت المغتذي» (5457/7): قال القاضي عياض: الرواية (یضربٌ) بالرّفع» كذا رواه 
جو بے درے جم ہو ہر و وت 


النحويين استعمال ارجع) تو ومنه الحدیث: ‏ ولا ترجعوا بعدي كفارًا» 


ا د و 
۹ے وا وا چا 
وہ تمہ کر تہ یز 

ای عَبْدِ اللہ بن الج نت ل 

عِلا فته خُتْمَانَ بن عتَاق: أَعْهَدٌ أن کشر لّ اللہ گلا قَالّ: (إِتَهَا سئب فِتنَة 

القَاعِدُ فِيهَا خَيْرَ مِنَ القَائِمء ہی جت ھچ 


السَّاعِي) قَالَ: أَكَرَاَيْتَ إِنْ دَخَلَ عَلَنَ بَيتِي وَبِسَط يّدَهُ إِلَىَ لِيَفثْلَنِي؟ قَالَ: 
اکن كَابْن آدما. 

۲۷ و وھ وہہ 20 - 0 6 
واحدہ والنهي عن القتال هاهنا حيث قال: «كن کابن آدم) لدفع الفتنة» وحیٹ'' 
رخص في القتل فقال: «من قتل دون) إلخء وقال الفقهاء: إذا لم يكد يخلص نفسه 
إلا بالقتل فهو يقتل» فهو حيث لم يكن إلا قتله ولا تخشی فتنة» والحاصل أن الرجل 
إذا خاف فتنة في قتل من أراد قتله لا يقتله لدفع الفتنة» وإذا لم يكن فتنة بل كان قتله 
فحسب فله أن يقتله. 

]١[‏ قال المجد''': الدخل محركة: ما دَاحَلّكَ من فساد في عقل أو جسمء وقد دَخْلَ كفرح 
وعَنِيَ دخلا وَدَعَلاًء انتھی. 


[٤۲۱۹]حہ:‏ ۷۱ ے تحفة: 15. 
)١(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۹۱۸). 


وک ٹووھییگلسکلسکاتتھلھسھشھاجچپچژچچججہت ا الف 
وَف البّابِ عَنْ أبي هْرَيْرَة وَحَبَّابٍ بْنِ الأرَبّء وَأبِي بَخْرَة وَابن 
م مو تک و لا ۓ 3 85 کی سوہ ہے ١‏ 7 
کو ع ری ےوہ 


ا وھ و ھا 


0 الحَدِيتَ عَنْ لَيْثِ بْنِ سَعْدٍ وَرَادَ في الْإِسْنَاد رظ 
واتطرو مو و رو اح رو ہے 


۸ وا ما جا يك نُ فَتتةً گفظع اللَّْلِ الْمُظلِم 
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6 حَدَّتَنَا قُكَيبَةٌ کا ا عَبْدُ العَِيِزِ بْنْ مُحَمَي عَنِ العَلَاءِ ء بْنِ 
272و" الرَحْمّنِء عَنْ الع ع 7 ُرَيْرق 0 10 اللہ قال ۷یَادِرُوا 
بالأَعْمَالٍ فکتا کیلع اللَيْلِ ا 2 يُضْبِحٌ اليَّجُلُ مومتا ود يُنْسِي كَافِرَاء 
وَيُمْسِي مُوْمنَا وَيُضْبِحْ گافْراء يَ يم اَعذفۃ وبلة برض من الذي ” 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

٦‏ حَدَّكَنَا سُوَيْدُ بْنُ ضر کا عَبْدٌ الله بُنُ الْمُبَارَكِء نا مَعْمَرٌُ عَن 


[۲۸ - باب ما جاء ستكون فتنة كقطع الليل المظلم] 
لح مر ا ل ہے 
کل واحدة منها الشديدة السواد لتراكم الظلمات: لكنه لا يتمشى في لفظ الحدیث: 
إذا المشبه ثمة جمع كالمشبه به. 


]١[‏ يعني المصنف حیث بوب بلفظ الفتنة المفردہ أما في الحديث فالمشبه أيضاً جمع. 
[۲۱۹۵]مء: ۱۱۸ء حم: 037/7 تحفة: 141/0 
[٦۲۱۹]خ:‏ ٥١۱۱ء‏ حم: ۲/ ۳۹۰ء تحفة: ۱۸۲۹۰. 


)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف) (۳/ ۲۸۰): قال أبو القاسم: الرجل هو حسين الأشجعي. 
وانظر: «المعجم الأوسط» للطبراني .)۸٦۷۸(‏ 


لصتس بيطست 1 1 
الوه عَنْ نی پت الححَارثِء کر كه مومه 
فَقَالَ: اسُبْحَانَ اللہ مَادا ئل اللَیْلَةَ مِنَ الفْتتة؟ مادا نل من الحَوائن؟ 
يُوقِظْ صَوَاحب الحَجرات؟ 15 کس وی تم عَارِيَة في و 


۲۹۰۷ 2" ُعَيْبَة کا اللَبْتُه عَنْ مَزِيدَ ؛ اس لبي ا 


قوله: (ماذا أنزل الليلة) إلخء أريها النبي كَلِْ أنها تنزل عن قريب فكأنها 
أنزلت» وإيقاظ أزواجه المطهرات لما أن المفر فی الفتن والتوقى عن ملوٹ!'؟ 
الدنيا إنما هو العبادة. 
قوله: (يا رپ كاسية فی الدتيا) إن مخ النساء من ھی مكسية فى ما يبدو 
لنا بلباس التقوی!''ء ولیس لها لباس حقيقة من التقی فتكون عارية يوم القیامة 
فإن أكنية الحشر على مقذاز العلس بالتقوئ فى الدتياء أو المع يا ريت كاسية 
في الدنيا بالثياب لا تجديها ثيابها نفعاً يوم القيامة» فتكون عارية ثمة» والتخصيص 
بالنسوة لكثرة الرياء فيهن كما في التوجيه الآولء أو لكثرة الفسوق والفجور فيهن 
وتزيين الأکسیة والآلبسة على ما هو مدار التوجيه الثاني. 
[] يحتمل أن يكون من اللوث أو الملث؛ وكلاهما بمعنى الاختلاطء ولوث الماء: كدره. 
[1] فقد قال عز اسمه: ٭وداس التَتَوئ َلِكَ َي الآية [الأعراف: 55]» لا يقال: إنهم يحشرون 
يوم القيامة حفاةً عراةٌ غرلّا كما في الصحيحين وغيرهماء فكيف تخصيص النساء أو 
الكاسية فى الدنياء والجواب أن محل حديث الباب بعد إعطاء الكسوة» فإن أول من يكسى 
إبراهيم ثم يعطون الكسوة» فهذه الكاسيات عاريات إذ ذاك أيضاًء وهذا كله على الظاهرء 
وأوله القاري بالنفوسء فلا تخصيص بالنساء لکن الأوجه الأول. 


[/ا9١1؟]ك:‏ پسرے۔ ٣٠ء‏ تحفة: 869. 


٠۔-سح  -‏ لكوك ا 
ابن سِنَانِء عَنْ أَنَیں بن مَالِقِه ع ہس سوا سی 
السَّاعَة فِتَرُ تن كَقطع اللَيْلِ انلم يُصْبِحْ يُضْبِحٌ الرَّجُلُ فِيهَا مُوْمنًا وَيُمْسِي كَافِرَا 


وَيمَيِي مُوُمِتا تيع کاؤزاء زیخ مامد 0 بكرض الدنيَ200. 


َف البّاب عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ ضقلی والنتتان إن تھی زی کرتی 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

1" حَدُنَنًا صَالِحُ بْنُ ہے سوب ہس 
عَنِ الْحَسَنِ قَالَ: كانَ يَقُولُ فی هَدَا الحَدِيثِ: (؛ يُضْبِحٌ الرَجْل مُؤْمِنًا و و 
كَافِنَاء وَيْمْسِيِ مُومِنَا وَيُضْبِحٌ كافرًاا. قَال: کی جھی ما مَا لام اد ا 
رس ي مُنْمَجِلالَه وَيْمْسِي مُحَرْمَا لام جو زستھ وکا اشيم 
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68 حَدَّكَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الحَلا‌ل تا يَرِیڈُ بْنْ هَارُونَ نَاشْعْبَةُ 
قوله: (يصبح الرجل فيها مؤمناً ويمسي) إلخء يعني به سرعة الانتقال من 
رأي إلى رأي وتغیراً فاحشأً بين إصباح الرجل وإمسائه. 
ومعناه على ما مر من أن صنعته تلك شبيهة بصنيع الكفرة» أو المعنى يستحلءا١!‏ 
فلا بعد حيفل فى الكفر ید 
[ أي: يكون يستحله على مفهومه الحقیقي؛ وأما على التوجيه الأول فيكون الاستحلال 


مجازاً عن معاملة الاستحلالء يعني يعامل بدم أخيه معاملة المستحل. 


[۲۱۹۹]ء: ٦۰ء‏ تحفة: ۱۱۷۷۲۔ 
)١(‏ في بعض النسخ : ابرض مِنَ الذَنْيا. 


غض ور 0٠٢‏ 
ا سسف/ شس 8۰٤‏ 


واب القان 

سی ہت وَائِلٍ بْنِ حْجْرِ عَنْ أَِيهِ قال: سَمِعْتُ 
7 رَسُول الله كَل ور ةن انك إنْ گان عَلَيْتَا أمَرَاءُ يدت کا ےتا 
ا 0-2“ شرل الله کلف اانتٹرا گار زازتعا تايلا 
ليك تا يقن 


20 گا و یں تو 
7 3 


قوله: (فقال رسول الله ا اسمعوا وأطيعوا) إلخء إنما قال ا ذلك والحق 
أن المولى إذا فسق انعزل كما هو عند الشافعي رحمه الله أو استحق العزل كما 
ذهب إليه1!! الإمام» فلم يكن الخروج عليه وعن طاعته بغاوة» بل حقاً يثابون عليه؛ 
لما رأى أنهم لا يطيقون ذلك فتقع بينهم بذلك فتنة تؤدي إلى مےعیسسشس 
]١[‏ ففي «الدر المختارا''': یکرہ تقليد الفاسق» ويعزل به إلا لفتنة» قال ابن عابدين: أشار إلى 
أنه لا تشترط عدالته؛ وعدّها في «المسايرة» من الشروطء وعبر عنها تبعاً للغزالي بالورع؛ 
قال: وعند الحنفية ليست العدالة شرطاً للصحة؛ فيصح تقليد الفاسق الإمامة مع الكراهة» 
وإذا قلد عدلاً ثم جار وفسق لا ينعزل» ولكن یستحب العزل إن لم يستلزم فتنةء ویجب أن 
يُدَّعى له ولا يجب الخروج عليه؛ كذا عن أبي حنيفة» انتهى. 
وفي «الدر المختار»”" أيضاً: لو كان (القاضي) عدلّا ففسق بأخذها (أي الرشوة) أو 
بغيره استحق العزل وجوباًء وقيل: ينعزل وعليه الفتوى» وفي «الفتح»: اتفقوا في الإمارة 
والسلطنة على عدم الانعزال بالفسق لأنها مبنية على القهر والغلبة» لکن في أول دعوى 
«الخانية» الوالي كالقاضيء انتهى. وفي (شرح العقائد»”*2: لا ينعزل الإمام بالفسق» وعن 
الشافعي رحمه الله ينعزل» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: (وإنما عليكم). 

(؟) «الدر المختار) (۱/ و١٣‏ -54ه). 

.)۳٣ ٣ - ۳٦٣٣ /۱( «الدر المختار»‎ )۳( 

)٤(‏ «شرح العقائد) (ص: ١٠۱۰۱)ء‏ طبعة: ٤٢٢ف‏ مکتبة الكليات الأزهرية القاهرة. 


ل لقح ار 
4 بَابُ مَا جَاءَ في الْهَرْج 


الا ةا باك کا ابو مُعَاوِيَة عن الأَعْمَشِء عَنْ مَقِيقِ» عَنْ 
کہ كال رسولل الله کل إن ِنْ وَرَائِحُمْ أَيمَا ير ع قَمْ فِيهًا العلَمُ 
يَكُثْرُ فِيهًَا الْهَرْجُ). 8 اتا الَيَرجُ قَال: (القَحْل). 
فی البَابٍ عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ وَخَالِدٍ : بن الوَلِيدء وَمَعَقِلِ بن مَمَار 
يي كت صَحِيحٌ. 

1 ۔ ماف تَا م31 وین غئ التعلى لح زثامازة إلى مغارية 
هلاك جماعة!!! غير قليلة» كما هو مشاهد في فتنة ابن الزبير ومقتل الحسين بن 
۹ے پاپ ها جاه فى الهر يا" 

قوله: (رده إلى معاوية) إلخ» أي: نسبهل"ا 

[3 أي: جماعة كبيرة» وإن كانوا قليلة بمقابلة العسكر كما يظهر من السياق. 

[1] قال في (المجمع)'': هو بفتح فَمّکُون: الفتنة والاختلاط» وفسر بالقتل لأنه سببه» وأصل 
الهرج الكثرة في الشيء والاتساع؛ ومنه حديث: «العبادة في الھرج)ء أي: الفتنة واختلاط 
الأمور» وإنما فضلت فيه؛ لآن الناس يغفلون عنها ولا یتفرغون لها إلا الأفراد. 

[] أي: عزى الحديث إلى معاوية وهو إلى معقل» والحديث أخرجه مسلم''' بسندين فقال: - 

72 ۰]: ۷۰۹۳ء م: ۲ء جہ: ٤٥۰٦ء‏ حم: 97/5" تحفة: ۹۰۰۰۔ 

[۱۲۰۱ءم: ۸٢۲۹ء‏ جە: ۳۹۸۵ء تحفة: 51/5 .١١‏ 


.)١157 /٥( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)594/( (؟) أخرجه مسلم في (صحیحہ)‎ 


ان |اوةم --------ل-ل-لثلثلث:ل(:ث(2ث( (.(:(0‏ .©؟©؟بت ب ٦٦٤‏ 


بواب الفان 
کے سر م 5 كن ما ا :0 نت ا می کے و 
ابی قرة» فَرَده' إلى مَعْقِلٍ بُن يسَالٍ رده ع النبئ گا قال: «العِبَّادَةٌ فی 
الهُزج گھِجْرَ إِلَىَ). 
2 وی ے 2 
ويك عبد ڈررت كات نا یرہ ال ےت 
يِيث صجیح غريب إِنْمَا نَعرِفه مِنْ حَدِيثِ المعَلى بن زِيَادٍ. 
رک فی ا 9 5 ہو اہ 
ياب ما جَاءَ فی ايِّخَاذِ السيف مِن خمٌب 
کس ون 2 


٦٢٣‏ -۔ حدثتا قَتَیبَة تا حماد بْنُ رَيْدِ عَنْ أيوبّ» عَنْ أبى قِلابة عَنْ 
یا 


و 


أبي أَسْمَاءَ عَنْ قَوْبَانَ قَالَ: قَال رَسُولّ الله کلاہ: اذا وْضِعَ السَیْفٌ فِي أُمَّتِي لَمْ 


يُرْهَعْ عَنْهَا إِلَى يَوِْ القِيَامَق". 
0 59 9 5 2 
ہر ہے ؛+رو٭ەو ره سم ہے ات ہک ےط ہے ہہ 
07 ہے سے ہے ےہ سس 
ابْن غُبَيْيٍه عَنْ عُدَيْسَةَ بِنْتِ أَهْبّانَ بْن صَیْفِیْ الفِقَارِي قَالَتْ: جَاءَ عَلِیُ بْنْ أبی 
طَالِبٍ إلى يي فدَعَاه إلى الخروج مع َال لَهُ أبي: إنْ خَلِيلِي وَابِنَ عَمَكَ 


- حدثنا يحيى بن يحيىء أنا حماد بن زيد» عن معلى بن زياد» عن معاوية بن قرة» عن معقل 
ابن يسار أن رسول الله يِه ح وحدثنا قتيبة بن سعيد» نا حماد عن المعلى بن زياد رده إلى 
معاوية بن قرة» رده إلى معقل بن يسارء رده إلى النبي يلد قال: «العبادة في الھرج)ء الحديث. 


[٢۲۰]د:‏ ٤٤۱۲ء‏ حم > تحفة: ۰۸٠٦۲۔‏ 

]۲٢٢٢[‏ جہ: ۳۹٣۰‏ حم: ه/ 9" تحفة: 5 ۱۷۳۔ 

)١(‏ في نسخة: (رذ6. 

)٢(‏ أي: إذا ظهرت الحرب بین أمتي يبقى إلى يوم القيامة» إن لم يكن في بلد يكون في آخر 
(مجمع بحار الأنوار» (ه/ ۷۳). 


٤‏ سح یچچ وف 
اك إِذَا اخُْةَ چو ہت : 


کی الات ع مكدو دع شاد 


0 ٥ک‎ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِیبّء لا تَمْر َه إلا مِنْ حَییثِ عَبُد الله بن غَبَیٔی 


ہے ا سر 


۲٢‏ ۔ حَدَكَنا عَبۂ اللہ بن عبد الئشتنہ ال کن 3 كان کا 
سر سس وج ہی ہر و 
پ وى اوريس الت ہت ہے موا فيا 

یم وَقَطِعُوا فِيهَا أَوْتَارَكُمْ وَالرَمُوا فِيهَا أَجْوَافٌ بُيُوتِكُمْ وگونُوا 
كَابْنِ آدَم). 


ترلء: (آن قد سيق فد خشب) اتخاذ ا لسیف من خشب پ يكن به عن 

ترك القتال» إلا أنه كان فعل ما هو حقيقة!١!‏ معناه» وهؤلاء كانوا فرقة من الصحابة 

رضي الله عنهم؛ ولم یتحقق لهم الأمر في أن عليا رضي الله عنه على الحقء ولذلك 
يشتركوا شيئا من الفريقين. 

3] كما يدل غليه زيادة عن زوانة دی عقيل دوعن کا ئی ‏ آبد اھاتا''؟ بلقظ أن 
أتهذ سنا ده خشي» وقد اتتلاف: وهر ؤاك علق قلے؛ ومن عجب آحخرال أنه وض 
أن يكفن في ثوبين» فكفنوه في ثلاثة أثواب» فأصبحوا والثوب الثالث على المشجب. 

[٤٢٢۲]د:‏ ۹٥٢٦ء‏ جه: ۱٦۳۹ء‏ حم: 408/4 تحفة: ۹۰۳۲. 

.)3:9/1١( «أسد الغابة»‎ )١( 


پاٹ الفان ل 
"١‏ بَابُ مَا جَاءَ في أَشْرَاط السَاعَة 
يق -حَدكتَا مَحْمُودُ بْنْ عَيْلَانَ : ا المَضْرٌ بْنُ شُمَیْلِء تا شُعبَةُ 
ادك حَن أي بن مَالِكِ أنه قال تك حديا ‏ من ٹول اللہ لة 
لا يُحَيَنْكُمْ أَحَۂ کر ا یی کر ل الله لے كَالَ رَسُول اللہ ئا 
ييل أخرم السَاعَةٍ ة: أن برک اله َم وَيَظْهَرَ الجَهْلُ وَيَفْسْوَ الزن وَيْشْرَبَ 
الِخمر ود يَكْثْرَ النّسَاءٌ رد خلت یسور ہت 0 قَيَمُ وَاحِدًا. 
َف لَب عن أبي ثتى. وَأَبِي هرَيرَة. 

۹ 0ء۰۰ بْنُ بَشَالِنَايَحْيَى بْنُ سَعِيدِ عَنْ سُفْيّانَ التَوْرِقٌ 
عن ان يي كال حلا على آئیں ني َلك فال: کاشگڑنا اه تا انی 
"١‏ باب ما جاء في أشراط الساعة 

قوله: (لا يحدئكم أحد بعدي) لأن الصحابة كانوا قد انقضوا هاهنا في 
البصرة» وإن كان بعض من الصحابة حيًا بعدٌ في ديار بعيدة. 

قوله: (قيم واحد) الظاهر أن معناه القائم بأمورهن» وقد تقع أمثال ذلك 
کثیراء وقيل: معناه الزوج وهذا واقع!'! أيضاً وإن كان يقل نسبة إلى الأول. 
]١[‏ زاد في «الإرشاد الرضي»: كما وقع لمحمد شاه الدهلوي وواجد علي شاه اللكهنوي» 


[٢٢٢۲]خ:‏ ۰۱ :۱ء حم: ۳ . تحفة: 75 .١‏ 
[٢۲۲۰]خ:‏ ۸٦۷۱ء‏ حم: ٣۳‏ تحفة: 5 ه/ا. 


1 ل لب لبح الوك ري 
7 لفتن فَقَالَ: ما امِنْ أ لا وا 


بی 


ےاج ا کے وڈ 9 
0 : 


جح 
5 
ما 
اع * 
یا 
2 
اھ 
7 
4١‏ 
آج3 
1 
9 
5 
هع 
ا 
ما © 
5 
3 
غ- 
ا3 


5-7 حَدَّكَنَا محمد بن جد رتا ابْنُ أبي عَدِيَ» عَنْ حُمَيْي عَنْ أي 
قَالّ: قَالَ َسُّوَلُ الله كل ولا 5 تَقُومُ السَّاعَةٌ ِ حَتَّى لا يُقَالٌ في الْأَرْضٍ: : الله اللّه). 


تا ۔‫ ہے وو آ8 
5 4 
هد حدذِیت حسن. 


5-0-7 او ہے پا لے 2 و لاس 
سا تاد بْنُ الْمُكنّىء تا بْنُ الحَارِثِء عَنْ حَمَيْي عَنْ أذس» 
جا رو 0210 


تحوه» وا يرفعه . وَهَذَا مسيم ۴ 


4 -حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ بُنُ سَعِيدِء تا عَبْدُ العَزیزِ بْنُ مُحَمَّيهِ عَنْ عَمْرِو 
ان أبي غلرو ح حا َي ب يمر گا لنتَاعیل بن فق عَنْ د 
ابْنِ أبي عَمْرِو عَنْ عَبْدِ الله وَهْوَ ابن ع عَبْدِ الرَحمَنٍ ٍ الأَنْصَارِيٌ الأَشْهَلِيُ» عَنْ 


حُدَيقَة بن اليْمَانِ قَال: قَال ر .2 ١لا‏ تَقُومُ السَّاعَةُ حَنَّى يَكُونَ 
أشقة الكلين 01 اتا كُمُ بْنُ لگع)۔ 


قوله: (إلا والذي بعده شر منه) هذه الشرية كلية فلا ينافيها كون بعض من 
خلف الحجاج خيراً منه. 


[(ئسےم: ۳| ۲ء تحفة: +5/. 

۔۳۳٦٦۷ ءتحفة:‎ ۷۰٥ حم:‎ ]١١٠١48[ 

9 فلت َ نفد الٌاس) أي: أكثرهم مالآ وأطيبهم عيشّاء وأنفذهم حكمّاء «لكع بن لكع»؛ 
واللكع كصرد: اللئيم» والعبد والأحمق. «لمعات التنقیح) (۸/ .)٢٥٥‏ «حاشية سنن 
الترمذي) (؟/ 5 5). 


او از لان و ل ا ا 1 


واب الماں 
مَدّا حَدِيتُ حَسٌَ إِنمَا تَْرفة مِنْ حَدِيثِ عَنْرِ بْنِ أَبي عَمْرِو. 
۲۰۹ - حَدَتَنَا وَاصِلْ بْنُ عد عَبْدِ الأَعْلّى؛ نا َامُْحَمَّدُ بْنُ قُصَيْلٍ 'عَنْ ابد 
عَنْ أبِي حازم عَنْ أبي هُرَیر قال قال يسول الله كلل اتی 0+010 0 
اد كيدها أَمْكَالَ ا1ری اذكب امو قال َيَجِي؛ م السَّارِقُ 
ہہ موس مد لْ: في هَدَا قَتَلْثُء وَيَجي؛ 
العام تہ ف فَيَقُولُ: فی هَذَا قَطِعْتُ رَحِمِي ید 4 ۶ ۰ 


هَدَا عر قي " ِقُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


اس ہت 

قوله: (ثم یدعونہ''' فلا يأخذون منه شيئاً) ووجه ذلك إما كثرة الفتن» فلا 
يشتغل أحد بالأموال وجمعهاء أو كثرة مالهم!"! من الذهب والفضةء فلا يكون لأحد 
احتياج إليهاء ولكن الناس کثیر منهم يكونون زاهدين أيضاًء ولا يكون لهم أموال ولا 
افتقار إليها بل استغناء» وبذلك عرفت أن أداء الزكاة فى هذا الوقت ليس بعسير بالأداء 
إلى الزاهدين وإن لم يدخروهاء ثم اتخاذ أهل الصنائع والحرف فيها مع عدم افتقارهم 
إليها لكثرة الأموال فموكول إلى الحكام لما أن ذلك داخل في انتظام المملكة. 
]١[‏ بفتح الدال المهملة أي: يتركونه. 
]٤[‏ وفي «أشراط الساعةا''': ومنها كثرة المال وفيضه؛ روى الشيخان عن أبي هريرة: ١لا‏ تقوم - 
[۲۲۰۹]م: ۱۰۱۳ء تحفة: 171717. 
0 رو می ہت . «النهاية» (5/ ١٣٦)۔‏ 
)٢(‏ قال النووي (۹۸/۷): الأسطوان: بضم الهمزة والطاء وهو جمع أسطوانة» وهي السارية 


والعمود. وشبهه بالأسطوان لعظمه وكثرته. 
(۳) «الإشاعة لأشراط الساعة») (ص: 5 .)٠١‏ 


ل الوح ا 
۷ ۔ اب 


1 ھت ہے ہے اہی بُنْ فَصَالَةٌ کت 


أبِي اليب قال: َال نول اللہ ئل قعل اي نی عفر عَسْلۃً حر 
05 قيل: 5ا 06 سُول اللّه؟ قَال: : ذا کان لم1 دُوَلةَ الماك 


ے‫ 


مَعْتَمَاء وَالرَّكَاة مَعْرَمَاء وَأَطَاعَ وہ اس ا سڈ 
۷ء الف نی اراس ان رَّعِيمُ القَومٍ اَل 5ا م اليَّجُلُ 
مَحَاقَةً شر وَشْرِبّتِ الَخُمُونُ وَلِسَ الْحَرِينُ وَانُخِدّتِ القِيَانُ وَالْمَعَانِفُه 


3" ۔۔یات] 


قوله: (إذا کان 2 دولةً)11] أى: إذا اختصت الغنيمة للأمراء خاصة 


76 


قوله: (واتخذت؟"! القيان والمعازف1" القينة: المغنیة والمعزف: ما يضرب 


- الساعة حتى يكثر المال فيكم» الحديث؛ وهذا وقع في زمن عثمانء كثرت الفتوح حتى 
اقتسموا أموال الفرس والروم؛ ووقع في زمان عمر بن عبد العزيز أن الرجل يعرض ماله 
للصدقة فلا يجد من يقبله» وسيقع في آخر الزمان في زمن عيسى عليه السلامء انتهى. 

11] قال القاري''': بكسر الدال وفتح الواو وبضم أوله. جمع دولة بالضم والفتح. 

[؟] ببناء المجهولء والقيان جمع قينة. 

["] قال الدمنتي: بعين فزاي ففاء كمساجد: آلات لهو تضرب كدفوفء انتهى. 


[ ۰ ]طس: 459 تحفة: ۱۰۲۷۳۔. 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) .)۸٦/۱۰(‏ 


واب الفكن 

2 2 - پا 
وَلَعَنَ آخِرُ هَذْهِ الامَة ا يا بُوا عِنْدَ ذَلِكَ رِيحًا حَمْرَاءَ أو خَسْفًا أؤ 
وکنا 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَمْر ره مِنْ حَدِيثِ عَلِيَ إلا ِنْ هَدَا الوَجْهِ وَلَا 


اه و و جو عن" امبر 


تا رَوَىَ هَذَا الْحَدِيتَ عَنْ يَحيی بن سَعِيدٍ الأنْصَارِيٍ غير الفرج 
ابن َال وذ تلم فيه َعْضُ أَهْلٍ الحییث وَصَعَهُ من قبل حفْطِه ء وَقَد 
رَوَىَ عَنْهُ وَكِيعٌ» وَغَيْرٌ وَاحِدٍ مِنَ الأَئِمّةِ. 


7 
00 


1 ۔ گنا على نے 0ا ۵كا جا کیک غم ئک بن 

سَعِيدِء عَنْ رُمَيْج الجُدَامِيَ؛ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: قَالَ رَسُولّ الله كلل «إدَا 

اند المَيْءُ دُولگ وَالأمَان مک كه مَغْرَمَاا و ا لم لَِيْر الدِین؛ وَأَطاعَ 

الال امْرَأکه ون 1 ر6 صَدِیقَه لطن أن وَظهَرَتٍِ الأَصْوَاتُ في 
الْمَماچی وَسَادَ القَبِيلَةَ فَاسِقُهُمْ قَهُمْ وَكانَ رَعِيمُ القَوْم أن,َلْمْ ور الچ 


بالید والمزامير بالفم» والمراد شيوع هذه الخصال وكثرتهاء وإلا فمطلق وجودها 
قد كان من قبل. 
رآ (ريضا سراء) ا الای يرعب دہ وتسميها "م" لكل وهى كثيراً 
ما يكون لونها أحمر. 
[] وذکر صاحب (الاشاعة)' الأمداتواع تراہ ایال سد رھت هنا واقال: : وفي سنة 
ست وعشرين وثمانمائة في ولاية الأشرف برسبائي ھبت بمصر ريح بَرِقَةٌ تحمل تراباً أصفر 
إلى الحمرة» وذلك قبيل غروب الشفق» فاحمر الأفق جدًا بحيث صار من لا يدري يظن أن 
بجواره حریقاء وصارت البيوت كلها ملأى تراباً يدخل في الأنوف والأمتعة إلى آخر ما قاله. 


.۱۲۸۹۵ تحفة:‎ ]۲۲٢[ 
.)١١7 «الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )١( 


متسس ب سس بس عي يت ب تيس سسة وت 
مَحَافَةً مُرّو؛ وَظهَرَتِ القَيْتَاتُ وَالمَعَازِفُ» وَشْرِيّتِ الخُمُون وَلَعَنَ آَخِرُ مَذہ 

الاڈ ایا ما بُوا عِنْدَ ذَلِكَ ريا حَمْرَاءَ وَرَلَيَلَةَ وَكَسْفًَا وَمَسْكَا و قَذْمَا 
وَآيَاتِ تَمَابَعُ گیظاع بَالِ قُلْمَ سِلْحْهُ فََكَايَمَ۷(). 


ام 


6 2 2 


وَعَدًا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَمْر 0 


5 حَتككا اه يَعُوبَ الكوؤه تا عبد الله د عبد عَيه ادس 
َنِ الأعْمَشٍِء عَنْ ہلال بن يسَافِه عَنْ عِْرَانَ بی ْصَيْنِ» أن وَسُولَ الله كله 
قال: «في هَذِه الأمّةِ حَسْفٌ وَمَسْحٌ وَقَدْفُا» فَقَالَ رَجُلُّ مِنَ الْمُمْلِمِينَ: یا 
رَمُول اللّه! وَمَتَى ذَلِكَ؟ قَالَ: (إِدَا كلهَرَتِ القِيَانُ وَالمَعَازِفٌ وَشْرِبَّتِ الخُمُورا. 


وَرويٌ هَذَا الحديث» عَنِ ااعتؤش عَنْ عبد الرَحمّنٍ بن سَابِطِء عَنِ 
 ”“‏ بَابٌ مَا جاء فى قَوَا َوْلٍ النِّيَ گلا : (بعِثتٌ آتا وَالسافة عَهُ گھَائیْن کل 


٦ 


2 حَدُنتا مُحَمَدُ بْنْ عْمَرَ بْنِ هَیّاج لدي الوق تا يَحْيَى‎ 7١ 


براق اض کی اق 


یز الع مَن الأَرْحَُِ نَاعْبَيْدَةبْنُ السو عَنْ مُجَالِِ عَنْ قي بن اي حَازم 
[٣۔‏ باب ما جاء فى قول النبى كَل ابعثت أنا والساعة کھاتین)] 


.١١مكد‎ :ةفحتا7؟١1[‎ 

[۳ ]تحفة: 517؟7١١.‏ 

الك زاد في نسخة: (وفی الباب عن علي). 
)٢(‏ زاد فى نسخة: ١(يَعْنِى‏ السَّبَابَةَ َالو سْطَى). 


ار ل ا ئ 01 


ہورت کل 
لين القافة يفك سَبَعَّتْ هَذِهِ مَذوا. لک بَُيي المَبَايَة وا وی 


2 - 


هذا حَییگ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ڈیٹ بك التشتؤرو ين گلا لاکٹر 5 


دا الوجه. 


7 
6 
1 ئن 
ٍُ 


ا ای برا بْنُ غعَيْلانَء تَا ات نينا شُعْبَةه عَنْ غ قَتَادَةٌ 
عَنْ أَنّيسن قال: ل نول اللہ کل بن أنا وَالسّاعَةُ عَة كَهَائَيْنَ). باقن ار 
داود ص9 0) 

4" يَابُ مَا جَاءَ فى قِتَالٍ القُرْكِ 

6 _حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبْدٍ الرَحْمَن؛ وَعَبْدُ الجَبَّارِ بُْ العَلَايِ قَالا: 
َاسْفْيَانُ عَنِ الخْرِيٰ: عَنْ سَعبد بْنِ الْمْسَيّبِ» عَنْ أبي مُرَ رہ عَنِ التب كلل 

قوله: (بعثت أنا في نفس الساعة) بتحريك الفاء» والمراد بذلك القرب» 


فإن من قرب بالشيء حتى يكون بحيث يصل إلى المتقدم ريح نفس المتأخر يكون 
روا27 ععالق ولذلك أكنا عقب النناعة رق صا ات فاق زسط نَا 
هآ وتقدما على السبابة: 


قوله: (فما فضل إحداهما) بإضافة لفظ الفضل إلى ما بعده. 
4 باب ما جاء فى قتال الترك 


[٤۲]خ:‏ 5٤٥٦ء‏ م: ۱ء حم: ۳/ ۱۲۳ تحفة: .۱۲٥١‏ 
[٢٢۲۲]خ:‏ ۲۹۲۸ء م: ۲ء جہ: ۰۹۹٦ء‏ حم: ۲ تحفة: ١۱۳۱۲۔‏ 


ووچکھوووچتوژچلچجھیٹجھئیووٹڑھد۔ ف اک 


مم 


َ‫ 5 کی 


قَال: ولا ہے 9 کی كرا رض الشاعة سی 


ںا 7 کا و می وی س-ے۔ ۶ 
ایس ا ۔ ا 3 ٥‏ رف وا نوس ا ا 0 ۔ کو یر ٥‏ 
وَفي البَابٍ عَنْ أبي بكر الصَدِيقٍ» وَبرَيْدَةَ وَابي سُعیی؛ وَعَمرو بْنِ 
تَعْلِبَ» وَمعَاوِيَةٌ 


ا 4 سی ہے 9 شر و 
0 : 


قوله: (نعالهم الشعر) الظاهر أن!'! المراد أن نعالهم من جلد لم يبعد عنه 
الشعر» وذلك لقلة ملابستهم بعادات أهل القرى وتكلفاتهم. 
قوله: (المجان المطرقة) إلخء أي: في تدويرا"! الوجوه. وخنس الأنوف. 


[1] هذا هو الظاهر في معنى الحديث كما عليه عامة شراح الحدیث: وقيل: هو على ظاهره 
يعني تكون نعالهم بالشعر المضفورء قال البيهقي: وقد وقع ذلكء فإن قوماً من الخوارج قد 
خرجوا بناحية الرّيه وكانت نعالهم الشعرہ وقوتلواء وقيل: يحتمل أن المراد وفور شعرهم 
حتى يطؤوها بأقدامھمء هكذا في «الإشاعة)7). 
وقال الحافظ"'': الظاهر من الحديث أن الذين ينتعلون الشعر غير الترك» وقد وقع 
للإسماعيلي من طريق محمد بن عباد بلغني أن أصحاب بابك كانت نعالهم الشعر وكان 
بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا المحرمات؛ وقامت لهم شوكة كبيرة في أيام المأمونء 
وغلبوا على كثير من بلاد العجمء كطبرستان والري إلى أن قتل بابك في أيام المعتصمء 
وكان خروجه سنة ٢١۲ھ‏ أو قبلهاء وقتله في سنة ٢٢٢ف‏ انتهى. 

[؟] وقال القاري”": شبه وجوههم بالترس لتبسطها وتدويرهاء وبالمطرقة لغلظها وكثرة لحمها. 


.)۸۲ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )١( 
.) ٠١ ١ /٦( «فتح الباري)‎ 6۵ 
.)55/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 


فور راب ما ج2 إذا كت قنرق قل كتوق بدا 
۲۲۰۱٦‏ - حَدَنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبّدِ الرَحْمَنِء تا سُفِيَانُ؛ ؛ عن الزهْرِيّء عَنْ 
يد کس إن ےی کن آی کن ا ظر ال كه: ١دا‏ هَلَكَ 
کِمری فلا كِسْرَى بَعْدَهُ وَإِذا هَلَكَ ف قَیْصَرُ فَلا قَيْصَرَ بَعْدَهُ وَالّذِي تَفْسِى 
ِيّدِه لَتُنْمَمَنَ كُتُورُهُمَا فى سَبيل اللّه). 
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5" بَابٌ مَا جَاءَ لا تَقُومُ السَّاعَةُ حَتََى تَخْرْجَ تَارمِنْ قِبّلِ الحِجَازٍ 
١‏ حَدَّتَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا حْسَيْنُ حُسَيْنُ بُقُ مُحَمَّدٍ البَعْدَادِيُء نَتَاسَيْبَانُ 


[۳ اب ما جا انا ذقت کٹری تل كشرى بنذ 
قوله: (فلا کسری بعده)!' أي: يرتفع هذان اللقبان لغلبة أهل الإسلام ثمة 
فلا يرضون لأنفسهم ما هو من شعار الكفرة فصار كذلك. 
٥٣[‏ بَابٌ مَا جَاءَ لا تَقُومُ السَّاعَةُ حَنَّى تَخْرْجَ َارٌ مِنْ قِبَّل الحِجَاز] 


[ قال الحافظ''': قد استشکل هذا مع بقاء مملكة الفرس لأن آخرهم قتل في زمان عثمانء 
وأيضاً مع بقاء مملكة الروم» وأجيب بأن المراد لا يبقى كسرى بالعراق» ولا قیصر بالشام؛ 
وهذا منقول عن الشافعي؛ قال: وسبب الحديث أن قريشاً كانوا يأتون الشام والعراق تجاراً» 
فلما أسلموا خافوا انقطاع السفر إليهما لدخولهم في الإسلام» فقال لهم النبي لا ذلك 
تطییباً لقلوبهم وتبشيراً لهم بأن ملكهما سيزول عن الإقليمين المذكورين. 


[٢٢۲۲]خ:‏ ۷ م: ۲۹۱۸ء حم: ۲ ۶ء تحفة: 537 .١7"1‏ 
[ ۷ ] مم: ۲ء تحفة: ٦۷٦۔‏ 
)5 «فتح الباريی) .)٦٦٦- ٦٦٦ /٦(‏ 


٤‏ ا پا سے سس ےم سے سے سے اا 
قَال: ٦‏ َشُولُ اللہ کل اسقطد : حر ات وق اير 


حَضْرَمَوَتَ تل رز یتو قشر لی یی انا 
فَقَالَ: «عَلَيكُمْ بالشَاءِ). 

َف البَّابٍ عَنْ حُدَيْفَةَ بن أَسِيدء وََيس وَأبِي هْرَيْرَة وَأبِي د 

هَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديم يثِ ابْن عَمَرَ 

0_بَابٌ مَا جَاءَ لا تَقُومُ السَّاعَةُ حَنَّى يَخْرْجَْ كَذَابُونَ 

6 حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيّلَانَ» تا عَبْدُ الرَّزَاقِءِ تا مَعْمَنُ عَنْ عَمّام 
ان ميك عَنْ أبي حُزہ 87 َسُولُ اللہ لاد رلا تَُومُ السّاعَةُ حَنَى 

وا امش کین ہت 2 0 0 اللّه). 

02 سَمْرَة وَابْنٍ عُمَرَ 

هَدا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

قوله: كار فق حضرموت) هذه هي النار المذكورة قبل ذلك أنها تخرج من 
عدن؛ وكأنها تَمُرٌّ من بين حضرموت: وهو قريب من عدن؛ وإن كانت الرواية من بحر 


[۲۲۱۸]خ: ۹٣٦۳ء‏ م: لاهلءد: ٤٤٤٣ء‏ حم: /٢‏ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: .١51/19‏ 

(١)‏ قوله: «كذابون دجالون) أي: مموھون وأصل الدجل: الخلطء قوله: «كلهم يزعم »أي: کل 
واحد يدعي النبوة» وقد وجد منهم كثيرون في الأمصارء فأهلكهم الله تعالى» وكذلك یفعل 
بمن بقي إن شاء الله تعالى» والدجال الأكبر خارج عن هذا العدد. وهو يدعي الألوهية» وبه 
فارق الدجالين. كذا في (اللمعات) (۹/۸ ٦٦‏ ٦٦٦)۔‏ 


ات 1 1 


واب الماں 

86 حَدَّكَنَا قُكَيْبَة عم با حم 
بي أَسْمَاءَ عَنْ تو ياك كَالَ. قال ول الله كله ١لا‏ تَقُومُ السَّاعَةُ حَنَّى تَلْحَوَ 
قَبَائْلُ مِنْ أَتّتِي المُشْرِكِينَ وَحَنَى سا ہہ 7 ۲ 


نان كام ان بل مر ہے مُ التَييَينَ لا نبِىَ بَعْدِي). 


2 2۱ و ہو جج 4 5 ص و 
يَابٌ ما جَاءَ فى نَقِيف كَذَاب وَمَبِيرٌ 

70 0 عَنْ شَرِيكِء عَنْ 
عَبْد الله بْنِ عُْصَمِء عَنِ ابْنِ عَمَرَقَال: َال رَسُولُ اللہ کی في َقِيفٍ كُذَابٌ 
را عير 
کی 

وَف رابغ انا بل ابی کن 

6ئ کات تا وا ۷ات يك کلت 


لاطي عد ريك رد عر ان عون لقره ار 
حَبِيَق كريكه وقريك يقول: 90یٹ 8ت؟' کید الله 


یس 


[۲۱۹]د: ۸٥٢٦ء‏ جه: ۳۹۵۲ء حم: ۲۷۸/٥‏ تحفة: .۲٦۱۰۹‏ 
[۲۰۰]ء: ٥٥۷١ء‏ حم: ۲٦/٢‏ تحفة: ۷۲۸۴. 
)١(‏ أي: مهلك يسرف فی إهلاك الناس. «النهاية» .)١51/1(‏ 


ا  --‏ ملل 
ل اود ونة ورف 
ا َو او سُلَيْمَان بْنُ سَلْم البَلْخِيُ» تا النَضْرٌ بْنُ شْمَيْلِ عَنْ هِهَام بن 
00 حَسَّانَ قَالَ: أَحْصَوَا مَاقكَلٌ الحَجَاجُصَبْرًا َم مِائةألْفِ وَعِشْرِينَ لق تی ۹ 
۹ بَابُ مَا جَاءَ في القَرْنِ الثَالِثِ 


01 دنا واصل ين عَبْد الأغلى نا مُحَمَّدُ بْنْ الفُضَیْلِء عَنِ 


لاختیں: عن عَلِيٍ ين مدر عَنْ هال بن تعافیہ عن عِنران ہن حُصَينٍ 
قال: سَيِعْتُ رَشُول الله يك يُقول: اخَيْرُ التٌایں قَرْف» ثُمَ ال اه 


کو ھا رص سن و و 


الَذِينَ 1 4 ثُمٌيَأِي مِن بَعْدِهِمْ ْم يتسَمَتُونَ' وَيُحِبُونَ السَمَنَ يُعْظونَ 
الشَّهَادَءٌ قَبْل أَنْ ھ04 


8" باب ما جاء ذ في القرن الغالث1١]‏ 
[]ٌمم يذكر الشيخ هذا الباب» وأنا زدته للتنبيه على أن الشيخ قرر على أحاديث هذا الباب في - 


.٦٦/٢ [#]احم:‎ 

.۱۰۸٦١ حم: 2477/5 تحفة:‎ ]٢٢٢٢[ 

)١(‏ قوله: «المختار بن أبي عبید) ابن مسعود الثقفيٌّ» كان أبوه من جلة الصّحابة» ولد المختار عام 
الهجرة» ولیست له صحبة ولا رؤية» كان مشهورًا بالفضل والعلمء وكان ذلك منه بخلاف ما 
يبطنه إلى أن فارق عبد الله بن الزبیر وطلب الإمارة» ورغب في الدنياء وأظهر ما كان يبطن 
من الفساد في الرأي والعقيدة والهوى إلى أن ظهرت منه أسباب كثيرة تخالف الدين» ولم 
يزل كذلك إلى أن قتل في إمارة مصعب بن الزبیر بالكوفة. «حاشية سنن الترمذي» (؟/ 48). 

)١(‏ قوله: «يتسمنون» أي: يتكثرون بما لیس فيهم ويدعون ما ليس لهم من الشرفء وقيل: 
أراد جمعهم الأموال» وقيل: يحبون التوسع في المآكل والمشارب» أي: يجمعون المالء 
ويغفلون عن الدين» ويحبون السمنء أي: كثرة اللحم» والمذموم منه ما يستكسبه بالتوسع 
في الأكل لا من فيه ذلك خلقة» وقيل: أراد جمع المال. «مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۱۲۳). 
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فکتا رو مُکَتَد 0 بْنُ فُضَيْلٍ هَذَا الحَدِيتَء عَنٍ الأعْمَیٍںء عَنْ عَلِيَ 
ابني مدر عَنْ ھِلالِ بن يَمَايِ ٠‏ غَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الحْفَاظء عَنِ 
ل غتوں عن عِلال بن صا رک يذ كرو فِيهِ عَلِيٌ بْنَ مُذْرِك. 


- أبواب الشهادة فارجع إليه» ولا يذهب عليك ما قال الحافظ في الفتح''': إن القرن أهل 
زمان واحد متقارب اشتركوا في أمر من الأمور المقصودة» ويطلق على مدة من زمان» 
واختلفوا في تحديدها من عشرة أعوام إلى مائة وعشرين لکن لم أر من صرح بالسبعين؛» 
ولا بمائة وعشرة» وما عدا ذلك فقد قال به قائل» وقد وقع في حديث عبد الله بن بسر عند 
مسلم ما يدل على أن القرن مائة» وهو المشهورء ولم يذكر صاحب (المحکم) الخمسين» 
وذكر من عشر إلى سبعین ثم قال: هذا هو القدر المتوسط من أعمار أهل كل زمن وهذا 
أعدل الأقوال» وبه صرح ابن الأعرابي وقال: إنه مأخوذ من الأقران» والمراد بقرن النبي كَل 
في هذا الحديث الصحابة. 
وقد سبق عند البخاري ‏ في صفة النبي يَلةِ: (وبعثت في خير قرون بني آدم)ء وفي رواية 
بريدة عند أحمد: «خير هذه الأمة القرن الذين بعثت فيهم»» وقد ظهر أن الذي بين البعثة 
وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون سنة أو دونها أو فوقها بقليل على الاختلاف 
في وفاة أبي الطفيل» وإن اعتبر ذلك من بعد وفاته ا فيكون مائة سنة أو تسعين أو سبعاً 
وتسعين» وأما قرن التابعين فإن اعتبر من سنة مائة كان نحو سبعين أو ثمانين. 
وأما الذين بعدهم فإن اعتبر منها كان نحواً من خمسين» فظهر بذلك أن مدة القرن تختلف 
باختلاف أعمار أهل كل زمانء والله أعلم؛ واتفقوا أن آخر من كان من أتباع التابعين ممن 
يقبل قوله من عاش إلى حدود العشرين ومائتين» وفي هذا الوقت ظهرت البدع ظهوراً فاشيا 
وأطلقت المعتزلة ألسنتهاء ورفعت الفلاسفة رؤوسهاء وامتحن أهل العلم ليقولوا بخلق 
القرآنء وتغيرت الأحوال تغيراً شديداً ولم يزل الأمر في نقص إلى الآنء وظهر قوله كَلِ: اثم 
يفشوا الكذب» ظهورا بيناً حتى يشمل الأقوال والأفعال والمعتقدات: والله المستعانء انتھی. 


.)© (فتح الباري» (/ا/‎ (١) 


257225559900 
عدتنا ھ۳ ا نَاوكِيةٌ؛ عَنِ الأَعْمَشِ» نا حِلَالَ بْنُ يَمَافِ 
عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حَصَيْن عَنٍ عَنِ الب لِك فَدَكْرَ تحٰو وَعَدًا أَصَمُ عِنْدِي مِنْ 
حَدِيثِ مُحَمّد بْنِ قُضَيْلِء وَقَدْ رُوِيّ هَذَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ عِمْرَانَ 
ابْنِ خُصَيْنِ عَنِ التب پل 
٤ھ‏ حذكنا فقئنة رخ شفبيه کا جو وا عَنْ قَتَادَةّ ' عَنْ ز 


و اكز تع کے ول ل شولل الله عله: كم يري ال 
الذي لوقك فیک الذيق ورام - قَال: غلم أذكر ليت از ا 
َنْمَا أَقْوَامٌ يَشْهَدُونَ وَلَا جُمْتَهْهَدُونَ» وَيَخُونُونَ وَلَا يُؤْتَمَُونَ» وَيَفْشُو فِيهِمُ 


السمَن). 


2-0 


٠‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الْخُلَمَاءِ 
را انا عُبَيِْ عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبِه عَنْ 
جَابِرٍ بن سُمر ھ8 قال ر غول الله :يون مِن بَعْدي اثتا عقر ميا 
٠‏ ۔ باب ما جاء فی الخلفاء 


قوله: (اثنا عشر أميراً) فيه أقوال'''؛ قال بعضهم: لیس المراد بذلك مدحهم 
بل بقاء أمته المرحومة زماناً كثيرا ولا يستلزم ذلك انقطاع الخلافة بعدهم إذ لا 
پیر الغدههوقيل :یل المراد أن التخلافة على حسيث السنة تكو فى اثناعشر أهيراء 
]١1[‏ كما يظهر من ملاحظة الشروح. والثلاثة منها ذكرها الشيخ» وقيل: المراد اجتماع الناس - 


[٣]ٌخ:‏ ١6م‏ ٥۵۶۵ء‏ د: لاه"ق. تحفة: 5 ١٠١17‏ . 
[٣١]ٌخ:‏ ۷۲" ۱ء حم: ه/ تحفة: ۳٢۹۳٦۲۔‏ 


و ا2 


وَقَدَ اروا دق خب رون جا رین سر 
حَدَتَنَا آبُو كْرَيْسِء تا عَمَرُ ب 2 بخ عي غن أببكغل أبى بكر ين أب 
مُوسَى» عَنْ جَابِرِ بْنِ سَمْرَهَ عَنٍ اللَبي كَل مِثل هَذَا الحديث. 
مَڈا كوي کریٹ التكشزئهة حديق آی بكر ين امن موس عن 
ولا يلزم تتابعهم حتى يناقض عليه بتخلل يزيد» وقيل: بل''' المراد أن الإمارة على 
حسب سنة الخلفاء تكون في اثني عشر أمیراء وإن كان من هذه الأمراء من هو ظالم 
على نفسه كما كان يزيد إلا أنه كان يقتدي بالذين قبله في أمور مملكته من فتح 
البلاد والعدل بين العباد والغزو مع الكفار إلى غير ذلك من الأطوار. 
- على خليفة واحدة تكون إلى اثني عشر خلیفة كما ذكره السيوطي في "تاريخ الخلفاء»217, 
وقال ان حچر 20:9 أحسن الرجوه وقيل : إشارة إلى خدیث غیر القروة فإن غالب 
أخيار هذه القرون كانوا إلى اثني عشر أمیراء وجعل السيوطي في «فتح الودودا هذا أحسن 
الوجوه» وقيل؛ المراه المهدى ومن بعدەمن الأمراء» وقيل: المراد اشاعشٹر آمیراً يكوئون 
في زمان واحد كلهم يدعي الخلافة» وقيل غير ذلك. 
]١[‏ وعلى هذا المعنى فتكون بداية الإمارة من زمن معاوية كما في «الإرشاد الرضي»» وأما 
الذين قبله فليسوا بأمراء» بل کانوا خلفاء رضي الله عنهم وأرضاهم. 
)١(‏ انظر: «تاريخ الخلفاء» (ص: .)١5‏ 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري» 19/ ة١).‏ 


ابس ير سس |8 :2230012 

٤-۔‏ حَدَّكَنَا داز ٹا أَبُودَاود تا حْمَيْدُ بْيُ مِهْرَانَه عَنْ سَمْد بْنِ 
أَؤْين» عَنْ زياد بن كُسَيْبٍ العدَوقٍ قَال: كُنْث مَع أبي بَْرَةٌ تخت مِنْبَر 
ابْنِ عَم وَهُوَيَخْظبُ وَعَلَ ہر ری انزو إلى ميرت 
تنتئن عات لکوت کال ال عقت وان ینا ونون الله كله 


11 المَنْ أغاق سلطا الله فی 7 أَهَائَهُ الله). 


ول 


١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی الخْلَاقَة 
وو امس بْنُ مَنِيع تَا سُرَيْجُ بْىْ اللْعْمَانِہ تا حَشْرَمُ 
ان مُبَائقہ عَنْ مَعید بْنِ جُممَانَ قَالَ: بی سَفِيتة قَالَ: قَال رَسُولّ الله ه: 


و 


الِلاقةً نی أي ذَلاثرق مت كم ملف بَْدَ لَه كه قال لي سَفِیتة: - 
١٤[‏ -بَابُ ما جَاءَ فى الخِلَاقَة] 
قوله: (ثم ملك بعد ذلك) أي: لا يبقى الأمراء بعد ذلك على سير الخلفاء 
وإن کان التغير يسير» كما في معاوية رضي الله عنه وابن ابنه معاویةا''ٗ بن يزيد» أو 
المعنى انقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلاثين» وإن كان فيمن بعد ذلك أمير هو على 
سيرة الخلفاء. 


.۱۱٦۷ ١ تحفة:‎ ء٣٤‎ /٥ حم:‎ ]۲٢٢ ٤[ 

.448١ تحفة:‎ ۲۲٢/٥ حم:‎ ء٥٤٤٤‎ :د]۲٢٢[‎ 

)١(‏ يحتمل أن تكون ثيابًا محرمة من الحرير وأن لا تكون محرمة بل رقاقًاء وهي ليست من 
دأب المتقين» فنسبه إلى الفسق تغليظاء وهو الظاهرء ولذا رده أبوبكرة. «مجمع بحار 
الأنوار» (؟/ .)۳٦٣٣‏ 


قوله: (أمسك خلافة أبي بكر) رضي الله عنه» وقد كانت سنتين!١!‏ وأشهراً 


ے وهوانن عشرين سا على خلاف, قال ساس «النقييس )1 وكان خيرا من أبن نین 
وعقلء فأقام في الخلافة أربعين يوماء وقيل: خمسة أشهر [وأياماً] وخلع نفسه؛ ثم صعد 
على المنبر فجلس طويلاء ثم خطب خطبة بليغة مشتملة على الثناء والصلاة» ثم ذكر نزاع 
جذّہ معاوية هذا الأمر من كان أولى به منه ومن غیرہہ ثم ذکر أباه يزيد وخلافته» وسوء فعله 
وإسرافه على نفسه» وكونه غير خليق للخلافة على أمة محمد َء وإقدامه على ما أقدم 
من جرأته على الله؛ وبغيه واستحلاله حرمة أولاد رسول الله يِه ثم اختنقته العبرة فبكى 
طويلا ثم قال: وأنا ثالث القوم والساخط عليٌ أكثر من الراضي؛ وما كنت لأتحمل آثامکم؛ 
ولا يراني الله جلت قدرته ‏ متقلداً أوزاركم وألقاه بتبعاتكم فشأنكم أمركم فخذوہ ومن 
رضيتم به فولوه» فخلعت بيعتي من أعناقكم, والسلام فقيل له: استخلف فقال: ما ذقت 
حلاوة بيعتكم فأتجرع مُرارتهاء ثم نزل فدخل عليه أقاربه وأمه فوجدوه يبكي» فقالت أمه: 
ليتك كنت جيفة ولم أسمع بخبرك» فقال: وددت والله ذلك» ثم قال: ويلي إن لم يرحمني 
ربي» فقال بنو أمية لمعلمه عمر المقصوص: أنت علمته هذاء ولقنته إياهه وصددته عن 
الخلافةء وزينت له حبّ علي؛ فقال: والله ما فعلته» لكنه مجبول على حب عليء فلم يقبلوا 
منه ذلك؛ ودفنوہ حيًّا حتى مات؛ وتوفي معاوية في جمادى الأخرى بعد خلع نفسه بأربعين 
ليلة» انتهى مختصرا. 

[ فإنه رضي الله عنه وأرضاه بويع له بعد وفاته ا في أولى الربيعين سنة ١١ھ‏ وتوفي 
في جمادى الأولى كما جزم به صاحب االتقریب'''ء أو جمادى الأخرى كما جزم به 
السيوطي في "تاريخ الخلفاء»”"» فبويع لعمر باستخلاف من الصديق الأكبر» ثم استشهد 
عمر في ذي الحجة سنة ٠ه‏ فولي الخلافة عشر سنین ونصفاً فبويع لعثمان, ثم استشهد - 


)١(‏ تاریخ الخمیس) (۳۰۱/۲)۔ 
)١(‏ «تقريب التهذيب» (ص: ۳۱۳). 
(۳) «تاريخ الخلفاء) (ص: .)٦٦‏ 
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ثم قَالَ: تغلاقة غک قغلاقة عنما عُعْمَا ل َال: أَمِْكَ خِلَافَة عَلِيَ فَوَجَدْتَاهَا 
قلاقية گل قال شعي مث ۵ك َي أمَيّة يَْعْمُونَ أنَّ الجلاقة فِيهم؟ 


كال كتثرا يكو انار جل غا مارگ ون قد التلرك. 
وَفي البَابٍ عَنْ مر عْمَنَ وَعَلِيَ قَالا: لم يَعْهَدٍ د النَبِئُ كك في الخِلَاقَةِ سَيْنَا 6 ) 


ّ ٥ک‎ 


000-0 هغَيْرُوَاحِدٍ عَنْ مَعبد بٔن جُنْهَانَ وَلَا تَعْرِ 
إلا مِنْ حَییثه 

0 مَعْمَرٌ عَنِ الزهْرِيٌ» 

عَنْ سَالِم بن عَبْد الله بن عُمَرَ عَنْ أَبِيهِ قال: قیل لِعْمَرَ بْنِ الحَطابٍ کو 
اسْتَخْلَفْتء قال: إِنْ أَسْتَخْلِف تقد اسْتَخْلق أَبُوبَحْرِء وَِنْلَمْ أسْتَخلِيف : 
يَسْتَخْلِفْ رَسُولُ الله 8ی 


و 


وَف الحَدِيثِ قِدَ قِضَّهُ طويلةٌ. 
صصلفی را رض قار رقو وغھ 
(وخلافة عمر) رضي الله عنه عشر سنين (وخلافة عثمان) رضي الله عنه اثنا عشر سنة 
(وخلافة علي) رضي الله عنه خمس سنين وأشهرأء وخلافة حسن بن علي أشهراً. 
قوله: (إن أستخلف فقد) إلخء إشارة إلى جواز التقليد لأعلم منه. 
ج ھا الاب كارو ل ل القت ل ري د 


الحسن الخلافة بمبايعته أهل الکوفةہ فأقام ستة أشهر وأياماًء ثم نزل عنها في سنة ١‏ 4 ه في شهر 
ربيع الأول وقیل: الآخرہ وقيل: جمادی الأولى؛ كما قاله السیوطي في "تاريخ الخلفاء»”©. 


[٦٢٢۲]خ:‏ ۷۲۱۸ء م: ۱۸۲۳ء د: ۲۹۳۹ء حم: ۱ء تحفة: ١؟:6١٠1.‏ 


)١(‏ هذا من قبیل: أكلوني البراغيث. 
)۲( «تاريخ الخلفاء) (ص: .)۱٤۷‏ 


أل از اع تتح سے يي وي 11 2 


2 


بتي - 00000 2 م کر ہے 45 جو اق سی 0 

٢‏ بَابٌ مَا جَاءَ أنَّ الخْلَفَاءَ مِنْ فْرَدْشٍ إِلَى أنّْ تَقُومَ المَاعَة 
07 - حَدَنَنَا حَسَيْنُ بْنْ مُحَمَدٍ البَصَرِيْء تا خَالِدُ بْنُ الحَارِثِْء تا 
شُعْبَكُ عَنْ حَبِيبٍ بْنِ الَیْر قَال: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ أبي الهُذَيْلِ» يَقُول: 
كَانَ تاس مِنْ رَبِيعَةَ عِنْدَ عَمْرِبْنِ العَاص فَقَال رَجْل مِنْ بَكْرِ بْنِ وائل: 

2 7 م 212 0۵0 1 ۶و ےو ے 0 

٢‏ - بَابْ مَا جَاءَ أن الخُلْمَاءَ مِنْ فَرَيْشٍ إلى أ تقوم الساعة 
أي: المستحقون لما هم لا غیرہ لا أن ذلك إخبار بکون'''ا خلافة فيهم إلى الساعة. 


قوله: (رجل من بكر بن وائل) بطن من ربيعة!"» وربيعة أعمام قريش 

فکأنھم يخالفونهم ويدعون مساواتهم وليس كذلك في الواقع. 

[5] وغلى غذافلا زشکال بهن يتولى المملكة من غير ٹریٹی قال اہرر ی۲۷( الجاكقة یتس 
بقریش؛ لا يجوز عقدها لأحد من غيرهم» وعلى هذا انعقد الإجماع في زمن الصحابة» 
وكذلك بعدهم؛ ومن خالف فيه من أهل البدع وأعرض بخلاف من غيرهم فهو محجوج 
بإجماع الصحابة والتابعين فمن بعدهم بالأحاديث الصحيحة. قال القاضي'': اشتراط 
كونه قرشيًّا هو مذهب العلماء كافة» ولا اعتداد بقول النظّام؛ ومن وافقه من الخوارج وأهل 
البدع أنه يجوز كونه من غير قریش؛ ولا بسخافة ضرار بن عمرو في قوله: [إن] غير القرشي 
من النبط وغيرهم يقدم على القرشي لهوان خلعه إن عرض منه أمرء انتھی. 
قلت: وهكذا قاله عامة شراح الحدیث: الحافظ وغيره» وصرحوا أيضاً بأن طاعة المتغلب 
بسيفه واجب وإن لم يكن قرشیّاء كما سيأتي. 

1 كما يظهر من ملاحظة كتب التواريخ» وتوضيح ذلك يحتاج إلى تفاصيل كبيرة» ومما لا بد 
من ذكره في توضيح كلام الشيخ أن أصول قبائل العرب ثلاثة: العماليق والقحطانية - 


[۷٢۲]محم: ٤‏ / ۳ء تحفة: ٦۱۰۷۳۔‏ 


66 9 /۱۲( (شرح صحيح مسلم)‎ (١) 
.)5١5/5( «إكمال المعلم)‎ )٢( 


1# يس رر 
کے ہے سم یت ج7 ا ا کا ا ا و ص ٤ے‏ : و و 9 مو 1ن 3 
لتَنتَهِيَنَ قرَدْش آؤ ليْجْعلن الله هَذَا الامْرَ في جُمْھُورِ مِنَ العَرَبِ غَيْرِهِم» 
و ےا امه 5 5 سو تر ف 52 2 2 سِِ ع عاو کے قر 8ه ىر 
فَقَالَ عَمْرُو بْنْ الععاصٍ: كُذَبْتَ» سَمِعْتُ رَسُول الله يك یمُول: افریش وَلاء 
الٹّایں فی الحَیْر وَالشَرَّإِلَى يَوْم القِیَامَةا. 

ا ا 5 ٥‏ بین بر 81 سر ھ امه اس 

وَف البَابِ عَنِ ابنِ عَمَرَ وَابْنِ مسُعوی؛ وَجَابِرٍ. 

کہ 7 2 عد ہو عت 98" > 9 

هذا حديث حسن صجیح غريب. 


قوله: (أوليجعلن اللہ) إلخء ظاهر هذه اللفظة أن تعديهم وفسقهم يخرجهم 
عن استحقاق الخلافة» فإن الكريم سبحانه وتعالى لا ينسب إليه الشر والباطل» 
فكان الظاهر من قوله: ليجعلن الله أن الخلافة لما جعلها الله في غير قريش لفسقهم 
لم يبقوا مستحقين لها فصارت الخلافة الحقة حق غير قريش» ولیس الأمر كذلك» 
فإن استحقاقهم الخلافة لا يرد عليه مزيل إلى يوم القيامة» وعلى هذا اعترض 
عمرو بن العاص حیث قال: كذبت والله إلخء يعني أن الذي قاله البكري كان حقًا 
لا يرتاب فيه» فإن الآئمة القرشيين لما لم يعدلوا ينزع الله الملك عنهم ويعطيه 
غيرهم. إلا أن الاستحقاق باق لهم بعدہ وأما ما يتبادر بلفظ جعل الله أنهم لا يبقون 


مستحقين لها فكذبه عمرو ورده بحديث سمعه من النبى یڑ 


قوله: (قريش ولاة الناس) أي: مستحقون لهاء وأما إذا تغلب رجل من 


- والعدنانية» ومبدأ هذه الثالثة أن إسماعيل عليه السلام لما أتى مكة وتزوج بها ولد له اثنا 
عشر ولدأء وما زال نسله يتكاثر» وكانوا يسمونهم بالإسماعيلية حتى أنتج بعد نحو عشرين 
بطناً حفيده عدنان» فولد له معد وولد لمعد نزار» فأنجب مضر وقضاعة وربيعة وغيرهاء 
كما بسطه صاحب (الرحلة) وهذا إجماله: - 


فإنه يصير أميراً لا محالة» فيجب متابعته!'! إذا لم يقدروا على عزله. 


عدنان ‏ معد_نزار 
فقون نادت قن كا يزيا اناك اف قضاعة ل 
مالك۔فھر۔غالب۔لڑی۔کعب۔مرۃ۔ جديلة 
كلاب قصى ۔عبد مناف ‏ هاشم ۔عبد المطلب- ل 
و أ 
عبد الله سید الكونين محمد رسول الله ہیا لی 
هن 
فاسط 
وائل 


واختلف في من سمي بقريشء فقيل: هم ولد النضر بن كنانة» وقیل: ولد فهر بن مالك بن 
النضرء وهو قول الأكثر» وقيل: أول من نسب إلى قريش قصي بن كلاب» وقیل غير ذلكء 
واختلف في وجه التسمية بقريش على أقوال ذكرها الحافظ في «الفتح)17). 

]١[‏ قال النبي كَكِِْ: «اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل عليكم عبد حبشي»» قال الحافظ''': نقل 
ابن بطال عن المهلب لا يوجب أن يكون المستعمل للعبد إلا إمام قرشي لما تقدم أن 
الإمامة لا تكون في قریش؛ وأجمعت الأئمة أنها لا تكون في العبيد» قال الحافظ: ويحتمل - 


(١)‏ «فتح الباري» 7/595 ل). 
فم «فتح الباري» (ك/ع "8 ه). 


الصعسسل[دپپپووپوو ت بسي سين يسو ا وت 

۲۲۲۲۱۸ دخد ہے 0ر بَكْرٍ الحَنَفِىُ» عَنْ كيل العتيية 
ابی جَعْمَِ عَنْ عَمَرَبْي ن الحَكم قَال: سَمِعْتُ يفك 2+ رر کچھ 
ليكب اَل وجار حیبق کل من التوالي يقال له: نجه 

٣‏ _بَابُ مَا جا في الأَئِنَةِ الْمُضِِينَ 

ا مر اجس تيب تا حَمَاد بن َي عَنْ أَيُوبَ عَنْ أبِي قِلَابَك عَنْ 
أي أَسْمَاءَ عَنْ کو ان قالَ: قَالّ يَمُولُ الله 4 نا َحَافُ عَلى مي يمه 
مُضِلنَاء كال کال کے سول الله کل الا َال ا مِنْ غ اي لی الحَقّ 
ظَاهِرِينَ لا يَصُرُّهُمْ مَنْ حَدَلَهُمْ > عَتَى يَأتِ أَمْر اللدا. 


قوله: (رجل من الموالي يقال له: جهجاه)!'! الموالي: الأعاجم؛ ولعل ذلك 
بعد عيسى عليه السلام'''. 


- . أن سد عبداً باعتبار ما كان قبل العتق» وهذا كله إنما هو فيما يكون بظریق الاخشيارة آمالر 
تغلب عبد حقيقة بطريق الشوكة» فإن طاعته تجب إخماداً للفتنة ما لم يأمر بمعصية» انتھی. 
وكذا قال العيني(١'‏ وغيره. 

]١[‏ اختلف في أن هذا و«رجلاً من قحطان يسوق الناس بعصاه» واحد أو اثنانء كما بسطه 
الحافظ في «الفتح)7"). 

[ وبذلك جزم عامة من صنف في علامات القيامة. 


[۲۲۲۸]ءم: ۱ء حمہم: ۳۲۹/۲. 

[۲۲۲۹]ءم: ۰ ذ: ٣۲٤٤٢٤‏ جہ: ١٢‏ ۲ء حم: ۲۷۸/٥‏ تحفة: .۲٦١٢‏ 
)١(‏ انظر: «عمدة القاريی) .)۲۲۸/٥(‏ 

۔)٢٦٥٥-٥٥٥/٦( «فتح الباريی)‎ (٢( 


اروالر من جسع ل ےک200 


5 - بَابُ مَا جَاءَ في الْمَهْدِيّ 
۲۳۰٣۰‏ 8 خوای اشعظ تتشي انث تا أبي» تَا 
شَفيَان القذرق» عَنْ عَاصِم بن تذل عَنْ رر عَن عَبْوِ الله قال: - 


5-4 


رَسُولُ الله گلا ١ل‏ تَذْحَبْ الدُنْيَا حَنَّى يَمْلِكَ العَرَبَ ب رَجُلَ مِنْ أَهْلٍ بَیّتی 
يُوَاطِعٌ اسْمَهُ اسُمِي 
ہی وَأَبِي سَ٭ دٍ سَعِينِ وَأَع سَلَمَقَ لق هْرَيْرَة. 


و 


١‏ حَدََّنَا عَبْدُ الجَبَّارِ بْنُ العَلَاءِ العَطَانُ نَا سُفْيَانُ بَنْ غَيَيْنَةَ 
عَنْ عَاصِوء عن ررہ عن عبد اللہ عن الکن كل قال: بلي َل من أل 
بَيْتِي يُوَاطِىعٌ اسم اسيي). ۱ 


[7710]د: 4787 حم: ۲۷٦/۱‏ تحفة: ۹۲۰۸. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۲۱۰۲۷): ١حَسَنٌ‏ صَحِيحٌ). وزاد في بعض النسخ: «سَِعْت مُحَمَّدَ 
ابْنَ ِسْمَاعِيلَ يَقُولُ: سَمِعْتُ عَلِيٌ بْنَ المَدينيٌ يَقَولٌ: ‏ وَذَكَرَ هَذًا الْحَدِيتٌ عَن النبِیٔ كلله: 
دا کال طَائفةٌ مِن گنی ظاهِرِينَ عَلَى الحَقٌ) فَقَالَ ظط هُمْ أَهْل الحَدِيثْ). 

)٢(‏ قال في «اللمعات» :)٢۷٦/۸(‏ قد تظاهرت الأحاديث البالغة حد التواتر معنى على 
کون المهدي من أهل البيت من ولد فاطمة» وقد ورد في بعض الأحاديث كونه من أولاد 
الحسنء وفي بعضها من أولاد الحسین سلام الله تعالى عليهم أجمعين؛ وقد ورد في بعض 
الأحاديث الغریبة أنه من ولد العباس» وقال الشیخ ابن حجر الهيثمي: ولا منافاة بينهماء إذ 
لا مانع من اجتماع الولادات في شخص من جهات مختلفة» انتهى. 


ل الو الڈ 
َال عَاصِخ: وَنا ابو الج عَنْ أَبِي هُرَ فا ل ون الکتتا 
َم لول الله يك الو على يل 
قف مدا عا ا حار لا ادح جک ان ل 


سَمِعْتُ رَيْدَا العَيّيّ» قال: م سَمِعْتُ أبَا الصَدِيقٍ النَّاجِيَ يُحَدَّتُه عَنْ أبِي سَعِيدٍ عید 
لخدرِيٍ ' قال كيهان بكرن يندكرتنا نَا حَدَتٌه فَسََلْنَاتبِيَ الله كل قال0): 
کے من سح سح 


قوله: (لطول الله ذلك اليوم) لکون ولايته أمراً يقينيًا واقعاً لا محالة. 
قوله: (خشینا أن يكون بعد نبينا حدث) إلخء ظاهر هذا السؤال 
والجواب ليس على المطابقة بينهماء فإن ظهور المهدي لا يشفيهم عما سألوه. 
إذ ذلك لا ينفي الحدث: والجواب أن النبي كَلِةِ لما كان أخبرهم بخيرية القرن 
الذي هو فيه ثم بخيرية من بعدھمء وهكذا إلى ثان وثالث: علموا بوقوع الأحداث 
بعد ذلك» فخافوا أن تأتيهم الساعة بغتة وهم لا يشعرون, فكان ذلك شفقة منهم 
على أمة نبيهم محمد پا وحسرة على حالهم أن يفاجئهم الموت في حال غفلتهم 
واشتغالهم ہما لا ينفعهم في غدھم فدفعه النبي يَكَِةِ بإظهار ظهور المھدي!'' إذ ذاك, 
ترجمة أمير المؤمنين المهدي العباسي؛ فكأنه أشار لحمل الحديث عليه انتھی. قلت: - 


[7757]جه: ٤۰۸٦ء‏ حم: 2371/1 تحفة: ۳۹۷۲. 
(١)‏ في نسخة: «فقال». 

زگ تاریخ القزوین) /١(‏ 47). 

(۳) «تاريخ بغداد» (۳/ .)1٠١‏ 


او از لغ مس سي تت 8۹8 


مج لفان 


يَخْوْجُ يعيش حَنْسًا أَوْسَبْعًا أَوْتِسْعًا- وَيْدٌ الشَّاك قال: قُلْنَا: وَمَا 5ا2؟ قَالَ: 


فيزكيهم ويعلمهم ويطهرهم عن دنس البدعات ويكملهم., فلا تهلك الأمة بأسرها 
غافلةَ عن ربها لاهيةً في زهرة الدنیا وحبّهاء ويمكن أن يقال في الجواب: إنهم لما 
علموا أن كل يوم شر من الأمسء فكان مقتضى ذلك أن يضل الآخرون شر ضلالة 
لما رووا عن النبي پا قوله: «ثم يفشو الكذب» إلخء وكذلك ما رووا في الروایات 
الأخر من أحوال هذه الأمة الذين لم يأتوا بعد. فخافوا على إخوانهم المسلمين 
بابالھم''' في هاتيك الضلالات» ومن ذا الذي ينبههم عن سنة الغفلات مع وفور 
الشرارات وتزايد الجهالات على مر الشهور والسنوات: فسلاهم النبي يل أن بين 
حال المهدي الذي هو آخر مجددي هذه الأمة» وبذلك علم حال ما يقدمه من الزمان 
دلالة» فان ظهور الهداة في ذلك الزمان الذي هو غایة في الضلال والغواية وظهور 
الفتن وفشو الجهالة دال على أن مادة الخير كانت باقية بعد لم تنقطعء وعروق تعليم 
الذين وإفشاء الستن متصلة لم ثرة 


قوله: (يعيش خمساً) إلخء والتوفيق بين هذه الروايات!'! أن تجهيزه الجيش 
بأسرها. 


- ولا یخفی ما فيهء وهذا أحد الأقوال الأربعة التي ذكرها صاحب «الإشاعة» في المهدي. 
والصحيح أنه رجل من أهل بيت النبي و یخرج في آخر الزمانء وقد ملئت جوراً فيملؤها 
قسطاً وعدلاً كما عليه أكثر الأحاديث. 

]١[‏ هكذا في الأصلء ويحتمل أن يكون: ما بالهم» أي: ما يكون حالهم إذ ذاك أو يكون ما 
نابهم؛ أي: ما يصل إليهم من الحوادثء أو بإبانتهم: وإبانة الرجل كل أصحابه. أو بإبالتهم» 
والإبالة: الجماعة. 

[؟] وعلى هذا فالترديد في هذه الرواية لیس بشك من الراوي» بل هو تنويع في الرواية. 


۸ ا جج سے ےس الوب الذّزی 
نین 00 التجية ا إِلَيْه نه الج قد ىق تيثول: يَا مَهْدِيٌ! أَعْطِنِي أَعْطِنِي قال: 

عدا حَدِيثُ حَسَنٌ وذ رُوِي مِنْ غَيْروَجْه عَنْ أبِي سید عن الي كله 
وَأبُو الصَدّيقٍ الناجيٌ اسْمهُ بر بْنْ عَمْرِو وَيُقَال: بَكْر بْنْ فيس. 


٤‏ -بَابُ مَا جَاءَ في نُرُولٍ عِیسّی ابْنِ مَريمَ 
٣‏ ۔ حَدَّكتا قُكَيْبَة تا اللَّيْكُ غ عَنِ ابْنِ شِهَابٍء عَنْ سَعِيدٍ بْنٍ 
'اکمنڈ جه حَنْ أبي هْرَْرك أن لي كل قال. ولي تبي بد يكن 
ےہ یڈہ نھگ مُفْسِطًاء فَيَكْسِرٌ الصَّلِيبَ وَبَ َقْثْلُ الخِنْرِیرَ 
يضَمُ الجزْیَة وَبَ رک کش النتال 53 ۰ و نٹ 


و 


هَدًا حَدِيتٌ ا صَحِيحٌ. 
5 - بَابُ مَا جَاءَ فِی الدَّجَّالٍ 
7وووم سر کا 
إذا ولا يقبل الجزیة من أحدہ بل یصیر الأمر دائراً بین السيف والإسلام فحسب 
بغلة الضاری اذ ذاك: 
٦‏ ۔ باب ما جاء فی الدجال!'؟ 
]١[‏ اختلف في حقيقته فقيل: هو صافي بن الصیاد أو الصائد» ومولدہ المدینة هذا بناء على أن 
ابن الصياد والدجال واحدء والأصح أنه غيره» كما سيأتي» وعلى هذا فإما هو شيطان موثق - 


[٣٣]خ:‏ ۶۲ء ٥۵ء‏ جہ: ۰۷۸٦ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۱۳۲۲۸۔ 


أبؤارف الا اٹ سڈ پر 


۲۲۳٤‏ 9 یی 22 وِيّةَ الجْمَحِئُ نا ری 00.5 ا 
خالد د اَذ عَن بد اللہ بن مَقِيق» عن عَبداللہ نين سراق عن أَبِي 


ہے اي تيفك ولول الله کا ينول بم ُنْ نبي بَعْدَ 
وج إِلَّا قد ندر قزتۂ الدَجًال اتی ند رکوہ فَوَصَفَهُ لکا وول الله کٹ 


قوله: (لم ین نبي بعد نوح إلا قد أنذر قومه) ليس المراد أنه أنذره أن 
یخرج إليهم كما فهمه الشراح!!» كيف وقد كان الأنبياء يعلمون أنه لا يمكن أن 
يخرج قبل بعثة نبينا محمد ا بل المراد بالإنذار بیان فتنته التي هي هي ليتسارعوا 
إلى امتثال أوامر الله سبحانه الذي قيض لعباده أمثال هذه الفتن» كيف وهو على 
ما یشاء قدير»ء ولعل الحكمة في إنذار الأنبياء أقوامهم من فتنته أن الإنذار منها لما 
لم يكن عرفاً مجدداً» بل قد توارثه الآباء كابراً عن كابر كان أوقع في نفوس أمة 
محمد پل وأدهش لهم فيكون أفید ولعل إنذار الأنبياء أقوامهم من قبيل ما كانوا 
يخبرونهم من أعاجيب مقدوراته سبحانه وتعالى» كما أسلفناه لك آنفاً. 
- ببعض الجزائر» أو هو من أولاد شق الكاهن المشهورء أو هو شق نفسه. وكانت أمه جنية» 
عشقت أباه فأولدها شقّاء وكانت الشياطين تعمل له العجائب» فحبسه سليمان النبي عليه 
السلامء ولقبه المسيح» وصفته الدجال» هكذا في «الإشاعة)7١)‏ والبسط في «الفتح70"). 
]١[‏ فقد قال الحافظ”": قد استشكل إنذار نوح قومه بالدجال مع أن الأحاديث قد ثبتت 
أنه يخرج بعد أمور ذكرت» وأن عيسى يقتله بعد أن ينزل من السماء فيحكم بالشريعة 
المحمدیةء والجواب أنه كان وقت خروجه أخفى على نوح ومن بعدہہ فكأنهم أنذروا به - 


[:1؟7]د: ٤٥۱۷ء‏ حم: ۱( ہے تحنفة: 5:5 0 ه. 
)١(‏ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: ٣‏ ۲۳). 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري) (۱۳/٣۳۲)۔‏ 

(۳( «فتح الباريی) (۹۰-۹۰/۱۳)۔ 


سسسب لكر لقي 
قَقَالَ: الم سہ تج مَنْْ 1 لي انشع ايان انقو اليه 
5 کے کا تا جک ا فَقَال: 4 يَعْنِي الیَوْمَ أَوْ حَير وق 


قوله: (لعله سيدركه بعض من رآني!١)‏ قيل: هو خضره وقيل : بعض معمري 
الجن: 


- ولم يذكر لهم وقت خروجه. فحذروا قومهم من فتنته» ويؤيده قوله 439 في بعض طرقه: 
«إن يخرج وأنا فيكم فأنا حجیجہ)ء فإنه محمول على أن ذلك كان قبل أن يتبين له وقت 
خروجه وعلاماته» فكان يجوز أن يخرج في حياته َء ثم بين له بعد ذلك حاله ووقت 
خروجه فأخبر به فبذلك تجتمع الأخبار. 
وقال ابن العربي: إنذار الأنبياء تحذير من الفتن وطمأنينة لھاء حتى لا يزعزعها عن حسن 
الاعتقادء وكذلك تقريب النبي يَكِةِ له زيادة في التحذيرء انتهى. قلت: فكأن رأي الشيخ 
موافق لابن العربي. 
وقال القاري''': ويحتمل أن الإبهام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد يكون وجودها معلقاً 
بشرطء فإذاً قد یتصور خروجه بعدم ظهورهاء ونظيره خوف الأنبياء والمرسلين صلوات الله 
تعالى عليهم أجمعين مع تحقق عصمتھم أو لأنه لا يجب على الله تعالى شيءء وأفعاله لا 
تعلل» والأسباب لا يتعين وجودهاء ولا تأثير لها بعد حصولهاء انتهى. 

]١[‏ قال في «فتح الودود»: يمكن أن يحمل على سماعه أعم من أن يكون بلا واسطة أو بواسطة» 
فيكون المراد بقاء كلامه يَكِةٍ إلى حين ظهور الدجال» وحمله بعضهم على خضر عليه 
السلامء قال الشيخ في «البذل)2"0: حمل السماع على الأعم الشامل بالواسطة ممکن؛ 
لکن لا يمكن حمل الرؤية على الواسطة» فيلزم على هذه الرواية أن الرؤية إما يحمل على 
الخضر أو على بعض الجنيين» وأما ما وقع في رواية الترمذي: «أو سمع كلامي» بلفظ 
«أو» فكما يحتمل أن يكون الواو بمعنى أو فكذلك يحتمل أن يكون أو بمعنی الواوء انتهى. 


(١)‏ «مرقاة المفاتیح) ٠(‏ ۸۱ء 
(٢)‏ «بذل المجھود) (۱۳/ ۱۸۳)۔ 


"9" ا ا ا بد[ 0 
و البَّابٍ عَنْ عَبّدِ الله بْنِ جُمْرِ("» وَعَبْد الله بْنِ مُعَفَلِ وَأبِي هْرَيْرَة. 
م دک فهُ 

7و عبي» كا انعالو تو كيدا لاو عافد عا 

عَبْدِ الله بْنِ الْجَرَّاحِ 

فى 


1 هسه 


گا ساي فس رڈ این تا مَعْمَنٌ عَنِ الزْهْرِيٍ 
عَنْ سَالِم» عَيِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: قَامَ ن ا عَلَى الله 


ِا هْوَأَهْلَكُ ثم دَكْرَ الدّجَالَ 0 انی َأنْدرْكُمُوك وما و وَقد 
اد لم وہ وخ قَوْمَه وَلَحِنْ 93۵ ' ا >قُلهُ تن 
0 ُ 0 پا العو 0 

بْنُ ابت الأَنُصَارِيٌ» أنه أَخْبَرَ بَعْضُ أَصْحَابٍ الئَبِيَ ف4 118 


ا ہت 
يفاجئهم» فلم يحتاجوا إلى بيان علامته» وأما النبي يَكَِةٍ فبین علامته لكوننا أحوج 
إليها منهم. 

[1] وقال الحافظ”": إن السر في اختصاص النبي َك بالتنبيه المذكور مع أنه أوضح الأدلة في 
تكذيبه أنه إنما يخرج في أمته دون غيرها ممن تقدم من الأمم» ودل الخبر على أن علم كونه 
يختص خروجه بهذه الأمة كان طوي عن غير هذه الأمة كما طوي عن الجميع علم وقت 
قيام الساعة» انتهى. - 

[٢ه۳٢۲]خ:‏ ۷۱۲۳ء م: ۹٦۱ء‏ حم: ۵٥‏ ۰ء تحفة: ٦٦٦۹٦۔‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وعبد الله بن الحارث بن جزء». 

("٢)‏ زاد في بعض النسخ: لبَابُ مَا جَاءَ في عَلمَةٍ الدَّجَالِ). 

و (فتح الباريی) (۹۰۹/۱۳)۔ 


ا 
أو نَ النَبِىَ ل قَال يَوْمَئِذِ يِذ لِلّایں وَهُوَ يُحَدِّرُهُمْ فِثْنَة: اتَعْلَمُونَ أَنَہ د 


۴< کی 
1 


قوله: (أنه لن یری أحد منكم ربه حتى يموت) خطاب للأمة فلا نقض 
برؤيته يََِةٍ ربه ليلة الإسراء!''ء وأما ما نقل عن بعضهم من رؤيته!' ! سبحانه وتعالى 
في المنامء فإنما هي رؤية مثال وشبه لا رؤية ذات. 


- قلت: فكلام الحافظ مبني على مختاره من عدم العلم للأنبياء عليهم السلام بوقت خروجه؛ 
وكلام الشيخ يبني على مختاره من علمهم بذاك» وأما بيان هذه العلامة وهي كونه أعور 
فسیاتي قريبا. 

]١[‏ والمسألة خلافية شهيرة» أنكرت عائشة وابن مسعود الرؤية» وأثبتها أنس والحسن وعكرمة» 
وروي عن ابن عباس: جعل بصره في فؤادہ فرأى ربه بفؤاده. هكذا في «الجمل)17). 

٤[‏ قال الحافظ في (الفتح)'': جوز أهل التعبير رؤية الباري عز اسمه في المنام مطلقا ولم 
يجروا فيها الخلاف في رؤيا النبي يله وأجاب بعضهم عن ذلك بأمور قابلة للتأويل في 
جميع وجوههاء فتارة يعبر بالسلطانء وتارة بالوالد وتارة بالسيد» وتارة بالرئیس في أي 
فن کانء فلما كان الوقوف على حقيقة ذاته ممتنعاً وجميع من يعبر به يجوز عليهم الصدق 
والكذب كانت رؤياه تحتاج إلى تعبير دائما بخلاف النبي َك فإذا رئي على صفته المتفق 
عليهاء وهو لا يجوز عليه الكذب كانت في هذه الحالة حقَا محضاً لا يحتاج إلى تعبير. 
وقال الغزالي: من يرى الله سبحانه وتعالى في المنام؛ فإن ذاته منزهة عن الشكل والصورة» 
ولكن تنتھي تعريفاته إلى العبد بواسطة مئال محسوس من نور أو غيره» ويكون ذلك المثال 
حقاقي كونه ؤاسظة التعريك» فيقول الرائ : رأيت الله في المنام لا يعني أني رأيت ذات الله 
تعالى كما يقول في حق غيره» وقال أبو القاسم القشيري ما حاصله: إن رؤياه على غير 
صفته لا يستلزم أن لا يكون هوء فإنه لو رأى الله على وصف يتعالى عنه» وهو يعتقد أنه منزه - 


.)۲٢٢ / ٤( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)۳۸۷ /۱۲( «فتح الباري»)‎ (0 


انف تا جو ڈھووجچھوچھویییئٹلکدسڑڑواچھوکگتکچھھرے ٠‏ 


واب لفان 


سو سم ےی ٤و‏ :2 
وَإِنَّهُ مَكُتُوبٌ ب عينيه: كاف 70000000 >>( 


قوله: (مکتوب!'؟ بين عينيه كافرا") هذا حاصل ما يحصل منه؛ وإلا 
فالمكتوب مقطعات الحروف ك, ف» ر. 


> عن ذلك لا يقدح في رؤيته» بل يكون لتلك الرؤيا ضرب من التأويل» كما قال الواسطي: 
من رأى ربه على صورة شيخ كان إشارة إلى وقار الرائي» انتهى. 
قال القاضي'': اتفق العلماء على جواز رؤية الله تعالی في المنام وصحتھاء وإن رآه الإنسان 
على صفة لا تليق بجلاله من صفات الأجسام؛ لأن ذلك المرئي غير ذات الله تعالی: إذ لا 
يجوز عليه سبحانه وتعالى التجسم, ولا اختلاف الأحوالء بخلاف رؤية النبي كَل قال 
ابن الباقلاني: رؤية الله تعالى في المنام خواطر في القلب. وهي دلالات للرائي على أمور 
مماكان أو يكو كسائر المرقات قاله التور ی۲ 

]١[‏ قال النووي: الصحيح الذي عليه المحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة جعلها الله علامة 
قاطعة بكذب الدجالء فيظهر الله المؤمن عليها ويخفيها على من أراد شقاوته» وحكى 
عياض خلافاًء وأن بعضهم قال: هي مجاز عن سمة الحدوث عليه؛ وهو مذهب ضعیف؛ 
ولا يلزم من قوله: (یقرؤہ كل مؤمن كاتب وغير كاتب» أن لا تكون الكتابة حقيقة» بل 
يقدر الله عزّ اسمه على غير الكاتب علم الإدراك فيقرأ ذلك وإن لم يكن سبق له معرفة 
الكتابة» يعنى أن الإدراك فى البصر يخلقه الله للعبد كيف يشاء ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن 
0 لكات ار الكافر ولو كان يعرف الكتابة» كذا في «الفتح70"). 

[1] اختلفت الروایات في بيان المکتوب هل هو کافر على صيغة اسم الفاعل أو بالھجاءء وما 
آفادہ الشيخ هو الموجه بالروايات الكثيرة» ويؤيده رواية هشام عن قتادة عن أنس بلفظ: 
امکتوب بين عينيه: ك» ف؛ راء أي: کافرہ ومن طريق شعيب عن أنس: مكتوب بين عينيه: 
كافر» ثم تهجاها ك» فء رہ يقرؤه كل مسلمء ولأحمد عن جابر: مكتوب بين عينيه كافر - 


.)57١ /0 «إكمال المعلم)‎ )١( 
.)۳۰/۸( «شرح النووي»‎ )٢( 
«فتح الباري» (۱۳/ 030 6ے‎ 22 


وھجویووپووپپہو ژیژاڑچتھتھتتتھ7ی لكوك ال 


ان 


٦‏ ہك- حخدگتا عَبْدُ بُْنُ حَمَيْيِ تا عَیْد الرَثَاقء کا 2 مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِق 


عَنْ سَالِمِ + عَنٍ ابْنِ غُمَرَ أَنَّ وَسُولَ الله يكل قال: ول یت 
تا تا حت يقول! لحَجَرٌ: لظ ار ثي فَافْتُله). 


قوله: (يقرأه من كرءط'؟ عمله) ولعل الل''' يغطي أبصار معتقديه عن رؤيته. 
أو لا يكادون يبصرون إلى وجهه هيبة وإجلالاً له حتى يروا ما كتب ثمة. 


قوله: (حتى يقول الحجر) وكل شيء سوى شجرة الغرقد لمناسبتہ''' باليهود. 


- مهجاة. ومثله عند الطبراني من حديث أسماء بنت عمیس؛ قال ابن العربي: في قوله: 
كء فء رہ إشارة إلى أن فعل وفاعل من الكفر إنما يكتب بغير ألف. وكذا هو في رسم 
المصحف وإن كان أهل الخط أثبتوا في فاعل ألفاً لزيادة البیانء كذا في «الفتح)17). 

[] قال الحافظ''': هذا أخص مما ورد من قوله: (یقرؤہ كل مسلم)ء وفي أخرى: (کل مؤمن)ء 
فيحتمل قوله: من كره عمله) أن يراد به المؤمنون عموماًء ويحتمل أن يختص ببعضهم 
ممن قوي إيمانه. 

1 قال النوويی''': هذه الكتابة على ظاهرهاء وإنها كتابة حقيقة جعلها الله آية وعلامة من جملة 
العلامات القاطعة بكفره وكذبه وإبطاله» ويظهر الله تعالى لكل مسلم كاتب وغير كاتب 
ويخفيها عمن أراد فتنته وشقاوته, ولا امتناع في ذلكء انتھی. 

['] فقد ورد نضًّا من رواية أبي هريرة عند مسلم''' بلفظ: «فيقول الحجر أو الشجر: يا مسلم - 


٥ :2۲۴۹۰۳۹[‏ ءم ۷۱" حم: ۲ ےءتتحفة: ٦٦۹٦۔‏ 
ر0 «فتح الباريی) (۱۳/ .)1٠١١‏ 
۳ (فتح الباري» (۱۳/ 1١‏ ل). 
0۳ «شرح النووي» (595/9). 


.)۲۹۲۲( (صحیح مسلم)‎ (٤ 


ك2 ل سس اع 


٥‏ کی ھ 
۲۲۷ ۔ختظا تان وأخنة ين يي قله ہے وس 
اي أب عَرُویقہ عَنْ أبِي الاح عَن الْمُِيرة بن سج ع ران ١‏ ر 
عَنْ أبي بَحْرٍ الصِدِيقٍقَالَ: سا اللہ وا قَال: (الدّجَال يَخْرْ 0 
بالَشرق يُقَالُ لَهَاه خُرَامَان'' يَنْبَعْهُ آقُوا کت مُجُوهَهُمُ الْمَجَانَ الْمظْرَقَةًا 
َف الیَاب عَنْ آأپی هْرَيْرَةَ وَعَاؤِقَة 
۷ ۔ باب ما جاء من أين یخرج الدجال 
قل وید هذه الکلائی معي حر وسو غاتا رخررجہ طلقا فالاول 
حيث ورد أنه يخرج من أرض بالمشرق يقال لها: خراسان كما وقع هاهناء والثاني 
يراد حيث قيل: إنه يخرج من بين الشام والعراق» أو وقع أنه يخرج من جزيرة 
سو الل گیا سان فى الاحاایث الا قارع ذلك: 
< یا عبد الله هذا يهودي خلفي فتعال فاقتله إلا الغرقد فإنه من شجر الیھوداء قال القاري”) 
استثناء من الشجر؛ وهو نوع شجر ذو شوك يقال له: العوسجء وأضيف إلى اليهود بأدنى 
ملابسة» قيل: هذا يكون بعد خروج الدجال حين يقاتل المسلمون من تبعه من الیھود؛ انتھی. 
]1١1[‏ هكذا في المنقول عنه» فإن لم يكن هناك بعد قوله: ت تسمى بياض في الأصل فالمعنى جزيرة - 


[۲۲۷] جہ: ۷۲ حم: ۱ء تحفة: .551١5‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (حسن صحیح). 

(؟) خراسان: كلمة مركبة من (خور) أي: شمس: و!أسان)ء أي: مشرقء كانت مقاطعة كبيرة من 
الدولة الإسلامية» تتقاسمها الیوم إيران الشرقية «نيسابور»» وأفغانستان الشمالية «هراة وبلخ»» 
ومقاطعة تركمانستان السوفيتية «مرو). «المعالم الأثیرة في السنة والسيرة» (ص: ۱۰۸). 

.)48/١١( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 


ا 2 الكوكب الد7ء 


-ه 


عَدًا حَذِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌه وَقَد رَوَاهُ عَبْدُ الله بْنْ شَوْدْب» عَنْ آبی 

التَيّاحك وَلَا يَعْرَفْ إلا مِنْ حَدیثِ أبى التَّاح. 
۸ - بَابُ مَا جَاءَ فی عَلَامَاتِ خُرُوج الدَّجّالٍ 

۷۸ء ھا تنا عَيد الله د بن عَبّد اليّْمَنِ» تا الحَكُمْ بْنْ الُْبَارَِيه 
نَا الوَلِيدُ بن ما لم عَنْ أبي عخر بن أبِي مَرْيَمَ عَنِ الوَلِيدِ بْنِ سُفْيَانَ 
ہے رضاح تسوس رار 
جَبَلِ عن التبي يك قَالَ: «الْمَلْحَمَةُ العْظْمَىء وَفَنْحُ المُسْظْنْطِينة"” وَخْرُوجُ 
الدَّجّالٍ في سبْعَة ۳ئ 


[۸ -بَابٌ مَا جَاءَ فی عَلامّاتِ خُرُوج الدَجَالِ] 
قوله: (في سبعة أشهر) وقد ورد في بعض الروایات: سبع سنين» ولذلك!١!‏ 
- مسماة ومعينة» وقد وقع أنه يخرج من خلة بين الشام والعراق» واختلفوا في ضبط خلة 
ومعناہء ووقع في خبر الجساسة عند أبي داود وغيره: في جزيرة عند المغربء وفيه أيضاً 
أنه في بحر الشام أو بحر اليمنء لا بل من قبل المشرقء انتهى. 
[ی: 0 و ا 


ایور افرع بوداي ری ہب ھت 


[۸٢۲]د:‏ ٤٤٤٦ء‏ جه: ٤٤٤٦ء‏ حم: /٥‏ ٣٤۲۳ء‏ تحفة: ۱۱۳۲۸. 

)١(‏ دار ملك الرومء وفيها ست لغات: فتح الطاء الأولیء وضمها مع تخفيف الیاء الأخيرة 
وتشديدهاء ومع حذفها وفتح النون» وهذه بضم الطاء أكثر استعمالاء والقاف مضموم بکل 
حال. «مرقاة المفاتيح») (۸/ ٣٣٣‏ ۳)۔ 

(؟) سنن أبي داود) (٤٤٢٦ء .)٦٢۹٤‏ 


ل سس تمع 

وق الات كم الشقب 11 جذافة وفثر انی شر يوقيو الله ب 
مسعودِ وَأَبِي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ. 

دا حَدِيتُ عَریبٌ: لا تغر فك دي هذا الوجه. 


۔ 
سے ئا تر ہی ھا قؤ ٭ وو تھے مز رھ سے وا سے 


۹ ۔-۔ حَدَثنا محمود لا کا آ اص خر ا قم ور 
ابن سَعِيدِ» عَنْ میں بْنِ مَالِتِ قَالّ: فَتَحٌ | بط لفَسظنطيئَة مَعَ قِيّام الثاقة 


قال مہو تید د هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَالمْطْنْطِینَة هِيَ مَدِينَةُ الرُوم تُفَح 


5ض لو 


عند خروج الدّجَّالِ ہہ رںر 


نسب بعضهم رواية الأشهر إلى الغلط من قائله» والصحيح أن تأويل الشهور أيضاً 

ممکن: فلا ضرورة إلى أن يصار إلى التغليط» وهو أن يقال: مدة القتال وهو الفتح 

غير داخلة في ذلكء فكأنه قال: ما بين الملحمة العظمى وخروج الدجال سبعة 

أشهر؛ لأنه لما لم يجمع مدة القتال فيه بل أخذ آخره تبقى سبعة أشهر. 

< الدجال في السابعة»» قال أبو داود: هذا أصح من حديث عيسىء قال في «فتح الودودا: 
قوله: «هذا أصح) إشارة إلى جواب ما يقال: بين الحديثين تناف: فأشار إلى أن الثاني أرجح 
إسناداً فلا يعارضه الأولء انتهى ما في (البذل؛''. 
والمشهور ذ في الجمع بينهما هو ما أفاده الشیخ؛ وجمع بينهما القاري” ٢‏ بے لخر وهو 
أن التغاير بين الملحمتين» فقال في حديث السنين: اللام في الملحمة غيرٌ القسطنطينية من 
سائر الملاحم فاللام للعهد بالنظر إلى ملحمة سابقة» ويدل عليه أنها ما وصفت بالعظمى» 
انتهى. 


[۲۲۳۹] تحفة: *15517. 
)١(‏ (ہذل المجهود) (؟7١/7515).‏ 
)٢(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» (۱۰/ .)5١‏ 


٠‏ كح ا 
والفتطتطيتة كد فُتِحَتْ في رَمَانِ بَعْضٍ أَصْحَابٍ النَبِيَ 25 
55 ہت في ف ل فِثْنَة الدّجَّالٍ 


قوله: (والقسطنطینة) والقسطنطينية واحدة» وغرضه الا وت ااا 
[9 _بَابُ مَا جَاءَ في فِثْنَة فِنْنَة الدّجَّالٍِ] 


[1] هذا هو المشهور في معنى الحديث وتوجيهه. وظاهر سياق كلام المصنف يدل على أنهما 
مديئتان فتحت إحداهما في زمن بعض الصحابة» وتفتح الأخرى عند خروج الدجال» 
ولیس كذلكء بل القسطنطينة والقسطنطينية واحدة صرح بها غير واحد من أهل اللغة 
ك«القاموس» وغيره» وما في النسخ الهندية من تغير اللفظين لعله من النساخء فإن في 
النسخ المصرية كلا اللفظين بسياق واحدہ غاية ما فيه وضع المظهر موضع المضمرہ وفي 
(المجمع)''': هي مدينة مشهورة من أعظم مدائن الروم؛ فتحت زمن الصحابة» وتفتح عند 
خروج الدجالء قاله الترمذي'''ء انتهى. فهذا كالصريح بأن مراد الترمذي تكرار الفتح» 
والمراد يزمن عقن الضخانة زماة خخلافة الا مغاوية تاتھا شخت أولا بن سين أو 
بعيدها على اختلاف الأقوال» وتوفي في هذه الغزوة أبو أيوب الأنصاري. 
قال الحافظ في «الإصابة)7": سنة اثنتين وخمسين هو الأكثرء انتهى. قلت: ثم استرجعها 
الروم» ففتحت ثانياً نهار الأربعاء لعشرين من جمادى الآخرة سنة سبع وخمسين وثمان 
مائة» وكانت أيام محاصرتها إحدى وخمسين يوماء فغنم المسلمون من الأموال والدواب 
مالم يسمع بمثلهء هكذا في (الفتوحات الإسلامية»7؟' للسيد أحمد بن السيد زيني دحلان 
مفتي الشافعية بمكة المكرمة. 


.)715 /5( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

.)۲۲۳۹( «سنن الترمذي»‎ )٢( 

(۳) «الإصابة في تمییز الصحابة» (؟5/١١5).‏ 
)٤(‏ «الفتوحات الإسلامية» (۱۲۸/۲). 


او تد اااي ری 


ہواب الفالن 


٠‏ ۔ حَدَّكَنًا غَلِی بْنُ حب ا الوَلِيدُ بّنُ مُسْل ف وَعَيْد الله ين 
عَبْدِ الزَحْمَنِ بن يزيد بن جاب دَخَلَ حَدِيتُ أَحَدِهِمَا في حَدِيثِ الآكَرِ ان 


م 6مس 


لد اتنب زم بن ايحن يشب ني جار الاني» عند ايت 
ول لق ندال نات عب مخض یہ رع حلى عقني ايه 
النْخْل وا گا نُصَرَّفْنَا مِنْ ند رَسُول اللہ ولا شع قط ها بق ع ااه مق وش ع ہر رر رر رر رنہ ں2 


7 اللي ال '' ويمكن أن یکون معنا وی کل 


قوله : (حتى ظنناه في طائ ثفة!"! النخل) ليس المراد قربه في ظنهم» »بل ذلك 


]1١[‏ ولفظها: هما بتشديد فاء أي: حقر أمره بأنه أعور وأهون على الله» وأنه يضمحل أمره. 
وعظم أمره بجعل الخوارق بيده؛ انتهى. وهكذا في (المجمع)''' وزاد: أي: عظم فتنته» 
ورفع قدرہہ ثم وهن أمره وقدره وهونه» وقيل: أي: رفع صوته وخفضه في اقتصاص أمره. 
أو خفض صوته بعد تعبه لكثرة ة التكلم فيه» ثم رفعه بعد الاستراحة ليبلغ كاملاً» انتھی. 
قال النووي''': في معناه قولان» أحدهما : أنه حقره وعظّمه» فمن : تحقيره وهوانه على الله 
عورہ؛ ومنه قوله يلد «هو أهون على الله من ذلك)ء وأنه لا يقدر على قتل أحد إلا ذلك 
الرجلء ثم يعجز عنه. وأنه يضمحل أمره. وأنه يقتل بعد ذلك هو وأتباعه» ومن تفخيمه 
وتعظيم فتنته والمحنة به هذه الأمور الخارقة للعادة» وأنه ما من نہ نبى إلا وقد أنذر قومه. 
والوبعة الاق 1 أنه متهن دی سرد في حال کرد ها تك ويد مخلص بعد طرل العلا 
والتعب لیستریح ثم رفع ليبلغ صوته كل أحد بلاغا كاملاء انتهى. 

٤[‏ قال في «المجمع)”": أي: في ناحيته وجانبه. 


[٢٢۲۲]ٌء:‏ ۲۹۳۷ د: ۱ء جہ: ٥‏ “لحم: 48١/5‏ تحفة: ١١ل .١١‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (؟/ 1/6). 

او «شرح النووي» (595/9). 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦۷٤‏ 


445 لوقح اي 
ثُمَّ مُحْ(" إِلَيْهِ فَعَرَف ذَلِكَ فِينَاء الهم كَأنْكم؟ قَال: قُلْتَة ها مول اللہ 
اگ التثال القتاة تخنضة وَرَفْعْتَ حَنَّى طئَنَاهُ في طَائِقَةِ النَخْل) 
قَال: «غد غَيْرْ الدّجَّالٍ أَخْوَفُ لِي عَلَيْكُمْ إن يَخْرْجُ ونا فِكُمْ اتا حَجِِجْةُ 
٦‏ ہہ" مرو حَجِيج تفي الله خلیقتي عَلَى 
کل لی لن دم ور شر سی ام راہ 
بلحكم ل قَوَاتَِحَ سُورَةٍ وكات الكيْف»» قَال: «يَخْرُجٌ مَا بَيْدَ يق الغا 
وَالعِرَاقِ» فَعَاتَ يَمينً وَشِمَالا يا عِبّاَ الله البوااء قُلْنا: يار ہس 
في الأَرْضٍ؟ قَالَ: رہ يوم كُسَئَةِ وَيَوْمْ گُمَھں وَيَوْمٌ كَجْمْعَةِ: 59 


كناية عن كثرة هولهم وشدة خوفهمء كما يخاف عن الشيء القريب غاية القرب إذا 
كان هائلاء ففی العادة أن المرء لا يخاف عن الھائل أيّا ما كان إذا أبعد عنه. 


قوله: (قائمة) يعني أنه يبصر منها لا أنها قائمة على حالها ولا عیب!'' فيها. 


قوله: ھاھانھا کول اشارنتا لبقةش الآرط !1" سألوا شرقا إلى النكلمن 

منه ورجاءً للنجاة إن كانت مدة لبثه قليلة. 

[] فسيأتي قريباً أن كلتا عينيه معیبتانء وسيأتي البسط فيها. 

]٢[‏ ذكر في هذا الحديث بلوال اروك يوم وهكذا هو في رواية مسلم وغيره» وفي 
ڈالہنکاہ!؟٢‏ عن (اشرح الببدةاايورزانة أسماء ترفوعا: (یمکث الدجال في الأرض أربعين 
سنة» السنة كالشهرء والشهر كالجمعة...» الحدیث قال القاري7": لا يصلح أن يكون 
معارضاً لرواية مسلمء وعلى تقدير صحته لعل المراد بأحد المكثين مكث خاص على 
وصف معين مبين» ویمکن اختلافه باختلاف الأحوال والرجال. 3 


(١)‏ في نسخة: (رجعنا». 
(٢‏ «مشكاة المصابیح) (6569). 
(۳) «مرقاة الفاتیح) (۱۰/ ۱۱۷). 


ليو سي يي 4 4 


وَسَائِدُ أَيايه 0 َالَّ: قُلَتَا: ا يَسُولَ الله أَرَأَيْتَ اليَوْمَ الَّذِي كَالسَّتَةٍ 
أتَحْفِيئًا فِيهِ صَلَاءيوْءِ؟ قَالَ: «لا؛ وَلَحِن افْدُرُوا لَه قَالَ: قلْنَا: یا رَُولَ اللہ 


قوله: (ولكن اقدروا له) وذلك لأنه من قبيل السحرہ فطول اليوم!'" الأول 
وكذا الأخيرين فيما يبدو لناء وإلا فالشمس تخرج وتغرب على عادتها المعروفة 
في الطلوع والغروب؛ ولكن لا يظهر لنا لإقامته شمساً بأعيننا لا تغرب» وبذلك 
ظهر أنه لا خدشة في إضافة وجوب الصلوات إلى أوقاتها بذلك الحديث!"! 


- قلت: وهاهنا حديث ثالث أخرجه ابن ماجە''' وغيره من رواية أبي أمامة مرفوعًا بلفظ: 
«إن أيامه أربعون سنةء السنة كنصف السنةء والسنة کالشھر؛ والشهر كالجمعة» وآخر أيامه 
كالشررة» قيل: يا رسول الله كيف نصلي في هذه الأيام القصار؟ قال: تقدرون فيها الصلاة 
كما تقدرونها في هذه الأيام الطوال» الحديث. 
قال الشيخ في «الإنجاح»: إن صحت هذه الرواية فالمراد منه أنه باعتبار هذا الزمان بالسرعة 
أیاماء وباعتبار غروب الشمس وطلوعها ولو في زمن قليل سماه سنینء ولذا لم يعتبر في 
أداء الصلاة قصر الوقت وطوله. انتهى. 
قلت: وبسط في الجمع بينهما صاحب (الإشاعة)''' أيضاً فارجع إليه لو شئت» وذكر أيضاً في 
فتنته أنه يقول: أنا رب العالمين» وهذه الشمس تجري بإذني» أفتريدون أن أحبسها؟ فيقولون: 
نعم فيحبس الشمس حتی يجعل اليوم كالشهر والجمعة كالسنة» ويقول: أتريدون أن أسيرها؟ 
فيقولون: نعم» فيجعل اليوم كالساعة» رواه نعيم بن حماد والحاكم عن ابن مسعودہ انتهى. 
فهذا الحديث يجمع بين الروايات المتقدمة بأحسن جمع ويزيل أكثر الإشكالات. 

[ ومقتضى طول هذه الأيام الثلاثة 3 أشيكرة لبعد رد عقر شير ] وار ضفر عردا گا 
لحف 

1 لان طول ذلك اليوم يكون لشعبدة من الدجال لا حقيقة» فحينئذٍ وجوب الصلوات بأوقاتها - 


.)5 ١ «سئن ابن ماجه) (/ال/ا‎ )١( 
.)۲٤۷ (؟) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ 


٤٤‏ سح الکو الي 
فےاسے صن عَْهُ في الأَرْضِ؟ قَال: 0 اي اقم تیعم 
فَیْکوذِبْوتَهُ وَيَردُونَ عَلَيْهِ فَوْلَهُ فَيَنْصَرِفُ عَنْهُمْ پر مُوَالْهُ فَيُصْبِحُونَ 
لی بأَيديهمْ شَيْء ثم بای الوم فَيَدْعُوهُمْ فَيَسْتَحِيُو فيس 9 مرن لہ 1یض رك 
کال الما 3 آئے تيوت کت الأَرْض أَنْ نيت قَثْلیك فَترُىُ 
عَلَيْهِمْ سَار مس جدہ میں پ 0 
الجَرِيَة فَيْقُو 0 لَه أخرجي كُنُورَكٍ فَيَنْضَرِفُ من َتَتْبَعْهُ كَيَعَاسِيبٍ النَّخْل 
ا ہم مض ا اا 00 


تر رکے ودعو رجا شايا ہہد ت۹ فیا اتی ف خسار" می آنه 
يذهب إلى المدينة فیخرج منها رجل على هذه الصفة» فیقول: أنت كذاب دجال 


- الواقعية لا غبار فيه» وعلى هذا فلا يصح الاستدلال بذلك الحديث على إيجاب العشاء 
على أهل بلغار الذين لا يجدون وقت العشاء؛ فإن فيها يطلع الفجر قبل غروب الشفق 
في أربعينية الشتاء» والمسألة خلافية شهيرة بسطها ابن عابدین'''ء وحكى تصحيح كلا 
القولين الإيجاب وعدمه عن جمع من الفقهاء. 

]١[‏ قال القاري''': أي: تامّا كاملا قويّاء وشباباً تمییز عن النسبة» وقال الطیبي''': الممتلئ 
شباباً هو الذي يكون في غاية الشباب: انتهى. 

[1] كما يدل عليه رواية البخاري”؟' عن أبي سعيد قال: حدثنا النبي كَل يوماً حديثاً طويلًا عن 
الدجالء فكان فيما يحدثنا به أنه قال: «يأتي الدجال وهو محرم عليه أن يدخل نقاب - 


.)۳٦٣٣ /۱( انظر: «رد المحتار)‎ )١( 
«مرقاة المقاتیح) (۱/ ۰۳ء‎ )٢( 


() (شرح الطيبي ۳۷۷ ]۸ 
)٤(‏ «صحيح البخاري) (۱۸۸۲ء ۷۱۳۲). 


أ انق | أو سس وھ چچچجھوووچویییییروسگھھھ يح ست رر 


واب الفالن 

سے وو 1 کو ا ا ول 6-1 4 ده ف کو 7.۳ قر 7۸0-7 

فیض رو2 لسقت فيقطعه جزلتين» ثُمٌ يَدْعُوهُ فَيُقَبِلُ يَتَهَلَلُ وَجْهُةُ يَضْحَكُ 
2 

اس ةاضابد لی ری 2 تر هو دهم سم 

فَبَيتَمَا هو كَذْلِكَ إِذ هبط عِيسَى ابِنْ مَرَيمَ ع نه ددم افع نه مغ وا ه422 كه 222252 226020620206 


قوله: (فيضربه) الدجال (بالسیف فيقطعه جزلتين)1!» وفي بعض 
الروايات!"" أنه ينصفه بالمنشار ثم يحييه بعد ذلك» فیأخذ الرجل!'' فيما كان يقوله 


- المدينة» فينزل بعض السباخ التي تلي المدینة فيخرج إليه يومئذ رجل هو خير الناس أو من 
خيار الناس فيقول: أشهد أنك الدجال)ء الحديث يأتي بقيته. 

]٤[‏ قال القاري7١2:‏ بن بفتح الجيم وتكسر أي: قطعتين تتباعدانء ويضربه غضباً عليه لإبائه قبول 
دعوته الألوهية أو إظهاراً للقدرة وتوطتةً لخرق العادة؛ انتهى. 

[1] ذكر الحافظ''' اختلاف الروايات في ذلكء ثم قال: قال ابن العربي: هذا اختلاف عظيم 
يعني في قتله بالسيف وبالمیشار قال: فیجمع بأنهما رجلان يقتل كلا منهما قتلة غير قتلة 
الآخرء كذا قال والأصل عدم التعدد» ورواية الميشار تفسر رواية الضرب بالسیفء فلعل 
السيف كان فيه فلول فصار كالميشارء أو أراد المبالغة في تعذيبه بالقتلة المذكورة» ويكون 
قوله: «فضربه بالسيف» مفسراً لقوله: إنه نشرہہ وقوله: «فيقطعه جزلتين» إشارة إلى آخر 
أمره لما ینتھي نشره» انتھی. 

['] كما في حديث أبي سعيد عند البخاري» وفيه: فيخرج إليه رجل هو خير الناس أو من خيار 
الناس فيقول: أشهد أنك الدجال الذي حدثنا رسول الله يكِةِ حديثه» فيقول الدجال: أرأيتم 
إن قتلت هذا ثم أحييته هل تشكون في الأمر؟ فيقولون: لاء فيقتله» ثم يحييه» فيقول: والله 
ما كنت فيك أشد بصيرة مني اليوم: فیرید الدجال أن يقتله فلا يسلط عليه قال الحافظ ('۹: 
وفي رواية: ما ازددت فيك إلا بصيرة» ثم يقول: يا أيها الناس إنه لا يفعل بعدي بأحد من 
الناس» وفي رواية: فيقول الدجال: أما تؤمن بي؟ فيقول: أنا الآن أشد بصيرة فيك مني» ثم 
نادى في الناس يا أيها الناس هذا المسيح الكذاب» من أطاعه فهو في النارء ومن عصاه فهو 
في الجنةء انتهى. 


00 (مرقاۃ المفاتيح» (۱۰/ .)١١١‏ 
زگ «فتح الباري» (۱۳/ ٢١٦)۔‏ 
025 «فتح الباري) (۱۳/ ۳١٦۱)۔‏ 


من سب الدجالء فيريد الدجال أن يذبحه فلا يقدرا'! لانتهاء خوارقه إذ ذاك» فان 


الدجال من المدینة خائباً وخاسراًء وذلك الرجل''' الخضر عليه السلام. 


]١[‏ فقد تقدم في رواية أبي سعيد عند البخاري: «فلا يسلط عليه)ء قال الحافظ''': وفي رواية: 
«فيأخذه الدجال ليذبحه فيجعل ما بين رقبته إلى ترقوته نحاسء فلا يستطيع إليه سبيلاً»» 
فأضجع فلا يقدر عليه ولا يتسلط عليه مرة واحدة»» ووقع عند أبي يعلى وعبد بن حميد 
من رواية حجاج بن أرطاة عن عطية: «أنه يذبحه ثلاث مرات: ثم يعود ليذبحه الرابعة» 

3 قال الحافظ''': وقع في «صحيح مسلم) عقب رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: «قال 
أبو إسحاق: يقال: إن هذا الرجل هو الخضر)ء وأبو إسحاق ليس بسبيعى كما ظنه القرطبى» 
بل هو إبراهيم بن محمد بن سفيان راوي (صحیح مسلم» عنهء كما جزم به عياض والنووي 
وغيرهماء ولعل مستنده فى ذلك ما قاله معمر فى «جامعه) بعد ذکر الحديث: قال معمر: 
بلغني أن الذي يقتل الدجال الخضرء وكذا أخرجه ابن حبان”'' من طريق عبد الرزاق عن 
معمر قال: كانوا يرون أنه الخضرء وقال ابن العربي: سمعت من يقول: إن الذي يقتله 
الاجال حر الخ ووه ا ضری لا نرهاة تھا قال النافكل"*؟: فساف: #الديها سه 
ازع عاقئی )۹۹اس حديك أبن عبيدة بن الجراح رفعه في ذكر الدجال: «لعله - 


)00( «فتح الباريی) (11/ 5 .)٠١‏ 
07 «فتح الباريی) (۱۳/ ۰۳١٦۱)۔‏ 
(۳) «صحيح ابن حبان) (5801). 
63 «فتح الباري» .)٦١٤١/١۳(‏ 
)٥(‏ (صحیح ابن حبان) .)٦۷۷۸(‏ 


راج سے ل 


سور ا و شرك 


بِشَرق يتشق غلة الات البَيضَاء بَِينَ مَھرُودتینِ سم سدا کم 


قوله: (بشرقی د فيشق) الظاف ۲۷ أن 'نروله يكون رده مشقء ولذلك استشكل 
بعضهم هذه الروايات مع ملاحظة ما ورد أن نزوله يكون في بيت المقدس والإشكال 
ممکن رفعه بأن یقال: المراد فى هذا الحديث أن :نزوله فى پیٹ المقدس إثما يكون 
في الجانب الشرقيء ولما كان هذا يحتمل مواضع كثيرة لما في الجانب الشرقي 
- أن يدركه بعض من رآني أو سمع کلامي)ء الحديثء ويعكر عليه ما تقدم من لفظ: شاب 
ممتلئ شباباً»» ويمكن أن يجاب بأن من جملة خصائص الخضر أن لا يزال شابًا ويحتاج 
إلى دلیلء انتهى. 
وقال صاحب «الإشاعة)27: هذا الرجل المؤمن هو الخضر عليه السلام على الأصح كما 
صرح به في الأحاديث الصحيحة» ودل عليه الكشف الصحیح: ثم ذكر الروايات المؤيدة 
لذلكء قال: روى الدارقطني في «الأفراد» عن ابن ن عباس قال: تُيىٌَ للخضر في أجله حتى 
يُكذّب الدجالء ثم قال: وقيل: هو أحد أصحاب الكهف. وهو ضعیف انتهى. 

]١[‏ يعني أن الظاهر من حديث الباب أن نزول عيسى عليه السلام يكون في شرقي دمشقء» 
وهو مشكل ہما ورد من رواية النزول ببيت المقدسء واختلفوا ذ في الجمع بينهماء ومختار 
الشيخ ترجيح رواية بيت المقدس وإليه مال السيوطيء كما حكاه عنه القاري إذ قال''': 
ذكر السيوطي في تعليقه على ابن ن ماجه أنه قال الحافظ ابن كثير: في رواية ا 
السلام ينزل ببيت المقدسء وفي رواية: بالأردن» وفي رواية: بمعسكر المسلمين» قلت 
حديث نزوله ببيت المقدس في ابن ماجه هو عندي أرجح, ولا ينافي سائر الروايات لأن 
بيت المقدس شرقي دمشق وهو معسكر المسلمين إذ ذاك» والأردن اسم الكورة كما في 
«الصحاح»”"؛ وبيت المقدس داخل فيهہ وإن لم يكن في بيت المقدس الآن منارة» فلا بد 
أن تحدث قبل نزوله» انتهى. 3 

.)۲٥٢ «الإشاعة» (ص:‎ )١( 


(٢‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ ۰۳ء 
زهرة (الصحاح) (ہ/ ۲۱۲۲). 


من الاتساع غین أحد المحطملات بإبدال!١!‏ دمشق من الشرقىئ أويبيانه عنه» فكان 
المعنى أن نزوله يكون في الجانب الشرقي من بيت المقدس'''. 


- ومال الأكثرون إلى ترجيح رواية شرقي دمشقء وبها منارة بيضاء موجودة الآنء وإليه 
مال صاحب «الإشاعة) 2١١‏ والدمنتي في «نور مصباح الزجاجة»)؛ وحكى عن ابن كثير أنه 

الأشهر. 

[] حاصله أن شرقي بيت المقدس لما كان صادقاً على جهة وسيعة عیّنه بقوله: دمشق, أي: 
الجانب الشرقي الذي بجانب دمشقء وتأويل الشيخ يشير إلى أن دمشق في جانب الشرق 
من بيت المقدس؛ وهذا ينافي ما تقدم في كلام القاري عن السيوطي من أن البیت بشرقي 
دمشق ولعل الحق مع الشيخ» فإن دمشق في زاوية بين الشرق والشمال من بيت المقدس» 
وهكذا صورتها. 


[] بياض في المنقول عنه بعد ذلكء ولعله رحمه الله ذكر شيئاً ترك في النقل أو لم يتفق له ذكر 
ما أراد إيراده» وزاد في «الإرشاد الرضي» بعد ذلك: أن نزوله عليه السلام يكون عند صلاة 
العصر بعد ما أقيمت ويتقدمهم إمامهم المهديء فيقال لعيسى عليه السلام: تقدمء فيقول: 
لاء ويكون مجتهداًء فما قيل: إنه يتبع الإمام أبا حنيفة غلطء نعم لا يبعد أن يكون اجتهاده 
موافقاً لاجتھادہہ فإن قيل: لم يحتج عليه السلام في نزوله من السماء إلى شيء حتى وصل 
إلى المنارة فاستدعى المرقاة؟ يقال: سبب ذلك أن الدنيا دار الأسباب فناسب أن يراعى فى 
ذلك الأحكام الدنيوية» انتهى. 00 


.۔)۲٥٢ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )١( 


2 الفتن 00 ا 0 م 5:8:۹۲ 
20 جُيِحَة مَلَكيْنء إِدَا ٦‏ 220 قَطرَ وَإِذَا رَفَعَهُ تَحَدَّرَ مِنْهُ 
ہی وب پیوس 
نی بَصَرِواء قال: افَيَخلبْءُ حةَ حَتّی يُذرِكهُ باب َي فَيَقْثْلَهہ قَال: اَیَلّث 
كُدَلِكَ مَاشَاءَ اللّه)» قَالَ: لثُمَ ۳ الله إِلَبْهِ أَنْ حَوَزا'' عِبَادِي إِلَى الور 


قوله: (قطر) وفيما بعد (تحدر) الفرق بينهما أن التقطر بالانفصال من الجسم» 
والتحدر هو السيلان!١!‏ على الجسم نفسه إلى السفل. 
قوله: (فيقتله) هذا القتل لتحصيل!'! اليقين للمؤمنين أن لا يوهم لهم لقاؤه. 
وإلا فإن موته یحصل بخروج نفس عيسى عليه السلام ووصوله إليه» وكذلك ما 
ورد في الحديث الآتي بعد ذلك أنه يطعنه فإنه مجرد استيقان لموته ودفع لما عسى 
أن يتوهم أنه حي بعد. 
[] قال المجد''': الحدر: الحط من علو إلى سفل كالحدورء وسيلان العين بالدمع» وتحدر: 
تنزل» انتهى. 
[؟] احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لما أن هذه الجملة من الحديث بظاهرها تخالف الجملة 
الأولى» وهي قوله: لا يجد ريح نفسه أحد إلا مات وقد ورد في الجمع بينهما أقوال آخر 
قال القاري”": قوله: الا يحل لكافر يجد من ريح نفسه إلا مات)ء يجوز کون الدجال 
مستثنی من هذا الحكم لحكمة إراءة دمه في الحربة ليزداد كونه ساحراً في قلوب المؤمنين» 
ويجوز کون هذه الكرامة لعيسى أوّلا حين نزوله» ثم تكون زائلة حين يرى الدجالء إذ دوام 
الكرامة ليس بلازم. وقيل: النفس الذي يُموّت الكافر هو النفس المقصود به إهلاك کافر لا 
النفس المعتاد فعدم موت الدجال لعدم النفس المراد» وقيل: المفهوم منه أن من وجد - 


)١(‏ فى نسخة: (حَرّرًا. 
20 «القاموس المحیط) (ص۳۰۹۰): 
و (مرقاة المفاتيح» .)١5١/١١(‏ 


۰ موجووسچوچوتجیفیکیجیٹصجچیوڑواودسی‫سّٰ-ے الکو الد 0 
َإني َد أَنولّثْ عبَادا لي لا يَدَانِ(" لَْحَد بقتَالهم)» ال وت ال شرت 


سو 0 هُمْ گمَا قَالَ الله: #وهُم من کل حَدپ یلو 14 [الأنبياء: ٦۹]ء‏ 
تال نوز اَل عو الطبريّة كيشت تا ما 5 بَلڑ يها آخلف 
:لذ كان يذو مره مَك رزوت حشی يلوا إلى جب يذ 
افيس قَيَفُولُون: لد قعَلنَامَنْ في الأرْضِء َعَم لتقل مَنْ في السّمَاء 
فير هون تا إِلَى الف 6 د الله عَلَيْهِمْ ناو يَهُمْ مُحْمَرَ دما وَيُحَاصَرٌ 
عِيسَى بنْ مَرَیمَ نل 000 


قوله را ولهم) أ اي : آول''' صفوفهم. 
قوله: (لقد كان بهذه مرة ماء) بيان لاستشفافهم الماء في الشرب حتى لم 
قوله: (ويحاصر عيسى ابن مريم) إلخ» أي: یبقون في الحصن والحصارالذي 
على الطور لا أن" يأجوج ومأجوج یحاصرونھم؛ 0 عه م ع لمع عع اع لع 
> من نمس عيسى من الكفار یموت: ولا يفهم منه أن يكون ذلك أول وصول نفسه؛ فیجوز أن 
يحل ےجود عسي عبد رہد دک 
ثم من الغريب أن نفس عيسى تَعَلَقَ به الإحیاء لبعض» والإماتةٌ لبعض» انتهى. 

]١[‏ ولفظ «المشكاة» عن مسلم: «ويمر أوائلهم على بحيرة طبریة)ء قال القاری ۲۷ بالإضافة» 
وبحيرة تصغير بحرة» وهي ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال» وطبرية بفتحتين: اسم 
موضع وهي قصبة الأردن بالشامء انتهى. 

[] ويؤيد ذلك لفظ «المشكاة» عن مسلم: (ویحصر نبي الله وأصحابه»» 001001 


() فى نسخة: الا يد). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۱٢٢‏ 


"چد ہہ ا 


اواب الغان 


386 د و ا 1 موقا + > هس ىه 0 کی 2 1" ذو وس ا5 
حَتَى يَكُونَ رأس الْوْرِيَوْمَئِذِ خَيَْا لهِمْ مِنْ مِانَةِ يئار لاحَدِكُم الِيَوْمَا» قال: 
کے و شا 7 صػو ٤ے‏ إ)ٗ رغاس نو ہہ قمع 7 ل 1ق ع سامابه 
افيَرْعْبٍ عِيسَى ابِنْ مَرْیَمَ إلى الله وَاصحَابةاء قال: (فيرْسِل الله عَليْهِمٌ النغف 
3 2 ق و 6 و ج اھت سوم دوه .ده 5 ا کے مض 8 لے 2 
فی رِقابهِم فيصيحونَ فرسَى مون كمَوْتِ نس وَاحِدَةَاء قال: (وَيَهبط عِيسَى 


ہک رھ ا حھدے ہہ 


2 ور سے وھ کے قل اشوا فد ااه اف یں ا وو و ے۔ ٠م‏ 
وَاصَحَابه قلا يَجِدَ مَوْضِعٌ شِبرٍ إلا وَقَدَ ملانة رَهَمَتْهُمْ وَنَتَنْهُمْ وَدِمَاژهمْاء 


الام 


ل 


قَالّ: ١فَيَرْعَبُ‏ عِيسَى إِلَى الله وَأَصْحَایْهُاء قَال: ال ا 


فإن الله يغطي!!! أعينهم عنھمء فلا يفوزون ولا يصلون إلى حيث مستقرهم حتی 
يعلموا بحالهم. 

قوله: (حتی يكون رأاُس''' الثور) إلخ» خصه بالذكر لما فيه من العظام 
الكثيرة» وما فيه من اللحم يتحصل بشق من الأنفسء ومع ذلك فلا يدفع من 
الاشتهاء إلا يسيراً لقلة اللحمية فيه وللاكتناز"!» وبذلك يعلم مقدار احتياجهم إلى 
ما يؤكل؛ فإن رأس الثور لما كان خيراً لهم من مائة دینارء وقد علمت ما في رأس 
الثور من الصفات. فما بال اللحم والأطعمة الأخرى. والله أعلم. 


- قال القاري''٭: بصيغة المفعول أي: يحبس في جبل الطورء انتھی. 

]١[‏ كما يدل عليه لفظهم في هذا الحديث: «لقد قتلنا من في الأرضء فهلم فلنقتل من في 
السماء»» انتهى. 

3 قال القاري''': أي: يصير من شدة المحاصرة والمضايقة رأس البقر مع كمال رخصه في 
تلك الديار خيراً من مائة دينار» قال التوربشتي7©: أي: تبلغ بهم الفاقة إلى هذا الحدء وإنما 
ذكر رأس الثور ليقاس البقية عليه في القيمة. 

[] أي: لاجتماع لحمه وصلابتهء قال ا۸8 اکتنز: اجتمع وامتلاً. 


00 (مرقاة المفاتيح» (۱۰/ .)۱٢۲۴‏ 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (۱۰/ .)۱٢۲۴‏ 
(۳) «كتاب الميسر) .)١١51//5(‏ 
)٤(‏ «القاموس المحیط) (ص: 585). 


سس رر ہہ ہر کے دري 
فَيرْسِلُ الله عَلی عَليِْمْ ظيْرًا كَأعْنَاقٍ| 000 + تلم فتظرَحْهُمْ بالمَفي[ رنڈ 
سوین موی حم يان رتس 
لا يكن مِنْهُ بَيْثُ وَبَرِ وَلَا مَدّراء قال: تَيْنْل الاؤش یت كه الا 


قوله: (كأعناق البخت!'گ). 
قوله: (بالمهبل)!'! كأن المهابل ھی مغارات الجبال. 
قوله: (كالزلفة!؟؟) ھی المرآة المزينة. 


[] بياض في الأصلء وقال القاري''': بضم موحدة وسكون معجمة نوع من الإبل» أي: طير 
أعناقها في الطول والكبر كأعناق البخت: والطير جميع طائرء انتهى. 

[1] قال الدمنتي: بميم وموحدة كمقدس: موضع. وفي المجمع''': وفي حديث الدجال: 
افتطرحھم بالمهبل» هو الهوة الذاهبة في الأرض» القين زثال المجر؟؟؟: كمتول: الوي 
من رأس الجبل إلى الشعْبء وقال أيضاً في نهبل: وفي الترمذي في حديث الدجال: 
«فيطرحهم بالنهبل» بحر اتصعيت: والسرات بالميم» انتهى. قلت: ليس في النسخ التي 
بأيدينا من الترمذي بالنون بل فيها بالميم» كما في الأحمدية والمصرية وغيرهماء نعم 
0 برواية مسلم: تطرحهم حيث شا الله. وفي رواية: تطرحهم بالنهبل» قال 
التاری ۶ بفتح النون وسكون الهاء وفتح الموحدة: موضعء وقيل : مكان ببيت المقدس» 
وفيه أنه ٦‏ يسعهم؛ ولعل المراد به موضع بعضھم أو على طریق خرق العادة يسعهم 
وقيل: هو حيث تطلع الشمسء ثم حكى عن (القاموس): أن النهبل تصحيف والصواب 
بالميم» انتهى. 

[] قال القاري”*2: بفتح الزاي واللام ويسكّن وبالفاءہ وقيل: بالقاف هي المرآة بكسر الميم؛ - 


)001( (مرقاۃ المفاتيح» .)١55/١١(‏ 

.)١4١ /5( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۹۸۷ 985). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (١١/5؟١).‏ 

.)۱٢٢١ /۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 


ا خے ےتسس سس شس سس چکٹھڑ ا 
انيه -ه ٥‏ 

کی وع ہا لكف .و کہہے مقعم ہم اہ کس صں . ےا4 0 
قال؛ «ثم يقال للارضٍ: أخرجي تَمَرَتَكِ وَرْدِي بَرَكْتَكِء فَيََمَيْذٍ اگل العِصَابَة 
خ2 ک4 و ال 1 71 ع ع م 

الرّمّانَة وَيَسْتَظِلُونَ بِفَحْفِهَاء وَيْبَارَكُ فی الرَسْلٍ حَتَّى إِنَ الفِئَامَ مِنَ النّایں 
2 8 5 0 5 ۲ 1 2 7 0 ا 7 0 7 7 57 75 
يَكْتَمُونَ بِاللِفْحَةِ مِنَ الإبل» وَإِنَ القَبِيلَةَ ليَكْتَمُونَ بِاللِفْحَة مِنَ البَقَِ وَإِنَ 
عد ص ا ےھ کے 0 يي .ع ھی ‏ صوومے ‏ وق حت ع ھا وا ہے ہے اللا 5 
مرو ہیں وو سے 


سو و جو اض کچھ تھے ھی وق کا حون و سس نت 
قعبصت 7 کل موین؛ ویبعی سَائِڑ التایں یتھارجونَ 2] يتقالع" 
الحْمُنُ فَعَلَيْهِمْ تَقُومُ السَاعَةا. 


قوله: (ويستظلون بقحفھا)!'' دفع لما عسى أن يتوهم من قلة الشهوة في 
الأكل فسبعون لذلات لاک گے 
قوله: (باللقحة) واللقحة ھی القريبة بالولاد والحاملء واللبن يقل فى 
الحاملء فلما كان كذلك حال الحوامل فما بال غير الحوامل. 
- وقيل: ما يتخذ لجمع الماء من المصنع: والمراد أن الماء يعم جميع الأرض بحيث يرى 
الرائي وجهه [فيه]» قال القاضي''': روي بالفاء والقاف وبفتح اللام وبإسكانها وكلها 
صحیحة قال القاري: الأصح هو الذي عليه الأكثر بفتحتين والفاء واقتصر عليه [صاحب] 
«القاموس» في المعاني الآتية كلهاء قال: واختلفوا في معناها فقال ثعلب وأبو زيد وآخرون: 
[معناه] كالمرآة» وحکی صاحب «المشارق)7'' هذا عن ابن عباس» وقيل: كمصانع الماء 
وقيل: الإجانة الخضراءء وقيل: كالصحفة» وقيل: كالروضة. انتهى. 
[ قال القاري”؟؟: بكسر القاف أي: بقشرهاء قال التووي”*؟: هو مُفَّكّر قشرهاء شبهها بشحف - 


(١)‏ في نسخة: «(تتهارج). 

.)]۸۸۷۸ /۸( «إكمال المعلم)‎ )٢( 

۔)۳۱٣٣‎ /۱( انظر: (مشارق الأنوار»‎ )٣( 
.)۱٢٥/۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


ر8 (شرح صحیح مسلم) (۲۹۸/۹). 


:ج77 وش سد وٹ لذي 


ڑا ُ2 3 و عو > سے کک 7 ۱ 
هذا حديث غریب حسر صحیح تعر فا مِنْ حَدِ حَدِيثِ عَبّد الرَحمّنِ 
ابْنِ يَزِيدَ بْنِ جَابِرٍ 


٠‏ باب مَا جَاءَ في صِفَةٍ الدَّجَالٍ 
041 خذقا خظنة يخ عن الائلی قاع کا التكيز بن 
ناته عن تند لها تر عن ا عن ني عدر عَنِ اللَبيْ كلك 
أنَهُ سْئِلَ عَنِ الدَّجَّالِء فَقَالَ: : الا إن رَبَكُمْ ليس يأ و َه أَعْوَنُ عَبْنہ 
اليُمْئَى كَأَنَهَا عِتَبَةٌ طَافِيًَا. 


1ے یراب با اق ضفة الدجال] 


توه رگالتیا حیة طاقية) صطر سافنا بالباءه رق بوره ف 11 عق 
الروايات (طافة) مهسؤزاء وبينهما ثناف» فالمهوز من طففت النارہ فكآن العین 
لما كانت طافئة فهي ممسوحة لا تبصر شيئاء والناقص من طفا السمك على الماء 
فهو طافء وهذا يستلزم خروج حدقتها من موضعها لكنها مبصرة بعد فالجمع 
أن إحدى عينيه طافئة والأخرى طافية» وحيث ورد طافية بالياء فيمكن أن يكون 

مهموزا قلبت همزتها ياء لكسرة ما قبلها. 

52 الآدمي» وهو الذي فوق الدماغ» وقيل: هو ما انفلق من جمجمته وانفصلء وقال شارح: 
أراد نصف قشرها الأعلیء وهو في الأصل العظم المستدير فوق الدماغء وهو أيضاً إناء من 
خشب على مثاله كأنه نصف صاع واستعير هاهنا لما يلي رأسها من القشرء انتهى. 

]١[‏ اختلفت الروايات في عيني الدجال؛ قال صاحب (الإشاعة)'': أعور العين اليمنى كأنها 
عنبة طافية» وفي رواية: «أعور العين اليسرى»» وفي حديث سمرة عند الطبراني وصححه - 


[٢٢۲]خ:‏ ۷۱۲۳ء م: ۹ء حہم: ۲ء تحفة: ۸۱۲۱. 
)١(‏ «الإشاعة» (ص: .)٤۲۳٢‏ 


۹ھ اا:ؿ. ہہ .._......‌. ڑ. ں .۔...۔۔ )٥‏ 
وی الاب عَنْ مَعَيٍ وَحَدَيقة) َأَبِي هِرَيْرَة کا كنات وَجَابہرِ بن عَبّدِ اللہ 
أي ب بَكْرَة 8 ای وا 2 سی وَالقَلَعَانِ بُ بن يا 
سرت دیوجت 


اق و سی و كد وی 


حل تا اله لفن زی دزن :یہ 


اوبات خافن أن الذخال اخ ان 

- ابن حبان والحاکم''': «ممسوح العين الیسری)ء وفي رواية: «أعور العين مطموسها وليست 
حجراء)ء وهذا معنى طافئة مهموزة؛ قال الحافظ في (الفتح)''' نقلّا عن القاضي عياض: 
الذي رويناه عن الأكثر وصححه الجمهور وجزم به الأخفش طافية بغير همزة» وضبطه 
بعض الشيوخ بالهمزة» ومعناه: أنها ناتئة نتوء العنبة» وأنكره بعضهم ولا وجه لإنكاره. 
ثم جمع القاضي عياض”" بين الروايات بأن عينه اليمنى طافية - بغير همز - وممسوحة» 
أي: ذهب ضوؤهاء وهو معنی حدیث أبي داود: مطموس العين ليست بناتئة ولا حجراء 
أي: ليست عالية ولا عميقة» كما في حديث ابن عمر في الصحیحین؛ والیسری طافثة - 
بالھمز -کما فی الرواية اللأخرى عنهء وھی الجاحظة التی كأنها كوكب دريء وكأنها نخاعة 
في حائط أي: وهي الخضراء كا كل ذلك في الأحاديث» قال: وعلى هذا فهو 
أعور العينين معاً فكل واحدة منهما عوراء؛ وذلك أن العور العیب: والأعور من كل شيء 
المعیب؛ وكلا عيني الدجال معيبة» إحداهما بذهاب نورها والآخری بنتوٹھا وخضرتهاء 
قال النووي”*2: وکلام القاضي عياض في نهاية من الحسنء انتھی 


[٣٤٣]خ:‏ ۱ء حم: ۳/ ۱۲۳ء تحفة: 1159. 

.)۱۲۳٣( (المعجم الکبیر؟ (۷۷) واصحح) ابن حبان (۲۸۵))ء و«المستدرك)‎ (١) 
ا «فتح الباريی) (۱۳/ ۹۷)۔‎ 

(۳) انظر: (إکمال المعلم) .)68757/١(‏ 

.)٣١٥ /۱( «شرح النووي»‎ )٤( 


ا ا امممصسص-صمصحصکٌکسحھےسصُکصکھسصمممکٗکسکسممٔکٗمڈککسے سس سس ےت سے سد الكوكب الدّرَي 
عن كتاذ عن آئیں قَال: قال وَسُولٌ الله لا اياي الدّجَالٌ المديئة فَيَجِد 


ھا یں کل 204 ٤ب‏ ہب 2 ٤‏ 2000 1 قد + ا 0 
العتكينةة رر ھا ا لها رو ١ئ‏ 
کت 7 
000 ۔ و و کے رن وا سا ری کت ایی کک ے5 6 7 م6 لس س2 ک8 
الاب عن الى فده © وَفاطِمَة بنتِ فییں؛ وَمِحَجَنء وَاسَامَة بن 


7 مع ہو اللو ابي 
زيد» وسمره بن جندب. 
2 8 گی 5 جُْ 


ی3 بیع مر 9 
هذا حديث صجیح. 
با حي 
0 


7٣‏ >_ْ يم ُتَيْبَة تا عَبْدُ العَزِيز بْنُ مُحَنَّدِء عَن العَلَاءِ بْن 


ض2 


عَبْد الرّحْمَنِء عَنْ أبيهء عَنْ أبي هُرَیْرَقہ أَن رَسُول الله کل قَال: (الِيمَانُ يَمَانِ 
قوله: (الإيمان يمان) بینہا'في الحاشية» واستحسن الأستاذ أدام الله علوه 


]١[‏ ولفظها: قوله: «الإيمان يمان» أصله يمنى حذف إحدى اليائين» وعوض عنها الآلف. 
وقيل: قدم إحداهما وقلبت [ألفاً] فصار كقاض» كذا في (المجمع)'''ء وصرفوا الحديث 
عن ظاهره من حيث إن مبدأ الإيمان من مكة ثم من المدينة» فقيل: المراد أن الإيمان بدأ 
من مكة» وهي من تهامة وهي من أرض اليمن» ولذا يقال: الكعبة اليمانية» أو لأن مكة يمانية 
باعتبار المدينة» وقيل: قاله النبي كك بتبوك» ومكة والمدينة حينئذ بينه وبين اليمن» فأشار 
إلى ناحية اليمن وهو يريد الحرمين, أو لأنھما يمانيتان باعتبار الشامء وقيل: أراد الأنصار 
لأنھم اليمانون في الأصلء وهم نصروا الإيمان والمؤمنين وآووهم, فنسب الإيمان إليهم» 
ذهب إليه كثير من الناس» وهو أحسنها عند أبي عبيد إمام الغريبء قال النووي''': ولا 
مانع من حمله على الحقيقة لآن من قوي في شيء نسب إليه» وهكذا كان حال الوافدين 
منهم لحديث: «جاؤوكم أهل اليمن أرق أفئدة»» وإنما جاء حينئذ غير الأنصار وهكذا 
كان حال أهل اليمن حينئذ في الإيمان» وحال الوافدين منه في حياته ا وفي أعقاب موته 
كأويس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبههما ممن سلم قلبه وقوي إيمانه» فكانت نسبة - 

[٣٣]خ:‏ ۳۳۰۱ء م1 اف حم: ۲ الالال تحفة: ۷۸ ۰٤۱۔‏ 


.)۲۱۸/٥( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)۳۰۸/۱( «شرح النووي»‎ )٢( 


3-1 ٠اا‎ ۶ 


بواب الماں 
َالکنر من قل ا ارق 6 لام 5 ہمد الا في في 
انےلایۓۂ وم قبل الم تالق 6 


ومجده وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ توجيه النووي» وما جا صاحب 
«المجمع» غير واردا" أ فإن التفضیل على مؤمني الحرمين الشريفين غير لازم منه. 
قوله: (والكفر من قبل المشرق) ولقد كانت القبائل اليمنيون سارعوا إلى 

الإسلام كأسلم وغفار وغيرهاء وأبطأ'"' أهل المشرق كمضر وغيرها مع ما يظهر 

- الإيمان إليهم لذلك إشعاراً بكمال إيمانهم من غير أن يكون في ذلك نفي له عن غيرهم؛ 
فلا منافاة بينه وبين قوله كَل «الإيمان في أهل الحجازاء ثم المراد بذلك الموجودون 
منهم حينئذ لا كل أهل اليمن في كل زمانء فإن اللفظ لا يقتضيه» هذا هو الحق في ذلك» 
ونشكر الله تعالى على هدايتنا له. انتهى بزيادة عن النووي و«الفتح)17). 

]١[‏ إذ قال بعد ذكر كلام النووي المذكور: ولعل المانع أنه يلزم قوة إيمانهم وفضلهم به على 
المهاجرين الأول والأنصار وفيهم العشرة وغیرھم؛ انتھی. 

[1] لما تقدمت الإشارة إليه في كلام النووي أيضاً إذ قال: ليس فيه نفي له عن غيرهمء وذلك 
لأنه ليس فيه لفظ حصر أو ما في معناه. 

[] فقد قال الحافظ'': كان أهل المشرق يومئذ أهل کفرہ فأخبر كَل أن الفتنة تكون من تلك 
الناحية» فكان كما أخبرء وأول الفتن كان [من] قبل المشرق؛ فكان ذلك سبباً للفرقة بين 
المسلمين» وذلك مما يحبه الشيطان ويفرح به» وكذلك البدع نشأت من تلك الجهة» وقال 
أيضاً تحت قوله عليه السلام: (لأری الفتن تقع خلال بیوتکم): إنما اختصت المدینة بذلك 
لأن قتل عثمان رضي الله عنه كان بهاء ثم انتشرت الفتن في البلاد بعد ذلك» فالقتال بالجمل 
وبصفين كان بسبب قتل عثمانء والقتال بالنهروان كان بسبب التحكيمء ثم قتل عثمان كان - 


۔)۲٥٥‎ /5( انظر: «فتح الباري)‎ )١( 
«فتح الباري» (۱۳/ ۱۷ء ۱۳/ ۱۳)۔‎ (٢( 


7 و سو یچچ یچچ ےچچچکچیۓ - لب لو 


٤ء‏ شی و9 نيك لش عن ابن هاب أله سيم بي اله 


ہہت یی رت ہت 
مِنْ بَنِي عَنرو بْنِ عَوْفِه قال: سَیفث عَيِي مُجَيَعَ بْنَ جَاريَة الأنصَارِيّ 
تقر يك رقن الله كله کٹ (يقُعْل اْنُ مَرْيَمَ الدَّجَالٌ ب 5 لج)20. 


عبن انس انين 
1 


ا یہ ےت رت 
ابْنِ أُسِيدِء وَأبِي هِرَيْرَة تق وَعْثْمَانَ بْنِ أبي العَاصء وَجَابں وَأبِي أَمَامَةه 
وَابْنِ مَسْعُودِ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو وَسَمُرَةَ بْنِ جُنْدَسِه وَالثوایں بْنِ سَمْعَانَ 
وَعَمْرِ بْنِ عَوْفِ» وَحْدَيفَة بْنِ اليمَانِ 
فيما بعد من تفاوت بينهماء فان خروج الدجال على أهل المدينة يكون من'' قبل 
الشرق. واليمنيون يقابلونه ما لا يقابله من سواه. فلذلك قال النبي پا في كلا 
الفريقين أهل الشرق واليمن ما يبين حالهم. 
- أشد أسبابه الطعن على أمرائه» وأول ما نشأ ذلك من العراق» وهي من جهة المشرقء فلا 

منافاة بينه وبين قوله كَلِِْ: «آلا إن الفتنة من قبل المشرق)؛ انتهى. 

]١[‏ فقد قال الحافظ في بيان الدجال''': أما سبب خروجه فأخرج مسلم في حديث ابن عمر 
عن حفصة أنه يخرج من غضبة يغضبهاء وأما من أين يخرج؟ فمن قبل المشرق جزماًء إلى 
آخره. 

.١١1716 حمہ: ۳/ 00 تحفة:‎ ]٢٢ ٤٤[ 


00 قال في «النهاية» :)۲٢٢ /٤(‏ هو موضع بالشام وقیل: بفلسطين. 
0( «فتح الباريی) (۹۱/۱۳)۔ 


و تا ات ا 53ت 1ل يبن 
۳ _بَابٌ 

۲٥‏ کہ ےہ ہے ال 

و ےجو قَال رَ َشول الله کا اما مِنْ كب الا و 8۷ 

مَتَةُ 7 0 و کرضوت ٹر ول ےھ کات تہ 


٠.7, 
باب مَا جَاءَ في ذگر ابْنِ صَيَّاٍ‎ 5 
۔ حَدَّنَنَا سُفْيَانُ بْنْ وکیع؛ تا عَبْدُ الأغلى؛ ء عَنِ الجُرَيْرِيٌ»‎ ٦ 
0 عَنْ أبِي تَضٰرَۃ عَنْ أي سَعِيدٍ قَالَ: صَحِبَنِي ابْنْ ماھت ا‎ 
مُعْكَمِرِينَ» فَانْطلَقَ النَّاسُ وَثُرِكْتُ أنَا وَهُو فَلَنّا خَلَصْتُ بو افْمَعْرَرْتُ مِنْهُ‎ 
ا ل تَوَلْتُ قُلْتُ ا لَهُ: ضَعْ مَتَاعَكَ‎ 


٥٤‏ باب ما جاء ذ في ذكرايق ضرياول؟! 
[ قال القاري”*): وفی «القاموس»)0”*): ابن صائد أو صياد الذي كان يظن أنه الدجال وقال - 


[٢٢٤٢۲]خ:‏ ۷۱ ء: ۲۹۳۳ء د: ٣٤۳٦ء‏ حم: ۳/ ۱۰۳ تحفة: ١۱‏ 
٤٤[‏ ٢۲]م:‏ ۲۹۲۷ء حم: ٣٢٦۲ء‏ تحفة: .٦۱۳٤۲۸‏ 

(١۱)‏ في نسخة: «ك ف را. 

(؟) في «تحفة الأشراف) :)۱۲٤١(‏ (حسن صحیح). 

(۳) فی نسخة: (ابن صائد). 

.)١59/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 

.)۲۸۱ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


ا لك لدرَي 
عت يات التے ہم قال قا أَبْصَرَ غَتَم فَأَحَدٌ القَدَحَ فَانْطلَق فَاسْتَحْلَبَ كُمَّ 


5 5 5 
ع ےٌ و ع 
اتاذ آ یا ا 


بَا سَعِيدِ» شرب فَكْرِهْتُ أَنْ أَشْرَبَ عَنْ يِه هَيْنا 


4 


لِمَا ده یہ : مَدًا اليَوْم يَوْم صَائِفٌ وَإِنِي اقوق رف 
تر لہ)(حیقاللف الشهرة) وآرہ ا شجرۃ قريبة آ رٌبعیدامنی كأن آہا سعید 
أراد بذلك أن ينجو منه بنفسه فقال له ذلك. 


قوله: (وإذ نى أكره فيه اللبن) أي: من يديك أو يراد به اللبن المعهود» وهو 


التی تی برع سی لارکر نا ترک ذلك کتبا ويشى ثورية: 


الأکمل: ابن صائد اسمه عبد الله وقيل: صيافء ويقال: ابن صائد» وهو يهودي من يهود 
المدينة» وقيل: هو دخيل فيهم؛ وكان حاله في صغره حال الكهان یصدق مرة ويكذب 
0307 ثم أسلم لما كبر» وظهرت منه علامات من الحج والجهاد مع المسلمين» ثم ظهرت 
منه أحوال» وسمعت منه أقوال تشعر بأنه الدجالء ثم قیل: إنه تاب ومات بالمدينة» وقيل: 
اول ا الو ار رہ ب ا 
يوم الحرة» وقال أيضاً: روى أبو داود''' بسند صحيح عن جابر قال: فقدنا ابن صياد يوم 
الحرة» وهذا يبطل رواية من روى أنه مات بالمدينة وصلي عليه انتهى. 
[] يعني أشرت إلى شجرة وأبصرته إياها لینزل تحتهاء ولا ينزل عند أبي سعیدء ولفظ حديث 
7 سيد قال ہس ےج ہت 
الناس» وبقيت أنا وهو فاستوحشت منه وحشة شديدة مما يقال عليه» قال: وجاء بمتاعه 
فوضعه مع متاعي» فقلت: إن الحر شدید فلو وضعته تحت تلك الشجرة. قال: ففعل» قال: 
فرفعت لنا غنم... الحديثء انتهى. 
[] وذلك لما في حديث مسلم المذكور قال: فرفعت لنا غنم» فانطلق فجاء بعس''' فقال: 
اشرب أبا سعيد» فقلت: إن الحر شديدء واللبن حار. ما ب بي إلا أني أكره أن أشرب عن يده 
أو قال: آخذ عن يده... الحديث. انتهى. 


.)٦۳٤٣٣( «سئن أبي داود)‎ )١( 
.)۲۳٢ /۳( العس: القدح الكبير» «النهاية»‎ )٢( 


ود 


جو سس 2 08 
0-3 م اختنق 


اباب الفتن 

قانع قيب ا نآ ات ا درن لز اموه 

2 ہہ لت علخ 

ن۷ أَعْلَمُ لايس بِحَییثِ رَشول الله کل یا مَمْمَر الأصَار؟ اَم یکل 
ا (إِنَّهُ گار ا ل یڈ وَسُول الله کی نه عقِيم لا 


تیر 
سم 


مل لا و قَدْ خَلَفْتُ وَلَدي بِالمَدِدِ ين ألم کُر سُول الله گلا ود 
مك أَلَسْتٌ م مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيئة وَعْوَّدًا أَنْطلِقٌ مَعَكَ إِلَى ا 
ال يَجِيءٌ هدّا حَتَى قلت لعل مَكْدُوبٌ عَلَيْه كم م قَالَ: لزه 
لأخْبْرَنكَ خَبرا ۰ الہ - لأَغرِفُهُ وَأَغْرِفُ 7 ت مو الساعة 
الأزض, فَقُلْتُ: با َك سَائِرَ اليَوْم. 


سے لے - 4 مه هه 


قوله: (فقلت) له: (تباً لك1'؟ سائر اليوم) إنما قال له ذلك لأنه لبس عليه 
أمره بهذه الكلمة بعد ما كان أبو سعيد قد ظن أن الناس كذبوا عليه» ووجه التلبیس 
بذلك أنهما لما كانا معاً(أي: في موضع واحد) فعلمه بحال الدجال بحيث يعلم أنه 
أين هو الساعة!"! من الأرض مشیر إلى أنه هو الدجال وإن لم يكن هذا أمراً يقينياء 
[1] قال النووي”": أي: خسراناً وهلاكاً لك في باقي اليوم» وهو منصوب بفعل مضمر متروك 
الإظهارء انتهى. 
[1] ولفظ «المشكاة» برواية مسلم عن أبي سعيد: «أما والله إني لأعلم مولده ومكانه وأين هوء 
وأعرف أباه وأمه» الحديثء وفيه أنه يحتمل أنه كان يعرف هذه الأمور لكهانته بواسطة 
شيطانه. 


)١(‏ في نسخة: «ألستم». 
)٢(‏ فى نسخة: ذلا يدخل أو لا تحل له مكة والمدينة). 


(۳( (شرح صحيح مسلم) (۹/ ۲۸۳)۔ 


وتأويل!!! ما قال من قبل من عدم الولادة له وكفره وأنه لا يدخل المدينة أن هذه 

الأمور من علاماته إذا ظهر وادعى النبوة أو الألوهية أيا ما كان» وليس المراد أنه لا 

يولد له أبداء ولا يدخل المدينة أبدا وأن كفره مؤبد والحق!' في ذلك أنه غيره» 

]١1[‏ وبذلك جزم النووي إذ قال(١):‏ أما احتجاجه بذلك فلا دلالة فيه؛ لأن النبي گا إنما أخبر 
عن صفاته وقت فتنته وخروجه في الأرض. 

[؟] قال القاري''': قال بعض المحققین: الوجه في الأحاديث الواردة في ابن صياد مع ما فيها 
من الاختلاف والتضادہ أن يقال: إنه 4 حسبه الدجال قبل التحقيق بخبر المسيح الدجال» 
فلما أخبر و بما أخبر به من شأن قصته في حديث تميم الداري» ووافق ذلك ما عنده تبين 
له وا أن ابن الصياد لیس بالذي ظنه» وأما توافق النعوت في أبوي الدجال وأبوي ابن صياد 
فليس مما يقطع به قولآء فإن اتفاق الوصفین لا يلزم منه اتحاد الموصوفين» وكذا حكى 
الحافظ”" عن البيهقي أنه قال: لیس في حديث جابر أكثر من سکوت النبي َك على حلف 
عمرء فيحتمل أن يكون النبي ا كان متوقفاً في أمره. ثم جاءه الثبت من الله تعالى أنه غيره 
على ما تقتضيه قصة تميم الداري» وبه تمسك من جزم بأن الدجال غير ابن الصياد وطريقه 
أصح. انتهى. وإليه مال الحافظ إذ قال: وأقرب ما يجمع به ما تضمنه حديث تميم» وكون 
ابن صياد هو الدجال أن الدجال بعينه هو الذي شاهده تميم موثقاء وأن ابن صياد شيطان 
تبڈی في صورة الدجال في تلك المدة إلى أن توجه إلى أصبهان فاستتر مع قرينه إلى أنه 
تجیء المدة القى قدر الله تعالی خروجة فيهاء اتھی 

: ' 7 إذ قال: ومما يرجح أنه غيره أن قصة تمیم الداري متأخرة 

عن قصة ابن صياد فهو كالناسخ له. ولأنه حين إخباره يك بأنه في بحر الشام أو الیمن: لا 

بل من قبل المشرق كان ابن صياد بالمدينة» فلو كان هو لقال: بل هو في المدينة» انتهى. 


وبه جزم صاحب «الإشاعة» 


(١)‏ (شرح صحيح مسلم) (۲۸۱/۹)۔ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) ٠(‏ ۸۱ء 


(۳) «فتح الباري» (۱۳/ ۳۲ء ۳۲۸). 
)٤(‏ «الإشاعة لأشراط الساعة) (ص: .)۲٦٢‏ 


وإليه ذهب أكثر العلماءء وأما!'! النبي ا فلم ینکر على من قال: إن ابن صياد هو 
الدجال قوله لعدم علمه يَِةٍ بحاله هل هو الدجال أو غيره» ولعله كان يعلم بذلك 
لكنه لم يؤذن له في الإخبار» وأمال"! من قال بأنه هو استدل بعدم إنكاره يَكَِةِ على 
المدعي توحدھما قوله» كيف وقد حلف!"! بعضهم بين يدي النبي كَل بأنه هو, 


[1] قال القاري''': قالوا: وظاهر الأحاديث أنه و لم يوح إليه بأنه المسيح الدجال ولا غيره» 
وإنما أوحي إليه بصفات الدجالء وكان لابن صياد قرائن محتملة» فلذلك كان النبي كَل لا 
يقطع بأنه الدجال ولا غیرہ وهكذا حكى الحافظ'''عن النووي أنه قال: قال العلماء: قصة 
ابن صياد مشكلة وأمره مشتبه» لکن لا شك أنه دجال من الدجاجلة» والظاهر أن النبي كَل لم 
يوح إليه في أمره بشيءء وإنما أوحي إليه بصفات الدجالء وكان في ابن صياد قرائن محتملة 
فلذلك كان النبي َلِةِ لا يقطع في أمره بشيء» انتھی. 

[] يعني من قال: إن ابن صياد هو الدجال استدل بأنه ا سكت على من ادعى بوحدتهما في 
مجلسه. وسكوته عليه السلام تقرير وحجة؛ ويظهر من كلام الحافظ7" أن ميل البخاري 
إلى ذلك إذ قال: ولشدة التباس الأمر في ذلك سلك البخاري مسلك الترجيح» فاقتصر على 
حديث جابر عن عمر في ابن صياد» ولم يخرج حديث فاطمة في قصة تميم» وقد توهم 
بعضهم أنه غريب فرد» وليس كذلك فقد رواه مع فاطمة أبو هريرة وعائشة وجابرء انتهى. 

[٣]منھم‏ عمر وابن عمر وجابر وغیرھمء بسط رواياتهم الحافظ في «الفتم)7؟) في (باب من رأى 
ترك النکیر من النبي يَكِةٍ حجة» وقال: وقد أخرج أحمد من حديث أبي ذر: لأن أحلف عشر 
مرار أن ابن صياد هو الدجال أحبٌ إلي من أن أحلف واحدة أنه ليس هوء وسندہ صحيح» 
ومن حديث ابن مسعود نحوه لکن قال: سبعاً بدل عشر مرات» أخرجه الطبراني» انتهى. 


.)١1957/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

.)۲۸۱/۹( «فتح الباري» (۱۳/ ۳۲۷)ء و(شرح النووي)‎ )٢( 
زهرة «فتح الباري» (۳۲۸/۱۳)۔‎ 

63 «فتح الباريی) (۳۲۹۹/۱۳)۔ 


5 ل الکو قري 


3 مه 5 > مه ہی ہر ری ے و 5ے 
۲۲۷ ع عَبْدُ بْنْ حَمَيْي تا اي مي 


عَنْ سَالِم عن ازن 22 ِابْنٍ ضیاد في تَفْر مِنْ أصحَابهِ 
ِنَم عمَر ين الحَطَاب وَهْوَيَْمبُ مع الِلمَنِ عند ألم بن معالة مر 
ےہ سی ضَرّبَ رَسُولُ الله ا هر 2-2 : اَقَنْهَدُ آقی 
سول الله؟ قَتظَرإَِيْه اب یاد قال: اي الك سُولُ الأَمِيِينَه كُمَ قَالَ ابْنْ 
ضَيًد لی لة. اتفهد أن سُولُ الله؟ قَقَالَ التي يك «آمَنْتُ بالله وَرُسْلِها 
ُمَّ قَالَ التب كللِ: َا 7 قال ابْنُ صَيّادِ: يَأنِيني صَادِقٌ وَكاذِبُء فَقَالَ 


4 لات 
يه 5955 
6 


وهذا البعض جمع بين مذهبه وحديث تمیم الداري الآتي بعيد ذلك أن وجود 

شخص في مكانين حسب ما يرى لنال' !غير مستبعد. 

]١[‏ قال القاري''': ولا ينافيه قصة تميم الداري إذ يمكن أن يكون له أبدان مختلفة» 
فظاهره في عالم الحس والخيال دائر مع اختلاف الأحوالء وباطنه في عالم المثال 
بقيد السلاسل والأغلال» ولعل المانع من ظهور كماله في الفتنة وجود سلاسل النبوة 
وأغلال الرسالة» تھی قال الحائط 9 كآن الذية بحدهوة بات ان هياد هو الدجال 
لم يسمعوا قصة تميم وإلا فالجمع بينهما بعيد» إذ كيف يلتئم أن يكون من كان في 
أثناء الحياة النبوية شبه المحتلم ويجتمع به النبي كَل ويسأل أن يكون في آخرها شیخاً 
انتهى. قلت: وحكى الحافظ في موضع آخر أن في بعض طرق البيهقي أنه شيخ وسنده 
صحیح؛ انتھی. 

[۷ٌ: ٣٥۱۳ء‏ م: ۱ء :: ۱۳۲۹ء حم: ۱٢١۸/۲‏ تحفة: ۲ . 


)3 (مرقاۃ المفاتيح» .)١59/١١(‏ 
(٢(‏ (فتح الباريی) (۱۳/٣٢۳)۔‏ 


راث وچچھوچچوگوجبینیویٹیسیبییریفوچللسساسسسسشتکستھے۔_ 


ےر 


و 


اخلط عََيْكَ الأمزہ ثم قال ول الله وق «إتي كد حَبَأتُ لَك حَبيئا وَعبَا 
لَهُ ليَومَ تلق الک يدُحَانٍ مِينٍ 4 [الدخان: ٠١‏ فَقَالَ ابْنُ صَيّادِ وَهُوَالدُغ 
تال تل الله كيه ونا کا گا تنوه قال کت بات ا اف لن 
لي فَأَصْرِبَ غثقۂہ ققال رَسُولُ الله يكل: (إنْ يَكْ حَفّا فلن تُسَلَط عَلَيِْ وَإِنْ 
لا يك قلا خَيْرَ لَكَ فى قَئْلِها؛ قَالَ عَبْدُ الرّدَاق: يَعْنِى الدَّجَّالَ0". 


04 حَدَّكَنَا سُفَيَان بْنُ وكيعء تا عَبْدُ الأغلّىء عَنِ الجُرَيْرِيّه عَنْ 
| موس سھگ حى ے سا کے عفن اويل عرو فيه بن کاو عفد 
أبي نَصْرَة عَنْ ابي سَعِيدٍ قال: لقي رَسول الله 8 ابْنَ صَائِی''' في ببعض 


قوله: (خلط عليك الأمر) لعدم التمییز بین الصادق والكاذب. 


قوله: (فلن تعدو'٢‏ قدرك) أي: إنك لا تكاد تخبر إلا بيسير من كثير» ولست 
تقدر على العلم بالقضية بأسرها لأنك لم تفز من الآية الطويلة إلا بلفظ ولم تفز بها 
كلها. 


[1] قال القاريی''': بضم الدال أي: فلن تجاوز القدر الذي يدركه الكهان من الاهتداء إلى بعض 
الشيءء ذكره النووي» وقال الطيبي”؟؟: أي: لا تتجاوز عن إظهار الخبيئات على هذا الوجه 
كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة» فتقول:أتشهد أني رسول الله؟ وقال القاري: حاصل 
الجملة أنك وإن أخبرت عن الخبيء فلن تستطيع أن تتجاوز عن الحد الذي خُْدٌ لك يريد 
أن الكهانة لا ترفع بصاحبها عن القدر الذي عليه هو» وإن أصاب في كهانته» انتهى. 


[۲۸]ٌء: ۲۹۲۹ء حم: 55/17 تحفة: ۳۲۹ .٦‏ 

)01 زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ صَحِيحٌ). 
)٢(‏ فى نسخة: «ابن صياد). 

.)۱٥٥ /٠١( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (۳( 

.)۳٣۷٣/۱١( «شرح الطیبي)‎ )٤( 


٦‏ .- سس -- سس ال کب الڈزي 
ظُرْقٍ الْمَِيتة فَاحْتَبَسَهُ وَهُوَعلَام هد وَلَهُ دُوَابَةُ وَمَعَهُ أَبو بر وَعْمَنُ 
فَقَالَ لَهُ رَُولّ الله 46: (َأَکْنْهَد أتى سُولٌ الله؟» فَقَالَ: 8 أَنْتَ أَنِّي 
تقول انه تقال لني پا ١أمَنْتُ‏ بلله وَمَلَائْكَيهِ وكُثبهِ ور سَلِهِ وَالِيَوْعِ 
اآخراء 000 لَهُ النَبِنّ كَلله: اما گرری؟) قَال: ای ف رگا فرق تل ال 


انب ككله: ری رش الس فو وق البَحرا» قَالٌ: : «مَاتَوَى؟) ل صَادِقًا 
وَكاذِبَيْنِ ھا فين قَيّن وَكَاذِياء ی6۵0/0 090/0 قوع اه :222040605092 ولاه دوع وه ةذ عه 000609000080 55ے 


قوله: (فقال النبى كَل آمنت باللّه وملائكته وكتبه ورسله) إنمال'! لم يرد 
النبى ككل عليه قوله لأنه كان متصدياً سؤال حالهہ فلو أنكر قوله صريحاً لفات ذلك» 
لكنه و رد عليه قوله ضمناً حيث قال: آمنت بالله ورسله. ومعلوم أنه لم يكن من 
قوله: (صادقو وكائيا أو كلذبيه رضاتاا بح 11" الكغيان الواصلة ات 
قد يصدق كثيرها ويكذب قليلهاء وقد يكون الأمر على عكسه. 
[] قال الزين بن المنیر: إنما عرض النبي وك الإسلام على ابن صیاد بناء على أنه ليس الدجال 
المحذر منهہ قال الحافظ''': ولا يتعين ذلكء بل الذي يظهر أن أمره كان محتملًا فأراد 
اختباره بذلكء فإن أجاب غلب ترجيح أنه ليس هوء وإن لم يجب تمادى الاحتمال» أو 
أراد باستنطاقه إظهار كذبه المنافى لدعوى النبوة» ولما كان ذلك هو المراد أجابه بجواب 
منصف فقال: آمنت بالله ورسله؛ انتھی۔ 
[ وعلی هذا التوجيه فلفظة «أو» ليست للشكء بل هو تنويع» وهو محتمل بل وجيه؛ وحمله 
عامة الشراح على الشكء قال القاري”": أي يأتيني شخصان يخبراني بما هو صدق؛ 


)001( «فتح الباري» /٦(‏ ۱۷۳)۔ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .)١58/١1١(‏ 


وا لفاون اا مف 


کی و - ںہ لے ہے كحو ات 

قال النَبِیُ كَل اليبس عَليْهِ فدَعاه). 
یت کے ماه كم 0 1ن ٥‏ س7 کو ہر 3 کس 8 
رر و ص سیت ےہ وت 


مت ہہ 2 2 
وا ا 5 98 لہ 2 
”>5 د حَدثنا عيذ الله وِيَةَ الجْمَحِيُ» تا حَمَاد ين سلمفه عن 


02 لی خر دی ول كل نول الله يكله: 
اکٹ أَبُوالدّجَال وَأمهُ الانيق غَاما لا يُولدٌُ ليما ولت 0 يُوَدُ لَهُما عْلَام 
دصر رت معي عي 200 . كت نل الله لله 26 
5 7 311 و طول ضز ا 0-0 را ا وك امَْاة ا 


طَوِيلَةٌ الكْدي ْنا قَالَ ابو بر 0 : فَسَمِعْتٌ بِعَوْلُودِ في اليَهُود بالمَدِيئَة 8 577 


قوله: (فقهاء) بخفيت الس ١"!‏ وتشديدي والأول أمر لأبي بكر وعمر بتركه» 
والثاني إخبار من الراوي أنهما دفعاه بعنف عن أمام النبي كَلِ. 
تل (فسييك!"! پیر لود ذ في اليهود بالمدينة) أي : أنه على هذه الصفة. 


- على افترائه؛ إذ المؤيد من عند الله لا يكون كذلكء انتهى. 
١[‏ فعلى الأول صيغة أمر من ودع بمعنى ترك» وعلى الثاني صيغة ماض من دع المضاعف 
بمعنى الطرد والدفع. 
[؟] قال الحافظ © يوَهّى هذا الحديث أن أبا بكرة إنما أسلم لما نزل من الطائف حين حوصرت 
سنة ثمان من الهجرة» وفي حديث ابن عمر في الصحيحين أنه يك لما توجه إلى النخل التي 
فيها ابن صياد كان ابن صياد يومئذ كالمحتلم» فمتى يدرك أبو بكرة زمان مولده بالمدینق - 


.١١58/ حم: ه/ ٤٠ء تحفة:‎ ]۲٢٢٢[| 
.) 487 /۳( أي: ضخمة عظيمة الثدیین. «النهاية»‎ )١( 
۔)۳٢٣/۱۳( «فتح الباري»‎ (0 


جو چو مہو ل 
قَدَّهَيْءُ قنك أنا الو الام 8 عق تلتاق اقم 66 كدق رَسُولِ اللہ پل 
هته كه قل لگتا ولڈ؛ قال : مَکُتْتَا گلا ليق غامَا لا يولك 3 


وُلِدَ لَنَا عُلَامٌ اه اكه َكَل 7 مَنفَعة تَنَام عَیْنَا و ا 0 5-6 قَالّ: 


فَخَرَجْنَا مِنْ عِنْدِهِمًا فَإذَا هْوَ قر ها 99 القثين فى 0 طِ له یم 
ینعی پل تا قافتا ڈُلکا: بسو د نَحَمْ» تَنَامُ 
عَيْتَايَ وَلَا يََامٌ قلَبي. 

هَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» لا نَعْرِفْهُ إلا مِنْ حَییثِ حَمَّادٍ بْنِ سَلَعَة 

5ه _بَابٌ 

٠‏ حَدَتَا ند ا أبُومُعَاوِيَكَ عَنِ الَأَعْمَشِء عَنْ أبي سُفْيَانَه 
عَنْ جَابرٍ قَالَ: قَال يَسُولُ اللہ پل لاض لاض گل کی - يعني 
کر ٤‏ عَليها تس 

وف الاب كن اب خمره وأبى شعيد سعید؛ وَيِرَيْدَة. 


ہے لے 2 9 سے ہے 2 
ز[٥٥‏ -باب] 


<> وهو لم يسكن المدينة إلا قبل الوفاة النبوية بسنتين» فکیف یتأتی أن يكون في الزمن النبوي 
كالمحتلم» فالذي في الصحيحين هو المعتمد ولعل الوهم وقع فيما يقتضي تراخي مولد 
ابن صیاد أَوّلاً وهم فيه بل يحتمل قوله: بلغنا أنه ولد لليهود مولود على تأخر البلاغ» وإن 
كان مولده سابقاً على ذلك بمدة بحيث يأتلف مع حديث ابن عمر الصحیح انتهى. 


[۲۰۳۷)ء: ۲٥۵۳۸‏ جہ: ۳۷۳۹ء حم: ۳ء تحفة: ۲۳۳۱۔ 


وھ تج بمسسص تس يس م سس عستت :| 4 


واب الهان 
۲۲۱۱ ۔حَدَكَتَا عَبْد بْنْ حُمَيْيٍ کا عَبْدُ الرَزَاقِء تا ہوم 
مو رہ ی۔ مو لہ غ أبِي حَثْمَةً 
عَيْد الله يد عَ قال: صَلَى ينا و ہکعوو یو تلق 


آجر حَیادہ قَلًَ سَلَم ام تقال: أبعت ليلتَكُمْ هَذِه عَلَى ىا 
مِنْهَا لا يَبْقَى فتن موعلی اق لان أكَداء 0۳۴ اب سر فَوَهِلَ التاش 
فی مَقَالَة و" 0٣یھب‏ 


َإِنَمَا قَالَ وَسُولُ الله وید ١لا‏ یَبْقی مِمِّنْ هُوَ اليَومَ عَلَی طهر الأزض أَحَد1 


قوله: (فيما يتحدثونه) إلخء أي: إن الناس!١!‏ فهموا منه أن الساعة آتیة لا 

محالة في هذه المائة. 

]١[‏ قال الشيخ في (البذل+''': (فوهل) أي: غلط (الناس في مقالة رسول الله كَلِ) أي: في فهم 
مقالته (تلك فيما يتحدثون عن هذه الأحاديث) أي: فيما بينهم (عن مائة سنة) كأنهم فهموا 
أن تقوم القيامة على رأس سنةہ انتهى. وقريب منه ما في (المجمع)''' إذ قال: فوهل بفتح 
هاء ويجوز كسرهاء أي: غلطوا أو ذهب وهمهم إلى خلاف الواقع في تأويله. فقيل: تقوم 
الساعة عنده؛ وإنما مراده أنه لا يبقى أحد من الموجودين تلك الليلة» انتهى. وبنحوه فسر 
الحديث النووي 7 
والظاهر عندي أن وهل بمعنى فزع» والمراد فيما یتحدثون أي: في أحاديث الفتن» والمعنى 
فزعوا لما فهموا أن أحاديث الفتن كلها من خروج الدجال ونزول عيسى وخروج يأجوج 
ومأجوج ونحوها كلها تتم في مائة سنة» فتأمل. 


[٢٢٢۲]خ:‏ ٦٦۱۱ء‏ م: ۳۷٥۲ء‏ د: ۸٣٤٦ء‏ حم: 7/ /28 تحفة: 4 591. 
030( «بذل المجھود) (؟1١/ ١5‏ 5). 

.)۱۳۱ /٥( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 

055 (شرح صحیح مسلم) امم ۲٣۳۳)۔.‏ 


4١‏ لل الکو ال 
- لابق ہے رر و مس ے‫ 

يُرِيدٌ بِدَلِكَ أن يَنْخَرِمَ ذَلِكَ القَرْنُ. 
دا 0 ے صَحِيجٌ(0) 


قوله: (یرید بذلك أن ینخرم ذلك القرن) هذا مالا" أراد بهذا الحديث عندہ 
وعليه أكثر العلماء ويمكن أن يكون على عمومه؛ والذين لم يكونوا على ظهر 
الأرض حين ما قاله النبى گل مستثنون عن ذلك كالخضر والجن والدجال. 


١[‏ لفظة «ما» موصولة وضمیر أراد إلى النبي َء أي: مرادہ وا كان انخرام القرن وإن بقي 
بعض منهم. قال النووي''': قد احتج بهذه الأحاديث من شذ من المحدثين فقال: الخضر 
عليه السلام ميت» والجمهور على حیاتهء ويتأولون هذه الأحاديث على أنه كان على البحر 
لاعلى الأرضء أو أنها عام مخصوصء انتهى. 
قال الأشرف: معناه ما تبقى نفس مولودة اليوم مائة سنة» أراد به موت الصحابة» وقال كلل 
هذا على الغالب» وإلا فقد عاش بعض الصحابة أكثر من مائة سنة» انتهى. ومنهم أنس بن 
مالك وسلمان وغيرهماء والأظهر أن المعنى لا تعيش نفس مائة سنة بعد هذا القول كما يدل 
عليه الحديث الآتى» يعنى حدیث أبى سعيد رفعه: الا يأتى مائة سنة وعلى الأرض نفس 
منفوسة الیوم)ء فلا حاجة إلى اعتبار الغالب» فلعل المولودين في ذلك الزمان انقرضوا قبل 
على بطلان دعوى من ادعى الصحبة وزعم أنه من المعمرين إلى المائتين والزيادة» بقي أن 
الحديث يدل بظاهره على عدم حياة الخضر وإلياس. 
وقد قال البغوي''': أربعة من الأنبياء فی الحياة» اثنان فی الأرض: الخضر وإلياسء واثنان 
في السماء: عيسى وإدريس» فالحديث مخصوص بغيرهم, أو المراد ما من نفس منفوسة 
من أمتي, والنبي وك لا يكون من أمته نبي آخرہ وقیل: قید الأرض يخرج الخضر وإلياس» 
فإنهما كانا على البحر حينئل؛كذا فى «المرقاة)7*©..ومال ابن قتيبة فى «تأويل الحديق)(29- 


)١(‏ في «تحفة الأشراف) (5915): (حسن صحيح). 
)٢(‏ «شرح النووي» (۸/ ۳۳۲). 

(۳) «معالم التنزيل» (۳/ ۲۳۸). 

00 «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۱٦۹‏ 

.)١57 «تأويل مختلف الحديث» (ص:‎ )٥( 


ہہ لي ل تست تست رز 
٥‏ -بَابُ مَا جَاء في النَّفي عَنْ سَبّ اليِيَاج 
٣ے‏ متا إشكان ناه شن حييب بن الود »نا مُحَمَّدُ 
بْنُ قُضَيْلِ نا الأَغمَشُ» عَنْ حَبِيبٍ بْنِ أبِي نَابتِء عَنْ ذَرِ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 
عبد لشن ى وین يم عن أي و كنب كل قال ر سُول الله علل: 
1ا يوا ليح قدا يم ا من فقُولوا. اللّهُّعَِنَا تَسْأَلْكَ مِنْ خَيْرِهَذِه 
اليج وَعَیْر مَا فِِهَا وَخَيْرِمَا أُمِرَتْ به وَعُودُ بِكَ مِنْ شَرٍ هَوّہ الوِیج وَشَرّ ما 
فِيهًا وَشَرَ ما أُمِرَثْ بوا. 
ون البّاب عَنْ عَائْمَةَ وَأَبِي هْرَيْرَة وَعْثْمَانَ ب ان أبِي العَاصٍء وَأَئَیںء 
وَابْنِ عَبَّاين وَجَاہر 
اه بَابٌ 
۲۲٢٣‏ - حَدَََّا مُحَمَد بن نُا تا معَاد بی حمّامء تا أبِي» عَنْ قاد 
ہپ تو ول سس تہ 
َقَالَ: إن تيتا الذاري حَدَّنَنِي بِحَدٍ 8 یثٍ فَفَرِحْتٌ یڈ أَنْ 5ت 
أنَّ تَامًا مِنْ أَھْلِ فِلَسْطِينَ رٗ كر مار ھر کت باعل حَنَّى فَدَقَنْهُمْ 
في جَزِيرَةٍ مِنْ جَرَائْرٍ البَحرٍ سسفشصففبفمفمومسنففتاجھمفامیجف 


- إلى أن الحكم مختص بمن حضر في هذا المجلس؛ وسقط من الروايات لفظ «منكم». 


[71651]حم: ٠ ٥‏ تحفة: كه. 
[٢٣٥۲۲]ٌء:‏ ۲٢۲۹ء‏ وتقدم تخريجه برقم: ۱۱۸۰. 


1/7 تب ب ب ب سيت ب 


0 "5 گنز ات تا 7 وم 
َإِنَّ كَمَّ مَنْ يُخْبِرُكُمْ وَيَسْتَخْبرُكُمْ فَأَتَیْنَا أقْصَى القَرْيَة 029۶ 


قوله: (ليالية) کئے ١١!‏ الجلاسى» ولعله غير عن كثرة الشعر گٹراللیاس 
تر لد (قاليفه أنا الجبنانة) کات اب أ تسین الأخار لللجال 


[]ذکر في الحاشية عن (القاموس)'': رجل لباس: كثير اللباس؛ لکن معناہ هاهنا على الظاهر 
أنه مُلْقٍ في اللبس والاختلاط بأن تكون صیغة مبالغة من اللبس انتهى. قلت: ويؤيد ما أفاده 
الشيخ أن كثرة الشعر من صفاتهاء ففى «المشكاة» عن عسل (دابة أهلب كثير الشعر» 
لاپ یلست دي معن كل لسر دوعن أن ار «فإذا أنا بامرأة تجر شعرها». 

["] لفظ حديث الباب هي دابة» وما تقدم ڈیا عن 7 داود: «فإذا أنا بامرأة»» قال الشيخ فى 
«البزل)90) والقاري في ال ت۵ا وغيرهما في الجمع بينهما بأنه يحتمل أن للدجال 
جساستین: إحداهما دابة والثانية امرأة» ويحتمل أن تكون شيطانة تمثلت تارة فى صورة دابة» 
وأخرى في صورة امرأة» وللشيطان التشكل في أيّ شكل شاءء ويحتمل أن تسمى المرأة دابة 
باعتبار اللغة» وقد قال عز اسمه: 'إوَمَا ین تَا في الْأَرْضٍ اِلَاعَل اق رْفُهَا چ4 [هود: ٦]ء‏ ثم هي 
جساسة للدجال. 
ورجّح في «الإرشاد الرضي»: كونها امرأة» وإطلاق الدابة عليها لكثرة شعرهاء وفي 
الحاشیة عن (اللمعات): قیل: ریف التي تخرج في آخر الزمان ولا دليل عليه» 
انتھی. قلت: بل ذكر صاحب «الإشاعة)( ")عن علي: یخرج الدجال ومعه سبعون ألفاً من - 


.)٦٢۹ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

("٢)‏ سی سو یت 

شرق (سنن أ بی داود) .)٥۳٤٤(‏ 

)٤(‏ «بذل المجهود)» (۱۲/ ۳۷۷)۔ 

.)١5١/١١( (مرقاة المفاتیح)‎ )٥( 

)٦(‏ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: ۲۳۸)ء وذكره الحافظ في «اللسان» (۱/ )۲٢٥٢‏ وقال: 


هذا باطل. 


پوس ہی ل م 


واب الفالن 


َإِذَ ذا رَجْل مُوتق بِللي فَقَالَ: أخْيرُوني عَنْ عَيْنِ وغ ر۷ قُلْنَا: مَلَأى تَدْهِقُ 
قَالَّ: أ + خُبرونی عَن البُحَيْرَ؟ قُلْنَا كلذ تذوف قال آے برُونی عَنْ تخل بَيْسَانَ 
الذي تین أن يلين كل اطع فلن َعَم قال: أَخْرُون عَنِ النَِّيَ هَلْ 
بُعِتَ؟ قُلْنَاه تَعَمه قَالَ: أَخْيرُون كَيْق التَّاسٌ إِلَيْه؟ قُلَا: سِرَاعٌ» قَالَ: كَتَرَى تَرْوَةٌ 


قوله: تق منلسلة وقد وريلةا في الروايات أنه كان معلقاً بین السماء 
والأرض. 

قوله: (فنزى نزوة) ونزوته هذه إما أن يكون لفرحه بقرب زمان خروجه 
لبعث النبي كلك لظ 


- الحاكة» وهي موضع على مقدمته أشعر أي: رجل كثير الشعر رواه الديلمي» فالظاهر أنه 
هى الدابة. 

نان ابن النص بذلك بعد ويظهر من كلام القاري أن بعضهم أخذوا ذلك من حديث 
أبي داود ولفظه: فإذا رجل يجرٌ شعرہ مسلسل في الأغلال ينزو فيما بين السماء والأرض» 
قال:التاری''؟: رآبعد*'' من قال: إنه متعلق بمسلسل اقھی: ويظهر من #الإرشاد الرضي) 
أن الشيخ لم يرد الرواية بذلك؛ بل أراد الجواب عن حديث: الا يبقى ممن هو على ظهر 
الأرض أحد على رأس مائة سنة» بأنه لا يصح الاستدلال به على موت الخضر فإنه مستثنى 
كالدجال» فإن قيل: إن الدجال كان إذ ذاك معلقاء يقال: يمكن أن لا یکون الخضر أیضاً 
على الأرضء انتهى. 
قلت: وقد أجابوا عن الخضر بأنه كان في البحرہ وعن إبليس بأنه كان في الجوء وغير ذلك 
من الأجوبة» انتھی۔ ۱ ۱ 


(١)‏ قال النووي: بزاي معجمة مضمومة ثم غين معجمة مفتوحة ثم راء وهي بلدة معروفة في 
الجانب القبلي من الشام. (شرح صحيح مسلم) (۱۸/ ۸۲). 

.)١57/١١( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) ففي بین سطور أبي داود عن «فتح الودود) فيما بين السماء متعلق بقوله: ینزو أو بمسلسل» 
انتهى. 


52 


حَتَى كات قُلتا: تا أَنّت؟ قال: آتا الدّجَاله وَإِنَهُ يَدْخُْلُ الأمُصَار 15 


۲٢۲٢٤٢‏ چس سو لی بس سی لس 
مو ویو ہج الحو رر ہس ١‏ 

سُولّ الله 6ا: رب ينبي لِلَمُوْمنِ أَنْ يُدْلّ تَفْمَه قَالوا: رك يذل تا 
قَالَ: یش من اله انا لاله 


مات 5 سو امير 2 و590 


66 
6 

1 

الى 
3 
1 
ہے 


49 -_بَابٌ 
66 حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَاتم الْمُوَدبُء تا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الله 5579 


أو لترحها'! لما علم مسارعة الناس إلى قبول الإسلام» وهذا معاكس لمرامه. 
قوله: (حتى كاد) أي: كاد أن يقطع السلاسل ويتخلص منها. 
[49ه _باب] 


]١1[‏ قال المجد''': الترح محركة: الهمّ. 


3196 جہ: ٤٤١٦ء حم: ٥ء تحفة:‎ ]۲٢٢٢[ 
حم: ۳/ ۱ء تحفة: اهلا.‎ ء۲٤٢٢‎ :خ]۲٢٢٥٢[‎ 


)١(‏ في «تحفة الأشراف) :)۳۳۰٣(‏ (حسن صحیح). 
)٢(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۲۰۹). 


2۴ اا2 ۲ 


واب الفالن 


الأنُصَارِيُ تا حُمَيُْ حْمَيْدٌ الطلَويلُ؛ عَنْ أي بْنِ مَالِكِء عَنٍ النَِّيَ كَل قَال: متي 
أحَاكَ كالما و مَظْلُومَاء قُلْنَ: اگل اف کھت نان ا 
ظَالِمًا؟ قَال: ١تَحُفْهُ‏ عَن الظُلْمء قَذَاكَ نَصَرٌكَ إِيَاه). 

وَي البّاب عَنْ عَايْشَة. 

باب 

مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنُ مَهْدِي تَاسُفْيَانُ 
کل آی كرشي عَنْ وَهْبٍ بْنِ مُتبوه عَنِ ابْنِ عَبًایںء عَن النَِيٍ وك قَالَ: امَنْ 
سَكَنَ البَادِيَةَ جَمَاء وَمَنِ انَبََ الصَّيْدَ عَقَلَء وَمَنْ أتى أَبْوَابَ السّلْطانِ اهْتكَنَ). 

قوله: (فكيف أنصره ظالماً) إنما احتاج إلى السؤال عن ذلك لما أن الظاهر 
من نصرته ظالماً أن يعينه على ظلمه؛ والإعانة على الظلم حرام قبيح لا يأمر به 
الشارع عليه السلام. 


٦۔‏ حَدَّدَنَا 


٦٦[‏ -باب] 
قوله: (من سكن البادية جفا) هذا لا ينافى ما فى سکون البادية من الخير 
أيام الفتنةء فالخيرية والشرية بجهتين» والمراد بالجفاء غلظ القلب وقساوته. وما 
يغلب عليه من الجهل بالشرائع والأحكام. 
قوله: (ومن أتى أبواب1'؟ السلطان افتتن) لأنه لا يخلو من الابتلاء بفتنة 
دينه أوذثياة: 
13 قال السيوطي في «مرقاة الصعودا''": قال فضيل بن عياض: كنا نتعلم اجتناب السلطان - 


. ۱ حم:‎ ۵9٥ د: ۲۸۰۹ء ن:‎ ]۲٢ ٢٢ 
.)۱۲١ انظر: «درجات مرقاة الصعود) (ص:‎ )١( 


]و مس سسمسممکککآفکوسیسسمیسشسمسجمٰشسمتتب| ا 11 
أ 2 ا و 
وَفي الاب عَنْ ابي هريرَة 


5 8 

- 

3 
ع 


یں - 8 و یں لے - کے و ٥‏ 7 4 5 22 
سحن حر وي ات ھت ين حا ون 


حديد 505 
با وھ ماس ادن کا ا کاو اانا نيه ع 
وھ ہیں کو سوہ عن 
مویہ مور بن حَبْد الله بٔي مَسُود يُحَوسُه 


وه ہم ای 


فو لطا َم ذر2 بضغ ای الله اه زْ بالمَعرُوفٍ 7 
عو ارہ مَنْ يحُذِبُ عَلَيَ مُتَعَيّدًا فَلْمتبوَا م مَفْعَدَهُ مِنَ النَارا. 


سن کا اق 2 ہے ہے #0 + خم و 
1" 
19تاب 


و ا 


۸ حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بن غَیْلَانءکا أَبُودَاوْدَه تا شْعْبَةُ عن الأعمش 
[3" _باب] 


< كما نتعلم السورة من القرآنء رواه البيهقي في (شعب الإیمان؛'''ء والأحاديث والآثار في 
النهي عن مجيء العلماء إلى السلطان كثيرة جمعتها في مؤلف يسمى اما رواہ الأساطين في 
عدم المجيء إلى السلاطين» انتھی. كذا في 7 ری وقال الدمنتي في «نفع القوت): 
افتتن ببناء فاعل ومفعولء قال ابن الخازن: سبب فتنته أنه يرى سعة الدنيا والخير هنالك» 
فيحتقر نعمة الله عليه» وربما استخدمه. فلا يكاد يسلم في تصرفه من إثم بآجل أو عقوبة - 


]۲٢۷[‏ ذ: ۵١١۸‏ جه: ۰ء حم: ۱ء تحفة: ۰۹ ۹۳۔ 
[۸٥۲۲]خ:‏ ٥۰ء‏ م:ء جه: 6 حم: ۳۵. 
)١(‏ «شعب الإیمان) (۸۹۷۰). 

.)579/9( «بذل المجهود)‎ )٢( 


سس وچ سي ا سے قال حم يكم 
يَحْمَظ مَا قال وَسُولُ الله يك في الفْثتة؟ فَقَالَ حُدَيْفَة: آتہ قال حُنَيْقَةُ يثتا 


اليَجُلٍ فِي أَهْلهِ وَمَالِه لہ وَجَارِہِ 02000000 


قوله: (فتنة الرجل''' فی أهله وماله وولده وجاره) إلخء هذا مما ينبغي أن 
يفش عنة) إذ المراة ذلك أن امرآته معلا إذا قصرت فى أداء شى من خدماته فسبها 


> بعاجلء أو لأنه لا يمكنه إنكاره عليه ہما يجب إنکارہہ انتهى. 

[1] قال العیني'' "بعد ما بسط الكلام على معنى الفتنة: قال ابن بطال: «فتنة الرجل في أهله» أن 
يأتي من أجلهم ما لا يحل له من القول أو العمل مما لم يبلغ كبيرة» وقال المهلب: يريد 
ما يعرض له معهن من شر أو حزن أو شبهة» وقوله: «فتنة الرجال في ماله» أن يأخذه من 
غير مأخذه» ويصرفه في غير مصرفه؛ أو التفريط بما يلزمه من حقوق المالء فتكثر عليه 
المحاسبة» وافتنة الرجل في ولدہ) فرط محبتهم وشغله بهم عن كثير من الخيرء أو التوغل 
في الاكتساب من أجلهم من غير اكتراث من أن يكون من حلال أو حرام وافتنة الرجل 
في جارہ) أن يتمنى أن يكون حاله مثل حاله إن كان متسعاًء قال تعالى: لوت بِحَسَحكُم 
لبَعَضِ فِتَمَةٌ ‏ [الفرقان: ٢۲]ء‏ انتهى. 
قلت: وعلى هذه المعاني لا يرد الإشكال الذي أفاده الشيخ» وأما على مختار الشيخ في 
معنى الفتنة فما يخطر في ذهني القاصر من الجمع بينهما أن يقال: إن مؤدى التفكير ومؤدى 
المحاسبة واحدء فالمقدار الذي يسقط عند المحاسبة لأجل الصلاة والصوم يسمى مكفرة» 
وكذلك من الجانب الآخر من أن صلاته وصومه وغيرهما مقدار ما يكفر من العدوانات 
تحاسب: والباقي من العدوانات يجازى به» والله غفور رحيم ورحمته سبقت عذابه» قال 
صاحب (المجمع)''': أو فتنته فيهم لتفريط حقوقهم وتأديبهم فإنه راع لهم؛ فمنها ذنوب 
يحاسب عليهاء ومنها يرجى تكفيرها بالحسنات: انتهى. 


.)9/0( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)٥٠١ /5( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


ب يي ب يس و ب بس سس بسح سحت ]2002:0 
تُكَيْرْهَا الصَّلَاةٌ وَالصَوْمُ وَالصَدَقَةٌ وَالآَمْرُ بِالمَعْرُوفِ وَا لتم عَنِ المُنگراہ 
01 5 کق اه هن ا سے ہے کی ون 1 ٥‏ 5 اعم 7 رر ست 
قال حم لست عَنْ ھذا اسالك» وَلحن عَن الفتتة التی تموج گموْج 
البَخْر؟ قَالَ: يا ایر الْمُؤْمِنِينَ إِنَ بَيْنَكَ وَبَیْتَهَا بَابَا مُغْلَقَه قَالَ عْمَرُ أَيْمْتَمْ 
ام د یکس ؟ قَال: بل 5 ییحی قال: ا للا يغْلَةٌ ا وم القِيَامَة. قَالُ ابُو وَائْلٍ 
نی عویت ختاو كقلك إن وق دشل حدذيقة عن ااے ماله تال عم 
فإن تعديها فى أمثال هذه الأمور تکفر بالصلاة وغيرهاء وهذا مشکل بما وردط'! فى 
بعض الروايات أن رجلاً سأل النبي كَل أنه يضرب عبيده وإماءه على ما يفسدون من 
أموره فماذا يفعل به وبهم؟ قال النبي يله يوزن يوم القيامة خطاياهم وجناياتهم. 
وما أفسدوا من أمورك وما فعلت بهم على ذلك» فيجازى الظالم من كان منكم أنت 
قوله: (فقال: عمر) والظاهر أن!'! جثة عمر باب حاجز على حصنه. والمراد به 
[] فسيأتي عند المصنف عن عائشة: أن رجلاً قعد بين يدي رسول الله و فقال: يا رسول اللہ كَل 
إن لي مملوكين يكذبونني ويخونونني ويعصونني وأشتمهم وأضربھم؛ فكيف أنا منهم؟ 
قال: يحسب ما خانوك وعصوك وكذبوك وعقابك إياهمء فإن كان عقابك إياهم بقدر 
ذنوبهم كان کفافاً لا لك ولا عليكء وإن كان عقابك إياهم دون ذنوبهم كان فضلاً لك وإن 
كان عقابك إياهم فوق ذنوبهم اقتص لهم منك الفضلء قال: فتنحى الرجل فجعل يبكي 


ص 


ويهتف» فقال رسول اله ة:أما قرأ كناب اذه ٤‏ 


ےہ 


َفْسُ شیک 4 الآية [الأنبياء: ۷٦]ء‏ فقال الرجل: والله يا رسول الله ما أجد لي ولهم شيئاً خیراً 
من مفارقتھمء أشهدك أنهم أحرار كلهم» قلت: وقد ورد في معنى هذا الحديث روايات 
كثيرة في يوم الحساب. 

- إن بينك وبينها ابا فالباب يكون بين عمر وبين الفتنة»‎ ١ قال العیني'': فإن قلت: قال أولًا:‎ ٤[ 


۰ /٥( «عمدة القاري»‎ (١) 


ای وو کک ووٹھوھ“۰ہ۰ۂژرسٗکسسسوھھیھھطوسیکھعوستھسوسککھ و 


واب الفالن 
یق .7ے 3 7 2 


5" -_بَابٌ 
۲۹ حَدَگتَ مَارُون بن إِسْحَاق الْهَمْدَانيُنَامُحَمَُ مُحَمَّدُ بُنُ عَبْدِ الوَهّابِء 
عَنْ سکرو عَنْ أبي حَصِين) ع لي ٣رر‏ 
قٌال: َرَع ليا ول ال و کا َْعَةُ: حَنْسَةٌ وَأرَْعَةٌ أَحَدُ العَدَدَيْنِ مِنَ 
العَرَبِ وَالآخَرُ مِنَ العَجَيء فَقَالَ: + اشتغوء كل عي أ > یک شف 
أَمَرَاء؟ فَمَنْ کل عله تصقن ينين زع ء عَلَى ظُلْمِهمْ فَلَيْسَ مِنّي 
چس د عَلَيّ الحَوْضَء وَمَنْ لَمْ يَدْخْلْ عَليْهمْ وَلَمْ يُعِنْهُمْ عَلَى 


٥ ۶‏ ال عن ين 


ظلم یُصَوَقهُمْ بحَذِيِهمْ فَهُومِتّي وَأَنَا مِنْهُ وَهْوَ وَارِدُ عَلَيٌ الحَوَْ). 


2 


في قوله: «بينك» روحهه فإن التأذي بالصدمات!'' إنما هو لھا لا للجسم. 
[13" _باب] 


قوله: (ونحن قسعة: خمسة وأربعة) إنما فسر لتعيين المراد وللتقسيم بين 
الطائفتین. 
- وهنا يقول: «الباب هو عمرا؛ وبين الكلامين مغايرة» قلت: لا مغايرة بينهما لآن المراد 
بقوله: «بينك وبينها» أي: بين زمانك وبين زمان الفتنة وجود حیاتك وقال الكرماني: أو 
المراد بين نفسك وبين الفتنة بدنكء إذ الروح غير البدن» أو بين الإسلام والفتنة» انتھی. 
]١[‏ قال المجد''': الصدم: ضرب صلب بمثله» والفعل کضرب؛ وإصابة الأمرہ انتھی. وفي 
(المجمع)''': في قوله يَلِ: (الصبر عند الصدمة الأولى» أي: عند فورة المصيبة وشدتهاء - 
[۹٥۲۲]ن:‏ ۷٤۲٣ء‏ حم: 4/ ٣٤٢۲ء‏ تحفة: .۱۱۱۱١‏ 


ء٠٣٠٣ «القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)۳۱۱/۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )۲( 


ا سي بل سس ع سي تس سو بیو ہت 
هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ غْرِيبُ» َانعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ مِسْعرِإِلّ مِنْ هذا الوَجْه. 
قَالَ مَارُونُ وَتنِي مُحَمَّدُ نْنُ عَبْدِالوََّابِء عَنْ سُفْيَانَء عَنْ أبي حَصِينِ 

عَنِ الشَّعْبِيَ» عَنْ عَاصِي العَدَرِيْ: عَنْ كَعْبٍ بن عُجْرَق عَنِ التب يلك نَحوَه. 
قال هَارُونُ: وَتَنِي مُحَمَّدٌه عَنْ سُفْيَانَء عَنْ رُيَيْد عَنْ إِبْرَاهِيمَ وَلَيْسَ 

ِالنَحَعِيَ» عَنْ گعْب بْنِ عْجْرَةَ عَنِ التبيَ بل نَحْوَ حَدِيثِ مِسْعَرٍ. 
وَف البّاب عَنْ حَدَیفَةً وَابْنِ عَمَرَ 
۲۲ حَدََّنا إسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ ابْنُ غ ابَْةٍ السّدِّيٍ الكو 

ناعم ين شاك عَنْ أَنّين بن مَالِكِ قال: قال رَسُولُ الله کی وو على 

الاين اق الصَارد فبية علی دید كالقايضة0 علی الکٹرا"۔: - 


29 


هذا خييت كريث ين هذا الوم وعمة بْنُ شَاكِرٍ رَوَى 7ھ 
۔ یق و : ار ہے ر4 
وَاحِدٍ مِنْ اهل العلم. وَهوّ شيخ بَصري. 


٦٣٦[‏ -باب] 


- والصدم: ضرب الشيء الصلب بمثلهہ ثم استعمل في كل مکروہ حصل بغتةء انتهى. 


]۲٢٢٢[‏ تحفة: ۱۱۰۷۔. 

)١(‏ قال الطيبي (۲۳۹۲/۱۱): أي: كما لا يقدر القابض على الجمر أن يصبر بإحراق يده 
كذلك المتدين يومئذ لا يقدر على ثباته على دينه لغلبة العصاة والمعاصيء وانتشار الفسق 
وضعف الإيمانء انتهى. 

(؟) هذا ثلاثي وليس في هذا الکتاب ثلاثي غيره. 


-١‏ حَدتا قُتَيْيقُم تا عَبْدُ العَِيزِ بْنُ ہو ہے و 


ہي 


لد لشت ع أذ أ وو لزنمل له قَفَ كفو على 
قایں 500 فَقَالٌ: برا آ2 2 خَيْركمْ من 5 نیڈ قَالّ: لسكتراء 
کَقَال ذَلك كلدك می بَلَى يا ده سُول الله» أخيرتا بحَيْرَِا مِنْ 


شَرّنَاء قَال: احير رَكُمْ مَنْ يُرجى خَيره وَيُؤْمَنُ شَرَه وَشَر حُمْ مَنْ لا یُ مرجي 


وط اس ہر ل ہر 


روس شر 
کچ ۔ 2 ع و 


قوله: (فسكتوا) إنما کان سكوتهم!'! لما أنهم فهموا أن النبي بَلِلَدِ يسميهم 
فيعين الخير والشرہ فلم يقولوا نعم؛ لأنهم لم يكونوا يعلمون أيهم يسمى خيراً 
وأيهم شرَّاء وقد كانوا يرون لتسمية النبي كَل وقوله في أحد خيراً أو شرّا تأثيراً 
ظاهراً وباطنا"'ء فخافوا على أنفسهم أن یوسموا بسمة الشر فيخسروا في الدنيا 
]قال التاری''': سكترا متوقفين فى أن السؤال أولى أو السبكوت أحرى خوفا من أن يكون 
من باب فلا موعن اش بآ إن يد َي توم4 [المائدة: ]٠١١‏ وعملاً بقوله كلة: وسكت 
عن أشياء رحمةً لكم من غير نسيان فلا تبحثوا عنھا)ء فلما أفاد التكرار أنه لا بد من الاختیار 
(قال رجل) أي: كان الرجل شديد القلب فتنوينه للتعظيم» (وقوله: خيركم من يرجى خيره) 
فخير الأول بمعنى الأخير والثاني مفرد الخيورء أي: من يرجو الناس منه إحسانه إليهم» 
وترك ذکر من يأتي منه الخير والشر ونقيضه. فإنهما ساقطا الاعتبار حيث تعارضا تساقطاء 
انتهى. قلت: أو لأنهما لوجود الصفتين لم يكونا ممن يعد خيراً أو شراً انتهى. 
[1] وكان كذلك كما تدل عليه الروايات الكثيرة» منها ما في «الشفا»”"؟: قال لرجل يأكل - 


[51]حم: 3548/7 تحفة: .١401/5‏ 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) (9/ .)5١ ١‏ 
() «الشفا بتعریف حقوق المصطفی) (۱/ ٦٦٣١ء .)٦٦٣٦‏ 


۲۳ ہہ لل د الکوکب الدع 
ياباب 


یھ .اننا 0 ۱ مہ ا ھت ور 


و 2 
۱ 


تو الله از دا مث ٠‏ المطيْطيَاة" وَحَدَمهَا انا ا اوہ _ ايا 
فَارِسَ وَالرُومِ - سُلِّط شِرَارُهَا عَلَى خِيّارِهًاا. 


والآخرة. إلا أنهم لما رأوا إصرار النبي ا على السؤال عن ذلك بدر أحد منهم 

إلى التسليم رائياً أن المقدور واقع لا محالة» وأن النبي كَل أرحم بهم من آبائھم 

وأمهاتهم فلا يفعل ما يستضرون به. 

٦٤[‏ دياب] 
قوله: (إذا مشت أمتي المطيطياء)!!! إلخ» هذا لا یستلزم الفور في تسليط 
ِ- بشماله: كل بيمينك» فقال: لا أستطيع» قال: لا استطعت: فلم يرفعها إلى فيه» وقال لحكم 
ابن أبي العاص وكان يختلج بوجهه ويغمز: كذلك کن فلم يزل یختلج حتى مات. 

[1] قال القاري”': بضم الميم وفتح المهملة الأولى وكسر الثانية ممدودة وتقصر بمعنى التمطي؛ 
وهو المشي فيه التبختر ومد اليدين» ويروى بغیر الياء الأخيرة» ونصبه على أنه مفعول 
مطلق أي: مَشْيَ تبختر» وقيل: إنه حال أي: إذا صاروا في نفوسهم متكبرين» وعلى غيرهم 
متجبرين» وقوله: «أبناء فارس والروم» بدل مما قبله وبيان له» قال الشراح: هذا الحديث 
من دلائل نبوته و لأنه أخبر عن المغيب» ووافق الواقع خبره» فإنهم لما فتحوا بلاد فارس 
والرومء وأخذوا أموالهم وتجملاتهم وسَبَوا أولادهم فاستخدموهمء سلط الله قتلة عثمان 
حتى قتلوه» ثم سلط بني أمية على ب بني هاشم ففعلوا ما فعلوا وهكذاء انتهى کلام القاري. 


۔۷۲٥۰۱۲ ]تحفة:‎ ٣[٦ 
فی نسخة: (المطیطاء)‎ )١( 
۔)٢٦٥٥/۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


نوا ال سس ۸۳) 


هَذَا حَدِيتُ غَرِیبٔہ و قد 3 کر قتاریاء عق ھی ا سز 


حَدكَتَا بدَلِكَ مُحَمَّدُ بْنُ اِسْمَاعیل الوَاسِطِي لا آر تارف کن وک 
بی سَوید الأَنصَارِیَء عَنْ عَبْد الله بن دیتا عَنِ ابْنِ عْمََ عَنِ النبيْ كلك 
تو ولا یرف لِحَدِيثِ أبِي مُعَاوِيَةَ عَنْ يََْى بی سَجییہ عَنْ عَبْد الله 
ابن فتار عن ابن غُمَرَأَصْلٌ إِنَمَاالْمَعْرُوفُ حَییثك کی و حر وَقَدَ 
رَوَى مَالِكُ بْنُ َي هَذَا الیگ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ مُرْسَلاَ وَلَمْ يَدْكُرْ فيه 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ يتان عَنِ ابْنِ عْمَرَ 


۔ 


يهنا - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكنَّى؛ ؛ ثَتَا خَالِدُ بْیْ الحَارِثِء تا حمید 
الوب عن الخسو: عن أبى تسثزة قال عضتس الله يقبن , وم" 
الشرار ولا أن الفتنة تعم الكل» فلا نقص به!١!‏ في شأن الصحابة رضوان الله تعالى 
عليهم أجمعين. 
رواية موسى بن عبيد متصلة» ورواية يحيى بن سعيد غير متصلة» فوصل أبي معاوية 
قوله: (عصمني اللّه بشیء سمعته) إلخ؛ الباء للسببية. 


]١[‏ أما على التوجيه الأول وهو عدم الفور فظاهرء وما على الثاني يعني أن الفتنة لا تعم الكل 
فالصحابة داخلون في الاستثناء» وكذلك فيما تقدم من كلام القاري لا يدخل الصحابة في 


[٢٦۲۲٣]خ:‏ ۶۳ءءن: ١۱۳۸۸‏ حم: ۶۵ء تحفة: 1559 .١‏ 


الي | و يط وت 
2 رَسُولٍ الله وه لَمّا هَلّكَ کِسری قَال: امَن اسْتَخْلَمُوا؟» قَالُوا: ابْتَتَهُء فَقَال 
النَبِنّ يلله: ال يُفْلِحَ قَوْمٌ وَلََّا أمْرْ 25 هُمْ امْرَأاء قَالَ: فَلَمَا قَيِمَتُْ عَايْمَةٌ يَعْنى 
الہ 1 دی سو لق ديه 


قوله: (فلما قدمت!١]‏ عائشة) وكأنها كانت ھی الا عليهم. 


[] ولفظ رواية البخاري'''عن أبي بكرة قال: لقد نفعني الله بكلمة أيام الجملء لما بلغ النبي كله 
أن فارساً ملكوا ابنة كسرى قال: (لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة)ء قال الحافظ: نقل ابن بطال 
عن المهلب أن ظاهر حديث أبي بكرة يوهم توهين رأي عائشة فيما فعلت وليس كذلك؛ لأن 
المعروف من مذهب أبي بكرة أنه كان على رأي عائشة في طلب الإصلاح بين الناس ولم 
يكن قصدهم القتال» لکن لما انتشب القتال لم يكن لمن معها بد من المقاتلة» ولم يرجع 
أبو بكرة عن رأي عائشة» وإنما تفرس بأنهم يغلبون لَمّا رأى الذين مع عائشة تحت أمرها لِمَا 
سمع في أمر فارسء قال: ويدل لذلك أن أحداً لم ينقل أن عائشة ومن معها نازعوا علا في 
الخلافة» ولا دعوا إلى أحد منهم لیولّوہ الخلافةء وإنما أنکرت هي ومن معها على علي منعه 
من قتل قتلة عثمان» وترك الاقتصاص منهم» وكان علي ينتظر من أولياء عثمان أن يتحاكموا 
إليه» فإذا ثبت على أحد بعينه أنه ممن قتل عثمان اقتص منه» فاختلفوا بحسب ذلكء فلما 
انتصر علیٌ عليهم حمد أبو بكرة رأيه في ترك القتال معهم وإن كان رأيه موافقاً لرأي عائشة 
في الطلب بدم عثمان: انتهى كلامه. 
قال الحافظ''': وفي بعضه نظرء فقد أخرج البخاري في باب (إذا التقى المسلمان بسيفيهما» 
من حديث الأحنف أنه كان خرج لينصر عليًا فلقيه أبو بكرة فنهاه عن القتال» وأخرج قبله 
بباب من قول أبي بكرة لما حرّق ابن الحضرمي ما يدل على أنه كان لا يرى القتال في مثل 
ذلك أصلاًء فليس هو على رأي عائشةء ولا على رأي علي في جواز القتال بين المسلمين 
أصلاًء وإنما كان رأيه الكف وفاقاً لسعد بن أبي وقاص ومحمد بن مسلمة وعبد الله بن عمر 
وغيرهمء ولهذا لم يشهد صفين مع معاوية ولا عليء انتهى. 


.)4576( (صحيح البخاري)‎ (0١۱) 
«فتح الباري) (#لركه).‎ (0 


انك ]أنه سے سے ب ب سم سس ا سس ہے:808 


واب الفالن 
یق .لے 3 7 2 


7 


۲۲٤‏ - حَدَکَا مُحَمَّدُ ْنَا تا أَبُو عَامِرِء تا مُحَمّ بْنْ أبي حُمَيْدٍ 
عَنْ رَيْد بن ن أُسْلَم عَنْ یی عَنْ عُمَرَبْنِ الحَطَابِء عَنِ التَبنْ كل كَالَ: 5 
ایخ بجا رِأَمَرَائِكُمْ ود شرارهم؟ جيانهم | َي تحيرنْم وحم 
وَتَدْعُونَ لَهُمْ وَيَدْعُونَ كا زر َشِرَارُ أَمَرَائكُمٌ الَذِينَ تُبْغِضُونَهُمْ 
وَيُبْفِضُوتَكُمْ وَتَلْعَد بجوم 


"5 


سه مھ 


ذا خرية ۰0 قدرفة ١‏ مِنْ حَدِيثِ مُحَمَّدِ بْنِ أپی حُمَيْدٍ 


4 ئا لحَمَن بُؿ عَليٍ الحَلَال رس بد 
وو وت سر یر رر عَنِ النَبِيَ كلد 
قَال: : لَه 7 0 5 كد ةَ تَعْرفُونَ ولحرونة تمن اكه لق 06 
وَمَ عن گر ققد ملع ول كِنْ مَنْ رَضِي وَتَابَعَ)» 7 ا 

قوله: (فقد برئ) أي: برأت ذمته فلا يسأل عنه ومن سلم!''فانما هو سالم 
عن العذاب؛ ولعله يسأل عنه. 

1] رف اھاری"'؟ فمن أنكر» أي: من قدر أن ینکر بلسانه عليهم قبائح أفعالهم وأنكر «فقد 
برئ) من المداهنة والنفاق» «ومن كره» أي: من لم يقدر على ذلك ولكن أنكر بقلبه وكره 


ذلك «فقد سلم» من مشاركتهم في الوزر والوبال» ثم لفظ مسلم في ذلك موافق للفظ 
الترمذي» وخالفهما لفظ حديث أبي داود» والظاهر هو لفظ الترمذي وغيره. 


[۲۰]ء: ٦١٦۱ء‏ تحفة: ۱۰۳۹۹. 
[٭٢۲۲]م: "۰٤‏ د: ۰ئ] سم:٦/‏ ۶ء تحفة: ١٦٦۱۸۱۲۔‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲۳۱/۷)۔ 


7۹٦‏ 0٤ےے‏ الکوککی ادر 
گر ها وسو ] ١‏ لله ملا تُقَاتِلّهُ؟ قَالَ: الما 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
7 حَدَنَنا أَحْمَدُ بی سَعِدِ الأْقر تا يُودْسُ بْنْ مُحَمّي وَهَاهِم 

20 وو نه 0 اب حم 

2“ وأغاخن متاخ مورك ھ 8٣ً“‏ 

لأزض خَير لم مِنْ بَظنِهَاء دا گاکٹ أُمَرَاؤْكُمْ شرَار ا 

بُخَلَاءَكُمْ ٦وت‏ لی ذِسایکم فَبَظْنْ لض خَيْرٌ لَكُمْ مِن 

ظهرها)». 

هَذَا حَدِيتٌ غريبُه لا تغر امن حَدِيثٍ صَاِج الْمرَيه وَصَاِعٌ في 
حَدِيئِهِ غَرَائْبُ لا يُتَابَعٌ عَلَيْهَاء وَهْوَيَجُلُ صَالِحٌ. 

قوله: (أفلا نقاتلهم؟ قال: لا) هذا مثل ما تقدم['؟ من أن الرعية لا تكاد 
تقابل الجند. فمنعهم من المقابلة والمقاتلة وإن استحق ق الأمير العزل أو انعزل على 

اختلاف فيه. 

[1] أي: قبيل باب الهرج تحت قوله مَل «اسمعوا وأطیعوا)ء قال القاري''': إنما منع عن 
سر ےت سس کت رت رت 
یھ"( عَیْج الفتن واختلاف الکلمة وغیر ذلك مما يكون أشدٌ نکایة من احتمال نكرهم» 
والمصابرة على ما يتكرون مٹھم؛ انتهى. 


.١ 73١07١ تحفة:‎ ]١؟"5[‎ 
.)۲۳۱ /۷( (مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


2 الف ۰ كس-ٌََّٰیٌ - یی می ویووچچجکگکییٹ ‏ ی یں ل 
5" _بَابٌ 
یں کھت ِبْرَاهِيمُ بْنُ يَعْقُوبَ الجورّجَانِيُ» تا تُعَيْمْ بن 0 حتاف کا 
مُفْيَان بْنُ غیَلْتق عَنْ أبي الزِتایہ عَنِ الأغرَي؛ عَنْ أبي هُرَیْرقہ عن لنب پل 
قال: الخ فی رَمَانِ مَنْ ترك مل غُفْرَمًَا أَيرَبِهِ هَلَكَ كه يَأِي ,ئ0 
1 ةا ""ْئ) 


وَفي البّاب عَنْ أَبِي در وَأَبِي سَعِيدٍ. 
۸ھ متا فا کی کو کا کر ا تق وغل سو ت 
طايه عَنِ ابْنِ عْمَرَقَالَ: ام ول الله يك على امبر لَه اهنا رض 
التنه رَأَمَارَإِلی الْمَشْرِقِء حَيْتُ رر و لا عق الْزلان أ ال لي 
13 شزری حم 0 
٦٦[‏ -باب] 
ےوہ ہہ می سس مم پوت 


قال الله تعالی: وم أُمرْوَا إلا عدوا أمَه موصن هلين ب4 [البينة: ٥]ء‏ ولیس المراد به 


العبادات» وقد سبق تقريره فيما ول 


]١[‏ في أبواب الجهاد قبيل اباب من خرج إلى الغزو وترك أبويه». 


]۲۲٢۷[‏ تحفة: ۱۳۷۲۱۔ 
[۸٢۲۲]خ: ۳٣۷۹‏ م: ٠۰ھ"‏ حم: ۲ تحفة: ۹٦۹٦۔‏ 


۸ 

۲۲۹ 0 و 5 1 ُکييَةه کا رشْدِينُ بْنُ سَعْدِه عَنْ يُودْسَه عَن ابن شِهَابٍ 
الروك كيسان لياه 1 رَة قَالَ: َال يَمُولُ الله كَلل: : ايَخَرُجٌ 
مِنْ خْرَاسَانَ رَايَاتٌ سُودُ فَلا يَرُدُهَا شَيْءٌ حَنَّى ثُنْطَبَ بإِيلِيّا01". 


هذا عويث خريث ہے 


]11 ٢ 

١7‏ كما يدل عليه ما في «المشكاة»" '' برواية أحمد والبيهقي عن ثوبان قال: قال رسول الله كله: 
(إذا رأيتم الرايات لود 2ا جات ير قبل خر ابا تاثرهاء نزت قو عليةة الله الميدىاة 
قال ا أي: نصرته وإجابته» فلا ینافی أن ابتداء ظهور المهدي إنما يكون فی 
الحرمين الشريفين. 


[۲۲۹۱)] حم: 250/7 تحفة: .۱٤٤۸۹‏ 

00 هي بيت المقدس» «مجمع بحار الأنوار» .)١75 /١(‏ 
(0) فى نسخة: (غریب حسن). 

(۳) «مشكاة المصابيح» .)6555١(‏ 

.)٠١١/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


کہ 


أَبْوَابُ ال ُویَا عَنْ رَسُولٍ الله لا 
بَابُ أ 


ن ويا الْمُؤْمِنِ جْْءٌ مِنْ سَِةِ وَأَرمَعينَ جُْءًا من التو 


و 
بات 


4" أبواب الرؤيا'؟ عن رسول الله 6 
3 -بَابُ أَنَّ رُْيا الْمُؤنِ جُزْءٌ مِنْ سِنَةِ وَأَرْبعِينَ جرًْا مِنَ اتوہ 
]١[‏ قال الحافظ''': هي ما يراه الشخص في منامه» وهي على وزن فعلى وقد تسهل الهمزة» 
وقال الواحدي: هي في الأصل مصدر كاليسرى. فلما جعلت اسماً لما يتخيله النائم 
أجريت مجرى الأسماءء» وقال الراغب: الرؤية بالھاء: إدراك المرء بحاسة البصر» وتطلق 
على ما يدرك بالتخيل نحو أرى أن زيداً مسافر» وعلى التفكر النظري نحو (إني أرى ما 
لا تروناء وعلى الرأيء وهو اعتقاد أحد النقيضين على غلبة الظنء وقال القرطبي في 
«المفهم»: قال بعض العلماء: وقد تجيء الرؤيا بمعنى الرؤية كقوله تعالى: #وَمَاجَعَلنَا 
لديا الّی ريسك إِلَا َتَتَةلِتَایں 4 [الإسراء: ۰ء فزعم أن المراد بها ما رآه النبي كَل ليلة 
الإسراء من العجائبء وكان الإسراء جميعه في الیقظةء وعكسه بعضهم فزعم أنه حجة 
له قال إن الاسراء كا ة تامام المعمة الأول 
وقد تقدم في تفسير الإسراء قول ابن عباس: إنها رؤيا عين؛ قال ابن العربي: الرؤیا إدراكات 
علقها الله تعالى في قلب العبد على يدي ملك أو شیطانء إما بأسمائها أي: حقيقتهاء وإما 
فاك ايها مر |ناسخليط واظررها فى یکا البخواطن لمات کان على انق تی 
قصدء وقد تأتي مسترسلة غير محصلة» وقال أبو بكر بن الطيب: إنها اعتقادات لما أن - 


.۔)۳٣٣۳‎ -١٣ /۱١( «فتح الباريی)‎ (١) 


- الرائي قد یری نفسه بهيمة مثلاّء وليس هذا إدراكاً فوجب أن يكون اعتقاداًء لأن الاعتقاد قد 
يكون على خلاف المعتقد. 
قال ابن العربي: والأول أولى» وما ذكره ابن الطيب من قبيل المثلء فالإدراك إنما يتعلق به 
لا بأصل الذات. 
وقال المازري: كثر كلام الناس في حقيقة الرؤياء وقال فيها غير الإسلاميين أقاويل كثيرة 
منكرة؛ لأنهم حاولوا الوقوف على حقائق لا تدرك بالعقل ولا يقوم عليه برهان» وهم 
لا يصدقون بالسمعء فاضطربت أقوالهم؛ فمن ينتمي إلى الطب ينسب جميع الرؤيا إلى 
الأخلاط فيقول: من غلب عليه البلغم رأى أنه يسبح في الماء ونحو ذلك لمناسبة الماء 
طبيعة البلغم» ومن غلبت عليه الصفراء رأى النیران والصعود في الجو وهكذا إلى آخره؛ 
وهذا وإن جوّزه العقل لكنه لم يقم عليه دليل ولا اطردت به عادة» والقطع في موضع 
التجويز غلط» ومن ينتمي إلى الفلسفة يقول: إن صور ما يجري في الأرض هي في العالم 
العلری کالترش تما حاذئ بعض الشوش متها التقكن تھا قال: وھذا أشد فساداً مق 
الأول لكونه تحکماً لا برهان عليهء والانتقاش من صفات الأجسام, وأكثر ما يجري في 
العالم العلوي الأعراضء والأعراض لا ينتقش فيها. 
قال: والصحيح ما عليه أهل السنة أن الله يخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في 
قلب الیقظانء وتلك الاعتقادات تقع تارة بحضرة الملكء فيقع بعدها ما يسرء أو بحضرة 
الشيطان فيقع بعدها ما يضرء والعلم عند اللہ ونقل القرطبي عن بعض أهل العلم أن لله 
ملكاً يعرض المرئيات على المحل المدرك من النائم» فيمثل له صورة محسوسة فتارة 
تكون أمثلة موافقة لما يقع في الوجودہ وتارة تكون أمثلة لمعان معقولة» وتكون في الحالين 
مبشرة ومنذرة» وقيل: إن الرؤيا إدراك أمثلة منضبطة في التخيل جعلها الله أعلاماً على ما 
كان وما یکونء إلى آخر ما بسطه الحافظ. 


ل 


۷ے د کا تت تصر بق عل 4 ا حَيد عَبْدُ الوَهّابِ التَقَفِنُ؛ ا 
مُحَمَّدِ بْنِ سِيرِينَ» عَنْ أبي هُرَيْرَة قَالَ: قا قَالَ يَسُولُ الله يك «إِدَا افْكَرَبَ الَمَان 
لَمْ تَكَدْ 2 5-7 ڈیاالے پ نت امع كه ام الا ع ا ا اص سا 


قوله: ((15 اقترب الزمان) قيل: ات زمان الساعةء وقیل: زمان الصبح ء أي: 
رونا ھی ایل مل إذا اسری اللبل والنهان فإن تھا سرد لا يظرل 
أحدهما على الآخر. 


]١[‏ اختلفوا في معنی الحديث على أقوال بسطها شراح البخاريء اكتفى الشيخ على بعضها 
اختصاراء فقيل: وقت استواء الليل والنهار أيام الربيع» فذلك وقت اعتدال الطبائع غالباء 
وقیل: المراد من اقتراب الزمان انتهاء مدته إذا دنا قيام الساعة» ذكر هذين المعنيين الخطابي. 
قال ابن بطال(١2:‏ الصواب الثاني» وقال الداودي: المراد بتقارب الزمان نقص الأيام 
والليالي بسرعة مرورهاء وذلك قرب قيام الساعة» وقيل: المعنى الرؤيا في آخر الزمان لا 
تحتاج إلى التعبير» فلا يدخلها الکذب؛ والحكمة فيه أن المؤمن إذ ذاك يكون غریباء كما في 
الحديث: «بدأ الإسلام غریباً وسيعود غريباً»» فَيَقِلَ أنيس المؤمن إذ ذاك» فيكرم الله تعالى 
بالرؤيا الصادقة» وقيل: المراد بالزمان المذكور زمان المهدي عند بسط العدل» وكثرة 
الأمن. وقيل: المراد زمان الطائفة الباقية مع عيسى بعد قتله الدجال» مأخوذ من العيني. 
زاد القاري”") على بعضها: ويمكن أن يراد به زمن الدجال وأيام يأجوج ومأجوج. فإنه من 
كثرة التعب والآلام وعدم الشعور بأزمنة الليالي والأيام تتقارب أطرافه في الأعوام» وأيضا 
يحتاج المؤمن حينئذ إلى ما يستدل به على مطلوبه» ويستأنس به في طريق محبوبه» فيعان له 
بجزء من أجزاء النبوة» انتهى. وسيأتي قریباً قوله يَكِ: «في آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن 
تكذب». 


[۲۲۷۰]خ: ۱۹۸۸ء م: ٢٢۲۲ء‏ د:۱۹ ,٠‏ جہ: ۴۹۰۹ء حم: 7۶۲ تحفة: 2١5555‏ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» .)٥٥٤- ٥٥٤ /١٢(‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸/ .)47١‏ 


مل 
2 ہر ےہ ا عن 0 کت 


کے او و و ان 0 ا رو ا اوہ وو ه رامسم اس 
وَاصدفھم ریا اصدفھم حَدِيثاء وَرَویا المسلم جرْء مِن سِتةٍ وَاربَعِينَ جِزء 
نا :00 2 90009 0 تج 71 رد دھ 
مِنَ النبوة. وَالرَؤْيَا ثلاث: فَالرَؤيًا الصالِحَة بشری مِنَ الله وَالرَویا مِنْ تُحَزِینِ 
قوري موقنس او فا عو و ل و می نل ماما و امه ود هوت كدر 
الشَيْطَانء وَالرويَا مِما يُحَدِّتْ بها الرج نْفْسَهء فإذا رای احدذكم ما يَكره 


٠ 


قوله: (وأصدقهم رؤيا) إلخء لتأثیرا'' صدق ظاهره في باطنه» وصدقه في 


كلامه فى تصديقه فى منامه. 
قوله: (چڑہ مخ سكة وأریعین جزعا) روجتا"'؟ ذلك آنحصار زهان نبوته گلا 
في ثلاث وعشرين سنةء وكانت رؤياه ستة أشهر هي جزء من ستة واربعين جزءامن 


[1] قال النووي''': ظاهره أنه على إطلاقه» وحكى القاضي عن بعض العلماء أن هذا يكون 
في آخر الزمان عند انقطاع العلم» وموت العلماء والصالحين» ومن يستضاء بقوله وعمله؛ 
فجعله الله تعالى جابراً وعوضاً ومنبهاً لهم؛ والأول أظهر؛ لأن غير الصادق في حديثه 
يتطرق الخلل إلى رؤیاہء وحكايته إياهاء انتهى. 
قال الحافظ''': وإنما كان كذلك لأن من كثر صدقه تنور قلبہء وقَّوِيَ إدراكه» فانتقشت فيه 
المعاني على وجه الصحةء وكذلك من كان غالب حاله الصدق في يقظته استصحب ذلك 
في نومه فلا يرى إلا صدقاًء وهذا بخلاف الكاذب والمخلطء فإنه یفسد قلبه ویظلمء فلا 
يرى إلا تخلیطاً وأضغائا وقد يندر المنام أحياناً فيرى الصادق ما لا يصحء ويرى الكاذب 
ما يصح. ولكن الأغلب الأكثر ما تقدمء انتھی. 

]١[‏ اختلفوا في توجيه الحديث على أقاويل كثيرة» بسطها شراح الحدیث لا سيما الحافظ في 
(الفتح)ء وما أفاده الشيخ من التوجيه حكاه الخطابي عن بعض العلماء كما قاله النووي» 
وما أورد عليه الخطابي أجاب عنه الحافظء وحكى الشيخ في (البذل)'': قال التاج بن - 


.)۲۷ /۸( «شرح النووي»‎ )١( 
.)٥٥٤/١٢( «فتح الباري»)‎ (0 
.)5١6 /١7( (ہذل المجهود)‎ )٣( 


وقد اختلقت الروايات!١؟‏ في ذلك» فقد ورد فى بعضن منها: اجزء من أربعين جرءا» 


صدق نياتهم. 
- مكتوم في «تذكرته»: هذا من أحسن التنزيل على هذا اللفظء وأقرب مأخذاً مما قيل في 
ذلكء انتهى. 


وسيأني بعض الأقوال الأخر قريباً على هامش قوله: «جزء من أجزاء النبوة»» ثم التقييد 
بقوله: «رؤيا المسلم» لإخراج الكافر» وجاء مقیداً بالصالح تارة وبالصالحة وبالحسنة 
وبالصادقة» فيحمل المطلق على المقیدء وهو الذي يناسب حاله حال النبي» فيكرم بما 
أكرم به النبي» وهو الإطلاع على شيء من الغيبء فأما الكافر والمنافق والکاذب والمخلط 
وإن صدقت رؤياهم في بعض الأوقات فإنها لا تكون من الوحي ولا من النبوة» إذ ليس 
كل من صدق في شيء ما يكون خبره ذلك نبوة» فقد يقول الكاهن كلمة حق» وقد يحدث 
المنجم فيصيبء لکن كل ذلك على الندر والقلة» قاله الحافظ في «الفتح)17). 
وقال أيضاً في موضع آخر”"": قال ابن العربي: رؤيا المؤمن الصالح هي التي تنسب إلى 
أجزاء النبوة» وعندي أن رؤيا الفاسق لا تعد في أجزائها. وقيل: تعد من أقصى الأجزاء. 
وأما رؤيا الكافر فلا تعد أصلاً. 
وقال القرطبي: المسلم الصالح الصادق هو الذي يناسب حاله حال الأنبياء» فأكرم بنوع 
مما أكرم به الأنبياء» وأما الكافر والفاسق والمخلط فلاء ولو صدقت رؤياهم أحياناً 
فذلك كما يصدق الكذوبء وليس كل من حدث عن غيب يكون خبره من أجزاء النبوة» 
كالكاهن والمنجم؛ ولفظ الرجل ذكر للغالب فلا مفهوم لەء فإن المرأة الصالحة كذلك» 
قاله:ابن عبد البزء انٹھی. 

]وقد جمعها الحافظ' وقال«جملة ماورد من العدد فى ذلك غفر وى :1د 1د نات 


.)5057/1١15( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
۔)۳٣٣‎ /۱۳( «فتح الباريی)‎ (0 
"4 انظر: (فتح الباری)‎ )۳( 


لي يس تت سد 1 01011 
وَلَا يُحَدّثْ بها النَّاسَ) قَالَ: «وَأْحِبُ القَيْدَ فی النَّوْمِ وَأَكْرَهُ الغُلا. الْقَيْدُ: 
في وسوسة القلب؛ فيستقر بذلكء وأما إذا لم يذكرها لهم وتفل وأعرض ثم حوقل 


- هغ-5غ-49-و0-4.ه-.5-10/!_ثم قال: وأصحها مطلقاً الأول» وقد ورد 
أيضاً: 4؟ - ۷۲- 47 - ۲۷ - 76 فبلغت على هذه الروايات خمسة عشر لفظاًء ثم بسط 
الكلام على توجيه الحديث. 

]٤[‏ قال الحافظ7١؟:‏ فحاصل ما ذكر من أدب الرؤيا الصالحة ثلاثة أشياء: أن يحمد الله عليهاء 
وأن يستبشر بهاء وأن يتحدث بها لکن لمن يحب دون من يكره؛ وحاصل ما ذکر من أدب 
الرؤيا المكروهة ستة أشياء: أن يتعوذ بالله من شرهاء ومن شر الشیطانء وأن يتفل حين يهب 
من نومه عن يساره ثلاثاء ولا يذكرها لأحد أصلاً وأن یصليء ويتحول عن جنبه الذي كان 
عليه ورأيت في بعض الشروح ذكر سابعة وهي قراءة آية الكرسي ولم يذكر لذلك مستندا 
فان کان أخذه من عموم قوله فی حدیث أبي هريرة: ولا يقربنك شيطان فيتجه. وينبغي أن 
يقرأها في صلاته المذكورة» انتهى مختصراً. 
ثم قال: وقد ذكر العلماء حكمة هذه الأمورء ثم بسطها فارجع إليه لو شئتء وقال أيضاً: 
وأما كتمها مع أنها قد تكون صادقة فخفيت حكمته» ويحتمل أن يكون لمخالفة اشتغال 
سر الرائي بمكروه تفسيرها لأنھا قد تبطئ» فإذا لم يخبر بها زال تعجيل روعها وتخويفهاء 
ويبقى إذا لم يعبّرها له أحد بین الطمع في أن لها تفسيراً حسناً أو الرجاء في أنها من 
الأضغاث فيكون ذلك أسكن لنفسه. انتهى. - 


.)۳۷۲ -۳۷۰ /۱۲( «فتح الباري»‎ )١( 


ا 77ب وذ 


۷:۹4 ےم گتا محمود 0 غَيْلدَن :3 ان اك غَن شعية اض ٠‏ قَتَادَةٌّ 
سَِعَ نما يُحَدّثْ عَنْ عْبَادََ بْنِ الصَّامِتِ أنَ التَِيٌ يكل قال: 1ر یا الْمَؤْمِن 


و 


ةيم سيد جنانية لكا 
وی البّاب عَنْ أَبِي هُرَيْرََ وَأَبِي رَزِينِ العَْيْلِيَ» وَأنَیںء وَأبِي مَعبیه 
وَعَبد الله بْنِ عَمرِو؛ وَعَوْفٍ بَيٍ مَالِكِء وَابْنِ عمر 
۲ 220 ذَهَبَتَ ارہ دنق بيت امراك 
4۶ امن 1 ہی وو عنان تخ مل کا 
عَبْد الْوَاحِدء تا الْمُخْتَارُ بْنْ فُلَقُلء کا بْنُ مَالِكِ قَال: فا سُولّ الله 5: 
«إِنَّ الرَسَالَةَ وَالثُوََ نی ےت بَعْدِي وَلَا نبِيَ)» قَالَ: 0۶ 
عَلی الثاني کقال: 2222ھ 


قوله :(فشق ذلك على الناس) لکوز نهم استيقنوا بقاءهم کے سس سس 

د وقال النووي؟؟؟: ولا یحدٹ بها أحدا سی أنه ريما فسرها تتسيرا مكروها على ظاغر 
صورتهاء وكان ذلك محتملاً فوقعت كذلك بتقدیر الله تعالى» فإن الرؤيا على رجل طائر» 
ومعناه أنها إذا كانت محتملة وجهين» ففسرت بأحدهما وقعت على قرب تلك الصفة» انتھی 


[۲۲۷۱]خ: ۸ م: ٤م"‏ دضماءه حم: ۳ همل تحفة: 59 ده. 
[۲۲۷۷]ٌء: 3ئ"( حم: ٣۳‏ تحفة: ١٢۸٥۱۔‏ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)۲۰٦۹(‏ (حسن صحیح). 

.)۲٦ /۸( «شرح النووي»‎ )٢( 


ا 055 0 
الكن الْمُبَقْرَاتثا. قَالُوا: باجو ۹۷۹ ط۲ سر ےوہ 
اك رسي جڑء من و ینام اي 


0 و 
592 7 2-6 ل اقبي ف ربق اال و 1 3 1 3 1 
وق ان عن ای هِرَيْرَة وَحَدَّيفَة بْن أَسِيدِء وابن عبايس» وَامْ كزز. 


و ای ۔ 3 َ‫ 8" > 2 وص وا سس 18 خم 5 اؤ ٥ے ٥‏ ۹7۶ھ 
هذا حَدِیث صَحِيحَ غريب مِنْ هدا الوجه مِنْ حَدِیثِ المَختارِ بن فلفل. 


رر 0 


في عَمَوِ'؟من الأمر وعٌمّة من الجھل لا ينذر أحد على سيئاته ولايبشر على حسناته» 
فصاروا كالحبارى!"! في الصحارىء فدفعه النبي كَلِةِ فقال: لکن المبشرات/"! على 
زنة الفاعل من باب التفعيل» أو مصدر ميمي من المجرد به بفتح الميم وكسر الشين. 


قوله: (جزء من أجزاء النبوة) أي!14: خصلة من خصال النبي وكمال من 
كماله. 


]١[‏ قال المجد''': العمه محركة: التردد في الضلال والتحير في منازعة أو طريق, أو أن لا 
يعرف الحجة» انتھی 

[] طائر معروف تقدم ذكره في الأطعمة يضرب به المثل في الحمقء يقال: فلان أبله من 
الحبارى» فقد قيل: إن أنثاه إذا فارقت بيضها تذهل عنهء فتحضن بيض غيرها. 

['] وبالأول ضبطه عامة الشراح» والتعبير بالمبشرات خرج مخرج الغالبء فإن من الرؤيا ما تكون 
منذرة» وهي صادقة يريها الله للمؤمن رفقاً به ليستعدٌ لما يقع قبل وقوعھاء كذا في (المرقاۃ)'"'. 

- قال الحافظ”؟: وقد استشكل کون الرؤيا جزءاً من النبوة مع أن النبوة انقطعت بموت‎ ]٤[ 


.24 زاد في نسخة: ١بَابُ قَوْلِهِ: « لَه الین الحََزِٰ لديا‎ )١( 
.)١١6١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )( 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۸/ .)٦٢٤‏ 

.)۳٣٣ - ۳٦٣ /۲( (فتح الباريی)‎ 63 


و ڑے سس ا تت 4 ني 

۲۲۰۳ سك تا بن بي غُمَر تا سُفَْاكُ عَن ابْنِ ۳ يعن خطاء 
ابن يََاِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أهْلِ ضر َالَ: يالك اله تيوق تيل اناد 12 
72 تب الي اتا 4 یونی: 154 قَقَالَ: مَا سَأَلَنِي عَلْا أَحَدُ 
1 ول ولا عالق توق إل كله تالت کرت اھ ظاتتل 


7 


و امت سمجووموسمسمسمعہسیعصحت 


- النبي َء فقيل في الجواب: إن وقعت الرؤیا من النبي و فهي جزء من أجزاء النبوة 
حقيقة» وإن وقعت من غير النبي فهي جزء من أجزاء النبوة على سبيل المجازء وقال 
الخطابي: قيل: معناه أن الرؤيا تجيء على موافقة النبوة لا أنها جزء باق من النبوة» وقيل: 
المعنى أنها جزء من علم النبوة؛ لن النبوة وإن انقطعت فعلمها باق» وتعقب بقول مالك 
أنه سئل أيعبر بالرؤيا كل واحد؟ فقال: أبالبنوة یلعب؟ء ثم قال: الرؤيا جزء من النبوة فلا 
يلعب بالنبوة» والجواب أنه لم يرد أنها نبوة باقية» وإنما أراد أنها لما أشبهت النبوة من جهة 
الاطلاع على بعض الغیب لا ينبغي أن يتكلم فيها بغير علم. 
وقال ابن بطال: کون الرؤيا جزءاً من النبوة مما يستعظم ولو كانت جزءاً من ألف جزءء 
فيمكن أن يقال: إن لفظ النبوة مأخوذ من الإنباء وهو الإعلام لغة» فالمعنى أن الرؤيا خبر 
صادق من الله لا كذب فيه» كما أن معنى النبوة نبأ صادق من الله لا يجوز عليه الكذب» 
فشابهت الرؤيا النبوة في صدق الخبرء وقال المازري: يحتمل أن يراد بالنبوة في هذا 
الحديث الخبر بالغيب لا غير» وإن كان يتبع ذلك إنذار أو تبشير» فالخبر بالغيب أحد 
ثمرات النبوة» وهو غير مقصودة لذاته. 
وقال ابن العربي: أجزاء النبوة لا يعلم حقيقتها إلا ملك أو نبي» وإنما القدر الذي أراده النبي كَل 
أن یبین أن الرؤيا جزء من أجزاء النبوة في الجملة؛ لأن فيه اطلاعاً على الغيب من وجه ماء 
وأما تفصيل النسبة فيختص بمعرفة درجة النبوة» وقال المازري: لا يلزم العالم أن يعرف - 


[۷۳٢۲]محم:‏ كه »؛. تحفة: ۱۰۹۷۷۔ 


١٣٥+‏ ل 000ص لكوك ال 
ہی الوّؤْيَا الصالحة يراه انت أ ری لَهُ). 


سے سے :8 


وف البَاب عَنْ مات بن الصامِتِ. 


ان 


ا ای 8 د مه 8 


٤‏ -۔ خَذَقَتا ُمَْبَهُ تا ان لھیعةہ عَنْ دَرّاج عَنْ اي الییْکم؛ عَنْ 
بی سَعِيدٍ عَنٍ النَبِيٍ كل قَال: ١أَصْدَقٌ‏ بتكا , 


7 


ك۲ حَدَكََا مُحَمَّدُ بن مَفَار تا أَُودَاؤك نا حَرْبُ بُنْ عَدَّاو وَحِمْرَانُ 
اقطان عَنْ يَحْيَى بْنِ أبِي گییر عَنْ أبِي سَلَمَة قال: نُبَنْتُ عَنْ عَبَادَةً بْنِ 
لت ول الله لا عَنْ رہ تعالَى: « لهم ركاف الحَية 
الا 4 لیوفی لان 0 ل هي لکنا الشالكا کات اد آ اع تنا 


ہے آ8 مج 


ا 


2501010111111 
ففي ذلك فضل لمن رآه ظاهرء وأما للرائي ففضل أيضاً لكونه قد رأى خيرا» وإن 
رأى لآخرء وأما الثاني أي: ترى له ففيه فضل ظاهر لمن رآه الرائي في خیر؛ وأما 
الرائي فله في ذلك بشارة أيضاً. 
- کل شيء جملة وتفصيلاًه فقد جعل الله للعالم حدًا يقف عنہہ فمنه ما يعلم المراد به جملة 
وتفصيلاء ومنه ما يعلمه جملة لا تفصيلاً» وهذا من هذا القبيل» انتهى. 


.50517 محم: ۲۹/۳ تحفة:‎ ]۷۰٤[ 

۔١٢٥٥ ءتحفة:‎ ١ ٥ جہ: ۳۸۹۸ء حم:‎ ]۲۲۷٥[ 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۲۹۳٣‏ وذلك لأن الغالب حينئذ أن تكون الخواطر مجتمعة والدواعي 
ساكنة؛ ولأن المعدة خالية فلا یتصاعد منها الأبخرة المشوشة؛ ولأنها وقت نزول الملائكة 
للصلاة المشهودة. 


سا ہی ا .4 ٤‏ ی0۳ و ےکک 5 ا عرس کی 5 
٣‏ بَابَ مَا جَاءَ فِي قولٍ التبي 48 امَنْ زاني في الَنام فقّد راني) 


ور ںی یں یں 00 او و ۰ ےے 0 
'"'_بَابَ مَا جَاءَ في قوَلٍ | لنب يه امَنْ رَانِي في الْمَنَامْ فقد رَانِي) 


١[‏ اختلفت الروايات في هذا الحدیث: ولفظ حدیث الباب: )من رآني في المنام فقد رآني»» 
وفي روايات: «فقد رأى الحق»؛ وفي أخرى: «فسيراني»؛ وبسط الحافظ''' الكلام على 
هذا الحديثء وذكر للسياق الثالث ستة معان وقال النووي''': اختلف العلماء في معنى 
قوله كل «فقد رآنی)ء فقال ابن الباقلاني: معناه أن رؤياه صحيحة ليست بأضغاثء ولا 
من تشبيهات الشیطان؛ ويؤيده قوله: «فقد رأى الحق» أي: الرؤية الصحیحةة قال: وقد 
يراه الرائي خلاف صفته المعروفة كمن رآه أبيض اللحية» وقد يراه شخصان في زمن واحد 
أحدهما في المشرق والآخر في المغربء ويراه كل منهما في مكانه» وحکی المازري هذا 
غن ابن الباقلائی: 
ثم قال: وقال آخرون: بل الحديث على ظاهره؛ والمراد من رآه فقد أدركه» ولا مانع يمنع 
من ذلكء والعقل لا يحيله حتى يضطر إلى صرفه عن ظاھرہہ فأما قوله: بأنه قد يرى على 
خلاف صفته أو في مكانين معأ فإن ذلك غلط في صفاته» وتخيل لها على خلاف ما هي 
عليه» وقد يظن الظان بعض الخيالات مرئيًا لكون ما يتخيل مرتبطا بما يرى في العادة» 
فتكون ذاته بك مرئية» وصفاته متخيلة غير مرئية» والإدراك لا يشترط فيه تحديق الأبصار 
ولا قرب المسافة» ولا کون المرئي مدفوناً في الأرضء ولا ظاهراً عليهاء وإنما يشترط 
كونه موجوداًء ولم يقم دليل على فناء جسمه كَل بل جاء في الحديث ما يقتضي بقاءه: 
قال: ولو رآه يأمر بقتل من يحرم قتله كان هذا من الصفات المتخيلة لا المرئية» هذا كلام 
المازري. 
وقال القاضي: ويحتمل أن يكون قوله 38: «فقد رآني» إذا رآه على صفته المعروفة له في 
حياته» فإن رأى على خلافها كانت رؤيا تأويل لا رؤيا حقيقة» وهذا الذي قاله القاضي - 


.)۳۸۵ /۱۲( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲۹/۸( «شرح النووي»‎ )٢( 


- ضعیف. بل الصحيح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته المعروفة أو غيرهاء كما ذكره 
المازري» انتهى كلام النووي. 
وقال القاري''': فكأنه قد رآني في عالم الشھودہ ولكن لا يبتني عليه الأحكام ليصير به من 
الصحابة» وليعمل بما سمع به في تلك الحالة» كما هو مقرر في محلهء وقيل: أراد به أهل 
زمانه» أي: من رآني في المنام يوفقه الله تعالى لرؤيتي في الیقظة إما في الدنیا أو في الآخرة» 
ويدل عليه رواية: «فسيراني»» ولعل التعبير بصيغة الماضي تنزيلاً للمستقبل منزلة المحقق 
الواقع في الحالء وإن كان يقع في المآل» وقيل: يراه في الآخرة على وفق منامه بحسب 
مقامه وقيل: هو بمعنى الإخبار أي: من رآني في المنام فأخبروه بأن رؤيته حقيقة ليست 
بأضغاث أحلام, انتهى. 
وقد أخرج البخاري''' عن ابن سيرين قال: «إذا رآه في صورته)ء قال الحافظ”": روينا 
هذا التعليق موصولاً عن أيوب قال: كان محمد يعني ابن سيرين إذا قص عليه رجل 
أنه رأى النبي كَلةِ قال: صف لي الذي رأيته» فان وصف له صفة لا يعرفها قال: لم ترہء 
وسنده صحيح. ويؤيده ما أخرج الحاكم من طريق عاصم بن كليب حدثني أبي قال: قلت 
لابن عباس: رأيت النبي يَِةِ في المنام» قال: صفه لي» قال: ذكرت الحسن بن علي فشبهته 
به قال: قد رأيته» وسنده جيد» ويعارضه ما أخرجه ابن أبي عاصم عن أبي هريرة مرفوعا: 
«من رآني في المنام فقد رآني فإني أرى في كل صورة)ء وفي سنده صالح مولى التوأمة وهو 
ضعيف لاختلاطه. وهو من رواية من سمع منه بعد الاختلاط» ويمكن الجمع بينهما بما 
قال ابن العربي: رؤية النبي ا على صفته المعلومة إدراك على الحقيقة» ورؤيته على غير 
صفته إدراك للمثال» إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح» بما لا مزيد عليهء انتھی. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (0/ ؟ ؟5). 
() «صحيح البخاري) .)٥۹۹۳(‏ 
(۳) «فتح الباري» (۱۲/ ۳۸۳ - .)۳۸٣‏ 


1 ز ز 0111 


وهم کا 


٦۲‏ ہ۔-۔ حخَدگتا مات 


تا عَبْدٌ الرَّحْمَنِ بْنُ م مَهْدِيٌ» تا سُفْيَانُ عَن أبي 
ِحَاقء عَنْ أبِي الَخوَصِء عَنْ عَبْدِ اللہ عَنٍ التب يل قَال: : الم كن راني فى 


الْمَنَامِ قَقَدْ رآني؛ فَإِنَّ | لمَْطَانَ 1 لا يَتَمَدَا بِي). 


لايم أي هْرَيْرَة 4 وَأبِي قَتَادَة وَابيي حايس ۳۲.- سُعیی وَجَايرِ 
واس وَأَبِي مَالِكِ الأ نجي عن أربه وآبي بسرة وی جحانة. 

ذهب المتقدمون إلى أن ذلك حيث رآه في الحلية التي هي جلية آخر عمرہ َل 
وقال الآخرون: بل كل جلية النبي يَكِْةِ سواء كان جلیة آخر عمره أو غير ذلك» وذهب 
المتأخرون وهو الحق''' إلى أن الرائي لما رآه بََِةِ في أي حلية كانت وعلم بالقرائن 


أنه النبي كَكِةٍ فهو هو لا غیرہء سواء رآه على حليته المنقولة عنه أو لا!"!. والاختلاف 
فيه حينئذ يرجع إلى اختلاف حال الرائي بحسب إيمانه ونياته وأموره الباطنية. 


]١[‏ ففي دالیڈل؛''۲ عن «فتح الودود»: قيل: هذا مختص بصورته المعهودة فيعرض على 
الشمائل الشريفة المعلومة» فإن طابقت الصورة المرئية تلك الشمائل فهي رؤيا حقء وإلا 
فالله تعالى أعلم بذلك؛ وقيل: بل في أي صورة كانت وقد رجحه كثير بأن الاختلاف إنما 
يجيء من أحوال الرائي» انتهى. 

[1] نسبة الحلية إليه وا باعتبار ما هو المعروف عند أهل الفن أن روايات الحلية مرفوعة» قال 
الحافظ ابن حجر''': الأحاديث الواردة في صفته و من قسم المرفوع اتفاقاً مع كونها 
ليست قولاً له ولا فعلاً ولا تقریراء قاله المناوي. 


.۹۱۰۰۹ جہ: 1۰ء حم: ۱ . تحفة:‎ ]۲۲۷٢ 
.)57١ /۱۳( (ہذل المجهود)‎ )١( 
.)٥٤٤ /5( انظر: «شرح الزرقاني على الموطأ)‎ )٢( 


تتح ا ا ادر 
٤‏ -بَابُ مَا جَاءَ دا رَأَى فی الْمَتَام مَا يَحْرٌ: سے 


۲۲۳۷ 2 2 انگ عَنْ يَحيَّى بْنِ ب 7 كن ل ای با 
ابی تی الرَحْمَنِء عَنْ ۲ قَتَادَةٌ عَنْ نول اللہ 7 1 قال: الم 45 
مِن الله وَالِحْلمَ من الشَّيْطان)» َإِذًا رَأَى َحَتُض نوہ 4 1 گ٥23‏ 
عن يمان لات 0 ول يسْتَعد باللّه مِنْ شُرّهَا 2 ا 55 


وق التاب عق علو الله ثى غثرن وی مم وكايرة تی 
هَدا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
٤‏ و تہ سوہ يَكَرَهُ مَا یَصضَتَم؟ 

دہ تد کسر تقوو وان ھا 


ع١‎ 


3 


3 قال الحافظ''': استدل به على أن للوهم تأثيراً في النفوس؛ لأن التفل وما ذكر معه يدفع 
الوهم الذي يقع في النفس من الرؤياء فلو لم يكن للوهم تأثير لما أرشد إلى ما يدفعه. 
انتھی. وقال أيضاً في حديث أبي سعيد رفعه: ١إذا‏ رأى أحدكم رؤيا يحبهاء فإنما هي من الله 
فليحمد الله عليهاء وليحدّث بهاء وإذا رأى غير ذلك مما يكره فإنما هي من الشيطان» 
الحديث: ظاهر الحصر أن الرؤيا الصالحة لا تشتمل على شيء مما يكرهه الرائي» ويؤيده 
مقابلة رؤيا البشرى بالحلم» وإضافة الحلم إلى الشيطان» وعلى هذا ففي قول أهل التعبير - 


[۲۲۷۷]خ: ۹۲ ۳۲ء م: ٢٦۲۲ء‏ د: ٥٥١۰ء‏ جه: ۳۹۰۹ء حم: 2195/0 تحفة: .۱۲۱۳١‏ 

)١(‏ في «النهاية» (1/ 5785): الرؤیا والحلم عبارة عما یراہ النائم في نومه من الأشياء» لکن 
غلبت الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء الحسن؛ وغلب الحلم على ما يراه من الشر 
والقبيح. ومنه قوله تعالی: أَضْعَتٌ أَحَلرٍ4 [يوسف: ٤٤]ء‏ ويستعمل کل واحد منهما 
موضع الآخرہ وتضم لام الحلم وتسكن. 

0 «فتح الباري») (۱۲/ ۳۷۲). 


٥‏ بّاب: مَا جَاءَ في تَعْبِيرٍ الرُؤَْا 
۲۷۸۷ سجمپ ‏ 0 283 سے 
گال - 17 ۳ 2 يا الْمُؤن جُڑ يم مِن من اع 04090 تھی 
عَلَى رِجْلٍ طائرِ مَا لم يُحَّتْ يهاه قَإِذا تَحَدَّتٌ بها سَقَطث». قال: وَأَحْسَبهُ 


4 


قال: و تخوطيهًا ١‏ ليا و حَبیبًا). 


و 72 و ای .نے و مر ما 
٥[‏ -باب: مَا جَاءَ فی تعبیر الرّوّیا] 
قوله: (إلا لبيباً أو حبیباً) لأن!'' الحبيب لمحبته إياك واللبيب للبه لا يقول 
إلا خيراً فيسرّكء وإن كان غير ذلك عبر بما يضرّك فيسوؤك. 
- ومن تبعهم: إن الرؤيا الصادقة قد تكون بشرىء وقد تكون إنذاراً نظر؛ لأن الإنذار غالباً 
يكون فيما يكره الرائي» ويمكن الجمع بأن الإنذار لا يستلزم وقوع المکروہہ وبأن المراد 
ہما يكره ما هو أعم من ظاهر الرؤياء ومما تعبر به. 
وقال القرطبي: ظاهر الخبر أن هذا النوع من الرؤيا يعني ما كان فيه تهويل أو تخويف أو 
تخرین فو المأمور بالاسضاذة بيب لان مه فخيلات الشرظاق فإذا اسععاذ الرائن مه صادقاً 
فى التجاته إلى الله وفعل ما أمر به من التفل والتحول والصلاة أذهب الله عنه ما بهء وما 
يخافه من مكروه ذلك؛ ولم يصبه منه شيء» وقيل: بل الخبر على عمومه فيما يكرهه الرائي 
يتناول ما تسبب به الشیطانء وما لا تسبب له فيه» وفعل الأمور المذكورة مانع من وقوع 
المكروه كما جاء أن الدعاء يدفع البلاء» والصدقة تدفع ميتة السوء» وكل ذلك بقضاء الله 
وقدرہہ لکن الأسباب عادات لا موجودات: انتهى. 
]٤[‏ قال أبو إسحاق فی قوله: «لا تقصها إلا على واد أو ذي رأي): الواد الذي لا یحبّ أن 
يستقبلك في تعبيرها إلا بما تحبء وإن لم يكن عالماً بالعبارة» فلا يعجل لك بما يغمّك, - 


[۲۲۷۸]د: ۰ء جہ: ٣۴۹۱ء‏ حم: /٤‏ ۱۰ء تحفة: .١١١1/4‏ 


سي سس سي سي وھ | کت 
۲۲۲۲۹ حَدَكتَا الحَسَنٔ بن عَلِيَ الخَلّال» تا يَيدُ ننُ هَارُونَ» نا شُعْبَةُ 
عُ عَنْ يَعلَى بن عظاءہ عَنْ وکیع بن عغذیںء عَنْ عَيَه اي ررین؛ عن اللي كله 


قَال: (ن ؤْيَا الْمُسْلِمِ جُرْءُ مِنْ سِنَّةِ وََرْبَعِينَ جُرْءَا مِنَ الدبو وَحِيَ عَلَى رِجْل 
طائِر مَا لَمْ يُحَدّثْ بهاء قَإِذَا حَدَّتٌ يهَا وَقَعَتْا. 


قوله: (وهي على رجل طائر) قال الأستاذ ‏ أدام الله علينا ظلال جلاله 
وأفاض علينا بركات أفضاله : لا يناسب هاهنا تقریر الشراح وأصحاب الحواشي!١!‏ 
لكثرة ما يرد عليه من الشبهات والغواشي», ولعل مراده 8 بكونه على رجل طائر 
أن صاحبه لا يكون منه استقرار على أمر مَا محصلء وإنما یتخلج في نفسه تعبير 
لرؤياه» ثم يبدو له ثان وثالث, فيأخذ في تغليط ما قَهمَ أَوّلاَ وهكذاء فكأن رؤياه على 
رجل طائر فلا يستقر على مقر حتى إذا عبره أول المعبرين رسخ قوله في قلبه لعدم 
المزاحم؛ كما يظهر بالتأمل في قاعدة أصحاب المعاني من أن خالي الذهن عن 
الحكم والتردد لا يحتاج في الإخبار له إلى توکیدء وهذا هو المعبر عنه بقوله 35ة: 
«سقطت» أي: استقرت على مستقر وقرت في مقرہ حتى إن إزالته عن القلب لا 
يمكن إلا بعد معالجة زائدة. 
- لا أن تعبيرها يزيلها عما جعلها الله عليه وآما ذو الرأي فمعناه ذو العلم بعبارتها وأنه يخبرك 
بحقيقة تفسيرها أو بأقرب ما يعلم منهاء فلعله أن يكون في تفسيره موعظة يردعك عن قبيح 
أنت عليه؛ أو يكون فيه بشرى فتشكر الله عرٌ وجل على النعمة فيهاء كذا في (البذل!''. 
]١[‏ ففي الحاشية عن «المجمع»7"): «على رجل طائر» أي: على رجل قدر جار وقضاء ماض 
من خير أو شرہ وإنه هو الذي قسمه الله لصاحبها من قولهم: اقتسموا داراً فطار سهم فلان - 
[۲۲۷۹] انظر ما قبله. 
(١)‏ (ہذل المجهود) (۱۳/ /ا١5).‏ 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۲۹۹). 


کت سمة بن شاو وتڑی حَمَاذ بن بْنُ سَلَمَة کس" 
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5 -_بَابِ 


بو عام نت 2 ْنُ أبي عْيَيْوِ الله السَلِبِينُ البَصْرِيُه ٹا 
جا سوه سر ےی ہے 7 
ال رَسُولُ الله يك «الوؤيَا لاہ فَرُویا حٌَ» وَرُؤْيَا يیَُتِثُ الرَجْل بها 

وَرُؤْيَا تَحْزِينٌ مِنَ الشَيْانِ هَمَْ رَأَى ماد برقم نلبصلہ ون يرل 
١يَعْجِبنِي‏ اڈ ا کے ےئ کباٹ فی الذين: گت وقول المي 


عن ا اف 


نا يك نی اتا هو فَإِنَّهُلَيْسَ لِلِقَّيْطانٍ أَنْ يَكَمَكَلَ بي. وكانَ يَفُول: 11*77 
[5 - باب] 


قوله: (وكان يقول) هذا يحتمل!١!‏ كونه من كلامه يله ومن كلام أبي هريرة» 

ومن كلام ابن سیرین إلا أنه ثبت بإسناد آخر كونه مرفوعاً فالحمل عليه هو الأولى. 

- في ناحيتهاء أي: وقع سهمه وخرج؛ وكل حركة من كلمة أو شيء تجري لك هي طائر 

يعني أن الرؤیا هي التي يعبرها المعبر الأول» فکأنھا كانت على رجل طائر فسقطت حيث 

عبرت؛ كما يسقط ما يكون على رجل طائر بأدنى حرکةہ انتهى. وفي (البذل': قال 
الخطابي: هذا مثل» ومعناه أنه لا يستقر قرارها ما لم يعبر» انتهى. 

[]رویت الرواية بألفاظ مختلفة في كتب الروايات» 370000 


[۲۲۰]تقدم تخريجه في: .7171١‏ 
روہ «بذل المجھود) (٣۳١/٤١٦)۔‏ 


َّ ولفظ البخاري''' في (باب القيد في المنام» بسندہ إلى عوف عن محمد بن سيرين أنه 
تہ او و شی وہ الزماة لم تكدبوزيا المرمن يعدب 
ورؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة»» وما كان من النبوة فإنه لا یکذب؛ قال 
محمد: وأنا أقول هذه. قال: وكان يقال: الرؤيا ثلاث: حدیث النفس؛ وتخويف الشيطان» 
وبشرى من الله» فمن رأى شيئاً يكرهه فلا يقصه على أحد وليقم فليصلء قال: وكان يكره 
الغل في النوم» وكان يعجبهم القیدء ويقال: القيد ثبات فى الدين» ورواه قتادة ویونس 
وهشام وأبو هلال عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي مَل وأدرجه بعضهم كله في 
الحديث» وحديث عوف أبين» وقال يونس: لا أحسبه إلا عن النبي كلك انتهى. 
وبسط شراح البخاري سيما الحافظان''': ابن حجر والعيني في شرح كلام البخاري» 
وبسطا في ذكر من وقف ووصل أجزاء الرواية» والاحتمالات الثلاثة التي ذكرها الشيخ 
حكاها الحافظ ابن حجر عن الطيبي وغیرہ ثم بسط طرق الرواية وذكر في جملتها حديث 
الترمذي هذاء وقال: هذا ظاهر في أن الأحاديث كلها مرفوعة» وقال القرطبي: هذا الحديث 
وإن اختلف في رفعه ووقفه فإن معناه صحیح؛ لآن القيد في الرجلين تثبيت للمقيد في 
مكانه» فإذا رآه من هو على حالة كان ذلك دليلاً على ثبوته على تلك الحالة» وأما كراهة 
الغل فلآن محله الأعناق نكالاً وعقوبة وقهراً وإذلالأ» وقد يُسحب على وجهه ويخر على 
قفاه فهو مذموم شرعاً وعادة» انتھی. 
فقد ورد فی الآيات الكثيرة الأغلال فی أعناق الكفار قال القاري: وفيه إيماء أيضاً إلى 
اختيار الخلوة وترك الجلوة» كما هو شأن أرباب العزلة من ترك الخروج بالأقدام» وكره 
الغل لأنه صفة أهل النارء وأيضاً الرقبة مسعقلة بالذمة من حقوق الله وغیرہ: فهو تقييد 
للعنق بتحمل الدين أو المظالمء انتھی. 


.)۰۱۷( (صحیح البخاري)‎ (١) 
.)۲۹۸/۱٦( و(عمدۃ القاري)‎ .)4٠١/1( انظر: «فتح الباري»‎ )٢( 


1ح ہہ ں7 حك 
وف المَاب ۰ے نين َأَبِي بَكْرَة 3 العَلایَ وَابْنٍ سر 7 
أي سيد وحار أِي موتى وان عَبَّاينء وَعَبْدِ الله بن عَمْرِوٍ 


2 


بَابُ مَا جَاء في الَّذِي يَححْذِبُ في حُلْمِهٍ 
0 0 اق لق ور مت اليْرِيُ» تا سُفْيَانُ 


عق غبر الأكلي کن آی کور كنت عَنْ عَلِيَ قال: ا عَنِ النَیْ 6ه 
قال: همَنْ كدّبَ في حُليهِ كُلَقَ يَوْمَ القِيَامَة عَقْدَ شَعِيرَة). 
7-بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي يَحُذِبُ في خُلَيو'' 
قوله: (كلف يوم القيامة عقد شعيرة) وجه ذلك''' أنه أخبر بالمحال 
فيكلف بالمحالء ففي الكذب في الرؤيا زيادة نسبة إلى غيره من الكذبات» وهو 
أنه لما كان جزء من النبوة کان الكذب فيه خيانة في التبليغ وهي أَشْدء 01" 
]١[‏ وافق المصنف في ذلك تبويب البخاري إذ بوب في صحيحه «باب من كذب في حلمه) 
أي: باب في إثم الذي يكذب» ۳+ ,. وسكون اللام: ما يراه النائم» قال 
الحافظ27: وحديث علي هذا سنده حسنء وقد صححه الحاکم''' ولكنه من رواية 
عبد الأعلى بن عامرء ضعفه أبو زرعة» انتهى. 


[؟] ولفظ البخاري”" بسندہ إلى ابن عباس مرفوعاً: «من تحلم بحلم لم یرہ کلف أن يعقد بين 
شعیرتین ولن يفعل» ومن صور صورة عذب وكلف أن ينفخ فيهاء وليس بنافخ)ء قال - 


[۲۲۰۸۱]حم: ۱ء تحفة: ۱۰۱۷۲۔ 
(١)‏ «فتح الباري») .)٦٢۸/۱۲(‏ 
(5): 7المستدزرك)» للحاكم (5/ 478). 
(۳) «صحيح البخاري) (57 .017١‏ 


وفيه دعوى''' أنه تعالى ألقى إليّ وألهمني مع أنه لم يلق ولم يلهم. 


الحافظ7!؟: ومعتى العقد بين الشعيرتين أن يفتل إحداهما بالأخرئ: وم مما لآيمكن عااق 
ومناسبة الوعید المذكور للكاذب في منامه وللمصور أن الرؤيا خلق من خلق اللہ وهي صورة 
معنوية» فأدخل بكذبه صورة لم تقع» كما أدخل المصور في الوجود صورة ليست بحقيقة؛ 
لأن الصورة الحقيقة هي التي فيها الروحء فكلف صاحب الصورة اللطيفة أمراً لطیفاء وهو 
الأتضال الس بالبقدين النعرتین وكلق ضاعب الصورة الكينة أمرا شدیداء وهو أن 
يتم ما خلقه بزعمه بنفخ الروح» ووقع وعيد كل منهما بأنه يعذب حتی يفعل ما كلف به 
وهو ليس بفاعل» فهو كناية عن تعذيب كل منهما على الدوامء وقال أيضاً: قال المهلب: في 
قوله: «كلف أن يعقد بين شعيرتين» حجة الأشعرية في تجويزهم تكليف ما لا يطاق» ومثله 
في قوله تعالی: یم يُحصَفُ عن سَاقٍ وَيدْعَوْنَ إِلَ ألشّجُودِ دكا يمَسْتَيعُونَ 4 [القلم: ؟4]. وأجاب من منع 
ذلك بقوله تعالی: # لا َكل آنه تَفّسمًا إلا وُسَعَهَا 4 [البقرة: ٦۲۸]ء‏ وحملوه على أمور الدنياء 
وحملوا الآية والحديث المذكورين على أمور الآخرة. انتهى. والمسألة مشهورة فلا نطيل بهاء 
والحق أن التكليف المذكور في قوله: «كلف أن یعقد) لیس هو التكليف المصطلح. وإنما هو 
كناية عن التعذیب كما تقدمء انتھی. 

3 قال الحافظ''': أما الكذب في المنامء فقال الطبري: إنما اشتد فيه الوعيد مع أن الكذب في 
اليقظة قد يكون أشد مفسدة منه» إذ قد تكون شهادة في قتل أو حد أو أخذ مال؛ لن الكذب 
في المنام كذب على الله تعالى أنه أراه ما لم یرہ والکذب على الله أشد من الكذب على 
المخلوقين» لقوله تعالى: # وَیقول الْأنتْهِددُ ہلوت أل کتبا عل رَيّهِرَ 4 الآية [هود: 18]» 
وإنما كان الكذب في المنام كذباً على الله لحديث: «الرؤيا جزء من النبوة»؛ وما كان من أجزاء 
النبوة فهو من قبل الله تعالی؛ انٹھی ملخضاً. 


.)579/1١57( «فتح الباري»)‎ (١) 
.)٦٢۸/۱۲( «فتح الباري»)‎ (0 


7 حدتكا فكرية تيب ا أَبُو عَوَائكه عَنْ حَبْدِ الأغلّى: عَنْ آپی عَبْد الكَحُتَن 

وَفِي الاب عَنٍ این عَبًایں: وبي مُرَیْرَة وَأَبي شرَيْج ووَائَْة بن الأنقع, 

وَهَدَا أُصَمٌ مِنَ الحَدِيثِ الأَوَلٍ. 

۲۲۰۱۳ -حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ نَاعَ اد لي یہ 
عن ابن عبَاي * کی عد 7 مَنْ تَحَلّمَ كَاوْبّا کُلَفَ يَوْمَ القِيَامَة أ : 

هدتات 

5+ حخدگتا فَتَسة ا الله عَن عقيل عَنِ الزَهْرِيْ عَنْ حَمْرَة 
این سے ھ2 فت ڈیکیلفئٹول ااشکاشرکت چ2 
یٹ بانچ لني فشرنٹ بن نز اٹ قشي غتر عُمَرَبْنَ الحَطاب) 
0 ما 9 يون اللّه؟ قَالَ: «العِلْمَ). 


[4 - باب] 
قوله: (ثم أعطيت فضلی عمر بن الخطاب) مذا'؟ لا يشير إلى أبي بكر 
[١1]لله‏ در الشيخ ما أجاد ولم تبق إذاً فاقة إلى توجيهات ذكرها الشراحء ووجه الحافظ بتوجيه - 


[۲۸] انظر ما قبله. 
[17] تقدم تخريجه في: ١7/51١‏ . 
[٤۲۲۸]خ:‏ ۷۲ م: ۱ حم: ؟/ *ى تحفة: ٠۰‏ ۷٦۔‏ 


() زاد في نسخة: «قال: هذا حديث حسن). 


7 ع الکو الڑی 
وَفي البّابِ عَنْ أبي هْرَيْرََ وَأبِي بَكُرَة وَابْنِ عَبّایںء وَعَبْد الله بن 
سے 5 ای ا 5 دی 9 

و ا ہے عن اض وا ان 2 >ه ٥‏ ہی کاو مو ہے وو ا قد یر وک ۔ 

سَلاعِ» وَخْرَيْمَة وَالطفيل بن سخبرة» سم وابی امام وَجَابر. 
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بشيء حتى يجاب عنه» فإن علوم الصحابة وكذا غيرهم من أمته يَكِِ إنما همي من 
عليهم فيه» حتى يحتاج إلى الجمع بينه وبين روايات أعلمية أبي بكر. 


- آخرء فقال''': ووجه التعبير بذلك من جهة اشتراك اللبن والعلم في كثرة النفع وكونهما 
سببا للصلاح فاللبن للغذاء البدني» والعلم للغذاء المعنوي» وفي الحديث فضيلة عمر 
وأن الرؤيا من شأنها أن لا تحمل على ظاهرهاء وإن كانت رؤيا الأنبياء من الوحي؛ لکن 
منها ما يحتاج إلى تعبير» ومنها ما يحمل على ظاهره؛ والمراد بالعلم هنا العلمٌ بسياسة 
الناس؛ بكتاب الله وسنة رسول الله يك واختص عمر بذلك لطول مدته بالنسبة إلى 
أبي بكرء وباتفاق الناس على طاعته بالنسبة إلى عثمان» فإن مدة أبي بكر كانت قصيرة» 
فلم يكثر فيها الفتوح التي هي أعظم الأسباب في الاختلاف» ومع ذلك فساس عمر فيها 
مع طول مدته الناس بحيث لم يخالفه أحدء ثم ازدادت اتساعا في خلافة عثمان» فانتشرت 
الأقوال واختلفت الآراء» ولم يتفق له ما اتفق لعمر من طواعية الخلق لە؛ فنشأت من ثم 
الفتن إلى أن أفضى الأمر إلى قتلەء واستخلف علي فما ازداد الأمر إلا اختلافاء والفتن إلا 
انتشارء انتهى. 
وقال القاري”": قال العلماء: بين عالم الأجسام وعالم الأرواح عالم آخر يقال له: عالم 
المثالء والنوم سبب لسير الروح [المنور] في عالم المثالء ورؤية ما فيه من الصور غير - 


)١(‏ وسيأتي هذا الحديث في «المناقب» برقم )۳٦۸۷(‏ وقال هناك: (ھذا حديث حسن صحيح 
غریب). 

(؟) «فتح الباري» (45/1). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (11/ كم ل). 


اول (8 1 ا سس سس مسح سص سي الال 


4-باب 
٥‏ -۔حَْدَنثَتًا الِحَسَیْنُ بْنْ م را3ژ ل َاعَيْد الا نات 
عَنْ مَعَمَرٍ عَنِ عَنِ الزّهْرِي 2 عَنْ أبِي َمَامَةَ بن سَهْلٍ بْنِ حُتَيْفٍ حتيف» عَنْ بَعض 


أَصْحَابٍ لني كله أن التَبیٌ ول قَالَ: تا آتا ایم َي النّاسَ برشو 

عَلَىَّ وَعَلَيْهِمْ كه مُصُء مِنَّْا ما َع لقي وَعِنْهَامَا يب سق مِن لِك قال: 
عرض علخ خئة وعليه قبيش بنا قَالُوا: فَمَا أَولَکَه يَا يَمُولَ الله؟ قَالَ: 
(الرِينَ). ۱ 


[۹ -باب] 
قوله: (رأیت الناس) إلخء لا يذهب عليك أن اللام فيه ليس للاستغراق» بل 
المراد بذلك بعض من أمته ليس''' فيه أبو بكر. 


- الجسدانية» والعلم مصور بصور اللبن في ذلك العالم بمناسبة أن اللبن أول غذاء البدن وسبب 
صلاحه. والعلم أول غذاء الروح وسبب صلاحه. وقيل: التجلي العلمي لا يقع إلا في أربع 
صور: الماء واللبن والخمر والعسلء تناولتها آیة فيها ذكرت أنهار الجنة» فمن شرب الماء 
يعطى العلم اللدني» ومن شرب اللبن يعطى العلم بأسرار الشريعة» ومن شرب الخمر يعطى 
العلم بالكمال» ومن شرب العسل يعطى العلم بطريق الوحيء وقد قال بعض العارفين: إن 
الأنهار الأربعة عبارة عن الخلفاء» ويطابقه تخصيص اللبن بعمر في هذا الحديثء انتهى. 

]١[‏ على أنه ليس في الحديث كلمة حصر وتخصيص يخرج غيره» وقد قال الحافظ7): 
والجواب تخصيص أبي بكر من عموم قوله: عرض علي الناس فلعل الذين عرضوا إذ - 


. ۱ تحفة:‎ ۳۷۳ /٥ حم:‎ ]۲۲۸٥[ 

)١(‏ وقع في نسخة صحيحة هكذا بالحاء ووقع في بعض النسخ الآخری بالجیمء وهو الظاهرء 
انظر: «الخلاصة» (ص: ۸۰). 

۔)٢۱١٥/۷( «فتح الباريی)‎ (٢( 


- ذاك لم يكن فيهم أبو بكرء وإن کون عمر عليه قميص يجرّه لا يستلزم أن لا يكون على 
أبي بكر قمیص أطول منه وأسبغ» فلعله كان كذلك إلا أن المراد كان حينئذ بيان فضيلة عمر 
فاقتصر عليهاء قال القاري('؟: قوله: ومنها ما دون ذلك» أي: قمص أقصر منه أو أطول منه 
أو أعم منهماء بناء على أن دون ذلك بمعنى غير ذلكء لقوله تعالی: 'إوَآنَِنَاالصَلِحنَ ومن 
دون دلِكَ # [الجن: .]١١‏ 
وفي افتح الباري!''': يحتمل أن يريد دونه من جهة السفلء وهو الظاهر فيكون أطول» 
ويحتمل أن يريد دونه من جهة العلو فيكون أقصرء ويؤيد الأول ما في رواية الحكيم 
الترمذي من طريق أخرى عن ابن المبارك عن يونس عن الزهري في هذا الحدیث: فمنهم 
من كان قميصه إلى سرت ومنهم من كان قميصه إلى ركبته» ومنهم من كان قميصه إلى 
أنصاف ساقيه. 
وقوله: «الدين» بالنصب أي: أولته الدين» وفي نسخة بالرفع أي: المؤول به الدين» 
والمعنى يقام الدين في أيام خلافته مع طول زمان إمارته وبقاء أثر فتوحاته» أو لآن الدين 
یشید الإنسان ويحفظه ويقيه المخالفات كوقاية الثوب وشمولہہ قال النووي”": القمیص 
الدين» وجره يدل على بقاء آثاره الجميلة وسننه الحسنة في المسلمين» انتهى. 
قلت: ومما يشير إلى أن أبا بكر لا يذكر في هذه المواضع لما أنه يفوق منها بمراحل ما 
أخرجه صاحب «المشكاة»”؟' برواية رزين عن عائشة قالت: بينا رأس رسول الله و في 
حجري في ليلة ضاحية إذ قلت: يا رسول الله! هل يكون لأحد من الحسنات عدد نجوم 
السماء؟ قال: «نعم عمراء قلت: فأين حسنات أبي بكر؟ قال: «إنما جميع حسنات عمر 
كحسنة واحدة من حسنات أبي بکرا. 


.)۱۸۵ /۱۱( «مرقاة المفاتيج»‎ )١( 
.)۳۹۵/۱۲( «فتح الباريی)‎ ۳ 
.)۱۷۷ /۸( «شرح النووي»‎ )۳( 
۔.)٦٦٦۸( (مشکاة المصابیح)‎ 20 
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سی بق و وق نے ٥‏ و ا 


۲۲,۱۸ حَدَدَنَا عَبْدُ بن حُمَيْي ني يَعْقُوبٌ بن إِبْرَاحِيمَ بْنِ سَعْدِهِ عَنْ 
بيده عَنْ صَالِح بن كيْسَاكَ عَنِ الژْْي: عَنْ بي أَمَاَة بن سَهْل بن حتيْف» 
عَنْ اي سَعِيدٍ الخُدْرِيَ عَنِ الَبِيَ كل تَحْوَه بمَعَْا بمَعتَاهُ 4 وَهَدَا أَصَح. 

٠١‏ -بَابُ مَاجاة في ریا الك في اأمیزان َالو 

۲۲۸۷ یس امم ا أَمْعَتُء عَنِ الحَسَنِء 


ا 


عَنْ أبِي بر 3 النَبِىَّ کا قَالَ ذَاتٌ يَوْم: امَنْ رای یئخخ رُڑیا ۴۶ کَقَال 
ہہ كار قلق ار اف تر لواب اک ف1 جنگ ”2 


5 5 5 صيلانله ٭ أ 
٠‏ باب ما جاء في رؤیا النبي يل في الميزان والدلو 
إنما قال ذلك مع أن النبي كَل لم ير شيئاً في الميزان هو مذكور هاهنا كما 

يتضح بالنظر في الأحاديث الآتية (بیاض في الأصل|)'''. 

]١[‏ بياض في الأصلء ولا أدري هل سقط هاهنا شيء في النقل أو لم يتفق للشيخ - نور الله 
مرقده ‏ كتابته» ولعله أراد إشارة إلى ما ورد عن رؤيا [النبي] وا في الميزان» فقد قال 
القاری'': أخرج أحمد''' في (مسندہ) عن ابن عمر قال: حرج علینا رسول الله كَل ذات 
غداة بعد طلوع الشمس فقال: «رأيت قبل الفجر كأني أعطيت المقاليد والموازين» فأما 
المقاليد فهي المفاتيح» وأما الموازين فهي التي يوزن بھاء ووضعت في كفة ووضعت أمتي 
في كفة فرجحتء ثم جيء بأبي بكر فوزن بهم فرجح, ثم جيء بعمر فوزن بهم فرجح)ء 
الحديث. 


[٢۲۲۸]خ:‏ ۳ءء: ۰ء ن: ١١‏ 6 حم: ۳ء تحفة: 5ة"؟. 
[۲۲۸۷] د: 5 ٤٤٦٣ء‏ تحفة: 155137 .١‏ 
(١)‏ (مرقاة المفاتيح» .)۲١٥/۱۱(‏ 


(؟) (مسند أحمد) (0559). 


(--229-5 15222 اتن 
او 


فَرَجَحْتَ أَنْتَ پاپی بكر وَوْزِنَ أبُو بَحْر وَعْمَرُ فَرَجَحَ آبو بَحْرِ وَوْزِنَ عْمَرْ 
5 2 جو ان و ہے سو 2 وے۔ : 7 2 کے کے 27ھ .0 8 ضر لی سل سات 
وَعْثْمَانُ فَرَجَحَ عْمَرُ ثُمَّ رفِعَ الْمِيرَانُ» فَرَأَينَا الكْرَاهِيَة في وَجْدِ رَسُولِ الله 2 
قوله: (فرأينا الكراهية فی وجه رسول اللہ بَ) قال الأستاذ ‏ أدام الله بره 
على الوافدين» وغمر بالمنة الصادرين منهم والواردين -: لا أدري ماذا قالوا!"! 
هاهنا في وجه الكراهية» ولست أحصله. فإن قولهم لم يكن بينهما معادلة فيه تقض 
ظاهر» وعدول عن الحق باهرء أفلست ترى أن ما بين عثمان وعلي كما بين أبي بكر 
وعمر و هكل | قلاسی لی مايوازن رأساكها ركبو ا بل الحق عدی فى 
]١[‏ قال القاري''': أحزن النبي يك ما ذكر الرجل من رؤياهء وذلك لما علم لا من أن تأويل 
الآخر في الميزان أن الراجح أفضل من المرجوح. وإنما لم يوزن عثمان وعلي لأن خلافة 
علي على اختلاف الصحابة» فرقة معه وفرقة مع معاوية» فلا تكون خلافة مستقرة متفقاً 
عليهاء ذكره ابن الملكء وقال التوربشتي''': إنما ساءه ‏ والله أعلم - [من الرؤيا التي 
ذكرها] ما عرفه من تأويل رفع الميزان» فإن فيه احتمالاً لانحطاط رتبة الأمر في زمان القائم 
به بعد عمر رضي الله عنه عما كان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمكن بالتأييد» ويحتمل 
أن یکون المراد من الوزن موازنة أيامهم لما كان نظر فيها من رونق الإسلام وبھجتہہ ثم إن 
الموازنة [إنما] تراعى في الأشياء المتقاربة مع مناسبةٍ ما فيظهر الرجحانء فإذا تباعدت كل 
[؟] كما تقدم في آخر کلام القاري؛ وهكذا حكاه المحشي عن (اللمعات)''' إذ قال: إن الموازنة 
إنما تراعى في أشياء متقاربة مع مناسبة ما؛ فإذا تباعدت كل تباعد لم يوجد للموازنة معنى 
فلذا رفع الميزان» انتھی. 


.)۲١٥/۱۱( (مرقاة المفاتيج»‎ (١) 
.)۱۰۲۱ /۳( «الميسر)‎ )٢( 
.۔)٦٦۳‎ /۹( المعات التنقيح)‎ ۳ 


دا ہیس سسشسشسستے سش تھا او 


۵۸٭ا آ و توتی الاألضار يُ تا يُودْس بْنْ بُكَيْر) دہ 
عَبّد الرَّحْمَيء عَنِ الؤّخْرِيٍء عَنْ غُرْوََ عَنْ عَا ا قال سين کر 


عَن وق کناٹ لَه َییجا (ِكه گان صَتقق وه مات قبل أذ 5ذ وٹ 
ول الله پیا أَريثهُ في الْمَتَام وَعَلَيْه ثِيّابُ بَيَاضُء وَلَوْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ الثارِ 
لَكَانَ عَلَيْه لِبَاس غَيْرُ ذَلِكَا. 
هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ» وَعُلْمَانُ بْن عَبْد الرّحمَن لَيْسَ عِئد أَهْلِ الحَییثِ 
سے 


وجه الكراهية أن النبي ا حين تذكر بذكره منامه ما یرد على أمته من الفتن 
والمصاتے رن لذلك (بياض )21 


]١[‏ بياض هاهنا في المنقول عنهہ ولا أدري هل سقوط من الناقل أو من الشيخ بنفسه» ولا يبعد أن 
يكون هاهنا شيء يتعلق بحديث ورقة واختلف في إسلامه وصحبته» وظاهر حديث الباب» 


وكذا ظاهر حديث الوحي عند البخاري وغيره أنه مؤمن» قال القسطلاني''' تحت حديث 


الوحي: ظاهره أنه أقرٌ بنبوته» ولكنه مات قبل الدعوة إلى الإسلام» فيكون مثل بحيراء وفي 
إثبات الصحبة له نظرء لکن في زيادات المغازي من رواية يونس عن ابن إسحاق: فقال له 
ورقة: أبشر ثم أبشرء فأنا أشهد أنك الذي بشر به ابن مريم» [وأنك على مثل ناموس موسى]» 
وأنك نبى مرسلء الحدیث: وفى آخره: فلما توفى قال رسول الله له «لقد رأيت القس 
نے اسرب رمآ ےی رای ا راد رجه الہ قرع مات الي 
«الدلائل»» وقال: إنه منقطعء ومال البلقيني إلى أنه يكون بذلك أول 59 أسلم من الزحال: 
وبه قال العراقي في انکكته) على ابن الصلاحء وذكره ابن منده في الصحابة» انتهى. - 


[۸] محم: كله" تحفة: 785ه5١.‏ 
)١(‏ (إرشاد الساري» .)75/1١(‏ 


5-8 ویج ئئچچہ ہی ہے 
لد سيان بن بَثّارِِ نا أَبُو عَاضِي تا ابْنُ جرَيْج» َنِي مُوسَى 


ابْنُ غَقَبَقه قبي سَالِمُ بْنْ ِ عَبُد اللہ عَنْ عَبْد الله بْنِ عُْمَىَ ُ عَنَ ریا النيك عله 


وَأبِي بَحخْرِ وَعْمَرَ فَقَال: ر0 22 فُنَرّع أَبُوبَحْر دوب أَودَنُوييْنِ 


قوله: (عن رؤيا النبي كَليةِ وأبی بكر وعمر) معناه رؤيا النبي يَلِ نفسه 
وأبا بكر وعمرء فالإضافة فيه إلى المفعول. والفاعل متروك!!' الذكر. 


< قلت: وذكره الحافظ في القسم الأول من «الإصابة»؛ وذكر الاختلاف فيه» وقال العيني17): 
قال الكرماني: إن قلت: ما قولك في ورقة أيحكم بإيمانه؟ قلت: لا شك أنه كان مؤمنا 
بعيسى عليه السلام» وأما الإيمان بنبينا فلم يعلم أن دين عيسى قد نسخ عند وفاته أم لاء 
ولئن ثبت أنه كان منسوخاً في ذلك الوقتء فالأصح أن الإيمان التصديق» وهو قد صدقه 
من غير أن يذكر ما ينافيه» وفي (مستدرك الحاکم/''' من حديث عائشة أن النبي وا قال: 
الا تسبّوا ورقة» فإنه كان له جنة أو جنتان)ء ثم قال: هذا حديث صحيح على شرطهما. 
ثم ذكر العيني حديث الترمذي هذاء وأجاب عن كلام المصنف في عثمان بالتقوية بما ورد 
في الباب. 

0سن هو الظاهر في رواية الترمذي بلفظ: «وأبي بکر) بحرف العطف؛ بخلاف رواية 
یتاع 9تت لی سالج عن اعم روا سی للا في آی ک ھی السطزت: 
ففي هذا السياق الإضافة إلى الفاعلء ونسخ الترمذي من الهندية والمصرية متظافرة على 
هذا السياق» أي: على حرف العطفء قال الحافظ”؟؟: قوله: عن رؤيا النبي كَلِِ كأنه تقدم 
للتابعي سؤال عن ذلكء فأخبره الصحابي» وفي الحديث (أي: في سياق البخاري) اختصار 
يوضحه غيره» وإن النبي كَل بدأ أولاً فنزع من البئرہ ثم جاء أبو بكرء انتهى بتغير. 


[۲۲۸۹]خ: ۳ٰ۰ م: روید حم: ۲ تحفة: ۲٢۷۰۰۲۔‏ 
(١)‏ «عمدة القاري)» (۱۰۸/۱). 

.)٦٢٦٦ /٢( (المستدرك)‎ )٢( 

(۳) «صحيح البخاري» (۷۰۲۰). 

0( «فتح الباري») (۱۲/ .)٦٦١۹‏ 


ےط ۱۱ےے 
او ا سس 4 
م 05 ہب 


سس هو یر 6 
- 


إنرو اکا على شرت الال بالنسر» 


الما 


وَفي البَاب عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ 
هَدّا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ!'' مِنْ حدیڈ یثٍ ابْنِ عَمَرَ 


قوله: (فيه ضعف واللّه يغفر له) وأما وجه'"" الضعف فليس يرجع إلى 

نقص في فضل الصديقء بل السبب في ذلك ما كان في زمنه من تزلزل في الملك؛ 

3 قال القاري''': قوله: «والله يغفر له» جملة حالية دعائية وقعت اعتراضية مبيّنة أن الضعف 
الذي وجد في نزعه لما يقتضيه تغير الزمان وقلة الأعوان» غير راجعة إليه بنقیصةء وقال 
القاضي: لعل القليب إشارة إلى الدين الذي هو منبع ما به تحيا النفوسء ويتمٌ أمر المعاش» 
ونزع الماء في ذلك إشارة إلى أن هذا الأمر ينتهي من الرسول إلى أبي بكر ومنه إلى عمرء 
ونزع أبي بكر ذنوباً أو ذنوبين إشارة إلى قصر مدة خلافته» وأن الأمر يكون بيده سنة أو 
سنتين» ثم ينتقل إلى عمرء وكان مدة خلافته سنتین وثلاثة أشهرء وضعفه فيه إشارة إلى 
ما كان في أيامه من الاضطراب والارتدادہ أو إلى ما كان له من لين الجانب والمداراة 
مع الناس» ويدل عليه قوله: «غفر الله له»» وهو اعتراض ذكره ا ليعلم أن ذلك موضوع 
ومغفور عنه غير قادح في منصبه. 
وقال النووي”": قوله: «في نزعه ضعف» لیس فيه حط لمنزلته» ولا إثبات فضيلة عمر 
عليه؛ إنما هو إخبار عن مدة ولايتهماء وكثرة انتفاع الناس في ولاية عمر لطولها واتساعهاء 
وقوله: «والله يغفر له» ليس فيه نقصء ولا إشارة إلى ذنب» إنما هي كلمة كان المسلمون 
يزينون بها كلامهم» وقد جاء في (صحیح مسلم)”؟' أنها كلمة كان المسلمون يقولونهاء - 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۷۰۲۲): (حَسَنٌ صَحِيِحٌ غَرِيبٌ). 

.)۱۸۸ - ۱۸۷ /۱۱( «مرقاة المفاتيح»‎ (٢ 

(۳) (شرح صحيح مسلم) (۱۷۸/۸). 

)2 (صحیح مسلم) .)۷۱٥۰(‏ 


وارتداد في الإسلام؛ حتى إن أمثال عمر ‏ وكان علماً في بأسه!'؟ ونجدته ‏ قد کان 
خرف كبا گی بالیں اح إلى كني الین 


< افعل كذا والله يغفر لك. انتھی۔ 
وقال الحافظ في (الفتح)'': اتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذنوب إشارة إلى 
مدة خلافته» وفيه نظر؛ لأنه ولي سنتين وبعض سنة» فلو كان ذلك المراد لقال: ذنوبین أو 
ثلاثة» والذي يظهر لي أن ذلك إشارة إلى ما فتح في زمانه من الفتوح الكبار وهي ثلائة 
ولذلك لم يتعرض في ذكر عمر إلى ذكر ما نزعه من الدلاء» وإنما وصف نزعه بالعظمة 
إشارة إلى كثرة ما وقع في خلافته من الفتوحات, وقوله: «في نزعه ضعف» أي: على أنه 
على مهل ورفقء وقوله: «والله يغفر له»» قال النووي: هذا دعاء من المتکلمء أي: لا مفهوم 
ہہت إلى قرب وفاة أبي بكرء وهو نظير قوله تعالی لنبيه كَك: « فسیخ 
جَمَدِرَيِكَ وَسْتَغْفرَهُ إِنَّهُه کات نبا [النصر: ۴]ء فإنها إشارة إلى قرب وفاة النبي يلل 
ويحتمل أن يكون إشارة إلى أن قلة الفتوح في زمانه لا صنع له فيه لأن سببه قصر مدتہ 
فمعنى المغفرة له رفع الملامة عنه» انتهى. 
والحديث ذكره البخاري في مناقب أبي بكرء ومال العيني”"' إلى أن وجهه ‏ أي: فضل 
أبي بكر ذكره قبل عمرہ وتقدمه عليه في النزع» قلت: أو لما أنه وقع له نظير ما وقع للنبي كَل 
من الإشارة بقرب الأجلء كما تقدم؛ ففيه مناسبة تامة معه ہا 

[1] قال المجد”": البأس: العذاب» والشدة في الحربء بَوس ككرم بأساً فهو بئيس: شجاع؛ 
وقال أيضا: النجد: الشجاع الماضي فيما يعجز غيره» وقد نجد ككرم نجادة ونجدة» والذي 
أشار إليه الشیخ مشهور في كتب السیرہ فقد قال السيوطي في «تاريخ الخلفاء»7؟2: أخرج - 


(١)‏ (فتح الباري» (۷/ ۳۸- ۳۹)۔ 
(٢‏ «عمدة القاری) (۳۹۹/۱۱). 
(۳) «القاموس المحیط) (ص: ”2597 ٣‏ ۳۰). 
2 «تاريخ الخلفاء) (ص: ۹۰). 


اواب الڑویا ب 6۹۹ 
۰ے جزتنا مهد بْن بقار کا أَيُو غایب کا ابْنُ جِرَيْج» أَخْبَرَنٍ 

ری ان أخْبَرَني الم بن عَْدِ الله عَنْ عَبْدِ الله ہي عم عَنْ 

یا قال :اریت امْرَأ سَوٰدَاء قائرۂ ارين خَيَجَتْ مِنَ الْمَدِيئَة حَتَى 


وم۔ ھ2 


قَامَتْ بِمَهْيَعَة وَهِيَ لاہ 1ھ ويا لحيس تل إلى متا 


ع 2 ا 


هذا حَدِيثُ صَحِيحٌ عَر 
۱ ۔أَحبَرنا الحَمَن بْنُعَلِيَ الحَلّالُه 5 تَاعَيْد الرّزاق» كا معمر عن 
أَيُوبَ» عَنِ ابن سِرِينَ» عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ عَنٍ التب يله قَال: «في آخِر الزَّمَانِ 


۶ 
1 سر 


"0ٰ گگاد زر و ؤُيَا الْمُؤْمِنِ تَكَذْبٌ» یھ 7< اصدفھم حَدِیئّاء ۵ 2-ص“ى‎ ٦ 


قوله: (في آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تكذب) سے سی 


- الإسماعيلي عن عمر قال: لما قبض رسول الله وه ارتد من ارتد من العربء وقالوا: نصلي 
ولا نزكيء فأتيت أبا بكر فقلت: یا خليفة رسول الله! تألف الناس وارفق بھمء فإنهم بمنزلة 
روب و ىل 
بماذا عسيت [أن] أتألفهم؛ بشعر مفتعل أو بسحر مفترى؟ هيهات هيهات! مضى النبي كَل 
وانقطع الوحيء والله لأجاهدنهم ا أستمسك السيف في يدي وإن منعوني عقالاه قال 
عمر: فوجدته في ذلك أمضى مني وأصرمء وأدب الناس على أمور هانت على كثير من 
مؤنتهم حين ولیتھم؛ انتهى. 


[۲۹۰]خ: ۷۰۳۸ء جہ: ٣۳۹۲ء‏ حم: ۰۲ بتحفة: 77 .7١‏ 

[٦۲]تقدم‏ تخريجه في ۲۲۷۰۔. 

)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) (۱۲/ :)٦٢٤‏ وأظن قوله: «وهي الجحفة» مدرجًا من قول موسی 
0 000 ثبتت في رواية سليمان وابن جريج. 

(٢)‏ في (تحفة الأشراف) (۷۰۲۳): 0ه ھصیص ا 


102-7211 مال 
وَالدّؤْيَا لاٹ الحَسَنَةُ مُفْرَى من اللہ وَالدُؤْيَا يُحَدِّتُ البَجُلُ بها تَنْمَه 
وَالرُوْيا تحْزِينٌ مِنَ الشَّيْانِء فَإدَا رای أَحَدُكُمْ رُؤْيَا يَكْرَهْهَا قلا يُحَدَتْ 
بهَا 4 7 قَليْصَل). قَال 3 هْرَيْرَةً: يع يعَجِبَنى القَيْدٌ 3 الغلّ. القِيدُ: 
بَا في الدّينِ. قَالَ: وَقَالَ التب يكل: «رُؤْيَا الْمُؤْمِنِ جُْءٌ مِنْ سِتَةِ وَأَرمَعِينَ 
جِرْءًا مِنَ الما 


ا مه اه کے ای > 7 ےھ 2 - جع 2 2 
وَقَدْ رَوَى عَبْد الوَهٌابِ التْقَفِیُ هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ أيُوبَ» مَرْفوعًا. وَرَوَى 


7 
2-22 


اليد ۔ اس[ َع ۔ سو لی 
حماد بن رَيدِء عَنْ ايوت» ووقعه. 


7 


ووجيةا؟ ذلك أن الفراقت ر الخرارق تظير سكل تن انا الححة» و ِفاظاعن متا 

الغفلة کتکلم الفخذ والسوط إلى غيرا"! ذلك من الفتن. 

]١[‏ قال الحافظ''': وحاصل ما اجتمع من كلامهم في معنى قوله مَلِِ: «إذا اقترب الزمان» 
إذا كان المراد به آخر الزمان ثلاثة أقوال: أحدها: أن العلم بأمور الديانة لما يذهب غالبه 
بذهاب غالب أهله» وتعذرت النبوة في هذه الأمة عوّضوا بالرؤیا الصادقة ليجدد لهم ما قد 
درس من العلمء والثاني: أن المؤمنين لما يقل عددهم؛ ويغلب الكفر والجهل والفسق على 
الموجودين يؤنس المؤمن ويعان بالرؤيا الصادقة إكراماً له وعلى هذين القولين لا يختص 
ذلك بزمان معين» بل كلما قرب فراغ الدنیاء وأخذ أمر الدين في الاضمحلال تكون رؤيا 
المؤمن الصادق أصدقء والثالث: أن ذلك خاص بزمان عيسى ابن مریمء وأولها أولاهاء 
انتهى. قلت: والأوجه من الكل ما أفاده الشيخ. 

[1] فقد تقدم قريباً (برقم: ۲۱۱۸) عن أبي سعيد مرفوعاً: «والذي نفسي بيده لا تقوم الساعة 
حتی تكلم السباع الإنس» وحتى تكلم الرجل عذبةٌ سوطہہ وشراك نعلهء وتخبره فخذّہ بما 
أحدث أهله بعده)» انتهى. 


ژ0 «فتح الباري») .)٥٥٤/١٢(‏ 


لا ار 0 و 

۲۲۹۲ - حَتَكََاإِْرَاهیم بن سَعِيدٍ الجَوْهر ری البَعرَ مات اث اقتات 
عَن شیپ وهو ابن أِي حك عن ابن بي حُحين عَن تاقع بن تر 
غَي ابِنٍ عَبّاين عَنْ أبي هُرَیر 7ڈ تال مول اللہ كلة: رآَيْتْ في الْمَنَام 


كن في يدي سوارئن بن كهبه هتني خَأنهما وج 2 أَنْ 2-601 
َتََخْتُهُما فَطارء فَأَوَلُْهُمَا كَاذِبَيْن يَخْرْجَانِ مِنْ بَعْدِي يُقَالُ لأَحَدِجِمَا: مت 


قوله: (كاذبين يخرجان من بعدي) أي : بعد رؤيتي!١!‏ هذه ووجط؟! التأويل 
المذكور أنهما قبضا على يدي النبى َء وهما الجارحة والكاسبة» فكأنهما منعاه عن 


[] وهذا أوجه مما أول هذا الحديث النووي وغيره من شراح الحديث» وتوضيح ذلك أنه 
اختلفت الروايات في هذا اللفظ» فلفظ البخاري من حديث أبي هريرة: «فأولتهما الكذابين 
أنا بينهماء صاحب صنعاء وصاحب الیمامة)ء قال الحافظ'' ٭: هذا ظاهر في أنهما كانا حين 
قص الرؤيا موجودّين» وهو كذلكء لکن وقع في رواية ابن عباس: «يخرجان بعدي)؛ 
والجمع بينهما أن المراد بخروجهما بعده ظهورٌ شوكتهما ومحاربتهما ودعواهما النبوة» 
نقله النووي عن العلماء» وفيه نظر؛ لأن ذلك كله ظهر للأسود بصنعاء في حياته َء فادعى 
النبوة» وعظمت شوكتّه وحارب المسلمين» وغلب على البلدہ وآل أمره إلى أن قتل في 
حياة النبي َء وأما مسيلمة فادعى النبوة في حياة النبي َه لکن لم تعظم شوكته. ولم 
تقع محاربته إلا في عهد أبي بكر فإما أن يحمل ذلك على التغليب» وإما أن يكون المراد 
بقوله: بعدي أي: بعد نبوتي» انتھی. 

[] اختلف في وجه هذا التعبير كما بسطه الحافظء وما أفاده الشيخ أيضا موجه. وقريب منه 
ما حكاه القاري'''عن القاضي إذ قال: قال القاضي: وجه تأويل السوارین بالکذابین - 


[۱۲۹۳غ: ۱ م: ٣‏ ۲۲۷ تحفة: .۱۳٥۷ ٣‏ 
(١)‏ «فتح الباريی) /١7(‏ 5 57). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۸/۸٣٦)۔‏ 


4 اوس ال 
و ني کا ا ا ھا 
ات لے مض 2 سس جا 2 
بے اپ کے دہ ٥‏ 0 سو يا ماه ہم ۔٥ے۔-ھ2و‏ 1 


کے ےر کت عَبًایں قاله گان ل م 
يُحَيُ م يديد ني ری يك الليلة كاه للك 


ٹا الكَمْكُ َال و اش ای بش : أيهم فَالْْعَکیز وَالمْسْعقِلٌ: 


وي کت اص بن الس إلى لازض: كير نشول الله اليد خَدْتَ به 
و ع موم 3 كد 
8 5 لم بهء ثُمٌ وُصِلَ لَهُ فَعَلّا به گنال ا 0 7 1 " - 


کو ہی مع 


8 2 الله افخ أ هَا فَقَالَ: «اعبُوْهَاا فَكَالَ: 57 الظْلَةُ کَطَلَةُ 
ارس 27 ما يَنْطف 3 مل وَالعَمَلٍ کھٰتا الفزان ليه َحَلَاوَنهُ 
27 شه ل َهْوَالْمُسْتَكْيِرُ مِنَ القرْآنٍ وَالمُسْكَقِلٌ رھ نا 
السَّبّبُ الوَاصل مِنَ السَّمَاءِ إلّی الأَرْضٍ فَھُو الحَق الَّذِي أَنتِ عَلَيْهِ فَأَحَدْتَ 
روہ بلسي كيو به 92099 

حَرْ يعْلُو به فمَ 0 ينطع بد ثم کل کر نی سی +0 
ہے أم أَخْطَاتُ؟ قال النَِنْ كك ا ا 


> المذكورين ‏ والعلم عند الله أن السوار يشبه قيد اليد» والقید فيها يمنعها عن البطش: 
ويكفها عن الاعتمال والتصرف على ما ينبغي» فيشابه من يقوم بمعارضته ويأخذ بيده 
فيصده عن أمره؛ انتهى. 


[۳]ٌخ: اہ ۷۰ء ۹ء ذ: ۸٦۳۲ء‏ جه: ۳۹۱۸ء تحفة: هلاه ١7"‏ . 


ل 


نوا فا ا ااا سسسب قا 
اَأَعَيْت بَعْضًا بَأَحْطَأّت بَعْضَاه قال: سممصًمسسمدحس سس 


قولهة (آسیه پستا ولقطات فضا قد تفرقوا'' في تبیین الخطأ على 
ثلاثة أقوال» والظاهر أن الثلاثة ة بأسرها لا تصح: أما الذي قالوا من أن الخطأ تعبير 
السمن والعسل بالقرآنء وحقهما أن يعبرا بالكتاب والسنة» ففيه أن الكتاب والسنة 

22 شيء واحدء فإن الكتاب تبيان لكل شيء؛ وإنما السنة تظهره. أو يقال: إن 

الكتاب والسنة كلاهما وحيء وإنما التفاوت في التلاوة» فهذا لا يستلزم التخطئة» 

وأما قولهم: إن الخطأ إقدامه للتعبير فليس بشيء؛ لأنه بعد الإجازة لا يسمى خطأء 

وأما قولهم: إن الخطأ تركه تعيين الرجالء فهذا لا يسمى خطأء وإنما هو تقصير في 
يان المراهوجمال فى سرت الكلاقة يل الارضيه فى توسيه النخطا اك يقال إن قول 
الرائي: ثم أخذ به رجل فقطع به. ثم وصل له فعلا به» كان محتاجاً إلى تعبير» ولم 
يكن على ظاهره من أن الرجل المقطوع له هو الذي يوصل له الحبل» بل الموصول 
له إنما هو نائبه وخليفته» وعبر عنه في منامه عنه لآن فعله فعلهء وأما أبو بكر فعبره 

على ظاهره. 

]١[‏ اختلفوا في موضع الخطأ على أقوال ذكر الشيخ منها ثلاثة لشهرتها وكثرة قائلیھاء فقد 
قال الحافظ''': قال الملهب: موضع الخطأ في قوله: «ثم وصل لە)ء لأن في الحديث: 
ثم وصلء ولم يذكر «له)» وتعقبه الحافظ: بأن «له» ثابت في الروايات» ثم قال: والعجب 
من القاضي عياض فإنه قال في (الأعبال بد قيل: خطؤه في قوله: «فيوصل له)»» ولیس 
في الرؤيا إلا أنه يوصل» ولیس فيها «له»» ولذلك لم يوصل لعثمان» وإنما وصلت الخلافة 
لعليء وموضع التعجب سكوته عن تعقب هذا الكلام مع کون هذه اللفظة ثابتة في اصحیح 
مسلم) الذي يتكلم عليه» ثم قال: وقيل: الخطأ هنا بمعنى الترك» أي: تركت بعضا لم - 


.)٣)۷- ٥٣٣٤ /۱۲( «فتح الباري»‎ 000 
.)۲۲٢۰ /۷( «الإكمال»‎ )٢( 


تفسره؛ وقال الإسماعيلي: قيل: السبب في قوله: «أخطأت بعضاً» أن الرجل لما قصّ على 
النبي كَل رؤياه كان النبي بَكِةٍ أحق بتعبيرها من غیرہء فلما طلب تعبيرها كان ذلك خطأء 
والمراد بقوله: «قيل» ابن قتيبة فإنه القائل بذلك» ووافقه على ذلك جماعةء وتعقبه النووي 
تبعاً لغيره فقال: هذا فاسد لأنه ہے قد أذن له ذلك. 

قال الحافظ: مراد ابن قتيبة أنه لم يأذن له ابتداء» بل بادر هو بالسؤال» لکن في إطلاق 
الخطأ على ذلك نظر لأنه خلاف ما يتبادر من جواب قوله: هل أصبت؟ فإن الظاهر أنه 
أراد الإصابة والخطأ في التعبير» ومن ثم قال ابن التين ومن بعده: الأشبه بظاهر الحديث أن 
الخطأ في تأويل الرؤيا. 

قال الحافظ: ويؤيده تبويب البخاري حيث قال: «من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب)ء 
وقال ابن هبيرة: إنما كان الخطأ لكونه أقسم ليعبرنّها بحضرة النبي يِه ولو كان الخطأ في 
التعبير لم يقره عليه» وقال ابن التين: قيل: أخطأ لكون المذكور في الرؤيا شيئين: العسل 
والسمن؛ ففسرهما بشيء واحدہ وكان ينبغي أن يفسرهما بالقرآن والسنة» ذكر ذلك عن 
الطحاويء وحكاه الخطيب عن أهل العلم بالتعبير» وجزم به ابن العربي فقال: قالوا: هنا 
وهم أبو بكر فإنه جعل السمن والعسل معنى واحداًء وهما معنيان القرآن والسنة» قال: 
ويحتمل أن يكون السمن والعسل العلم والعمل» ويحتمل أن يكونا الفهم والحفظ» وقيل: 
المراد بقوله: أخطأت وأصبت أن تعبير الرؤيا مرجعه الظنء والظن يخطئ ويصيب. 
وقيل: الخطأ في خلع عثمان لأنه في المنام رأى أنه آخذ بالسبب فانقطع به وذلك يدل 
على انخلاعه بنفسه» وتفسير أبي بكر بأنه يأخذ به رجل فينقطع به ثم يوصل لە؛ وعثمان 
قد قتل قھراء ولم يخلع نفسہء فالصواب أن يحمل وصله على ولاية غيره؛ وقد اختلف في 
تفسیر القطع» فقيل: معناه القتل» وأنكره ابن العربي إذ لو كان كذلك لشاركه عمرء لکن قتل 
عمر لم يكن بسبب العلوء بل بجهة عداوة مخصوصة. وقتل عثمان كان من الجهة التي علا 
بهاء وهي الولاية» فلذلك جعل قتله قطعاً. 0 


اواب الڑُویا 1ه 
أَقْسَمْتُ بأبي أَنْتَ وق اولوق اھ لانوں جال الات تقال 


الي لا ٦ور‏ 
قوله: (لا تقسم) لن الاستحسان''! في برہ وهذا ينافي المصالح العديدة» 
وبذلك يعلم أن الرجل إذا حلف آخر لا يجب عليه إبراره ولا على الحالف؛ ولو 

ابر المخلوق فهو سصصيى: ولا شیء فى الحدث على أجل مدهما. 

- وقال ابن العربي: أخبرني أبي أنه قیل: وجه الخطأ أن الصواب في التعبیر أن الرسول هو 
اھر اتی والعميل الى انزو لبه وا موجه اوظطا جيل مت الس وعدنان 
لم ينقطع به الحقء وإنما الحق أن الولاية كانت بالنبوة» ثم صارت بالخلافة» فاتصلت 
ال ل یہ سو رت وی 
بأصحابه»: قال: وسألت , بعض الشيوخ العارفين عن تعيين الوجه الذي أخطأ فيه أبو بكر 
فقال: من الذي يعرفه؟ ولئن كان تقدم أبي بكر بين يدي النبي كل للتعبير خطأء فالتقدم بين 
يدي أبي بكر لتعيين خطته أعظم وأعظم.ء فالذي يقتضيه الدين والحزم الكفٌ عن ذلك» 
قلت: وهذا الأخير هو الوجه عندي. 
قال الحافظ: وجميع ما تقدم من لفظ الخطأ والتوهم وغيرهما إنما أحكيه عن قائليه 
کون النبي ق٤‏ لم يبينه لأنه كان يلزم من تبيينه مفسدة إذ ذاك فزالت بعده» مع أن جميع ما 
ذكروه إنما هو بطريق الاحتمال» ولا جزم في شيء من ذلكء انتهى ما في (الفتح). 

]١[‏ يعني مقتضى الاستحسان بر قسمه وفيه مفسدة» قال النووي''': هذا الحديث دليل لما قاله 
العلماء: إن إبرار المقسم المأمور به في الأحاديث الصحيحة إنما هو إذا لم تكن في الإبرار 
مفسدة ولا مشقة ظاهرة» فإن كان لم يؤمر بالإبرار» لأن النبي يَكَِةِ لم يَبرٌ قسم أبي بكر لما 
رأى في إبراره من المفسدة» ولعل المفسدة ما علمه من سبب انقطاع السبب مع عثمان» وهو 
قتله وتلك الحروب والفتن المترتبة عليه» فكره ذكرها مخافة من شيوعهاء أو أن المفسدة - 


.)۳٣/۸( «شرح النووي»‎ )١( 


0۸ سس سس سس سس سس سس س سس ال کٹا لد 
9۹٤‏ سای مہ یا مُحَتَة بن نار تا وَْبْ بن جَربر: عَن أي عن بي 


عه سه 


رَجَاءٍء عَن س سَمْرَةَ بْنِ جُنْدَبٍ قال: كَانَ النَبِيُ يل إِدَا صَلَى ب ذا لحت اف 
کی الا يوجهه وَقَالَ: اهَل رای 0 مِنْكُمْ 57 اللَّيْلَة4ا. 


< لو أنكر عليه مبادرته ووبّخه بين الناسء أو أنه أخطأ في ترك تعیین الرجال الذین يأخذون 
بالسبب بعد النبي و وكان في بيانه يك أعيانهم مفسدة» انتهى. 
قال الخطابي(١):‏ فيه مستدل لمن ذهب إلى أن القسم لا يكون یمیناً بمجرده حتى يقول: 
أقسمت بالله» وذلك أن النبي ككِ قد أمر بإبرار المقسمء فلو كان یمیناً لأشبه أن يبرّه وإلى 
هذا ذهب مالك والشافعي» وقد يستدل به من يرى القسم يميناً بوجه آخرء فيقول: لولا أنه 
يمين ما كان النبي يك يقول: «لا تقسم»» وإلى ذلك ذهب أبو حنيفة وأصحابه انتهى. هكذا 
في سال 
قلت: لفظ القسم يمين عندنا الحنفية كما صرح به في الفروعء وما حكى الخطابي من موافقة 
مالك الشافعي يأبى عنه کلام ابن رشد إذ قال في (البدایةا'': اختلفوا في قول القائل: أقسم 
أو أشهد إن كان كذا وكذاء هل هو يمين أم لا؟ على ثلاثة أقوال» فقيل: ليس بيمين» وهو 
أحد قولي الشافعي» وقيل: يمين ضد القول الأول وبه قال أبو حنيفة» وقیل: إن أراد الله بها 
فهو يمين وإلا لاء وهو مذهب مالكء انتهى مختصراً. فعلم أن في مذهب مالك تفصيلاً 
وما ذكر الخطابي من الاستدلال بالحديث فلا يصح. فقد قال القاضي”؟؟: في الحديث أن 
من قال: أقسم لا كفارة عليه؛ لأن أبا بكر لم يزد على قوله: أقسمء قال النووي”"؟: وهذا - 


[٤۹]ٌخ:‏ ٦ھ‏ ء م: ۳۳۷۵ حم: ٥‏ تحفة: .٦٤٤ ٢‏ 
)١(‏ «معالم السنن) (58/5). 

.)ها/١‎ /۱۰( (ہذل المجهود)‎ )٢( 

(۳) «بداية المجتھد) (؟/ ۰١‏ ۱۷).۔ 

.)۲۲۸/۷( «إكمال المعلم)‎ )٤( 


١ه(‏ (شرح صحيح مسلم) (۸/٣۳)۔‏ 


6 2 ا نے 
اواب الرؤیا ۹ 
5 2 


نے ہے ےھ 


اک ا یی سے گا سے ا ہیں ضحخ ٥‏ ےا +5 اس ًَ 2 اس ا مھ 2 
ویروی عن عوقي» حرص بن حَازِع» عَنْ ابي رَجَاءِء عَنْ سَمَرَة عَن 


النَبَِ ئل في قَِّةٍ طَوِيلَة وَعَگَدًا رَوَى لَنَا بُنَدَانُ عَدًا الحَدِيتَ عَنْ وَهْبٍ 


اھ کہ 
46 


0 - وے 5 


- الذي قاله القاضي عجب. فإن الذي في جميع نسخ «صحيح مسلم) أنه قال: فوالله يا 


بعد 


' ہز ع سم سر 
فت ماش ال حسم 
یں و یب س ب 1 


۵ آبْوات الشؤادَاق عن وثُول الله عله 
با 


۲۰ ےتا الا تار ٹا مَعَن َامَالِكُه عَنْ عَبْدِ الله بن أبي بر 


یی یہ جو رت بے سیب 

عَنْ أي ءَ عَمْرَةَ الأنْصَارِيْء عَنْ رَبْد ہي خَالِدٍ الجُمَنِيَ أن وَسُو گی اللہ پل قَالّ: 
رأ أَخْبِرُحُمْ بخَيْرِ الشّهَدَاءِ؟ الْذِي يَأتي بِشَهَادَتِهِ قَبْل 0 ا 

٥‏ أبواب الشھادات! عن رسول اللہ وله 

قوله: (الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها) قد وقع في ظاهر هذا اه 

]1١[‏ جمع شهادة» وهي مصدر شهد یشھدء قال الجوهري: الشهادة سس قاطع. والمشاهدة 

المعاينة» مأخوذة من الشهود أي: الحضورء لأن الشاهد مشاهد لما غاب عن غيره» وقيل: 

مأخوذة من الإعلامء هكذا في (الفتح)'''. وقال الراغب7": الشهادة قول صادر عن علم 


حصل بمشاهدة بصيرة أو بصرء انتهى. 
وفي حواشي «الهداية)”؟): الشهادة في اللغة عبارة عن الأخبار بصحة الشيء عن مشاهدة - 


[٢۲۲۹]م:‏ ۱۷۱۹ء د: ۹۰٥۳ء‏ جه: 4 پچ" ۶ء تحفة: 5 هل/ال"ا. 
)١(‏ زاد في نسخة: لباب تا جَاء في المْمَداء أّهَمْ یڑا 

.)7 4177 /٥( «فتح الباري»‎ (٢( 

(۳) «المفردات في غريب القرآن) (ص: 558). 

.)7515 /۷( انظر: «العناية شرح الهداية»‎ )٤( 


١‏ ل ملل 
اہ 9 دن بْنُ الحَسَنِء عي الله من 3 » عَنْ مَالِكِ 


كيين سا کا او و تک عبد الرحمق بُ بَنْ آپی عَمرَة. 


َاخْتَلَهُوا عَلَى مَالِكٍ في رِوَايَة م 0 - 0 
عَمْرَةَ وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنِ ابْنٍ أببي عَمْرَقہ وَهُوَعَبْدُ الرّحْمَن بْنُ أبي عَمْرَةَ 
الأضَاریٔء وَعَذَا أْصَحٌ عندنا أنه قد رُوِيَ مِنْ غير حَدِيثِ مَالِكِ» عَنْ 
عَبَدٍ د الرَحَمَن ب بی 5 عَمَرَة عَنْ رَيْدِ بن خَالِيٍ وف رَوِيٍ عَنْ أبي عدر 
عَنْ رَيْدِ بْنِ خَالِدِ غَيْرُ هَدَا الحَدِيثِ وَهْوَ صَحِيحٌ أَيْضَا وَأَبُو عَدْرَة ا 
رَيْدِ ْنِ خَالِدٍ الجَُنيَ؛ وَلَهُ حَییث العْلُولِ لأبي عَرَة 


10 _حَدَكَنا پشز بن آدمَ ابن امَْة أَؤْهَرَ السَّتّانِء تا وَيْدُ بْنُ الحُبابه 


اه 26 


گنی أبن بْنْ عباس بْنِ سَهْلٍ بْنِ سَعْدِ قال: گنی أَبُو بَكْرٍ بْنُ مُحَنَّدِ بْنِ عَمْرِو 


والذي يأد تی" من بعد من ذم قوم يشهدون ولا يستشهدون تعارض دفعه العلماء 

بأن الأول حين خاف فوت الحق: والثانى فی غير ذلك؛ والظاهر أن منطوق أحدهما 

غير متناول للآخر حتى يلزم التعارض؛ فإن الخيرية في الحديث الأول تنبئ عن 

كونه أدى شهادته لله تعالى» لا لنفسه أو غير ذلك» 0 سک 

- وعيان» ولذا قالوا: إنها مشتقة من المشاهدة التي تنبئ عن المعاينة» وفي اصطلاح أهل 
الفقه: عبارة عن إخبار صادق في مجلس الحكم بلفظ الشهادة» انتهى. 

[ما سيأتي من لفظ الحديث: «يعطون الشهادة قبل أن يسألوها»» وفي حديث عمر: (حتی - 


]۲۲۹٢[‏ انظر ما قبله. 
]١71[‏ تقدم تخريجه في: 71796. 


ے2 
الا 


اب الشهادات ٥ھ‏ 


ابْنِ حَرْمِ نَيِي عَبْدُ الله بن عَمْرِو بْنِ عْفْمَانَه گني حَارِجَة بْنُ رَيْدِ بْنِ نابت 
تبي عَبْدُ الرّحْتَي بْنْ أبي عَنرقہ تبي رَيْدُ بْنْ حَالِدٍ المي أَنَهُ یع 


يسول الله له وقول لقره عن اد عن أذ شھادتة كيل أن نا 


اي د اض 2 ہے ہے وا 2 9 و یو کے َه 


رر 0 


وفشو الكذب''! في الحديث الثاني قرینة على أن إقدامه على الشهادة من غير 

استشهاد مبني على کذبەہ أو هو مبني على الشرء وإن كان صدقاً في الواقع 

< يشهد الرجل ولا یستشھد)ء وما أفاده الشيخ من لفظ الحديث تقدم قريباً من حديث عمران 
عند المصنف فى «الفتن». 

]١[‏ فلفظ الحديث: اٹم يفشو الكذب حتی يشهد الرجل ولا يستشهد»» فلفظ (حتی) أصرح 
قرينة على ما أفاده الشیخء وإلى هذا التوجيه أشار المصنف أيضاً فيما سيأتي من کلام 
قال النوويی''': قوله: «ألا أخبركم بخير الشهداء» إلخ» في المراد بهذا الحديث تأويلان: 
أصحهما وأشهرهما تأويل مالك وأصحاب الشافعى أنه محمول على من عنده شهادة 
لإنسان بحق ولا يعلم ذلك الإنسان أنه شاهد فيأتي إليه فيخبره بأنه شاهد له والثاني أنه 
محمول على شهادة الحسبة» وذلك في غير حقوق الآدميين المختصة بھمء فما تقبل فيه 
شهادة الحسبة الطلاق والعتق والوقف والوصايا العامة والحدود ونح و ذلكء فمن علم شيئا 
من هذا النوع وجب عليه رفعه إلى القاضي وإعلامه به وحكي تأويل ثالث أنه محمول على 
المجاز والمبالغة في أداء الشهادة بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطي قبل السؤال» 
أي: يعطي سريعاً عقب السؤال من غير توقف؛ وليس في هذا الحديث مناقضة للحدیث 
الآخر في ذم من يأتي بالشهادة قبل أن يستشهد في قوله يَك: (یشھدون ولا يستشهدون). 
وقد تأول العلماء لهذا تأويلات: منها أنه محمول على شاهد الزورہ فيشهد بما لا أصل له - 


)١(‏ زاد في بعض النسخ :لبَابٌ ما جَاء فِيمَنْ لآ تجوز شَهَادْنة). 
الك (شرح صحیح مسلم) (ك/لمه 2 ). 


0 
حَدَّثنَا قُتَيْبَةَ تا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ المَرَارِيُ» عَنْ يَزِيدَ بْنِ زياد 

الدَمَْقِيَ الأغريء عن غزو عن خا كات قال يَسُوَلُ الله کل: 
الا يب ا بات كاين زا حا 7 ھا وھ وا اہ 1 


ترلت 9 فجر خوانه اف 11 ولا خافن النظر إلن سس 0 


- ولم يستشهد, ومنها أنه محمول على من ینتصب شاهداً وليس هو من أهل الشهادة» ومنها 
أنه يشهد لقوم بالجنة أو بالنار من غير توقفء وهذا ضعيفء انتهى. 
وزاد العیني''' على بعضها: قال ابن بطال: والشهادة المذمومة لم يرد بها الشهادة على 
الحقوقء إنما أريد بها الشهادة في الأيمان يدل عليه قول النخعي رواية في آخر الحديث: 
وكانوا یضربوننا على الشهادة» فدل هذا من قول إبراھیم أن الشهادة المذمومة هي قول 
الرجل: أشهد بالله ما كان كذا على كذا على معنى الحلف: فكره ذلكء» وهذه الأقوال أقوال 
الذين جمعوا بين الحديثين» انتهى. يعني ومال آخرون إلى ترجيح أحد الحديثين على الآخر. 
قال الحافظ''': اختلف العلماء في ترجيحهماء فجنح ابن عبد البر إلى ترجيح حديث زيد 
ابن خالد لكونه من رواية أهل المدينة» فقدمه على رواية أهل العراق وبالغ» فزعم أن 
حدیث عمران لا أصل لەء وجنح غيره إلى ترجيح حديث عمران لاتفاق صاحبي الصحيح 
عليهء وانفراد مسلم بإخراج حديث زيدء انتهى. 

]١[‏ قال القاري(": أي: المشهور بالخيانة في أمانات الناس دون ما ائتمن الله عليه عباده من 
أحكام الدين» كذا قاله بعض علمائنا من الشراح» قال القاضي : ويحتمل أن يكون المراد به 
الأعم منهء وهو الذي يخون فیما ائتمن کت وت ہت 
الناض عن الگرال قال الى :طلا كاتا اريخ اما کنا الله ول وروا كيك 4 
[الأنفال: ۲۷]ء فالمراد بالخائن هو الفاسق» وهو من فعل كبيرة أو أصر على الصغائر» سک 


[۲۲۹۹۸] قط: ٤٤٦٦ء‏ ق: ۲۰۰۷۰ء تحفة: ١55909‏ . 

() «عمدة القاري» (23233/1). وانظر: (شرح ابن بطال» (۲۹/۸).۔ 
رك «فتح الباري» .)۲٥۹ /٥(‏ 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۵/۷٣۳۱)۔‏ 


مجموع!'' ألفاظ هذا الحديث حاكم بأن شهادة الفاسق والمتهم غير مقبولة» وكذا 
شهادة الولد للوالد وعكسه. لكونه متهماً في ذلكء ثم قوله: (مجلود حدًا» إن أريد 
بالحد غير حد القذف: فهو ما لم يَنَبْء وإن أريد حد القذف فشهادته!'! مردودة وإن 
تاب» ووجه ذلك إما نقلاً فاتفاق القراء على جواز الوقف على قوله تعالى: أبن 4ء 
فكان قوله : دولك هلمن 4 [النور: ]٤‏ جملة على حدةء فيتصل الاستثناء به» 


]١[‏ كما يدل عليه رد شهادة الخائن للفسقء وكذا المحدود. وكما يدل رد شهادة ذي الغمر 
والمجرب والقانع» لا سيما الظنين في الولاء للتهمة» فتهمة الوالد للولد أكثر من تهمة 
هؤلاء الأربعء قال ابن رشد في (البدایةا''': والنظر في الشهود في ثلاثة أشياء: في الصفة» 
والجنس والعدد أماعدد الصفات المعتبرة في قبول الشاهد بالجملة فهي خمسة: العدالة» 
والبلوغء والإسلامء والحرية» ونفي التهمة» وهذه منها متفق عليهاء ومنها مختلف فيهاء فأما 
العدالة فإن المسلمين اتفقوا على اشتراطها في قبول شهادة الشاهد لقوله تعالی: #وَأَشَِدُوا 
دَوَقٌ عَدلٍ يتك 4 [الطلاق: 7]» واختلفوا فيما هي العدالة» ثم بسط الاختلاف: وقال: اتفقوا 
على آن شهادة الفاسق لا تقيل لقوله تعالی: 9# يم ان > موا إن جا اذا بق # الآية 
[الحجرات: ٦]ء‏ ثم قال: وأما التهمة التي سببها المحبة» فإن العلماء ادر عل انا مؤثرة 
في إسقاط الشهادة» واختلفوا في رد شهادة العدل بالتهمة لموضع المحبة أو البغضة 
التي سببها العدواة الدنيوية» فقال بردها فقهاء الأمصارء إلا أنهم اتفقوا في مواضع على 
إعمال التهمة» وفي مواضع على إسقاطهاء وفي مواضع اختلفوا فأعملها بعضهم وأسقطها 
بعضهمء فمما اتفقوا عليه رد شهادة الأب لابنه والابن لابیەء وكذلك الام لابنها وابنها لھاء 

ثم ذكر بعض فروع هذا الباب؛ سيأتي بيان بعضها قريباً وقال : أما أبو ثور» وشریح۔ وداود» 
فإنهم قالوا: تقبل شهادة الأب لابنه فضلاً عمن سواہہ انتهى مختصراً. 
[؟] اختلف هاهنا في مسألتين: إحداهما ما ذكرها الجصاص في «أحكام القرآن/''' إذ قال: - 


)١(‏ «البداية» (5/ ٤۷-٢٤٢٢‏ ۲)۔ 
222( «أحكام القرآن» (ه/ .)١١8‏ 


وإما عقلاً فلكون القاذف قد اجترم ما كان حقه أن يقطع لسانه لكنه لما كان مُثلة» 

وأيضاً ففيه تعطيله عن مصالح دنياه وآخرته» جوزي بأن قوله لا يعتبر أبداًء وأيضاً 

فمبنى الجنايات على الخفاء ما أمكن الجاني کالزنا والسرقة وشرب الخمر إلا 

القذف فمبناه على التشهير» وإلا فالقذف في موضع خال عن غير القاذف لا یفیدء 

فجوزي على ذلك باشتهاره في سوثه. 

- حكم الله تعالى في القاذف إذا لم يأت بأربعة شهداء على ما قذفه بثلاثة أحكام: الجلد 
وبطلان الشهادة» والحكم بتفسيقه إلى أن یتوب؛ واختلف أهل العلم في لزوم هذه 
الأحكام له [وثبوتها عليه بالقذف] بعد اتفاقهم على وجوب الحد عليه بنفس القذف عند 
عجزه عن إقامة البينة على الزناء فقال قائلون: قد بطلت شهادته» ولزمته سمة الفسق قبل 
إقامة الحد عليه» وهو قول الليث والشافعي» وقال أبو حنيفة وأبو يوسف وزفر ومحمد 
ومالك: شهادته مقبولة ما لم يحدء انتهى. ۱ 
وهذه المسألة بسطها الرازي» لکن الشيخ لما لم يذكرها طوينا عن ذكرهاء والثانية التي 
نظم جواهرها الشيخ في سلكه هي التي قال الجصاص أيضا: اختلف الفقهاء في شهادة 
المحدود في القذف بعد التوبة» فقال أبو حنیفة وزفر وأبو يوسف ومحمد والثوري 
والحسن بن صالح: لا تقبل شهادته إذا تاب» وتقبل شهادة المحدود في غير القذف؛ وقال 
مالك والليث والشافعي: تقبل شهادة المحدود في القذف إذا تابء وقال الأوزاعي: لا 
تقبل شهادة محدود في الإسلامء انتهى. 
وقال الحافظ في (الفتح'': قال الجمهور: إن شهادة القاذف بعد التوبة تقبل» سواء كان 
بعد إقامة الحد أو قبله» وتأولوه قوله تعالى: بدا 4 ما دام مصرًا على قذفه. وبالغ الشعبي 
فقال: إن تاب القاذف قبل إقامة الحد سقط عنه» وذهب الحنفية إلى أن شهادته لا تقبل أبداء 
وقال بذلك بعض التابعين» وفيه مذهب آخر: يقبل بعد الحد لا قبله انتهى. 3 


(١)‏ «فتح الباري» (هلهه؟). 


0ن مس سے سم سپسچششت ھ904 


و ذي غْمْرٍ لإحنة 5 مَجَرب شَهَادَقٍ 535*570 


قوله: (ولا ذي غمر لإحنة ولاأخیہ)!''وعلی الوجهين فاللام متعلق بالغمر 
- قال ابن رشد''': سبب الخلاف هل يعود الاستثناء في قوله تعالی: ٭فاجلدوھر ئمنزین جلْدة 
انوا لح بده ابد ولك هْمٌالْسِمُوَ ٭ لا نبوأ بم دَلِكَ 4 الآية [النور: ٤‏ -٥]ء‏ إلى 
أقرب مذكور إليه أو على الجملة إلا ما خصصه الإجماعء وهو أن التوبة لا تسقط عنه 
الحدء انتهى. 
قال العیني''': شهادته لا تقبل أبداً عند الحنفية لأن رد الشهادة من تتمة الحد لأنه يصلح 
جزاء فيكون مشاركاً للأول في كونه حذًاء وقوله: َأولهِك هُمْالَْسِشنَ 4 لا يصلح جزاء؛ 
لأنه ليس بخطاب للأئمة بل هو إخبار عن صفة قائمة بالقاذفين» فلا يصلح أن يكون من 
تمام الحدہ لأنه كلام مبتدأ على سبيل الاستئناف منقطع عما قبله» لعدم صحة عطفه على ما 
سبق؛ لأن قوله: #وَأولكَ هُمْاَلتَيهويَ 4 جملة إخباریة ليس بخطاب للأئمة» وما قبله جملة 
إنشائية خطاب للأئمة» وكذا قوله: #وَلَاتْْبَلُوا 4 جملة إنشائية خطاب للأئمة» فيصلح أن 
يكون عطفاً على قوله: تلد ۹ء والشافعي قطع قوله: لابوا 4 عن قوله: مہو 4 
مع دليل الاتصالء وهو كونه جملة إنشائية صالحة للجزاء مفوضة إلى الآئمة مثل الأولى» 
وواصل قوله: لوَأوْلِكَ هْمُآلَِْشنَ 4 مع قیام دليل الانفصال وهو كونه جملة اسمية غير 
صالحة للجزاءء انتهى. 
[] كلام الشيخ مبني على النسختين» واختلفت نسخ الترمذي في هذا اللفظء ففي النسخة 
المصرية: «ولاذي غمر لأخيه» وفي النسخ الهندية: «لإحنة»» وجمع الشيخ كلتا النسختين 
تعميما وتوضيحا للمعنى» وفي الحواشي الھندیة عن (اللمعات): قوله: «لإحنة»» هكذا 
وقعء والصواب: «ولا ذي غمر لأخيه» بالياء» وقد ذكره الدارقطني وصاحب «الغريبين» 
بلفظ يدل على صحة هذاء وهو: إلاذي غمر لأخيه» قلت: أكثر ما روي: «ولا ذي غمر على 
أخيه»؛ وهو الموافق للقیاس, إلا أن يقال: اللام بمعنى علىء انتهى. قلت: ولا يحتاج - 


)١(‏ اہدایة المجتھد) (555/5؟). 
() «عمدة القاري» (۱۳/ ۲۰۷)۔ 


لا الشهادة» يعنى أن غمره لوجد!ل!! دنياوي» كذلك الإشارة فی قوله: ولا ذي غمر 
لأخيه ثابتة إلى أن الغمر لوجه دنياوي» وإلا فالأخوة لا تبقى دون ذلك. 


- إلى تصريف اللام إلى معنى على في توجيه الشيخ» وهو أن يقال: إنه متعلق بالغمرہ نعم يحتاج 
إذا قیل: إنه يتعلق بالشهادة كما لا يخفى» والحديث ذكره صاحب «المشكاة» عن الترمذي 
بلفظ: «على أخيه» بالياء. قال القاري27©: أي: قوله: «على أخيه» أي المسلم, يعني لا تقبل 
كنهاذة عدو على عدو سواء كان أغناه فى السب أو لاہ وعلى هذا اتنا قال على تب 
تلبيناً لقلبه وتقبيحاً لصنیعہء انتهى. وما في النسخ الهندية من قوله: «لإحنة» لم يذكر صاحب 
(المجمع) وغيره في هذا اللفظ هذا الحديثء نعم قال في شرح حديث آخر''': اوفي صدره 
إحنة) أي: حقد. وجمعها إحن وإحنات» والحنة والحنات لغة فيه» وقال المجد7"): الإحنة» 
بالكسر: الحقد» والغضبء وقد أحن, كسمع فيهماء والمؤاحنة: المعاداة» انتهى. 

]١[‏ قال ابن رشد'ٴ': أما اختلافهم في قبول شهادة العدو على عدوه فقال مالك والشافعي: لا 
تقبل» وقال أبو حنيفة: تقبل» انتهى. 
قلت: ما في عامة فروع الحنفية أنها لا تقبل بسبب عداوة دنيوية» ففي «الكنز»”*2: والعدو 
إن كانت عداوة دنيوية أي: لا تقبل شهادته؛ قال الزیلعی على (الکنز): لأن المعاداة لأجل 
الدنیا حرام» فمن ارتكبها اچس الفقر ال علي أن رذ عانق العدارةادية ف ؟ لأنها 
من التدين فتدل على قوة دينه وعدالته» وهذا لأن المعاداة قد تكون واجبة بأن رأى فيه منكرا 
شرعاًء ولم ينته بنهيه» والذي يوضح هذا المعنى أن المسلمين مجمعون على قبول شهادة 
المسلم على الكافر» والعداوة الدينية قائمة بينهماء انتھی. 35 


۔)۳۱٣-‎ ۳١۱٣ /۷( «مرقاة المفاتیح)‎ (١) 

.)58/1١( امجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۱۰۸۲). 

.)۲٢۷ / ٤( «بداية المجتھد)‎ )٤( 

.)۸٦ - ۸۵ /۷( انظر: «البحر الرائق شرح كنز الدقائق)‎ )٥( 


۱ 


لع .سے سح ےس .دسر 8/٤‏ 


ولا القایع أَهْلَ البَيْتِ لَهُمْ 0:۸۸۴۶ 


قوله: (ولا القانع!"! أهل البيك لهم) أ الذي منافعهم مشتركة» ورد 


شهادته للتهمة» والقانع المنحصر قوته على أهل بيت» 50771 


وهكذا في (البحر)ء ثم قال ابن نجيم: إن المصرح به في غالب كتب أصحابناء والمشهور 
على ألسنة فقهائنا ماذكره المصنف من التفصیلء ونقل في «القنية»: أن العداوة بسبب الدنيا 
لا تمنع ما لم يفسق بسببهاء أو يجلب منفعة» أو يدفع بها عن نفسه مضرة» وهو الصحيح 
وعليه الاعتمادہ ثم بسط الکلام على ذلك» وأجاب عن الحديث بأنه يمكن حمله على ما 
إذا كان غير عدل بدليل أن الحقد فسق للنهي عنه؛ ثم قال: وقد ذكر ابن وهبان تنبيهات 
حسنة لم أرها لغيره» الأول الذي يقتضيه كلام صاحب (القنیة) و«المبسوط» أن إذا قلنا: إن 
العداوة قادحة في الشهادة تكون قادحة في حق جميع الناس لا في حق العدو فقطء وهو 
الذي يقتضيه الفقهء فإن الفسق لا يتجزأ حتى يكون فاسقا في حق شخص عللا في حق 
آخرء انتهى. 

وفي (الفتاوی الخيرية»: سٹل في جماعة بينهم وبين شخص عداوة دنيوية هل تقبل 
شهادتهم عليه؟ أجاب لا تقبل شهادتهم عليه للتهمة مطلقاء ولا على غيره حيث كانت 
فسقاً؛ لأن الفسق لا يتجزأء ثم ذكر التنبيه الأول المذكور في كلام ابن وهبان وتعقبه» فقال: 
بل الظاهر من كلامهم أن عدم القبول للتهمة لا للفسق» ويؤيده ما في كلامهم أن شهادة 
العدو على عدوه لا تقبل» فالتقييد بكونه على عدوه ينفي ما عداه؛ انتهى مختصرا. 


[1] ونی تال ا١ا‏ قال المظهر: القانع السائل المقتنع الصابر بأدنى قوت والمراد به هاهنا 


أن من كان في نفقة أحد كالخادم والتابعء لا تقبل شهادته له لاف یڑ تفعا بکیادت إلى نس 
لأن ما حصل من المال للمشهود له يعود نفعه إلى الشاهد؛ لأنه يأكل من نفقته.» ولذلك 
لاتقبل شهادة من ب شا بفغہادھ إلى نفسة» كالوالد یشید الولدة آر الولد لوالده» آر 
الغريم يشهد بمال للمفلس على أحدہ وتقبل شهادة أحد الزوجين للآخر خلافاً لأبي حنفية 
وأحمد. وتقبل شهادة الأخ لأخيه خلافا لمالك» انتهى. 0 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۱/۷)۔ 


وكذلك الحکم لغیرہ'''ممن منافعهم متحدة مشتركة. 


- قلت: وما حكي من الاختلاف في شهادة الزوجين والأخ يأباه كلام ابن رشد'' 'إذ قال في 
شهادة الزوجين أحدهما للآخر: إن مالكاً ردها وأبا حنيفة» وأجازها الشافعي وأبو ثور 
وقال ابن أبي ليلى: تقبل شهادة الزوج لزوجه لا شهادتها له» وبه قال النخعي, ومما اتفقوا 
على إسقاط التهمة فيه شهادة الأخ لأخيه ما لم يدفع بذلك عن نفسه عارا على ما قال مالك» 
وما لم يكن منقطعاً إلى أخيه يناله بره وصلته ما عدا الأوزاعي فإنه قال: لا تجوزء انتهى. 
وفي «الهداية)(22: لا تقبل شهادة أحد الزوجين للآخرء قال ابن الهمام”": قال الشافعي: 
تقبل» وبقولنا قال مالك وأحمد وقال ابن أبي ليلى والثوري والنخعي: لا تقبل شهادة 
الزوجة لزوجها؛ لأن لها حمًا في ماله لوجوب نفقتهاء وتقبل شهادته لھا لعدم التهمة» انتھی. 
وفى «الهداية»(؟ تحث قوله يَكلِ: (ولا الأجير لمن استأجره»: والمراد بالأجير على ما قالوا 
الفلمية قاض اللفويعة ضر هاا ةزور شه ولع ےت كلد ذلا 
شهادة للقانع بأهل البيت لهم؛» قال ابن الهمام*: قال أبو عبيد: القانع التابع لأهل البيت 
كالخادم لهم يعني ویطلب معاشه منهم» اتھی: 
وفي (الدر المختار)”*: أو التلميذ الخاص الذي يعد ضرر أستاذه ضرر نفسه؛ ونفعه نفع 
نفسه» وهو معنى قوله يَلئِْة: ١لا‏ شهادة للقانع بأهل البیت)ء أي: الطالب معاشه منھم؛ من 
القنوع لا من القناعةء انتھی. 

- كما سيأتي التصريح بذلك في كلام الجصاص في «أحكام القرآن»؛ وفي «البدائع»7©:‎ ]١[ 


)١(‏ «بداية المجتھد) (5//ا5؟). 
(؟) «الهداية» (۳/ .)١177‏ 

2 (فتح القدیر ا 0/ ك١‏ 5). 
)٤(‏ «الهداية» (۳/ .)١177‏ 

)0( (فتح القدير) 0/ 5 .)5١‏ 
)٦(‏ «الدر المختار» (ه/ .)٦۷۹‏ 
(۷) «بدائع الصنائع) /٦(‏ ۲۷۲)۔ 


را روز بس سے ےےے سس سس ے880 


0 الفرّاري: القانع: التابع. 


تی تد یت 2 ال شنيف کی کر کی عنام اج وت 
9 0+ و 8ر عن حديت يريك بن رياد ومسو 
نس تی ص ۔ 62 تھے ٤‏ اپ ات۱ 5 7 ا 2 7 
وَيَزِيدٌ يُضَعَفْ فی الحَدِيث» وَلا يعْرَف هَدا الحَییث مِنْ حَدِيث الزُهْريّ ! 


۳ 


بر جوے سے 


اذى و 2 سو پور اضق 000 عن بے 


قوله: (ولا ظنین) إلخء الظنین''' في الولاء له معنيان» أي: المتهم في ادعائه 
ولاء أو قرابة» كأن يدعى أنه مولى لفلان أو قريب لفلان» وقد کان المدعى لذلك متھماً 
في ذلك القول فشهادته غير مقبولة مطلقاًء لما أن الظاهر من حاله لما كان هو الكذب 
ارتفع الأمان من شهادته. ويحتمل/'" أن يكون المراد بقوله: الظنين في الولاء أن المتهم 
في ولاء قوم أو قرابتهم لا تقبل شهادته لهم خاصة. لما له في ذلك من التهمة. 
- ومنها ‏ أي: من الشرائط أن لا يجرٌ الشاهد إلى نفسه مغنماء ولا يدفع عن نفسه مغرماً 
بشهادته» لقوله كَل "لا شهادة لجار المغنم ولا لدافع المغرم»» ولأن شهادته إذا تضمنت 
معنى النفع أو الدفع» فقد صار متهمّاء ولا شهادة للمتهم على لسان رسول الله كَل انتهى. 
[] قال القاري''": وإنما رڈ شهادته لأنه ينفي الوثوق عن نفسه. وقال المظهر: يعني من قال: أنا 
عتيق فلان وهو كاذب فيه بحيث يتهمه الناس في قوله ويكذّبونه. لا تقبل شهادته؛ لأنه فاسق؛ 
لأن قطع الولاء عن المعتق وإثباته لمن ليس بمعتقه كبيرة» وراكبها فاسق» وكذلك الظنين في 
القرابة» وهو الداعى القائل: أنا ابن فلان أو أخو فلان من النسب والناس يكذبونه؛ انتهى. 
[] وباعتبار هذا المعنى الثانى قال المصنف: لا نعرف معنى هذا الحدیث: وأما باعتبار المعنى 
الأول فقال صاحب الحاشية: إنه يجري على المذاهبء انتهى. قلت: فالحديث لا يخالف 
الحنفية على كلا معنييه بل ولا الجمهورء إذ يراد بالقرابة القرابة الكاملة» كما وجهه الشیخ 
على ما سيأتي في كلامه. 


.)۳۱۲٣ /۷( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


ل مل 
وَلَا تَعِْفُ مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِْء وَلَا يَصِحٌّ عِنْدَنَا مِنْ قِبّلِ إِسْتَادِيِ 
وَالعَمَلُ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم*" أَنَّ مَهَادةَ القَرِيبٍ جَائِرَة ِقَرَابتهِ 
قوله: (ولا نعرف معنى هذا الحديث) ووجه ذلك مخالفته لمذهبهم. فإن 
هؤلاء يقبلون!١!‏ شهادة كل قريب لقريبه. وأما أصحاب الإمام وتابعوهم فقد حملوا 
الحديث على ما هو كامل!"! في القرابة الولاد وسلموا عن وصمة مخالفة الحديث» 
5 ہر کے سے 5 دماج مجح عو ع 
ولا یلزم'' تخصيص قوله تعالى: #وَأَشْهِدُوأ ذَوَىٌ عَدَلٍِ ینک [الطلاق: ؟]؛ لأن 
الحدیث بين أن شهادة الولد للوالد والعكس ينافى العدالة: فكآن الحديث ہین ف 
معنى النص أن العدل من لا يتهم في خبره» وهذا متهم فلم يك عدلاء فليس مما 
تناوله النص حتى يلزم تخصيص الكتاب بالسنة. 
[] قلت: عدم قبول شهادة الوالد لابنه وكذا العكس إجماعي لم يختلف فيه إلا بعض أصحاب 
الظواهرء كما تقدم في كلام ابن رشدء والحديث باعتبار ما وجهه الشيخ لا يخالف أحداً من 
الأئمة» ولعل المصنف حمل القرابة على مطلق القرابة» فقال: ولا نعرف معنى الحدیث: وهذا 
كله على الاحتمال الثاني من احتمالي معنى الظنين» وأما على الأول فهو فسق؛ كما عرفت. 
[] فقد قال صاحب (البدائع)''' بعد ما ذكر عدم قبول شهادة الوالد وإن علا لولده وإن سفل 
وكذا العكس: أما سائر القرابات كالآخ والعم والخال ونحوهم فتقبل شهادة بعضهم 
لبعضء لأن هؤلاء لیس لبعضهم تسلط في مال البعض عرفاً وعادة فالتحقوا بالأجانب» 
وكذا تقبل شهادة الوالد من الرضاع لولده من الرضاعء وكذا العكس. 
[] جواب عما يرد على الجمهور أن نفي قبول شهادة الولد لوالدہ وكذا العكس ينافي عموم 
الآية» وأجاب عنه الجصاص في «أحكام القرآن)''' بوجه آخر فقال: إن قيل: إذا كان 
الشاهد عدلاً فواجب قبول شهادته لهؤلاء» کیا تقبل لأجنبي؛ لأن من كان متهماً في الشهادة - 


)١(‏ زاد في نسخة: «فِي هَذَا). 
)٢(‏ «بدائع الصنائع) /٦(‏ ۲۷۲)۔ 
م2 «أحكام القرآن» .)٦٦۸/۱(‏ 


ے2 
لوا 


اب الشْهَادَات 
َاخْتَلَفَ أَهْلُ الهلم في شَهَادَة الوَالِد لہ وَاوَلّد ِلْوَاِِ َم بُجڑ 
كك رُأَهْلٍ الهِلم هَهَاة اوت ولس رک لوالو ناوت وقال تنش هل اللم: 
ِا گان عَدْلاً َمَهَادهُ الواید لِلولدِ جَائِرَكُ وكدَلِكَ هَهَادَهُالوَلَدِللْوَالِ وَلمْ 
يَخْتَلِفُوا سز لأخيه أَنَهًا کا كت شَهَادَةُ گل ةَ قريب لِفراييه 
قال القَانیٰ: له نجرا عَهَادَهُ التَجُل عَلَى الك ر وَإن كات غثلاً دا كان 
جا عَدَاوَة وَدَهَبَ إِلَى حَییثِ عَبْدٍ اليَحْمَنِ الأغرّج عَنٍ النَّبنَ کل 
سرت لا تجور مھ # هبي سیک کس کا وت کاو اھ کی 


سض 


70+8009 سورس ہصح 


الا لس حميد بن مَسعَدَةء تا بشر بْنُ الْمُمَضَّلِ عَن 


ه؟ه 


زار عن عد ليختن أي تسرك عن أ 7 سُول اللہ پل قَال: 


(آلا أخبر گا ا الاير 0۴ قَالُوا: 00 سُولَ اللہ قَال: «الإِشْرَاكُ باللّهء 
یں ا الور" قَالَ: قَمَا رَالَ يَسُولُ الله كل 


 -‏ لابنه ہما لیس بحق له فجائز عليه مثل هذه التهمة للأجنبي» قيل له: ليست التهمة المانعة 
من قبول شهادته لابنه ولأبيه تهمة فسق ولا کذب: وإنما التهمة فيه من قبيل أنه يصير فيها 
بمعنى المدعي لنفسه. ألا ترى أن أحداً من الناس وإن ظهرت أمانته وصحت عدالته؛ لا 
يجوز أن يكون مصدقاً فيما يدعيه لنفسه؛ لا على جهة تكذيبه ولكن من جهة أن كل مدّع 
لنفسه فدعواه غير ثابتة إلا ببینة تشھد له بها؟ فالشاهد لابنه بمنزلة المدعي لنفسه لما بيناء 
وكذلك قال أصحابنا: إن كل شاهد يجر بشهادته إلى نفسه مغنماً أو يدفع بها عن نفسه - 


63 تقدم تخريجه في: .١1901١‏ 


"سس ل 1 
مَدًا حَدِيتُ صَحِیًّ!' 


رر 0 


ہے۔٭۶7 اه 


"٠‏ حَدَََا أَحْمَد بن مَنیج؛ کا مَرْوانُ بْنُ مُعَاوِیَة عَنْ سُفْيَانَ بْنٍ 


جا دي بْن فَصَالة عَنْ ین بن خُریٔمء أن الي كل ام 
خلا قال کا الناس فلخ شَهَادَةٌ الژُور إِشْرَاكًا باللّه)» 20 


قوله: صدئے قهادة الووى [شر اکا بابله) لا خفاء أن المتعاطفين لذ بف اينما 
من الشركة في وصف وإن اختلفا في آخرہ كما هو مبين في البلاغة بأوضح بيان» 
وعلى هذا فلا بد من الوصف المشترك في هذين حتى يصح عطف أحدهما"' ' على 
الآخرء وهو الاة تداك في كونينها کتبا وإن كان موجب أحدهما أشد من الآخرء 
فقوله: (عدلت) لا يستلزم التكافؤ من کل وجه. 


- مغرماً فغير مقبول الشهادة؛ لأنه حينئذ يقوم مقام المدعي؛ والمدعي لا يجوز أن يكون 
شاهداً فيما يدعيه» ثم استشهد على ذلك بشهادة خزيمة في قصة بیع الأعرابي مع أنه لا 
أحد من الناس أصدق من نبي الله يَدِ إذ دلت الأعلام المعجزة على أنه لا يقول إلا حقاء 
وأن الکذب غير جائز عليهء انتهى. 

]٦[‏ أي: فی الآية الكريمة» وكأنه أشار بذلك إلى أن قوله يَكِْ: اعدلت شهادة الزوراء مستنبط 
من الآية الشريفة لهذا ارت قال الرازی في «النقسيير الک رات ا جم الشررك وقول 
الزور في سلك واحد لأن الشرك من باب الزور؛ لأن المشرك زاعم أن الوٹن تحق له 
العبادة» فكأنه قال: فاجتنبوا عبادة الأوثان التى ھی رأس الزورء واجتنبوا قول الزور کل 
انتهى. وقال القاري”4): أي: جعلت الشهادة الكاذبة مماثلة للإشراك بالله في الإثم؛ لأن - 


.١1/4/ حم: 0317/8/5 تحفة:‎ ]۲۳۰۰٢[ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف»: (حسن صحیح)ء وزاد في نسخة: (وفي الباب عن عبد الله بن عمر). 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «يَابٌ مَا جَاءَ في شَّهَادَةِ الزورِا. 

(۳) «التفسير الکبیر) (۲۳/ .)۲٢۳‏ 

۔)۳۱٣/۷( «مرقاة المفاتیح)‎ (٤٤ 


اواب الھادّات لماكتت 1ن 
ََ 0 ہہ الله كه یا لماه مک ایت ين 0م سےا سا و 
2 ۰. 

هَدَا حَدِيتٌ لِنَمَا َعْرِفُهُ مِنْ حَدیثِ سُفْيَانَ بن زِيَادٍ وَقَدِ اخْکَلَقُوا فى 
رِوَايَةٍ يَة هَذَا سر وول ام کان قات 


مِنَ التب كلد ... ' 


پ55 
۷ے جلگا وابل 14 خی الاک ء کا مُحَمَّدُ بُنُ فُضَيْلِ عَنٍ 


الغ تج عن عل نر عن هلال ف تاب عن جارك حصي 
الوشيقك سول الله کا خرن ل 


: 


قوله: (واجتنبوا قول الزور) في إعادة لفظ الأمر مزيد توکید حيث كرر أمر 
الاجتنابء ولم يذكره تبعاً لما قبله. 


- الشرك كذب على الله تعالى بما لا یجوزں وشهادة الزور كذب على العبد ہما لا يجوز 
وكلاهما غير واقع في الواقع» انتھی. 


.۲۲۲٢٢ تقدم تخريجه في:‎ ]٣٣٦[ 
زاد فى نسخة:‎ )١( 


اعم 


ال ل خر لا تا ممند بي عو متا نيان وك ابْنُ زِيَادٍ 


الْعْصْفْرِيُ عن أميفه عَنْ حَبِيبِ بی اللقتان الأَمَيِيّ عَنْ خْرَیْم سُ قَاتِكِ دی 
أَنَّ وَسُولَ الله يكل صَلَّى ضَلَاةٍ 6 لبج كلما انْصَرَفَ قَامَ قابتاء ققال: عُِلت مََاتۂ الور 
بِالشَّرْكِ بالله كلا کیو سی الایَة #ولجت: 0 کافس الزور © لی آخِر الآيّة. 

َال أَبُو عِيسَى: هَدَا عِنْدِي أَصَحٌ» وَخْرَيْمُ بْنُفَاتِكِ لَهُ صْحْبَةُ وَقَدْ رَوَى عَنِ اي كَل 


أحَادِيتٌ وَهوَّ مُشهور. 
(؟) زاد في بعض النسخ: ١بَابٌ‏ مِنْه). 


5 


7ھ وھ رر ہر 
يز الس قَرفي» م اَذَهَو »كم الِينَ يَلوتهُم 5اک ریہ قو ۷ 


000“ 


مِنْ بَعْدِهِمْ يَتَسَمَنُونَ وَيُحِبُونَ السّمَنَ يُعْظُونَ الشّهَادَةَ قَبْل أَنْ يُسْألُوهَا. 
قوله: (كلا4ا) أى : كرن الققرة المذكورة ثلاناً. 


قوله: (ثم الذين يلونهم) في بعض النسخ مرتين» وفي البعض الآخر ذكره 
الانا نال الا اعد کر تراتی را من سا ساس مس من 


]١[‏ يعني لما ذكر الراوي لفظ ٢ثلااً)‏ بالتصريح فلا بد أن تحمل النسخ التي وقعت فيها هذه 
الجملة مرتین على الاختصاص ولا يكون بين النسختين تضادہ وقد أخرج البخاري''' من 
حديث عمران : قال رسول الله كِِ: «خير أمتي قرني» * ثم الذين يلونهم, ثم الذين يلونهم»؛ 
قال عمران: فلا أدري أذكر بعد قرنه قرنين أو ثلاثة؟ 
قال الحافظ”": وقع مثل هذا الشك في حديث ابن مسعود وأبي هريرة عند مسلمء وفي 
حديث بريدة عند أحمد» وجاء ذ في أكثر الطرق بغير شكء منها عن النعمان بن بشير عند أحمد» 
وغل الاق عد شيل فو کااکرلال ول۰ سرت لله أ الفا خواقال لین لی 
أنا فيه» ثم الثاني ثم الثالث»» ووقع في رواية الطبراني وسمّويه ما يفسر به هذا السؤال» وهو 
ما أخرجاه من طريق بلال بن سعد بن تميم عن أبيه قال: قلت: يا رسول الله يكل أي الناس 
خير؟ قال: «أنا وقرني»» فذكر مثله» وللطيالسي من حديث عمر رفعه: «خير أمتي القرن الذي 
أنا منهم» ثم الثاني ثم الثالث)ء ووقع في حديث جعدة بن هبيرة عند ابن أبي شيبة والطبراني 
إثبات القرن الرابع ولفظه: «خير الناس قرنيء ثم الذين یلونھم؛ ثم الذين یلونھم؛ ثم الذين 
يلونهم, ثم الآخرون أردأ»» ورجاله ثقاتء إلا أن جعدة مختلف في صحبته انتهى. 
واقتضى الحديث أن يكون الصحابة أفضل من التابعين» والتابعون أفضل من أتباع التابعين» 
لکن هل هذه الآفضلية بالنسبة إلى المجموع أو الأفراد؟ محل بحث: وإلى الثاني نحا - 


ںی 


( زاد في نسخة: «ثم الذین یلونھم). 
(٢‏ (صحیح البخاري) .)۳٦٣٣(‏ 
02 «فتح الباريی) (۷/۷)۔ 


ا اب وین بتي سے يل تس 9111 
َهَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ ح 9 يف الآطتي عَنْ عَلِيَ بْنِ مُذْرِكِ 
ھا الأَعْمَضِ الع رَوزْا عَنِ الأَعْمَشء عَنْ هِلال بن يَسَافٍء عَنْ 
عِمْرَانَ بْنِ حَصَیْنِ. 
"0+٣‏ عَمَّارِ الحُسَيْنُ بْنُ خْرَيْثِه تا وكِيعٌ عَنٍ الأَعْمَشء عَنْ مِلَالٍ 
ابْنِ يَسَافِه عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَیْنء عَنِ التبى کل نَحْوَهُ وَهَذَا َصَحٌ مِنْ 
وَمَعَنی دا الريك عند بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْمِ يَعْظُونٌ المَّهَادَةَ قَبْلَ أَنْ 
تا مد 27ص0 


قولہ: فثلاثاء وحد۲۹. 


<> الجمھور والأول قول ابن عبد البر» قاله الحافظ» وسیأتي تمام كلامه في أبواب الأمثال تحت 
قوله كَل (مثل أمتى مثل المطر)» الحدیث: وفى أبواب المناقب تحت حديث القرون. 

]١[‏ وهي خيرية القرن الثالث بعد قرنه ُء وعلى هذا فالحديث يخالف الأحاديث التي ورد فيها 
بعد القرنین: لاثم يفشو الکذب)ء ومقتضاها فشو الكذب ونحوه في القرن الثالث» وجمع 
بينهما فى «الإرشاد الرضى» بأن الخيرية والشرية إضافيتان» فالقرن الثالث بعد قرنه ا شر 
باعتبار القرون الثلاثة التي سبقت» وخیر باعتبار القرون الآتية. 
قلت: ويؤيده ما في «المشكاة)7١'‏ برواية البخاري عن أنس مرفوعاً: «لا يأتي عليكم زمان 
إلا الذي بعده أشر''' منهاء قال القاري''': وفي الجامع عن أنس مرفوعاً بلفظ: الا يأتي 
عليكم عام ولا يوم إلا والذي بعده شر منه)ء رواه أحمد والبخاري والنسائي» وفي «الكبير) 
للطبراني عن أبي الدرداء مرفوعاً: «ما من عام إلا ینقص الخير فيه» ويزيد الشرء انتھی. 


.)65595( «مشكاة المصابیح)‎ )١( 

(؟) هكذا بالألف في «المشكاة»» وفي (المرقاة)(۱۰/ ۱۹۰): قال القاضي: أخير وأشر أصلان 
ان لا كاد يلاه إلا نا تراغ المتعارق قن التفضيل خی ررش یڑا 

(۳) «مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۱ 


606 
يَقُولُ: يَهْهَدُ أَحَدُهُمْ مِنْ غَيْرِ أنْ مُنْتَفْهَدَ وَبَيَانُ هَذَا في: 

-٣‏ حَدِيثٍ عْمَرَ بْنِ الحَطّابء عَنِ النّبِي كَل قَالَ: «خَيْرُ الاين 
تق 83 لین زار 8 ین را تل اكيت على وليه 
الیل ولا نيت ووفلک انڑل ولا اكلا 

وتڈتی حي الي ل كل دکیز الڈُھتاء الي : ۱ 

أن مناه خوَ ذا انشغهة الیل علی القيء أن ياي ها ولا بن 
مِنَ الشَّهَادَقِ مَكَدا وَجْهُ الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم. 


9 
اس 
اما 

5 
1 
یت 
53 


قوله: (وبيان هذا فى حديث عمر) حيث ذكر الشهادة بعدا١!‏ ذكر فشو 
الكذب فكانت كذباً. 
]١[‏ وجعل الإشهاد غاية لفشو الكذبء إذ قال: «ثم يفشو الكذب حتى يشهد الرجل» فكأن 
الكذب يترتب على الإشهاد. 


جاد چا چا 


مه 


و 4ل الا یہ یں 35 

4 سهاو س١‏ سس 
سے ؤلله 5 لحم 
9 را ٣‏ ہے جو نے ژے سے 


5 أَبْوَابُ الرّهْدِ عَنْ رَسُولِ الله يلل 
20 


۲۳٤‏ ہس 5 عَبْدِ الله» وَسوَيْدُ بن تَضْرِ قال صَالِحٌ: : كََاء 
وَقَال سُوَيدٌ: الاي ھ۰ بْنُ الْمُبَاركِ عَنْ عَبْد الله بن سَعید بْنِ بي لی 
عَنْ أيه عَنٍ ابْنِ عَبّایں قال: ڈ6 لله ولا ايْعْمَتَانِ تھے تقار تق 
فخ التاین الضَِحَةُ وَالمَرَاءٌ). 


5" أبواب الزهد”" عن رسول الله كَل 


قوله: (مغبون!! فيهما کثیر من الناس) حيث لم يجهدوا في الفراغ والصحة 
لدينهم» فكان ذلك خسرانا لدنياهم وآخرتهم. 
3 قال العینی'"': إما مشتق من الغبن بسكون الباء وهو النقص في البیعء وإما من الغبن بفتح 
الباء وهو النقص في الرأي» فكأنه قال: هذان الأمران إذا لم يستعملا فيما ينبغي فقد غبن 
صاحبهما فيهماء أي: باعهما ببخس أو ليس له رأي في ذلك البتة» وقال الحافظ7؟): قال - 


ل سنہ ۲ء جہ: ۷۰١٦ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ٥٥٦٣٤۔.‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ: الصّحَّة وَالمَرَاعٌ ِعْمَتَانِ مَعْبُونٌ فيهمَا كثِيرٌ ِنَ النّاسٍ). 

00 في (العرف الشذي» (17/54): الزهد في الدنيا الرغبة عن الدنياء وقالوا: إن ذرة من الزهد 
خير من عبادة الثقلين» والعبادة شيء وجودي يشتهرء والورع شيء عدمي يحتمل. 

(۳) «عمدة القاري» (۳۱/۲۳)۔. 

22 (فتح الباري» (۱۱/ ۰۳۰) 


64ه ب ححححححححححسب اليو اوري 
حَدَنَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِِ تَا يَحْبَ بْنُ سَعِيدِ نَنَا عَبْدُ الله بن مُعید بُن 
أبي نیہ عَنْ يبه عَنِ ابن عَبًایں؛ عَن النَّب ول نَحوَهُ. 
فی البّاب عَنْ أَئّیں بن مَالِكِ. 


کی سے سو ہے و سے 2 
2 8 


وَرَواہ سے ےچ 


تر وی مر سید پر سس 
بَعْضُهُمْ عَنْ عَبُد الله بْنِ مَعید بْنِ أبي هِنْدِ. 
ناک 


-- ابن الجرزی؛ قد يكون الانسان ضحيحاً ولا يكون مفرغاً لشخله بالمعاش: .وقد يكون 
مستغنياً ولايكون صحيحاً فإذا اجتمعا فغلب عليه الكسل عن الطاعة فهو المغبون» وتمام 
ذلك أن الدنيا مزرعة الآخرة» وفيها التجارة التي يظهر ربحها في الآخرة» فمن استعمل 
فراغه وصحته في طاعة الله فهو المغبوطء ومن استعملهما في معصیة الله فهو المغبون؛ 
لأن الفراغ يعقبه الشغل» والصحة يعقبها السقم ولو لم يكن إلا الهرم. 
وقال الطیبي''': ضرب النبي كَكةِ للمكلف مثلًا بالتاجر الذي له رأس مال فهو يبتغي الربح 
مع سلامة رأس المالء فطريقه في ذلك أن يتحرى فيمن يعامله لتلا يغبن» فالصحة والفراغ 
راس الماله ويعتي له کردا ا ا اف القن برح موی الانيا والاخرة» 
وریپ مد قوله عالى : ؤكل) لجع رن نْعََاپأَلٍم )4 الآيات [الصف: ٤٣ء‏ انتھی. 
وقال القاري”"©: قوله: الصحة والفراغء أي؛ صحة البدن [والقوة ة الکسبیة]وفراغ الخاطر بحصول 
الأمن ووصول كفاية الأمنية» والمعنى لا يعرف قدر هاتين النعمتين كثير من الناس حيث لا 
يكسبون فيهما من الأعمال كفاية مایحتاجون إليه في معادهم, فيندمون على تضبيع أعمارهم عند 
زوالها ولا ينفعهم الندم» قال تعالى : #ذَلِك يوْملتَّاينِ 4 [التغابن:۹]ء انتهى. ثم ما ذكر المصنف - 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: ١يَابٌ‏ : من انَقَى الْمَحَارم َهُوَ أَعْبَدُ النّاسِ». 

(۲) «شرح الطيبي» (۱/۱۰ ۳۲۷). 

۔)۳٣٣۹‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 


1 اام ههه 
اواب الزهد 


6 حَدَّمَنَا سس قبن سلبان عَنأبِي 
0 د مَن مل بھًا' فَقَالَ او رز ظا 


قوله: (فيعمل بهن أو یعلم) إلخء قد كانت!'! الأوائل من الصحابة والتابعين 
يظن أكثرهم أن العلم لما كانت غايته هو العمل لا ينبغي العلم إلا لمن أراد العمل وقدر 
عليهء وإلا فكان علمه عليه لا له. والحق خلافه» كما هو مصرح في هذا الحديث. 


فعلم أن العلم كما أن غايته عمل العالم كذلك غایته''' تعليم العالم لمن 
یعملء ولذلك قال أبو هريرة: أنا يا رسول الله؛ 00 


< من الاختلاف في رفعه ووقفه ذكره الحافظ بنوع من التفصيل» فارجع إليه لوشئت17") 

١[‏ ولعل ذلك لما ورد من شدة عذاب العالم الذي لا یعملء فقد ورد: «إن أشد الناس عذابا 
يوم القيامة عالم لم ينفعه الله بعلمه»» وعنه ين قال: ١لا‏ يكون المرء عالما حتى يكون بعلمه 
عاملاً»» وقد روي عن عمر موقوفاً: إن أخوف ما أخاف على هذه الأمة المنافق العليم» 
فقالوا: وكيف يكون منافقاً عليماً؟ قال: عليم اللسان جاهل القلب والعملء وقال الحسن: 
لا تكن ممن يجمع علم العلماء وطرائف الفقھاء ويجري في العمل مجرى السفھاء وغير 
ذلك من الروايات والآثار التي ذكرها صاحب «الإحياء)7). 

٤[‏ قال الطيبي7": «أو) ب بمعنى الواو كما في قوله تعالى: ٭عدرا اُؤندرا 4 [المرسلات: ٦]ء‏ قال 
القاري”*؟؟: والظاهر أن «أو» في الآية للتنویعء كما أشار إليه البيضاويء ويمكن أن يكون 
«أو» في الحديث بمعنى (بل) إشارة إلى الترقي من مرتبة الكمال إلى منصة التكميل» على 
أن كونها للتنويع له وجه وجيه؛ وتنبيه [نبيه] على أن العاجز عن فعله قد يكون باعثاً لغيره 
على مثله كقوله: «فرب حامل فقه إلى من هو أفقه منه۱ء انتھی. 


.۱۲۲١۷ حم: ۲/ ۳۱۰ء تحفة:‎ ]۲٢۰٣٥٢[ 
۸۱ ١( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)٤١۹/۱( انظر: «إحياء علوم الدين»‎ )٢( 
“۰۰۸۸۱ ٠( (شرح الطيبي»‎ (۳( 
۔)۳٦۷‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


٦‏ ---------- ب ببببببببج الکو الڈڑی 
کا 0 ری ان اکا میں اعت الال رن یسا ذا 


ع م 7 


لآنه قد علم!!' أني لو لم أعمل بها لعلمته الناس العاملين. 

قوله: (اتق المحارم تكن أعبد الناس) فإن!'' دفع الضرر أهم من جلب 
النفعء ولا يشق على النفس فعل الحسنات كما يشق عليه ترك السيئات» وأیضا 
فالمنهيات إذا تھیأت أسبابها فالامتناع عنھا لا يبقى ترک حتى لا یثاب عليهء بل 
الامتناع عنها حينئذ كف النفس وهو طاعة یثاب المرء عليهاء كما ھو''' مبسوط في 
کتب أصحابنا الحفية, 


3 أي: على سبيل التنزل والتسليم وإلا فشدة اجتهاده تقتضي أنه أراد العمل والتعليم كليهما. 

[؟] ومال القاري إلى أن لفظ المحارم عام للمأمورات والمنهيات» إذ قال(١؟:‏ (اتق المحارم) 
شاملة لجميع المحرمات من فعل المنهيات وترك المأمورات» (تكن أعبد الناس) إذ لا 
عبادة أفضل من الخروج عن عهدة الفرائض؛ وعوام الناس يتركونها ويعتنون بكثرة النوافل 
فيضيعون الأصولء ويقومون بالفضائلء فربما يكون على شخص قضاء صلاة ويغفل عن 
أداٹھاء ويطلب علماً أو يجتهد عملاً في طواف وعبادات نفلء انتهى. قلت: وأما على 
توجيه الشيخ فمبنى كونه أعبد الناس أنه إذا اعتاد الأشق وهو ترك المحارمء فبالأولى أن 
يعتاد اهتمام الواجبات لأنها أيسر. 

[] قال صاحب (التلویح)''': إن ترك الحرام مما لا یثاب عليه ولا یعاقب واعترض عليه بأنه 
واجب؛ والواجب يثاب عليهء وفي التنزيل: #وآما من حَاف مقام ریے۔ وَتَهَى اتسس عَنِ اُھوک 4 
الآية [النازعات: »]14٠‏ والجواب أن المثاب عليه فعل الواجب: لا عدم مباشرة الحرام وإلا 
لكان لكل أحد في كل لحظة مثوبات كثيرة بحسب كل حرام لا يصدر عنه» ونهي النفس 
كفها عن الحرام؛ وهو من قبيل فعل الواجبء ولا نزاع في أن ترك الحرام بمعنى كف 
النفس عنه عند تھیئ الأسباب وميلان النفس إليه مما يثاب عليه انتھی. 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ لا ؟). 
)٢(‏ انظر: «شرح التلويح على التوضیح) (۱۸/۱). 


نوات ادهل  ----‏ حي ۵۵۷ 


اش ينا قسنت الله لك تسكن أختى الثاين وين الا رِكَ تكن مُوْمِنَاء 


قوله: (وارض ہما قسم اللّه) إلخء ووجه'! الغنى في ذلك ظاهرء لأنه إذا قنع 
من نفسه بما قدر الله له لا يتعب نفسه في تحصيل المزيد عليه ولا يطمع أحداً حتى 
يترقب إليه. 


قوله: (وأحسن إلى جارك) إلخ وجه المناسبة!"! بين الإحسان إلى الجار 
وبين الأيعنان أن الإحسان إليه يكون مخفيًا في العادة حتى لا يعلم بذلك غيره إلا 
أقل قلیلء كما أن الإيمان عقد قلبي لا يطلع عليه إلا أقل قليل» بخلاف الإحسان!"! 
إلى عامة المؤمنين فإنه أمر ظاهرء فكان ذلك إصلاح ظاهره 521700 


[] وقد ورد في الصحيحين وغيرهما برواية أبي هريرة مرفوعاً: "ليس الغنى عن كثرة العرض؛ 
ولكن الغنى غنى النفس». قال القاري'': أي: الغنى الحقيقي غنى النفس عن المخلوق» 
والمعنى أن الغنى الحقيقي هو قناعة النفس بما أعطاه المولى» والتجنب عن الحرص في 
الدنياء فمن كان قلبه حريصاً على جمع المال فهو فقير في الحقيقة لأنه محتاج إلى طلب 
الزيادة» ومن كان له قلب قانع بالقوت راض بعطية مالك الملك؛ فهو غني بقلبه مستغن 
عن الغير بربه» سواء يكون في يده مال أو لاء إذ لا يطلب الزيادة» وسأل شخص السيد 
أبا الحسن الشاذلي عن الكيمياء» فقال: کلمتانء اطرح الخلق عن نظركء واقطع طمعك 
عن الله أن يعطيك غير ما قسم لكء وقال السيد عبد القادر الجيلي: اعلم أن القسم لا 
يفوتك بترك الطلبء وما ليس بقسم لا تناله بحرصك في الطلبء فاصبر والزم الحال. 

]١[‏ وقد ورد من قوله يَكِّ: الا یؤمن أحدكم حتى يأمن جاره بوائقه» أي: شروره وغوائلهہ كذا 
في «المرقاة)7). 

['] لعل الشيخ عبر المحبة بلفظ الإحسانء إشارة إلى أن المعتبر هو المحبة التي يترتب عليها 
شىء من الثمرة الظاهرة أو الباطنة. 


.)۳٦٣ /۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
۔)۳١۷‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


00 ححححححححححححححبب الکو أي 
لاس كه > عون ف 0 ,رك 020۰ يلس ب8 پ حورج 
وَأَحِبّ لِلنَّاي مَانُحِبٌ لِنَفْسِكَ تن مُسْلِمه وَلا نُكيْرٍ الضَحِكَه فَإِنَ كثْرَة 
0 6 

الضٌحبِ ثُمیث القَلَبَ). 


4 
8 


هذا غییگ کیہ لا کٹر 
وھ ھت 01 كا ري عَن يوت ُو بن 
شب ولي ني زنب 5ل لم نمع اکس من أبِي مر وروی أنه 
ييه اق شق عَنِ الْحَسَن: عَدًا الْحَدِيتٌ قَوْلَهُ وآ نا گزؤید عن این 
مُرَْرقہ عَنٍ الین پا 


فرتب!١!‏ عليه السلامة» وفرق آخر وهو أن الإحسان إلى الجيران آشد نسبة 
إلى الإحسان إلى سائر الإخوان» وذلك لما يقع في العادة من مشاجرات بين 
المتجاورين ومنازعات: فلا تكاد النفس تسمح بالإحسان إليهم إلا بعد مكابدات 
من مخالفة هوى النفس فكان أشد عليه» فلذلك جعل أمارة على الإيمان» فإن له 
تفوقاً على الإسلامء بخلاف الإحسان إلى غيرهم فإنه لا يكون بهذه المثابة فكان 
دلیلاً على إسلام المحسن. 

نرلت (قنييف الطلب) نا الفيك لأ يكن الا عد مسوك وال لسن 
إلى مسرة الدنيا سبيل» وبين يديه من المفزعات غير قليل. 
]١[‏ وقد ورد: (المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده». 


[ قال القاري27): (كثرة الضحك) المورثة للغفلة عن الاستعداد للموت» (تميت القلب) إن 
كان حہًّاء ويزداد اسودادًا إن كان میتاً. 


>ه 1 


هُ إلا ِنْ حَدِيثِ جَعْمَر بن سُلَيْمَانَ 


() في نسخة: «قالوا». 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (51/9؟؟). 


او وا اک ئنچھوویوسنبنجبئہے۱یسٹسٹسووووتیویٹویجھتتتسو #هه 
اواب لد ۹ 


١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الْمُبَادَرَةٍ بالعَمَلٍ 


اع انس ف اشن ا قار كع عور لمن 
الات چ؛ عَنْ أي مھ أن َسُو لَ الله ول قَالَ: «بَادِرُوا بالأَغْمّالٍِ2"0 سَبْعًا 
كل ُنْطرُون إلا إلى قَثر مُلیں؛أَوغِنّی مُظغ رض نی زمر ميد 


0 موت مُجْھر أو الال فَعَرٌ غَائِبِ يُنْتَطنُ أو المَاعَة فا له أَذْهَى 
ا 


ڑا - 4 5 اللو ا 2ے 1 و 02 7 الگ ع کو مت 

جی وہ سرتو بت سرت بعر 22ید ہا جر یہی ايه 
4 6 ۔ 7 و 6 .6 سو وق نج ار وش ۔ ضو یو وا اخ 
إلا مِنْ حَدِيثِ مُحْرز بْنِ هَارُونَ» وَرَوَى مَعْمَرٌ هَذَا الحَدِيتَ عَمَنْ سَمِعَ سَعِيدَ 
أے و ت 0,۵ قا جم تم س میس سو الال م کی 
الْمَقَبْرِيٌ» عَنْ ابی هُرَیٍ 5 عَنِ النَبِيَ كل تَحْوّ هَذَا 

٥ 6‏ 
اكات خا خاو كر المت 


ے52ے 00۲ ا یا و گا وق و سے و و ال ری کلت 
۷ ٭<- حدڈ محمود بن غيلان» نَا الفضل بن موسی؛ عَنْ محمد 


[705] طس: ۹۸٢۸ء‏ هب: ۱۰۰۸۸ء تحفة: ۱۳۹۵۱۔ 

[۲۳۰۷]ن: ٣۱۸۲ء‏ جه: ۸٤٢٦ء‏ حم: ۲/ ۲۹۲. 

)١(‏ قال الطيبي :)۳٣٤٤٣ /۱١۱(‏ أي: سابقوا وقوع الفتن بالاشتغال بالأعمال الصالحةة واهتموا 
بها قبل نزولها. 

)٢(‏ قال القاري (۸/ :)۳۲٣٣‏ فالمعنی أن الرجل في الدنيا ينتظر إحدى الحالات المذكورة» 
فالسعيد من انتهز الفرصةء واغتنم المُكُنَةَ» واشتغل بأداء مفترضه ومسنونه قبل حلول 
رمسه. وهذه موعظة بليغة وتذكرة بالغة. 


مسب سس ب بس سس ست ران 
۸ا گیزوا ذِكْرَ هَاذِم*" اللَذَّاتِ) يَعْنِي الْمَوْتَ. 


گج سی 2 9 ع #©ه 


انا 


٤ 
وَفي البّاب عَنْ أبى سُعیدِ.‎ 


سی سو ہے ال ا وت 
عَبْدُ اله بن بَجیر أَنَّهُ سَِعَ هَانئًا ہی جو یس 
مره امورو 4 ثُدگُر الْجَنَة اتکی 
وتبک هّدَا؟ فَقَال: إن 4 رَسُولَ الله يكل قَال: «إِنّ ہہ تا 
در رَةِ» فَإِنْ نَجَا مِنْهُ فَمَا بَعَدَهُ ترم ولع من مساق 


- 


قال: وقال وتثول الله كلل اما وَأَيْتُ مَنْرًا قَظ إلا القبْرأَفَْمْ مِنْهُ 
[(۳ -باٹپ] 
قوله: (وإن لم ينج منه فما بعدہ أشد منه) هذا مشكل فإن کل ما أصاب!!١‏ 
المؤمن من المكاره روص ا ا ا 000 


[١]ذ‏ ففي «المشكاة» برواية الصحيحين”"' عن أبي هريرة وأبي سعيد عن النبي كك قال : (ماع- 


[۲۳۰۸]خ: ۷٤۳٣ء‏ تحفة: ۹۸۳۹. 

)١(‏ قال القاري (۳/ :)۱۱٦١‏ بالذال المعجمة أي: قاطعهاء وفي نسخة بالمهملة أي: كاسرهاء 
قال ميرك: صحح الشارح الطيبي بالدال المهملة حيث قال: شبه اللذات الفانية» والشهوات 
العاجلة» ثم زوالها ببناء مرتفع ينهدم بصدمات هائلة» ثم أمر المنهمك فيها بذكر الهادم 
لئلا يستمر على الرکون إليها يشتغل عما يجب عليه من الفرار إلى دار القرارء انتهى. انظر 
(شرح الطیبي) (1755/5). 

7" (صحیح البخاري» (١55ه)‏ واصحیح مسلم) ولاه ؟). 


رر رر ہے ١ه‏ 


>ه تَعْرفُهُ 


مھ ل 
له لتقلیل ما في خطاياه بعذاب القبر» والجواب!"' أنه حكم الكافر» أي: إن لم ينج 


35 يصيب المسلم من نصب ولا وصبء ولا هم ولا حزن, ولا أذى ولا غم؛ حتى الشوكة 
يشاكيا الأكفر اللابيامن خطاباہاء وبرواية الصحه- ۷۷ أيضاء عن ابع مسعوة مرافوعاً: 
(ما من مسلم يصيبه أذى من مرض فما سواه إلا حط الله تعالى بها سيئاته كما تحط الشجرة 
ورقھا)ء وغير ذلك من النصوص الكثيرة في الباب. 

]١[‏ أورد عليه بعض مشايخ الدرس أن ما يصيب في الآخرة لا يكون كفارة» ويؤيده ما حکی 
الحافظ عن عمر بن عبد العزيز قال7'): ما أحب أن يهوّن عليّ سكرات الموتء إنه لآخر ما 
يكفر به عن المؤمنء انتهى. لکن سیأتي عن كلام القاري تحت قوله: افما بعده أيسر منها؛ 
لأنه لو كان عليه ذنب لگُثر بعذاب القبر» وحكى الحافظ”": قال الحميدي في «كتاب 
الموازنة»: الناس ثلاثة: من رجحت حسناته على سيئاته» أو بالعكسء. أو من تساوت 
حسناته وسيئاته» فالأول فائز بنص القرآن والثاني يقتضي منه بما فَصْلّ من معاصيه على 
حسناته من النفخة إلى آخر من يخرج من النار» إلى آخره. 
وفي الوائح الأنوار الإلهية»”؟2: قال بعضهم: من فعل سيئة فإن عقوبتها تدفع عنه بأحد 
عشرة أسباب: أن يتوب فيتاب عليه أو يستغفر فيغفر له أو يعمل حسنات فتمحوها فإن 
الحسنات يذهبن السیئات: أو يبتلى في الدنيا بمصائب فيكفر عنه» أو في البرزخ بالضغطة 
والفتنة فيكفر عنه» أو يبتلى في عر صات القيامة بأهوال تكفر عنه. أو تدركه شفاعة نبيه كَل 
إلى آخر ما بسط. 

[؟] حاصل ما أفاده الشيخ جوابان: الأول جواب شيخه. والثاني الذي لم يرض عنه شيخه؛ - 


۔)۲٥۱۷۱( (صحیح البخاري» (٦٦ہ) واصحیح مسلم)‎ (١) 
)۹۱ ١( ات «فتح الباري»‎ 


(۳) «فتح الباري» (۱۱/ ۳۹۷). 
)٤(‏ انظر: «لوامع الأنوار البهية» (؟/ /ا١).‏ 


بأذكان كافرا مامت اد شر رانا اض للا ماب راتا گرہ نامرد عليه 


اسلاحاً لها" لوقلف: يمكن آ اک رق معداه أن العذات النقدر للموفن العاص كان 


وتقريرهما ظاهر» واختلف السلف أيضاً في الجوابين» فمال ابن حجر إلى الجواب الأول؛ 
ولم يرض عنه القاري 2١7‏ ومال إلى الجواب الثاني» ونص عبارته: (إن القبر أول منزل من 
[منازل] الآخرة)؛ ومنها عرصة القيامة عند العرضء ومنها الوقوف عند الميزان» ومنها 
المرور على الصراط؛ ومنها الجنة أو النار وفى بعض الروايات: «وآخر منزل من منازل 
الدنيا»» ولذا یسمی البرزخ؛ (فإن نجا منه) أي: - المقبور من عذاب القبر (فما بعده) 
من المنازل (أيسر منه) وأسهلء لأنه لو كان عليه ذنب لکفر بعذاب القبر» (وإن لم ينج منه) 
أي: لم یتخلص من عذاب القبر» ولم يكفر ذنوبه به» وبقي عليه شيء مما يستحق العذاب 
به (فما بعده أشد منه) لأن النار أشد العذابء والقبر حفرة من حفر النيران» وقال ابن حجر: 
(فما بعده أيسر) لتحقق إيمانه المنقذ له من أليم العذاب؛ (وما بعده أشد) لتحقق كفره 
مہھں ل یت 
وأنت خبیر بأن مقتضی القواعد هو الجواب الثاني؛ لأن القبر حفرة من حفرات النار» 
وبعد القبر لا يكون إلا النارء فمن لم ينج من الأول لا بد أن يقع في الثاني» وهو الأشدء 
قال عالق اتا تار کا س1 تا وَيوم فوم القاقة کر وال ےی اكد 
لداب 4 [غافر: 45] لکن مقتضی الروايات التي وردت في عذاب القبر هو الجواب 
الأول؛ لأن الروایات بأسرها متناولة للفريقين: المؤمن كامل الإيمان والکافر؛ وأما الفساق 
فالروايات بأسرها ساكتة عنهم» فمقتضاها أن يكون في حديث عثمان أيضاً ذكر الفريقين» 
إذا لم ينج فهو كافر» وإن نجا فهو مؤمن كامل الإيمان» ويؤيد هذا الجواب أيضاً ما في 
(جمع الفوائد» من زيادة رزين بلفظ: قال هانع: وسمعت عثمان ينشد على قبر: 
َو" 0 ھ0 


۔)۳۲٣۰/۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


أبْوَان اد ب مام 


ا ني کے ا 2 تہ ھت 


ے‫ 


۹4ےے 1ك و ات للدي ةا ارو انار قال 
سَیعْث أَتَمَا يُحَدِ تُ عَنْ عْبَادةَ بْنِ الصَّامِتِء عَنِ النَِيَ يل قَال: امَنْ أَحَبَّ 
لِقَاءَ الله أَحَتّ ال الله لِقَاءَه وَمَنْ كر لِقَاءَ الله گرۃ الله لِقَاءَه). 


فق الاب من أ ور وقائقةه ران ری باقن 
٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في إِنْدَارِ النَبِيَ كل قَوْمَةُ 


۲۳۱۰ حَدَكنا أَبُو الأفْعَت ھھ بث بْنُ الْمِقدَام نا مُحَمَّدُ بْنُ وو 


على قدر من الله تعالى» ثم إذا عذّب في القبر يقل من ذلك المقدار المعین شيء ما لا 

محالة» ولا يلزم بذلك أن يكون ما بعد القبر أيسر منه؛ لأن حقيقة العذاب لما كانت 

هي في جهنم لا غير» وما في القبر ظل منه ومستفادہ لا يبعد أن يكون العذاب الذي 

بعد القبر أشد من عذاب القبر للمؤمن والكافر كليهماء ولا ينافي هذا تخفيف العذاب 

عن جنايات المؤمن وخطيئاته» لکن الأستاذ أدام الله إفاضته لم يرض بهذا الجواب. 
٥‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في ِنْدَارِ النَبِيَ كل قَوْمَهُ 


< مواضع من کتبھم: قال الصاوي''' تحت قوله تعالى: #وَِلْكَفرِيَ عَدَابٌ مُھیٹ 4 [البقرة: ۹۰] 
أي: ذو هوان وذل؛ ولا يوصف بذلك إلا عذاب الكافرين» وأما ما يقع للعصاة في الدنيا من 
المصائب؛ وفي الآخرة من دخول النار فهو تطهير لھم؛ انتهى. 


0 تقدم تخريجه في: ١١55‏ . 
[۲۳۱۰]ء: ۰٢۲۰ء‏ ن: ۸٣٦۳ء‏ حم: 1175/5 تحفة: ۱۷۲۳۷. 
)١(‏ «حاشية الصاوي) .)٥٥/٤٥(‏ 


او سي ل ل يي سس سج | 21711 
عبد الَحَمن مَن الطَقَاوِيٌء تا هشًا حِقَامُ بْنْ عُرُوَة عَنْ أيه عَنْ عَائِمَةَ دُمَةَ فَالَےُ: لََّا 
تولّثْ هَذ الآيهُ « وَلَذِر عَيْهَيَك الْذدہک 4 [الشعراء: ٤۰‏ ال مسمول الله پل: 
ا صَفِيّةُ بنْتَ عَبْدِ الْمُطََلِب يا قَاظِمَةُ بِنْتَ مُحَمَّدِ يَا بَنِي عَبْدٍ المُطَلِبٍ إِنْي 


لا أَمْلِكُ لحم مِنَ الله شَيْئه سَلُونی مِنْ مَالِي مَا شِنُْمْ 0 


قوله: (يا فاطمة بنت محمد) إلخء لعله!'' وَلِِةِ ذكر بناته الآخرء لکن الراوي 
لم يذكرء ويمكن أن یکون!''ترکھا في أصل نداء النبي ا لآنه لما أنذر ابنته فاطمة 
وكانت صغرى بناته ُء وكانت لم تبلغ بعد علم حالهن وأنهن منذرات أيضاًء 
وإن لم يصرح بهن في النداء» ومناسبة هذا الباب بأبواب الزهد أن أموال الدنيا 
وكذلك أقرباء الرجل وأولياؤه لما كانوا لا يغنون من عذاب الله شيئاً حتى النبي كَل 

فليس للمرء أن يشتغل إلا بأمر مولاه» ولا ينبغي له أن يهتم إلا بهموم عقباه. 

[1] ويؤيد هذا الجواب ما في در السیوطي'''ٗ برواية الطبراني وابن مردويه عن أبي أمامة 
قال: لما نزلت ٭ وا اذ يك اريت 4 [الشعراء: ]٤:‏ جمع رسول الله ِا بني هاشم 
فأجلسهم على الباب» وجمع نساءه وأهله فأجلسهم في البيت» فذكر حديثاً طويلاً فيه نداء 
عائشة وحفصة:, وأم سلمة» وفاطمة» وأم الزبير» لکن أورد عليه الحافظ في «الفتح)”") 
بأن القصة وقعت بمكة للتصريح في الأحاديث بأنه صعد الصفاء ولم تكن عائشة وحفصة 
وأم سلمة عنده إلا بالمدينة» ثم أجاب باحتمال تعدد النزول كما قال بعضھمء وبجواز 
أن جمعهم هذا لم يكن على الفورہ وبأنه يحتمل أنه نزل أولاً « وَنَذِرَ عَشِيرَيكَ لاقي ۹ 
فجمع قريشأًء فعم وخص. ثم نزل: «ورهطك منهم المخلصين» فخص بذلك بني هاشم 
ونساءہہ انتهى. 

[] وهذا أوجه في الجواب؛ لأن روايات ندائه و بمكة بأسرها خالية عن ذكر غير فاطمة 


وصفية. 


.)۳۲۷ /٦( «الدر المنثور»‎ )١( 
ه).‎ ٠١ «فتح الباري» (م/ ؟‎ 005 


اواب البعد 8 

وَفي البّاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة وَابْنِ عَبًایں؛ وَأبي مُوسَى. 

حَدِيتُ عَائْمَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ) وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ مِقّاع بن عُروَةَ 
عق أبن عَنِ النَبِيَ كَل مِنْلَهُ 

ا قاع ار ھی 1 

١‏ - حَدََنَا هناد تا عَبْدُ اله بْنْ الْمُبَاركِ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنٍ 
عَبْدِ الله الْمَسْعُودِيٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اليَحْمَنِ عَنْ عِيسَى بْنِ طَلحَةَ عَنْ 
أَبِي هْرَيْر 5 قالَ: قال يَمُولُ اللہ ٹیل الا يَلِخُ النَارَمَجُلُ بَحَى مِن حَشْيَةِ الله 
حَنَى يو اَن في الضَّرْعء وََايَجْتُ بار في َیبلِ الله وَدْحَانُ هته 


رق الجاب عن أبي رحا ان د عباس 
وَمُحَمَّدُ بْنْ عَبّد الرَّحْمَرِ 7 هو عؤل آل عللكة تیریخ قدت ری کل 
شُعْبَةُ وَسُفْيّانُ القْرِيٌ. 
بَابُ مَا جا في قَوْلٍ اللي يكل: 


َو تَعْلَمُونَ ما غلم َصَحِكتمْ قَلِيلاً) 


١ 


۹٢‏ دكا أَحْتد ئن مَِيوء أَخَبَرتا أو أَحْمَة ایی ٹاإئراقبل: 


)۷ - بَابٌ مَا جَاءَ في قَوَا ل النی كَل 


الَو تَعْلْمُون ما عْلَمُ َصَحِكْتُمْ قِيلآً»] 


5 تقدم تخريجه في: ١737“‏ . 
[) جہ: ۰٤١٦ء‏ حم: /٥‏ 01/7 تحفة: ۱۱۹۸۲. 


111111 
وم نی أ مالا ترؤته ومع تا لا توق تَء أكَلت السّحَاكُ 
َحُقَّ لَهَاأَنْ ٹیگ مَا فِيهًا مَوْضِعُ ربع أَصَايعَ إلا وَمَلَكَ وَاضِعٌ جَبْهَتَهُ جَبْهَتَه ِلَّهِ سَاجداء 


قوله: (أطت'؟ السماء وحق) إلخء أي: من خشیتہا'' سبحانه وتعالى» ثم 
َينَ أنه كيف لا يخشى» وقد كثرت الملائكة وازدحمت؛ وخشيتهم منه سبحانه 

معلومة» فكأنه قال: حق لها الخشية لما أن ليس هناك إلا الخيفة والخائفون. 

]١[‏ قال القاري!': بتشديد الطاء من الأطيطء وهو صوت الأقتاب» أي: صوتت» (وحق) 
بصيغة المجهول أي: يستحق وينبغي (لها أن تئط) أي: تصوتء ثم بين سببه وهو ما رآه 
من الكثرة بقوله: «والذي نفسي» إلخ» وقوله: «موضع أربعة أصابع» بالرفع على أنه فاعل 
للظرف المعتمد على حرف النفيء والمذكور بعد إلا في قوله: (إلا وملك) حالء وقوله: 
(ساجدا)ء أي: منقاداً ليشمل ما قيل: إن بعضهم قيام وبعضهم ركوع وبعضهم سجودہ أو 
خص السجود باعتبار الغالب منهم» أو هذا مختص بإحدى السماوات: ثم أربع بغیر هاء 
في نسخ الترمذي وابن ماجه. ومع الهاء في (شرح السنة» وبعض نسخ (المصابیح)ء وسببه 
أن الأصبع يذكر ويؤنثء انتهى. 

[ وقال الطیبي''': إن كثرة ما فيها من الملائكة قد أثقلھا حتى أَطَّتء وهذا مثل وإيذان بكثرة 
الملائكة» وإن لم يكن ثمة أطيط» وإنما هو كلام تقريب أريد به تقرير عظمة الله تعالى» قال 
القاري''': ما المحوج عن عدول كلامه و من الحقيقة إلى المجاز مع إمكانه عقلًا ونقلاء 
حيث صرح بقوله: «وأسمع ما لا تسمعون) مع أنه يحتمل أن يكون أطيط السماء صوتها 
بالتسبيح والتحميد والتقديسء ثم قوله: «ياليتني» من قول أبي ذر كما رجحه الترمذي» 
وهكذا في نسخ «المشكاة» برواية أحمد والترمذي وابن ماجه: قال أبو ذر: یالیتنی إلخ» - 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (59/9ه). 


(۲) «شرح الطيبي» (۳۳۸/۱۱). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۹٢۱۲)۔‏ 


وا الدب ع ب 01۷ 


واللہ لَوْتعْلَمُونَ مَا أَعْلَمُ آضَحِكْكُمْ قليلاً وَلبَكَيْتمْ گھیڑاء وَمَا كَلَدَذْكمْ اليّسَّاءِ 


ضے 
5 


على 00 ورپ وه السرم لي 
كز اكد اسان 


وَي البّاب عَنْ عَائْسَّةَ وَأَبِي مُرَيْرَةَ وَابْنٍ نعبّایں؛ وألين: 
هَذَا حَدِيتٌ حي عَرِيبٌ. وَيْرْوَى مِنْ عَیْر هَذَا الوَجْهِ أذ 
«لَوَدِدْتُ ك أَنّي كنت هجر ٤‏ تُعْضَدًا. وَيُروَى عَنْ أبِي ذَرَ مَوْقُوقًا. 
سرچ ا فنتوةة غيب تاغزة الوطاب النقيك يعن 


- 7 


مُحَمّد بْنِ عَمْرِو عَنْ أبي سَلَعَة عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قالی يَمُولُ اللہ :الَو 
يج كو ماح - 04000 
8 بَابٔ مَا جَاءَ مَنْ 5 يفوا 4- 9ئ ف النّاض 


- وهكذا حکی القاري عن ابن ماجهء لکن النسخ التي بأيدي من ابن ماجه لیس فيها «قال 
أبو ذر» بل أدرج في الحديث. قال القاري: وقد علموا أنه بکلام أبي ذر أشبه. والنبي كَل 
أعلم بالله من أن يتمنى عليه حالاً هي أوضع مما هو فيه؛ ثم إنها مما لا تکونء انتھی. 


[۲۳۱۳] سمہ: 6017/7 تحفة: .16١59‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (// 494 0): جمع صعد بضمتين جمع صعيد بمعنى الطريق» كطريق 
وطرق وطرقات وهو في الأصل معنى التراب أو وجه الأرض» وقيل: جمع صعدة كظلمة 
وظلمات» وهو فناء الدار وممر الناس؛ والمعنى: لخرجتم من بيوتكم إلى فنائها وإلى 
الطرقات والصحاري كما هو شأن المحزون الذي ضاق عليه الأمر. 

(؟) أي: تتضرعون إليه بالدعاء ليدفع عنكم البلاء. «مرقاة المفاتیح) (۸/ .)۳۳٥٣٣‏ 


2 
33 اضق و رات ٥‏ 


کی ل ال ا بْنُ بَشَاِ تا ابْنْ أبي عَدِيْ» عَنْ مُحَمَّدٍ بن 
الو الى ھت رت هْرَيْرَةَ قَال: 
قال يَسُولُ الله يه: «إِنَّ التَجُلَ لَيَتَكَلَّمُ ِالكَلِمَةِ لا ری يهَا بَأَمَا( يَهُوي بِهَا 
سَبْعِينَ خَرِيفًا في النَّارا 

عَدّا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه. 

۷۷۷ خدتنا تلتاق کا بنك 33 سوہ كنا 13 سک قل 
بي؛ عَنْ جَدِي قال: سَممث الَِّ ل يقُولُ: اویل لِلّي يُحَدتُ پالحَییثِ 
لِيُضْحِكَ به القَومَ فَيَكْذِبُه وَيْلُ لَهُ وَيْلُ "٥۷‏ 


وَف اباب قن ابي هرَيْرَةً 


ا 


4-بَابٌ 
93 یت 9 ما اب وہ مہ غمَرنْ ىی 
[۹ -باب] 


[٣٤۲۴۱]خ:‏ ۷ ء: ۲۹۸۸ء جه: ۳۹۷ حم: 7۲ متحفة: ۸۳ ٤٤٠۔‏ 

[ہ٣۲۳]د:‏ ۱۹۹۰ء حم: ۲/٥‏ تحفة: ۱۱۳۸۱. 

[۲۳۱۲]ء: ۱۷١٦ء‏ هب: ٣۱۰۳ء‏ تحفة: ۸۹۳. 

.)۱٤١١ /۷( أي: لا يحضر لھا قلبه ولا يلتفت إلى عاقبتهاء «لمعات التنقیح)‎ )١( 

)٢(‏ قال في «اللمعات» :)۱٥١/۸(‏ فيه أنه إن صدق في الحديث ليضحك به فلا بأس» ومع 
ذلك لا ينبغي أن يكون مطمح نظره محض الإضحاكء بل يكون مقصودہ الإفادة مع تضمنه 
نوعاً من الطيبة وحسن المعاشرة مع الأصحابء كما يدل عليه قوله كَلِْ: الا يقولها إلا 
لیضحكث)؛ فإن المزاح مشروع مسنونء ولكن لا يتخذه حرفة ولا يفرط فيه. 
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ع 
عى 


أَصْحَابهِ فَقَالَ - يي و تَا أَيْشِرْ بِالجَنّقَ فَقَالَ يَسُولُ الله يله: «أَوَل 
تذري كَلَعَلَهُ تكلم فِيمًا لا يميه أو بَخِلَ بتالا يْفْضْده 


فلت تفقال یکی وندلة) الراد أنه قال لیت رجل> (آھر بالجنة 
ووجها'' رده پل أن البشارة إنما تتحقق إذا لم يخالط الفرح شائبة ترح» ولعله 
يحاسب ويناقش على المباحات» فلم تبق صفوته خالية عن الکدر وقد ورد في 
بعض الروایات أنه قال: 8990 


]٤[‏ قال القاري: قال الغزالی''': وفي حديث آخر: أن النبي بَكةٍ فقد كعباً فسأل عنه فقالوا: 
مریض؛ فخرج يمشي حتی أتاه فلما دخل عليه قال: «أبشر يا کعب!) فقالت أمه: هنيئاً لك 
الجنة يا كعب! فقال: «من هذه المتألية على الله؟» قال: هي أمي يا رسول الله! قال: «وما 
يدريك يا أم كعبء لعل كعباً قال ما لا يعنيه» أو منع ما لا يغنيه» ومعناه إنما تتهنأ الجنة لمن 
لا يحاسب ولا يعاقب. ومن تكلم فيما لا يعنيه حوسب عليه وإن كان مباحاًء فلا تتهنأ له 
الجنة مع المناقشة في الحساب. فإنه نوع من العذاب» وروی ابن أبي الدنيا وأبو يعلى عن 
أنس أيضاً قال: استشهد منا رجل يوم أحد. فوجد على بطنه صخرة مربوطة من الجوع؛ 
فمسحت أمه التراب عن وجهه. وقالت: هنيئاً لك يا بُني الجنةء فقال النبي كَلِ: «ما يدريك 
لعله كان يتكلم فيما لا يعنيه» ويمنع ما لا يضره». 
وقال القاري أيضاً في أول الحديث: قوله: «أو لا تدري) بة بفتح الواو على أنها عاطفة على 
محذوفء أي: تبشر ولا تدريء أو أتقول هذا ولا تدري ما تقولء أو على أنها للحالء أي: 
والحال أنك لا تدريء وفي نسخة بسكونها وهي روایة ف«أو» عاطفة على مقدر أيضاً أي: 
أتدري أنه من أهلها أو لا تدري؛ والمعنى بأي شيء علمت ذلكء. أو كيف دریت: انتهى. 


(١)‏ في نسخة: (رجل). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۷۸ - ۷۹)ء و«إحياء علوم الدین) (۳/ .)١١7‏ 


"پگ جج 10 دري 


8ے و یھ یو 


7۷ .۔ سا لقنة :خم ھر کی وَغَيْرُ وَاحِدِ الراك ةا گر 
مُنُھں عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن عَبْدِ اله بْن سَمَاعَة عَن الأوْرَاعِيَ» عَنْ ره عن 


7 


0ئ0 عَنْ أبي مُرَیْرََ 0.٦‏ رَسُول الله پیا «مِنْ حُسْنِ 
إشلام الٹرزو كو كه مَا لا يَعنیها. 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرفُهُ مِنْ حَییثِ أبِي مَلَمَة كن أب مر 
عَنِ التي وه إِلَّا مِنْ هَذَا اوج 


۲۳۰۱٦۸‏ - كنا قُتَيْبَةٌ لوتميدة ری ہہ تی 
قَالَ: قال رَسُولّ اللہ كلل: «إنَّ مِنْ حُسْن لِسْلاع الْمَرْءِ کر شور 


٥ 


مکذا رق يه واعد جد مِن أَصْحَاب الزُهْرِيٍ عَنِ الُعِْيّ: عَنْ عَلِيَ ابْنِ 
الْحْسَيْنِ عَن النَِّيَ يل تَحْوَحَدیثِ مَالِكٍ". 
هناك!'! الجنة» وتأويله مثل تأویلهہ فإن الهني إنما يكون ما لم يمازجه شيء من 
الخصص'' إذا حوسب المرء لم يبق كذلك. 
]١[‏ كذا في المنقول عنه» والظاهر أنه تحريف من الناسخ؛ والصواب هنيئاً لك الجنة» كما في 
قالدرا''' برواية الطبرائی وابن هردويه عن ابن عباس: لمامات عثمان بن مظعون قالت 
امرأته أو امرأة: هنيعاً لك الجنة الحديث. 


[؟] هو إشراق الحلق باعتراض شيء فيه حتى يمنعه التنفس. 


[۳۷] جہ: ۳۹۷۲ء تحفة: 5 611 .١‏ 
[ژ۲۳۱۸] ط: ۱۸۸۳ء عب: ۷٦۲۰ء‏ هب: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: .۱٥٥١ ١‏ 


پ ہے 


(١)‏ زاد في نسخة: «وَهَذَا عدن أصَح وِنْ حَدِیثِ أبِي سَلَمَةَ عَنْ أبي یرف و>َعَلِيبْن حُسَيْنٍ لَمْ 
يدوك على بن أبي طَالِب». 
)٢(‏ «الدر المنثور» (۷/ 575 ). 


١‏ کسی یھت ا شش رر 
٠‏ -بَابُ مَا جَاءَ في قِلَةِ الگلام 

4 حَدَّتَنَا َنَالہ تا عَبْدَهُ عَنْ مُحَمّد بن عَمْرِق نَنِي أبي؛ عَنْ 

جَدِي) قَال: سَیِعث بلال ف الحَارِثِ اع صَاحِبَ رَسُولِ الله يِه يقوا 3 

تردق وقول ان اک ادن عه حَتخم يتكلم بالكلمَةٍمِنْ رْوَانِ الله 

مَا يكن أَنْ تَبْلَّ ما بَلَقَسْه فَيَكْْبُ الله لَهُ بِهَا رِضْوَائَهُ إِلَى وم يَلْقَاهُ 


وَإنَّ أَحَدَكُمْ ليتكَلَمْ بالكلمَةٍ مِنْ سَحَطٍِ اللہ مَا ين أنْ تبْلْعَ ما بَلَمَتْ 
کُب الله عَلَيْهِ ِهَا سَخَطَهُ إِلَى يَوْعِ يَلْقَاه). 


٠‏ -بَابُ مَا جَاءَ فى قِلَّةٍ الگلام 
قوله: (ما يظن!'' أن تبلغ ما بلغت) يعني أن التكلم بالکلمات 00 


]١[‏ ولفظ المشكاة عن «شرح السنةا'': «ليتكلم بالكلمة من الخير ما يعلم مبلغها». قال 
القاري''': أي: ما يعلم الرجل قدر تلك الكلمة ومرتبتها عند الله والجملة حالء أي: 
والحال أنه يظن أنها يسيرة قليلة» وهي عند الله عظيمة جليلة» قال ابن عیینة: هي الكلمة 
عند السلطانء فالأولى ليردّه بها عن ظلمء والثانية ليجرّه بها إلى ظلمء وقال ابن عبد البر: 
لا أعلم خلافا في تفسيرها بذلك. 
قال الطيبي7": فإن قلت: ما معنى قوله: (یکتب الله بها رضوانه)ء وما فائدة التوقيت إلى 
يوم يلقاه؟ قلت: معنى كتب رضوان الله توفيقه لما يرضى الله تعالى من الطاعات والمسارعة 
إلى الخيرات» فيعيش في الدنيا حميداء وفي البرزخ يصان من عذاب القبر» ويفسح له قبره» 
ويقال له: نم كنومة العروس» ويحشر يوم القيامة سعيداء ويظله الله في ظلهء ثم يلقى بعد - 


[۲۳۱۹] جہ: ۴۹۰۹ء حم: ۳/ ۹٤٦٦ء‏ تحفة: ۲۰۲۸. 
)١(‏ «شرح السنة» .)٦٦٤٤(‏ 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۷۰//۹)۔ 

(۳) «شرح الطیبي) (۳۱۲۱/۱۰). 


شح ل لوقح ال 
و 
وق الثاب 009 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 
مَکتا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مُحَمّد بٔي عَمْرِو نَحْوَ هَدَاء وَقالوا: عَنْ : 
مُحَمّد بْنِ عَمْرِقو عَنْ أَبِيه عَنْ جَدّه عَنْ يلال بن الحَارثِ. وَرَوَى مَالِكُ بْنُ 
مس موكنال ےت ےر ےہ ےت 
7 رت رفِيه عَن جَدَه. 
کہ و رڈ او و او و کا وا کن ب 
١‏ بَابَ ما جَاءَ فِي هَوَانِ الدنیا عَلی الله 
وو ےگڑگتا زیت ٹا کا عَيْد الحييد بی مات » عَنْ أبي حازم 
عَنْ مَھّلِ بْن سَعْدٍ قَال: العمل ال لت ال كاتنت الذّنيا تفيل عِلد اللہ 
ماع بو ما سَقى كؤرا ينها شي يد مَاعِ). 
وَفي البَاب عَنْ أبِي هْرَيْرَةٌ 
الموجبة للرخمة ؤال رضوان لا يتوقف ثوابه على علمہ ا غاية الأمر أن مثوبته تزيد 
سا تاورا للا اے: وكذلك التجلة التبيفة لا ضر فك وزرها على عليه با وقضدة 
ذلك؛ وإثما الموقوف غلية المزید: 
1۔ پاپ یا نادف هراق الدقيا غلى الله 
قوله: (لو كانت الدنيا) إلخ» الدنیا هي الغفلة من ذكره سبحانه» ومعنى 
- ذلك من الكرامة في الجنةء ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دونه وفي عكسه قوله: ١يكتب‏ الله 
بها عليه سخطہ)ء انتهى. 


]١[‏ لما ورد من قوله پچ لاٌ: «إنما الأعمال بالنيات» ولكل امرئ ما نوی)؛ وما في معناه من 
الروايات الكثيرة كقوله بَكِ: «من صام رمضان إيماناً واحتساباً». 


.5599 تحفة:‎ ١4١٠١ جہ:‎ ]۲۳۲٢[ 


يوان الود سس سسسححححببب م۵۷ 
پان تی 2 585 ل 2 2 می ات ےس٥‏ 


ری و کی و ا رہ سے 


١۱-۔حَدتتا‏ مُوَيْدُ بْنْ نَضْرِء تا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِِ عَنْ مُجَا 
عَنْ قيس بن أبِي حازم عن الْمُْتَورِ بن حَدَاد قال: مع اکپ لو 
وَقَهُوا مَم رَسُولِ الله يك عَلَى السَّخْلَة' | لْمَيَعَةء فَقَالَ رَسُولُ الله کا ١أتَرَوْنَ‏ 
هَذِهِ هَانَتْ عَلَى أَهْلِهًا ین أَلْقوْمَا؟؛ء قالُوا: بداو كلقا بابشل الله 
َال #الذننا فوخ َل التديؤ شو على أهلهاة 
الحديث أن أمتعة الدنيا لما كانت أسباب الغفلة زیدت للكفرة؛ ولو كانت الغفلة 
عند الله تزن[١!‏ جناح بعوضة وهي الصغيرة من هذا النوع لما أعطى الكفار منها شيئاً. 

قوله: (السخلة) ووجه ذلك أنها لصغرها لا تفيد من حيث شعرها ولا 
جلدھا ولا غير ذلك؛ فظاهر هوانها. 


1 قال القاري”"2: هو مثل للقلة والحقارة» والمعنى لو كان لها أدنى قدر ما سقى كافراً من مياه 
الدنيا شربة ماء» أي: يمنع الكافر منها أدنى تمتع» فمن حقارتها عنده لا يعطيها لأوليائه» كما 
أشار إليه في حديث: (إن الله يحمي عبده المؤمن عن الدنيا كما يحمي أحدكم المريض عن 
الماء)ء وحدیث ما زويت الدنيا عن أحد إلا كانت خيرة له)» ومن كلام الصوفية: من العصمة 
أن لا يقد ومن دناءتها لديه أن يك ما علی الگٹار رالنجان قال تعالى 1غ وول أن يكين 
اذا كه ود لات لُجَعَلتَالِمن َکفْر اسمن بُمُوتهم سقَفًا من فصو وَمَعَارِحَ عَلَیہا يَظهَرُونَ * 
الآية [الزخرف: ۳۳]ء وقال ِا لعمر: «أما ترضی أن يكون لهم الدنيا ولنا الآخرة»» انتھی. 
ولا یذھب عليك أن الشيخ فسر الدنيا بالغفلة» وعامتهم يفسرونها بالأموال والأمتعة» ولا - 


[171] جه: ٤٤٤٦ء‏ حم: 2179/4 تحفة: .۱۱۲٥۸‏ 
7 فال القافی نے المشارق الأنوار 91/92 الام ولد الضان جين رڈنا 


عو 
أو أنثى» والجميع سخل 


.)3"10//9( «مرقاة المفاتيح)‎ )٢( 


اكوك الدٌ 


لفيا 


وَف البّاب عَنْ جابر؛ وابن عَمَرَ. 


یں ھا ےک اله مُحَنَّدُ بن حاتي النْوَدْبْه تا عَع بَنُ ل ثقایےۃ گا 
عيد ارح بْنُ نابت بْنِ نَوْبَانَ قال یلت خظاء يخ 5ر قال سيق 
کر الہ ع لق ا 0 عت زرل الله ل يقول: 


الدُدیَا مَلْعُوكةٌ مَلْعُونٌ ما فِيهَا إِلَا ذِكْرُ الله وَمَا وَالَاهُ وَعَالُِ أو مُكعَلْهُ). 


ماع 


0 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

قوله: (إن الدنيا ملعونة) المراد بذلك هاهنا هى الدار الدنياء فالاستثناء بعد 
ذلك متصلء وإن أریدا'' بذلك الغفلة فالاستثناء منقطع. 

وقوله: (إلا ذکر الله وما والاه) أي: والذي والاه الله تعالى 
- منافاة بينهماء فإن أصل الدنيا الغفلة» لکن هذه الأشياء سبب لها وموجدهاء وقلما يسلم 

الرجل بعد هذه عن الغفلة» حفظنا الله تعالى عنهاء ثم قال الراغب: البعوض بني لفظه من 

بعض؛ وذلك لصغر جسمها بالإضافة إلى سائر الحيوانات. 
]1١[‏ كما قال الشيخ: 


چیست دنيا از خدا غافل بودن ےے قماش ونقره وفرزند وزن 
وعلى هذا فمعنى قوله: «ملعون ما فيها» ھی الأفعال الصادرة فی هذه الحالة» وعلى هذا 
فاستثناء الذكر بمقتضى ما جزم به شيخ مشايخناء قطب وقته» مصدر هذا التقرير» أن ذكر الله 


تعالى بقلب غافل أيضاً لا يخلو عن تأثير في القلب. 


.1" جہ: ٤٤١٦ء تحفة: اه‎ ]۲۳۲٢[ 


الم سسسب هلاه 
اواب لد ۷ 


کے یز ٥‏ 7 ا و انين ٥‏ ۔ کس 6م 8.7 


2 ۰ 7 


لم 


0 


َال َال م موأ الله كل 00 ٦‏ 9 أعاده 
إِصْبَعَهُ ِي اليم َلَيَْظْرُ يِمَادًا تَرْجِمُ 


أي: أحبه!١!»‏ أو المعنی والذي يكون سبب ذكر الله واتبعه» فيدخل فی ذلك أسباب 
الذكر كالمناكح والمعايش والعلوم الأدبیة وغيرها مما يحتاج إليه في ذكره سبحانه. 


1 


قوله: (ما الدنيا فى الآخرة) أي: عمر الدنيالًا!! من حين وجدت إلى وقت 
إثنانها[ذاقريات يعر لا زی لام سی اسر نعو لقن 
في جنب نعيم الآخرة ونعمها. 
[٤]قال‏ القاري7١2:‏ أي: أحبه الله تعالی من أعمال البر وأفعال القربء أو المعنی ما والى ذكر اللہ 
أي: قاربه من ذكر خيرء أو تابعه من اتّباع أمره ونهيه» وقال المظهر: أي ما يحبه الله في الدنياء 
والموالاة المحبة بين اثنين» وقد تكون من واحد وهو المراد هاهناء وقال الأشرف: هو من 
الموالاة وهي المتابعة» وقال الطيبي7'": كان من حق الظاهر أن يكتفى بقوله: وما 0 
سے جي رو امثير كوو ہر جج تج وج ہت تبة الثانية 
بقوله: والعلم» ےا وہ مس می 
تفخیماً لشأنهما صريحاًء ولينبه على أن المعنی بالعالم والمتعلم العلماء بالله الجامعون بين 
العلم والعملء فيخرج منه الجهلاء والعالم الذي لم يعمل بعلمهہ ومن تعلم علم الفضول 
وما لا يتعلق بالدين» انتهى. 
[1] قال القاري”": أي ما مثل الدنيا من نعيمها وزمانها في جنب الآخرة بمقابلة نعيمها وأيامها - 


[۲۳۳]ٌء: ۸ء ےہ : ۰۸ ١ء‏ حم: ٤‏ / :» تحفة: ١٥۱۱۲۔‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۷۲/۹)۔ 


زگ (شرح الطيبي) ٠(‏ ۱۷۱ “۳ء 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ٣٣۳)۔‏ 


مص سي ب سس سح سس سمس |1 1 
وف کی 2 عن ا 4 2 
2 7 ۲ ےئ کا سر ٥ 5 ٥‏ وک2 ص 
۲ ے نات ما جاء ان الدَنيًا سِحِنْ المؤمِن وجنة الگافر 


عد الاسم ہہ ہہ ع و اس - 0 
١15‏ جنثتا كتيبة كا عَيْد العزية تی مَحَمَّدِء عَن العَلاءٍ بْن 


اس کی و ون 00 فو فا کا کے یا کے 1 ا سساات و ام ٥‏ 
عَبْد الَّحْمَنِء عَنْ أبيه» عَنْ أبي هرد 5 قال: قال رسُول الله 296: (الدنیا سِجِنُ 
الثم رَحَنَة الكاف 30 

ڑا - 7 دض 5 ا 9 


وق الاب عَ عبن اللہ تی خترق 


- (إلا مثل) بکسر الميم وسكون المثلثة (ما یجعل) ما مصدریة أي: مثل جعل أحدکم: (في 
اليم) أي: مغموساً في البحر المفسر بالماء الکثیر (فلينظر) أي: فليتأمل؛ يعني أن منح الدنيا 
ومحنها في كسب الجاه والمال من الأمور الفانية السريعة الزوال» فلا ينبغي لأحد أن - 


.١ 508637 ۲۳۲]م: ٥٥۲۹ء جہ: ٤٤١٦ء حم: ؟/ “5ل تحفة:‎ ٤[ 

)١(‏ قوله: «الدنيا سجن المؤمن وجنة الکافر أما سجن المؤمن فلما یصیبه فيها من البلایا 
والمحن والآلام» وجنة الکافر لتنعمه وتمتعه فيها بالشهوات واللذات أو لأنھا ضیقة على 
المؤمن يريد الخروج منها دائماً إلى فضاء القدس وقرب رب العالمين» والکافر يتمنى 
الخلود فيها لركونه إليها وانهماكه في الشهوات, وقد يشتبه هذا بالمؤمن الغني المتنعم 
والكافر الفقيه المبتلى فيقال: إن الدنيا للمؤمن كالسجن فى جنب ما أعدٌ له من الثواب وإن 
کالہ فیا تع وللعادر كالح فى تہ ىا آفڈلس العقايه نوك كانالدميحة وكددة. 
كذا فى (اللمعات) (۸/ .)۳۹٦‏ قال النووي: (۱۸/ ۹۳): معناه أن كل مؤمن مسجون 
قوع فين الدنيا من الشهوات المحرمة والمكروهة» مكلف بفعل الطاعات الشاقة فإذا 
مات استراح من هذاء وانقلب إلى ما أعد الله تعالى له من النعيم الدائم والراحة الخالصة 
من النقصانء وأما الكافر فإنما له من ذلك ما حصل في الدنيا مع قلته وتكديره بالمنغصات» 
فإذا مات صار إلى العذاب الدائم وشقاء الأبد» انتهى. 


اواب اده بيب ۵۷۷۹ 


ليضف حََكتا محمد بن بت 5 0 اغبا بن شم 


بم » 


5 2 3 20 د ها سه 2 ہے قات و ل کے 0 

ابو بن ختابہ عن عبد الكائي أي التخترق أنه ل کی أبو گنت 
2 : 2 2 2 
3 


الأَنّمَارِيُ ان یع ول الله يك يَُو. الات لظ علق عوك 
ديكا ةاتتكلة قال: ھا تقض مال کتررز كدق ا ا 


٠‏ باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر 
أي: حال الدنيا منحصر فی حال أربعة نفر» والمراد بذلك حال أصحاب 


أمتعة الدنياء لا بمعنى الغفلة» ومن لیس له الأمتعة من الأربعة الآتيى ذكرهم داخل 
فيهم لےے!١٢‏ الأمتعة عندہ. 


قوله: (ثلاث أقسم عليهن) إنما أقسم عليها لاستبعاد الطبائع إياها. 
قوله: (ما نقص مال عبد) أي: ثوابه وبركتها"!» فإن المقصود من المال اکتساب 


- يفرح ويغتر بسعتهاء بل يقول في الحالتين: لا عيش إلا عيش الآخرة» كما قاله وك مرة في 
يوم الأحزاب. وأخرى في حجة الوداعء وقال الطیبي'': كأنه ا يستحضر تلك الحالة 
في مشاهدة السامعء ثم يأمره بالتأمل والتفکر وهذا تمثيل على سبيل التقریبء وإلا فأين 
المناسبة بين المتناهي وغیر المتناهي؟» انتهى. 

1 أي: لحبه وجود الأمتعة عنده. 

٤[‏ قال القاري''': لأنها مخلوقة معوضة كمية أو كيفية في الدار الدنيوية أو الأخروية» قال 


سے مدو ۔ دح 


تعالی عز اسمه: وم أَنفقش من شَىْءِ فَھُو يخْلِفَه. * [سبأ: ۳۹]. وفى «المشكاة» برواية - 


[٢٢۲۳]حہ:‏ ٤ء‏ تحفة: 55 ١؟7١.‏ 


.)۳۲۷۲ /۱۰( «شرح الطيبي»‎ )١( 
۔)٦٦۸‎ /۹( «مرقاة المفاتيح)‎ )٢( 


1 


:نے ہہ 
يي 0ه اللہ عرولا ممح عبد اف 
إلا فَتَحَ 2 اللہ عَلَيّه ياب قَقَرِ)0) كلد تَا ١وَأَحَدَْكُمْ‏ 7 55 
0 نما الدّئيالأَْعَةِ کٹ عَبْدِ رَرَقَهُ الله مَالاً ولا فَهُوَََقِي رَيّهُ فيه» 
وَيَصِلْ به رَحِنَهه ْلَه فيه حا َهَدا صل الْسكازله وَعَبْد رق اللہ 
ار ا فَهْوَ صَادِنٌ البِيّة يَقُولُ: لَوْأَنَّ لي مَالاً لَعَمِلْتُ بِعَمَلٍ 


2 2 


00 


فلان فَهْوَ بِنيّته وپسوروفسوکھکفوٹ یرکسع 1 00 


سا هه سا سل 


منافع آخرته أو تنفيذ حوائجه الدنيوية» وهما لا ينقصان بإنفاقه في سبيل اللہ ولا 
مانع عن الحمل على الحقيقة» فإن المال إذا أنفق في سبيل الله فإن الله يخلفه ولو 
بعد زمان. 
قوله: (صادق النية) أي: ليست نيته بحسب لسانه فقطء بل النية له فی الإنفاق 
راسخة صادقة. 
- الشیخین''' عن أبي هريرة مرفوعاً: (ما من يوم يصبح العباد فيه إلا ملكان ينزلان فيقول 
أحدهما: اللهم أعط منفقاً خلفاً» ويقول الآخر: اللهم أعط ممسكاً تلفاً»» وبروايتهما عنه 
أيضاً مرفوعاً: «قال الله تعالى: أنفق يا ابن آدم أنفق عليك)'''ء وغير ذلك من الروايات في 


الباب المؤيدة حملها على الحقيقة. 
[1] قال القاري”؟2: أي باب احتياج آخر بأن سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع في نهاية من - 


)١(‏ فی هامش «سنن الترمذي» (؟/ 08): وهذا ظاهرء فإن من اعتاد السؤال فهو يظهر الحاجة 
والفقر دائمًا وإن كان غتيّاء أي: ذا مالء انتھی 
(٢‏ (صحیح البخاري» )١457(‏ و(صحيح مسلم) (۱۰۱۰). 


(۳) «صحيح البخاري) )۸٦۸١(‏ و(صحیح مسلم) (۹۹۳). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (459/9). 


زع ڈ رر ا27۴ ۹ 
4 جھتا سَوَاك وَعَبْد رَرَقَه اللہ مَالا وَلَمْيَردَْهُ عِلَمَّاء يَخبظ في مَاله بقبْر 


لم لا يَتقي به ريه وَلَايصِلْ يہ رَحمَة ولا يَعْلَم یل فيه حَقَاء فَهْوَبأَحْبَثِ 
مر رس ےر تر رادي ايت 
فِيهِ بِعَمَلٍ فُلَانٍ فَهُوَ بِنِيتهِ بنيقةة فور رهما سَواء )1 


2 


ا ار عر ھا سے 
9 


قوله: (كاجرهها سواة) أى: تقوو آیا ثراب العم رق رالاٹی یسب 
ثواب النية فحسبء وكذلك في الآني من الوزرہ فإن وزر النية لهما سواء وإن كان 
كيفية وزر العامل زائدة على وزر الناوي 


ے .ايك وفى «المشكاة» برواية أبى داود والرتی۷' عن ابن مسعود مرفوعاً: من «أصابته 
فاقة فأنزلھا بالناس لم تسد فاقته» ومن أنزلها بالله أوشك الله بالغنى» إما بموت عاجلء أو 
غنى آجل). 
قال القاري''': قوله: «بموت عاجل» أي: بموت قريب له فيرثه» فقد قال تعالى: ومن 
7 يق أله يحل لد رحا ٭ وبِررْفَهمِنْ حَيثُ اَنِب # [الطلاق: ۲ - ۳]ء انتهى. قلت: أو بموت 
سی ورس نالسرا الاوکلی لا ران رف ماس أ لاه لشن قل كر 
الموت. 

]1١[‏ هكذا في المنقول عنہ؛ والظاهر أنه تصحيف من الناسخ» والصواب: السوية» وإنما احتاج 
الشيخ إلى هذا التوجيه لما هو مقتضى القواعد أن المباشر فوق الناوي في الأمرين» مع 
أن المباشر له شيئان: النية والمباشرة» والناوي له شيء واحد فقط وهو النية» فقد حكى 
السيوطي في «الدر»7" عن أحمد والبخاري ومسلم والنسائي وغیرھمء عن ابن عباس» - 

.)٦٦٤١( «سئن الترمذي» (71175) و(سنن أبي داود)‎ )١( 


.)۳۱۳ /5( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)٥٥٤ /۳( «الدر المنثور)‎ )۳( 


 .-.. ۰‏ كيح ار 
١‏ ہس رہ 


ونا حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُبَشَالِ ا عَبدُ الرَّحْمَنِ بْنُ پا ھت مَهْدِيٌ تا سُفَيَانُ 


حك اق عير 


00 عن سيا عن ظار ني قاب عن عبد لهي 
کنل قال تقول ا تھا مَنْ تَوَلَتْ به َاقَة نَا پاللّایں لم كس 


قَاقَتَهه وَمَنْ تَرَلَتْ ب قَاقَة 2 َأَنْرَلَهَا باللهء الريك الله لَّهُ بِرِرْقٍِ عَاجِلٍ أُوْآجل). 


تا 5 اداع أ انه و ا 
7 4 


0كا نی فا کا حا اق ةاسليان حن خاضرن 
٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فِي هَمّ الذي وَحَبّه1١!‏ 


> عن النبي ِا فيما يروي عن ربه عز اسمه: (من هم بحسنة فلم يعملها كتبت له حسنة» فإن 
عملها كتبت له عشر إلى سبعمائة أضعاف». الحديث. 
قال القاري'': قال ابن الملك: هذا الحديث لا ينافي حديث: (إن الله تجاوز عن أمتي ما 
وسوست به صدورها ما لم تعمل بە)؛ لأنه عمل هاهنا بالقول اللساني» والمتجاوز عنه هو 
القول النفساني» انتهى. والمعتمد ما قاله العلماء المحققون: إن هذا إذا لم يوطن نفسه ولم 
يستقر قلبه بفعلهاء فإن عزم واستقر يكتب معصية. انتهى. 
قلت: فإن عمل بهذه النية السيئة يكتب أيضاً سيئة واحدة» كما صرحت بها النصوص» 
لكن تفارق معصية النية معصية العمل في الكيفية» وإن كانتا واحدة باعتبار الكمية كما هو 
مقتضى القواعد. 

]١[‏ تقدم الکلام على أول الحديث قريباً في الحاشية. 


.۹۳۱۹ د: ١٤٦۱ء حم: ۲۸۹/۱ء تحفة:‎ ]۲٥۳٢٢[ 
حم: ۳/۳ ہہ‎ ]۲۳۷[) 
۔)٦۷٤‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


0 ےم ےج سے ےت 00 
ٹر ال یا لہ اید ارڈ وہ ہس سی 
0 1 سح و ور ایی 


قد رواة دَائِْدَةُ وَعَبِيدَة بِنُ حَمَيْيِ 90+ ه" وَائل؛ عَنْ 
عرة ئن سه قال دَخَلَ مُعَاوِيَة َه عَلَى أبِي هَاشِم بن عَتْبَكَ فَدَكْرَ كحْوَهُ 
نی البَّاب عَنْ بُرَيْدَة الأَسْلَمِيٍ عَنٍ النَبِيَ لا 


ا كاتنا يخنرا يخ خیلات نا وكِيعٌ؛ نا یں عَن الأَعْمَش» 
عَن ش شِمْرِ بْنِ عَطِيَّة عَن الْمُغِيرَة اكوا سس نرہ 


7 


27209۰۰7 يول اللہ كلك الا تلوأ اك یلا گنن 0222 عَبُوا في الدّنْياا. 


7 2 2 ہس م 98 


قوله: (وأجدني اليوم قد جمعت) وكانت عندہ دراهم ستة عشرأ''ٗ مثلها. 
[ هكذا فى المنقول عنه؛ والظاهر سقوط: قال ابن الأثير فى «أسد الغابة»2'7: وكان من زهاد 
الصحابة» وأخرج ابن ماجه”"' عن أنس قال: اشتكى سلمان فعاده سعد فرآه يبكي» فقال له 
سعد: ما يبكيك يا أخى؟ أليس قد صحبت لرسول الله يَكَه؟ أليس؟ أليس؟ قال سلمان: ما 
أبكي واحدة من اثنتين» ما أبكي ضنًا للدنياء ولا كراهية للآخرة» ولكن رسول الله للا عهد - 


[۲۳۲۸] حم: /١‏ ل/الالاء تحفة: ۹۲۳۱. 

)١(‏ هي البساتين والمزرعة والقرية» لأن في أخذه يحصل الحرص على طلب الزيادة. أي: لا 
تتوغلوا في اتخاذ الضيعة فتلهوا به عن ذكر الله. «مجمع بحار الأنوار) (۳/ 5 57). 

(؟) «أسد الغابة» (5750). 

(۳) (سنن ابن ماجه) (5 .)51١١‏ 


ره ‏ الکلان الم 
٥‏ -_بَابُ مَاجَاءَ في ظُولٍ العْمْر لِلْمُؤْمِنِ 
48 خُدگتا أب کب تا تا وید بن حبابه عن مقارية بن ضاقم 


عَنْ عمرو بن کی خخ کت اھ ا 1" أن اتا كال کا تشول اللہ 
كيه ای الات کلف ا م 


د البَاب عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ وَجَابرٍ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدًا الوَجْهِ. 

يق تا أبُووحَفْصٍ عَمْرُو بْنُ عَلِيَ وكاكالة؟ بْنْ الحَارثِء 
ہہ تر مہ د رڈ قل 

تقول اھ ا گی تکاقل وو قال كه تع عَمَلثہ قَالَ: 
حم کُُ ر؟ قال: "من ظطال عمرّة َء عَمَلهُ). 


- إليّ عهداً فما أراني إلا قد تعدیتء قال: وما عهد إليك؟ قال: عهد إلیْ أنه يكفي أحدكم 
مثل زاد الراكبء ولا أراني إلا قد تعديتء قال ثابت: فبلغني أنه ما ترك إلا بضعة وعشرين 
درهما من نفقته كانت عندہہ انتهى. 


[۲۳۲۹] جہ: ۳۷۹۳ء حم: 5/ 218/8 تحفة: .١١۹۷‏ 

.۱۱٦۸۹ تحفة:‎ ء٠٤‎ /٥ حم:‎ ]۲۳۳٣[ 

)١(‏ في الأصل: «عبد الله بن قیس) وهو تحريف. 

(؟) قال الطيبي (۳۳۲۸/۱۰): إن الأوقات والساعات كرأس المال للتاجر؛ فينبغي أن یتجر 
فیما يربح فيه» وكلما كان رأس ماله كثيرًا كان الربح أكثر» فمن انتفع من عمره بأن حسن 
عمله فقد فاز وأفلح» ومن أضاع رأس ماله لم يربح وخسر خسرانًا مبيناء انتهى. 


وا ون سس کشم ھی سس تسس سے سی 7۳ 
0لت كا خافق اف قدو اک قاين ان إلى قلدية 
۲۱ ج نے الكرترب 
ل اه عن أي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَُول اللہ لا 
ضر أتيوق قزق كذ إلى تليق نا 
رُوِيَ مِنْ غَيْرٍ وَجْهٍ عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ 
۷ -بَابُ مَا جَاءَ فی تَقَارُبٍ الزَّمَنِ وَقِصَرِ الأَمَلٍ 
شيف .»تك تہ لمت سا سال 
5 بَابُ مَا جَاءَ في أَعْمَارِ هَذهِ الأمّة مام بی الخ إلى سنعية 


قوله: (عمر أمتي) إلخ؛ » المراد بالأمة!١!‏ هاهنا أمة الدعوة» والقاعدة أكثرية. 

وأعمارهم تزيد وتنقص. 
شرع ار تمر ضر لاو سے کر 0 َ- ع ا 7 
۱١۷‏ - ياب ما جاء فی تَقَارْبٍ الزَمَنِ وَقِضرِالامَلِ 

3 قال القاري''': قیل: معناه آخر عمر أمتي ابتداؤه إذا بلغ ستين وانتھاؤہ سبعونء وقل من 

يجوز سبعینء وهذا محمول على الغالب» ذكره الطيبيء وفيه أن اعتبار الغلبة في جانب 

الزيادة على السبعين واضح جذّاء وأما کون الغالب في آخر عمر الأمة بلوغ ستين في غاية 

من الغرابة» فالظاهر أن المراد به أن عمر الأمة من سن المحمود الوسط المعتدل الذي - 


[۲۳۳۱] جہ: ٢٤٤٣ء‏ تحفة: 781/5 .١‏ 
]۲۳۳٢[‏ طس: ۸۹۰۰ء تحفة: 8145. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/٤١١٦)۔‏ 


ہس 202225555555555 2 شر الكوكب الڈُتیي 
الع كوو غق نكر کے شيو الالشارق كن الى تن مز قال قال 
0 الله کنا دلا تَقُومُ المََاعَةُ سی يتقارت الؤَمَانٌ 7پ و 
الو رتا تم سس الفتعة 16ہ ضف تن 
كَالسَاعَة وَتَكُونُ السَّاعَةُ كالضَرَمَةِ بالنّارا. 


على الحقيقة» والمرادا"! فى الحديث بيان القلة لا الحساب حتى يعترض بأنه لا 

يستوى. 

> مات فيه غالب الأمة ما بین العددين» منهم سيد الأنبياء وأكابر الخلفاء وغيرهم من العلماء 
والأولياء» انتهى. 

]١1[‏ ولفظه: أي: يطيب الزمان حتى لا یستطالء وأيام السرور قصيرة» وقيل: كناية عن قصر 
الأعمار وقلة البركة» وقیل: لكثرة اهتمام الناس بالنوازل والشدائد وشغل قلبهم بالفتن 
لا یدرون كيف تنقضي أیامھمء والحمل على أيام المهدي وطيب العيش لا يناسب أخواته 
من ظهور الفتن والهرجء والحق أن المراد نزع البركة من كل شيء حتى من الزمان» انتهى. 
زاد صاحب «المجمع)”": وقيل: تقارب أهل الزمان بعضهم بعضاً في الشرء أو أراد 
مقاربة الزمان نفسه في الشر حتی يشبه أوله آخرہہ أو مسارعة الدول إلى الانقضاء والقرون 
إلى الانقراض؛ فيتقارب زمانهم وتتدانى أيامهم» وقيل: بمعنى عدم ازدياد ساعات الليل 
والنهار وانتقاصھا بأن یتساویا طولاً وقصراًء قال أهل الهيئة: تنطبق دائرة البروج على معدل 
النهارء انتهى. 

[] هذا جواب عما يشكل على الحديث بأن نسبة الشهر إلى السنة نسبة الواحد إلى اثنى عشر 
ونسبة الجمعة إلى اليوم نسبة الواحد إلى السبعة» فلا يتساوى حساب القصر في السنة 
والجمعة» وكذا في غيرهماء وما أجاب به الشيخ أوجه وأوضح مما أول الحديث القاري. 


)١(‏ في نسخة: (فتکون). 
)٢(‏ «مجمع بحار الأنوار» (5/ 45؟). 


اواب الرُقمّد 
و جا - جو 2 ات أ لاه ۲ 0) ٦‏ ہے 8ا اض 
۸۰ -بَابُ مَاجَاء فی قِصَرالأََل 


-ه 
- ع 


-٣‏ حَدَقَتَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَء تا أَبُو أَحْمَدَ 0 "م"*0" 
عَنْ مُجَاهِيِ عَنِ ابْنٍ قو قل هد يَسُولُ الله يله ببَعْض جَمّیي قال: 
كوف اذه كا المكرين أنقاة شيا 500111 


ٹر و 
قوله: (ببعض جسدي)!!! ليكون أوقع في النفس لتنبيهه. 
قولة: (غابرسييل) هذا ترق على الأول »فإن الغرين الى #العازل لتقف ا 
ليلة أو ليلتين يحتاج إلى اهتمام في حوائجه. ويتردد لها ما لا يحتاج العابر» 
والعابرا": الراکب على السبيل قام تحت شجرة ليستريح. 
[ أي: بمنكبي كما في رواية البخاريء وفيه إيماء إلى أن هذه الحالة الرضية لا توجد إلا 
بالجذبة الإلهية» قاله القاری''' 


و 


[ قال المجد''': تقضى: انصرم وفَنِيَ؛ انتھی. 
[] قال الراغب'': أصل العبر تجاوز من حال إلى حالء والعبور پختص بتجاوز الماءء إما 
بسباحة أو بسفينة» انتهى. وقال المجد”* ': عبره عبراً وعبوراً: قطعه. والسبيل: شقهاء - 


]٢٦٣٣[‏ ٦٦٦٦ء‏ جه: ١5:‏ ١ء‏ حم: ۲ءتحفة: ۷۳۸۲۔ 
)١(‏ «مرقاة المفایح) (۹/ .)٥٥٤‏ 

.)۱۲١١ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) «المفردات في غريب القرآن) (ص: .)٤٤٥٥‏ 

.))٥٤ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


ول ب ب 2ن 
وَعْدَّ تَفْسَكَ م بن أَهلٍِ القُبُورِا» فَقَالَ لي الا ختن 8 لے تل فين 


تفْسَّكَ بِالمَسَاك وَإِذا اَمْمَیْتَ ہے مُسَيْتَ قَلَا تُحَدِّثْ نَفْسَكَ بالضّبّاج: وَخْدْ مِنْ صِحَتِكَ 
قَبْلَ سَقَمِكَ و مِنْ حَيَاتِكَ قَبْلَ مَوْتِكَه َإِنَّكَ لا تَدْرِي يَا عَبْدَ اللہ مَا اسْمُكَ عَدَا۷). 


بس يي جاتر ۔ اه ساس اس 5 2 4 م - ای 5 
کے رق زه عند الطرة اليك 57 235 یه فی لیے 
1 سج وھ یڈ 
غ مُجَاهِدِ أد وی عَن التب َلك 0 
عَنْ عَنِ بن عْمَرَ عَنِ 8 رک وت بحود 


قوله: (وعد نفسك من أهل القبور) ترق عليه» كأنك ميث لا تحتاج إلى 
شيء؛ ولا تريد شیتا بل كل صنيعه في أيدي الآخرين» فكذلك اجعل أنت جملة 
أمورك في يدي ربك سبحانه وتعالى» ترض بما قضاهء وتشكر على ما أعطاه. 
وتصبر على ما تراہ. 
قوله: (وخذ من صحتك قبل سقمك) أي: اعمل في صحتك أعمالاً يكتب 
لك أجرها بعد سقمكء أو اعمل ما يكون مهيئاً لك في سقمك؛ وحاصل المعنى 
الثاني أنك إذا أردت أن تصلي فصل أربعاً أربعاًء لعلك تسقم غداً فيكون هذا بذاك» 
وتكون لكل من اليومين نافلتان» والمعنى الأول أولى لمطابقته ما ورد في الحديث 
أن المراد إذا داوم على عمل ثم مرض يكتب له أجر ما كان يعمل في صحته. 
- انتهى. فما أفاده الشيخ هو المراد يعني والمراد بالعابر الراكب على السبيل الذي 
قام تحت شجرة ليستريح» فهو لا يحتاج إلى شيء ولا يتردد له» وهو مستفاد من 
حديث ابن مسعود ذكره صاحب «المشكاة» برواية الترمذي وغيره: أن رسول الله َكل 


نام على حصيرء فقام وقد أثر في جسدہہ فقال ابن مسعود: يا رسول الله! لو أمرتنا 
أن نبسط لك ونعملء فقال: «مالى وللدنيا؟ وما أنا والدنيا إلا كراكب استظل تحت 


شجرة ثم راح وترکھا)ء انتهى. 


رو سس سس سس ع سي ست ری 
وَقَدْ رَوَى مَدًا الحَییگ الأَعْمَشُء عَنْ مُجَاهِلِ عَن ابْن عُْمَنَ نَحْوَه. 
0 حَدَّتَنَاسُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ تا عَبْدُ عبد مس سس سا 5 


عُبَيْد الله بی بي بَکر بن آئیںە عَنْ آَیں بن مَالثِ قال: قال نول ابل عله 
لها ا آدَمَ وَهَذَا أَجَلُّدا وَوَضَعٌ دہ ع قَفَام ایی سو اب ایوہ 


قوله: (ووضع يده عند قفاہ) الظاهرل'! أن المراد تمثيل الأجل بالید 
وقد وضعت على القفاء فكأن الأجل قابض على المرء كقبض الكف عليه؛ 
والإنسان غير محتاج إلى الإشارة والبيان» ويمكن أن يكون قبضه وَل على رقبته 
]١[‏ كانت عبارة «الإرشاد الرضي» أيسر وأوضح للمقصود لكونها في اللسان الهندي» 
فأردت أن أذكرها بلفظها تكميلاً للفائدة فقال: يا أ ووثول پا کا اثاره طرف قفا کے ہو 
اور ہہ اشاره مركب ہہوہ ل ہہ دقبم گیا این آوم ہے ءاود ہہ ہاتھ تاب كرون اگل ہے 
كن اكل كرون كانه نے سے و رفظ سكج او و تین رف كيهل د 
رق تیر تنام بدن سے ہوا ہے كما قال تقال: ٭لشَتَتَیژ ربق ٭ہ الي ہی اگ كول اتی 
يبوى کو کے کہ : رقكك طالق و طلاق وائحع ہو جا گی کہ رقم تير زات اور تام جمد سے 
ع یا وج شض ہو کہ جب تقد كون بي موعاست لا وو یٹ عام هموما بع ختبوط کو 
دبال دشوار ہوٹی سے جل قحضہ موت بھی الى ہی ہہ يا برا ابن آوم کا اشاره ظامر سے کہ 
ضر قن ات کی ین کی فرورث نا کرش کی رقف شا قزرا 
کہ وه مقابل وخنظر ےہ حال یہ سے کہ امير انسان گی كل قزر وراز وطويل مول ے اور 
اٹل کا ہہ حال ہے کہ كرون پر ایض اور خنظر حم کی موف ہے کہ كب حم ہو كر ال کی 
یع مرورولء انتهى. 


]۲۳۳٣٣[‏ جہ: ٢٦پ‏ حم : ۳ ٣ے‏ تحفة: ۱۰۱۷۹۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن المبارك». 


20 ل للب الوح ار 
2 ٹم ہم 2 9 0 5ن نر 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

٥‏ ۔ حَدَنتَتا هَتَّادٌ 8201 عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ أبي السَّمَنِ 
8 وم کی لكر مه عَلکتا يَسُوَلُ الله لا َتَحْنْ ُعَالِجُ صا لَن 
فَقَالَ: ھا مَدًا؟) فَقَلنَا: قَدْ وَهِيَ فَنَحْنْ فَئَحْنُ تُضْلِحُهُ ققال: «مَا آری الآمْر لا 
أَعْجَلّ مِنْ ذَلِكَ). 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 

٦‏ 2 9 8 ع ا 
إشارة!'! مركبة» فیکون الرقبة كأنها إنسانء واليد القابضة عليها أجله. وعلى هذا 
فتخصيص الرقبة بالقبض دون سائر جسده مع أن الإنسانية غير مختصة بشيء من 
أجزائه لما لها من مزيد ومزية إليه بالنسبة إلى سائر الأجزاءء فإن القابض على الرقبة 
لا یکاد ينفلت منه المقبوضء بخلاف القابض بغيرها من الآراب؛ ولأن الرقبة يعبر 
بها عن الجميع» إلى غير ذلك من الوجوه. 

قوله: (بسطھا) أي: مد یدہہ والمد إما فی جانب أمامه؛ ویمکن أن يكون 
النبي يَكِةِ مد يده فوق رأسه إلى جهة السماء. 
3 قال القاري'': قال الطيبي ممتازاً عن سائر الشراح: قوله: «ووضع يده» الواو للحالء وفي 


قوله: «وهذا أجله) للجمع مطلقا فالمشار إليه أيضاً مرکب:؛ فوضع اليد على القفا معناه: أن 
هذا الإنسان الذي يتبعه أجله هو المشار إليه» وبسط اليد عبارة عن مدها إلى قدامء انتھی. 


[ہ۲۳۳]د: ٥۵ء‏ جہ: ٤١٦٦ء‏ حم: 7۲ متحفة: 8569 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (9/ ١5:ة).‏ 


را پپھھجھوسوتشسھوس سس سسبو إقيارة 
ا اد اها 
ا سے تا سوَّارِ کا ليت بْنُ سَعْي 
عَنْ معَاريَة بن صالح؛ عَن َب ال بن مر بي قير حَدقة عن یی 
عَنْ کُب بن فياش ذا سَمِعْتُ الى ل يَقُولُ: (إِنَّ ِكل مه یت وَهَِِة 
أُتّيی الْعَالُ 


۶و 7 2-5 5 5 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ» إِنَمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ مُعَاوِيَةَ بْنِ 
صَالِح. 
٠‏ بَابُ مَا جَاءَ لَوْكَانَ لإبْن أَدَمَ وَادِيَانٍ مِنْ مَالِ لَابْتَعَى تَالِنَا 


توق 


۲۳۷ - حَدَكتا عبد الله بن أي ای تا يَحْقُوبُ : بَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن سَعَيٍ 
تا أبي» عَنْ ضالح بن كَمْمَادَه عنِ اين شهَابٍء عَنْ اَی بی مَالبِ قال: قَال 
رَسُولُ الله ولاہ: الَوْكَانَ لاب آدَمَ وَادِيَا مِنْ ذَهَبٍ لأُحَبَّ أَنْ يَحُونَ لَه يا۷ 

١‏ باب ما جاء لو كان لابن آدم واديان'؟ من مال لابتغى ثالمًا 

إنما وضع الترجمة بهذا اللفظ مع أن الحديث المذكور فيه ذكر الواديين 
]١[‏ هكذا في النسخة المصرية» وما أفاده الشيخ من توجيه الترجمة لا يحتاج فيه إلى ما قاله - 


.1١١79 حم: 4/ ١٦٦٥ء تحفة:‎ ]۲۳۳٣[( 

[۲۳۳۷]خ: ۹٤٦۱ء‏ م: ۸١۱۰ء‏ حم: 2158/7 تحفة: .۱٥٥۸‏ 

209 في هامش (م): كذا وقع في أصل الكروخيء والصواب: واد وثان» وفي رواية السبخي عن 
المحبوبي: الو كان لابن آدم واديان من ذهب لأحب أن یکون له ثالثًا». وفي نسخة: الو أن 
لابن آدم واديًا لأحب أن يكون له ثالثا». 


۹۰ ... ہہ ہس سے يل 
1 د 2 3 4 2 7 01 ون و نے 
ولا يداد ذاه إلا التراي» وَيَتُوت الله عَلى مَنْ ق۸۷ 


2 - - 
وَاقِيء وَجَابِ وَاْنِ عَبًایںء وَأَبِي هْرَيْرَةث 


ع - 8 سم ۔ 8ه اس 98" > 2 . ےو گے سے :8 


إشارة إلى أن المذكور في الحديث ليس المراد به الحصر على ما ذکرہ بل المراد 
به أنه لو كان له واد لابتغى ثانیاء ولو كان اثنان لابتغى ثالثاء وهلم جوّا إلى ما تشاء. 


- المحشىء ولفظه: هكذا فى أصل الكروخى والصواب: واد وثان» انتهى. ويحتمل أن 
يكون المصنف أشار بالترجمة إلى اختلاف الروايات فى ذلكء ففی «المشكاة» برواية - 


)١(‏ قال النووي (۷/ ۱۳۹): معناه أنه لا يزال حريصًا على الدنيا حتى يموت ويمتلئ جوفه 
من تراب قبره» وهذا الحدیث خرج على حكم غالب بني آدم في الحرص على الدنياء 
ويؤيده قوله: «ويتوب الله على من تاب)ء وهو متعلق بما قبله» ومعناه أن الله يقبل التوبة 
من الحرص المذموم وغيره من المذمومات. قال الطيبي (۱۰/ ۳۳۲۲): ويمكن أن يقال: 
معناه إن بني آدم كلهم مجبولون على حب المال والسعي في طلبه» وأن لا يشبع منه إلا 
من عصمه الله تعالى ووفقه لإزالة هذه الجبلة عن نفسه. وقليل ما هم؛ فوضع «ويتوب الله 
على من تاب) موضعه إشعارًا بأن هذه الجبلة المركوزة فيه مذمومة جارية مجرى الذنب» 
وأن إزالتها ممكنة» ولكن بتوفيق الله وتسدیدہہ ونحوه قوله تعالى: #ومن وق سم نفسو 
وكيك مْمْ الْمُئيسُرت # [الحشر: ۹]ء أضاف الشح إلى النفس دلالة على أنها غريزة 
فيهاء وبيّن إزالتها بقوله: بُوََ 4 ورتب عليه قوله: لدَأوْليِكَ ھُمُ ألْمئْيمت 4. وهنا 
نكتة دقيقة: فإن في ذکر بني آدم تلويحًا إلى أنه مخلوق من التراب» ومن طبيعته القبض 
والییس: فيمكن إزالته بأن يمطر الله سبحانه وتعالی عليه السحائب من غمائم توفيقه» فيثمر 
حيعل القلال الركية والخصال الدرعية: 23# الطية عت ماللايإن ويد دای کرک 
لايخلا تكد # [الأعراف: ۸٥]ء‏ فمن لم يتداركه التوفيق وتركه حرصہ لم يزدد إلا حرصًا 
وتهالكًا على جمع المالء انتهى. 


وڈ پپھووپیتچھوھیپٹھوتتچتھتچت يي تست 1.1 
8 ۰ ل 


1ے ان ا ال ايه حب انين 


۸ ۔ حَدََّنا مَك تا اللَيْْه عَن ابْن عَجْلَانَه عَن القَعْمَاعِ بْنِ 
0 نبي الع عن أي زنك نان ل قلطب لقیع ما 
قلي شع الک ُتتیْن: ظولِ الْحَيّاةٍ ركوو ز۸ 


۹ ٭- حخدگتا فُكَيْيَةٌ تا ا ےئک عن ' قَتَادَةٌ عَنْ یں بنی مَالِكِء أن 
سا اللہ ا ال اهرَمٌ ان آدَمَ وَيَشِثٌ مِنة الككان: الحرص على العمر 
وَالحِرْص عَلَى الْمَالِ). 


0 0# عن ع وی 
: 2 8 
سے فنا تی سر مھ 3 


3 بَابُ مَا جَاءَ قَلْبْ الشَّيْحْ قَابٌ عَلَى حُبّ اثْتتیْي] 


قوله: (يهرم ابن آدم) ويضعف منه كل قوة وشهوة سوى هذين» وهذا أكثري. 
- الشيخين "١7‏ عن ابن عباس عن النبي يِل قال: «لو کان لابن آدم واديان من مال لابتغی 

ثالثاً»» الحديث. 

قال القاری''': وفي «الجامع»: لو كان لابن آدم واد من مال لابتغى إليه ثانیاء ولو كان له 

واديان لابتغى لهما ثالثاء ولا يملاً جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب» رواه - 


[۲۳۳۸]خ: م جہ: ۹٦۱۰ء‏ حم: ۷۲ ” تحفة: .1١7859‏ 
[۲۳۳۹]خ: ۱ ل حہ: ٤٤٤٣ء ۱۱٥/٣‏ تحفة: ٢١‏ ٤٤۱۔‏ 


9 (صحیح البخاري) (٦٦٦١)ء‏ (صحیح مسلم) .)1٠١59(‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (9/لاهع). 


۲ -بَابٌ مَا جَاءَ ذ فى فی الزَّهَادَةٍ في الذَّنيًا 


۶۰ء جن تنا يد اللہ دن م عَبْدِالّحْمَنِه أنا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُبَارَِ تا 


6و 


عَمْرُو بْن واقیہ تا وش بْنُ حَلْبَسَء عَنْ أَبِي إِدرِِسٌ الخَوْلَانِيَ» عَنْ أبي دن 

عَنِ النَبِيَ ا قَالَّ: (الَِھَادَو') في الدَّدْيًا ا بتَحريم الحَلالِ پل إِضَاعَةَ 
ال وَلَحِنَّ لاد في اليا أنْ لا عون با في مَتيْكَ وق تا 
١‏ يد اللہ وَآنْ تَححُون في تواب الْمُصِيبَةٍ دا أنْتَ أُصِبْتَ بها أَرْعَبَ فِيها لو 
َا أبْقيّث لك 


اما 


۲۔ باب ما جاء في الزهادة في الدنيا 
قوله: (وأن تحكون في ثواب النصية إذا) إلخء المراد بالمصيبة هاهنا ما 
يصيب الجسم من الآلام والأسقام. 
قوله: (لوأنها أبقيت لك) داخل في المفضلء 000 
- أحمد والشيخان والترمذي عن أنس» وأحمد والشيخان عن ابن عباس» والبخاري عن 


ابن الزبير» والنسائی عن أبى هريرة» وأحمد عن أبى واقدہ إلى آخر ما قاله» وهذا التوجيه 


مؤيد لتوجيه الشيخ أن الحصر ليس بمراد. 


.1١١97ه تحفة:‎ 4٠٠١ جےہ:‎ ]۲۳٤٘[ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ :)٢١٥‏ قالوا: الزهد في الدنیا هو عدم الرغبة فيهاء والخروج عن 
متاعها وشهواتها ومالها وجاههاء فأشار وه أنه لا يتم مقام الزهد بهذا؛ لأن غايته ترك 
یب دص ہے مہ ہو م0 
المالء قال هذا قيضا له رحطال تع . وقوله: (ولحن الزهادة في الدنیا) إلخ» يشير 
اي و وو حم .مغ 
على المصائب رغبة في ثواب الآخرة» انتهى. 


ابواٹ الن رد -----------س-سس سس ہہ سے ۵6۹۳ 
بے ا 2 8 .به تھ و شی یا ای رعو 0 اس 5 ء00 
هَذَا حَدیث غریب لا تعرفة إلا مِنْ هَذَا الوَجدء وَأَبُو إِدريسٌ الخولا نی 

8ف ا 1 اه 0 عي فاو ١‏ يفاو یع و وسح و 8 1 ٦‏ 

أاسحة؛ اد الله بن عبن اللت وَعَمرو بن واقن ملك الحدية: 


ص۳ 


والمفضل!'! محذوف: وتقدير العبارة كونك راغباً في ثواب المصيبة لو أبقيت 
لك أزيد من رفعهاء أي: إن المصيبة لا تبقى بل ترتفع» لكنها لو أبقيت فإنك لا 
ترغب فيه أزيد من رغبتك فيهاء هذا ما قاله الأستاذ ‏ أدام الله ظله وأفاض علينا 
كثره!"! وقله ے وهو حق لا غبار عليه» ولعله المحصور فيه الحق والصواب؛ 
ولا يبعد أن!"! في توجيه العبارة: أن المراد بالمصيبة هاهنا ما يصيب من نقص 
في الأموال» والمفضل عليه محذوف. لکن جملة «لو أنها أبقيت لك» داخلة 
في المفضل عليه» والمعنى كونك أرغب في ذهاب الشيء الذي أصبت بفقدها 
من كونها لو أنها أبقيت لك ولم تذھب؛ وإطلاق المصيبة على الشيء المفقود 
المصاب به غير قليل» فقد ورد في الحديث: «اللهم أجرني في مصيبتي» وأخلف 
لي خيراً منھا)ء فقد سأل خيراً من المصيبة» وهاهنا لا یصح من المصيبة إلا المعنى 
الأخيرء وعلى هذا فالحديث بيان لنعمتي الصبر والشكرء وموافق لما ورد من أن 
لا يفرح بموجود كما في الجملة الأولى» ولا يساء بمفقود كما في الجملة الثانیةق 
والله أعلم بالصواب. 
[1] هكذا في المنقول عنه؛ والظاهر فيه سقوط من الناسخء والصواب المفضل عليه. 
[] الكثر بالكسر والضم: الكثير» وضده القل بالکسر والضم. 
[*'] وكلا التوجيهين أحسن مما قال القاري7١2:‏ «وأن تكون فی ثواب المصيبة إذا أصبت بھا) 
مك اتجرت رحب جوا اود نی حموك العحية دلو الوه ایت رض انلك 
المصیبة «أبقيت لك) أي: منعت لأجلك وآخرت عنكء فوضع أبقيت موضع لم تصب؛ 
وجواب لو ما دل عليه ما قبلھاء وخلاصته أن تکون رغبتك في وجود المصيبة لأجل ثوابها - 


.)٦۸۸/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


٤‏ 0 ب ب ب ب ب ب ب ببس الکوکب الي 
1پ 0000 کی 0 کک تا عَبْدُ الصّمّدِ بْنُ عَبّ الوَارِثِہ تا 


”و وت 7ی ا 


خويك ان الشاضية مان تخت ال رت نبي خرن بن أَبَاَ» عَنْ 
عَثْمَانَ بن نا ا ااه د قَالّ: ا لاہن آدَمَ 0 تی ہوّی هذه 
الخِصَالٍء سک د “ وَتَوْبٌ يُوَارِي عَوْرَنَه وَجِلْفُ7" الخْبْر وَالمَاءا. 

مد حَدِيثُ صَحِيعٌ وَهُوَ حَدِيتُ حْرَيْثٍ بْنِ السَّائْبِه وَسَمِعْتٌ آبَا دَاوْد 
لبماك بن سَلم البَلحي یَفول: قال اللَضز بن شمَيْلِه جلف الخُبْر يني 


5 ذا سار 


معه 7 


5 4 ہو 


۲٢۔-‏ حَدَنَنَا مَحْمُودُ بُْ عَيْلَانَ؛ کا وَهْبٌ بْنُ جریں کا ث شعبّة» عَنْ 
َتَادكَ عَنْ مُطَرَفِه عَنْ أَبِيدِ أَنَه ت إِلَى الى گل وَهْوَيَقُولُ: 1 
لتَكائرٌ 4 [التكائر: ]١‏ قَال: ايقُولُ ابْنُآدَ: مَالِي مَالِيء وَهَلْ لَكَ مِنْ مَالِكَ - 


قوله: (وهويقول: ألهاكم) 2 7 م1١‏ رصلت إلى مجلت گلا 
ألفيته يك يفسر قوله تعالى: ط الھک اکا 4 سس 21711« 


: ال ےرت رس 
انت 4 انتهى 

و تس أتيت النبي للا وهو يقرأ طڑ الھک اکا ۹ 
الحديث. 


[٣۲]محم: "””/١‏ تحفة: ۹۷۹۰۔ 

.01 45 تحفة:‎ ۲٤/٤ ۲۳]م: ۲۹۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء حم:‎ ٣٤[ 

)١(‏ في «المجمع» (۳۷۲/۱): «الجلف» الخبز وحدہ لا أدم معه» وقيل: الخبز الغليظ اليابس» 
ويروي بفتح لام جمع جلفة الكسرة من الخبزة» وقيل: الجلف هنا الظرفء أي: لابد له من 
ظرف يضع فيه الخبز والماء انتهى مختصرًا. 


ا الس تسا ا هوه 
٠‏ اف 


وو مہو ہد 
ای عَيْدِ الله قال: نه 00۲+029" م تقول قال تتثول الله عله : لیا ابْنَ آدَمَ إِنَكَ 


رط کر یی سد یت 
و ولي الاك يق ا ال1 


أي: طلب!'' الكثرة على الآخرء سواء كان في القول بأن يقول: كل مالي أكثر من 
مالك» ورجالي أكثر من رجالكء إلى غير ذلكء أو في الفعل بأن يطلب كل كثرة 
على الآخر في ماله وخيله وجماله. 


قوله: (فأمضيت) فيه إشارة'' إلى أنه ينبغي أن یکثر الإنفاق؛ لأنه إبقاء إلى 
غير ذلك الموضع فی وجد باقیا وقوله: «(أفنيت وأبليت» إشارتان إلى أن الواجب 
أو الذي ينبغي أن يداوم عليه ويثابر الاكتفاء من الأكل واللباس على ما لا بد منه» 
فإنه لما كان إفناءً وإبلاءً ينبغي أن لا يستكثر منهماء فإنه إضاعة محضة. 


سس الو 


[1] قال القاري”): قوله: #ألْهكُم الدَكَارُ 4 أي: أشغلكم طلب كثرة المال» وقوله: مالي 
مالي» أي: يغتر بنسبة المال تارة ويفتخر به أخرىء انتهى. 

[؟] قال القاري''': قوله: فأمضيت» أي: أمضيته من الإفناء والإبلاء» وأبقيته لنفسك يوم الجزاء» 
قال تعالى: # مَاعَنْرَةينَفَدُ ومَاعِندَ َه باق 4 [النحل: ٦4]ء‏ وقال عز اسمه: من ا الى 
قرط الله َرَصَاحَسَمًا قيِصَلعِفَهُ لہ 4 الآية [البقرة: 40 ؟]» انتهى. 

[٣٣۲۲۳ٌءم: ٣٦‏ ۸۱ حم: ه/ 357 تحفة: ۸۷۷۹٦۔‏ 

۔)۳٣٣‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

۔)۳٣٣‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


85 بل ب ست 1 و 


ہا رڈ و سے وی 8 ره شرو َ‫ ۷ و یں سر 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَدَاذ بْنُ عَبُد الله يُكُنَى أبَا عَمَار 
00" 


۲٤٤‏ 00 م تَا اد بن الما ہس 
گر لتقب 11 ول کر اج اٹ ا و رش ال 
عن ال أرق 2 سے و ۶ ےو 

وأ کی لتقا امن الہ بے کہ 

۲۳٤٢‏ - حَدَتَتَا مُحَتَُ بُنْ بَفَار تا أَبُو داو" مرا صا رک 
تَابِتِء عَنْ أیں بْن مَالِكِ قال: گان أَخَوَانِ عَلَی عَهْدٍ رَسُولِ اللہ و فَكَانَ 
أحَدُهْمَا ياي ال لحري يَحْتَرفُء فَقَكَا الْمُحْتَرِفُ أَحَاهُ إِلَى لني كله 
فَقَال: رش ت45 3 قٌ به)9». 


٥‏ وق ہ۲ 


۰ے ج تا گن خر تللم و 1ن ضاي انارک 55 


.1١6/5 جہ: ٤٤٤٦ء حم:۱/ ۳۰ء تحفة:‎ ]۲۳ ٤٤[ 

۳٣٣ :3]۲۳ ٤٤[‏ تحفة: ۳۷۹۔. 

.۹۷۳۹ تحفة:‎ 4١51١ جہ:‎ ]٦۳ ٤٤| 

)١(‏ زاد في بعض النسخ لبَابٌ في التَوَكلٍ عَلَى الله». 

(۲) فى نسخة: «أخبرنا». 

رق زاد فى نسخة: «الطيالسى». 

0 زاانے مو( 1201سیف مع سم ابر مھماا ھن ٗرید سم 
غريك؟: 


اع و سمس سس سس سي سيت سي يسيس سج 88 
7 0 0 مه و جر 000 وق و قد 2 خخ کو کے 
نَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَة ا عَبْدُ الَحَمَن سو ا 
ابن عبد اللہ بن مِْصَنٍ الحخظبي» عَن بی و6 وَكَانَتْ لَهُ صَُحخْبَة قَال: قَالُ 
رَسولّ الله گل امَنْ 1 شع ول ا ف بز شق في جيه جل 
.0 0 70-2 
قوت يَوْمِه فَكَانْمًا عيقت لَه الدثيااة 
و 36 يم گا عن 5 0 4 3 ها م وچ خیچ ۔ 2 
هذا حويث حدن غريةه لا تغرنة الا يذ خزیت مزوان بن معاوية 
ودج 0 
قوّله: (حیرّت)ا: : يَعْنِي جَمِعَثْ 
حَدَتََا مُحَمَّدُ بْنُ اِسْمَاعیل, تا الحُمَيّدِيُء نَا مَرْوَانُ بْنْ مُعَاوِيَةَ نَحْوَهُ. 
رہ و ہے او جين ا ذه 5 1ئ 1ه 
سو وت تپ 


21ے دومن سوج ہپ کسر نين 


ہت 


قوله: (نكاتا عہت"آ له اتدیة 6م سلطانء فإن المستفاد بجمع 
الدنيا لیس إلا هذه الثلاث. 
[7 بَابُ مَا جَاءَ فى الكفَافِ وَالصَبْر عَلَيْهِ] 

]١[‏ قال القاري''': من الحيازة وهي الجمع والضم., وقال في أوله: قوله: «سربه»؛ المشهور 
کسر السين أي: في نفسه» وقیل: السرب الجماعة فالمعنى في أهله وعياله» وقیل: بفتح 
السين أي: في مسلكه وطريقه» وقيل: بفتحتين أي: في بيته» انتھی. 

.۔٦۹۰۸ جہ: ۷٤١٦ء حم: ه/ :ہ۔ءتحفة:‎ ]۷٣۱[ 


() قوله: «حيزت یعنی جمعت) سقط فى نسخة. 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۸۷)۔ 


۸..سص ل سے سے سے سے ے سے سے سے سے ےتک الک الذرئ 
عَنْ أبي أَمَامَه عن الي گلا قَالّ: 3 اغَوظ أؤلتاقن عندي لامة حقیکف 
الاق لو كد ين 0ک الخد َ عِبَادَةَ رَبّهه وَأَطَاعَهُ في السّنٌ وَكانَ 


ابا فی اليس لاي وت وَكانَ رِدْقَهُ كَمَانَا مَصَبّرَ عَلَى ذَلِكَاء 
تقد کی کقاق ايلناف نَا تلك جاک كل مان 


قوله: (ثم نقر بیدیه)!'' أي: صفق بهما وضرب بإحداهما على الأخرى 
كما قعل تی الشول للق د ربا جب فى كيازنا ھا والمر اف تلك آن لا 
مرض وقارب الموت لم يسأله أحد لقلة المبالاة بہ شس فمدوسھسھ 


مث١ هكذا في النسخ الهندية» وما فسر به الشيخ محتمل اللفظء وفي النسخة المصرية:‎ ]١[ 
نفض بیدہ)ء وفي «(المشكاة)(١) برواية أحمد والترمذي وابن ماجه: «ثم نقد بیدہ)ء قال‎ 
صاحب (المجمع)''': بالدال من نقدته بأصبعي واحداً بعد واحدء وهو كالنقر بالراء»‎ 
ويروى به أيضاًء والمراد ضرب الأنملة على الأنملة أو على الأرض كالمتقلل للشيء؛‎ 
أي: يقلل عمره وعدد بواكيه» ومبلغ تراثه» وقيل: هو فعل المتعجب من الشيءء انتهى.‎ 
وقال القاري7": نقد بالنون والقاف والدال المهملة المفتوحات أي: نقد النبي كَل بيده‎ 
بأن ضرب إحدى أنملتيه على الأخرى حتى سمع منه صوت: وفي «النهاية»7؟): هو من نقد‎ 
الدراهم» ونقد الطائر الحبء إذا لقطه واحدا بعد واحد. وهو مثل النقر» ويروى بالراء وهو‎ 
كذا في نسخة» أي: صوت بأصبعه؛ وفي رواية  وهي الظاهرة من جهة المعنى جدًا -: ثم‎ 
نفض يده انتهى.‎ 
- ثم ذكر شيخ مشايخنا الشاه عبد الغني في (الإنجاح)'': أن هذه الفرقة تسمى الملامتية»‎ 


.)ه١89( «مشكاة المصابیح)‎ (١) 
.)۷۸۹ /٤( (؟) «مجمع بحار الأنوار)‎ 
«مرقاة المفاتيح) (85/9"؟).‎ )۳( 
.)٠١ ٤١ «النهاية» (ه/‎ )٤( 
"0 «الإنجاح»‎ )٥( 


ونال" اقتیر هوت وذلك سبب لعجلة منيته في أسماع الناس وآرائهم» وإلا فقد 
مات بعد معاناة الأمراض والأسقام» ومقاساة الشهور والأعوام» والغرض بهذا 


بحيث يعودوه. 


> ورئيسهم الصديق الأکبر؛ فإنه لم ينقل عنه ما نقل عن غيره من الصحابة والتابعین وغيرهم 
من العبادات الكثيرة الشاقة» ومع ذلك ورد في حقه: «لو وزن إيمان أمتي مع إيمان أبي بكر 
رجح إيمان أبي بکراء وحقق ذلك الشیخ محي الدين بن عربيء وتبعه الشيخ عبد الوهاب 
الشعراني في «اليواقيت»» وإنما يسمون بالملامتية لآنهم لا يخافون في الله لومة لائ 
لعدم التفاتهم إلى المخلوق لا لما اشتهر بين الناس أنهم يتهاونون في بعض أمور الشرع» 
حاشاهم عن ذلكء وتعالى الله عما يقول الظالمون علواً کبیراء ولا يخفى أن مثل هذا 
الرجل يلام في العوام» وقالوا: #أمَالٍ هَدًا أليَسُولِأكُلُ العام » الآية [الفرقان: ۷]ء ثم 
لا يخفى أن هذه الصفات التي ذكرت في الحديث من كونه خفيف الحاذء وقلة الرزق» 
والغموض في الناسء والحظ في الصلاة» وتعجيل المنية» وقلة التراث» كانت في الصديق 
الأکبر على وجه الكمالء فإنه لم يفتح في زمنه فتوحات» ولم يعش بعد النبي يك إلا سنتين 
وأشهراًء وحظه في الصلاة بحيث لا يلتفت إلى غيرها مشهور في الأحاديث الصحاح؛ 
والغموض في الناس على حرفة البزازين» وقلة بواكيه لقلة العيال مما لا يخفى على 
المتأمل» انتهى. 

]١[‏ غرض الشيخ بهذا الكلام الإشارة إلى أن قوله يك (عجلت منيته» ليس باعتبار موته 
وخروج روحه. بل باعتبار سماع الناس خبر موته. فإنهم لم يخبروا بمرضه بل بموته دفعة 
واحدة» وإنما احتاج إلى ذلك لان الظاهر من اعتبار حاله من خفة الحاذ» وقلة المالء 
وقلة الأعوان» والبر على ما ابتلي به من الشدة» وكفاف الرزقء أن لا يداوى بالأدویة ولا 
يعان بالأطباء؛ فالظاهر من هذه الأحوال ابتلاؤه بشدة المرض أيضاًء واختلفت الشراح في 
معنى عجلة المنية» فقيل: لم يلبث إلا قليلا فإشارة إلى قصر عمره كما حكاه القاري عن - 


ابي سي نس سے يوسن ينس بست ستو | 2277115 
يدا اتاد عن الي َك لَه 'عَرضش عََيَّ رق ليجع لي بَحَاء 


7 


مَکكة ذَهَبّاء قُلْتُ: لا وا ر رب وَلَحَنْ أَهْبَع بَم يَوْمَا وَأجوع یو جا 00ہ تن 
هذا وذ جُنٹ تخت اِليِك واگ: تہ وإدا کہنٹ مَكَرثُك وََمذثات۸ 
نی البَابِ عَنْ فَضَالَة بْنِ غَبَیْيٍ 
وَالقَاِمُ هُوَابْنُ عَبْدِ الرّحْمَي وَيُحْتَى ابا عَبْدِ الرَحْمَي وَهُوَمَوْل 


عبد الرَحمنٍ بن خالد بن يزيد بن مُعَارٍ يه وَهْوَ مَامِئٌ ثِقَف وَعَلِىُ بْنُ يَزِيدَ 
بِصَعَه يُضَعَّفْ فِي الْحَدِيثِ ریگتی آبا کی التللده 


00 خيشب محم الین سا 
۳ ی۷ه۰۰۳٘۷۶ مس ون یت 
كَفَافا وَقَنَّعَهُ الله). 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۹ _ حَدَّنَنَا عَبَّاسِ بْنُ مُحَمَّدٍ مُحَمَّدٍ الدَّورِيٌ» نا عَبْدُ اللہ بْنْ يَزِيدَ 
ا تس أبَا عَلِيَ عَمَرَو 


7 


- التوريث بشتى» وقيل: يسلم روحه سريعاً لقلة تعلقه بالدنیا وغلبة شوقه إلى المولى؛ كما مال 
إليه القاري”)؛ وحكى عن الأشرف أنه قليل مؤن الممات كما أنه قليل مؤن الحياة» انتهى. 


[۸ ۲۳]م: ٥٤‏ ۱ء جه: ۳۸٤٦ء‏ حم: 8/1 تحفة: /885. 
[۲۳۰۹] حم: ۱۹/٦‏ تحفة: .۱١۰۳۳‏ 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) (9/ ٣‏ ۳۸). 


7 لهتسا 


ان ْنَ مَاِكِ الجَتييٌء أخْبَرَ عَنْ فصَالةٌ بن عي أنه سَعَ وَسُولَ الله كك يَقُولُ: 
وی لِمَنْ هدِيَ للإسلاء؛ وَكَانَ عَيْشُهُ كَمَانًا وَقَنَعَ). 


هذا حديتةه صَحِيحٌ. 
وَأَبُو هَانِي الَخَولَانِيُ اسْمُه: حَمَيْدُ بْنْ هَانِى. 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْلٍ الفَقْر 

۲٣٣‏ الو و ہی سج 
تَارَوْحٌ بْنُ حك ا مَذَاد أَبُوطْلْحَةَ الرَامِبیُ عَنْ أَيي الوازع» عَنْ عَبْد الله 
ابن مُعقّلٍ قال: قال بل لی كله: يا و ول الله واللہ إتي حبك قال 
لَهُ: «انْظرْ مَا تَقُوا ل۱۹ قَال: وَالله إدْ يك قَلاكَ مَراتِ قَالَّ: (إِنْ كُنْتَ 
ُحِبٔبي أَعِدَ للْمَفْر تَجْفَافً١‏ قن ال 2غ ِلَى مَنْ يُحبْنِي مِنَ السَّيْلٍ 
إلى ما0 


٤۔‏ باب ما جاء في فضل الفقر''' 
قوله: (انظرما تقول) يعني أن المحبة ل 


١[‏ ولا يذهب عليك أن هاهنا بحثين طويلين لا يسعهما المقام» وقد تكلم عليهما في 
المطولات: الأول: الجمع لروايات ما في الباب بالروايات التي وردت في تعوذه كَل من 
الفقره وقد أشار إلى الجمع بينها الشيخ في (البذل)''' والثاني: اختلافهم قديماً وحديثاً 
في أن الغني الشاكر أفضل أم الفقير الصابر. 


.۹٦۷ حب: ۲۹۲۲ء هب: ۱۳۹۸ء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص: ۷۹۷): التجفاف: بالکسر: آلة للحرب يلبسه الفرس والإنسان 
ليقيه في الحرب. 

.)75/817 انظر: «بذل المجھود) (ه/‎ )٢( 


قد تكون اضطراریةا' ولا مدفع بموجبه ومقتضاہہ وقد يكون تكلفاً وتصنعاء فتعود 
إلى التخلق والتطبعء فإن كان القول الذي قلته من قبيل الثاني فلا تفعل؛ لن الأمر 
بعد في يديك» وإذا خرج من اختيارك وضرب تحبسي!"! حقيقة ولم يبق تكلفاً 
وتصنعاًء فإني أخشى عليك الفقرء فإن المتحابين المتحدين في عاقبة الأمر؛ كما 
هو مآل المحبة تتحدا"! خصالهم والواردات عليهم؛ ونحن معاشر الأنبياء أشد 
الناس بلاء الأمثل فالأمثلء ومن هاهنا يعلم فضل الفقرا! على الغنى. 


[] يعني أن المحبة إذا كانت بلا اختيار من الرجل فما يتفرع عليها من لوازم المحبة وثمراتها 
لا بد من تحملها ضرورة وجبراً» ولا إمكان لدفعهاء لأنها من لوازم المحبة» وهو بلا اختيار 
منه» وإذا ثبت الشيء ثبت بلوازمه» فكذلك دعواك المحبة مني إن كان اضطراراً فما يتفرع 
عليه من سرعة الفقر لا دافع له» وإن كانت هذه الدعوى منك بالتكلف فسيصير مآله إلى 
الاعتیاد فإن الرجل إذا اختار شیتاً بالتكلف والتصنع فبعد مقاساة شدائد التكلف يكون 
طبع له ولذا يغودوخ الضبیاق بالضرب والعآديث الضلاة والأخلاق الحسة لاس طبعاً 
لەہ فإن كانت الدعوى منك من هذا القبيل فلا تتكلف لهذا لأن الأمر إلى الآن في قہضتك: 
لكن إذا وصل الأمر إلى حقيقة المحبة فخرج من اختيارك ورتب عليها ما يرتب على 
المحبة مني من سرعة الفقر. 

]١[‏ هكذا في المنقول عنه» والظاهر عندي أنه تحريف من الناقل» والصواب: وصرت تحبني. 

[] كما هو المعروف في باب المحبة فمن الأمثال: النفس مائلة إلى شكلهاء وقد قيل: 
عن المرء لا تسأل وسل عن جليسهء فإن الجلیس بالمجالس مقتدٍ 
إذاكنت في قوم فصاحب خیارمم ولا تصحب الأردى فتردى مع الردي 

[1] وق السآلة خلاف مشهون رےکی العاف 17؟ عن القرطی أن للعلماء تھا سسة أقوال: 
ٹالٹھا الأفضل الكفافء ورابعها يختلف باختلاف الأشخاص» وخامسها التوقف؛ وحكى 
عن جمھور الصوفیة ترجیح الفقير الصابر وبسط الکلام. 


)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۳۳۱/۲)۔ 


00 ااا يي 


:1 0 | أبي؛ عن قَدَادِ 9 ظ حَةَ نَحْوَهُ بِمَعْنَاهُ 


وب الوَازِع راسي اسمة: جَابِرُ بْنْ عَمْرِو وَھو بَصرِي. 
6 بَابٌ مَا جَاء أنَّ قُقَرَاء الْمُهَاجِرِينَ يد ُ أوة اَل كثل اخواف 


۲۱ - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بُْ مُوسَى البَصْرِيٌ» ؟ گا زِيّادُ بُْ عَبّدِ اللہ 


200 
ع2 


عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ ع ده عَطِيَةَ عَنْ اي سَعِيدٍ قال: قَالّ يَسُولُ اللہ كن افْفَرَاءُ 


و اواج عن 


۱ نوا ڑا کا لجَنّة قَبْل أَخْنِيَائِهمْ م بِحَمْسِمِاتَة ثةِ عاع). 
نی البَابٍ عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ وَعَبْد الله يْنِ عَمْرِوء وَجَابر 
ف او قر قز ةا ايد 


زه ديات ناجاة أن لکنا فُقَرَاءَ الْمُهَاجِرِينَ يَدْحُاْ نَ الجَنَة قبل أَغْربَائي] 


قوله: (بخمسمائة عام) الظاهرا'! أن ذلك ليس تحديداً» وإنما المقصود 

بذلك بيان كثرة زمان قبليتهم في الدخولء ولا يبعد أن يكون تحديداً أيضاًء والذي 
يرد من القليل من هذا كأربعين خريفاً مثلاً ليس ينفي الأكثر منه حتى يخالف هذه 
[ وإليه مال القاري كما بسطه فی «المرقاة»7١2»‏ وحكى عن الأشرف: يمكن أن يكون المراد 
من الأغنياء في حديث الخريف أغنياء المهاجرين» أي: يسبق فقراء المهاجرين إلى الجنة 
بأربعين خريفاً» ومن الأغنياء في حديث الباب الأغنياء الذين ليسوا من المهاجرين؛ فلا 
تناقض بين الحديثين» وتعقبه القاري بأنه إنما يتم إذا أريد بالفقراء الخاصء وبالأغنياء 
العام» فلا يفهم حكم الفقراء من غير المهاجرين» فالأولى حمل الحديث على العموم؛ - 


[۲۳۱] جه: ٤٤١١ء‏ تحفة: ٤۷٤۲٢٦۔‏ 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) (۹/ .)٦٣٤‏ 


0- ججچ الكوترث لدي 
۲۳۲ -حَدَكََا عَبُْ لأَْلَى بن وَاصِلٍ الگوء تا تاپ بْنُ مُحَمَّدِ العَابدٌ 


الکو تا الحَارِثُ م النعْمَانِ اللَِْیُ 70 الب أنّ ک0 یو «اللَّهُم 
أخيني ُِکیتا: ا ا َاحْغُرني في زُمْرَة الْمَسَاکینِ يو ُمَ القِيَامَة) 


و اع نيه 


فَقَالَتْ عَائْمَة يا تشول ا0ل قال: اهيلوت الج قبل يقي : 55 


الرواية» أو لا مفهوم للعددہ أو يقال: إن تفاوت المددا'' بتفاوت أحوال الأغنياء 
في غنائهم. 

قوله: (قال: إنهم يدخلون الجنة) إلخ» هذه الفضيلة جزئية» والأغنياء 
يفضلون على الفقراء بجهات!"! أخرى. ا 


< وهو أن یراد به التكثير لا التحدیدہ أو أخبر أولاً بأربعين» ثم أخبر ثانياً بخمس مائة زيادة من 
فضله على الفقراء ببركته َك أو التقدير بأربعين خریفاً إشارة إلى أقل المراتب» وبخمس 
مائة عام إلى أكثرهاء ويدل عليه ما رواه الطبراني عن مسلمة بن مخلد بلفظ: «سبق 
المهاجرون الناس بأربعين خريفاً إلى الجنة» ثم يكون الزمرة الثانية مائة خریف). فالمعنى 
أن يكون الزمرة الثالثة مائتين» وهلم جرّاء أو الاختلاف باختلاف مراتب أشخاص الفقراء 
في حال صبرهم ورضاهم وشکرھم؛ وهو الأظهر المطابق لما في «جامع الأحرنول)7؟ 
حيث قال: وجه الجمع بينهما أن الأربعين أراد بها تقدم الفقير الحریصء وأراد بالخمس 
مائة تقدم الفقير الزاهد» ولا تظنن أن هذا التقدير وأمثاله يجري على لسان النبي كَل جزافا 
ولا باتفاق» بل لسرٌٗ أدركه ونسبةٍ أحاط بها علمه. فإنه ہے ما ينطق عن الهوى إن هو إلا 
وحي يوحىء انتهى. 

]١[‏ بضم الميم جمع مد وهي برهة من الزمانء كما في (المجمع)'''. 

1 من كثرة ثواب الصدقات والصلوات والأوقاف وبناء المساجد والمدارس وغيرها. 


.019 مب: ۱۳۸۰ء ق: ٣۱۳۱ء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
.)٦۷٦ /٤( (جامع الأصول»‎ )١( 
.)٤١۹/٤( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


رر شک رہ.9 ٠‏ 
3 بَعِينَ حَرِيفًا يَا عَاؤِقَة لا تَرْدّي الْمِسْكِينَ وَلَوْ قرو یا غائقة 
الما کی روم فإ الله َقَرَيْكِ يَوْمَ يق 


و 


۲۳۲۳ ولد یس 70 


مم ےت 

]١[‏ يعني أن سيد الکونین وسيد البشر وسید الأنبياء كما كان محرزاً لفضيلة الفقرء كذلك لم 
طالع السيرء قال صاحب (الشفا؛''": لا يوازى في هذه الأوصاف ولا يبارى بهذاء وصفه 
كل من عرفه» وروي عن جابر يقول: ما سئل النبي ِا عن شيء فقال لاء وعن ابن عبا 
كان النبي كَل أجود الناس بالخیر وأجود ما كان في شهر رمضانء الحديث مشهور. وقد 
قال له ورقة بن نوفل قبل البعثة: إنك تحمل الگل وتكسب المعدومء وجاءه رجل فسأله 
فقال: «ما عندي شيء ولكن ابتع عليٌء فإذا جاءنا شيء قضيناه»» فقال له عمر: ما كلفك الله 
ما لا تقدر عليه» فكره النبي و ذلك» فقال له رجل من الأنصار: يا رسول الله كَةِ أنفق 
ولا تخف من ذي العرش إقلالاً» فتہ فتبسم النبي يك وعرف البشر في وجهه. وعن أنس قال: 
كا الب کا لا دخر شيا لد وغیر ذلك من الروایات الكثرة الشهيرة التي لايمكن 


أتم الوجوەہ فكان سید الفقراء الصاہرین والأغنیاء ٰٰ) "عم 
الفقر ما لم يحصل لأحد سواہ ومن الشكر على الغنى ما لم يقدر عليه غيره» فكان أصبر 
الخلق في مواطن الصبرء وأشكر الخلق في مواطن الشکر؛ وربه تقدس كمل له مراتب 
الكمال» انتهى. 


['ه "73 ] جه: 4 حم: ۲ تحفۃة: 60979 .١1‏ 
)١(‏ «الشفا» (۱/ ٢-۲۳٥٣‏ ۳٣۲)۔‏ 


#6 سمس سي سي سي بسب ته |[ 1 


الو ن20 کے ےوہ الأَخْبًا عَیبَّاء بِحَمْسِمِاتَةٍ عَاِمِ نصف يَوْع). 


-٤‏ حَدَّنَنَا العَبَّاسُ بن مُحَمو الذورخ: ٹا عَيْد الله من يريد 
الْمفْرعُ تا سَعِيدُ بی أَِي أَيُوبَ» عَنْ عَمْرِو بْنِ جَابِرِ الحَضْرَمِيَ» عَنْ جَابر 
ابْنِ عَبْدِ اللہ أل وشول اھ گا قال لٹا ککھ التقليين ادگ قل 
وأ راس رتا 


2 ۔ 2 مه ٰ9 
7 4 
هد حدیت حسن. 


۲۳٥٢‏ - حَدَكَْا أبُو كُرَيْبِ» تا الْمْحَارِيُ عَنْ مُحَمّد بن عَمْرِقو عَنْ 
بي سَلَمَهَه عَنْ أبِي هُرَيْرَة قال قال رَ كول الء كه تخل 2220 اآ خلت 


الا و ا 


الجئة قبل الْأَغْيبَاءِ بیصف يُوع وَهو خمشياكة عاع). 


2 


ہت 
0۹ھ ا دزن کی تا علق ظا انی عَنْ مُجَالِدِ 
5 بَابُ مَا جَاء في مَعِيمَةٍ الي يل وََْلہ 
أراد بيان إجابة دعائه الذي دعا بها من عيسه!!؟ سكيناً. 
[ھکذا في المنقول عنہہ والظاهر (من عيشه مسكيئاًة» وهو إشارة إلى ما تقدم قريباً من دعائه يكللة: 
«اللهم أحيني سكي وأمتني سكا واحشرني في زمرة المساكين»» الحديث. 


.٥٥٠١٢ تحفة:‎ "7 5 /٣۳ حم:‎ ]۲۳٥٢[ 
.١6 019 انظر ما قبلهء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
.١75571/ تحفة:‎ »2١5/ ۲۹۷۰ء بذكر الزيت بدل اللحمء تم:‎ :ء]۲۳٥٢[‎ 


0 ۷ 
عَنِ الشَّعْبِيَ 22ھ 0 دَخَلْتُ عَلَى عَائِقة قَدَعَتْ لي 0 
2 ما فين ظقام ذا 


َء أن أبِحِي إِلَّا بَحَيْتُ» قال: قُلْتُ لم قَالَثْ 
ا انقال ۴- قَارَقّ عَلَيْهَا مَسُولُ الله گلا الدُنْیَاء الله ما حي من حبر 
لحم مَرَتَيْنِ في يوم. 


3 کت 


رت 00 


اي ا نے 


امح ل میس وڈان فك أنبأنا لیگ عن آی 

اق قال: سَمِعْتُ عَبْدَ الحم بی يزيد يُحَوَثہ عن الود بن يده عَنْ 
عَائْمَةَ قَالَتْ: اي 2 تراك وديا خثر قير ايلو کت يعن على 

وی البَّاب عَنْ أبي هْرَيْرَة 

قرلہ (ها أشبع من طعام) إلا يحضرني البكاء إلا أني أضبطه» ولو شئت 
أن أبكي ليكيك» و إئما قلنا:"إنه ييحضرها الیکا لآن البكاء لسن لتخباريا ال بعد 
البحضو رقا 

قوله: (مرتين في يوم) هذا لا يقتضي شبعه مرة حتى يخالف ما سيأتي من 
الحديث. 
19 وبا ندال رس لان قله افأضاء أن أبكي» لا يتفرع إلا على هذاء وإليه أشار القاري 


في «شرح الشمائل)17' إذ قال: فأشاء أن أبكي بأن لا أدفع البكاء عن نفسيء انتهى. 


[۷]خ نحوه: 8515 م: ۲۹۷ء جه: 15 حم: 247/5 تحفة: .٦٦٦١٦١‏ 
)١(‏ «جمع الوسائل) (۱/ ۱۹۷). 


71 سم سس ےس سو اده 

سور عن ا كي كا فُُ بْنُ العَلّاوہ کا الْمُحَارِيي» عَنْ يَزِيد 
ابن ما عَنْ أبي حازم عَنْ أبي هرَيْرة قال: ا َع و سُولُ الله يل وَأَهْلَهُ 
لاگ يَيَاعًا مخ خبر البو كتى تارق الذثيًا 


ا دک ين ہے 9 
2 


۲۳۹ مم تا کو یں الاب فى کر 
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يَفصْلُ عن أل تا بت رول الله كل شي التي 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُهِ 
۹۰ حدقا عرد الله تر كنا 2 وِيَةَ الجْمَحِيٌ َانَابتُ بْنُ يزيت عَنْ هِلالِ 
ای خبًاب: عَنْ عِكْرمَة عن ان عقّایں قال: گان وَسُولُ الله ول يب يَبِثُ اياي 
الْمُتََابِعَةَ َاوِيًا(" رَأَهْلَه لا يَجدونَ عَشَاعٌ وك اكد برهن خُزْزالًیں 
قوله: (ثلاثاً تباعً'؟ من خبز البر) هذا كالذي قبله في أنه لا يقتضي شبعه 
يومين متتابعين. 
]١[‏ بكسر المثناة الفوقية وخفة موحدة؛ أي: ولاء؛ كذا في (المجمع)'''. 


.115 50 ۳۳ء حم: 7/ 5 257 تحفة:‎ ٣٤ خ: ٣۵۳۷ء م: ۲۹۷۲ء جه:‎ ]۲۳٥۸[ 

.۲"' تحفة:‎ ۲٦٢ /٥ حم:‎ ]۲۳٥۹[ 

.۔٦٦‎ ۳ حم: ۱ء تحفة:‎ ۳٣٣٣۷ جہ:‎ ]۲۳٢٢[ 

)١(‏ قال في «النهاية» (1/ :)١47‏ طوي من الجوع يطوى طُوىّ فهو طاوأي: خالي البطن جائع 
لم يأكل. 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)۲٥٢ /١(‏ 


ل ب وت 1611 
عد چا 4 و نے ہے و عي 2 
۹ ۔ کڈ کٹا رت ۶ وکح عن کو » عَنْ جا یك 
وج 6 گا 1 37 
سید 4 0 أبي 7 » عن أَبِي هُر یرہ قال: قال رسوا ل اللہ كله 2 
0 اک 
ان ۔ 3 سم ۔ #ه اس 9 
۷۲ >ك- خدگتا فُكَيَْةٌ قتیبَة؛ نا جعفرٗ 7080۰ ان عن تابيعة عن انين قال: 
كن التي و لا بجر مرا یھی 
هه َ‫ سے یف و یج و ,7 3 م سے ۔ 
1 ۵ئ کی وت رو د جعفر بن سليمانة عَنْ 
ات عَنِ | لنب پل مُرمّلا۔ 


سی 6 و 


۲۳۳ ری تی ہے 
ورا رہ ۳ سَعبد بن أبي عَرُوبَةه عَنْ قاد عَنْ أي قَالَ: 
1 شول الله له عل خزانہ ول أل ارا ملكا حقى مات 


قوله: (على خوان)!!! هو ماله قوائم. 
وقوله: (مرققاً) هم ما يسمونه جباتي 
]١[‏ قال القاري في (شرح الشمائل»”©: المشهور فيه کسر المعجمة» ويجوز ضمهاء وهو - 


[۲۱]خ: ۰۳ء ۰ء جہ: ۹٤١٦ء‏ حم: ٣٢‏ ۔ تحفة: .١589/‏ 

[٢۲۳]حب:‏ ٦ء‏ هب: ۱۳۹۱ء تم: ۳٥٣‏ تحفة: ۲۷۳. 

[٣٣]خ:‏ ٦۵۶۳ء‏ سہ: ٣۳٣۲۹۳‏ تم: ۰ء تحفة: 5/ا١١.‏ 

)١(‏ «قونًا» أي: بقدر ما يمسك الرمق من المطعم. وقيل: أي: کفایة من غير إسراف. (مجمع 
بحار الأنوار) (5/ ٣۳۳)۔‏ 

.»ريغ١ في هامش الأصل: في بعض النسخ: «عن» بدل‎ )٢( 

(۳) «جمع الوسائل) .)١1957/1١(‏ 


75523222210 7 77 تت لس 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ سَعید بْنِ أبي عَرُوبَة 


4 ۔ حَدَّكنَاعَبْدٌ الله بن عَبْق البَمْمَنء ا غْيَيِدُ الله بن عَبْنٍ التحيدٍ 
الحَنَفِىٌُ» نا 6 هو بد لله ی ديقاره و خازن: عَن سف 


ابی سَعْدِ) 5 ہم یر تپ دی الحوّار: ا فَقَال 
0.00 ول الله يك الي حَنَّى لَقِيَ الله قَقِيلَ لَهُ: هَل كاتث لَكُمْ 
ہی سُولِ الله ؤَِ؟؟ قَال: ا گائٹ لا مَتَاخلُء قيدَ کے 
اسم عون بالًویر؟ كال" ئل عرق 2ا کھ ھی فی 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخٌ 31 ا اف ئن کیک ےی کا 
بَابُ مَا جَاءَ في مَعِيمَة أَصْحَابٍ اللَبيْ كله 
.ےت کنا عُمَریْن إِمَاعیل بْن مُجَالِدِ بْنِ مَعبی تا أبي» عَنْ بان 


قوله: (ما رأى رسول اللہ يل النفي لعله مبالغة في نفي الأكل» ولا مانع من 
الحمل على حقيقته. 
73 بَابٌ مَا جَاءَ فى مَعِيمَة أَصحاب النَّبت كَلةِ] 


- المائدة ما لم يكن عليه طعامء والصحيح أنه اسم أعجمي معربء ويطلق في المتعارف 
على لأ ريون ری رو ید جب سس یت 
الجبارينء لئلا يفتقروا إلى خفض الرأس عند الأكل» فالأكل عليه بدعة لكنها جائزة» انتهى. 


[٣٤۳٣]خ:‏ ٣۰٠٣ء‏ جه ۳۳۳٣‏ حم: فضي 

[٢٦۲۳]خ:‏ ۸ء م ٦۲۹۱ء‏ جه: ۱۳۱ء تم: ۳۷۳ حم: ١٦ء‏ تحفة: ۳۹۱۳۔ 

(١)‏ (الحواری) بضم الحاء وتشديد الواو وفتح الراء» وهو ما بقي دقيقه من النخالة وما يعيبه» 
وقیل: أي ما نخل مرة بعد أخرى حتى يصير نظيفًا أبیض «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲٦۹٦‏ 


نوات الد 000 


عَنْ قَيْينء قَال: سَمِعْتُ سَعْدَ بْنَ أبي وَقَّاصٍ يَقُولُ: ني ول رَجُلٍ أَهْرَاقَ دما 
في سَبیلِ الله وَإنِي لأَوَلُ 5 رَمَى بِسَهْمِ في سَبِيلٍ الله قر إلى انور 


ال 


فی العِصَابَة گی امعان در د كن مَا اگل ! لا وَرَقَ الشَّجّر وَالحُبْلَة"2, 
َتَى إِنَأَحَدکا َيَصَعْ گتا َم الاك ابيز" 09۳ 


قوله: (أهراق دماً) إلخء وقد كانت!١!‏ وقعت قضية بین المؤمنين والكافرين 
]١[‏ قال القاري في (شرح الشمائل)''': قوله: (وما في سبيل اللہ) أي: من شجّة شجّها لمشرك 
كما رواه ابن إسحاق: 247 أن الصحابة کانوا في ابتداء الإسلام على غاية من الاستخفاء 
وكانوا يستخفون بصلاتهم في الشعاب: فبينما هو في نفر منهم في بعض شعاب مكة ظهر 
عليهم مشركون وهم يصلونء فعابوهم واشتد الشقاق بينهم؛ فضرب سعد رجلاً منهم 
بلحي بعير فشجّهء فكان أول دم أريق في الإسلام» وهكذا قال المناوي وزاد: ولم ينقل أن 
سعداً أول من قتل نفساً في سبيل الله ولو وقع لنقل لأنه مما تتوفر الدواعي لنقله» انتهى. 
قوله: (لأول رجل رمى بسهم في سبيل الله قال ميرك: ذكر أكثر أهل السير أن أول غزوة 
غزاها النبي كَل الأبواء على رأس اثني عشر شهراً من مقدمه المدینة يريد عیراً لقريش» 
وروی ابن عائذ في مغازيه من حديث ابن عباس أن النبي يك لما بلغ الأبواء بعث عبيدة بن 
الحارث وعقد له النبي ا لواء» وهو أول لواءء فلقوا جمعاً كثيراً من قریش قيل: أميرهم 


)١(‏ الحبلة بالضم وسكون الباء: ثمر السمر يشبه اللوبياء. وقيل: هو ثمر العضاه. «النهاية» 
٣ /۱١(‏ ۳۳)۔ 

(۲) أراد أن نجوهم کان یخرج بعرًا ليبسه من أكلهم ورق السمر؛ وعدم الغذاء المألوف. 
«النهاية» (ه/ .)١9/8‏ 

.)١968- 1١915 /5( «جمع الوسائل)‎ )۳( 

.)۱٤١۷ «سيرة ابن إسحاق) (ص:‎ )٤( 


وال سسسب ب الي ا 
وَاصَبَحَت بَٹو أسَدٍ يعَزّرُوني في الدّين» لقد خِبث إِذن وَصَل عَمَلِي. 
ب 4 و مه 8ه م ي الت و ٥‏ ص فيه ابن 
هَذَا حَدِیث حَسّن صَحِيحَ غريب مِنْ حَدِیثِ بَيَان. 


قوله: (بنو أسد) إلخء والحق أنها قبيلة من قبائل أهل الکوفة وصرح 
المحشون''! بخلافه» وقولهم وإن کان بعیداً لكنه ممكن. 

قوله: (لقد خببت: إذق) اذ كدت كما يزعمون من آئی لا أحسن أصلىء فان 
مجاهداتي إذا كان كذلك كلها ضائعة. 


- في سبيل اللہ ذكره ميرك» وخالفه ابن حجر حيث قال: لم يقع بينهم قتالء قال القاري: 
ومن المعلوم أن من حفظ حجة على من لم يحفظء ولا يبعد أن يكون المراد نفي القتال 
المعروف: فلا ينافي رمي واحد من جانبء انتهى. 
وقال الحافظ في (الفتح)''": كان ذلك في سرية عبيدة بن الحارثء وكان القتال فيها أول 
حرب وقعت بين المشركين والمسلمين» وهي أول سرية بعثها رسول الله بَِةٍ في السنة 
الأولى من الهجرة: فتراموا بالسھام ولم يكن بينهما مسابقة» فكان سعد أول من رمى» 
انتهى. 

]١[‏ فلفظ الحاشية: قوله: بنو أسدء أي: بنو الزبیر بن العوام بن خويلد بن أسدء انتهى. وهو 
مأخوذ عن (المجمع)''' إذ قال: وكانوا أي بنو أسد وشوا إلى عمر أي: عابوه في صلاته» 
وقيل: أراد به عمر إذ هو من بني أسدہ ن. (علامة للنووي في شرح مسلم)» أي: تعزرني بنو 
الزبير بن العوام بن خويلد بن أسد. انتھی. 
لکن قال الحافظ في (الفتح)''': قوله: أصبحت بنو أسد بن خزيمة بن مدركة» وكانوا ممن 
شکاہ لعمر ووقع عند ابن بطال أنه عرض في ذلك بعمر بن الخطابء ولیس بصوابء فإن 
عمر من بني عدي بن كعبء ليس من بني أسدء ووقع عند النووي أسد بن عبد العزى يعني 
رهط الزبیر بن العوام؛ وهو وهم أيضاًء انتهى. 


)001( «فتح الباري) (0/ 25 ). 
)٢(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 089). 
(۳) «فتح الباري» (/1/ 85). 


ات ااا 

5 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا يَحْيَى بْنْ سَعییہ تا إِسْمَاعِيلُ بْنْ 
بي خَالِيء كني قَيْسٌ قال: سَمِْتُ سَعْدَ بن مَاِكِ يَفُولُه قي اَل َکُل من 
العَرَبِ رَمَى بِسَهْمِ في سیبلِ الله وَلَقَدْ رَأَيَا ْو مَعَ وَسُولٍ الله يل وَمَا 
المح بت ك مت خم 
أَصْبَّحَتْ 7 تُعَزَرْن في الدّينِء لَقَدْ خِبْتُ ذا وَضَل عَمَلِي. 

وَفي البَابٍ عَنْ عُبَة ہي غَرْوَانَ. 

ص۷۷۰ _ حذتنا كييك كا حَدَاد يخ ونيه عن أزويّه عن محمد ئن 
سی قال كتايلة آے 6ن خلت رون مم کان ہت سے 


قله مس فلا انت لااشر الگری 


١[‏ وفسر المشق صاحب لغات «الصراح)7١)‏ بگل سرخ؛ وقال صاحب «نفائس اللغات): 
گیرو: نوع از گل سرخ است بعربي آنرا مكر- بفتح ميم وسكون كاف ومغرة گویند وقال 
القاري في «شرح الشمائل)''': ممشقان بفتح الشين المعجمة المثقلة» أي: مصبوغان 
بالمشق بکسر فسكونء وهو الطين الأحمرء قاله العسقلاني؛ وقيل: هو المغرة7" بکسر 
الميم» وقال المناوي: هو المغرة أو الطين الأحمرء انتهى. 


[55"؟] انظر ما قبله. 

[۲۴۷] خ: ٣۷۳۲ء‏ تم: ۷۱ء تحفة: 1١414154‏ . 

.)۳۹۲ «الصراح» (ص:‎ )١( 

.)۱۲١/۱( جمع الوسائل»‎ - )٢( 

(۳) قال في "تاج العروس» :)۱۱٦/٢١(‏ والمغْرَة بسكون الْعَيْن الْمُعْجَمَة وَفتحهّاء وأمًا 
اليم مفْيُوحَة في جميع النسخ» انتهى 


ل ب ب يح ست و 2111111 
من گَّانِ: فمَحخَط في أَحَيِجَِا ؟ُ 7 مھ ھ0" 
لذ ري وني لا ذيما بين مم ول الله 4 و حُجْرَة عَائْمَةَ مِنَ 
الجُوع م مَْشِيًا عَلَيَ ف الج ادي بن اط غاني زی أ و 
الجُنُونَ وَمَا بِي 0 وَمَا هُوَ إلا الجوع. 

یو ما العَبّاسُ بْنْ مُحَمَّ تا عَبْدُ الله بْنُ يَزِيدَ الْمُْرِهُ 
تا حَيْوَة بْنْ شرَيْج تہ بي أَبُو هَانئ الحَوْلانِيُ» 4 ا عَلِيَ عَْرَو بْنَ مَالِكٍ 
الجَنِْيَ أ جوم کس الاو ا أن 7 ول الله پل كَانَّ إِدا صَلّی بالغًایں 
يَخِرٌ رجَالُ مِنْ قَامَتِهِمْ في الضَّلَاةٍ مِنَ الحَصَاصّة ” وَهُمْ أَصْحَابُ الصّفَةٍ 


وقوله: (من كتان) هو ما ینسج من (بياض)!١.‏ 

]١1[‏ بياض في المنقول عنه» وقال المناوي: كتان بمثناة فوقيه مشددة وفتح الکاف معروف. قال 
ابن دريد: هو عربي سمي بذلك لأنه يكتن أي: يسود إذا ألقي بعضه على بعض انتهى. 
قلت: هو نبات تنسج منه الثیابء قال المجد''': الكتان معروف ثيابه معتدلة في الحر 
والبرد واليبوسة» ولا يلزق بالبدن» ويقل قمله. 

3 قال القاري”": يضع رجله على عنقيء أي: ليسكن اضطرابي وقلقيء وقال المناوي: كانت 
تلك عادتهم بالمجنون حتى يفيق» انتهى. 


.1١1١١17ه حم: 08/5 تحفة:‎ ]۲۳۴٦۸[ 

.)۳۷ أي: الجوع والضعف. وأصلها الفقر والحاجة إلى الشيء. «النهاية» (؟/‎ )١( 
.)١١7”1١ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

سك رت جمع الوسائل) .)۱۲٥/١(‏ 


0رت چ خر 
7 قر 8 مَلَاءِ کور اہ جا ا صَلَى وسو الله پا 
لصف انين فَقَالَ: الوْتَعْلَمُونَ مَا لَكُمْ عِند الله لَحْبَبْثُم أنْ تَْدَادُوا فَاقَة 
ا قال تقال کا يَوْمَئِذِ مَعَ رَسُولٍ الله علب 


2 ‫َ 


عدا خییک خٌَ ض سخ 
4ے خدذتا تسد اعم ب 0 سو 


6 
۰ 


ای کہ 00 رع الیل في سَاعةلا یز دو +سوت 
تالآ بدك ِء فَقَال: : هما ا رك کا أن بر۷ وو وو سشرسکت 


قوله: (خرجت ألقی!'' رسول اللہ كل) لم يذكر الجوع مع أنه كان جائعاً 
اہضا لعل جوعه قد ضار۹ مسرا برقية جماله كلك بجاو لطا و لطاع ماه اط قاط 4 متا 


[1] قال القاري في (شرح الشمائل)'': أي: أريد اللقاء والنظر والتسليم عليه» وفيه إثبات نیات 
متعددة في فعل واحدء وقال المناوي: فادى جوعه بألطف وجه. وكأن المصطفى كَل أدرك 
بنور النبوة أن الصدیق يريد لقاءه في تلك الساعه وخرج أبو بكر لما ظهر عليه بنور الولاية 
أنه ا لا يحتجب منه في تلك الساعة» انتهى. وعلى هذا فما وقع في بعض الروايات من 
ذكر الجوع في كلامه يحمل على قضية آخری انتهى. 

1" ولا استبعاد في ذلك فقد قال الشاعر الهندي: 

ياد سب بنك ہیں حك تير کے صدرے الم 
بول چاتا مون مر ويك سے صورت تری 


[۲۳۹] د: ۲۸٢١ء‏ جه: ۵ءء تتم: ۱۳٣‏ حم: ۲٢‏ تحفة: ۹۷۷٤٢۱۔‏ 
)١(‏ المجانین: جمع تكسير لمجنون, أما مجانون فشاذ كقراءة: تتلوا الشياطون. كذا في 
(المجمع) /١(‏ 5 50). 


.)۱۸۹/۲( «جمع الوسائل)‎ )٢( 


سبي سي ع ل ني سي سس ني خيس و |11 وت 
َقَالَه خَرَجْتُ لْقَى َسُولَ الله وله وَأَنْظرُ في وَجُھه وَالئَسْلِيمَ عَلَيْهِ مَلمْ 
يَلْبَتْ أنْ جَاءَ عُمَنٌُ فَقَالَ: امَا جَاءَ بكَ يَا عُمَرْ؟ قَال: الجُوعٌ يار كول الله 
قَال: (وأت قَدْ مَجَدْتُ بَعْضَ ذَلِكَ فَانْطَلِقُوا إلى مَنْرلِ بي اليثم بني الات 
الأَنْصَارِياء كنز جُلاً كَثِيرَ النّخْلٍ وَالشَّائِ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ حَدَمٌ قَلَع یَجِدُو 
قال لاك ندا ا الطع تَنتَثزث لگا ا ناف مو 


أو لم يذكره لما علم أنه كَل يتأذى لما وقف على تکلیفہا'' وليس معه مَل شيء 
يشبعه ويطعمه؛ وبذلك!'' يعلم تفرقة ما بين الشيخين. 
قوله: (إلى منزل أبي الهيثم)!'! وفيه جوازه إذا علم أن المضيف يرضى به 

ويفرح ولا يسوؤه ذلك. 

]١[‏ قال الراغب7١2:‏ صارت الكلفة في التعارف اسماً للمشقة» والتكلف اسم لما يفعل بمشقة 
إلى آخر ما بسطه؛ فالظاهر أن المصدر في كلام الشيخ بمعنى المجهول. 

1أمافى الصورة الأولى يعنى إذا صار جوعه منسيًا فظاهر؛ لأنه يدل على كمال عشقه رضی الله 
مالك اننة السب السا اظاری ابا وأما فى الصورة الثائية فكذلك أيضاً 
إذ رجح احتمال تأذيه يَِةِ على إظهار تکلیفہء بخلاف القاووق الأعظم إذ أظهر جوعه. 

[] قال القاريی''': اسمه مالك بن التيهان بتشديد التحتية المكسورة؛ وفي رواية عند الطبراني 
وابن حبان في (اصحیحہ): أبي أيوب الأنصاريء فالقضية متعددة» وعلى كل ففيه منقبة 
عظيمة لكل منهما إذ أَمَلَهُ و لذلك وجعله ممن قال الله تعالى: #أَوّصَّدِيتِحكُمْ 4 [النور: 11]» 
قال المناوي: قوله: «الأنصاري» نسب لهم لأنه حليفهم وإلا فهو قضاعيء ترهب قبل 
هجرة المصطفى كَل إلى المدينة» أسلم وحسن إسلامه» وانطلاقهم إلى منزل هذا 
الأنصاري لا ينافي كمال شرفھمء فقد كان له و مندوحة عن ذلك؛ ولو شاء لكانت جبال - 


.)۷۲۱ «المفردات في غريب القرآن) (ص:‎ )١( 
.)۱۸۹/۲( «جمع الوسائل)‎ )٢( 


7 و سس سس سے سس ےو ۷۷ 
لم لوا ان جاء أبو اميقم يقر يدعي عَبُهَا' فَوَصَعَهَا ثُعٌ جَاء يَلْتَِمُالنَِىَ كلل 
ری سے دوا انطلق بهم إلى حرق بس لها ثمٌ انُطَلَقَ 
إِلَى تَخْلَة فَجَاءَ بِقِنو فَوَضَعَة 0 فقال اللي ككه: ىا 28 تتنيّة لتا عن رَطَبه؟) 
قَقَالَ: یا رَمُول الله إنِي آوات أذ لاہ ل تَخَيّرُوا مِنْ رُطَبِهِ وَجْسْرِ 


و 


ڈاگلوا وََريُوا مِنْ ذَلِكَ الْمَاء وا الله اد : الهدًا موہ 

ِنَ النِّم الذي فُسألُونَ عَنْه َم الام ِل باك َب و 
فَانْطَلَقَ ابو الهَبْكمِ يصع ليذ طَعَاماء فَقَالَ الل و «لا تَدْبَحَنَ دا درا 
دیع لَهُمْ عَتَاَا'' أَوْجَدْيًا فَأَاهُمْ بها َاُگلواء سس سم 


قوله: (ولم یلبٹوا) إلخ» أي: أوقفتهم وقالت لهم: أن لا يذهبوا فإنه آت عن 
قریب؛ وفيه جوازا'' ذلك للنساء إذا علمن أن الزوج لا يغيره ذلك. 
- تهامة تمشي معه ذهباً» لکن الله سبحانه وتعالى أراد أن يعزي الخلائق بھم؛ وأن يستن بهم 
السٹن ء ففعلوا ذلك ت با تشريعاً للأمة» وهل خرج تَكةِ قاصداً من أول خروجه إلى إنسان معين» أو 
إنما جاء التعيين بالاتفاق؟ فيه احتمال» ث ثم رأيته في «المطامح) قال: الصحيح أن أول خاطر 
حركه للخروج لم يكن إلى جهة معينة إذ الكمل لا يعتمدون إلا على الله عز وجلء انتھی. 
3 قال المناوي7": فيه حل سماع كلام الأجنبية مع أمن الفتنة وإن وقعت فيه مراجعة ودخول 
منزل من علم رضاه بإذن زوجته حيث لا خلوة محرمة وإذنها في منزل زوجها إذا علمت 
رضاه. انتهى. 


)١(‏ قال في «النهاية» (۲/ ۳۰۲): أي: يتدافع بها ويحملها لثقلهاء وقيل: زعب بحمله إذا 
استقام. 

0( هي الأنثى من أولاد المعز ما لم يتم له سنة. «النهاية» (*/ ۳۱۱). وَالجَدَيّ من أولاد المَعَرْ: 
ذَكَرّهاء جمعه: أَجُدٍ وجداءٌ وجديان» بكسرهماء «القاموس المحیط) (ص: .)۱۲٦۹‏ 

(۳) «شرح الشمائل) للمناوي (۲/ ۱۹۰). 


100 
َقَالَ لی يه «هَلْ لَكَ حَادِمٌ؟) قال: لا قال: دا أَانَا سبي كَأَيِنَاا 5 
لبن يكل بِرَأسَيْنٍ أن تع ده لأا فيز ل مق 
مِنْهُمَااء فَقَالٌ: ا تَييٌ الله ا کو خْتَزْلِي؛ کال لبن پیا ِكَ الْمُسْتَمَارَمُو 

خُدْ هَدَا كني رَأَيْثُ یه يُصَلَي لشت ع تج کا کا اق الى الک ل 
امْرََيهِ َأَخْبَرَهَا بقَوْلٍ ‏ ول الله ا قال انرألة: تا آئت يتالغ اَل ذه 
التب كل إلا أنْ تُعْتِقَهُ قال: هُوَ حَتِبقٌ» فَقَالَ النَبِنُ كلِْ: «إنَّ الله لَمْ يَبْعَتْ 
نا عنتا حا رنفافان كاك تاوراعترف تھا عو ا( نگ 
َبطاتة لا تألُوهُ حَبَالً''' وَمَنْ يُوقَ بِطاتة السُوہ فَقَدْ وُئی). 


سام 


2 3 سے و ھن 7 >> و 
7 َ 


قوله: ۳ لت" یصلی)''' ولعله أسلم بعد الرق عند عامل النبي كَلْةِ أو 
عند مجاهدي الإسلام. 


قوله: (بطانتان)1"! الظاهر أن المراد بالبطانة نفسه» ولا يبعد أن يراد امرأتہ 


]١[‏ والصلاة نور وبرهان» قال المناوي''': فيه أنه ينبغي للمستشار أن يبين سبب إشارته [بأحد 
الأمرين] لیکون أعون للمستشير على الامتثال» سے و ہس 
بصلاتہ #إرك اَلصلوٰۃ تٹھیٰ عن الفحکاء ۶ ششک ر4 [العنکبوت: 40]» انتهى. واحتاج 
الشیخ إلى هذه الاحتمالات لأن إسلامهم قبل المَسْك يمنع الرق» كما صرح به أهل الفروع. 

٤[‏ قال القاري7": بكسر أوله تثنیة بطانة» وهي المحب الخالص للرجلء مستعار من بطانة 


الثوب» وهي خلاف الظهارة» وبطانة الرجل صاحب سره الذي يشاوره في أحواله شبه - 


.)٦٦ /۱( أي: لا تقصر في إفساد حاله. «النهاية»‎ )١( 
.)۱۹۳ /۲( «شرح الشمائل»‎ )٢( 
.)۱۹١/۲( «جمع الوسائل»‎ )۳( 


يوا لدبب ۹ 


۰-۔ حَدَّنَنَا صَالِحُ ا ْنُ عَبد اللہ کا أب عَوَائكَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بن 


وھ ما 


وا سے8 0 72 ۰ 

عُمَيِْ عَنْ أبِي سَلمَة بی عَبْد الّحْمَي؛ أن رَُول الله يك حَرَج يما وَأَبُو بر 
و مع ا تہ 7 إن "۴7020 

وَعَمَره فَنّ كز تكو هَذَا الحذیث يمعتاف وَلم يد فِيهِ عَنْ أبي هُرَيْرَة وَحَدِيثُ 
کو فی کے و ات 3 ض )02و 72 2ت وم _- 

ين کل سس ہو عومت کِتاب. 


سمو 


7 ان أبي تلشورہ حن آئیں بن تلا عن آپی طفحة قالہ كز إلى 
سُولٍ الله كله الجوع» وَرَفَعْنَاعَنْ بُظودَِا عَنْ حَجَرٍ حَجَرِء قَرَفَمَ وَسُولُ الله كلل 


عا اب سن ا 


عَنْ حَجَرَينٍ. 


5 ع ا [1] 
لکن لا یصح لكل بطانتان” ". 
2 8 ا ہے [] 5 و 
قوله: (عن حجر) بدل عن بطوننا بتضمین''' معنى الکشف. 
- ببطانة الثوب؛ انتهى. قال صاحب (المجمع)''': قوله: (بطانتان) أي: جلساء صالحون 
وطالحونء والمعصوم من عصمه الله عزّ وجل من الطالحة . وقيل: أي نفس أمارة بالسوء 
ونفس لوامق والمعصوم من أعطي نفساً مطمئنة» اكوك ملكية وقوة حيوانية» 
والمعصوم من عصمه الله لا من عصمته نفسهء انتھی. 
]١[‏ إلا أن يقال: إن التثنية باعتبار التنويع كما هو أحد الأقوال في توجيه قوله يَكِِ: (إذا سافرتما 
فأذنا وأقيما»» الحديث. 
["] حكى القاري في (شرح الشمائل»7' عن الطيبي: أن ١عن»‏ الأولى متعلق برفعنا بتضمين - 


[۲۳۷۰] تحفة: ۹۷۷٤۱۔‏ 
[۲۳۷۱]تم: ۳۷۱ تحفة: ۳۷۷۳۔. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۱۹۳/۱). 
)٢(‏ «جمع الوسائل) (۲/ ۱۸۷). 


ا اہ 


خی 


ل أ في طعا وراب ما یئ لئ رٹ 


2 
7 
121 


ریے ورد ونابية يع انز 00 يتا بد به بَظْنَه. 


- معنى الکشف: والثانية صفة مصدر محذوفء أي: كشفنا ثيابنا عن بطوننا كشفاً صادراً 
عن حجر حجر فالتكرير باعتبار تعدد المخبر عنھمء قال: ويجوز أن يحمل التنكير في 
حجر على النوعء أي: حجر مشدود على بطوننا فيكون بدلآ» وقال زین العرب: عن حجر 
بدل اشتمال عما قبله بإعادة الجار كما تقول: زيد كشف عن وجهه عن حسن خارق» 
نے عاموتی الد جرعد رسس بطع أذ يقد حيد] على کہ تقوم يهلم قل 
ولئلا ینتفخء وحكى صاحب «الأزهار» أن ذلك يخص أحجارا بالمدينة تسمى المشبعة» 
کن الله تعالى خلق فيه برودة تسكن الجوع وحرارته» وتعقبه القاري» وفيه أقوال أخر 
ذكرها المناوي. 
ثم قال: فرفع رسول الله يَكِةِ حجرين ليعلم صحبه أن ليس عندہ ما یستأثر به عليهم, لا أنه 
فعل ذلك من شدة الجوع. فإنه يبيت عند ربه يطعمه ويسقيه. ويدل لذلك ما جاء عن جمع 
أنه كان مع ذلك لا يتبين عليه أثر الجوع أصلآً وبهذا التقرير يعلم أنه لا حاجة إلى ما سلكه 
ابن حبان من إنكار أحاديث وضع الحجر رأساً في قوله: إنها باطلة لخبر الوصالء وأن 
الرواية إنما هي بالحجز بالزاي وهو طرف الإزار فتصحف. قال الحافظ ابن حجر: وقد 
أكثر الناس من الرد عليه» انتهى. وجمع بينهما القاري بأن عدم الجوع خاص بالمواصلة» 
انتهى. 


[۲۲۳۷۳۲ء: ۲۹۷۷ فلا ۲ء حم: ٤‏ تحفة: .١ ١571‏ 


)١(‏ هو رديء التمر ويابسه» وما ليس له اسم خاص فتراه ليبسه ورداءته لا يجتمع ويكون 
منثورًا. «النهاية) (۲/ ۱۲۷). 


7غ سه سس سس - | مسج[ 
وَعَدًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

حَدَتََا أَبُو عَوَائةہ وَغَيْرُ وَاحِدِء عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبِ» نَحْوَ حَدٍ ديب بك أبي 

الس ری شن هذا الحَدِيتَ عَنْ سِمّاكِ عَنِ النْعْمَانِ بْنِ بَمیں عَنْ 


قل عت عد 


عْمَرَّ 
وا كات اتا ان الل عقن لت 
ظ۳ حَدََا أَحْمَد بن بب ۴ء بَحْر بن 
عياش عن أبي حصین: عَن أي ضالج عَنْ أَبي هُرَیَْة قال: قال وَسُولُ الله پیائ: 
اللَيْسَ الغِتّى عَنْ گُثْرَۃ الْعَرَضِ وَلَحِنَّ الغِنّى غِتّی التّفي)7". 
سی یں الْمَال؟' 
د گا یا م" عن یز الْمَقبرِيْ» عن أبى اللیدِ 
ا ا ء وَكَانَتْ تخت حَمْرَةَ بْنِ عَبْدِ الْمُطَلِبٍ تَقُوا ل 


[۲۳۷۳]خ: 5445 م: ١٥۱۰ء‏ جه: ۷٤١٦ء‏ حم: 2389/17 تحفة: 11/8156 . 

۳٦۴ /٦ حم:‎ ] 737/51 

ڑا قال الحافظ 511 9079" قال :ابم بطال: سی الحديك لسن ستیفة الف كيرة المال؛ 
ا 0700 
من أين يأتيه» فكأنه فقير لشدة حرصه؛ وإنما حقيقة الغنى غنى النفس» وهو من استغنى بما 
أوتي» وقنع به ورضيء ولم يحرص على الازدياد ولا ألحٌ في الطلب, فكأنه غني» انتهى. 


)٢(‏ زاد فى نسخة: «بحقه). 


0 طل ل الکو الي 
يشاك تقول الله كك کر ددرن بهذا اتعال كس لخو اال يخ اما 
بِحَقه ہُو نر ےت ب ل تس 
وَرَسُولِهِ لَيْسَ لَهُ يَوْمَ القِيَامَة لا النَان 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخٌ اللاي اا ع تھا۶ 
_٣‏ باب 
۵٥‏ ص- حَدََّنَا شر بن هِلالٍ الصَّدَافُء نا 3 عَبّد الوَارث م سُعیدِ 
عَنْ يونس عن الحَسَن: عَنْ أبِي هريد كَالُ: فان رم ول الله يكل الْعِنَ عَيْدُ 0 
الدَِيتان لو ید دُ الدَّرْهَم). 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ وَقَدْ روي مِنْ غير هَذَا الوَجْهء 
عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ عَنِ النَِيَ يكل َنم مِنْ هَدَا وَأَظوَلَ. 


[- بَابُ] 


قوله: (لعن عبد الدينار) إلخء والعبد إنما يتحقق إذا خالف فيه الشرع» وإن 
وافق أمره تعالى فهو عبد له سبحانه لا للدرهم. 


[ژ۲۳۷۵]خ: ه2541 جه: 178 24 تحفة: /5 117 . 

)١(‏ أنث باعتبار أن المال كبقلة تعجب الناظرين وتدعوهم إلى استكثارها. «مجمع بحار 
الأنوار» (؟/ 8ه). 

)٢(‏ أصل الخوض: المشي في الماء وتحريكه؛ ثم استعمل في التلبيس بالأمر والتصرف فيه 
أي: رب متصرف في مال الله بما لا يرضاه اللہ وقيل: هو التخليط في تحصيله من غير وجه 
كيف أمكن. أي: يتصرفون في بيت المال» ويستبدون بمال المسلمین بغير قسمة. (مجمع 
بحار الأنوار) (۲/ ۱۲١‏ -177). 


020 فی نسخة: سوط 


اع مب ل ل حو 1 7 
۱٣باب‏ 
٦‏ ۔حَذگتا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِء تا عَبْدُ الله بْنْ المُبَارليہ عَنْ رَگریّا بن 
أبي زائِتة عَنْ مُحَمّد بن عَبْد الرَحْمَن بن سَعْد بن زرَارقہ عَن ابْنِ كَعْبٍ بُن 
مَالِكِ لأنصَارِيَء عَنْ بيه قال قال : ول الله عللة: : ما کان جَایْعَانِ 0 
ف کو تنا قابل عياض الت على الثال وَالشَيف ل 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
وَيُرْوَى فِي هَدَا الْبَابٍ عَنِ ابْنِ عْمَرَ عَنِ التَبیْ يكِك وَلَاِيَصِح إِسَْا ده 
باب 
۷ -۔حَدُگتا مُوسّی بن عَبُد البَّحْمَرِ الكِنْدِيٌء تا رَيْدُ بْنُ حْبَابٍء 
حدگنی الم لمستعو دي» 4٤‏ کروی مج عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 5 عَلتَتتسَمن 
عَبّد الله قَال: تَامَ رَسُولُ الله و عَلَى حَصِيرٍ قَقَامَ وَكَد أَثْرَ في جَنْبهء فَقُلَْا: 
[٣۳۔بَاب]‏ 
قوله: (ما ذثبان جائعان) والذئب إذا كان جائعاً لا يأكل واحدة بل يجرح في 
غابة جوعه كثيراً من القیاد ولا رظمئن حتی يأكل: 
ا تاب 
[3 ن في الكبرى: ۱۱۷۲ء تحفة: .١١1١1”5‏ 
[۷] جہ: ۹٤٦٦ء‏ حم: ۷١‏ تحفة: 15564. 
)١(‏ متعلق بأفسدہ أي: حرصه على المال والجاه والمنصب أكثر إفسادًا لدينه من إفساد الذئبین 
للغنم» (حاشیة سنن الترمذي» (؟/ 57). 


اس ل يي ع م تھے |31 وت 
یا ول الله َو اتّحَدَْا َك فَقَالَ: «مَا لي وَِلدُنیَاء ما أنا في الدُنیَا !أ 
8 امْتَظلُ تحْت شَجَرَو ثُمٌ راع رگھا؛. ۱ 
وی البّاب عَنٍ ابْنٍ عْمَر وَابْنٍ عَبًایں. 
06_ هه 


۸۔-۔ حْدَگتا مُحَمد بن 5 رتا ابو ایر َو اود قَالَا تا 
ان 27272 ایی نی 15 الغ و ؛ ل کال بشول اللہ ئل 


«البَجُلُ ل لی دين - ليله خَلِبلِہہ فَلَيَنظرْ أَحَنُم مذ مَنْ بُخَالِل). 


4 8 عر و * 


5" ياب 
4 کا اتا اف ل00 ھا ذا نا کا كر الله 
انق ا ہس اقيق و بق عالك 01> كال و ول ال له -255 
قوله: (وطاء) بكسر الآول1١!‏ فعل أو فعال. 
[٤یات]‏ 


]١[‏ وما يظهر من (القاموس)'آ' وغیرہ أن الوطأ بالفتح موضع القدمء ومصدر وطئ الشيء: 
داسہ والوطاء کسحاب وكتاب خلاف الغطاء. 


[ژ۲۳۷۸]د: ۱۸۳۳ء حم: ۶۰۲ ۔تحفة: 551726 .1١‏ 

[۲۳۷۹]خ: 3 ۱ء ءم: ۰" ن: ۱۹۳۷ء حم: ۳/ ۰ء تحفة: .۹٠۰‏ 
(١)‏ زاد في نسخة: «وطاءً). 

() زاد في نسخة: (ابن المبارك). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٦٦‏ 


ا۵۵۲ | سس سس م سس سي سس ست ديس بحسي 8 
یع لكك تَلَاتُ فَيَرْجِعٌ م اثْتَانِ وَيَبْقَى اد یتبعة ان نال رق 
فَيَرْجِعٌ م أَهْلهة 7 وَيَبقى عَمَلَها. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
ف كات کا جاه فی كَرَاهِيَةٍ گنر الا کل 
سید وود و وك یں ان 


رت . بمعت 21 تسول الله کل ڈول ا مَلاً ایخ رعاء 


شا من بن ب بنذم الات ب يقمه ه8 قَإِنْ كانَ لا مَحَالَهً قَكْلْتُ 
لِطَعَامِهِ وَكُلْتُ لِشَرَابهِ وَكُلْتُ لِتَفَسِها. 


قوله: (يتبعه أهله وماله) بينه صاحب الحواشي!7١!‏ 


]١[‏ ولفظه: تبعه: مشى خلفهہ هذا حقيقة» والمراد معنى مجازي عام وهو تعلقها به بعد 
وكونها معه إلى حين كأنها تمشي خلفه. وقيل: راد بعض مماليكه؛ وقيل: اتباع الأهل على 
الحقيقة» واتباع العمل والمال على الاتساعء فإن المال حينئذ له نوع تعلق بالميت من التجهيز 
والتكفين» ومؤنة الغسل والحمل والدفنء فإذا دفن انقطع تعلقه بالكلية» انتھی مختصرا. 
وقال العیني''': «يتبعه أهله» إلخء هذا باعتبار الأغلب. ورب ميت لا يتبعه إلا عمله فقطء 
وقوله: «ماله» مثل رقيقه ودوابه على ما جرت به عادة العرب؛ ومعنى بقاء عمله أنه إن كان 
صالحاً يأتيه في صورة رجل حسن الوجه حسن الثياب حسن الرائحة فيقول: أبشر بالذي 
یسركء فيقول: من أنت؟ فيقول: أنا عملك الصالح» وفي الحديث في حق الكافر: يأتيه 
رجل قبيح الوجه فيقول: انا عملك الخبيث» كما في حديث البراء عند أحمد وغیرہہ انتهى. 


[۲۸۰]ن فى الکبری: ۷ء حم: ٤‏ / ۳ء تحفة: هلاه .١١‏ 
() «عمدة القاري» (۲۳/ ۹۷)۔ 


سي يي يست ہو ےت 
حَدَّتَنَا الحَسَنُ بْنُ عَرَقَة تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ عَيَّاشِ نَحْوَهُ وَقَالَ الْمِقُدَامُ 
ابْنُ مَعْدِي گربَ: عَنِ اللي يله وَلَمْ يَدْكْرْ سَّمِعْتُ التب پل 


فلا مغ م جح 


۲۳۸۱ 0407 ۰ ا 


پر 7 
302 


عَنْ عَطِ اہر َال رَسُولّ الله يل «مَنْ بُرائي بُرائي اللہ به 


وم نے وق: اقزی بنا 


من قسمع سمخ اللہ روا ع ا ال واد عا مسشوئس مق ا اس 


قوله: (يرائي الله به) 0 سے مقصوده ذلك» أ یراہ الناس 
ويمدحونه» وكذلك فیما بعده!١!.‏ 


1 ]أي: في الجملة الآتية من قوله با : امن يسمع يسمع الله به»» قال الا من سمع) 
بتشديد الميم أي: عمل عملاً للسمعة بأن نَوٌه بعمله وشَّهرّه ليسمع الناس به ويمتدحوه 
«سمع الله به) بتشديد المیم أيضاً أي: شّهّره الله بین أهل العرصات وفَضَحَه على رؤوس 
الأشهاد. وفي «شرح مسلم): معنى من يرائي: من أظهر للناس العمل الصالح ليُعَظّم 
عندھمء وليس هو كذلك. يرائي الله به أي: يظهر سريرته على رؤوس الخلائق: وفيه أن 
قيده بقوله: ولیس هو كذلك ظاهره أنه ليس كذلكء. بل هو على الإطلاق سواء يكون كذلك 
أو لاء وقيل: معناه من سمع بعيوب الناس وأذاعها أظهر الله عيوبه» وقيل: أسمعه المکروہ 
وقيل: أراه الله ثواب ذلك من غير أن يعطيه إياه ليكون حسرة عليه» وقيل: معناه من أراد أن 
يعلمه الناس أسمعه الله الناس» وكان ذلك حظه منهء انتهى. -_ 


[۱)]جہ: 47١5‏ حم: ۳/ ۰ء تحفة: ٤٤٤٦۔.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (9/ "١ش‏ ه). 


تتگھھووۃڑیچ٭تھیھصنٹبیھنٹتٹھسشھیش ٦۷‏ 
وَقَال: قَالَ رَسُول اللہ گی امَنْ لا يَرْحَمْ النّاس لا يَرْحَمَهُ عم اللہ 

00 5 یں ا وهس ہی تو اھ سِِ ٥‏ اس ھی 

وَف البَاب عَنْ جنذب وَعَبْدِ الله بن عمرو. 


سو ہہک 2 نے یں و کے 2 _ اس سه ع 
هَذَا حديث حَسَن غريب مِن هذا الوجه. 


يقال قدو معنم 


لا حان جب راو انر ا كو جات ا 

لا لوزي ين أبي الليد آآو خلفاق التدائية: أن خلبة بق ُللم 
210--2 88ھ0‪*““ھ“ھ 
عَلَيْهِ النّاسُء کَقَال: مَنْ هَدًا؟ فَقَالُوا: و هُرَيْرقہ فَدَتَوْتُ مِنْهُ حَقَی قَعَدْث بَْنَ 
کل مت اش 5نا كف عاذ ذلك 1 لَه أْأَكَ بِحَق وَبحَق -- 


قوله: (من لا یرحم) مناسبته بما قبله أن المتكبر وهو المرائي لا يرحمهم. 
قوله: (أسألك بحق ويحق) ٹالوا:؟! هذا تأكيد» والظاهر م توسيط العاطف 


- وذكر الحافظ هذه المعاني بشيء من التفصیلء ومختار الشيخ هو المعنى الأخير» ذكره 
الحافظ بلفظ: وقيل: المراد من قصد بعمله أن يسمعه الناس ويروه» ليعظموه وتعلو منزلته 
عندهم حصل له ما قصدہ وكان ذلك جزاء عمله ولا یثاب عليه في الآخرة» انتهى. قلت: 
ولعل الشیخ اختارہ من بين المعاني لما أنه مؤيد بقوله عز اسمه: # مَنْكَانَ یڈ الَحَيَوٰۃَالدُہ یا 
وَزِِئَئهَا وق الم أَعَمَلَهُمَ فبَا4 الآية [هود: »]1١‏ وبقوله تعالى: ومن كان بد حَرتَ لديا 
مها الآية [الشورى: »]٠١‏ ولما أنه كالمدلول الصريح للحديث الآني من قوله تعالی: 
(فقد قيل»؛ ورجح الحافظ أول المعاني فقال''': ورد في عدة أحاديث التصريح بوقوع 
ذلك في الآخرة فهو المعتمدء ثم ذكر الروايات المصرحة بذلك. 

3] عن المشيوو غك الألسنة أنه تاکن كما اخهاره السحفی آيضل لک ذك الٹانی بحر قد 


[۲۲ء: ۶۴ ۳۱۳۴/۷۰ حم: ۲٢‏ سس تحفة: ٣۹۳‏ ۱۳۔ 
كه افتح الباري» (۳۳۷/۱۱)۔ 


46 سس سسسب الکو ألو 
حَدَذْئتِي حَییئا سَيِعَُْ من زشول الله يله عمل وعَلِدتَ َال او 
رر ئرة: حَِيئًا 0 ول الله كك عَقَلہ وَعَلِمْقُهُ ٤‏ 
اع اوخ تَشْعَةَ ف گُٹتا ليلا ثم أكَاقَ» مَقَالَ: لأحَيَكَنّكَ حَیِیئا حَدَتَنِيه 
کچ فسوی بی م َع أبُو هُریرَ 


ہے لل ا 


قَاقَ وُمسح وَجھةُ وَقَال: أَنْعَلُ؛ تق حديفًا حدكنية 


7 
4 


1 
ضام‎ 
١ 
2 
١ 
٠ 
١ 


نو َهُوَ في هَدًا البَيْتِ مَا مَعَتا أَحَدُ خَيْرِي وَغَيْرهُ كُمَ َهَعَ أَبُو 


و ھا وی کا ین ے‫ 
و اك 5 ضر 


يرَة دشعة شديدة» 0 *ه+صشظ' 


ذه مھ 


غرذلف: زیر آلا آقان آزلا إلى سحق رٹنا الى دق فرمتا للأول»قاما ايراد 
7,... الإسلام وأخوة العربية» أو غيرهما من ارات وإلما أكن يذلك 
تعطفاً لأبي هريرة عليه» فإن الأستاذ المعلم کثیراً ما يغضب على التلميذ بمثل هذه 
التقييدات الغير المفيدة والغير المفتقرة إليهاء فكل ما حدثه أبو هريرة عنه 8ي إنما 
كان يحدث إذا عقله وعلمه بحسب فهمه. 


قوله: (ثم ذشغ "١!‏ أبوهريرة) إلخ» وكان ذلك لتذكره ما کانوا عليه من صحبة 
النبي َء وما كانوا يحوزون بقربه من خيري الدنيا والدين» كما أشار إليه أبو هريرة 
بقوله: في هذا البيت ما معنا أحد غيري وغيره» ولا يبعد أن يكون توارد ذلك عليه 
لإحضار ذهنه هول ما اشتمل عليه الحديث الذي أراد بيانه. 
- العطف يدل على أنه تأسيس» والمراد بالحق الثاني غير الأولء والمراد بالتقییدات ماذكرها 
من قوله: سمعته من رسول الله َه عقلته وعلمته. 
3 قال صاحب (المجمع!''": أصل النشغ: الشهيق حتى يكاد يبلغ به الغشيء وإنما يفعل 
تشوقاً إلى ما فات وأسفاً عليه» ومنه حديث أنه ذكر النبي كَل فنشغ نشغة أي: شهق شهقة 
وغشي عليه. 


.)۷۲٦/٤( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


اع ون سصمسبسسمسسسسمىکىکشکٔسشجکحژُّٔٛٛ‪ٛکے 0/4 
7 7 لی كُهٌ أَفَاق فَقَالَ: بت 
«أنَّ الله تَعَالَى إِدّا كَانَ يَومْ القِيَامَة يَنْزِلُإِلَى العبَاد لِيَقْضِيَ بَيْنهُمْ ا 
اڈ ناو تن تذغوي تغل تع شرت ول لوق في یل اللہ نل 
گھیز الال قَيَقُولَ الله لِلفارئ: ألم أعَلْمْكَ مَا نوت عَلَى ر سُولي؟ قَالَ: بَلَى 

لمرو لمر -- ×× مُ به آک2 اللَيْل وَآکاء 
التَّهَاِ فَيَقُولُ الله لَهُ: كَدَبْتَ» وَتَقُوَلُ الْمَلَائِحَةُ”": كَدَبْتَء وَيَقُولُ الله لَهُ 


چ. ‏ ال عم 


بل امك أن بقال» لان اروك قيل 5ك 

َو بِصَاحِبٍ الْمَالٍ فَيَقُولُ الله آ ۂ: أل أَوَيَعْ عَلَيْكَ عَلَيْكَ حَةٌ حَتَى لم أدَغْكَ 
تا جإِلَى أَحَیہ قال: مل" ٦‏ ادا عبت وبا تق قال: كنك 
اص لئ وَأَتصَدَقُء ف یکول ال ل وَتَُّ 7 ال : گذَبْتَ 2 
وَيَقُولٌ اللّه: انق ا ا ملا ۳۶۶۳۶ 


قوله: (فأول من يدعو به) إلخء هذا لا ينافي ما ورد أن أول ما يسأل عنه 

الصلاة» فإن ول السؤال من هؤلاء لعل عن صلواتهم!١!‏ 

]١[‏ یعنی الوارد فى حديث الباب لفظ الدعاء فلا يبعد أن تكون هذه الثلاثة أول من يدعى 
بهم؛ إلا أن السؤال عن هؤلاء أيضاً يكون أولاً عن صلواتهم وبعدها عن هذه الأمور» فلا 
ينافي لفظ الحديث» وهو جمع حسن ولا يبعد أن يجمع بينها بأن الأولية مختلفة باعتبار 
العرضات» فی «المقك ا" بزواية الترمدذى راد عن أب هريرة مرفوعا «يعرضن 
الناس يوم القيامة ثلاثة عرضات. فأما عرضتان فجدال ومعاذیر وأما العرضة الثالثة فعند 
ذلك تطير الصحف)ء الحديث. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «له). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: («له). 
(۳) «مشكاة المصابیح) (/اههه). 


۔ سس بتي سي عب سس نس سني ست ب تسح ست وا 

5 مرحي خا وس جو ا مت 
و " گی ايلك تبتر الله لك کارك 
10آ انف كشك وتقول الل بل أت ان بقال: كُلَانُ پر 


گا ما 


ہے 


و 
ای ع سس 


خٍَ فوت وقول الله له خلی کے تقال ا با رت أرليلك 
الثَلَاتَةُ أَوَلْ خَلْق الله تُسَعَرُ و 

َل الوا ليه 0 عُْمَانَ الْحَدَائتي: ان ا ان كت کراتیں ككل 
عَلَى مُعَاوِیَة فََخْبَرَہُ بر هَگا. َال أبو حُمْمَاق: وَحَدََِي العلاه ب سی كن اه 


ےہ وی یں سے 


گاج و8 عَاوِیق کا ۴ ل: فدَخّل عل 1 5 کت بهذا عن أبي رر 


سیب قَدْ فُعِل بِھَؤْلَاءٍ هَذَا فَكیْف د ۳۷ھ ےچ 
مُعَاوِيَة بْكَاءً هيدا عق کلت ان َالِكَه وَقُّن: قد جَاءتا هذا اليَْلْ بق كم 


ا 


رھ 22 
عقيةه | 


ا مَُاو 5 يَةَ وَمَسَحَ عَنْ وَحِهِهِ) وَقَالَ: صدق الله ور وأ « تك زية اير 
لديا لديا وزيا کت | لِم لَعَملَهُم فها وهر فہہا لا بد 7 ٭ أَوْلنيِكَ النَ ایس کم نی 


وو سے 


ةلدا ہے مس و ہم سا کر ہے 
هَدا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبٌ. 
قوله: (وحدثني العلاء بن أبي حكيم أنه) أي: العلاء (کان!'' سيافاً لمعاوية: 
قال: فدخل علية رجل) لقوق عه و مف ور سو مف ني ا 3 اق ف و و قات و کک یی 


]١[‏ قال المجد'': رجل سائف: ذو سيف. وسَيّاف: صاحبه. جمعه سَیّافة أو هم الذين 


حصونهم سيوفهم. انتهى. 


.)۷٥۸ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


اواب الد ۹ 


۷۔ باب 
۲۳۸۰۳ حَدَقََا ابو كَُیْبء تا الْمُحَارِنُ عَنْ عا رِبْنِ سيف الطَيَيْ؛ عَنْ 
أَيي مُعَانِ نے عَيِ ابنِ سِیرِينَ؛ عَنْ اي هري قَالَ: 0 ول اللہ کید 
اکر باللّه مِنْ ج سورےی ہ قَالُوا: يا کول الله تما جّب الخْزنۃ قال: 
اوادِ في جَھَتَمَ غ بعك" رڈ جهنم جهَنَمَ كل َوُم مِانَةَ مَرّا. قُلْنَا: يَا رَسُول الله وَمَنْ 
يَدْخُلَه؟ قَالَ: «الْقَرَارُونَ لاو بأَعْمَالِهم۔ 


پ فی 2 2 5 2 
هذا خویٹ ھریيے 


"ياب 
ھا لقا ال ابو او نا َبُو سَِانٍ الشَّمَْانيُ» 
عَنْ حَبيب بْنِ أبِي َاِتِ عَنْ أبِي صَالِح» عَنْ أبِي مَُيْرة قال: قال وَجُلْ: 0 


وهو الشفي['! المذكورء إلا أن العلاء ما كان يعرفه فعبر عنه بلفظ رجل. 


[1] هو بالفاء مصغر كما في (التقریب)ء وحاصل ما أفاده الشيخ أن المبهم في قوله: «فدخل 
عليه رجل فأخبره بهذا» هو الشفي الراوي للحديث؛» وصرح المصنف أيضاً بذلك قریباًء إذ 
قال: إن شفيًا هو الذي دخل على معاوية فأخبره بهذا. 


[۲۳۸۳] جہ: ۲٠٢‏ تحفة: كلره؛ .١‏ 

[٤؛۲۳۸]‏ جہ: ٤٤٢٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۱۔ 

)١(‏ قال القاري (۱/ ۳۴۳۷): بِضَمٌ الْحَاءِ وَسْكُونٍ الزَّاي وَبِمَنْحِهَا أي: مِنْ بئْر فيهًا الْحُرْنْ لآ 
فو لال لئ 0 2:1۷۱۹ المعرن عله و فا2 فيو كما هن فى دار اللہ ان 
دار فا السَّلَامَةُ مِنْ گل عَرَنِ وَآَقوء انتھی. 

(۲) في نسخة: (تتعوذا. 


سس سس  --‏ مال 
لله الرّجْل يَعْمَلْ العَمَلَ فییر: يه فَإِدَا اْلِمَ عَلَيْهِ أَعْجَبَهُ؟ قَالَ: قَال 
00 اللہ َل: «لَهُ جن د اد رآ2 ماع 


0ء 2 الأطدة لاقن شيب أن ان امه 
عَنْ أبي صَالِح وت 22 


0 ×× 


وَقد فسر بعض بَعْشُ أَهْلٍ العِلَم هََا الحَدِيتٌ: إِذَا لِم عَلَيْهِ قَأَعْجَبَهُ | لكا 
مناه أن يبه كت الاي عليْه لحَْرِلِقَول الى پاٹ 55270 


قوله: (فيسره) من الإسرار'''' وھو الإخفاء. 
قوله: (له أجران) هذا إذا لم يطلب بفشوه مديح الناس» بل كان قلبه!"؟ على 
ما كان عليه قبل اطلاعه. 


قوله: (إنما معناه) هذا تعيين لأحد محتملات!"! الحديث 


[] يعني لم يكن من قصده الإظهار والرياء» بل كانت نيته الإخفاء والسترء لکن ظهر الأمر بغير 
قصد منه» والحديث أخرجه صاحب «المشكاة»7'' برواية الترمذي عن أبي هريرة بسياق 
آخرء ولفظه: قلت: يا رسول الله! بينا أنا في بيتي في مصلاي إذ دخل علي رجل فأعجبني 
الحال التي رآني عليهاء فقال رسول الله كَل ارحمك الله يا أبا هريرة! لك أجرانء أجر السر 
وأجر العلانیة)ء انتهى. 

[]یشکل عليه لفظ الحديث: فأعجبه» والجواب أن المراد لیس إعجاب المرائي» وهو المنفي 
في کلام الشیخء بل المراد من الإعجاب کون علانیته صالحةة فقد دعا النبي گگا: ارب 
اجعل سريرتي خیراً من علانيتي» وعلانيتي صالحة)ء أو كما قال كِ. 

[] يعني أن الحديث كان محتملاً لعدة معان ففسره بأحدها اختياراً منه لهذا المعنى» قال - 


)١(‏ زاد في نسخة: (وَغيْرَه). 
(٢‏ (مشكاة المصابیح) .)٢٣٥٢٥(‏ 


اواب الد بز ز 2 زة 2 2 2 ظشه©>*25ه2«2 


دئےے۔ 


نكم شهتاء الله في الْأَرْضٍ)» 5 1 سب سي ما َم إِدَا 
امیر کرد وط عَلَى ذَلِكَ قَهَذَا رِيّاءُ. وَقَال بَعْضُ 
اخ الام ِا الع عَلَْهِ َأعْجَبَةُ رَجَاء أن يَعْمَلَ بة ِعَمَلِهِ فَيَكُونُ لَهُ مِثلُ 


أَجُورِمِمْ رواٹ گا 


- القاري'': قوله: «لك أجران أجر السر» لإخلاصكء «وأجر العلانية» للاقتداء بك أو 
لفرحك بالطاعة وظهورها منكء قيل: معناه فأعجبه رجاء أن يعمل من رآه بمثل عمله 
فيكون له مثل أجرہہ كما قال بَكَئِهِ: امن سن سنة حسنة) الحدیثء كذا في اشرح السنة)27). 
والأظهر أن إعجابه بحسب أصل الطبع المطابق للشرع من أنه يعجبه أنه رآه أحد على 
حالة حسنة» ويكره أن يراه على حالة قبیحة مع قطع النظر عن أن يكون ذلك العمل مطمحاً 
للرياء والسمعة فيكون من قبيل قوله 8 ٛ: (من سرته حسنته وساءته سيئته فهو مؤمناء 
وقد قال عرٌ اسمه: #فَلَْيِفَضْلٍ لَه وید هَدَِكَ فیْقَرَعا 4 [يونس: ۸٥]ء‏ قال الحافظ7) 
تحت حدیث: امن سمع سمع الله الحديث: فيه استحباب إخفاء العمل الصالح» لكن قد 
سح إظياره مهن يقعدى به على إرادته الاقعد اعبهه:ويقدر ذلك بقدر الخاجة 
قال ابن عبد السلام: يستثنى من استحباب إخفاء العمل من يظهره ليقتدى به أو لينتفع به 
ككتابة العلم» ومنه حديث سهل: «لتأتموا بي ولتعلموا صلاتي»» قال الطبري: كان ابن عمر 
ليقتدى بھمء قال: فمن كان إماماً يستن بعمله عالماً بما لله عليه قاهراً لشيطانه استوى ما 
ظهر من عمله وما خفي لصحة قصدہہ ومن كان بخلاف ذلك فالإخفاء في حقه أفضل» 

.)601//9( «مرقاة المفاتیح)‎ (١) 


۔)۳۲۹۹/۱۲١( (شرح السنة)‎ (٢ 
زهرة «فتح الباري) (۳۳۷۰۱/۱۱)۔‎ 


او ٣رز‏ امب يي 2111 
وم_يَابٌ | لْمَرْءُ مَعَ من ات 
6 1 جدثتا ابو هشاع الرَفاعِيٌ؛ ۶ حفص 0 غِيَاتْ» عَنْ أاشعث» 
کی الخنشوة عن آئیں بْنِ مَالِكِ قَالَ: قَالَ َسُولَ الله كله «الْمَرْهُ مَعَ مَنْ 
تا 1 0 تا 


۹۔ باب المرء مع من أحب!١!‏ 
قوله: (وله ما اکتسب) دفع لما عسى أن يتوهم من!'! تساويهما في الدرجة. 


]١[‏ قال الحافظ''': قد جمع أبو نعیم طرق هذا الحديث في جزء سماه «كتاب المحبين 
مع المحبوبين»» وبلغ عدد الصحابة فيه نحو العشرين» وفي رواية أكثرهم بهذا اللفظء 
انتھی۔ قال القارغي 7 فيه ترغيب وترھیب؛ ووعد ووعید والمعنى يحشر مع محبوبه 
ويكون رفيقاً لمطلوبه وظاهر الحديث العموم الشامل للصالح والطالح؛ ويؤيده حديث 
أبي هريرة مرفوعاً: «المرء على دين خليله فلينظر أحدكم من يخالل»؛ رواه الترمذي 
وأبو داود وغيرهما. قال الغزالي”'': مجالسة الحريص تحرك الحرصء ومجالسة الزاهد 
تزهد في الدنياء لأن الطباع مجبولة على التشبه والاقتداء» بل الطبع يسرق من الطبع بحيث 
لا يدريء انتھی. 

[ وبذلك جزم الحافظ في (الفتح)'ٴ' إذ قال: أي: ملحق بهم حتی تكون من زمرتھم؛ وبهذا 
يندفع إيراد أن منازلهم متفاوتة فكيف تصح المعية؟ فيقال: إن المعية تحصل بمجرد 
الاجتماع في شيء ماء ولا يلزم في جميع الأشياءء» انتهى. 


[۲۳۸۵] حم: ۲۲٦/٣‏ تحفة: ۰. 
00 «فتح الباري) ٠(‏ 1 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ١"‏ ؟). 
(۳) (إحیاء علوم الدين» (؟/ ۱۷۳). 
(٤٤‏ «فتح الباريی) (١/٥٥ہ٣)۔‏ 


اواب الد ےے۔1۹ے ٦٦٣٦‏ 

زی الباومعن علي وَعَبْد الله بْنِ مَسْعُووِ وَصَفْوَانَ بْنِ عَسَّالِ وَأَبِي 
هُرَيْرَة وَأيِي مُوسَى. 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنَ غرِيبٌ مِنْ حَدِيثٍ الحَسَنِ الْبَصْرِيّ عَنْ 

۲2۱۱ مات یف کا إسْمَاعِيلُ بُنْ جَعْقَرٍ عق مت 
عَنْ كين أَنّهُ قال: جَاء رَجُلْ إِلَى رو الله يكل َقَالَ: يَا رَسُول الله مَتَى قِيَام 
السَّاعَة؟ عَة؟ فَقَامَ التینغ لا لی الصّلَات فَلَمَا قَصَى د 1 قَالّ: 2 الماك 
عَنْ قِیّام السَّاعَة؟) قال احعبل أناها گرا لف 013 اما أَْدَدْتَ ل۷ك٢‏ 
01 يتل اند تا أقكات ها كيد شلا ولا صَوْم إل لي کر 
وَرَسولَہ فَقَالَ وَسُولُ اللہ قق: (الْمَرۂ مَعَ مَنْ اٌحَبّ وَأَنْتَ مَعَ مَنْ أَحْبَبْتَ) 
قَمَارَآَيْتُ فَرِحَ م د الإشام ريح يه 


لے عدقنا مَحمُود بن غَيْلَانَ نَا تَا َحیّی بن آدمَ نَا مان ضن 
عَاصِيء عَنْ زِرَّبْنِ حُبَيْيْںء عَنْ صَفُوَانَ بْنِ عَسَالِ قَالَ: 0 


[۲۳۸۲]خ: ۴۱۸۸ء م: ۹٢٦۲ء‏ حم: ١ 4/٠"‏ ۱ء تحفة: ٥۲۸۔‏ 

[۳۱] تقدم تخريجه في .۹٦‏ 

(١)‏ في نسخة: «فقال». 

)٢(‏ قال الطيبي (۳۲۰۱//۱۰): سلك مع السائل طریق الأسلوب الحكيم؛ لأنه سأل عن وقت 
الساعة» فقيل له: فيم أنت من ذكراها؟ وإنما يهمك أن تهتم بأهبتهاء وتعتني بما ينفعك 
عند إرسالها من العقائد الحقة والأعمال الصالحة» فأجاب بقوله: (ما أعددت لها إلا أني 


أحب الله ورسوله». انتهى. 


سسب يي يجي ب سي 1 ا 
جَاء أعْرَابنٌ جَهوَري الضّوْتٍ قَقَالَ:يَا مُحَمّدُ الرَجْلْ يحب القَوْمَوَلَمَايَلْحَْ 
هو" ہوم فَقَال تک الله عللِ: «الْمَرْكُ مَعَ 6 -) 

07 عاصم؛ عن زا 
عَنْ صَفْوَانَ بْنِ عَسَّالِء عَنِ النَِيَ ا نَحْوَ حَدِيثٍ مَحْمُودٍ. 

٠‏ -بَابٌ في + حُْسْنِ الظَّنّ ياللّه تَعَالَى 

۲۳۸۰۸۰۰۴ دنا و كرب كا کیم عَنْ جَعْمَرِ بْنِ بُرْقَانَء عَنْ يَزِيدَ بْنٍ 
الأضصَيّ عَنْ أپی هُرَْرَة قال: قَالّ يَسُولُ اللہ يكللة: إِنَّ الله يَقُولُ: «أنَا عِنْدَ هن 


عَبدِي بي 7 سو 


2 


١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی البر وَالِنْم 
84ے ھا کرس :11 قتي ال کت الكلوى 251 قازية بن 


١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی البر وَالوِنْم 


[۲۴۸۸]خ: ۷۰٢‏ م: ٥۵ء‏ حم: ٥٥٤/٤‏ تحفة: ۱.ء. 

[۲۳۸۹]ء: ٢٢٥۲ء‏ حم: 4/ ۱۸۲ء تحفة: ۱۱۷۱۲. 

)١(‏ سقط في نسخة: (هوا. 

)٢(‏ أي: بالغفرانء أي: إذا استغفرء والقبول إذا تاب؛ والإجابة إذا دعاء والكفاية إذا طلبهاء 
والأصح أنه أراد الرجاء وتأميل العفوء أي: أعامله على حسب ظنه بي وتوقعه مني» والمراد 
الحث على تغليب الرجاء على الخوف؛ ويجوز أن يراد به العلم» أي: أنا عند يقينه بي 
وعلمه بأن مصيره إليّ وحسابه عليٌ» وأن ما قضيت له من خير وشر فلا مرد له. (مجمع 
بحار الأنوار» (۳/ 595). 


ولك مسي سي يي سي ب حوس تي .40/1 
الْحُبَابِء تا مُعَاوِيَة بْنُ صَالِح؛ ني عَبْدُالرَّحْمَنِ بْنُ جبَْرِبْن فير الحَطْرَمِيٌ» 
عنخ آیے ع عَنِ النّوّایں بْنِ سَمْعَانَ: أن نیا 37۲ رَسُولَ الله كك عَنِ البرّ 
الاك ؛ تقال الت یئ «اليدُ ف عق الخ ؛ وَالوِنْمْ م مَا حَاكَ في نَفْسِكَ 
وَكرطت أن يََمَ النَّسُ عَلَيْها. 


قوله: (البر حسن الخلق) وقد بينا لك!'' أنه معاملة العبد بالخالق والخلق 
حسب ما يرضى به الخالق» واستقراء البر بهذا المعنى وشموله لمواقع البر وأفراده 
ظاهر. 
وقوله: (والإثم ما حاك) إلخ» فظاهرا"! أن المؤمن بحسب إيمانه يستحيي 
عن إتيان الذنب ويحيك ذلك في قلبه» وأما إذا لم يبال بالآثام والذنوب فإما لعدم 
غليه كوته ذیا وحيفل قلسن لل نمق اد غلية أن لتقصان انال فكان المراد 
بقوله: ما حاك في قلبك أن يحيك في قلب المؤمن. فإن المخاطب بهذا الخطاب 
إنما كان صحابيًا جليل القدر كامل الإيمان» ولا معتبر بقلب من لم يكمل إيمانه. 
3 أي: في كتاب البر والصلة» وتقدم في أول «كتاب البر) في حاشيتنا هذه كلام القاري مفصلاً 
في معنى البر وحسن الخلق فارجع إليه. 
[] وتوضیح ذلك أن للحديث محملين جمعهما الشيخ في كلامه؛ الأول: أن المراد منه المؤمن 
الكامل المتنور بنور الفراسة كما هو مقتضى المحل الوارد فيه الحديث. فإنه صحابي جليل 
القدرہ فالمعنى الإثم ما تردد في الصدر بأن لم تنشرح له النفس» وحل في القلب منه الشك 
ولم يطمئن إليه» قال التوربشتي: يريد أن الإثم ما كان في القلب منه شيء فلا ينشرح له 
الصدرء والأقرب أن ذلك أمر يتهياً لمن شرح صدره للإسلام» فهو على نور من ربه» دون 


عموم المؤمنين» كذا في (المرقاة)'''ء قلت: وهو الذي ورد في حقه برواية أبي هريرة - 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (5/ ١‏ ؟). 


ممه 3-3-3-3 سس سسب الي ة الڈتی 


ووم ےت عَبْدُ الرَحْمَي بْنُ مَهْدٍ وٹ يَةُ بْنُ صَالِحه عَنْ 
نَّهُ قال: سَأَلْثُ لني کل 


هَذَا حَدِيتٌ صَحِيحٌ حَسَنُ0". 
۲ -بَابُ مَا جَاءَ في الحُبّ فِي الله 
۰ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» تا كثِيرُ بْنُ قاع تا جَعْفَرُ بْنُ بُرْقَاَ 
تا حَِيبُ بْنُ بي مَرْرُوقِ» عَنْ عطاہ بن أبِي رََاجء عَنْ أبِي مُسْلم الخَوْلَاني؛ 
گنی مُعَادُ بْنُ جَبّلٍ قَال: سَمِعْتُ رَسُولٌ الله يل يَقُولُ: 20111ظ 


- مرفوعاً عند البخاري''': «لا يزال عبدي يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحبه. فإذا أحببته كنت 
سمعه الذي يسمع به» وبصره الذي يبصر به ويده التي يبطش بھاء ورجله التي يمشي بها». 


الحديث. 

ہس ںی یرہ لي ل ا 
لا يرضى منه الربء ويكون الحديث في معنى قوله 355: «استفت قلبك)ء وفي معنی 
قوله يَلِةٌ: «اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله»» كما في «المقاصد الحسنة» برواية 
الترمذي وغيره. 


والثاني: أن المراد منه المؤمن مطلقاً وإن لم يبلغ إلى الدرجة العلياء فالمعنى أن مقتضى 
الإيمان أن يحيك في صدره الذنب» وإن لم يحك في صدره فهو نقص في إيمانه إلا أن 


يكون سببه الجھلء فيكون الحديث في معنى قوله يَلكة: «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك»» 
وفى معنی قوله بَلِةِ:ْ «فمن اتقی الشبهات استبرأ لدينه وعرضه). 


[۲۳۹۰] حب: ۱۷۱۷ طب: ١٠؟/‏ ۷ء حم: ه/ >" تحفة: ١۱۱۳۲۔‏ 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 
(٢‏ «صحيح البخاري» (؟ ٠١‏ ه5). 


اس 2( راتا بُونَ في جَلالي لَهُمْ مَتَابِرمِنْ نور يَغْر 8 الليبية 
وَالشّهَدَاءً). 


قوله: (يغبطهم النبيون والشھداء) لیس المراد بذلك ما فهمه المحشي 
وبينه!' أ» بل المراد أنهم كانوا اغتبطوا بها لو لم تكن عندھمء ولكن لما كانوا قد 

ل ره ۳ ا ل ل 

التوبجية أن الحب فى الله الموجت للمزية المذكورة فی الانیاء باعلى الفراقت»؛ 

فكيف يجترأ على القول بأنھم لم يحصلوها. 

١[‏ ولفظه: اعلم أن كل ما يتحلى به الإنسان من علم أو عملء فإن له عند الله منزلة لا يشارك 
فيها أحد ممن لم يتصف بذلكء وإن كان له من نوع آخر ما هو أرفع قدراً وأعلى شأناء فربما 
بیط ویضنی ويحب أن يكرةمثل ذلك مسفوما إلى مالدامق المراتي الرقيغة والمنازل 
الشريفة» فلا يلزم حينئذ تفضيلهم على الأنبياء والشھداءء بل يظهر بذلك حسن حالهم في 
هذه الخصلة انتهى. 
قلت: هذا الكلام مأخوذ من القاري إلا قوله: فلا يلزم حينئذ إلى آخره؛ زاد القاري'' ٠‏ بعد 
قوله: المنازل الشريفة» فإن الأنبياء قد استغرقوا فيما هو أعلى من ذلك من دعوة الخلق 
وإظهار الحق» وإعلاء الدين» وإرشاد العامة» إلى غير ذلك من كليات أشغلتهم عن العكوف 
على مثل هذه الجزئيات»؛ والشهداء وإن نالوا رتبة الشهادة فلعلهم لم يعاملوا مع الله معاملة 
هؤلاء» فإذا رأوهم يوم القیامة وَدُوا لو كانوا ضامين خصالهم هذاء والظاهر أنه لم یقصد 
في ذلك إلى إثبات الغبطة لهم على حال هؤلاء» بل بيان فضلهم وعلو شأنھمء والمعنى أن 
حالهم عند الله بمثابة لو غبط النبيون والشهداء مع جلالة قدرهم لغبطوهمء وقال الطيبي: 
يمكن أن تحمل الغبطة هاهنا على استحسان الأمر كأن الأنبياء والشهداء يحمدون إليهم 
فعلهم, إلى آخر ما بسطه القاري. 


(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۲۱۸/۹)۔ 


1سس سے سس ےس ہے کے الكومّث الدَرَي 


في البّاب عَنْ بي الدَّْدَاء وَایْن مَسْعُووء وَعْبَادَةَ ْنِ الضَّامِتِه وَأَبِي 


الرختن الخزلاية © اسمة: مسب٢‏ 
عا -حَدََنَا اأنْصَارِيٌ» تا نَامَعْوٌ تَا مَالِكُ عَٴ حبيب خْبَيّبٍ بّْنِ عَبُد الّْحمَن 


2 


عَنْ حَفْصٍ بی عَاصِع؛ عَنْ أبي هْرَْرَة أوْعَن أبِي سَعِيي أنَوسُولَ الله يك قال: 
٦‏ مه ِمَامُ عَاولء وَكَابُ دَق بعِبَادةِ اللہ 


ُا کان نا مَعَلْقَا بالمَسُجد إ إِذَا حرج فين لن سی یعود د إِلَيّه وَمجلان تَحَايًا 
7 لله فَاجْتَمَعَا عَلَى ذَلِكَ تقر ورَجُلَ گر الله حَالِیا فَقَاضَتْ 60 


۲ 
ہس سا وير 82 


دعنه ذَاتُ حَسَّبٍ وَجَمَالٍ فَقَال: ني أحَادُ اللہ کت کس تصدق بِصَدَفَةٍ 
أَحْمَاهَا حَتَّى لا تَْلَمَ شِمَالُهُ مَا تُنیْق يَِينّة). 

هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَمَكَدَا رُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ عَنْ مَالِكِ بن 
كين مِنْ غَيْرِ وَجُه مِثل عَدّاء وَمَكَّ فِيه وَقَالَ: غن أبي شير آزْکن أبن 
سَعِيدِ. وَعْبَيْدُ الله بْنُ غُمَر رَوَاہ اعَنْ خیب بن عَبْوِ البَحْمَنْه وَلَمْ يشلك فبه 
فَقَالَ: عَنْ أبي هْرَيْرَ 

گت حََار بن کو الله انی رد انت تقات کا خی 
سے فور یت 

قوله: (إمام عادل) ووجه ذلك أن العدل إذا لم يَخَفَ عمن هو فوقه مشكل. 


رنڈ م: ۹ء) تحف۸: ۱۲۷۹ء 


يورك | رمختت ۹ ۹ 


اننِعَاصِمء عَنْ بي هُریرقہ عن الي له ؟ تَحْوَحَدِيثِ مَالِكِ بْن أَذّين بِمَعْنَاكُ 
أنَهُ قَالَ: كَانَ قَلْبهُ مُعَلَقَا ِالمَسَاجِدِء وَقَالَ: دَاتُ مَنْصِبٍ وَجَمَالٍِ1*!. 


۱ 


َ‫ و 


سس سر صحیح. 
٤‏ -بَابٔ مَا جَاءَ في ِغُلام الخُتٍ 


0 ترا تو تعد لقن نا َوْرْبْنُ يَرِيك عَنْ 


سم ے 


حییب بن عُبَيِ عَنِ الِْقْدَام بن مَعْدِي گربَ قال: قَالَ يَسُولُ الله يكئله: اِإِدًا 


اشّت حدم ا 9 

وَف البَاب عَنْ 75 2 زاین 

عگکتا داك وفتنية قال 6 0 
القَصِيِ عَنْ ع ہس فو تج كاد لصي كم َال 
رَسُولُ الله يك لإا آحَى الرَّجُلْ اليَجْلَ فَلْيَسألَهُ عَنِ اسه 4 اسم أب بيه وَمِمّنْ 

٣‏ باب مَا جَاءَ في اِغلام الْحُبَّ 

قوله: (إذا أحب أحدكم أخاه) الخ فإن مودة القلب كالبذر إذا لم يسق 

بماء الموداك!"! الظاهرة غدى أن لآ ثنیت: 


[ ولذا ورد في الحديث الآتي: فليسأله عن اسمه واسم أبيه وممن هوء فإنه أوصل للمودق - 


ل#اخ: 01م دكين 0 حم: 2/7 تحفة: 77515 .١‏ 
[310۳47: ٤ء‏ حم ٤‏ / ۰ء تحفة: 7هه١١.‏ 

[] تحفة: ۱۱۸۳۳۔ 

0 في نسخة: (سلمان). 


سس سس سج ب سس سس يست |1 01 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَمْر لا ای کال تقرف یکین 
رہ عن نيخت عَنٍ الت بك تَحْوُ هَدَا 
الْحَدِيثِ وَلَا يَصِح إِسْنَاد 
7 مو کی وا ہا ٹر کا 


جج 


نمدا د م بام 
"000 لْيفتاة 7 بث الکو يَحُْو في وَجهه 1 
مَرَنَا و رَسُولُ الله كه أَنْ تَْقُوَ في وُجُوو الْمَدَّاحِينَ الْرَابَ 


"كل 0 


َف البّاب عَنْ أبِي هْرَيْرَةٌ 
اينات بريه اليك وات احية 


قوله: (أن نحثو في وجوہا'') إلخ؛ أي: الكذابين منھم؛ أو الذين يمدحون 


ليجروا بذلك منافع دنيوية» وإذا لم یعطوا ولّوا عنه مدبرين» وأما إذا مدح بما فيه 

من الحق ولم يرد بذلك منفعة دنيوية فلاء وأما حثو المقداد فلعل ذلك بعد علمه 

محتى العدیف أن المرادةبه الكيبة والحزمان عمل بظاهر العنديث أيضاء أو لأن 

الحثو الواقع هاهنا منه أحد أفراد الخيبة المرادة في الحديث وإحدى طرقها. 

- وحكى القاري'''عن رواية للبيهقي: «فاسأله عن اسمه واسم أبيه» فإن كان غائباً حفظته» 
وإذ كان مريضا عذكة ون مات كيده ف قال وهنا الحديت كالشسير للبناق: 

- قال القاريی''': قيل: يؤخذ التراب ويرمى به في وجه المداح عملا بظاهر الحديث»‎ ]١[ 


[۲۳۹۳ء: ۰۲ء جہ: ۲٣۳۷ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ه54 ه١١.‏ 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/٢٦٢۲)۔‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ .)٦٦‏ 


اث 00000007-77-7759 
9 


7ے ا ے دوےڈج 
9 2 


وَقَدْ رَوَى رَائِدَهُ عَنْ يَزِيدَ : ْنٍ أبي زِيّاهِ عَنْ مُجَاهِدِء عَنِ ابْنِ عَبًایںء 
رَحَدِيثُ مُجَاهِدٍ عَنْ بي مَعْمَرِأَصُ وو مَشْمَرِاسلۂ عَبد الله بن مَخْبرَة 
وَالعِفْدَادُ ْنُ الأَسْوَد هُوَ: الْمِقْدَادُْنُ عَمْرِو الكنِْي وَيُحْتَى أَبَا مَعْبَ مَعْبَد وَإِنَّما 
فيك إل لاو عو يقر [له كان 035 وو ضف 

4خ گتا هته 1خ غُٹتا نَ الكو تا عَبَيْدُ ڈامھ ا یمن 
سال اياي عن الحَسَن عَنْ أبِي هُرَدْ رَة قَالَ: مرا وَصُولُ الله وك أَنْ تَحْثر 
في أَفْوَاه ا 2 


- وقيل: معناه الأمر بدفع المال إليهم إذ المال حقیر كالتراب» أي: أعطوهم إياه» واقطعوا 
[به] ألسنتهم للا يهجوكم, وقيل: معناه أعطوهم عطاء قليلاء فشبهه لقلته بالتراب» وقيل: 
المراد [منه] أن يخيب المادح ولا يعطيه شيئا لمدحہہ والمراد زجر المادح والحث على 
منعه من المدح؛ لأنه يجعل الشخص مغرورا متکبراء قال الخطابي: المداحون هم الذين 
اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوه بضاعة يستأكلون به فأما من مدح الرجل على الفعل 
الضيق والأمر المعیرد کر امھ ترضيا لاق أكاله و تم ضا للناس على الاقداء ٹی 
أشباهه فليس بمداح؛ وفي اشرح السنة»237: قد استعمل المقداد الحديث على ظاهره» 
ويتأول على أن معناه الخيبة والحرمانء وفي الجملة المدح والثناء مكروه لأنه قلما يسلم 
المادح عن كذب, والممدوح من عجب یدخلہ؛ انتهى. 


[؛ ۹ ۲۳] تحفة: .١ 7١:9‏ 
09 اشرح السنة» .)۱٥٥/٠١(‏ 


٦٤٤‏ ااال الكوكيث الد 
٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صُحْبَّة الْمُؤْمِنٍ 


سب ےو ھت ۲۳۹۳ ٹر 
این مرج 8+ درے كزين الشحبین الخبرة أنه 


ا شوگ اللہ يل بفول: وی کت 


5 


1 تَقِنٌّ). 


عَدًا حَدِيتٌ إِنَمَا تَعْرِقُةُ مِنْ هَذَا الْمَحْهٍِ 


(4 وياب تا خا فى حر الین 


و 


قوله :رول ياكل ماك إل + تقي) أي: طعام المودة والمحبة!'!. 


[1] وبذلك جزم جمع من الشراح قال الخطابي: هذا إنما جاء في طعام الدعوة دون طعام 
الحاجة؛ لقوله تعالی: #ويظمونٌ الطعام علی يِه سينا وبيمأوأي اگ [الإنسان: ۸]ء ومعلوم أن 
أسراهم کانوا كفاراً غير مؤمنين» وإنما حذر من مخالطته ومؤاكلته لأن المطاعم توقع الألفة 
والمودة في القلوبء كذا في «المرقاة)17). 
قلت: وقد ثبت دعوته كك للكفار مرارء وروي عنه كَل «الخلق عيال اللہ فأحب الخلق 
إلى الله من أحسن إلى عياله»» كذا في «المشكاة»”"' برواية البيهقي» وقد قبل من تصدق 
على سارق وزانية» وغفرت لامرأة مومسة بسقي كلبء وقيل: يا رسول الله! إن لنا في 
البهائم أجراً؟ قال: «في کل ذات كبد رطبة أجراء وغير ذلك من الروايات الكثيرة في 
الباب» فالوجه ما أفاده الشيخ. 


[۲۳۹۹]د: ۲۸۳۲ حم: ٣۳‏ تحفة: 5599 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳٢۲)۔‏ 
(٢‏ «مشكاة المصابیح) .)٦۹۹۸(‏ 


رہ ا 13211 00 
٦‏ -بَابٌ فِي الصَّبْرِ عَلَى البَلَاء 

ای 1 ۲ 92 و لك عَنْ ریہ ان سی حبیب؛ عَنْ سعد 

ابی سِتَانِ: عَنْ ان قَال: اق 7 0 اللّه عله «ِذا 3 اللّه ِعَبّدِهِ الكَيْرَ عَجَل 


م 


لَهُ العْقُوبَة في نیا وَإدا أَرَاد ِعَبَدِهِ الشَّرَّ أَمْسَكَ عَنْه بدَذْبه حَنَّى يُوَافِيَ به 


وَيِهَدَا اارستاد عَنٍ النبي يك قال: (إنَّ عُظْمَ الجَرَاءِ 7 مَعَ عْظْمِ البَلَاء 
وَإِنَّ اللہ إِذَا ا قَوْمّا ابْتَلَاهُمْ فَمَنْ رَضِيَ فَلَهُ الرَضَاء وَمَنْ سَخِطَ فَلَهُ 
السَّخَظا). 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنَّ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

۲۳۹۷۰ - حَدَكَتَا مَحْمُود ب یلان تا ابو اوت تا کت قاة خر الا 
قَالَ: سَیعث أبَا وَائِلٍ يُحَدّتْ يَقُولُ: لاٹ غانتار خا ريك ات خل اكد 
أكديثة على يشول الله 8 


قا لحري كت ات 5 
4 - حَدَّننَا قُتيْبَةُ تا شَرِيكء عَنْ عَاصِيء عَنْ مُضْعَبٍ بْنِ سَعْدِ 
ا یہ قال: كلكديا و 100 3 أَهَدَّ بَلَاه؟ 2210 
عَنْ ي التایں اشد د 
ور یہ ۹٠۹1‏ ره ہک 
٦‏ - بَابٌ في الضَّبْرِ عَلَى البَلَاء 


[؟ة"*؟]إجه: ٤٤١٣ء‏ تحفة: 8519/. 
[۷]]ٌخ: 55م ۲۹۷۰ء جه: ١٢٦۱ء‏ حم: ٦‏ اےتحفة: ه516١‏ . 
([۲۳۹۸] سہے: ٢۲۳‏ 5 حم: ۱( نتحفة: ٣‏ ۳۹۳۔ 


ہے سے 
قآل الأنهاء مم الأَمْلُ کا الامتل» بل اٹل على خضي ینہ نان كان 
في دينه صلب شك تبلا زان کن في جد رق ل على ف رديئه: كما 
يَبْرَحُ البَّلامُ بالعَبُدِ حَتَى . يَتْركهُ کسی غلى الأزش ماخلو عیتڈ 

ل ا تخ 

یھ رہ مار عَبْد الأَخْلَى کا یڈ بن زرَيْع عَنْ مُحَمَّدِ 
ان تر عن أب تلق ای ہے ہے 0 
ان ِالمُؤْمِنِ وَالمُؤْمِنَةٍ فی نَفْسِهِ وَوَلَيہِ حَتَّى يَلْقَى الله وما عليه 


قرلہ تھبلی العل على سپ فینة) أي آفظ رنا بکرت كذرك :زین ا 

ما يقع خلافه. 

]١1[‏ ففي «المشكاة»7١'‏ برواية البخاري عن أبي هريرة مرفوعاً: «من يرد الله به خيراً يصب منه)» 
وقد ورد عند المصنف أيضاً عدة روايات صريحة في ذلكء وما أفاده الشيخ من قوله: 
وكثيراً ما يقع خلافه يرشد إليه قوله عز اسمه: « وَمَا أَصَلیکم بن میسو وَنِمَا کسبٹت 
بيك 4 الآية [الشورى: ۰٥]ء‏ وما ورد في الروايات من انتقام الرب عز اسمه بالقحط وغيره 
إذا انتھکت محارمه؛ وما ورد في الزلازل وغيرهاء ثم ذكر في «الإرشاد الرضي» أنه يشكل 
أن بعض الأنبياء السابقين كنوح عليه السلام أوذي أكثر منه و كما لا يخفى» والجواب أن 
عظم البلاء قد يكون باعتبار الكمية» وقد يكون باعتبار الكيفية» فالنبي بَكَِةِ للطافة شأنه يشتد 
عليه ما لا يشتد على غيره؛ انتهى. قلت: والحلم والعفو مع القدرة أشد ولا يوازيه شيء؛ 
والنبي و لما سأله ملك الجبال في الطائف أن يطبق عليهم الأخشبين قال: «بل أرجو أن 
يُخرج الله من أصلابهم من يعبده». 


[۰۹)] حم: ۲/ ۲۸۷ء تحفة: .۱٥٥١١‏ 
0030 «مشكاة المصابیح) (١١٥٠)۔‏ 


۷ 
سب ون 2 من ا 4 2 
00 2 نوخ ا مر و یہ کک و 
و الاب عَنْ ١بی‏ هرد 5 


ون اه ؟ 


۷ بَاب ما جاء سے ہے 


۰ اخزكنا عرد اللہ دن 


ل كك لعُزیز بن 
نت اکر لال 


هر یر سول الله پیا دن اله 

7۰٣٦‏ 7ھ و علق لا 
) 

نی الاب عَنْ أبي هْرَيْرَة وَرَيْدِ : 


ين أزقم. 

عَدّا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا اليَجْه وَأَبُو ظِلَالٍ اسْمُهُ: ملا فلال 
4" - حَدَكتَا مَحْمُودْ بْنُ عَيَْانَ تا ع غَيْدٌ الززاق کا سنيانة عن 

07 عن ای صَالي. عَنْأبِي کے رَة َقَعَهُ إلى اللي مَك قَالَ: 7 اللہ 


حافنت بَ لم اش لَه ایا ذرن الجنة. 
وَف البّاب عَنْ عِرْيَاضٍ بن سَارِيَة. 


7 
فی کا 


بلیڈ فصبر وا 


عو نہ جیا ۶ 


۷۔ _بَاب ما جَاءَ فى دَهَاب الصو 
قوله: (إذا أخذت کریمتی عبدي) إلخء أي: وصبر عليه كا بينه نی ال حدیث لان 


٥٦١١ تحفة:‎ ۱٤٤/٣١ حم:‎ ء۵٦٥٥‎ :خ]٣٤٤٢[‎ 
.١ 71785 ےتحفة:‎ (۶۸٣ :محم]۰٤‎ 7 


بل ل سس سي سي يسيس | وت 

حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيْدٍ الرَازِيُ» وَيُوسُفُ بَنْ مُوسَى القَطَانُ 
الیَفْدَادِيٌ قالا: تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ کا جو پت عَنِ الأَعْمَشء عَنْ 
أبي ا جا كل لي سُولُ الله كل: يود اَل الْعَافِيَة يَوْمَ القِيَامَةٍ 
یق 07 هل اللہ الات 1 أن جُلُودَهُمْ م گائث فُرِضَتْ فِي ا 
بالمَقاریض). 


و اج 3 سی 9 اق ٭ و ايه -_. هن ( بج۰ 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُةُ بِهَدَا الِسْنا اد !أ مِن هَذدَا الوجه وَقد رَوَى 


بَعْضُهُمْ هَدَا الحَدِبِتَ عَنِ الأَغْمَشٍ» عَنْ طَلْحَةَ بْنِ مُصَرَفِه عَنْ مَسْرُوقٍ 
ری حَدَتَنَا سُوَيْدُ بْنُ َضْرِء تَا عَبد الله بْنُ 2ف گا 
يَحْيَّى بْنْ عْبَيْدٍ الله قَالَ: دی سَمِعْتُ أَبَا مُرَيْرَة يَقُولُ: 
قَالَ رَسُ ول الله 8ا: لقتی2 مھ کی إلا نَيْمَاء گار وتا اھ نا 
كول اش قال (إنّْ كان مُحُْیٹا مُحْسنتًا نَدِمَ یہ اذا وَإنْ گا 
1 به 522 


اضق ۶و 5 


هذا حَدِيثٌ إِنمَا تعْرِقَة مِنْ هَذَا الوَجْه وَيَحْيَى بْنْ عیند ين الك كذ عقا 


[٦٣٦٠]ق:‏ ٦٥٥٦ء‏ هب: 4551١‏ تحفة: ۲۷۷۳۔ 

۔٠٤٤٤١‎ :ةفحت]7؟5٠*[‎ 

)١(‏ قال المناوي في «فيض القدير» /٥(‏ 558): أي: أقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن ارتکاب 
المعاصي وتاب وصلح حاله. 


۵۵ سي ست سس بصي ني سي سس سس سس 4 4 

3 - حَدَنَنَا سُوَيْد تا | بْنُ المْبَاكِِ کا يَحْيَى بْنْ عْبَيْدِ الله قال: 
سمِعْتُ أبي یَفول: سَمِعْتُ أبَا هر قُولَ: قال رَسُولُ الله يله ايَخْرْحٌ في 
آخر الزمَانِ رِجَال ارت الڈگا بالدين» 0 نايس جُلُودَ الضَّأَنِ مِنَ 
لين 7 ٥‏ صص الك و فُلَويْهُمْ قُلُوبُ الاب يَقُولُ اللہ أبي 
2 فْتزُوتَء أ عَلَىَ ة تَجْتَرئُونَ؟ قبِي حَلَفْتُ لأبْعَتَنَ عَلَى أُولَيِكَ مِنْهُْ فَِْ 720 
ال لِيمَ مِنْهُمْ حَيْرَانًاا. 


ع 


في الجاب عَن اہن مر 

رسس سی یی + ان فا حا 
بن إسماعيل تا حمر بن أِي مُحَدَيه عَنْ عبد الله بن دياه عَيِ اہن عر 
شی كل 3 الله كعات قال: اك خلفك حلا اليك أخلى یق 


ےر 


العَسَلِء وَقا بهُمْ من الضّبر؛ قبي حَلَفْث لأبِيحََهُمْ وه قد الحَِیمَ 
مِنھم مم تف دون م علع قوق 


قولة تیالشتوق للعاس علي الضآن) هذ اعلى ظاهره فإن جلرد الضآن گاتے 
البتة لأمثال ھؤلاء وما قاله المحشيی!'٢‏ صحيح أيضاً. 


]١[‏ ولفظه: لبس جلود الضأن کنایة عن إظھار اللین مع الناسء انتهى. وقال القاري'': المراد 
به عينه أو ما عليه من الصوف وهو الأظهرء فالمعنى أنهم يلبسون الأصواف ليظنهم 
الناس زهاداً وعباداً تاركين الدنيا راغبين في العقبى «من اللين» أي: من أجل إظهار التلين 
راقاطت والتسسكن والتقشق سم النامن» وآزادوا به فى خی الآمر التملق والتراشيع 
ليصيروا مريدين لهم ومعتقدين لأحوالھمء انتهى. 


.١5١7؟7؟ ]تحفة:‎ "1٠ 5[ 


]٥٤٥٢ ٥[‏ طس: ۸۹۳۱ء تحفة: 58 ال. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٢١۸/۹(‏ 


#8 عسي سمب عب سس ببستت 12/50 0 

7 0 909 
سویو ہت 

9*5" حَدَنَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْ 2 عَبد اللہ کا راتا رَكِء ح وتنا س ريدي 

نَضْرِ تَا عَبِدُ الله بْنُ الْمُبَا او مک 

وو بريه كن سی عَنْ أبِي أَمَاَق عَنْ عُفْبَةَ بن عَایرِ قَالَ: 

۲ کا گول الله ما التجاة قال كدت عانق ات من كت 

وَابِ عَلَى حَطِيكَتِكَ). 

هذا شوية حم 
۸ -بَابُ مَا جَاءَ فى حفُظِ اللِْسَانٍ 
قوله: (ما النجاة؟)1'! لما علم من حال السائل إيمانه وإتيانه بالأركان لم 
يتعرض لذلك وبين أن الكف عن المعاصي ملاك الأمر وجل القضیةء ولما كانت 
المعاصي أكثرها باللسان خصصها بالذكر أولاء ثم بين أن مخالطة الناس تدعو إلى 
ارتكاب ما ينافي النجاة فمنعه» ثم عقب كل ذلك بالاستغفار ليمحى ما بدر من 

الخطايا والسيئات. 

[1] أي: ما الخلاص عن الآفات؟ قال الطيبي؟: والجواب على أسلوب الحكيم؛ سئل 
عن حقيقة النجاة» فأجاب عن سببه؛ لأنه أهم بحاله وأولى» وكان الظاهر أن يقول: حفظ 
ہس “احرج عاق سیل لا الذي باتقبي الیخرب مزیداً للتقرير والاهتمام» قال 
القاری( ": فيه تكلف بل تعسف في حق الصحابيء بل الأولى في التقدیر: ما سبب النجاة 
بقرينة الجواب» انتهى مختصراً. 

.۹۹۲۸ حم: 58/5 تحفة:‎ ]٥٤٥٤٢[ 


.)۳۱۲۳ /۱( «شرح الطيبي»‎ )١( 
۔)۷٤٢/۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


ابواٹ اذهل مس ےس سس ب 81 


- حَدَنَنَا مُحَمَدُ بْنْ مُوسَى البَصْرِيٌ» نا حَمَّادْ بْنُ رَيْيهِ عَنْ أبي 
ہسوب عہد ريشن اى سين الخدري رَفَعَهُ قَال (إذَا أَصْبَحَ 


اَم إن الأَعْضَاء کی ہر تُكَيِرُ الَسَانَ”" فَتَقُول: انّق الله فِيا فَإِنَّمَا نَحْنُ 
رھ ا د تَ اعوَجَجَنًا). 


- 
ہر یں سے 


حدئۂ کت 1 -“- 0" 


هه 0 


هذا حييك 1 تغرثة ِل مِنْ حَییثِ تاد بن وي وقذ زواة عَيِدُ 


وَاحِدٍ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ رَيْد وَلَم يَرَفُعُوه. 
1 م د + 0 


1 کس نا 7 0 و 2 ضر یی لَه با 2 


[۲]سم: ۹۰/۳ تحفة: .٦١٤۷٤‏ 

.٦۷٤٤ تحفة:‎ ۳۳۲ /٥ حم:‎ ء۱٦۷٤‎ :خ]۲٤٥٢۸[‎ 

)١(‏ أي: تذل وتخضع: والتكفير: هو أن ينحني الإنسان ويطأطئ رأسه قريبًا من الركوع» كما 
يفعل من يريد تعظيم صاحبه. «النهاية» .)۱۸۸/٤(‏ 

(؟) والمراد بما بين لحييه اللسان ونطقه ہما لا يعنيه وما يوجب المعصية. وقيل: أراد الفم 
ليتناول الأکل والشرب والكلامء قالوا: والأول أصوب؛ لان المقصود التنبيه على معظم ما 
يأتي منه المعصية» وهو اللسان والفرج» والمراد بما بين رجليه الفرج وخطيئاته» والمراد 
بضمانهما محافظتهما عما لا ينبغي مؤكدًا كالذي يضمنه بحق واجب الأداء» وكذا المراد 
بضمان الرسول الجنة التي تترتب عليه وهو في الحقيقة من الله وبحكمه وأمره. المعات 


التنقيح) (۱۳۹/۸)۔ 


اال 
وَفي البَّاب عَنْ أَبِي هُرَيْرَة» وَابْنِ عَبًایں. 


لفيا 


أي اه عن لی مزا قل ا شرل الله كله (مَنْ وق َه الله كما 
َيْنَ لَحَيَيْه 01 ماه بَيْنَ رِجْلَيْهِ دَخَلَ الجَنَدًا. 


ہُو ازع الّذي رَوَى عَنْ مَهّلِ بن سَعْدِ هو ابو حازم الَاهِدُ مَديْيي 
رکا ما ويقان ,و کاو الون لسغن آی خر انتا لدان 
الْأأفْجَعِنُ مَوْلَ عَوَ المْجَمِبّة وَهوَ الكوق. 

ساس لعا ع امت تقيض 
الْهْرِيِه عَنْ عَبْدِ اليَحْمنِ بْنِ مَاعِِ عَنْ سُفْيَاَ بْنِ عَبّْدِ الله المَمَفِيَ قال قُلَتُ: 
ا" حَدَنْنِي بِأَمْرأَعْتَصِمُ , به» قَال: اق رَقّ الله حم سی قَالّ: قُلَتُ: 
ول الله مَا أَخْوَفُ مَا تَحَافُ عَلَيَ» 1 لان تشیة 5 ثم كَالَ: : «هَذَا). 


سه الہ اکن 
۶۰٦‏ یں 
عبد الله التْمَفِى. 


[۹٢۰٥۸۰۱۹:3]۲ءع:‏ ۰ء حب: ۱۷۰۳ء تحفة: ٣۲١۹‏ ۱۳۔. 
[٣۰٢١٢۲]م:‏ ۴۸ء جه: ۳۲ء حم: ۳/ ٤١ء‏ تحفة: .٦١۷‏ 


اواب الد جز ز[ز[ [ [ [ ےہ 0 * 

۲ - حَدَتَتا أبُو عَبْدٍ الله مُحَمَّدُ بْنْ أبِي لج البَفدَاد دِيٌء صَاحِبُ 
ُمّدَ بُي عَثبَلِء نَنَا عَلِنُ بْنُ حَفْصٍِء نا إِبْرَاهِيمُ بْنْ عَبّد الله بن حَاطبِء عَنْ 
ب غم قال؛ كال 5 رَسُولُ الله يكل ١ا‏ تُخُیر الکَلَامَ 
بقثر ذكر الله كن كثرة الکلام بير گر الله قٹوۃ للقْي60 وَإنَّ أَبْعَدَ 
النّايس مِنَ الله القَلْبُ القّاسِي). 


ہے ام و سے 1 3 5 1 3 2 

حَدَنَنَا ابو بَكْرٍ بْنُ أبي النضرء تَنِى أبو النْضْرِ عَنْ إِيْرَاهِيمَ بن 
عبن الله كه خاطية ظا عند الله کہ سستاں كد اہ صصق اک كه 
سوہ حي سج هن ا سو و الي 
تحوہ بمعنَاه. 


2 - 


هَدّا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ إِبْرَاهِيمَ بن عَبْدٍ الله بن 
الي 


1 
3 


لاا مسار نار وَغيْر واو الوا تا محمد بن ينيد 
ابْنِ خُتَیْیں الْمَكِيُ قال: سَمِعُث سَعِيدَ بْنَ حَسَانَ الْمَخْرُومِيَ قَالَ: حَدََدنِي أم 
م حَبيبَة زج الي يلك عَنِ النَِيٍ كله 


[ 


ماه 


صَالِجء 207 6+ ضف 
قَال: 26 ايْن آدَمَ عَليْهِ عَلَيْهِ لآ لَهُ إلا 
ذِكْرُ اللّه). 


0 


عو ردقن ان ا 


[ ]هب: ٤٠٤٦٥ء‏ تحفة: ۷۱۲۳۔. 

[1١51؟]جه:‏ ۳۹۷۰ء تحفة: ۱۸۷۷٥۱۔‏ 

)١(‏ أي: سبب قساوة للقلب: وهي النبو عن سماع الحق؛ والميل إلى مخالطة الخلق وقلة 
الخشية وعدم الخشوع والبکاء وكثرة الغفلة عن دار البقاء. «مرقاة المفاتیح) (5/ .)٥٥٥١‏ 

(٢‏ في نسخة: «كل كلام). 


یٹ تی ةتبپ .-ٔ سس سس ہت ا 


ور( - کب 7 


اقیے ای 


يات 


ونا -حَدَََا مُحَمّد بْْبََاِِاجَعْفَرْبُْ عَوْنِ» نا أَبُوالعُمَيْيسء عَنْ 

عَوْنِ بْنِ أَبِي جُحَيْفَةء عَنْ أيه قال: 0 
الََّْاءء قزر سَلْمَانُ أبا الدَّرْدَاء فَرَأى أَمَّ م الدَرْدَاءِ الک قال كا اہ 
مُتَبِذِلََ؟''' قَالٹ: 2 27 آا ال رقاو ليش لكاب َه في الدَّنْيّاه قَالَت: فَلَمَا 
جا بو الدَّرْدَاءِ كر قَنَبَ إِلَيْهِ طَعَاماء فَقَالَ: كُلْ فَإتِي صَائِمَ وا کا أن باك 
ك حَقّی تَأكُل قَال: اَل لما كَانَ الَّيْلُ دَعَبَ اال 0 
ت3 تمه قََام کم دعب لوم كَالَ [ لَهُ: تم فَتَامَّ فَلَمّا كَانَ عِنْدَ الصّبْحء 
نقال لا مَلناٹ :قم الات اما َصَلَيَ کََال: 0)0 وَلرَيْكَ 
عَلَيْكَ حَقَاء وَلِضَيْفِكَ عَلَيْكَ حَنه وَِنَّ لأَهْلِكَ عَلَيْكَ حَمًَا حَنه تع كُلَّ ذِي 
حَقَ حَقَهُ ٠‏ كبا اتی کل فک ذت لك تقال اض تل لدان 


٠ 7 


وھ ون :3 


هَدّا حَدِيثُ صَحِيعٌ” 70 العميس اسمة: غَنية 31 بد اللہ ومو 
قرو اتی تع عجرا ال لوت 
[4 -باب] 
قوله: (فرأى أم الدرداء متبذلة) وكان ذلك قبل1١!‏ نزول الحجاب. 
3 ولا مانع من ذلكء وأيضاً فابتذال الحال يعرف بعد الحجاب الشرعي أيضاً كما لا 
]٤٣[‏ خ: ۱۹۱۸ء تحفة: .١1١816‏ 
(١)‏ زاد في نسخة: (حسن). 


فم التبذل: ترك التزین والتهيؤ بالهيئة الحسنة الجميلة على جهة التواضع. «النهاية» (۱/ ۱ 
(۳) في «تحفة الأشراف» (۱۱۸۱۰): (حسن صحيح). 


سپاو ساپ پککویکوجیڑکٹکھنڈگکھککھھھڈاککھوھھتھھھھھھووٹوکستھھسے ۔۔۔ 
اواب لزهد ٦‏ 
۲ 2 
۷١٥‏ ان 


4 ۔ خذتنا شَوَيد بن تضرہ کا عَبْد الله بن رہ 
عَبْدِ الوب بی الْوَیہ عَن رَجُلٍ من أَْلِ الْمَدِيئةِ قالَ: گتبَ مُعَارِيةُ إلى 
سد جک يكت ثوصيني فیدہ ولا ُسشيري عَلَىَ» قال: فَكَبَثْ 

ِمَةُ إِلَى مُعَاوِيَة: سَلَامٌ عَلَيْكَ. کت : تی سَمِعْتُ رَسُول الله ولا يَقُولُ: 
ير ا عا يه 
الّاایں بِسَخَطٍ الله وَكُلَهُ الله إِلَى النّایں ۷ وَالسَّلامُ عَلَيكَ). 
حَدََنَا مُحَمَدُ بْنْ يَحم يَحْيَىء تا مُحَمّدُ بْنُ یوتف عَنْ سُفْيَانَه عَنْ هِمَام 
ابْنِ عرو خن أَبِيهء عَنْ عَائْفَةَ أَنّهَا كُتَبَتْ إِلَى مُعَاوِيَة قَدْ5 الیگ 


وس وق سی اق لے 
بِمَعْتَاه وَآَ یرفعة 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الخامس» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد السادس» 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 


]۲٢٢٤[‏ حب: ۲۷۷ء تحفة: ۱۷۸۱۶۔ 
)١(‏ أى: سلط الله الناس عليه حتى یؤذوہ ويظلموا عليه. (مجمع بحار الأنوار) .)١٠١© /٥(‏ 
ي من عليه سی و 5و و يه امجمع بخار ا تار 


رر 600 


)|۳۷ ام وه ال 
ات اشام یی اب قاض 


5 - حَدَكنا هناد تا أبُومُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشء عَنْ حَيْكَمَةَ عَنْ عَدِيٌٍّ بْنِ 
حازم قال: قال مَمُولُ الله ة: دجو وه لمات 
ا چیا وَبَيْنَهُ كام ترْجْمَانَه كم ينظ ا فلا لا يَرَى سَيْعًا لا شَيْنَا قَدَمَه تُمَ 


َك 


ينل ذل ری فَيْعًا ِل اڈ هبر وق يَجْههِ فَتَسْتَمِْلُهُ النَارا. 
١‏ - باب ما جاء في شأن الحساب والقصاص1"! 


قوله: (ليس بينه وبينه ترجمان) تنبيه على شدة الأمر وهوله. 


قوله: (فتستقبله النار) أي: لشدة!'! الأمر وبأسه لما لم یر من أعماله الحسنة 


]١[‏ هكذا الترجمة في النسخ الهندية التي بأيديناء وذکر ذ في النسخ المصرية محلها «باب في 
القيامة»؛ وذكر قبلها «أبواب صفة القيامة والرقائق والورع)ء وذكر «باب ما جاء في شأن 
الحساب والقصاص» بعد أربعة أحاديث على حديث قتيبة عن عبد العزيز بسنده عن أبي 
هريرة رفعه: «أتدرون من المفلس)ء فتأمل. 

]٤[‏ قال ابن هبيرة: نظر اليمين والشمال هاهنا کالمثل؛ لأن الإنسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت 
یمیناً وشمالاً يطلب الغوث» قال الحافظ''': يحتمل أن يكون سیپ الالتقات آنه يترجى ۓ 


[٢٠٥۲]خ:‏ ۲۳ء +۶ ۲. جہ: ۱۸۵۰ء حم: ۲٥٢/٤‏ تحفة: ۲. 
() زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحیم). 

)١(‏ ثبت هذا العنوان فی نسخة. 

.)5 ٠5 /١١( «فتح الباري»‎ )۳( 


۸ الکوکب ادر 
قال يَسُولُ الله قلال: امن اسْتَطاع مِنْكُمْ أَنْ یَقیَ وَجْمَة اللَار وَلو بی كرو 


فَليَفعَل). 
07٦ 3‏ 1 جا مت - ے‫ 007 2 ام 
حَدَتَنَا أبُوالسَائِبِء تا وَكِيعٌ يَوْمَا بِهَدَا الحَدِيثِ عَنِ الأَعْمَشٍء فَلمَا فرع 


وَكِيعٌ مِنْ عَدَا الحَدِيثِ قال: با تو یہ ہےر 
إِظْهَارِ هَذَا الحَدِيثِ بِخُرَامَانَ كال لق سک ارقش > کی 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 


ما يعتد به لا يرى له إلا النار» فإن النظر لا يقع إلا على ما يخاف منەء وإن كانت 
الجنة والنار والعرش كل هذه الثلاثة بجهة هي أمامه لا النار فقطء ولا يبعد أن يقال: 
معنى افتستقبله النار» أن النار تتوجه إليه وتأخذه, لا أنها ثُرى في جهة مقابلة له حتى 
يحتاج إلى التكلف في الجواب. 

قوله: (من كان هاهنا من ١!‏ أهل خراسان) إلخء فإن الجهمية مع إنكارهم ما 
أنكروه كانوا يسلّمون الروايات والآيات إلا أنهم کانوا يأوّلونها. 


< أن يجد طريقاً يذهب فيها ليحصل له النجاة من النار» فلا يرى إلا ما يفضي به إلى النارء كما 
وقع في رواية محل بن : خلیفةء وقوله: «تستقبله النار)ء قال ابن هبيرة: والسبب في ذلك أن 
تكون في ممرہ فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد من المرور على الصراطء انتهى. 

]1١[‏ خصّهم بالذكر لأن خراسان كان محل نزول جهم بن صفوان الضال المبتدع رأس الجهمية» 
قال الحافظ في (اللسان)'': إنه كان يقضي في عسكر الحارث بن سریج الخارج على 
أمراء خراسان. وقال في «الفتح70"©: إن الحارث بن سریج خرج على نصر بن سَیّار عامل - 


)١(‏ قال فی «اللمعات» (۹/ 5 "): له معنيان: أحدهما: فاتقوا النار ولا تظلموا أحدًا ولو بشق تمرة» 
وثانيهما: اتقوها ولو بتصدق شق تمرة. 

(؟) «لسان المیزان) (۲/ .)١57‏ 

چو (فتح الباری) /١9‏ 5 ). 


اواب صفّة القَتَامَة 4 


سھ وت 


ہت -حَدَتَنَاحَمَيْدبْنْ مَسْعَدَة تا حُصَیْْ بُْتمَيْرِأبُوِحْصَرٍ ا حشیں 
قد نيس البحَین: کا عظا تن اي زتاج: عَن ابن مر ن ابن مَسْهوده عن 


ال ا قله ا كول قن في ام امھ من جل دح م يُسأَلَ 
عَنْ حُمٔیں, عَنْ عُمُرو فِيمَا أَفْنَاكُ وَعَنْ مَبَابه فِيمَا أَبْلَا وَعَنْ لوي انق 
كمي تلیتا نفك وَحاذًا فيل فِيمَا عَلِمَ). 

هَدَا حَدِيثٌ عَرِیبٌء لا نَعْرِفهُ من حَدیثِ اب مَسْعُوو عَنِ الي 8 إأ 
مِنْ حَدِيثٍ حُسَیْنِ بْنِ قيس وَحْسَيْن يُضَعَّفُْ فی الحَدِيثِ. 


وی البَاب عَنْ 58 بَرْرَة وَأَبِي سَعِيدِ. 
كي اع ینغ عَبْدِ اليَحْمَنِ نا امود بْنُ ایر تَا أَبُوبَسحْرٍ 


ضرق سے 


1 ریت بی رس رات 
الأَسْلَمِيّ قال: قال و سُولُ الله يله: الا تو قَدَمَا عَبْدٍ - کی ل عن شثر 
فیا أَقْناكُ وَعَنْ عِلِْهِ فيا فَعَلَء وَعَنْ مَالِهِ مِنْ أَيْنَ اكْتَسَبَهُ وَفِيمَا أَنَْقَهُ 
وَعَنْ چشود فِيما أَبْام). 


- خراسان لبني أمية وحاربه» والحارث حينئذ يدعو إلى العمل بالكتاب والسنة» وكان جهم 
رر سر وہر و تی 7ی ا می ا 
ذلكء واستمر على محاربة الحارث إلى أن قتل الحارث [في سنة ثمان وعشرين] في خلافة 
مروان الحمارہ فيقال: إن الجهم قتل في المعركة» ويقال: بل أسرء فأمر نصر بن سيّار سلم بن 
أحوز بقتله» فادّعى جهم الأمان» فقال له سلم: لو كنت في بطني لشققته حتى أقتلك فقتله. 


[۹اطت: ۶۲ : الا'ه هب: ١١٦۱ء‏ تحفة: 55 ۹۳. 
[ھئ ٤‏ : ٤ء‏ تحفة: لاله .١١‏ 


0 الکوکب اي 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَسَعِيدُ بن عَبْدِ الله بْنِ جُرَيْج هُوَ: مَوْلَ أبِي 
7 اْأَمْلَمِيَ وَأَبُوبَرَْة الْأسْلَمِيُ اسْمُهُ: نضْلَةٌ بْنُ عْبَيْدٍ 

21 - حَدَّكَنَا قتیبة نَا عَبْدُ العَِزِبْنُ مُحَمَِّ عَيِ العَلا بن عَبْدِ اليَحْمَنِ» 
5ڑ عق ا[ خُرَیْرَه ان مَسُول الله يل قَال: (اکذرُو نَ من الْمُفْيِسُ؟ قَالُوا: 
افش فِيتا يا رَ سُولَ الله مَنْ لا دِرْهَمَ لَه وَلّا ماع قال رَسُولُ الله كللة: 
590 ِنْ أمّتِي مَن يَأِي يَْمَ القَِامَة بصَلَاةٍ َصیّام و3 ويَأتِي د سكم 
هذا ذف هذَه وآ گل تال هذَه وَسَفَكَ دم َه ورب هذا قيقد ميَْضُ 
سرت وتو و د کو سے کل کا 
ٰ۹ رع لبوا قر عر القارة. 

9 - حَدَّنَنَا مَتَاد وَنَصْرٌبْنْ عَبّد الرَحْمَنِ الگو قَالا: تا الْمُحَارِنُ 


7 


رے کے 7 سی سر٥‏ ہر ضا یس ٥‏ ََ 7 ہک با کے 
٠ 3 66 3 ۰ 3‏ 6 7:7 
عن ان خالد يديد بن عبد الرحمة عن زيف بق آپی اليسة عَنْ سعیدِ 


قوله: (أتدرون من المفلس"؟) إلخء المفلس الدنياوي إما من لم يكن له 
شيء من أول الأمرء أو كان غنيّا ثم افتقرء فالثاني يستضر بإفلاسه ما لا يستضر الأول 
وكذلك مفالیس الآخرة» فالذي كان اكتسب من كل أنواع العبادات» ثم افتقر ولم 
يبق له شيء أشد حسرة من الذي لم يكتسب وأتى خالي الید ولذلك ذکر النبي يكل 
أعلى قسمي المفاليس في الإفلاس. 
[۲۸]ء: ۸۱٥۲ء‏ حم: ۸7۲ تحفة: “501/1 .1١‏ 


[(۱۹٤۲]خ:‏ ۹٢٤۲ء‏ حم: ٢٤۳٣ء‏ تحفة: ۱۲۹٥۸‏ 
)١(‏ قال الطيبي (۱۰/ :)۳۲٣٣‏ هذا سؤال إرشاد لا استعلام؛ ولذلك قال: إن المفلس كذا وكذا. 


ر ل 


اواب صِفَة القبَامَة 6 


الْمَقبِْيٌ» عَنْ أب هْرَيْر ة قَالَ: َال يَسُولُ الله يكله: 0ر جِمَ الله عَبْدَا گائث 
أَخِِهِ عِنْدَهُ مَطلِمَةُ فی عِرْضٍ أَزْمَالِء ەَ طسوت 
م ديار لا دمن گائٹ لَهُحَسَتَاتُ أَجد مِنْ حَستادہ وَإِنْ لم تن 1 


کے 


9ء تو 
5 ت1 2 ضس ہے 1# ہم 2 


ےر تل ٤‏ ے نے ان 5 جو تج 2 5 
وَقَد رَوَاه مَالِكَ بْنْ میں عَنْ سَعِيدٍ الْمَقْبْرِيٌ» عَنْ أبى هُرَیْرَة عَن النَت فَللك 


ري 


۰ - حَدگتا قَتَیبَة كُتَيْبَةٌه نا عَبْةُ عَبْدُ العَزيِزِ بْنُ م مُحَمَّدِ عَنِ العَلاء : بن 


سِ 
ناو سے ین ََ 


عند اپ عن أب عن أي خززة ان نول لل ول ول لات دی 


يہ 


الختوق إلى أَهْلِهًا حَتَّى تُفَادَ الشَّاهٌ الجَلْحَاُ مِنَ الشَّاةٍ القَرتَاع۷١).‏ 


زق اواب كن ای 216 ول الاين ھی 


.١ 501/5 ءتحفة:‎ ٣ حم:‎ ۲٥۰۸۲ :م]۲٤٢٢۰٢[‎ 

)١(‏ قال النووي :)۱۳٦/١١(‏ هذا تصريح بحشر البهائم يوم القيامة وإعادتها يوم القيامة» كما 
يعاد أهل التكليف من الآدميين» وكما یعاد الأطفال والمجانين ومن لم تبلغه دعوة» وعلى 
هذا تظاهرت دلائل القرآن والسنة؛ قال الله تعالى: # وَإِدَا الوخوش حُشْرَتٌ # [التكوير: ٥]ء‏ وإذا 
ورد لفظ الشرع ولم يمنع من إجرائه على ظاهره عقل ولا شرع وجب حمله على ظاهره؛ 
قال العلماء: ولیس من شرط الحشر والإعادة في القيامة المجازاة والعقاب والثوابء وأما 
القصاص من القرناء للجلحاء فليس هو من قصاص التکلیف: إذ لا تكليف عليها بل هو 
قصاص مقابلة» والجلحاء بالمد هي الجماء التي لا قرن لهاء انتهى. 


۲ الكيكّب الدتی 
(؟) باب 


وو مت و میڈ 
يَزِيدَ بُن ابر گني لخب ایر تا یتال صَاحب رول اللہ 4 
قال مسٹٹ كول الله گل يَقُولُ: دا كانَ يَوْمُ القِيَامَةٍ أَدْنِيَتِ السَّمْسُ 

بن سک مہ.7 اْتََيْنِ» قال سُلَيعٌ: لا أذري أي 
البياتن عق و مات الأئض: أ الیل الذي بل يه الْعَيْنُك قال: 
افَتَضْهَرُهُمُ الشَّمْس» فَيَحُونُو نَ في العَرق بِقَدْ رِأَعْمَالِهمْ قَمِنهُمْ مَنْ يَأَحدَهُ 
إلى تونق قن کا َخْته إلى کو وَمِنْهُمْ مَنْ يَأحْدُهُإِلَى حَفْوَيْه 
ىلع تق يلبشة جانا قرايك وول الله کل دُشِيرٌ بِيّدِه إِلَى فِيه: أيْ 
ولحثة نیا 


وق الاپ عق آی سیر وان 6 
6 - خَقَگتا أَبُو ژگویًا يَحْبَى بْنُ ديْمْتَ البَضْرِيُء نا حَمَّادُ بْنُ 
لو عن اقرتہ عن كاف عن ابن خم - قَالَ حَمَاد: وَهْوَ عِنْدَنَا مَرْفُوعٌ ‏ : 


[؟ - ياب] 


[١٢٤۲]م:٤٦۲۸ء‏ حم:5/ "ا تحفة: ١١6417‏ 

[۲ :۲۹۲۸ء م: ۲۸۱۲ء جه ۳۲۷۸ حم: ۱۳/۲ تحفة: ٢‏ . 

)١(‏ أي: قدر ميل» قال في (اللمعات) (۹/ :)۲٥‏ الظاهر أن المراد ميل الفرسخء وكفى ذلك في 
تعذيبهم وإيذائهم» وأما احتمال إرادة ميل المكحلة فبعيد» وقد قيل به؛ انتهى. 


عق ےہ 
ہ۔ 


ابواب صِقَة الِقَتَامَة ۳ 
رٹ ال4 0حلی:قل: يوون في لج لی لضاف 
هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
ا'حَدَتَتا هَنَاده تا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَنِ ابْنِ عَوْنِء عَنْ تافعء عَنِ ابْنٍ 
سس عَنِ التب کپ تُحوه. 


قوله: (یقومون''' في الرشح إلى أنصاف آذانهم) بیان لإحدى مراتب العرق 
تنبيها”"' على أن القيام المذكور في الآية هو هذا القيام المشار إليه في الحديث. لا أن 
المراد به حصر القائمين فيما ذكر هاهنا. 


[] قال القاري27: أي الناس جميعاً» والجن أولی فتركه من باب الاكتفاء» والظاهر استثناء 
الأنبياء والأولياء» قال ابن الملك: فإن قلت: إذا كان العرق كالبحر يلجم البعض فكيف يصل 
إلى كعب الآخر؟ قلنا: يجوز أن يخلق الله تعالى ارتفاعاً في الأرض تحت أقدام البعضء أو 
يقال: يمسك الله تعالی عرق كل إنسان بحسب عمله. فلا يصل إلى غيره منه شيء» كما 
أمسك جرية البحر لموسى عليه السلام. 
قال القاري: المعتمد هو القول الأخيرء فإن أمر الآخرة كله على خرق العادة» أما ترى أن 
شخصين في قبر واحد يعذب أحدهماء وينعم الآخرہ ونظيره في الدنيا نائمان مختلفان في 
رؤياهما يحزن أحدهما ويفرح الآخرء انتهى. 

[] يعني ليس المراد من ذكر هذا الحديث أن القيام في الآية منحصر في هذا النوع الذي عرقه إلى 
الآذان» بل المراد من ذكر الحديث أن تفسير الآية هو قيام المحشرہ وذكر أحد أنواع القائمين» 
وأحوال البقیة معلومة بالروايات الآخر والحديث أخرجه الشيخان وغيرهماء وسیأتی شيء 
من الكلام في ذلك في تفسير سورة «ويل للمطففين» فإن المصنف أعاد الحديث فيه. 


#1 ]| تحفة: "5 /الا. 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۱ -۱۹۷۰). 


١:‏ الک الدڑی 
ا ما ا فی غَأنِ الْحَشْرِ 


ہیں و و لک و و ۵ سے خسم 


مو ع نان لق ا ٢آ‏ اھ بْرِيُ» تا سَفْيَانُ 
ہی ہہس سَعِيدٍ ئن جسَيرِ عن ائن ا 
شو الله لہ نيت 0ئ 080ھ مَةِ حَفَاةٌ غرَاة غلا كما خلشراء 4ه 


7 وی کے 


قرا: «كمابدأمَ] و َك فتلي 4 [الأنبياء: 59 


تا کا جا ناخ الک 


وقع في حدیث العسيلة من عبد الرحمن بن الزبير. 


قوله: (يحشر الناس) إلخ» يعني أن" التشبيه في الآية لیس إلا في هذه الصفات 
المذكورة هاهنا. 


3] أي: لفظ الزبیر أعم من أن يكون في الاسم أو النسبة كلها مصغر إلا والد عبد الرحمن 
المذكورء وبذلك جزم صاحب «قرة العين» إذ قال: الزبير بضم الزاي» وجزم الياء مصغراً 
حيث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبير الذي تزوج امرأة رفاعة فبالفتح وكسر الموحدة مكبراً 
انتهى. واستدنى بعضهم غيره أيضاء لكنه لیس من المشاهير. 

]١[‏ وما أفاده الشيخ أولى مما حكاه القاري عن بعض الشراح أن التشبيه في مجرد الحشر ثم 
قال القاري('): قال العلماء: في قوله: اغرلّا) إشارة إلى أن البعث يكون بعد رد تمام الأجزاء 
والأعضاء الزائلة في الدنيا إلى البدنء وفيه تأكيد لذلكء فإن القلفة كانت واجبة الإزالة في 
الدنیاء فغيرها من الأشعار والأظفار والأسنان ونحوها أولى» وذلك لغایة تعلق علم الله 
تعالى بالکلیات والجزئيات ونهاية قدرته؛ انتهى. 2 


[٤٤]ٌخ:‏ 7 م: ۰ ءےنن: ۲۰۸۷ء حم: ۸۱ء تحفة: 5077 ه. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)٤٢٢ /۱٥(‏ 


ول 


اب صِدَّة القيّامّة ١‏ 


وك بكتري اما إِبْرَاهِي م وَيُؤْكَدُ مِنْ أصْحَابِي برِجَالٍ دَاتَ المَمِينِ 
وَذَاتَ الکتال ال کا َب أَصْحَابيء ذال إِنَّكَ ىَ لآ تَدْرِي ما أَحْدَُوا يَعَدَكَ) 


قوله: (وأول من يحكسى) إلخ؛ ولعله!"' كَل لم يستثن نفسه النفيسة مع أنه 
أول خلق الله كسوة؛ لأن المتكلم كثيراً ما لا يعتبر نفسه فيتكلم مراداً بکلامہ!''غیرہ. 
قوله: (ذات اليمين وذات الشمال) وقعال" ظرفين 


- ويشكل على الحديث ما رواه أبوداود عن الخدري لما حضره الوفاة دعا بثياب جدد فلبسهاء 
ثم قال: سمعت رسول الله ةٍ يقول: (المیت يبعث في ثيابه التي يموت فيها»» وجمع بينهما 
بأنهم يبعثون عن القبور في الثيابء ثم تتناثر عنهم فيحشرون عراة» وقيل: حديث أبي سعيد 
كان في الشهداء فتأوله على العموم» وقيل: المراد بالثياب الأعمالء قال تعالى: #وَلِباس 
لتََوَى دَلِكَ حَيكُ4 [الأعراف: 17] كذا في العيني "١7‏ قلت: والأخير هو الأوجه. 

[] هذا أوجه مما قال عامة الشراح أن الفضيلة جزئية» ويؤيده ما حكى القاري عن «الجامع 
الصغير» برواية الترمذي: «أنا أول من تنشق عنه الأرض فأكسى حلة من حلل الجنة» ثم أقوم 
عن يمين العرش ليس أحد يقوم ذلك المقام غیري)؛ انتهى. لکن يشكل عليه ما حكى العيني 
من عدة روايات مصرحة بأنه عليه الصلاة والسلام يكسى بحلة بعد إبراهيم عليه السلام» 
ويمكن الجمع بأنها تكون حلة أخرى فاخرة» ثم اختلف في وجه أولية إبراهيم عليه السلام؛ 
قال القاری''': قيل: لأنه أول من كسا الفقراء» وقيل: لأنه أول من عري في ذات الله حين ألقى 
في النار لا لأنہ آفضل من نبينا علية الصلاة والسلام أو لكونه آباہ فقدمه لعزة الأبوة» آکھی۔ 

[] قال العيني”": إن قوماً من أهل الأصول ذكروا أن المتكلم لا یدخل تحت عموم خطابه؛ انتهى. 

['] والحديث أخرجه البخاري بطرق عديدة وغيره من أكثر المحدثين بطرق كثيرة» وعامة الروايات 
ليس فيها لفظ اليمين» بل لفظها: «فيؤخذ بهم ذات الشمال)ء قال الحافظ”؟؟: أي: إلى جهة 
النارء ووقع ذلك صريحاً في حديث أبي هريرة في آخر باب صفة النار بلفظ: «فإذا زمرة حتى إذا - 


.)51:؟/1١ه( «عمدة القاري»‎ )١( 
«مرقاة المفاتیح) (۱۹۲//۱۰)۔‎ )٢( 
.)٤٤٢ /۱٥( «عمدة القاري»‎ )۳( 
(فتح الباری) (۳۸۵۸/۱۱)۔‎ (٤0٤ 


٦‏ الكوكب الدَرَي 
ا ڑا الوامُْكَدينَعَلَى أَعْفَابهمْ ا 0 0 أقُولُ كما قال العَبْدُ الصَالِحُ: 
و موس 7 


7 سو و تر تعَفْرَلَهُم وإِنّك ات الْعرِيِر لَذَكيمٌ ۱۹ [المائدة: 01۸. 


ے 


حَدَكتا مُحَتَد ين کٹا وَُحَمَد بْن | 7 زم سای 00 
شُعْبَةَ عَنٍ الْمُعِيرَةٍ ب ْن التعْمَانِ كَذْكْرٌ كحو 


8 و خا م 


۱ 04ھ 0 ری ظازون» 5 بھر بن 
ا مجك كك 9 تبتك ٹرآ الله کل یٹول ١إِنَكُمْ‏ د تُحَشَرُونَ رِجَالا 
وف الباب عَنْ أبِي مُرَيْرَ 


> عرفتهم خرج رجل من بيني وبينهم فقال: هلم» فقلت: إلى أين؟ قال: إلى النار؟ء إلى آخر ما قاله» 
قلت: لکن في رواية للبخاري في كتاب الأنبياء؛ مثل سياق المصنف بلفظ: ١ثم‏ يؤخذ برجال من 
أصحابي ذات الیمین وذات الشمال)ء وسكت عنه الحافظان ابن حجر والعيني» وقال صاحب 
لمجم :7 (یؤخذ ذات الشمال» هو بالكسر ضد اليمين» والمراد جهة النار وروي: (یؤخذ 
ذات اليمين وذات الشمال)ء فيكون «أصحابي» إشارة إلى من يؤخذ ذات الشمالء أو معناه أنهم 
يؤخذون من الطرفين» ويشدون من جهة اليمين والشمال بحيث لا يتحرك یمیناً وشمالاء انتهى. 
وأجاب عنه فى «الإرشاد الرضی) بأن المؤمنين يكونون فى الميمنة» والمرتدين فى المشئمة» 
والأصحاب هاهنا بالمعنى اللغوي لا الاصطلاحي يعم المؤمنين والمرتدين» وأورد أيضاً 
على الحديث بأن أعمال الأمة إذا تعرض عليه يَلِةِ في القبر فكيف لم يعرف المرتدين؟ ثم 
أجاب عنه بأنه لا یلزم من عرض الأعمال أن يحفظها النبي 'ئة في كل وقت لا سيما في 
وقت أهوال القيامة» وأيضا يحتمل أن تكون مقولته يَكِِ هذه من كمال رأفته على الأمة ولذا 
لم يلتفت إلى أعمالهم, انتھی. 0 


١ 1 4[‏ تقدم تخريجه في ٢۹٦۲۔.‏ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۷٥۲)۔‏ 


اواب صه 3 الْقَتَامَة ۷ 
)٤(‏ يَابٌ ما جَاءَ فی العَرْضِ 


0 - حَدَّكَنا أبُو كْرَيْبِ» تا وكِيمٌ» عَنْ عَلِنَ بْنِ عَلِيٌ» عَنِ الحَسَن؛ 
عن ای عُرَيرة قال: قال رَمُول الله يِ: «يُعْرَضُ النَّاسُ يَوْمَ القِيَامَةٍ لات 
عرضاب ذا ۰ عام حال افير د ع ب الكَالِتَهُ فَعِنْدَ دَلِكَ 


+ مه سا موسا ہے 


1ی الحسن “٠ت‏ بي هْرَيْرَة» وَقَد 
الخد كن صب تک ہت عَنِ الْحَسَنء كن اي کروی 


- قلت: ويؤيد هذا الجواب ما قال صاحب (المجمع)''' في معنى المرتدين: أي: متخلفين 
عن بعض الواجبات لاعن الإسلام» ولذا قیدہ بأعقابهم لأنه لم يرتد أحد من الصحابة بعده» 
وإنما ارتد قوم من جفاة الأعراب؛ انتهى. قلت: إطلاق النفي مشكل» نعم يصح هذا باعتبار 
الأكثر» فلا مانع من أن يكون دعاؤه يَكئِةِ لهذا النوع من المرتدين. 


[ه؟:"؟اتحفة: 0ه؟7١.‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (9/ ؟5): المراد بالجدال: دفع الذنوب بإنكار إبلاغ الرسل» وبعدم ثبوت 
صدقهم عندهم» والمعاذير: عبارة عن اعتراف العبد بالذنوب» والاعتذار بالسهو والنسيان» 
وكونهم مضطرين مجبورين» وأما في العرضة الثالثة فتثبت الحجة عليهم» ويحق الحق بثبوت 
صدق الأنبياء بشهادة الملائكة ومحمد وأمته على ذلك. 

(1) قوله: «فآخذ بيمينه وآخذ بشماله) بلفظ اسم الفاعل أي: فمنهم من يأخذ الصحيفة بيمينه» ومنهم 
من يأخذها بشماله» فتتم القضية ويرتفع الجدال والمعاذير. (لمعات التنقیح) (9/ 57). 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۳۱۷). 


۸ الک الدڑی 


وی 7 ٥‏ 
)٥(‏ ياب مِنه 


۲٢٢٢.٠‏ - حَدَكََا سو یزار وا ےم .ا ۱ ار 


الات هَلّقَ» قثب 1 ول الله إن الله 5 0 وك يمسن 4 
ف يحَاسَبُ ساب ما 4 [الانشقاق: ۸-۷] قَال: «ذَاكَ العَرْضُ). 


و کت 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ: وَرَوَاه أيُوبُ أَيْضًا عَنِ ابْنِ أبِي مُلَيْكَةَ 


زخ ياف هله 


- حَدَكَنَاسُوَيْدُ تا ابْنُ الْمُبَاَكِ نا إسْمَاعِيلٌ بْنُ مُسْلِهِه عَن الحَسَنء 
وَقَتَادَةَه عَنْ ایی عَنِ ات کے يه اايجَاءَ پان آدَمَ یوم الفتامة کان وتخا 


و .اله 


فيوقف بَيْنَ يَدَي الله تَعَالَى 016 لی اق ہے کک نہ سك عَلَيْكَ 
ہا رو ےہ ہت لا رتا كان فاتك 


[٢٤٢٤٥]خ:‏ ۱۰۴۳ء م: ۲۸۷۲ء د: ۳۰۹۳ء ن في الکبری: ۱۱٥٥١‏ حم: 5/ ۷٦ء‏ تحفة: 
تر یدددڈ 

[ ]تحفة: الاه. 

١(‏ زاد في نسخة: «ابن نصرا۔ 

)٢(‏ في نسخة: (عبد الله بن المبارك»). 

(۳) بفتح موحدة وذال معجمة فجيم: ولد الضأنء معرب بره, أراد بذلك هوانه وعجزه. «مرقاة 
المفاتیح) (۸/ ۲٣۳۲)۔‏ 

.)۳۲٣٣۳ /۸( آأي: جعلتك ذا خول من الخدم والحشم والمال والجاہ وأمثالهاء «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


تاب صِمَة القَامَة ۹ 
آتِك0" به گل و َيَقُولُ لَهُ: أن مَا قَتَمْتَ فَيَقُولُ: پا رہب لہ کی کہم کی وک کہ 
وت كاوه تبط اناق كلل کہا کنا ک نون كود خاش بد إِلَى 
النّارِا. 

تی و ا سیت حِدٍ عَنِ الحَسَن قَولَهُ 
17 مُسَيْدُوهُ وَإِسمَا مو ات سوہ فى الْحَدِيثِ. 


سر جو سام 


و ھب خرن اا ا تبر ل 2 


سے 


۸> حدگتا عید الله بن مخ مُحَمّد الزّهْرِيُ البَضَرٍ ي» تا مَالِكُ بْنْ سَعَيْرٍ 


2 


ار یی سر وت 0 
أبي سَعِيدٍ قَالَا: قال رَسُول الله كَلله: ١يُؤْقَ‏ العَبّدِ يَوْمَ القِيّامَةٍ لَه ألم 
أَجْعَلْ لَكَ سَمْعًا وَيَصَرَ کے تلا وَوَلَدَه کرت ك لأا جح سا 

سن َرْيَغ و 2 ت تن أَنّكَ مُلَاقِی يد 1 113 ئن لك كيدو 2 
دعصم . 


ل ا لتو نماك كما فسيتني» الا كُكَ في العَدَابٍ. وَكُدَا 


.۔۱۲٤٢٥١١‎ ٦٤٤٤ [47؟]تحفة:‎ 

)١(‏ في نسخة: «آتيك) ذ في الموضعين. 

)٢(‏ «ترأس» رأس اعد ابی رئاسة: إذا صار رئيسهم ومقدمهم. واتربع) أي: تأخذ ربع 
الغنيمة» ربعت القوم: إذا أخذت ربع أموالهم, أي: ألم أجعلك رئيسًا مطاعاء لن الملك كان 
يأخذ ربع الغنيمة في الجاهلية دون أصحابه» ويسمى ذلك الربع المرباع» «مجمع بحار الأنوار) 
۲٥٢ /٢(‏ رو۲۷۸)۔ 


٢‏ الکوکب ادر 


َسَّرَبَعْضُ أَهْلٍ العلم مَذہ الآيةَ ۷لم تَسَههُۃ 4 [الأعراف: ]٥‏ قَالوا: مَعْنَاهُ 
0 20 في العَذَاب. 


(۷) بَابٌ مِنْهُ 


- 
و نے وھ او و 8:22 و وو ؟ ضر 8ع 


۹ - حَدََنَا سْوَيْد بن تر كا عَبدُ اللہ کا سَجیڈ بن بي أَيُوبَ» ا يَحَْى 

بن أبي سُلَيْمََه عَنْ سَعید الْمَْبرِيٌّه عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَرَأ رَمُول الله کک 
اح رت 27 قَالّ: اأتَدْرُونَ مَا أَخْبَارُعَا؟ا ٦‏ ل سول أغْلَم 
قَالّ: فَإِنَ أَخْبَارَهَا أَنْ 45 يد على 5ل عند د أذ يما غيل على كلفرقا أ 
تَقُولَ: عَیل كَذَا وگدًا في يَوْم كَدَا وگدًاء قَالَ: بِھَدَا أَمَرَها0"©. 

(8) بَابُ مَا جَاءَ في الصُورِ 

د يذ كذ سويد قا كيد الله نآ تارف كا سْلَيْمَانٌ التثية بخن 
الوقن رار بقل بيط اھ رض ناس ل 
جَاءَ أَغْرَاد ب إِلَى التب كَل فَقَالَ: ما الضن؟ و ١«قَرْنُ‏ يُنْمَخُ فِيها. 


٤ك‏ كان 


اس کا - 4 اس کو ا 5 2 کو ھت وو و مو د 
سے تب ض رت ےت التيْمِيٌ؛ 
ک٥‏ دّ 
22 ِقُه إلا مِنْ حَدِيثِه. 


8م 


3 ؟]ن في الكبرى: ٣٥۳۳ء‏ حم: ۲/ ۲۷ء تحفة: ۱۳۰۷۹. 
[٢٢٤٥]د:‏ ٤٤۷٦ء‏ ن في الکبری: ١۱۱۲ء‏ حم: ۲ء تتحفة: .۸٦۰۸‏ 
)١(‏ فی نسخة: «فهذا أمرھا)ء وفى أخرى: «فهذه اأُخبارھا)ء وفى أخرى: «فهذا أخبارها». 


007 


أنواث ص مّة القبَامَة "١‏ 


یں 


2 2 000" ا حَالدُأَُو الْعَلَانِ عَنْ ع عَطِیَةَ عَنْ 


ہس مھ 


آی سد كال: ال ول الله گا: : اكيق نعم" وَصَاحبٔ القن قد لتقم 


القَرْنَ وَاسْتَمَعَ َ الإذْنَ مَتَى يُؤْمَربالتةُ کت فخء فكأنَ لِك َل عَلّی أَصحَابِ 
التَّبِنَ كَل فَقَال لَهُمُ: قُولُوا: "سينا الله وین ه الاکیل على الله لله تَوَكلنَا). 


رت د 4 جر ود رہہ و اق ہج هل ١‏ و 87 گے ۔ 7و وق سے 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَقَدْ رُويَ مِنْ غَيْر وَجْهِ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ عَطِيَّةَ 
0" 2 ہی ود ات كن ےش 
عَنْ آپی سعیدِ الخدری عن النبئ ول تحوہ. 


(۹) بَابُ مَا جَاءَ فی شَأنِ الصَّرَاطٍِ 


رسيم ل 4 ہرس سع یت 
سكا کے علَى الصّرَاِء ہے 


هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تَمْر هلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الَحْمَنِ بن إِسْحَاق. 


-٣‏ دكا عَبْڈ الله بن الشبًاج ایی َا بَدَلُ بْنْ الْمحَبِّرِ کا 


ہہ 


ما رن اھ ری أثو الغاًاب: كا التطر ين آئیں بن الله عَنْ 


ہے 


۹- باب ما جاء فی شأن الصراط 


[٢٢١٤٢]حم:‏ ۷/۳ء تحفة: 4196. 

۔۱۱٥٢۳ شر: ۳۳۰۱۷۷ تحفة:‎ ء۱۰۲٦/٤٢٤٢‎ /٠٢ طب:‎ ء۳٣٣٣‎ :3]٢٤٢٤٢[ 

[438 7] حم: ۱۷۸/۳ تحفة: ١‏ 157. 

)١(‏ قوله: (کیف أنعم» من النعمة بالفتح» وهي المسرة والفرح والترفه» أي: كيف أفرح وأتنعم» 
قال الطيبي (۱۱/ 491١‏ 73): معناه: كيف يطيب عيشي وقد قرب أن ينفخ في الصور؟ فكنى 
عن ذلك بأن صاحب الصور وضع رأس الصور في فمه وهو مترصد مترقب لأن يؤمر فينفخ 


فيه» والله أعلم. 


۲ لكوك ال لي 
أبيه قال: سَأَلْثُ الي ول ا يَشْهَمَ لي يو القَِامَة مَةء قَقَالَ: «أنَا فَاعِلٌ)ء قُلْتُ 
َسُولَ الله كَأَيْنَ أَظلْبُكَ؟ قال: «ظلْبِْي أَوَلَ مَا تَظلْبنِي عَلَى الصّرَاطِاه قُلْتُ 
5 7 أَلْقَكَ على الصّرَاط؟ قَالّ: افَاظلْبْنِي 3 الّمِيرَانِ)» قّے فِإِنْ 7 أَلْقَكَ 
0 ہا قَال 0ھ لئ ال 
ےی ا ہت 
عائشة: أما في ثلاثة مواطن فلا يذكر أحد أحداًء ووجه الجمع أن المراد هاهنا غيره و 
ويمكن الجمع بينهما بأن هذا قبل الإذن وذاك بعده. 
قوله: (أول ما تطلبني) أوليته ليست بأولية الزمان وإلا لزم تقدم الصراط على 


[1] أخرجه آبو داود''' بلفظ: «فهل تذكرون نبيكم يوم القيامة؟ فقال رسول الله يِ: أما في ثلاثة 
مواطن فلا يذكر أحد أحداً: عند الميزان حتى يعلم أيخف ميزانه أو يثقل» وعند الكتاب حتى 
يعلم أين يقع كتابه» وعند الصراط»» انتھی مختصراًء وحكى الشيخ في «بذل المجھودا''' 
عن «فتح الودود»: ظاهره عموم هذه الحالة للأنبياء أيضاء بل ظاهر الکلام مسوق فيه كلد 
وكونهم على بینة من الله لا ينافيه» فإن غلبة الخوف تنسي حقيقة الأمر؛ انتھی. قلت: وشدة 
خوفه ِا من ربه تعالى مما لا يخفى على من طالع كتب الأحاديث. فإنه و إذا رأى سحابا 
أقبل وأدبر مخافة العذاب: والأوجه عندي في الجواب أن عدم ذكر أحد في هذه المواضع 
لا ينافي حديث البابء فإنه يَثِيةِ وإن كان على ثقة من نفسه. فإنه صاحب المقام المحمود 
لکن اشتغاله ِا بأمر الأمة وأحوالها وأهوالها أكثر من أن يذكرء والشفاعة لمن يحضر كَل 
ويطلبه مما لا يشكل ولا ینکر وحاصل الجواب الثاني من كلام الشيخ أن يحمل حديث 
عائشة على ما قبل الإذن بالشفاعة» وحديث الباب على ما بعد الإذن بالشفاعة. 


)١(‏ سننآ بی داودا (هه/ا5). 
)٢(‏ «بذل الیحیرہ (۱۸۸۱/۱۳)۔ 


ا 


انوات ص مّة القبَامَة ۳ 


)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي المُفَاعَةِ 


کے كنا کر اف اه المت اتا 7 ۹9 بت 
أب ززظائن غئرر عن آی زر ڈال: أي ول اللہ لا ہلخم قرفم إِلَيْه 


الميزان» والميزان على الحوض» والمصرح فی الروایات ایاگ بل المراد التقدم 
بحسب الضرورة إليه يَكةِ وشدة الهول» فكأن المراد أن أولى مراتب فحصك إياي 
وأشدّها احتياجاً إليّ هو الصراط ثم بعد ذلك في الهول والشدة هو الميزان» ثم الحوض. 


3۷ے پاپ نا خارقی الشفاغة© 


[] فإن وقوفه ا على الحوض يكون قبل المیزان كما تدل عليه الروايات منها ما تقدم قريباً من 
حديث المرتدين على أعقابهم» وكذا الصراط يكون بعد الحساب والكتاب کلھاء وحاصل 
الجواب أن الأولية والترتيب باعتبار شدة افتقاره إلى الشفاعة» فالمعنى أفقر أوقاتك للشفاعة - 


[4 4 "] تقدم تخريجه في ۱۸۳۷. 

() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(0) زاد في نسخة: «ابن جرير). 

(۳) قال النووي (/ ©"37): قال القاضي عياض: مذهب أهل السنة جواز الشفاعة عقلا ووجوبھا 
سمعًا؛ لصريح قوله تعالی: # يَوَمَذٍ ملا اقم الشنعة الا منْأونَل ا جن وَرَضِیٰلدقول )4 [طه: ۹ء 
وقد جاءت الآثار التي بلغت بمجموعها التواتر لصحة الشفاعة في الآخرة» وأجمع السلف 
الصالحون ومن بعدهم من أهل السنة علیھاء ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منهاء وتعلقوا 
بمذاهبهم في تخليد المذنبين في النار بقوله تعالی: كما تَمَعَهَم شَفْعَةُ ألشَّيفِعِينَ 4 [المدثر: ۸٦]ء‏ 
وبقوله سبحانه: لآم ِلطَلتَ مِنْ کی وَلَاسَّفيعيطاعٌ 4 [غافر: ۱۸ء وأجيب: بأن الآيتين في 
الكفار» والمراد بالظلم الشركء وأما تأويلهم أحاديث الشفاعة بكونها مختصة بزيادة الدرجات 
فباطل» وألفاظ الأحاديث صريحة في بطلان مذهبهم» وإخراج من استوجب النار. والشفاعة 
خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا يِه وهي الإراحة من هول الموقف وتعجيل الحساب» 
الثانية: في إدخال قوم الجنة بغیر حساب وهذه أيضًا وردت في نبينا و الثالثة: الشفاعة لقوم - 


٤‏ لكوم الذرَيِ 
الد راغ 11 وَكانَ يَعْجِبَهُ فئیئی هلها نيقة کر ا کے کم قَالَ: 0 سر يوم 


قوله: (أنا سید الناس يوم القيامة) وارتباطه'' ہما قبله أن أكله و بذلك کان 


- والطلب الصراطء ثم الميزان» ثم الحوضء وقريب من كلام الشيخ ما حكى القاري عن 
الطیبي''' إذ قال تحت قوله: «فأين أطلبك»: قال الطيبي: أي: في أيّ موطن من المواطن 
التي أحتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصني من تلك الورطة؟ فأجاب: على الصراط وعند 
الميزان والحوض أي: أفقر الأوقات إلى شفاعتي هذه المواطن؛ انتهى. 
والأوجه عندي في الجواب أن وقوفه فی هذه المواضع يكون مرات لا سيما على الصراط» 
فيكون أولاً قبل الحساب والميزان وغيرهما کلھاء كما تدل عليه أحاديث الشفاعة» فقد ذكر 
الحافظ7" تحت حديث أنس الطويل في الشفاعة: قوله: «فيأتوني فأستأذن ربي»» وفي رواية 
النضر بن أنس عن أبيه حدثني نہ نبى الله ا : «أني لقائم أنتظر أمتي ت تعبر الصراط إذ جاء عيسى 
قال يا محمل! هذه الأنبياء قد جاءتك يسألون لتدعو الله أن يفرق جمع الأمم». الحديث. 
فأفادت هذه الرواية أنه عليه الصلاة والسلام يكون أول ما يكون عند الصراط ينتظر الأمة. 


- در الشيخ ما أجاد في الربط بينهماء ويحتمل أن يكون ذكره 8ك ذلك لمجرد الإعلام‎ ١1[ 


< استوجبوا النار» فيشفع فيهم نبينا وك ومن شاء الله تعالى» الرابعة: فیمن دخل النار من المذنبين» 
فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا يَئِةِ والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» 
ثم يخرج الله تعالى كل من قال: لا إله إلا اللہ الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات لأهلهاء 
وهذه لا ينكرها أحد. هذا ما قاله الطيبي في شرح «المشكاة»» وزاد الشيخ في (اللمعات) 
)٠٥/۹(‏ خمسة أقسام آخرہ أحدها: في أقوام قد تساوت حسناتهم وسيئاتهم» فيشفع فيهم 
ليدخلوا الجنة» الثانية: في استفتاح الجنة» الثالثة: في تخفيف العذاب عمن يستحقه. الرابعة: 
لأهل المدينة» الخامسة: لزائري قبره الشريف تَا على وجه الاختصاص والامتيازء والله أعلم. 
(حاشیة سنن الترمذي» (۲/ 59). وانظر: «مرقاة المفاتیح) (////765). 

)١(‏ في نسخة: (فنهس منه نهسة»)» كذا هو في نسخة صحيحة معتمدة» ويؤيدها النسخ الصحيحة 
من (المشکاة)ء وهو ظاهر بحسب المعنى على ما قاله الطيبى وغيره: النهس بالمهملة: الأخذ. 
(حاشیة سنن الترمذي) .)٦۹/۲(‏ ۱ 

.)۳٥٣٤٣ /۱۱( و(شرح الطیبي)‎ )۲٦٦ /۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) افتح الباري» .)٥۳٤/۱١(‏ 


عق ےہ 


ابواب صِقَة القَيَامَة ٢‏ 
القِيامَةِ هَلْ تَدْرُونَ لِمَ ذَاك؟ يَجْمَعُ الله النّاسَ الْأَوَلِينَ وَالآَخِرِينَ : شود 
وَاحِدِء قَيسْوِعُهُمُ الدّاعِي وَيَنْفُذّهُه0" البَصَرُ وَتَدُْو الشَّمْسُ مِنْهُمْ 0 
مما ينكره!'' أهل الدنيا والمتکبرون بأنه يدل على الحرص وقلة الأدب. فرده لا بآن 
كل سنتي فهو مشتمل لخيري الدنيا والدين» وإن كان ظاهرہ''' خلافاًء فهذا البيان 
منه يل تنبيه على فضيلة سنتہ يك بأنها سنة مثل هذا الرجل الذي هو سيدا" الأولين 
والآخرین: وشافع أهل المحشر من بين المرسلين» فلا تكون إلا خيراً محضاً. 


- والتبليغ» ووقوعه بوقت النهش اتفاقیّاء فإن القصة كانت في الدعوة كما في رواية للبخاري: 
كنا مع النبي يِل في دعوة فرفع إليه الذراع» وكانت تعجبہہ فنهس منھاء وقال: أنا سيد الناس» 
الحدیث: وكان من دأبه ب التبليغ والإعلام في المجامع. 

[1] كما هو مشاهد في زمننا هذا أيضاًء فإنهم يعدون الأكل بالسکین ونحوه من الآداب في اتباع 
النصارى. 

]٢[‏ أي: على سبيل التسلیم والفرضء وإلا فالنهش لا مخالفة فيه بالآداب الظاهرة أو الأخلاق 
الحسنة في الظاهر أيضاً ولا عبرة بمن غلبت عليه الصفراء فیحسب الحلاوة مرّا. 

['] وقد قال و بقدر علو شأنه وارتفاع مقامه: «أنا سید ولد آدم يوم القيامة ولا فخر وبيدي لواء 
الحمد ولا فخرہ وما من نبي يومئذ آدم فمن سواه إلا تحت لوائي» وأنا أول من تنشقٌ عنه 
الأرض ولا فخرء وأنا أول شافع وأول مشفع ولا فخراء كذا في «المرقاة»”'' برواية الترمذي 
وغيره عن أبي سعيد. 


)١(‏ قال في «النهاية» :)۹۱/٥(‏ قال أبو حاتم: أصحاب الحديث يروونه بالذال المعجمة» وإنما هو 
بالمهملة: أي ےس ے وی وہر رو ری رمدت قبل 
المراد به ينفدهم بصر حمق سی باق عليهم كلهىء وقيل: أراد ينفدهم بصر النّاظر لاستواء 
الصعيدء وحمل الحديث على بّصر المبصر أولى من حمله على بصر الرحمن؛ لن الله یجمع 
الناس يوم القيامة في أرض يشهد جميع الخلائق فيها محاسبة العبد الواحد على انفراده» ويرون 
ما يصير إليه. وانظر: «قوت المغتذي) (؟/ .)٤۹۰‏ 

.)۲۳۸/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ (٢( 


" لكوك لذي 
َيَبْلمُ الئاس مِنَ الْعَمَ وَالْكَرْبٍ مَا لا يُطِيقُونَ وَلَا يَتَحَملُونَ”'» فِيَقُولُ 
الا بَعْصْهُمْ ِبْضٍ: ألا ترون ما قذ بلَممْ؟ ألا رون من يهم مَعْ َكُمْ 
لین فَيَقُولُ النَّاسُ بَعْضْهُمْ لِبَعْضٍ: عََيْحُمْ آم ينون امم كيو 8 
أن الو الا عَلَقَكَ الله بِيَّدِهِ جس وه وَأمَرَ الْمَلَائِكَةً 
سو ب ول ۵۶ کی وان یہہ الذ تت ما قد 


20 


20 فَيَقُول لَهُمْ آدَمُ: إِنَّ رتی قَدْ عَضِبَ اليَوْمَ و سس جيم 
لن َك يفكي تقذ مكلف وَإِنَّهُ قد تَهَانِي عَنِ الشَّجَرَة فَعَصَيتُة» تقس تق 


نَفْسِي؛ اذْهَبُوا إِلَى خَيْري اذْهَبُوا إلى لوج فَيَأُونَ نُوحًا فَيقُولُونَ: اليك انك دت 
قوله: (فيبلغ الناس) مفعول''! وفاعله الموصول بعدہ. 
أن يأتوا محمداً يك ليعلمهم فضله!' يك بأنه تحمّل ما لم يتحمله أحد من الأنبياء» 


وأطاق ما لم يطقه أحد من المرسلين» ولذلك لم يعلمهم آدم صفي الله أن يأتوا 
00 |( 


3 أي: لفظ الناس مفعول ليبلغ» وفاعله لفظ ما لا يطيقون الآتي بعد. 

[7؟] وأيضاً فما يحصل بتحمل المشاق الكثيرة يكون ألذّ وأعلى منزلة وأرفع شأناًء مع ما في هذا 
التدرج من المشاق التي تناسب يوم الحشر وعظمة شأنه» فقد حكى العيني7" عن الغزالي 
أن بين إتيانهم من آدم إلى نوح ألف سنةء وكذا إلى كل نبيء حتی يأتوا نبينا يك انتھی. وقال 
الحافظ”*؟2: لم أقف لذلك على أصلء وقد أكثر من إيراد أحاديث لا أصول لھاء انتهى. 


)١(‏ في أصولنا الخطة لول پشلر تار 
)١(‏ فى نسخة: «ألا). 

0 جح القاري» /۱٥(‏ ۲۲). 

.)575 /١١( «فتح الباري»‎ )٤( 


ضر 


ات متا اعم ۲۷ 
أَوَلْ الس إِلَى أَهْل الأَرْضٍء وَقَدْ سَمّاكَ الله عَبْدَا مَگورا۔ اشْمَعْ لَنَاإِلَى رَيْكَ 
ای ماخ وريه أل کی کا 33 ھتہ قيقر كول او تو إن زی تحت 
الِيَوْمَ عَصَبَا لَمْيَغْطَ ھللا ھت لہ ت مھ تال 
دَعْوَةٌ دَعَوْثهَا عَلَى قَوْمِيء نَفْسِي نَفْسِي نَفْسِيء اذْهَبُوا إَِى غَيْرِي» اذْهَبُوا إِلَى 
يرَاهِيمَ یا گی إِبْرَاهِيمَ فَيَقُولُونَ: يَا إِبْرَاهِيمُ أَنْتَ تَيیٔ الله وَخَلِيلُهُ مِنْ أَهْلٍ 
الأَرْضِء فَاشْمَعْ لََاإِلَى رَبّكَ ألا کری مَا تَحْنْ فِيه؟ فَيَقُولُ: اك رق قَذ هب 
الِيُومَ عَضَبًا لَمْ يَغْمَ يَعْضَبٌ قَبْلَهُ مِثلَهُ وَأَنْ يَغْصَ سسو وف ۔ كن 


کی 


ا 06 و پور ون جو و و و رن 2 5 


قوله : (وإنه قد كانت لي دعوة) إلخ» ر : يعني !' أني لا أستيقن بقبولها لو شفعت» 
وذلك لأنه قد كانت لي دعوة مستيقن إجابتهاء لكني دعوت بها على قومي فلم يبق» 
فلا أشفعء أو المعنى أني لما دعوت على قومي فأهلكهم الله أخاف أن يسأل ربي لم 
دعوت عليهم فماذا جوابي إِذَا؟ 


قوله: (وإني قد كذبت ثلاث كذبات) إلخ» وهذه وإن لم تكن کذبات'''حقیقة 


]١[‏ اختلفت الروايات في جوابه عليه السلام كما بسطها الحافظ في (الفتح)ء ففي حديث الباب 
ما ترى» وفي حديث أنس عند البخاري: فيقول: لست هناكم ويذكر خطيئته» وفي رواية 
هشام: ويذكر سؤال ربه ما ليس له به علمء وفي حديث أبي هريرة: إني دعوت بدعوة أغرقت 
أهل الأرضء وجمع الحافظ''' بأنه اعتذر بأمرين: أحدهما نهي الله تعالى له أن يسأل ما 
ليس له به علم» فخشي أن تكون شفاعته لأهل الموقف من ذلك. ثانيهما أن له دعوةً واحدۂً 

محققة الإجابة» وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض؛ فخشي أن يطلب فلا يجاب. 
٤[‏ قال البيضاوي”'؟: إحدى الكذبات المنسوبات إلى إبراهيم عليه السلام قوله: إني سقيم؛ - 


٢٦۷١ ١( انظر: (فتح الباري»‎ )١( 
.)١57 /5( انظر: (تفسیر البیضاوي)‎ )٢( 


۸ الکوکب الدُرَي 
اکنیارلی گاری اتا قرس نات ری نطرات 7 الك 
ا الله مَصَّلّكَ الله ِرِسَالَتهِ وكلايه على التای ں۷ امن شْفَعْ لَنَا إِلَى رَبّكَ 

الاب ما کال خی فيخرل» إناوق كذ غیت اليه نيَب ك1 
ْله ون يفصت بَعْدهُ مفلك وَائي كذ قتلث تذما لح أذ مَرْ بِقَئْلِهَاه نَفْسِي 
تَفْسِي نَفْسِيء اذْهَبُوا إلى غَيْرِي اذْهَبُوا إلى عِيسَى» َيأئُونَ عِيسَى فَيَقُولُونَ: 
اال کر زول الله كي تک نے .ہے 
في الْمَهِْ اشْمَْ لَنَاإِلَى رَبّكَ ألا کڑی ما دَحْنْ فِيه؟ فَيَقُولُ عِيسّى: إن رت 
قَدْ عَضِبَ اليَوْمَ عَضَبًا لَمْ يَعْضَبْ قَبْلَهُ مِئْلَهُ وَلَنْ يَعْضَبَ بَعْدَهُ مِله وَلَمْ 
77 یی کو کس اذْهَبُوا إلى غَيْرِي اذْهَبُوا إلى مُحَمّدِ كله 
ا راہ ك2 وا نیت ا120 أل وقول اق کات الالجاب وف 
َكَ مَا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْيكَ وَمَا تأَخَنَ اشْمَعْ لَتا إِلّی رَيّكَ الا کڑی مَا تح فِيد؟ 


بل إيهاماً وتورية وهي جائزة» لكنه عليه السلام خاف بها أيضاً على نفسه فإنما 
حسناث الأبرارسيعات المقربيخ 


- وثانيتها قوله: بل فعله كبيرهم هذاء وثالثتها قوله لسارة: هي أختيء والحق أنها معاريض» 
ولكن لما كانت صورتها صورة الكذب سماها أكاذيب» واستنقص من نفسه لهاء فإن من 
كان أعرف بالله وأقرب منه منزلة كان أعظم خطراء وأشد خشیةء وعلى هذا سائر ما أضيف 
إلى الأنبياء من الخطايا. 
قال ابن الملك: الكامل قد يؤاخذ ہما هو عبادة فى حق غيره كما قیل: حسنات الأبرار سيئات 
المقربين» كذا في «المرقاة)07". ۱ 


)١(‏ في بعض النسخ: «البَشّر). 
تو من ال درن 
(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ ۲۳۱). 


اب صِعَة القيَامَة ۲۹ 
تأنْطلِقُ آي ب وت أَخِرُ مَاجِدَا َيه كمَيَفْتَحُ الله عَلَيٌ مِنْ مَحَامِدِ 
وَحْسْنِ الَتَاء عَلَيْ َال تح عَلَى أَحَد قَبْلي؛ كم يُقَالَ: لسارم 
د حل تع وخ كدق َأَرْفَع رَأِي َقُول: ارت لي پا ب متي 
يا رب أَمَتِيء فَيَقُولُ: ۷ا نا رد ھت من لا جنات غليديق الاب 


قوله : (فأرفع رأسي فأقول: یا رب أمتي) إلخ؛ » ھکذا!''ذکرہ أصحاب السنن 
والفيخا الخداولة بين اتی علناناء والظاهر أذ فيها ماما لات وقركا ل نتر 
الروايات بأسرهاء وهو أنه وك يشفع لهم في شفاعته بالحساب والخلاص من عرصة 
المحشرہ ثم يقول بعد ذلك في أمته ويلتمس منه سبحانه وتعالى أن يغفر لهم, فهذا 
قوله: يا رب أمتي أمتي إلخ. 


[] وهكذا وقع في آکثر الروايات فقد أخرج البخاري حديث أنس في الشفاعة» ووقع في آخره: 
3 ثم أشفع فيحدّ لي حدّاء ثم أخرجهم من الناراء قال الحافظ!!): كأن راوي هذا الحديث 
ركب شيئاً على غير أصلهء وذلك أن في أول الحديث ذكر الشفاعة في الإراحة من كرب 
الموقفء وفي آخره ذكر الشفاعة في الإخراج من النار» يعني وذلك إنما يكون بعد التحول 
من الموقف والمرور على الصراط» وسقوط من يسقط في تلك الحالة» وهو إشكال قوي. 
وقد أجاب عنه عياضء وتبعه النووي بأنه وقع في حديث حذيفة بعد قوله: «فيأتون محمداً 
فيقوم فيؤذن لە) أي: في الشفاعة» «وترسل الأمانة والرحم فيقومان جنبي الصراط» الحديث» 
قال عياض: فبهذا يتصل الكلام لأن الشفاعة التي لجأ الناس إليه فيها هي الإراحة من كرب 
الموقفء ثم تجيء الشفاعة في الإخراج» ثم بسط الحافظ الروايات الدالة على ذلكء وقال بعد 
ذكر الجمع في الموقف: الأمر باتباع كل أمة ما كانت تعبدہ ثم تمييز المنافقين من المؤمنين» ثم 
حلول الشفاعة بعد وضع الصراط والمرور عليهء قال: وبهذا تجتمع متون الأحاديث وتترتب 
معانيهاء فكأن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظ الآخر. قلت: ويمكن الجواب أيضاً أنه یك لما 
طلب تعجيل الحساب ليوم المحشر طلب أيضاً لأمته خاصة أدعية مخصوصة؛ كما هو ظاهر 
دأبه ِا من أدعيته العامة والخاصة الشاملة الكاملة» فعلى هذا يكون قولہ ‏ 2: (یا رب أمتي 
أمتي» أحد الأدعية التي دعا بها في هذا الوقت ذكرها تطییباً لقلوب أمته. 


۸۱ ١( «فتح الباري»‎ (١) 


1 لكك الذي 
او .ےت 3 


الأيْمنِ مِنْ أَبْوَابٍ الجَنَة وَهُمْ ُرکاء 6 ا ےت 
قَال: وَالَذِي تَفْسِي بِيَدِإِنَمَابَيْنَ الْضْرَاعَيْنِ : مِنْ مَصَاریع الْجَنَةِ كُمَا بَيْنَ 


فی البّاب عَنْ أبِي بكر" وأَنّیںء وَعْقبَة بن ای وَأَبِي سَعِيدٍ. 
هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


قوله: (كما بين مكة وبصری)'؟لیس المقصود تحديده بل المراد تكثير طوله 
وعرضه حيثما وردا'' 


]١[‏ بضم الموحدة وسكون الصاد المهملة مقصورة: بلد معروف بطرف الشام من جهة الحجازء 
هكذا في (الفتح)ء واختلفت الروايات في تقدير مسافة الحوض اختلافاً كثيراً بسطها الحافظ 
وحكى عن القرطبي أنه قال: ظن بعض القاصرين أن الاختلاف في قدر الحوض اضطراب 
ولیس كذلكء ثم حكى الوجوه المختلفة في الجمع بينهماء منها ما أفاده الشيخ. 
ومنها ما حكى عن القاضي عياض أنه من اختلاف التقدیر؛ لأن ذلك لم يقع في حديث واحد 
فيعدٌ اضطراباء وإنما جاء في أحاديث مختلفة عن غير واحد من الصحابة سمعوه في مواطن 
بختلفة کات ضرت في کل منها متا بح أقطار العرض وسخنه يما يس لمن البارۃ 
ويقرب ذلك للعلم ببعد ما بین البلاد النائية بعضها من بعض لا على إرادة المسافة المحققة 
ومنها ما قال النووي: إنه ليس في ذكر المسافة القليلة ما يدفع المسافة الكثيرة. 
وحاصله أنه أخبر أولًا بالمسافة اليسيرة» ثم أعلم بالمسافة الطويلة فأخبر بهاء كأن الله تفضل 
عليه باتساعه شيئا بعد شيءء قلت: وهذا الكلام في الحقيقة یتضمن ثلاث توجيهات كما لا 
يخفى» ومنها ما حكى الحافظ عن بعضهم أنه جمع الاختلاف بتفاوت الطول والعرض» 
ورده بما ورد [في حديث عبد الله بن عمر] زواياه سواء» ومنها ما جمع بعضهم باختلاف 
السير البطيء والسریع, قال الحافظ”": وهو أولى ما يجمع بە؛ انتهى. 

[ ]يعني حيثما ورد بيان مسافة الحوض فالمراد فيه التكثير لا التحدیدء وهو إشارة إلى الاختالاف 
الماكور الرارة فى ياف ساف الخرض 

)١(‏ في نسخة: (حمیرا. 


(9)زادفى نسخة: «الصديقة: 
(۳) «فتح الباري» .)٦۷٤-٣۷۱/۱۱(‏ 


اواب ص 7 3 الْقَتَامَة ۳۱ 


(۱۱) ياب مِنّة۷١)‏ 


و وب خی 


وَفي البَاب عَنْ جابر۔ 


0 چ6 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
١[‏ - بَابٌ مِنْمًا 
قوله: (فقاعى لأهل الكبائر) إن كان المراد بالشفاعة شفاعة'؟ مغفرة 
المعاصي والسيئات» فلا غرو في حمل اللام للاختصاصء فإن أهل اللمم تغفر 
إلى شفاعة» وإن أريد بها المعنى الأعم من رفع المعاصي ورفع الدرجات: فالمعنى 

أن الشفاعة لأهل الكبائر أيضاً كما أنها لأهل الصغائر. 

]١[‏ قال القاريی''': الشفاعة خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا يله وهي الإراحة من هول 
الموقف وتعجيل الحساب: الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حسابء وهذه أيضاً وردت 
في نبينا وه الثالثة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فيهم النبي قَُ ومن شاء الله 
الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبینە فقد جاءت الأحاديث بإخراجھم من النار بشفاعة نبينا 
والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لأهلهاء 
وهذه لا تنكرهاء انتهى. أي: جے وہر درام ادي 
أحاديث الشفاعة إلى هذا النوعء وحديث الباب يرد عليهم. ح- 


زه"*: ؟[]د: ۳۹٢۷ء‏ حم: ٣‏ ء۔۰تحفة: .5/1١‏ 
)١(‏ ثبت في نسخة. 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۰۷/ ۰ ۲۷۰۷۸)۔ 


۲ 0 
- حَدََنا مُحَمّد بْن بَفَارِ نا ابو داو د الطَيَالِسِىُ» عَنْ محم 
بي اانه عن کل زی معني نين جارن عن له كله 0 

سُولُ اللہ ل: دشَفَاعتي لأَهلٍ الكبَار ِن أُمِّي). قال مُحَتَ بن عَلیح: فَقَالُ 
لي جا امہ میک ين من ال الکتار قا لَهُ وَلِِشَمَاعَةِ؟. 


و 


ہں کے 2 2 و بس تق 
هذا حديث عريب ين هذا 0 


- حذكنا الحتق 34 کرکاہ كا إمتاعيل بخ عياش عن محمد 

ابن ریا الألْهَانيَ» قال: سَمِعْتُ أب ما أناتة يله شینث شرل الله يفول 

«وعَدَنِي رَي أن يُدْخِلَ الْجَنَّة مِنْ آس ع :الا جنات بَ عَلَيْهمْ وَلَا عَدَابَ 
امه جد ۸6 0)0( ق۷۷ 


- حخْدگتا أب و كُرَيْبِء گتا إِسْمَاعِيلُ بْنُإِبْرَاهِيهَ عَنْ كَالِدٍ الحَذَاء 


حََ عجيبة: حكاها النووي في كتاب «الأذكار» عن بعضهم أنه قال: لا یقل: اللهم ارزقنا شفاعة 
النبي و فإنها لمن استوجب النارء وهذا جهل وباطل رده النووي والقاضي عياض مع أن 
شفاعته ول لأقوام في دخولهم الجنة بغير حساب: ولأقوام لزيادة الدرجات» هذا وكل عاقل 
معترف بالتقصير محتاج إلى العفو مشفق من كونه من الهالكينء ويلزم هذا القائل أن لا يدعو 
بالمغفرة أيضاً فإنها لأصحاب الذنوبء رزقنا الله تعالى شفاعة نبيه ووسيع رحمته. 


[5"؟ ؟]اجه: ٤٤۳٣ء‏ تحفة: ۰۸٦٦۔‏ 

.597 ٤ تتحفة:‎ ۵٥ حم:‎ ٦ جہ:‎ ]۲٢٤٢٢۷[ 

7۲ جه: ٦ء حم: ۳/ ٤٦٦٥ء تحفة:‎ ]۳٣٤۸[ 

- قال شارح: الحثية والحثوة يستعمل فيما يعطيه الإنسان‎ :)۳٥٣٣ /۸( قال القاري في «المرقاة»‎ )١( 


عو ےہ 


اباب صِغة القيّامَة ۳ 
ہر ےی یت كُنْتُ مَعَ رَهْطٍ د يِإِيِيّاة» فَقَالَ رَجُلْمِنْهُمْ: سَمِعْتُ 
ول الله يل يَقُول: ١يَدْخُلُ‏ الجَنَةَبِمَفَاعَة رَجُلِ مِن أمّتي أَكْثَرُمِنْ بَنِي تَمِيم)" 


قوله: (بشفاعة رجل من أمتي) إلخء أي: خارج'' من الطائفة التي يقال لها 
إنها أمة محمد يك فيمكن أن يكون هذا الرجل محمد وك فإنه داخل فيمن قام 
بهذه الجهة, وكثيرا ما يقال: خرج منا رجل ويريد به المتكلم نفسه. فكذلك فهم 
الصحابة رضوان الله عليهم هاهنا أيضاً أن النبي و لعله عنى بالرجل نفسه فصح 
سؤالهم بقولهم: سواك ؟ ويمكن أن يقال كما أن الشهادة برسالته گلا واجبة على 
أمته» فكذلك الاعتقاد برسالته ا واجبة على نفسه النفيسة أيضاء وبهذا المعنی لا 
يبعد عذہ نفسه من أمته لكونه من المؤمنین برسالته. ثم هذا الرجل لم یتعین!'' 


13] هذا جواب عن إشكال يأتي في کلام الشيخ نفسەہ وتوضيح ذلك أنه و لما قال: (بشفاعة 
رجل من أمتي» فكان الظاهر من هذا السياق کون الرجل غيره َء فكيف سال الصحابة 
رضوان الله عليهم أجمعين يا رسول الله سواك؟ مع أن الصحابة أهل اللسان وأهل العرفان» 
فسؤالهم هذا بظاهره عبث» وأجاب الشيخ عن هذا الإشكال بجوابين» مآلهما أن لفظ رجل 
كان محتملاً لشموله و بوجهين: الأول: أن لفظ الأمة قد يطلق على مجرد الطائفة فيدخل 
فيها رئيس الطائفة أيضاًء والثاني: أنهي من حيث إن الإقرار برسالته واجب عليه أيضاً داخل 
في أمة محمدء وبهذين الاعتبارین كان دخوله ا فی مصداق هذا الرجل محتملاً فلذا سأل 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين ما سألواء ولما كان الظاهر منه أن يكون هذا الرجل غيره 
عبروا بهذا العنوان وقالوا: سواك يا رسول الله؟ ولعل الباعث لهم على اعتبار هذا الاحتمال 
استبعادهم شفاعة غيره و لمثل هذه الجماعة الكثيرة الكبيرة. 

[ولذا اختلفت الأقاويل في ذلكء قال القاري'' ': قيل: هو عثمان بن عفانء وقيل: أويس القرني»- 


- بكفيه دفعة واحدة من غير وزن وتقدير» ثم تستعار لما يعطى من غير تقدير» وإضافة الحثيات 
إلى ربه تعالى للمبالغة فى الكثرة» قال صاحب «النهاية»: الحثيات كناية عن المبالغة والكثرة» 
وإلا فلا كف ثمة ولا حثيء جل الله عن ذلك. 

)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۰۷/ ۲۷۲)۔ 


یی لكوم الد دَق 
قیل: یا رَسُولَ اللہ سِوَاكَ؟ كَالَ: ١یوَايَ)ء‏ فَلَمًا قَامَ قُلْتُ: مَنْ هَذَا؟ قَالُوا: عَدًا 
ابْنُ أبِي الجَذْعَاءِ. 

وذ ای الْحَدْعاء هو عَبْ اللہ وَإكمَايَُكُ لها الخد يذ ارا 


مع 


مو بے سبد 00 


د 


َشْمَ! عم من الا ول تن ذإ ٍ ليلد یلع من يفف امت 
وَمِنْهُمْ مَنْ يَشْمَعُ ِليَجُْلٍ حَتَّى يَدْخُلُوا الجَنّةا. 


0 2-2 مس سے "لے 
هذا خییٹ حم 


عد فور الحنث الا الکرت لے العاقية 0 2 اکا کرد الم اتھنا راعندا 
قوله: (فلما قام) أي: الرجل الذي کان يحدث (قلت: من هذا؟) أي: من هذا 


- وقيل: غیرہہ قال زین العرب: وهذا أقربء انتهى. قلت: لعل مستند من قال هو عثمان الحديث 
الآتي» ومن قال بأویس ما في «المرقاة» برواية ابن عدي عن ابن عباس: سيكون في أمتي رجل 
0 / پپ‪پ٘۶۷ٰ"۰ٰ ‏ ۸م ۱ 

١1‏ ] عبارة المنقول عنه محرفة مشكوكة؛ والظاهر: ليس نصّا في کون المراد إلخ. 


[550؟]حم: ۲۰/٣‏ تحفة: /5191. 

)١(‏ زاد في نسخة بهامش الأصل: 

۲ٛ٤‏ - حَدََا ابو هشام محمد بنيز لماعي الوفئ قال تی ْنُالْيَمَانِ عَنْ حُسَيْنٍ 
این اي جَصْفَر ء من الْحَسَنِ الْبَصْرِي َال 7 ھ۶" نچ فلز رضي 
عنه يَوْمالْقِيَامَةِبِدْلٍ رَبيعَة وَمُضَرَا. قلت: احُسَیْن بُن اي جَعْمَر؛ كذا في الأصل» وفي بعض 
النسخ: «جسْر أبي جعفراء وهو جسر بن فرقد أبو جعفر بصريء قال البخاري في «التاريخ 
الكبير» :)۲٥٢/٢(‏ عن الحسنء ولیس بذاك» وقال الدارقطني: متروك. 


007 


اواب صِتفَة القبَامَة يان 

1> دكا هذات تا عبد کل تسد تمییہ عَنْ تَا عَنْ أبِي الْحَِیج 
عَنْ عَوْفٍ بْن مَالِكِ الأَمْجَعِيّ قَالَ: ال ا ات 
کو رج يقت لل الا تا ع الشَّفَاعَةِ فَاخْتَوْتٌ الشَّفَاعَةٌ 
وَهِيَ لِمَنْ مات لا يُشْرِكُ بالله شَيْنًا. 


وڈ رُويَ عَنْ أَيي الْحلِيج ئ عَنْ رَجْلٍ آخَرَمِنْ أَصْحَاب التب كل عَنِ 
اَی كَل وَلَمْ يَذْكْرْ عَنْ عَوْفٍ بْنِ مَالِكِ. 


(19) بَابَ مَا جَاءَ فی صِفَّةٍ الحَوْضٍ 


ای نے لق و واق ہے © عبر 


۶ حَدگتا محمد مُحَِّدُ بْنُ يَحْبَى» تا ہز بْی مُعَیْب بْنِ أپي حَدزقہ كني 
بيء عن اليه حبري اش بن مَالِكِ أن ول الله ل قال: ١إنَّ‏ في حَوْضِي 
سن ع الأباريق ِعَدَدِ تُجُوم السَّمَاءًا. 


ا 


ناك | می 8 ھی ا > تق و مهاه 
المحدث. وقائل هذا القول هو عبد اللہ "بن شقيق. 


[1] كما تدل عليه رواية ابن ماجە''' بسندہ إلى عبد الله بن شقيق عن عبد الله بن أبي الجدعاء أنه سمع 
النبي كَلِةٍ يقول: «ليدخلن الجنة) الحديثء ولا يذهب عليك أنهم اختلفوا في ضبط الجدعاء 
هل هو بالدال المهملة كما في رجال ١جامع‏ الأصول»”" أو المعجمة كما في «التقريب)!؟. 


[541؟]جه: ۱۳۱۷ء حم: 238/7 تحفة: ۱۰۹۲. 

[555؟17خ: ك۸۰۶۷۰ م: ۲۳۰۳ء حم: ۲۲٢/٣‏ تحفة: 16177 . 

)١(‏ قال القاري في «المرقاة» (۸/ 6748”): بفتح الياء وضم الخاء على ما في الأصول المعتمدة» 
وفي نسخة صحيحة بصيغة المجھولء وفي أخرى بضم أوله وكسر الخاء على أن الفاعل 
هو أو الملك مجازٌاء انتهى. 

.)571١5( (سنن ابن ماجه)‎ )٢( 

ر۳ (جامع الأصول» (۱۲/ .)٤٦۷‏ 

.)5751/( «تقريب التهذيب»‎ )٤( 


5 اکب دري 
وو 4 حمد بن محم مُحَمَّدِ بْن نِيْرَكَ البَغْدَادِيُ» تا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْقُ بَكَّار 


و و 


دی »نا سَعِيدٌ بْنُ بَِیرِ عَنْ فَتَادَ عَنِ الحَسَنِء ٤‏ عَنْ سَمْرَةَ قال: قال 
شول اللہ گا (إنَّ لكل َي سن وَإِنّهُمْ يَتَمَامَوْنَ اي أككز اردق وَإِني 
نون أكون َكْترَهُمْ وَارِدَة). 


هد حَدِيثُ غَرِيبٌ 0و 


د ری الأَمْعَتُ بْنْ عَبْدِ الْمَلِكِ هَدَا الحَدِيتَ عَيِ الحَمَنِ؛ عَن 
لين وا شيل وك 1 یه عَنْ سَمُرَة وَهُوَأَصَحُ 
(0 بَابُ مَا جَاءَ في صِعَةٍ أَوَانِي الحَوْضِ 
44 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ اِسْمَاعِیلء تا يَحْيَى بْنُ صَالِجء تا مُحَمَّدُ بْنُ 
مُهَاجر عَنِ العبًّایںء عَنْ أَبِي سَلام الحَبَيِيٌ قَالَ: بَعَتَ إِلَيَّ عْمَرُ بْنُ عَبْدٍ 
القرير کقبہلفائلی الترري لگا لعل قال ا أبين تن : قد مَوٌ 
+ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض!١!‏ 


]١[‏ قال العيني”" تحت قول البخاري: باب في الحوض وقول الله تعالی: #إنَآ اُُطيٍتلت 


الْحْوثَرَ © [الكوثر: :]١‏ قد اث قير ااعصاض :هلاه رض لک اخرخ الترمذي من - 


[755]طب: ۱٦۱۸ء‏ تحفة: .٦٦٤٤‏ 

[7444]جه: ٤٤٤٣ء‏ حم: ۲۷۵/٥‏ تحفة: ۰۳. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۹/ ۹۰): قال الطيبي (۱۱/ :)۳٥٣٣‏ يجوز أن يحمل على ظاهره. وأن 
يحمل على المجاز ويراد به العلم والهدى, ولا خفاء في أن النصوص محمولة على ظاهرها 
مالم يصرف عنه صارفء ولا ندري أي صارف هنا يصرف عن حمله على ظاهره ويدعو إلى 
التأويل بالعلم والھدی كما جوزه الطيبي» ومجرد الاحتمال غير كاف. والل أعلم. 

(٢)‏ فى نسخة: احسن غريب». 

23 ااعمدة القاري» (۲۳/٣۳٦۱)۔‏ 


71 ا اھت ۷ 


تج 
أُنْ أَشْقّ عَلَيْكَ 


عَلَي مركي البَريد” ققال: يا با لام ما ات أن و 07 

بَلعَنِي عَنْكَ حَدِيثُ تُحدّ تُحیِلَهُ عَنْ ؟ اڑا تھ سیسات 

أَنْ شَافَِنِي ب ھ08۳ سَلام: : حَدقَني کان عَنْ رَسول الله كك قال: ١احَوْضِي‏ 

هن عدن 9 کان 56 مَاؤہ 3 بيَاضاً مِنَ الین “0 مِنَ الْعَسَلِ 
قوله: (ما أردت أن أشق عليك) في الجواب اختصارہ ولذلك ترى أنه لا 


يطابق السؤال» والمقصود أن اشتياقي إلى سماع الحديث لم يتركني أنتظر مركباً 
غيره فعجلت فی إرساله فاعف!'! عنى عفا الله عنك. 


قوله: (عمان البلقاء) بفتح العین'''وتشدید المیم؛ إضافتها إلى البلقاء وھی 


- حديث سمرة رفعه: "أن لكل نبي حوضاً»» واختلف في وصله وإرساله» والمرسل أصح؛ 
فالمختص بنبينا 38 الکوثر الذي يصب من مائه في حوضه فإنه لم ينقل نظيره لغيره» وقد 
أنكر الحوض الخوارج وبعض المعتزلة» وهؤلاء ضلوا في ذلك وخرقوا إجماع السلف. 
ورويت أحاديث الحوض عن أكثر من خمسين صحابياء ثم عدّ أسماءهم. 

]١[‏ ويؤيد اعتذار عمر بن عبد العزيز سياق ابن ماجہ''' بسنده إلى أبي سلام قال: بعث إِليّ عمر 
ابن عبد العزيز فأتيته على بريد» فلما قدمت عليه قال: لقد شققنا عليك يا أباسلام في مركبك» 
قال: أجل والل یا أمير المؤمنين» قال: والله ما أردت المشقة عليك» ولكن حديث إلخ. 

[1] قال الحافظ في «الفتح70: وقع في حديث ثوبان: «ما بين عدن وعمان البلقاءاء ونحوه 
لابن حبان عن أبي أمامة» وعمان هذه بفتح المهملة وتشديد الميم للآکٹر وحكي تخفيفهاء 
وتنسب إلى البلقاء لقربها منهاء والبلقاء بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها قاف وبالمد: بلدة 
معروفة من فلسطينء انتهى. وذكر الحافظ هذا في ذيل الروايات التي وقع فيها تحديد مسافة 
الحوض بنحو مسيرة شهرء وقال أيضا قبل ذلك في ذيل الروايات التي وقع فيها التحدید - 


)١(‏ قال الطيبي (۹/ ۲۷۵۳): البريد في الأصل البغل وهي كلمة فارسية أي: بريدة دمء انتهى. 
)٢(‏ (سنن ابن ماجه) .)٦٣٤٣(‏ 
(۳) «فتح الباري» .)٦۷٤/۱۱(‏ 


۳۸ الكوكب الدَرَِي 


ا 23 6پ سے کے سے :8 عم 


و ٠ت‏ "ٰ0 
كيدا عليه فقن ال اللواسريق امھ رتا ؛الدّمْس ثِيَابًاء الَذِيع | بنکفرت 
الْمْتَتَعّمَاتِ وَلا يفْتَحُ لَهُمُ السّدَدًا. 


۹۔ کک ہو ہدس وہ 0 


و7 


۳ رک کے 

قوله: (الشعث رؤوساء الدذس ثیاباً) ظاهره ينافي ما ورد من النهي!'؟عن بقاء 
الرجل كذلكء بل أمرهم النبي بك بإزالة الشعث والدنس ما أمكن, والجواب'" أن 
هذا بيان للإفلاسھمء وإعوازهم الحطام الدنيوية حتى إنهم بعد تكلفهم في إزالتهاء 
وتجشمهم لإتيان ما أمروا به لا يبقون إلا شعثاً دنساً. 


قوله: (حتى يشعث) شعثاً لايدخل تحت النهي» وكذلك قوله: (حتى يتسخ) 


> بنحو شهر: وحديث أبي ذر ما بين عمان إلى أيلة» وعمان بضم المهملة وتخفيف النون (كذا 
في الأصل والظاهر الميم): بلد على ساحل البحر من جهة البحرينء انتهى. فعلم بذلك أن 
الواقع في أحاديث الحوض ذكر العمانين معا لکن المراد في حديث الباب الأول؛ واشتبه 
على بعض الشراحء ففسر إحداهما بالأخرى كما يظهر من كلام القاري وغيره. 

]١[‏ فقد أخرج أبو داود''' برواية جابر بن عبد الله قال: أتانا رسول الله بَلِةِ فرأى رجلاً شعثاً قد 
تفرق شعرہ فقال: «أما كان هذا يجد ما يسكن به شعره»» ورأى رجلا آخر وعليه ثياب 
وسخة فقال: «أما كان هذا يجد ما يغسل به ثوبه»» وأخرج برواية أبي الأحوص عن أبيه قال: 
أتيت النبي يك في ثياب ذُونٍ فقال: «ألك مال؟) قال: نعم» الحديث,ء وفيه قال: «فإذا آتاك الله 
مالآ فلير أثر نعمة الله عليك وكرامته»» وفي الباب عدة روايات أخر. 

[1] ويمكن الجواب أن المراد في حديث الباب من ترك التزین تواضعاً لله فقد ورد في أبي داود!'' 
وغيره مرفوعاً: امن ترك لبس ثوب جمال وهو یقدر عليه تواضعاً كساه الله حلة الكرامة» الحديث. 


.)٥٥٤٤ ء٥٦٦٤٤( (سنن أبي داود)‎ )١( 
.)٦۷۷۸( (؟) (سنن أبى داودا‎ 


ےہ 


اواب صِقَة القِيَامَة 6 


2 گناہ 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجُوء وَكَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِیث عَنْ مَعْدَ 
ابْن ابی طلْحَةَ بت عَن التب كل وَأبُو سَلاع الحَبَشِيُ اسْعُهُ: مو 0 
٥‏ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ يْدُ بق كان کا برعي الضندا لعَمَنُ عَبْد سو 
این كيد الصكدة ار عتنان الجن عن عب الله بن الات عن أي 
1 با0 نول الله کا آدية الكنض ؟ قال: اوَالَذِي نَفْسِي بِيَدِولآًد ۰ 
تہ سی تہ وت مَصحَة رص اچانائ 
8 00 ماين ارتا گند تا: تج کان ۵7 
شد م امن الي وى من الس" 
كأنه آتی بما كان في اختياره» وأما همال'' فلم يكونا في اختياره» فإن تعظيم الرجال 
قوله: (ما آنية) لما لم يكن" لهم رضي الله عنهم تفتيش عن حقائق الأشياء 
3 أي: النکاح وفتح السدد لما كانا يتعلقان بغيره» فليس له فيهما مدخل ولا اختيار» نعم الأمران 
اللذان كانا في اختياره اختارهما عملاً بالحديث والبشارة» ولم يدخل تحت النهي لما أنه 
اضا رات اضساَ رفا اشيه ونيا با ایروا إلى العرف كنوزتها الأعمال بالات 
[؟] دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وحاصله أن السؤال بلفظ «ما» يكون عن حقائق الأشياء 
كما عرف في محلهء وعلى هذا فالجواب لا يطابق السؤال» وحاصل الدفع أن الصحابة 
رضي الله عنهم أجمعين لا یتصدون حقائق الأشياء كما هو معروف من دأبهم» بل جل أسئلتهم 
تكون من أوصاف الشيء وعلاماتهاء ولفظ «ما» قد يسأل به عن صفة الشيء أيضاًء فجوابه 
يك بأنها تكون من آنية الجنة كاف في بيان الصفة» وهو جواب سؤالھمء ثم زاد النبي كَل 
بيان عددها أيضاً تكميلاً للإفادة» فلله در الشيخ ما أجاد. 


[٢٢٤٤٥]م:‏ ۰ ۰. حم: 19/0 1ء تحفة: ۱۱۹۰۳. 
(1) زاد فی نسخة: لشَرَیَنَة 


٤‏ لكوك الدَرِي 
رب ا الله بن عرو وَأبِي بذ 
وَرَوِي عَنِ ابْن عَمَرَ عن التي 0 : 0090 بَيْنَ الْكُوةٍ إِلَى 

اتور الأنويه: 

(14) بَابٌ 


8 سے عم 1 > هيهو وهو 


٦‏ - خَدگتا أبُو حَصینِ عَبْدُ الله بْنُ أَحْمَدَ بْنِ يُومّْسء تا عیٹر بن 
القَاسِم عَنْ حُصَيْنِء وَهُوَ ابْنُ عَبْدِ اليَحْمَنِ عَنْ سَعبد بْنِ جُبَيِْ عَنِ ابْنٍ 
مو وو رای 
رر بے تع ہت 3ت 

يتلاك لطب و المَنْ هذا قيل: : مُوسَى وَقُوْمَهُ وَأَحكَنٍ ارْقَعْ كع رأ 
َال قالَ: ذا" سُواد گا 0 00 502000 وَمِنْ دا 20 


سالز ا عفاھاار کے أ ما بورد اقظ +4 في السؤال والمسؤول صفته. لکن النبي كك 
زاد على الجواب بيان مقدارها فى الكثرة» والجواب فا هو فی قوله:«من آنية الجنةاء 
4-۳ص 70" 

١١[‏ - باب] 


قوله: (ولکن ارفع 7كا فيه إشارة إلى علو رتبتھم؛ فإن رفع الرأس يحتاج 
الله اذذاك. 


[5؛؟ ؟اخ: ۲ء ۰ءن فی الکبری: جج ید حم: 7" تحفة: 597ه. 
)١(‏ زاد فی نسخة: «قال». 
)٢(‏ زاد فى نسخة: «هو). 


جع ےہ 


اباب صِفَة القّامّة ١‏ 
فَقِيلَ: هَوُلَاءِ َم مُثّكَ وَوَى هَوْاءِمِنْ ُميكَ سَبُْو و القاية کرت الا کر 
جسَّاب؛ فَدَخَلَ وَلَمْ نا وَلَمْ يِقَمَر لَهُمْ مانو : تحْنْ هم تقال تارق 
هُمْ أَبْتاءُ الَّذِينَ وُلِدُوا عَلَى افر الام مَحَرَج النَِنْ كل تَقَال: اهُمْ 
الَذِينَ لا يَحَْوُونَ وَلَا 7 وَلَا یرون 97 ا وت 
عُكَامَةُ بْنُ مِحْصَنٍ فَقَال: الا بلق نْهُمْ يا رَسُولّ اللہ؟ قَال: «نَعَمَا» ثُمَّ جَاءَهُ آحَر 
َقَالَ: آتا مِنْهُ؟ فَقَالَ: سَبَقَكَ بها 1 

قوله: (أبناء الذين ولدوا) من قبيل إضافة الموصوف إلى صفته وإلا لم يدخل 
أبناء"'' الصحابة فيهم» والمراد الأبناء الذين ولدوا إلخ. 


قوله: (سبقك بها عكاشة) ليس المراد ما فھمہ''' الشراح هاهناء بل المراد 


ا 


5-0 


[ وإياهم أرادوا بكلامهم هذا كما تدل عليه رواية البخاري''' بلفظ: «فأفاض القوم وقالوا: 
نحن الذين آمنا بالله واتبعنا رسوله» فنحن هم أو أولادنا الذين ولدوا في الإسلام, فإنا ولدنا 
في الجاهلية»» الحديث. وفي رواية أخرى له: «فتذاكر أصحاب النبي كَلدٍ فقالوا: أما نحن 
فولدنا في الشرك» ولکنا آمنا بالله ورسوله» ولكن هؤلاء هم أبناؤنا»» الحديث. 

[٢]اختلفت‏ الشراح في منشأ قوله ِء والمراد في كلام الشيخ بقوله: ما فهمه الشراح كما جزم - 


)١(‏ قال في «النهاية» :)۲٥٥٢/٢(‏ هذا من صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا 
يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك درجة الخواص لا يبلغها غیرھمء وأما العوام فرخص 
لهم في التداوي والمعالجات: ومن صبر على البلاء وانتظر الفرج من الله تعالى بالدعاء» كان 
من جملة الخواص والأولياء» ومن لم يصبر رخص له في الرقية والعلاج والدواء ألا ترى! أن 
الصدیق رضي الله عنه لما تصدق بجميع ماله. لم ینکر عليه 398 علمًا منه بيقينه وصبره. ولما 
أتاه الرجل بمثل بيضة الحمام من الذھب: وقال: لا أملك غيره» فضربه بحيث لو أصابه عقره» 
وقال فيه ما قال. قال النووي (۳/ ۹۰): قال المازري: احتج بعضهم به على أن التداوي مكروه. 
ومعظم العلماء على خلاف ذلك» واحتجوا بالأحاديث الواردة في منافع الأدوية» انتھی. 

)٢(‏ «صحيح البخاري» (ہ ١۷٥۷٥‏ ”؟هلاه). 


٦٢‏ الک الدڑی 
وَفي البّاب عَنٍ ابْن م مَسُغود وَأَبِي هُرَیْرَة 


2 


هَذَا حَدِيتثُ حَسَنٌ صَجیخ. 


80؟ - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ عَبْدٍ الله بن بَزِيعٍ المَصْرِيء تا زِيَاد ب الرّبِيع' 
۷جو سداق السؤقيغة أقين كك عالك قال« تا أغرف کرایٹا 44 ايد على 
عَهْدٍ رَسُولِ الله ل فَقُلْتُ: أَيْنَ الصَّلَا؟ قَالَ: أوَلَمْ تَصْئَعُوا فی صَلَاتِكُمْ مَا 
تا 

هَذَا حَدِيتُ حَسَیٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْكِ وَكَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْر وَحْهِ عَنْ 
اس 
أنك لس ت بهذه المثابة في الصفات المذكورة ع اسر ياناف منهم» واما عكاشة 


فقد کان. 
قوله: (ما أعرف شیئاً) إلخء يريد به تفاوت ما بين أعمال هؤلاء وأعمال هؤلاء 
في الإخلاص وغيره. 


- بە في «الإرشاد الرضي» هو قولهم: كأنه لم يؤذن له ِا في ذلك المجلس بالدعاء إلا لواحد 
انتهى. ومعنى الحديث على مختار الشيخ: «سبقك [بها] عكاشة» أي: بهذه الصفات التي 
آدیر الآمر عليياء قال الحافظ "9 : اختافت أجوبة العلماء فى الحكنة ف قرله: سك تھا 
0 ٰ۷۷ىگُٰ٘ىئ ٔ ۹ ۷۰۹۰ 
وقیل: سأل عكاشة بصدق القلب فأجيب بخلاف الثاني» يعني سأل حرصاً على عکاشة 
وقيل: أنكر وا حسماً للتسلسل» وقيل: علم بالوحي الإجابة في عكاشة دون غيره» وقيل: 


كان في وقت سؤال الأول ساعة الإجابة وانقرضت في وقت الثاني. 


.۱۷۷١ تحفة:‎ 23٠٠١ /۳ 7]حم:‎ 5 41/[ 
.)5١7/١11١( «فتح الباري»‎ )١( 


007 
5-8 


اواب صِفَة القبَامَة ٣‏ 
۸ - حَدَگتا محمد بن يحي يخي الأثوق اضر عيذ الصند دن 
عَبّد الوَارث» تا هَاث ہرم شوہ 0+0۳۷ 


3 
ات 5 
2 


00 كنت تالقه يقث سُولٌ الله كَل يَقُولُ: لیٹس العبد غعبد 

تَحَيا وَاخْتَالُ وَنْسِيَّ ہے ات 0 22 الشيد عَيْد ا اتی 

تی الجبَارَالأغلى» يس العبْد حَبْدٌ سَهَا وَلنا لی الْتَقَايِر واي 
ِنْسَ العَبْدُ عَبْدٌ عَتَا وَطعَى وَلَسيَ الْمُبْتَدَا وَالمّنتَهَىء ينْسَ العَبْدُ عَبْدُ يَخيِلُ 
الدّنيَا بالدّينِ پت العَبْدُ عَبْدٌ يَخْتِلُ الدّينَ ِالشُّبْهَاتِء بث العَبْدُ عَبْدُ طْمَمٌ 

قوله: (تخیل!'''واختال) وفى الأول إشعار بالتكلف ما ليس فى الثانى» وهذان 
متعلقان بالقلب والباطن: والآتيان وهو قوله: (تجبرا"! واعتدى) المراد بهما ما ظھر 
أثره» فإن كان في الظاهر فقط فهو دون الأول» وإن شمل الظاهر والباطن فهو أسوء 

من الأول. 

[1] قال القارع "5" یل آی: کر رص واضتال آی مايل وجغير من الخیاتہ وهو الکیر 
والعجبء وقال التوربشتي''': أي: تخيل له أنه خير من غیرہہ واختال أي: تکبر؛ انتهى. وما 
أفاده الشيخ مبناه على أن في التفعل من التكلف ما ليس في الافتعال. 

وقال القارى7* شمر أي قير على المظلومين راعتدی آی:نجارز على المساكين: أو تجازز 
قدره وما راعى حكم ربه؛ انتهى. 


[755]ك: ۷۸۸۵ء طب: /۲٢‏ ٤٤۰٥ء‏ هب: ۷۸۳۲ء تحفة: ههلاه١.‏ 

)١(‏ البلی: بکسر الموحدة» وهو تفتت الأعضاء وتشتت الأجزاء إلى أن تصير رمیمًا ورٌفانّاء (مرقاة 
المفاتیح) (۸/ ۳۱۹۵)۔ 

۔)۳۰٣۳‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (کتاب المیسر) (۳/ ۱۰۹۳). 

۔)۳۰٣۳‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤0 


الكوكب دري 


1 
8 و 
يب“ مد ل30 


و 
وق پا سے چاو ےج ا مر کو تقو عاق عر 
يقوده» یٹس العد قد ھوی يَضِلهء پٹ العیے گے 


هَذَا حَدِث لا 5 تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَدَا الوَجْدِء وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بالقوي. 


ہے ہو سیت قتاز ید حَککو ار 
اه التزري: ا أَبُو الجَارُودٍ الأغْمى وَاسْمُهُ يا 0 ُْ الْمُِرِالممْدَانَيُ عَنْ 
عَطِية العَْقه عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُذْرِيٌ قَالَ: ای 7ڑ سُول الله گل: 000 


ات ینا على جوع 1 ظعَبَهُ الله يوم القيّامَة مَة مِنْ ثْمَارٍ الجَنَةِ وَأيْمَا مُوْ 


سَقَى مُؤْمِئًا عَلَى طَمَإ سَفَاہ الله يَوْمَ القِيَامَةٍ 20ك۳۳60ٌُُ32ی) 
گا مُؤْمِنًا عَلَى عُري كْسَاهُ الله مِنْ خُضْرٍ الجَنّةا. 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَكَدْ رُوِيِ هَذَا عَنْ عَطِيَةٌ عن أى مز الخترة 


8 و 


>6٠‏ - حَڈکتا أَبُو بر من ہی القضر تا(" أَبُو القَضر کا أَبُو عَقِيلٍ 
کور وی کاو 5 قال: س 2 


لقي نأبو روز سن ال كني سكير بن فیروز 
أبَا هْرَيْرَة يَقُولَ: قَالَ رَسُولُ الله كل: «مَنْ حَاف أاَذْلَمَ و د 2ھ انبكر ؛ 
ألا إن سِنْعَةَ الله غَالِيَ ألا إِنَّ سِلْعَةَ الله الجَنَّا. 


[7449]د: ۸۲٦۱ء‏ حم: ۳/ ۱۳ء تحفة: .٦٢٤٤‏ 

۔۱۲۲۲١ ۷۸۵۱ء هب: ۰٥٥۸ء تحفة:‎ :3]۲٤٥٥٢[ 

الال رو سی یو ری » وقال ابن 
الملك: هو بذ بضم الراء وسكون الغين المعجمة: الشره والحرص على الدنياء وقيل: الرغب 
سعة الأمل وطلب الكثير» ويروى بفتح الراء بمعنى الرغبة في الدنياء انتهى. «مرقاة المفاتیح) 
(۳۱۹۰/۸)۔ 

( فى نسخة: (ثنى)». 


أبْوَابُ صِقَة القِيَامَة 7 
هَذَا حَدِیثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تَۂ تَعْرِفُه إلا مِنْ حَدیث أَبِي المَضْرٍ. 

0١‏ - حَدَكَنا ابو بَخْر بْنْ أ ا یں التطرء نا آر الاک کس آئزخقبل 
عَبْدُ الله 5 بن عَقِيل) کا عَبْدُ الله بن يريت كني ريبعة بن يَزبة» وَعَيلِية ين 
لے ترحرتہ کی ركانَ مِنْ أَصحَاب النَبِيَ كل قال: قال الب كلله: 


الا يبل عبد أن يَحُونَ مِنَ الْمْتَقِينَ حَتّى 7 یہ لاق يدخ يه 
به بأس). 


مو 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ فُهُ | لا مِنْ هَذَا الوَجه. 

٢۴‏ - حَدَّكَنَا عباس الْعتَبَر 9 0 0 یق يتاذ الفَظَان عَنْ 
قَتَادَهَ خی د اله د ا غَن َ۱ لكر مييق قال) ذال 

عَنْ يَزِيدَ بن بن 

اما اماو سا بكو لو 
0 

هذا حَدِيتٌ حَشَن غريثٌ مخ هذا البَجْده رَتَد بُری هذا الكَدِيت من 
غَيْرهدًا الد عق خنكظلة الات 

وی البّاب عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ 

سام ت الل ُو عَمْرِو البَصْرِيُ» تا حَاتِمُ بْنُ 
0" و 02-۲ مُحَمّد بْنِ عَجْلَانَء عَنِ القَعْمَاع» عَنْ أبِي صَالِحِ كن أ 


.۹۹۰۱۲ تحفة:‎ ء٣٢١٤٤:ہج‎ ]٢٤٢٢[ 
."35 5/8 تحفة:‎ ء٤‎ :محم]٢٤٢[‎ 
تحفة: ۰ ۱۲۸۷۔.‎ ۳٣۹ حب:‎ ]٢[ 


0 الک الدّرَى 
هْرَيْرَةً» عَنِ التَييْ كله: اإنَّ َكل شَيْ و شر ھ2 "ل000 رَةِ قَثْرَة فَإِنْ صَاحِبّهَا 


د وكاب بَ فَارْجُوهُ وَإِنْ ا اد ه بالأصَايع ےا ا 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدًا الوَجْهِ. 
قد رُِيَ عَنْ ديس بن مَاللہ عَنٍ الي يل اذ قَال: (بحَسْب امْرِئْ مِنَ 
الشَّدٌ أَنْ جمَا َإِلَيِْ بالأصَابِعِ في دین أَْ دْنْيا لا مَنْ مھ اليا 
يمره سو محر وود 1 
ھ7 ريوط في وت الخظ خوط ارجا م الك 
3 اه فی الوَسَط خُطوطًاء فَقَالَ: اعَدًا ابْنُ آَم وَعَدًا أَجَلهُ مُحِيظ 
بے وعدا الذي في الوَسَط الإِنْسَانه وَهَذِِالخطوظ عُرُوضهُإِنْ تَجَا 7 ین 
هَذَاء وَالخَطظ الحَارِح م الأّمَلُ)9. 


5 غير 2 


[٢٤۲]خ:‏ ۷٦٦1ء‏ جه: ٤٤٢٦ء‏ ن في الكبرى: 21١1/55‏ حم: /١‏ 236 تحفة: ۹۲۰۰. 

)١(‏ الشرة بالتشدید: الحرص على الشيء والنشاط فيه. 

(۲) قال الطيبي (۱۱/ :)۳۳۷٣‏ معناه: إن لكل شيء من الأعمال الظاهرة والأخلاق الباطنة طرفين 
إفراطًا وتفريطاء فالمحمود القصد بينهماء فإن رأيت أحدًا يسلك سبيل القصدء فارجوه أن يكون 
من الفائزين ولا تقطعوا له؛ فإن الله هو الذي يتولى السرائرہ وإن رأيته يسلك سبیل الإفراط والغلو 
حتی يشار إليه بالأصابع فلا تفشو القول فيه بأنه من الخائنين؛ فإن الله هو الذي يطلع على الضمائر 
ويؤيد هذا التأويل الحديث الذي يليه والاستثناء فيه» وترك ما للقسم الثالث» ولم يذكره لظهوره. 

شرف في نسخة: (ينهسه). 

<<<<<<<<<<<</ صورته:‎ )٤( 


۶۷ اله 5 


2 ف 


266 ےےل ڑکا فس3 نا ےا 0 قَتَادَةٌّ عَنْ ذ اين قَالَّ: ل اللّه 


يي ايَهُرَمُ ابْنُ آدَمَ قث" مِنهُ ائنقان: الجؤض على الثال والسض كلى 
الْعْمْر). 

اق عع ا رَةَ مُحَمَّدُ بْنْ فرایں التضري كا أو كُتَة قُتَيْيَة نب سی 
فَكَيْبَةٌ تہ تا َو العَوام رو عمران ہت ہہ .- 
ئن شخي عَنْ أَبِيه قال: َال يَسُولُ الله قلا: امُقّل ابن آدمَ وَإِلَى جَنبهِ قِسْعَة 
وَنْسَعَونَ سک لِنْ لخطانة الْمََايَا وَقَعَ ض الهَرَع). 

سس سمہد پ مب جس اس یہ 
بن عَقِلٍ» عَنِ الطمَيْلٍ ب بن 2 1و تی »عَنْ أيه قال: كان 0۰۳7 
لا إِذا دم ا ا مَ فَقَالَ: «يا أَيّهَا النَّاسُ اذْكُرُوا الله اذگرُوا اللہ 
جَاءَتِ الرَاجِفَةُ تْبَعَُ ينها الاي 3 الْمَوْتُ وكاس جه ا يا يك 
َال أي : فَقُلْتٌ: يا ن شول الله إتي أكِْرُ الصَلَاة عََْكَه قَحَمْ أجل لك 
و قاس قَالَ: «مَا شِئْت)» كُلْث: الرَبْعَ ء قَالَ: «مَا شِعْتتَ تَ فَإِنْ زِذْتَ 0 


]١ 456[‏ تقدم تخريجه في ۲۳۳۹. 
]7١ 67[‏ تقدم تخريجه في .۲٦٢٥٢‏ 
[/551 7 ]حم: هه" تحفة: ٣۳٠۔‏ 


)200 في ب بعض النسخ: ںا 


۸ الكيمّب الدّرَىي 
حَيْ ا٥۷‏ قُلْتُ: قالثشف قال: هما شِئْت» وَإِنْ رذ فَهُوَ خَيُْرًاء قُلْتُ: 
: م قَالَ: امَا شِئْتَء فَإِنْ رِذٹ فَھُوَ خَيْرًاه قُلْتُ: أَجْعَل لَكَ صَلَاتي 
گُلَھا قال: ذا ُخنَی هَمَكَه وَيُغْمَرْ لَكَ ذَنْبْكَ). 
فخا “9ء 
- حَدَّتَنَا يَحَيّى بْنْ مُوسَىء تا مُحَمَّدُ بْنْ عْبَيّد عَنْ أَبَانَ بْن إِسْحَاقٌ؛ 
رو ور اعم عه اي 1 قَال 
سُولٌ الله گللاہ: الاستحيوا ناو اش 2 الشياية قال: قُلَتَا: یا تب بِيَ الله إِنا لَنَسْتَحَيِي 
لَه ل قَال: انی دَاكَ ولک الامَُٹیا چا عمق الله حَق اتا و أنْ تحْفَظ 
عتوق اھ انا ج1 سی الى 2 نأا 
الآَِرَة تَرَكَ زِيئَة الدُنیَاء قَمَنْ فَعَل دَلاء فَةَ 
سی سرب بھ 
عَنِ الصَبًاج ب ہیں محمد 


4> دنا سشيان 1 بْنْ وكيع) لاست 3 لوعن آی ٹر 
الى أى تتح رعتتناخئد اق تق کب لن تاغدزر تق خرن قال: 


[458؟]حم: ۸۱ء تحفة: “اه ه؟. 

[9ه5:؟]جه: ٠ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: .587٠١‏ 

() زاد في نسخة: «لك)». 

() في نسخة: (فالثلثين». 

(۳) في «جامع الأصول» :)١٦٦/٣(‏ والمراد به الحث على الحلال من الرزق» واستعمال هذه 
الجوارح فيما يُرضي الله تعالى. 


عو ےہ 


اواب صِفَة القبَامَة ۹ 
0 هو 7 لے 0 ہے جج ٥‏ َ ہو ار وی ور ا ل ا 8 ده 
اخْبَرَنًا ابْنْ المَبَارَكِء عَنْ أبي بكر بن ابي مَرْيّمَ» عَنْ ضَمرَة بنِ حبیب؛ عَنْ 
28 و و ے‫ یں تاور ا 2 یں تھا ہے ریو ہہ ہک اہ مھ 
شداد بن اوسن» عن التی 3 قال: «الكيّسش من دان اھ وعمل لٹا بعد 
اس 0 ں- ٌ 0007 عن سے و خر 4 رز اب لگا ا 1 

فو 0د یہ و 


ےم جه د 
7 


7 ہو ا اھ ھی کے وی وگ سے ا وو ۵ ۔‎ ٥٤ 
وَمعتی قَوَلِهِ: (مَنْ دَانَ نَفْسَه) يقول: يحَاسِبَ نتَفْسَة فِى الدنیا قبل ان‎ 


ہے وھ خر سی جو ہے ا وت 00 و ۶ء ۔ وی وھ عقاو نت 0-2 


×0 او 23 .00091009۲ و ا 
روا رض الأكبرء وما يَخفٌ الحِسَابُ يَْمَالقِيَامَةِ عَلَى مَنْ حَاسَبَ 
۹ 0.0 مه 
تَفْسَة فى الدنيا. 
200 عو و ےق ہے اط ئن وھ اه ف يي -28 عي لا م وا سم اف 
وَيرْوَى عن مَیمونِ بن مِهِرَانَ» قال: لا یپکون العبد تَقِيا حتی يَحَاسِبَ 


- 


ع8 اير رو بتر ال “در ےہ سر و و لق نو وی وق ہے سر املق 4 


)١(‏ قال في «اللمعات» :)٦۹۹/۸(‏ اعلم أنه يستعمل العاجز في مقابلة الكيس كما في حديث آخر: 
(المؤمن الكيس خير من المؤمن العاجز)ء والمقابل الحقيقي للکیس البلید؛ لأن الكياسة تستلزم 
القدرة والرأي والتجارب وتمشية الأمورء والبلادة تستلزم العجز فيهاء والحاصل أن الناس 
يمدحون الكياسة والفطانة في أمور الدنيا ومهماتهاء ويذمون العجز فيهاء وفي الحقيقة الكياسة 
المحمودة هي القدرة على حبس النفس وزجرها عن شهوتها وهواها في معصیة اللہ والبلادة هي 
العجز عنه وإعطاء النفس ما أرادت من المحرمات والشهوات وعدم العمل» ثم (تمنی على الله) 
تعالى أي: يذنب ويتمنى دخول الجنة والمغفرة ولا یتوب ولا يستغفر. قال العلماء: حقيقة الرجاء 
أن يعمل ويرجوء والرجاء الكاذب الذي يفتر صاحبه عن العمل ويجرئه على الذنوب والمعاصي 
فليس برجاء لكنه أمنية واغترار بالله تعالى» وقد ذم الله سبحانه هذا القوم بقوله: # فَحَلفَ من 


رےمرے ل ل حت ہے ہو ار ل سورج سو 


24 ہ ےم ہو ۔ کرو مہ ہے رڑ۸ھھ 1 2 204 1 
بعدِھم خلف ورٹوا الكدب يأخذون عرض هذا الادق ويمولون سَيِعْفَر نا4 [الأعراف: 159]. 


5 الكيكّب لدبي 
- حَدگتا مُحَمَّدُ بْنْ أ َحْمَدَ وَهْوَابْنُ مَدُوَيْه تا الما سِمُ بْنُْ الحَكّم 
ل مُبَيْدُ الله بْنْ اید الوَضَّافِيُ عَنْ عَطِية عَنْ أبِي سَعِيدٍ سَعیدِ قَال: دَحَل 
ل اللہ ۰ 2 م کا کات يَحُتَشِرُونَ قَال: نَم تسم 3 
درف وک قاذم اللَدّاتِ لَمَمَلَكُمْ عَم أَرَى» قاُگیڑوا مِنْ ذِكْر هَاذِمِ اللّذّاتِ 


قوله: (كأنهم یحتشرون)''ولم یکونوا کاشرین إذ ذاك» إلا أنه كان ینتزع من 
سرورهم وكلامهم أنهم كانوا متقاربين بالضحكء وإنما صمتوا حين برز النبي كلق 
والمصلى''' هاهنا موضع الصلاة لا المعروف بيئنا. 


]١[‏ قال صاحب (المجمع)''': الكشر ظهور الأسنان» ويكتشرون أي: يضحكونء والمشهور 
لغة الكشرء اننهى. وقال القاری''': يكتشرون أي: يضحكون» ولعل الثاء للمبالغة فيؤخدذ 
منه أنهم جمعوا بین الضحك البالغ والکلام الكثير» انتھی مختصراً. قلت: والصواب عندي 
ما أفاده الشيخ فإن لفظ كأنهم في الحديث ينفي حقيقة الکشر ولذا فسر الشيخ بما فسر ولا 
يذهب عليك أن لفظ يكتشرون بتقديم الكاف على التاء ذ في الترمذيء وكذا في «المشكاة» 
برواية الترمذي» وفي «نفع القوت»”" للدمنتي: ايتكشرون) بتقديم التاء على الكاف. 

1] ولا يبعد بل الظاهر أن المراد مصلى الجنائزء ولفظ «المشكاة»: عن أبي سعيد قال: خرج رسول الله 
لصلاة فرأى الناس كأنهم يكتشرون. قال القاري'': الظاهر المتبادر من مقتضى المقام 
أنها صلاة جنازة لما ثبت أنه يك إذا رأى جنازة رئيت عليك كآبة أي: حزن شديد وأقل الکلام؛ 
انتهى. قلت: ويؤيده ما حكي عن السيوطي برواية الطبراني عن أبي هريرة بنحو حديث الباب 
مختصراً. ولفظه: خرجنا مع رسول الله و في جنازة فجلس إلى قبر... الحديث. 


.٦٢٤٤٤ :ةفحت]٦٠[‎ 

.)٥١٤-۳٣٣ /5( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)814 /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

.)۸٦ انظر: «قوت المغتذي) (ص:‎ )٣( 

.)814 /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


رحد ل اه لحك َيَقُولُ: أَنا بَيْتُ العْريَة وَأنا 
جو اہ 6ات بَيْتُ القُرابء وَأَنَا بَيْتُ الدُوب دا "۶ الكزية كال 

07 7 حول 9 ۹١٣۹٣۹‏ إلي 6 
للم يرت چس الاو لَدْمَدّ بَصَرِ وَيُفْتَحُلَهُ بَابُ 
إِلَى الجن وَإِدَا دُفِنَ العَبْدُ القَاجز أو الكَافِرُ قَالَ ا هُ اقب لا مَرْحًَا ولا ها 
أمَ إِنْ كُنْتَ أب مَنْ يَنْهِي عَلَى ظَفْرِي إِلِيَ؛ د وُلَيتُكَ اليم وَصِرْت إِلَيّ 
َسَكرَى صَنِيعِيَ بكَ» قال: َم عَلَيْهِ عَتی يَلْمَقِيَ عَلَيْهِ وَتخْتلف أَضْلاغُة» 
قَالّ: َال رَسُولُ الله كل أصَابِعِهء فَأدْخَلَ بَعْضَهًا في عق هذ 
7۷۷210 زار نقذ فى الا جا جك ا ماقت 

فلت (أنا ميث الفرڈ) ناطلت لك جلبا وشكذا ا عدہ 


قوله: (وإذا دفن العبد الفاجر أو الكافر) شك من الراوي» والمذكور فی 
الروايات إنما هما القسمان لا غیرء ويعلم حال عصاة"'' المؤمنين بدلالات النصوص 


]1١[‏ ففي ا(شرح العقائد)20: عذاب القبر للكافرين» ولبعض عصة المؤمنين» ومنهم هن لا 
يريد الله تعذيبه فلا يعذبء وتنعيم أهل الطاعة في القبر بما يعلمه الله تعالى ویرید وسؤال 
منكر ونكير ثابت بالدلائل السمعية؛ لأنها أمور ممكنة أخبر بها الصادق على ما نطقت به 
النصوصء قال تعالى: # أَلَريْةرصمُورت عَلَيهَا عُدُوَا وَعَشِيًا چ الآية [غافر: ٤٤]ء‏ وقال النبى كَكلله: 
(استنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه»(24» وقال پل «القبر روضة من رياض الجنة 
أو حفرة من حفر النار)» انتهى. 

)١(‏ في نسخة: اسبعون) فعلی هذا يكون قوله: «يُقيّض) بالبناء المفعول. 

.)٠١ 55 التنین كسكيت: حية عظيمة. (القاموس المحيط) (ص:‎ )٢( 

(۳( (شرح العقائد النسفیة) (ص:55). 

)٤(‏ أخرجه الدارقطني )٥٦٤٤(‏ وقال: الصواب مرسل. 


3 لكوك الدب 
ہس رت الحسَابه.6 َال قَالَ وَسُولُ اللہ كلللة: 
اف مقطا يخ رياس ال ١‏ + خُفْرَمِنْ خْمَرِ النّارا. 

هذا حييث غريةه لأ کٹر لق كج ةا جه 


طوژھ ور وق 


۰ ٤ ٦ ہھلگتا عبد‎ 5 

بر رس سَمِعْتٌ اد بْنَ عَبًایں يَقُولَ: أَخْبَرَ 

عُمَرْبْنُ الحَطَابٍ قَالَ: دَحَلْتُ عَلَى رَسُولٍ الله كل فَإِدا هو سو 
9+ و 


ین ای و وی و تھے 7 
هَذَا حديث صَح صَحیۃ''' 


قوله: (على رمل حصير) أي: حصير مرمولء وربما يطلق الحصير وإن‌'؟ 
قل على ما يجتمع من السعف وأمثاله فيشد ولا یرملء فأخرجه بزيادة لفظ الرمل. 


]١[‏ أي: وإن قل هذا الاستعمالء وقال الحافظ''': قوله: رمال بكسر الراء» وقد تضمء وفي 
رواية معمر: «على رمل» بسكون الميم» والمراد به النسج» تقول: رملت الحصير وأرملته 
إذا نسجته» وحصير مرمول أي: منسوج. والمراد به هاهنا أن سریرہ كان مرمولاً بما يرمل 
به الحصير» ووقع في رواية للبخاري: «على رمال سرير»» وفي رواية: «على حصير)» كأنه 
أطلق عليه حصيرا تغلیباء وقال الخطابي: رمال الحصير ضلوعه المتداخلة بمنزلة الخيوط 
في الثوب فكأنه عنده اسم جمع؛ انتهى. 
قلت: فهي ثلاثة أقوال في تفسير لفظ الحديث: أحدها مختار الشيخ أنه احتراز عن الحصير 
المشدود بالحبل وغيره بلا نسجء والثاني مختار الحافظ أن المراد منه السرير المنسوج على - 


[٢٢٢٤۲]خ:‏ ۹۸٤۲ء‏ م: ۱۱۷۹ء د: ٥٥٥٥ء‏ جه: ٤٤٤٦ء‏ حم: /١‏ ۳۳ء تحفة: .1١601/‏ 
)١(‏ فى : ص۵ حذيث 0 حِيحٌ غَرِيبٌ). 
هع (فتح الباري» (۹/ ۲۸۷). 


اواب صِفَة القامة 5 

6 - حَدَگتًا سُوَيْد'ء تا عَبْدُ اللہ عَنْ مَعْمَر وَيْونسء عَن الزُهْرِيٌ 
أن غززة نن الث أخبر؛ أ جح بن مَخْرَمَة أخْبَره أن عَنروبْنَ عَزْفِ 
نا ہت ل اللہ يك أَخْبَره أن 

سُول الله ولا بَعَتَ أَبَا عُبَيْدةَ بن الجَراج فَقَدِمَ بِمَالٍ مِنَ البَحْرَيْنِ» فَسَمِعَتِ 
أنضازیئذرم ای بدك تاق صلۃ المَجْرِمَعَ يَسُولِ الله يل َلَمَا صَلَّى 
کول اللہ لا الصرف قتقيطوا لك تشع مول اللہ ول جين وآ ل 3 
قَال: لعف سَمِعْكُْ أنْآبا عْبَيْدَة قَيم بقَیٔ‌؟؛ قالُوا ٦ت‏ و 


پوس سسو بب 


- صورة الحصيرء وما وقع في بعض الطرق من إطلاق الحصير مجازء والثالث مؤدى کلام 
الخطابي أن المراد ضلوعه المتداخلة. 
قلت: والأوجه عندي أن المراد برمل الحصير حاشيته المنسوجة فيه متظاهرة» فتأمل» فإني 
لم أر هذا المعنى في اللغة» لکن اللغة لا تأباه» ثم ما أشار إليه المصنف من قوله: قصة طويلة 
هي ما سيأتي في تفسير سورة التحريم مفصلاً بهذا السند. 

[]قال المجد''': وافيت القوم: أتيتهم» ولفظ البخاري: فوافقت صلاة الصبح. قال الحافظ''': 
یؤخذ منه أنهم كانوا لا یجتمعون في كل الصلوات: وكانوا يصلون في مساجدهم إذ كان 
لكل قبيلة مسجد يجتمعون فيه» فلأجل ذلك عرف النبي ا أنهم اجتمعوا لأمر» ودلت 
القرينة على تعیین ذلك الأمر وهو احتياجهم إلى المالء انتھی. 


[٢٤۳۱۵۸:۶]۲ءم:‏ ۱ء جہ: ۳۹۹۷ ن في الكبرى: ۱۳ ۸۷ء حم: ٤‏ ءےتحفة: 9/85 .١١‏ 
١(‏ زاد في نسخة: (ابن نصر». 

.)۱۲۳۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

)0۳ (فتح الباري» /٦(‏ ٢٦٦)۔‏ 


٤٥‏ الكومب الد لی 
0( 2 مم قَواللہ مَا المَفْرَأَحْمَى عَلَيْحُمْ ےہ 

سی و جک مَنْ قَبْلَكُمْ فَتَتَاقَسُوهَا 
بت مہ یسب سی 


یہی تک يد الله عَنْ يُونْسَءٍ قِ عَن الزُهْرِيٌ» عَنْ 
عُرْوَةَ بی ےی لف اہ نَّ حَكِيمَ بْنّ جزام قال: 0" رَسُول اللہ كلل 


َأَعْطَانِىء َ 2 0 ثم مَأَلَقْهُ َأَعْطَانِيء ثُمٌ قال: «يَا حَكِيمُ إنَّ 


قوله: (وأملوا) من المجرد''' فالمفعول «ما يسركم»» أو من المزيد فهو مفعوله 
الثاني والمفعول الأول محذوفء أي: أملوا نفوسكم مايسركم, والمراد بمايسركم 
ما سيفتح عليهم من الفتوحء ولا يبعد أن يراد هذا المال الذي أتي به من البحرين. 

قوله: (أن حكيم بن حزام قال) إلخء وكان!'! من المؤلفة قلوبھمء فلما رسخ 
إسلامه واستحكم قال له النبي 5ةِ: (یا حكيم إن هذا المال خضرة حلوة» إلخء وإنما 


[1] قال صاحب (المجمع)''': من الأمل أو من التأميل؛ انتهى. قلت: وبالثاني فسره عامة الشراح» 
انتهى. 

[] قال الحافظ فى «الإصابة)7©: كان صديق النبى كَل قبل المبعث» وكان يودّه ويحبّه بعد 
البعثة» لكنه تأخر إسلامه حتى أسلم عام الفتحء وكان من المؤلفة» وشهد حنیناء وأعطي من 
غنائمها مائة بعير» ثم حسن إسلامه. انتهى. 


[٤]ٌخ:‏ 1 اعم ءن: ٣٦٣٣‏ حم: ٣‏ ٌ٘ء تحفة: 3575" 
)١(‏ في نسخة: (حدثنا). 

.)۱٥٦١/١( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 

)٣(‏ «الإصابة» (۹۸/۲)۔ 


اب صِعَة القيَامَة ٥‏ 
ہم سی و رم ہس 
مِنَ اليد السَفْلَى" فَقَالَ حَكِيمٌ: قَقَلثُ تل ا رَسُول الله وَالَّذِي بَعَكَكَ بالحَق لا 
َو 

العظاء قيَأتى أَنْ يفيل كن غُمَرَدَعَ لِیْعْطِيَة أت أَنْ يَقْبَلَ مِنْهُ مياه فَقَالَ 
ىک م سی ہی 
مِنْ هَذَا الفَیْءِ واج اق مر حَذَاين التایں کیٹا بعد 
وَسُولٍ ل الله ولا حَنَّى توق 


لم وم اچ سا كك اق الدكياء اكاك الور يذغوحكيا إلى 


2 
6 


هَذَا حَدِيثُ صَجیخ۔ 

. ھی بَةُ نا أبُوصَفُوَانَ» عَنْ يُوْسء عَن الزُهْرِيٌ 
رس ےت یت ہس "0 ل اللہ کال 
بالضَرّاءِ فَصَبَرْنَا اس ثم ابْثْلِينَا بَعَدَه بِالسَرَاء 6 تھا 


قال حكيم: لست أرزأًة'' أحداً بعدك لا أن یقول بعد ذلك. لأنه إذا آتاہ''' النبي كك لم 
يكن له أذايردهوإن ترك السوالنت كله أبضا. 


]١[‏ بسكون الراء قبل الزاي أي: لا أنقص مال أحد بالسؤال عنه والأخذ منه بعد سؤالك هذاء أو 
بعد قولك هذاء کذا في (المرقاۃ/''' وحمله الشيخ على ظاهر اللفظء انتهى. 
1 بمد الهمزة يعنى إذا أعطاه النبى ا فهو مما يتبرك به ورده مشكل. 


[5"5؟]تحفة:19لا9. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۳۰٣/٤(‏ 


5 الكوكب دري 
کو ہم اق سے ا و 


6 - حَدَتَتَا هَنَاد تا وَكِيمٌ» عَنِ الرٌبیع بْنِ صَبِيجء عَنْ يَزِيدَ بن أَبَانَ 
وَهْوَ الرَّقَاشْئُ؛ عَنْ اُئیں ٦‏ مَالِكِ قَال: كال و و شو انه پا المَنْ كَانَتَ الآخرّةٌ 
هَنّهُ جَعَلَ الله غِنَاهُ في كَل وَجَمَمَ ل لله وأ تا رانو 
كَانتِ الدَّنْيَاهَمّهُ جَعَلَ الله فَفْرَُ بَيْنَ عَيَْيْهه وَكَرَقَ عَلَيْهِ كَمْلَهُ وَلَمْيَأَتِهِ مِنَ 
ا ما 4 ا 


7 - حَدََّنَا عَلِيُ بْنُ حَشْرّعء ا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَنْ عِمْرَانَ بن 
رَائْدَةَ ْنِ ْشِيطِء عَنْ أي عَنْ أبِي حَالِدِ الین عَنْ أبي هُرَیْرقہ عَنٍ النَِّيّ كله 
قَال: «إنَّ الله يُقُولُ: یا ابْنَ آدمَ تمرح لِعِبَادَني 7 مق نا ھت 2 
َال تَفْعَلْ تكأث يديك شفلا رآ أَسْدٌ ققرك): 


0 


عدا عییگ عق کریٹ رآ رخالو اوالے اننا 
قوله: (جعل الله فقره بین عينيه) أي: لا يزال الفقر''' نصب عينيه. 


]١[‏ بأن يطول آمالهہ فيتعب نفسه بكثرة التردد في طلب المالء ولا ينال إلا ما قدر له» فيبقى حزیناً 
ملولاً بعدم حصول أوطارہہ قال القاري''': روى البيهقي”'' عن عمران بن حصين مرفوعاً: 
«من انقطع إلى الله عزّ وجل كفاه كل مؤنة» ورزقه من حيث لا یحتسبء ومن انقطع إلى 
لدنيا وكله الله تعالى إليه). 


[ه": ؟]تحفة: 5/ا5١.‏ 

.١ 58/١ حجه: ۷ء حم: ۲ تحفة:‎ ]٥٤٢٢[ 
«مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۹)۔‎ )١( 

.)۱۲۸۹۰۱۱۰ 55( شعب الإيمان»‎ )٢( 


اب صِمّة القامَة 3 
ور 2 
)۱١(‏ ياب 


٤ 
یں سے سس‎ 


برع مرا ماما خْبَرَئا أَبُو مُعَاوِيةه عَنْ دَاوْد بن أَبي یه عَنْ عَرْرَة 
یل سید ک ا رس رح حي بو وا وص اله دُمَةٌ كَالَتْ: 
كَانَ لَنَا قرا رام كرا سِثر”" فِيهِ تَمَائِيلُ عَلَى بَابِي» فَرَآهُ رَسُوا ل الله ولا قَقَالَ: «انْوَعِيهِ 
َإلَه پُڈگزنِ الَدُذْیَااہ قالث: وَكانَ لنا سَمَلُ(© قطيقة عَلَمُّهَا خري كنا تلْبَسَهًا. 


[ہ۱ - بَابّ] 


قوله: (فإنه یذکرنی الدنيا) وكان لنزعه سببان» فذکر أحدهماء وهو تذكير 
الدنیاء ولم يذكر الآخر؛ وهو كونه ذا تماثيل» ولا ضيرا'' فيه» ويحتمل أن يكون 
تماثيل من غير ذي الروح. 


[] يعني لا ضير في أن يذكر وجه واحد من الوجوه المتعددة» وأما على الاحتمال الثاني وهو أن 
يكون فيه تمثال من غير ذي الروح فلا يكون له إلا وجه واحدء لکن ذكر صاحب «المشكاة)”) 
برواية أحمد عن عائشة: كان لنا ستر فيه تماثیل طير فقال و : (یا عائشة حوليه فإني إذا رأيته 
ذكرت الدنیا)ء انتهى. فهذا يؤيد الاحتمال الآول» وورد في الصحيحين وغيرهما وجه آخر 
غير ما ذکر وهو أنه و قال: «إن الله لم يأمرنا أن نكسو الحجارة والطين)7؟). 


[۷]ٌخ: ٤ء‏ ۰: ۲۱۰۷ء ن: ٣۳٥٥‏ حم: ٦/۹٦ء‏ تحفة: ۱ 

)١(‏ هو ستر رقيق» وقیل: صفیق من صوف ذي ألوانء وإضافته كثوب قمیص, وقيل: القرام ستر 
رقيق وراء الستر الغليظ» ولذا أضاف. (مجمع بحار الأنوار» .)۲٥۷ / ٤(‏ 

(9) السل: الخان عن الرابه وقد سیل قرب وأسمل . والقظينة: عن كباء له عمل . انقل : 
«النهاية» 5١7" /٤(‏ 5/ 65). ۱ 

(۳) «مشكاة المصابيح» (ہ ٢٥٢۲)۔‏ 

.)۲۱۰۷( أخرجه مسلم‎ )٤( 


0 الكوكب دري 
اھ فیک : هَذَا حديك تین 
22 - عَدکتا هناد تا عَْدَهُ عَنْ حقام بن عُروَة عَنْ أيه عَنْ عَاؤقَة 


قَالَتْ: كانت وسَادَةُ رَسُولٍ ل الله يله الي يَطْطَجِمٌ عَلَيْمَا مِنْ دم حَشْوُهَا 5 
هرا شدي 2 1 


5 - حَدَنَنَا مُحَمّدُ بْنُ بَشَالِ تَا يَحْيَى بْنْ سَعِيدِ عَنْ مُفَيَانَ عن 
أبي إِسْحَاقَه عَنْ أبِي مَیْسَرَقہ عَنْ عَائِمَهَ أَنهْمْ دبَحُوا عاك ققال التب ة: 
المَا به بَقِيَ مِنھا؟) قَالَتُ: مَا بَق بَقِىَ مِنْمَا للا كَيِفُھا۔ قَال: بی كُلْهَا حي میا 


“ع و۴ 


7 1510 000 مَيْسَرَةَ هُوَّالهَمْدَانِنُ اسْمَهُ: عَمْرُوبْنُ شْرَحْبِيلٌ. 

۷۰ - حَدَتَنَا هَارُونُ بّنْ إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ؛ تا عَبْدَةُ عَنْ مِقاع بن 
غروَة عَنْ أَِيدہ عَنْ عَاذ ف وگ :إن كذاال مصدد ان اضر الا 
شه انتا 97ئ0 


و یآ وآ 9 
و ھھ 00 ہے و مو 0 3 0 عت ےو ٤‏ ات وت 
ا ا ہے جح 
: و نے 4ه 7.. ماح کے وه در ہہ لے 


[755] تقدم تخريجه في ۰٦٤٢‏ ۱۷. 

[7459]حم:ا/ ٠م‏ تحفة: 9١51لا .١‏ 

[۷۰١۲]خ:‏ ۸٦٥٤ء‏ م: ۲ء جه: 45 حم:٦/‏ ٠ف‏ تحفة: 0568ل .١‏ 
[۲۷۱]خ: ۳۰۹۷ء م: ۲۹۷۳ء جه: ٥ن‏ تحفة: ۲۲۷ ۱۷۔ 

() في نسخة: (هذا حديث حسن صحیح غريب من هذا الوجه). 

00 في نسخة: احسن صحيح). 


کو 84 
م ُْتُ لِلْجَارِیَة: کیلی فَكَالئكُ فَلَع يَلْبتْ أَنْ قنِيَ» قَالَت: فَلَوْ كنا تر 


سر هو سا هه ہے 


ت3 اس عن 2 


قوله: (ثم قلت للجاریة: كيليه) إلخ» وبهذا يعلم أن البركة في ترك الكيل» 
والمستنبط بالروايات الأخر أن البركة''' في الكيل» والجمع'" أن النافق''' المخرج 


[1] فقد أخرج البخاري في «صحيحه» عن المقدام بن معديكرب مرفوعاً: (کیلوا طعامكم يبارك 
لکم)ء وجمع بينهما الحافظ”!' بأن الكيل عند المبايعة مطلوب من أجل تعلق حق المتبايعين 
فلذا یندبء والكيل عند الإنفاق فقد يبعث عليه الشح فلذا كرهء ولم يرض عنه العيني”") 
وقال: وهذا غير صحيح لان البخاري ترجم على حديث المقدام باستحباب الكيل والطعام 
المدة التي قدرتم مع ما وضع الله من البركة في مد المدينة بدعوته 38ء وقيل غير ذلك» 
والأوجه ما أفاده الشيخ فإنه مجرب. 

[ وقريب منه ما حكى العيني”" عن المحب الطبري إذ قال: يحتمل أن يكون معنى قوله: 
«كيلوا طعامکم) أي: إذا ادخرتموہ طالبين من الله البركة واثقين بالإجابة» فكان من كاله بعد 
ذللك تا كيل سرک ارہ تک رم ذلف فك بالاجابة قساف سوعة الف ويل أن 
تكون البركة التي تحصل بالکیل بسبب السلامة من سوء الظن بالخادم؛ لأنه إذا أخرج بغير 
حساب قد يفرغ ما يخرجه وهو لا يشعر فيتهم من يتولى أمره بالأخذ منه. انتھی. 

[] أي: النافد قال المجد”*؟: نفق البیع: راج وكفرح ونصر: نفد وفنيء انتهى. والمخرج ببناء - 


۱ /۱۱( «فتح الباري»‎ (١) 

.)۲٢۷ /۱۱( «عمدة القاري»‎ )٢( 
.)۲٢۷ /۱۱( «عمدة القاري»‎ )۳( 
.)۸۵۴ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


عع فى فو 


75ر 4 
المَصْرِءٌ 7 اذ ملت ا ا کہ عَنْ أي قال: ا ول اللہ يَكليهِ: «لَقَدُ 
ا و میسو مام رن 
غلم لالرق يق کو و لوان ولبلال نا يا كللكر كو ان 
يُوَارِيهِ إبْظ يلال). 


ا 


اوه د ھملگتا عرد اللہ بن عبد ہو ی۔ 


2 


وت ۔ - سر سے لے اع 
2 


للخير كيله أولى» وما يترك في البیت ذخرة فالأولى فيه ترك الكيل. 

قوله: (أخفت فى الله وما يخاف أحد) الواو حالیة فی الموضعینء أي: خافونی 
وآذوني في موضع وزمان لا یخاف فيه ولا يؤذى فيه أحداال وهو بيت الله الحرام 
وأشهر الله الحرم. 


- المفعولء وقوله: «للخير» هكذا في المنقول عنه» والظاهر أنه للخبز يعني ما يخرج لطبخ الخبز 
ونحوہ الأولی أن يكال كي لا يصرف أكثر من مقدار الكفاف حتى يصل إلى حد الإسراف. 

[ والبلية إذا عمت خفت قال القاري7): هي حكاية حال لا شكاية بال» بل تحذّثٌ بالنعمة» 
وتوفيق بالصبر» » وتسلية للأمة لإزالة ما قد يصيبهم من الغمّةء أي: کت رخیتا فى اغذاء 
إظهاري للدين» فخوفني في ذلك وآذانى الكفار. ومع ذلك كله كان في قلة من الزاد وعدم 
الاستعداد» انتھی۔ 
ولا يذهب عليك أن الشراح مختلفة في بيان المراد من قوله: ثلاثون» هل هو شهر كامل أو 
نصف شھر؟ ؟ ومال الشيخ إلى الثاني» كما حكاه في «الإرشاد الرضي)ء وقال: عدّ كل منها 
مستقلًا لما أن طعام كل منهما مستقل على حدة. 


]۲٢۷٢ [‏ جہ: ۱ء ء: ۳۷۵ حم: ۳/ ۷۰ء تحفة: ."53١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۹٣٥)۔‏ 


نَا كَانَ مَعَ لال مِنَ الطّعَام مَا يَحْمِلُهُ تَحْتَ إِبْطِه. 


مو ھ۶ 


٣‏ - حَدَّكَنَا هَنَادٌه کا ايوش بن يكير ا مس 
طالِبِ يَقُول: ري في ب اجا" من بي رثول 0 الله م 585 
إِهَابًا مَعْظُونًا0", قَجَوَيْتُ”) وَسَطَهُ فَأَذْكَلَقُهُ حدق ؛ وَشَدَدْتُ وَسَطوٍ فَحَرَمِثة 
بِخُوصٍ النَخْلِء 7 تی لَقَدِيدُ الجوع وَلَوْكَانَ في بَيْتِ رَسُولٍ الله كل طعَام 


2 


اک کرتھ رن القيش کک 5اا ریت فى نال الولو لق 


إذذاك» والحق أنه لا يعين متی هو. 


]١1[‏ المعروف أن خروجه جك من مكة هارباً مرتين: الأولى حين خرج إلى الطائف: والثانية 
حين خرج مهاجراً إلى المدينة» وبكليهما لا یصح تفسير حديث الباب» وعليهما توجه إنكار 
الشیخ؛ أما خروج الهجرة فظاهر ومعلوم أن بلالا لم يكن معه بك وأما خروج الطائف 
فالمعروف أنه كان معه پل زيد بن حارثة» لکن قال القاري”؟2: «ومعه بلال» لا ینافی کون 
زيد بن حارثة معه أيضاًء مع احتمال تعدد خروجه َء لکن أفاد بقوله: امعه بلال» أنه لم 
يكن هذا الخروج في الهجرة إلى المدینة لآنه لم يكن معه بلال حينئذ» انتهى. 


.۱۰۳۳۸ تحفة:‎ ]۲٢۷٢[ 

() في نسخة: (شاتي). 

)٢(‏ المعطون: المنتن المُنْمرِق الشَّعْر. يقال عطن الجلد فهو عطن ومعطون: إذا مرّق شعره وأنتن 
فی الدباغ. «النهاية» (۳/ ۹٥۲)۔‏ 

() الجَوْبُ: الحَرْقء والَطْمٌ «القاموس المحيط» (ص: ۷۰). 

.)٥٤٤ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


٦‏ کوک الد لي 
ہو تح و جح مَا لَكَ يا أَغْرّابيك؟ 


هك في دأو مرو فَقَلَتْ َعَم فافج البَابَ َ حئی دل تفع قد كلك عَلث 
َأَعْطاني 15 جج رت 7 ا۵ انقلاڈٹ گٹی 


٥ ہے‎ ٤ 
2 


أَرْسَلْتُ دا وه وَكُلْتُ: حَسْبِي فاکلٹھا ال جيطفايق الثاء رك 2 ينك 
ینگ رَسُول الله كَل فيه 


ےرات ہے و کت 9 
7 3 


ون سے کک ا و ان اس ا 


4 - حَدََنَا أَبُووحَفْصٍ عَمْرُو بْنُ عَلِيٌء تا مْحَمّد بْنْ جَعْقَرٍ شعبة» 


عَنْ عَبًایں الجُرَيْرِي قال: ا جانا نَ النَهْدِي يُحَدَّتْ عَنْ أبی هْرَيْرَهَ 
أَنّهُمْ أ صَابَهُمْ جُوعٌ قَأَعْطامُمْ ا 00 50000 


سح لاك رت نت 9 
ابْن گيْسَانَ"ء عَنْ جَابر بن عَبْد الله قال: بَعَقَنَا رَسُولُ الله كك وتَحْنْ تَلَاثيائة 


.۱۳٦۱۷ ن في الكبرى: ۷٤١٦ء جه: ۷٤١٦ء حم: ۲۹۸/۲ء تحفة:‎ ء٦٥٥٥‎ :ٌ]۷۰٤[ 

۱ افئوًًًُٰ0" 

.)۳٥٣ خشبة مستديرة في وسطها مَحَز یستقی عليهاء (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

(0) في نسخة: (حسن صحيح). 

(؟) قوله: اعن هشّام بْنٍ عَرْوَة عَنْ أبيه عَنْ وَهْبٍ بْنِ كَيْسَانَ قال المزي في «تحفة الأشراف) 
:)۳۱۲٣(‏ وهو وهم. وفي علّة من الأصول العتيقة: عن هشام بن عروة؛ عن وهب بن كيسان» 
ليس فيه (عن أبيەاء وهو الصواب كما في رواية الباقين. 
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اواب صِفَة القبَامَة ۳ 
تَحْملُ رَادَنَا عَلَى رِقَاپتَاء فَەَ َمَنِيَ راذنا کی کائٹ تكخرخ”" لِلَجُل هذا كل يزه 
تنو فقيل ل الكو إوَأَيْنَ گا تَقَعٌ التَّمرَة مِنَ البَجُلٍ؟ قَالّ: 7 
وَجَدتا َه دا ين تاها يا برذ شن پغوت كذ قد الخ 
جو بد مہ لس 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله: (قد قذفه البحر) استدل بذلك مجوز السمك الطافيی'''ء وهذا غير 
صحيح. فإن بين الطافي والمقذوف تفاوتاء فإن الطافي مع ما ورد من استثنائه في 
الحديث يموت لسمية فيه ومرضء. بخلاف المقذوف فإن موته لعدم وجدانه الماء 


[1] وتوضيح ذلك أنهم بعد ما اتفقوا على إباحة السمك اختلفوا في إباحة الطافي» قال الشيخ في 
(البذل)''': هو الذي يموت في البحرء ويعلو فوق الماء ولا يرسب فيه فعند الحنفية يكره 
كله وقال سالك والعاقنى واحمد والظاعرية الاباين رداتھی۔مچ سعلات الكخرين 
حديك الباب» واستدل الأول ہما أخرجه آپو داوة پسندہ عن چاہر مرفوعا: هما ألقى البخرأو 
جزر عنه فکلوہ وما مات فيه وطفا فلا تأکلوہ)ء انتهى. 
فهذا نص في التفريق بين المقذوف والطافي» وإليه أشار الشيخ في قوله: مع ما ورد من 
استثنائه» وما أوردوا على حديث جابر أجاب عنه الشيخ في «البذل»» وفي «المشكاة)20: 
رواه أبو داود وابن ماجه؛ وقال محیی السنة: الأكثرون على أنه موقوفء قال القاري7؟): لا 
بضر فإن مثل هذا الموقوف في حكم المرفوع كما هو المعروف» انتهى. وفي «الهداية(©) 
عن جماعة من الصحابة مثل مذهبناء وذكر الآثار ابن أبي شيبة. 


)١(‏ في نسخة: «كان يكون). 

(؟) (ہذل المجھود) (۱۱/ .)٤٤٥-٥٥٥‏ 
(۳) «مشكاة المصابیح) .)٥١٤٤(‏ 

)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۸۸/۸۸)۔ 

.)7 «الهداية» (؟ / لاه‎ )٥( 


35 الکوکب ادر 
65؟ - دكا هَتَات کا ُونش بْنُ بُكَيْر »عَنْ مُحَمّد بْن إِسْحَاقَ» گنی 
ید ين يان عَنْ مُحَمَدِ بن كشب القُرطن» ء نَنِي'" مَنْ 9 500 
طَالِبٍ يَقُولُ: إن لَجُلوسُ مَعَ رَمُو ل الله ته في الد إِذ طلم عَلَيْنَامُضْعَبُ 
ابْنْ عُمَیٍْ مَا عَلَيِْ للا ُرَْةٌ لَه مَرْفُوعَةٌ بِقَروٍ فَلَما رَآه رَمُوا ل الله ينه بی 
لی ات شعي افص نف اک فِيه ثُمٌ قَالَ رَسُولُ اللہ َل: اکیفک 


لاغير» وقد أحل لنا میتتہء وأيضاً ففي الحديث جواز السمك الکبیر كما ذهب إليه 
القيغان وال سرد رجہ اللنتعال كراعة ها يمكن أفياكل اتا كرولا 
يمكن أن يعتذر من جانبه أن أكله کان للضرورة: فإن الأمر لو كان منوطاً بالضرورة 
لما وسعهم الشبعء وقد ثبت أيضاً أن النبي يَكةِ طلب بقيته منھمء ولو كان أكله 
للضرورة لما فعل. 

قوله: (بحى للذي کان فيه من النعمة)!'' وإنما كان ذلك رأفة 


[1] لم أجد هذا الاختلاف في الفروع المتداولة المشتهرة فلیفتش؛ وإنما ذكروا خلاف محمد في 
الجريث والمارماھی؛ ففى «الدرر»: ومن السمك المأكول الجريث والمارماهى» خصهما 
بالذكر إشارة إلى ضعف مانقل في (المغرب)'''عن محمد أن جميع السمك حلال غيرهماء 
وقريب منه ما في (الدر المختار»”*؟' إذ قال: أفردهما بالذكر للخفاء وخلاف محمد. 

[؟] فقد قال الحافظ في «الإصابة»””: كان أنعم غلام بمكة وأجوده حلة مع أبويه. وفي الحاشية: - 


[۷۷٢۱۲ع:‏ ۲ء تحفة: ۱۰۳۳۹۔. 

)١(‏ في نسخة: «قال: ثنِي». 

(؟) في نسخة: «قَالَ: نَنِي). 

(۳) «المغرب في ترتيب المعرب) (ص: ۷۹). 
)٤(‏ «الدر المختار) /٦(‏ ۰۷ ۳). 

۔)۹۸/٦( «الإصابة»‎ )٥( 
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اواب صِنفَة القبَامَة 516 
بِكُمْ إِدَا غَدَا أَحَدُحُمْ في حُلَةٍ وَرَاحَ في حُلَيه وَوْضِعَثْ بَيْنَ يَدَيْهِ صَخْفَةُ 
وفعت أَخْری وَمَتَزکم بوخ > کت كُمَا قُسْتَر الِكَعَبَة؟)؛ قَالوا ا اللہ لہ تحن 
ايو كت يا الهف ہے ہہس الْمُؤْتَكَ قَقَالَ رَسُولُ الله ا ود 


٥ 


ل أن اليم خر منحش تی 
بهل'' وشفقة عليه» لا رغبة في الغنى عن الفقرء ويدل على ذلك الفقرة الآتية» فإنه 
فضل بها فقرهم هذا على الغنى. 

قوله: (وضعت بين يديه صحفة ورفعت أخرى) وكانوا لا يأكلون مثلنا بجمع 
ألوان الأطعمة بأسرها على السفرة مرة واحدة» بل قامت لغلمةا'' بکل صحفة 
وضع الغلام صحفة أخرى فيها طعام آخر وهكذا. 


- 06 ل ل ا ل 
مصعب أمسك عطاءه عنه؛ وقال القاري”): كان في الجاهلية من أنعم الناس عيشا 
77 کک ص۷ '" 
[الأحزاب: ٤٤]ء‏ انتهى. 

[ هذا هو الأوجه. بل هو المتعين لظاهر السياق» ومال القاري إلى أن بكاءه يَلِةِ كان للفرح في 
أنه وجد في أمته من اختار الزهد في الدنيا والإقبال على العقبى. 

[1] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أنه وقع فيه تحريف وحذف: والحاصل أن الغلمة يأتون 
بالصحف نوباء كلما رفعت صحفة وضعت الأخرى بطعام غير الأول؛ كما هو معتاد 
المتنعمين في زمانناء ثم ما أفاده الشيخ من أنهم لا يأكلون مثلنا بجمع الألوان محتمل» 
لکن الظاهر أن تناوب الصحف أيضاً إخبار بما سيقع في المكثرين أموالاً من الأروام 
والأعجام فتأمل. 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (9/م:ه). 


5 الكوكب دري 

وَيَِيدُ ْنُ ِيَادٍ هذا هُوَ مَدِينِيٌ» وَقَدْ رَوَى عَنْهُ مَالِكُ بن أئیں: وَعَيْرُ 
َاحِدِمِنْ أَهْلٍ العِلِمء وَيَيدُ بْنُ زِيّاٍ الدّمَمْقِيُ الذي رَوَى عَنٍ 00 َك 
عَنْهُ وَكِيعٌ وَمَرْوَانُ بْوُ عر أبِي زِيّادٍ کو رَوَى عَنْهُ كه َفَیانَ وَشعبة 


1ن 


ل نا ٦ی‏ بْنُ بُكَيْرٍ گبي عْمَرُ بْنُ در تا مُجَاجِدٌ 
عَنْ أبى هُرَيْرَةَ قَالَ: كَانَ أَهْلُ الصَّةِ أصْيَافَ أَهْل الإسْلَاء لا يََوُونَ عَلَى أَهْلٍ 
وَلَا مَل واللہ الَِّي لاله إِلَاهُوَ! ل5ك فى يضري کل الا کر يد 


الجُوع. وَأَعْدُ الحَجَرَعَلَى بَظنِي مِنَ الجُوع وَلَقَدْ قعَدْتُيَوْما علَى ظر رِيقهم 
الَّذِي يَخْرْجُونَ فيه فَمَرٌ بي أَبُو بر فَسَألةُ عَنْ آي كي کلاپ ا 2ا ران 
لا موس کو وا کول 1443 کر ا ایی كات ال تا 


قوله: (إن كنت لأعتمد بكبدي) إلخء هذا إذاا'' اضطجع. (وأشد الحجر) 
إلخء هذا إذا أراد القيام. 


قوله: (ما سألته إلا ليستتبعني) لأنه لا يقوم”'' فيكلم بل يقول لي: الحق 


[1] فيكون الاعتماد بالکبد: والشد بالحجر بيان الخالتين» وإليه أشار الحافظ 2١"‏ بقوله: آی: 
ألصق بطني بالأرضء وكأنه كان يستفيد بذلك ما يستفيده من شد الحجر على بطنہء ثم قال: 
أو هو كناية عن سقوطه إلى الأرض مغشيًا عليه» كما وقع في رواية أبي حازم بلفظ: فلقيت 
عمر بن الخطاب فاستقرأته آية» فذكره» قال: فمشيت غير بعيد فخررت على وجهي من 
الجهد والجوع. انتهى. 

[؟] هذا توضيح لما ظنه أبو هريرة لكيفية الاستتباعء يعني ظننت أنه لا يجيبني قائماً بل يقول لي: 
تعال حتى أجيبك» كما هو المعتاد في أمثال هذه المواضع 


[۷٤]خ:‏ ٥۰۳۷ء‏ ن في الکبری: ۱۱۸۰۸ء حم: ٣٥١٤ء‏ تحفة: 5 5 1517 . 
)١(‏ «فتح الباري» (۲۸/۱۱). 


1 


اب صِقفَة القيّامّة ٦٦۷‏ 


امه ا لِمسْتمْعَني؛ 5 تر وك بقل کم ربو القايم كسم جم زآنی 
وَقال: «أَبُو هُرَہِ ر٤ا‏ قُلْتُ: لكان کا شرل اف قال اہ ھی کٹا 


5 


وَدَخَلَ مَنْزْلهُ 200007 لِيء فَوَجَدَ قَدَحَا منَ َ اللََنِ َالَ: لوخ کنا 
اليك لَخذوا قيل: 1121ا كلانه کقال گر لی الله مللله: 35 ا 


حتى أكلمكء فلما وصلت إلى بيته وقد حان الطعام لا يتركني إلا وأن آكل» ولا يبعد 
أن يكون معنى الآية يشير إلى فضل الإنفاق وغیرہہ فكان المراد أني إذا سألته عنها لا 
يكاد يخطئ ذهنه الثاقب مفهومها فيعمل بمقتضاهاء ويأخذني معه لكن هذا التوجيه 
موقوف''' على علم الآية بخلاف الأول. 

قوله: (أبو هريرة) إلخء لعل الصواب هاهنا أبا هريرة»!"' وإنما وقع هاهنا 
مرفوعاً بتصرف الرواة والنساخ» وإلا لم يصح جواب أبي هريرة رضي الله عنه بقوله: 
لق 


قوله: (من أين هذا اللبن لكم؟) وإنما كان" يسأل ليعلم هل هو هدية 


00 شراح البخاري غير أن الحافظ 2١7‏ حكى عن «الحلية» أن الآية كانت من سورة 

["] ولفظ البخاري: یا أباهر قلت: لبيكء قال الحافظ''': وفي روایة: أبوهر وفي أخرى: أباھر؛ 
فأما النصب فواضح: وأما الرفع فهو على لغة من لا یعرب لفظ الكنية» أو هو للاستفھام أي: 
أنت أبو هر انتهى. قلت: وعلى الأخير لا يصح جواب لبيكء بل كان حق الجواب نعم كما 
لا يخفىء وإليه أشار الشیخ في كلامه. 

[*'] ويؤيد ذلك ما في هبة البخاري7" من حديث أبي هريرة: كان النبي ا إذا أتي بطعام سأل - 


ع١‎ 


۔)٢٥٥‎ /9( انظر: «فتح الباري)‎ )١( 
(فتح الباري» (۲۸۰۸/۱)۔‎ (٢( 
.)۲٥۷٦( ااصحيح البخاريی)‎ (۳) 


8 الكيكب ال 0 
لَيَيْكَه قَالَ: «الحق إِلَى أَهْلٍ لے فَادْعْهُمَاء وَهُمْ 521 أَهْلٍ انام لا 
۱ے کے 825 


9 کے 


ذا أنه مَييّة أَرْسَلَ لَه تھامڈا وَأَْرَكهُمْ ِء فسَاءنِي دَلِكَ وقُلتُ 


6 8 ھھ" ۳ھ ھ04۳۳ كر بام 
اقش أن سي مار قد كنت + جُوأَنْ أَصِيبَ مِنْهُ مَايُعْنِينِيء وَلَمْيَكُ 


بُُّمِنْ طاعَة اللہ مدر مَدعَوُْْ ما مَحَُوا عَلَيِْ َأَحَدُوا 
مُجال 8 9 2 دم بحن القَدَحَ وَأَعْطِوِمْا» 007 القَدَحَّ کت ڑگ 


50 


ع ع اط و عتى انیٹ به إلى 

سُولِ الله يلك کڈ روي القَوْمٌ كلهم كا خَدَ يَمُولُ الله يل القَدَعَ فوضعة 
000 
المطھر ات و لموالبها. 


- عنهء فإن قيل: صدقة» قال لأصحابه: «كلوا» ولم يأكل» وإن قیل: هدية ضرب بيده فأكل 
معهم» ويحتمل أن يكون السؤال لمعرفة المهدي ليثيبه َء فكان من دأبه َكِِ إثابة الهدية» 
ولغير ذلك من المنافع المترتبة على معرفة المهدي كما لا يخفى. 

[] كما تقدم في هامش أبواب الزكاة عن حاشية الزيلعي» وترجم البخاري في (صحیحہ) «باب 
الصدقة على موالي أزواج النبي ا قال الحافظ''": لم يترجم لأزواج النبي يل ولا لموالي 
النبي كَل لأنه لم يثبت عنده فيه شيء» وقد نقل ابن بطال أنهن أي: الأز زاج لايدخلن في 
ذلك باتفاق الفقھاءء وفيه نظرہ فقد ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج عن عائشة ئشة قالت: إِنَا آل 
محمد لا تحل لنا الصدقة» قال: وهذا يدل على تحريمهاء قال الحافظ: إسناده إلى عائشة 
حسن وأخرجه ابن أبي شيبة أيضاًء وهذا لا يقدح فيما نقله ابن بطالء وقال ابن المنير: إنما 
أورد البخاري هذه الترجمة لیحقق أن الأزواج لا يدخل مواليهن في الخلاف» ولا يحرم 
عليهن الصدقة قولاً واحداء لئلا يظن الظان أنه لما قال بعض الناس بدخول الأزواج في الآل 
أنه يطرد فی مواليهن فبین أنه لا يطرد. انتھی۔ 


(١)‏ «فتح الباري» ومرده”). 


1ل" ۹ 
عَلَى يَدَيْه ثُمَ 3 ال 35 هْرَيْرَةَ اشْرَبٌ)» فَشَرِيْتُ 0 ال 

6ر و ری وَالَّذِي بَعَمَكَ بالحَقٌ ما 
أجِدٌ لَهُ مَسْلَكَاء ذَأَحَدً القَدع فَحَمد الله وَسَمَّى وَقَربَ. 


و کیا 
راسه 


1 حَدِيثٌ 2 كاه 

۸ حَدَتَنَا محمد بَنْ حم حُمَيْدْ الرَازِيُ» کا ہے ہیس 
القُرَشِنُ تی يَحَب البَكَاُ عَنِ اہن غْمَرَ قَالَ: تج نَجَمَاً" يَجُلّ عِند انی كلل 
مال ھ8 عَنَا جَفَاءَكَ قَإِنَّ أَكْكَرَهُْ نا في ۵ 3 خوظا تک يوم 
القَیَامَة). 


می یی و ےا ہو ہی و ھا کو کے می ئیے ا 


2 موہ 


رٹ ےہ 


[ قال الحافظ”": كأنه وه كان تفرس في أبي هريرة ما كان وقع توهمه أن لا يفضل له من اللبن 
شيء» فلذلك تبسم إليه إشارة إلى أنه لم يفته شيءء انتھی. 


۔۸۵٥۳ حہ: ٠ه" تحفة:‎ ]۲٢١۷۸[ 

)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 

)٢(‏ بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة» أي: يخرج الجشاء من صدره» وهو صوت مع ربح 
يخرج منه عند الشبع» وقیل: عند امتلاء المعدة» وقيل: الرجل وهب بن عبد اللہ وهو معدود 
في صغار الصحابة» وكان في زمانه عليه الصلاة والسلام لم يبلغ الحلمء روي أنه لم يملا بطنه 
بعد ذلك. «مرقاة المفاتیح) (۸/ ٢۷٣۳۳۲)۔‏ 

(۳) «فتح الباري» (۲۸۸/۱۱). 


۷ كرا لذي 

۹ - حدگتا قتیبَة 0 ورغواتة: عن قكاذة. خَن بي ف ع بْن أبِي 
ُوتّی: عَنْ أَبيهِ قال: 8و و کنا تح مَم التب 4 وَأَصَابٹتا السّماء 
ليتف الاريك ريل كان 

ممق هذا الحَیِیثِأَنَه كان ِيَابَهُمُ الضُوفُه فَكَانَإِذا أَصَابَهُمْ الْمَطَروُ 

٠‏ - حَدَّنَنَا عَبّاسٌ الدُورِيُ تا عَبْدُ الله بْنُ يَزِيدَ الْمُفْرِنُ نَاسَعِيدُ 
نن أي بو عن بي مزشوم عبد الحم بن ُو عن سل ب معي 
یں الجهَِيَ» عن أيه أَنَّرَُول الله كلك قال: ا27 5ك اللؤاقن اط 
وَهُوَيَفْدِرُ عَلَيْه َعَاه | لله لله يَوْمَ القِيَامَة ع لَى رُوُویں الْحَلَائْق حَٹی يُخَيْرَهُ مِنْ 
ای خُلَلٍ الوِيمَانٍ ا سا 

ھا لي ھا کا ا و ب ان سُليْمَانَه عَنْ إِسْرَائِيلٌ 


ید الراري 
مَنْ شیب بْن بر عَنْ ديس بن مَالِكِ قال: ل رول لله اہ لتَمَمَهُ كُلَّْا 


فى شبيل الله الا البتاة كلذ كير فيو 


قوله: (من أيّ حلل الإيمان شاء) أي: من حلل نوع هذا الرجلء فيخير بين 
حلل الذين هم في منزلته عند الله بحسب أعمالهم. 
[۷۹٢۲]د:‏ ٤٤٤٥ء‏ جه: 7۲ء حم: 5017//5» تحفة: .۹۱۲١‏ 


[۸۰١۲]حم:‏ ۱۳۸/۴ء تحفة: ۱۱۴۰۲. 
[۱]ٌمهب: ۱۰۲۳۰ تحفة: ۹۰۱۱. 


اباب صِفَّة القتَامَة ۷ 


هذا کیٹ غرية. هكذا قال سد ين شید شَّبِيبَ بن بَشِيرٍ 


6 - حَدَّكنًا عَلِنُ بن خُر تا َرِیكہ عَنْ أي إِسْحَاقٌَ» عَنْ حَارَِة 
ابْنٍ مُضَرّبِ قال: ایا حَبَابا تعُودۂ وق اكْتوَى سَبْمَ كيّاتٍء فَقَالَ: لَقَدْ تطاوَلٌ 
۰ء آل 0 لله 48 يول ال کناز اكه آفئنٹ 
وَقال: ايوج اليَجُلٌ في تفّقيه للا القُرابَ أَوْقَالَ: فی الثراب۷۷٥.‏ 


او و وی پبپ.ت ہج 2 


ٹول (إل التراب) ر کات حبات!! ذا مال فلما رای أن عامة المسلمية 
قد تمولوا بكثرة الفتوح؛ ولیس لأحد منهم كثير احتیاج إلى الأموال صرفه في 


]١[‏ بتشديد الموحدة الأولى ابن الأرت بتشديد المثناة الفوقية تميمي» سبي في الجاهلية وبيع 
بمكة» وأسلم في سنة ٦‏ نبوية» وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذاباً شديداً لذلك» وشهد 
بدراً والمشاهد كلهاء ومات سنة ۳۷ھ منصرف علي من صفینء کذا في «المرقاة»0", 
وصلى عليه علي كذا في «الإصابة»7؟). 

[] كما يدل عليه ما في رواية «المشكاة»””' من الزيادة في هذا الحديث بلفظ: ولقد رأيتني مع 
رسول الله وا ما أملك درهماء وإن في جانب بيتي الآن لأربعين ألف درھمء الحديث. 


[] تقدم تخريجه في ۹۷۰. 

)١(‏ في (تحفة الأشراف) (۹۰۱): (حسن غریب). 
)٢(‏ في بعض النسخ: «في البناء». 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (5/ ۷۲). 

۔)۲۲٢‎ /٢( «الإصابة»‎ )٤( 

.)۱٦١١( «مشكاة المصابیح)‎ )٥( 


0 وت 
7۲٣‏ - عَلگٹا الِجَارُوت کا القضل ين مُوسٌى- کن سَفْيَّان التوری عن 


0 سے لاوس ماه قم 0 اف 06 ے كهةام 5 0807 س0 2 
د سے رزج لطا ےس تی 
قال: لا اجْرَوَلا وِزْر 


5و شڈ ا ابو میں 0 بن همان 
أَبُو العَلَاهء تَنِي فق حصي ال جا ا ۔٭٭ مال ا: 7 نین 
للشائل: هد أن لا لها اللہ قال: تعن و : أَنَمْهَدُ أن مُحَمَدَا رَسُولُ الله؟ 


قال 5 تَعَمْ قَال: وَتَصَومٌ رَمَضَا نَا قَالٌ: عن قال باغفولتتننٰ 2 إن لعن 


قوله: (أرأيت ما لا بد منه؟ قال: لا أجر ولا وزر) إذا لم ينو به خيراً!"". 
قوله: (وتصوم رمضان؟ قال: نعم) وإنما لم يسأل عن الصلاة لأن عامتهم إذا 
شهد بالرسالة كان يصلي. 
قوله: (وللسائل حق) أي: إن كان محتاجاًء ثم تفتيشه هذا كان ليعلم إسلامه 
وتقواهء فيكون إنفاقه عليه موجباً لمزيد الأجرء وإن کان الإنفاق على كل محتاج مندوباً. 
53 ]وهو مختار السحشی إذ قال: لعله پنی مكاناً لأندكان غمّاء انتھی. قلت: ولفظ أحمد فى 
مسندہا''': قال: لولا أن رسول الله كَل نهانا أن ندعو بالموت لدعوت به فقد طال بي 
مرضيء ثم قال: إن أصحابنا الذين مضوا لم تنقصهم الدنيا شيئاء وإنا أصبنا بعدهم ما لا نجد 
لد موضعا إلآ الترزاب و ؤقال* كان ہی نحائطا له الخدية: 
[] احتاج إلى هذا التوجيه لما ورد في بعض الأبنية من الأجر. 
[ 7587 ]هب: ١‏ ۱۰۲۲ء تحفة: .۱۸٢١٤١‏ 
[484؟]ك: ۷١۲۲‏ تحفة: 109 6. 
)١(‏ زاد في نسخة: (ابن غيلان». 
(۲) (مسند أحمد) .)۲۰٥۹(‏ 


اواب صِقفَة القتَامَة ۷۳ 
عَنَبيَا أن س لک تأخظاة تزيا کت قال« نيفق وثول اللہ عله قرول« اٹ 


ے 


كان في حفط الله کا تام یل عليه رق 


سی 2 ا 3 فو ا و د ا تك ہے :8 


فارن حب ا 0 بن 5 بَشَاِ تا عَبْدُ الوْقَابِ التَمَفِيُ و ہے ى 


کی ھا زُيَارَةٌ 


دو أ عيقوت دا قد ِيدِء عَنْ عَوْفٍ بْنِ أبِي جَمِيلَة عَنْ زرا 
نوق عن بی اللہ علام قال لا قم ول الله 8 يفني استبية 
انْجَمَلَ النّاسُ إِلَْه'' وَقِيلَ: قَدِمَ رَسُولُ ل الله يت فَجِنْت فِي الّایں أَنْظرَإِلَيّه 
قَلَمّا اسْتبَنْتُ وَجْة رَمُو وم مس ہیں 

َيْءِ کلم به أن قال: ايا يها النَّاسُء أَقْشُوا السَّلَامَ وَأَطْعِمُوا الکُعَامَ وَصَلوا 
وَالنَّاس نِيَامُ تَدْخُلُوا الجَنَّةَ دسَلَامِ). 


د ع 9 
هذا حديث صجیح. 
كِب حي 


قوله: (عبد الله بن سلام) هو بالتخفیف وفي!'' اختلافء والأكثر على أنه 
بالتشدرل» والباقي مت متفق على تشديده. 


[١]بیاض‏ في المنقول عنه. وفي «الإرشاد الرضي) : ذكر هاهنا محمد بن سلام شيخ البخاري» 
وقال 55 (المغنی۷): سلام كله بالتشديد إلا عبد الله بن سلامء وأبو عبد الله محمد 
ابن سلام شيخ البخاري» وشدده جماعة» ونقله صاحب «المطالع» عن الأكثر» والمختار 
التخفیف: انتهى. ثم ذكر بعضاً آخر بالتخفیفء فارجع إليه لو شئت. 


]۲٤٥۸۸٥[‏ جہ: ۶ء حم: ٥۰ء٤‏ تحفة: الالاه. 
)١(‏ أي: ذھبوا مسرعين إليه. يقال: جفلء وأجفلء وانجفل. «النهاية» (۱/ ۲۷۹). 
)٢(‏ (المغنی) (ص: .)۱٥٥١‏ 


۷٤‏ الکوکب اي 
7۹٦‏ - حَدَتَنَا الحْسَيْنُ د - بْنُ الحَسَن الْمَرْوَزِيُ بمَكة تا ان أبِي دف 
وس ن آئیں قال: لعا كد ليغ 4 لہ اجون تھب 
جم َيْنَا قوما بل مِنْ گثیر وَلا أَحْسَنَ ص ىَ مُوَاسَاةَ مِنْ قَلِيلٍ مِنْ قَوْمٍ 
ین أَهْہ 20 وَأشْرَكُوئا في الْمَهْئَ» حَتّی لد جِمْنَاانْ 
0 ِالأَجْركُلّي فَقَالَ النّبِنْ كلِ: الاء مَا دَعَوْتْمْ الله لَهُمْ وَأتْیُْمْ عَليْهِمْ. 


کے 7 ع ہے وا سے 8 > هم 
2 1 


قوله: (لما قدم النبي ليه المدينة أتاه المهاجرون) أي: الذین''' كانوا قد 
أتوا المدينة قبله يَكِدِه فوجدوا أنصاراً أحسنوا إليهم ما لم یکونوا يتوقعونه» وكان 
المهاجرون أسخياء كرماء بيد أنهم وجدوا الأنصار فوقھم؛ فلذلك قالوا: إنهم 
بواضوة إذا أقلواء ويشر كوتا إذا أكروا: 

قوله: (لا ما دعوتم الله لھم) إلخء أي: لا يذهبون بالأجر كله إذا جازيتموهم 
بالدعاء والثناء» بل تكونون شركاء في الأجر بالنية وإن كان أجرهم أكثر وأثمر. 


[1] وهذا أجود مما حمل الحديث عليه القاري إذ قال''': أتاه المھاجرونء أي: بعد ما قام 
الأنصار بخدمتهم وإعطائهم أنصاف دورهم وبساتينهم إلى أن بعضهم طلق أحسن نسائه 
ليتزوجها بعض المهاجرين إلى آخر ما قاله» فكأنه حمل الإتيان على بعد الزمان من قدومه كَل 
وسياق الحديث يؤيد كلام الشيخ. 


[٢۸٢۲]د:‏ ۱۸۱۲ء ن في الكبرى: ٠٠٠١9‏ حم: ۳/ 23٠٠١‏ تحفة: .۷٥٢‏ 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الهاء مهمورًا: مایقوم بكفاية الرجل وإصلاح معاشه؛ وقال في (القاموس) 
(ص:55): الهنيء والمهنا: ما أتاك بلا مشقة» يعني: يحملون المشقة على أنفسهم» ویش رکوننا 
فى الراحة. «لمعات التنقیح) (٥/۷۹٦)۔‏ 

.)١194/5( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


اب صِمَة القيَامّة ۷٥٣‏ 

۷ - حَدَئناإِسْحَاقُ بن مُوَى الأنصَارِيٌ تا مْحَمَہُ مُحَمَّدُ بْنُ مَعْرِ مَعْن الْمَدَنِيُ 
الغِمَارِيُ تي أبي؛ عَنْ مَعبد الْمَقْبْرِيٌ» عَنْ أپي مُرَيْرَقہ عَنِ الک ل قال: 
«الطَاعِمٌ الشَّاكِرُ ِمَنْزْلَةِ الصَائم الصَّابرٍ). 

باسح حا و حو تر رت ہے 
عَنْ عَبْد الله هن عَمْرِوالأَووِيّ عَنْ بد الله ہن مَسْعُودٍ قال: ان سول الله کا : 
7ک و ھا رک ھا فعل كل ارون 
سَهل). 

تر من 


دا حَدِيث غريب 


قوله: (بمنزلة الصائم الصابر) في أنهما قد أتيا طاعة معروفة» وإن كان!'! 
قوله: (بمن يحرم على النار وتحرم عليه النار) أي: المضادة ثابتة من الطرفين» 
فلو دخل مثل هذا الرجل فى النار لما أكلته» ومعنى القريب أنه لسهولة أخلاقه لا يتباعد 
منه الناس ولا يتوحشون منہء والهين المنقاد لكل أحد المتحمل أقوالھم وأفعالهم 
الذين أمروه بإتیانھاء والسهل المنقاد الساعي في أمورهم وإن لم يأمروا بإتيانها إياه. 
1 لما أن الجمهور على أن فضيلة الفقر أكثر من فضيلة الشكر والغنی؛ ولذا اختار الله سبحانه 
لنبيه ا معيشة الفقرء على أنه و كان محرزاً للفضيلتين معاً كما تقدم. 


[۷] جہ: ٤ء‏ حم: ۸۲ ءتحفة: 301/97 .١‏ 
[۸۸١۲]حم:‏ ۱ء تحفة: ٦۷‏ ۹۳۔ 


١(‏ فى نسخة: (حسن غريب». 


5 الكومب الدَرَِيِ 
۹ - حخدگتا مََتَادہ تا نا ركع ءا ل عَنِ الحَكمء عَنْ إِيْرَاهِيمَ 

عَن الْأَسْوَدِ بٔن يزيد قَالَ: : قُلْتُ لِعَائِقَة: ا تو شس ىف 

بَيكَه؟ قَالَتْ دكا يَكُونَ في مَهْنَةٍ موك" أَهْله قَإِذّا حَصَر تک الصّدة قَامَ مَصَلَى. 


کا ۔ و 5 و 


ہے ابق سے 


- حَدَكَنَا سْوَيْنٌ تا عَبْدُ الله بْنُ الْمْبَارَكِِ عَنْ عِسْرَانَ بن رَيِْ 2 
التي عَنْ وي لعي عَن انی بن مَالِكِ قال: گان التب كلل ! ذا امفيك 


0 


دے سر لا يَنْزِعٌ يَدَهُ مِنْ يَدِهِ 3 حَتَى يَكُونَ لجل مرخ ولا يَضْرِفُ 
ده عن یہ تی يحون لجل هوَيَضرفاه و ير مقا كيه بن 


قوله: (فإذا حضرت الصلاة) أي: مع ذكرا'! من اشتغال يك بهذه الأمور لم تكن 
تعلوه لعلقه غفلة عن ذكره سبحانه. 


]١[‏ هكذا في المنقول عنه» وحق العبارة: أي: مع ما ذكر من اشتغاله لا إلخ» والمعنى أن من 
عادة الناس أنهم إذا اشتغلوا في شيء غفلوا عن غيره كثيراً» لکن النبي وا مع اشتغاله ہما ذکر 
من مهنة أهله لا تعلوه غفلة عن ذكره عز اسمه. وتعلقه بهذه الأمور لا يعوقه عن الاشتغال 
بالصلاة في وقتها. 


[۲۰۸۹]ٌخ: ٦ء‏ حم: ٦/۹٦ء‏ تحفة: 19979 . 

[٢۹٢٥]د:‏ ١۱۷۹ء‏ جه: ۳۷۱۲۰ تحفة: ١٤۸۔‏ 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الھاءہ وهي الخدمة. قال الأصمعي: ولا یقال بالكسر. وقال الزمخشري: 
الکسر خطأ عند الأثبات. «قوت المغتذي» (۷۹۱/۲). 


007 


انوا صِعَة القبَامَة ۷۷ 
او تا اق کا اث لایس عَ غعظاء : ون السَّائِبِ» عَنْ 5 


عَنْ عَبْدِ اله ْن عَرِو أن رسو الله ول قال: (مَرَع رَجُلَ مِتَنْ نْ كان قَبْلسُمْ 
في خُلَةٍ آ لایعال الات اھ الا 325 113 معاد كان أو قال 
يَتلَجْلَحُ فِيهَا إِلَى يَوْعِ القِيَامَة). 

قَالَ أبُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيتُ صَجیخ. 

6 - حَدَثَنَا سُوَيْدُ تا عَبْدُ اللہ عَنْ مُحَمّد بْنِ عَجْلَانَ عَنْ عَمْرِو 
ان شُعَيْسِ» عَنْ أَبِيدِ عَنْ جَدِّ عَنِ التبي له قال: ايُحْمَرُ المُتَكَيرُونَ يَوْ 
اک 3 أمقَال الدّرّفِي صُورِاليجَالِ نَا ُمْ الڈُل مِنْ كُلِ مَكَانِء فيُسَافُونَ 
إِلَى سِجْنٍ في جَهَتَمَ مُسَمَى بُولّسَ) تَعلَومُمْ غ از الأَْیَارِ مُسْقَوْتَ مِنْ عُصَارَةأَمْلٍ 
التَارِطِيئَة الحَبَالِ). 


ض ہے جر 2 م ؤ8 


قوله: (یسقون من عصارة أهل النار) ظاھرہ'"' مشكلء فان أهل النار لم 
يصلوا بعد في جهنم فمن أين حصلت عصارتهم؟ إلا أن یقال: إن روحانیة الأشیاء 


1ء افکل يف أن الیک رطس يشالف قله سان كن 01 کان 132 4 
[الأنبياء: ٤‏ 1 وأيضاً ورد في الروايات من أن الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء. 
حتى إنهم يحشرون غرلاّء وأجاب عنه التوربۂ بشتي إلى أن أمثال الذر في حديث الباب مجاز 

عن غاية الحقارة» ولا يراد بها الحقيقة. 
وقال الطیبي''': إن الله تعالى قادر على أن يعيد هذه الأجزاء في أمثال الذرہ فلا مانع عن إرادة 
الحقيقة» انتهى. وكتب الشيخ على هامش كتابه بعد ذلك: لأن الأجزاء الأصلية هي التي تكون - 


[491؟7]حم: ۲/ ۲۲۲ء تحفة: .۸٦٤٦‏ 

[٣ء:‏ في الکبری: ۱۱۸۲۷ء حم: ۱۷۹/۲ء تحفة: ۸۸۰۰. 
)١(‏ أي: يغوص فی الأرض حين یخسف به. «النهاية» (۱/ ۲۸۰). 
(1) اشرح الطیبي؛ .)۳۲٣۸/۱۰(‏ 


۷۸ ال الذزف 


ةيم مو وداه 6 وؤ زم ۳ ا و 


بي گنا رو و رس 


کول نی شتا أب عن أبيه أن لين 98 كل: ”7 من كظم خب وود 
عَلَى أَنْ يُتَقّدَهُ دَعَاهُ الله عَلَى رُوُویں الخَلَائْق» > حَتَى يُخَيرَهُ في أي الحُور شَاءًا. 


یں 


هذا حَویث حَمَن غریب, 
۹٤۰‏ - حَدَْنَا سَلمَة بن قَييبٍء ا عَبْدُ لله ب ٦ص‏ +0" 


ا 8۳8یی+) وا متا 06 


رَالکَتَتًَ“ عَلَى الوالدین: وَالْإِحْسَانُ إلى الْمَنْلُوكَة. 


پس ےئ ار کہ 9 
وهذا كلام ة قلته ولم أفھمەا''. 


> من النطفة وهي قليلة جذّا؛ ولأن التكائف فيها ممكنء انتهى. وحقق القاري''' أن الإعادة 
يكون عند إخراجهم من القبور وبعد ذلك يمسخون في المحشر في هذه الصور تذلیلاً لھم؛ 
وعلى هذا المعنى الأخير اکتفی صاحب «الإرشاد الرضي»» فلعله هو مختار الشیخ الأقدس. 

[] لعل عدم الفهم لما أن ظاهر سياق الحديث أنهم يسقون بحقيقة العصارة لا مثالھاء ويمكن 
الجواب عن أصل الإشكال بأنهم یسقون بعد دخولهم النار» أو يقال: یسقون بعصارة من 
سبقهم من الكفرة المردة. 


[۳] تقدم تخريجه في ۲۰۹۱. 

.”"١55 :ةفحت]۲٢۹٤[‎ 

)١(‏ الكنف بالتحريك: الجانب والناحية» وهذا تمثيل لجعله تحت ظل رحمته يوم القيامة. (النھایة) 
.)5١6/5(‏ 

)٢(‏ فى نسخة: (جنته». 

0000 (٣( 


.)۳۹۹ /۹( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


ےہ 


اواب ص مّة القبَامَة ۷۹ 


ہے 2 


0ے حدقا گلا اس فو لبعد ری کے 
عَنْ عَبْدِ الريّحْمَنِ بن عَنْه عَنْ أبِي قال قال رَسُول الله كللة: ليشن ا مز 
ب نے ہو تبیہ 


مَنْ أَغْنَيْتُ ہیں 0ج( 3 70007 


7 ا اڑا 75 حَيْعکم وَمَيَة ہر مك التمَُوا 
0 فلب غبد مِنْ عبادي؛ ا لكي اع تك ولد أن 


لَص وآجركُ: وح وَحَيكُم وَمَينے 6 وَرَظْبَكُمْ وَيّا لكوي حل کی 
و موا ہپ مس 


6 سم 


وَآَجِرَكُمْ وَحَيِكُمْ وَمَيِنَكُمْ وَرَظبَ , وَيَاسَكُمْ اجِتَمَعُوا في صَعِيدٍ وَاحِدِ) 
قوله: (فى صعيد واحد) هذا التقییدا'' إفادة لما هو العادة فينا من أن الطلبات 


إذا اجتمعت دفعة واحدة وتوفرت لا تكاد الخزائن تقوم بإيفائها وإنجاحهاء فرد 


]١[‏ وبذلك جزم الطیبي''' إذ قال: قيد السؤال بالاجتماع في مقام واحد؛ لن تزاحم السؤال 
وازدحامهم مما يدهش المسؤول بهم» ويعسر عليه إنجاح مآربهم وإسعاف مطالبهم, انتهى. 


[17596م: ۷۷٥۲ء‏ جہ: ۷٤٢٦ء‏ حم: ٥/١٥۱ء‏ تحفة: ١١9515‏ . 

)١(‏ قال القاري :)۱٦٢۹/٤(‏ أي: شبابكم وشیوخکم أوعالمكم وجاھلکم أو مطيعكم وعاصيكم. 
وقال في (اللمعات) :)۱٦١/٥(‏ قيل: المراد به أهل البحر والبر» وقيل: عبارة عن الاستيعاب» 
وقيل: أراد أنه لو فرض کون الشجر والحجر إنسانًاء وأقول ۔ واللہ أعلم -: يحتمل أن يكون 
المراد بالرطب واليابس الإنس والجن بناء على أن خلق الجن من النار والإنس من الماء 
ويؤيده ما ورد في الحديث: اجنكم وإنسكم»» انتهى. 

(۲) «شرح الطیبي) .)۱۸۳۹/٦(‏ 


۸۰ الک الڈڑی 
ول0 ھا رتافد انتا نات عْطَيْتُ گُل سَائِلٍ مِنْكُمْ مَاتَفَصَ 


ہر سرت »فَكَمَسَ فِيه إِبْرَه كُمَّ رَفَعَهَا 
ِلَيْهِہ ذَِكَ بأنّي جَوَادوَاجد مَاجدأَفْعَل مَاأَرِيد عَطَائِي کلام و_َعَدَابی كلام 
نما مرق لق اذا ره ان افرل لَهُ: دكن فیکرڑا 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌَ وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الیگ عَنْ شَمْرِ بن حَوْقَبٍ 
عَنْ مَعْدِي كَرِبّء عَنْ أبي در ع٠‏ عَنِ النَبِيَ جَِيِهِ نَحْوَه. 

7 - حخدگتا يذج آھ بن فخت ٍ مُحَمّد القُرَشِينُ؛ كا أبيء كا الأَعْمشُ 
عَنْ عَبْد الله بْن عَبْدِ اللہ عَنْ سَعْدٍ مَوْلَ طَلْحَةٌ عَنٍ ابن سو 


یں 


لدبي كله يُحَدَّ ھا 00ک ال لا ای کک كا وت 
بهذا اللفظ أن النقص لا يوجد ثمة وإن وقعت الأسئلة مرة واحدة» وفي مقام واحد 
فسبحانه من إله توفرت خزائنه وتكثرت كنوزه ودفائنه. 
قوله: (إلا كما لوأن أحدكم مر) إلخء لیس''' المراد نسبة هذا النقصان بذاك 
ليعلم وقوع النقص ثمة وإن قل» بل المراد عدم النقص أصلاً بناء على ما هي العادة 
أن أرباب العرف لا يعدون ذلك النقص في البحر في شيء من مراتب النقصانء وإلا 
فلیس ثمة نقصان وإن قل. 
قوله: (لو لم أسمعه إلا مرة) إلخء جزاؤه الما حدثتكموه) محذوف. 
[1] قال الطيبي(': لما لم يكن ما ينقصه المخيط محسوساً ولا معتدًا به عند العقل بل كان في 
حكم العدم» كان أقرب المحسوسات وأشبهها بإعطاء حوائج الخلق كافة؛ فإنه لا ینقص مما 
عنده شيئاً» وقال ابن الملك: أو يقال: إنه من باب الفرض والتقدير» يعني لو فرض النقص في 


ملك الله لكان بهذا المقدارء انتهى. 


[٢۹٤٥]حم:‏ ۲ تتحفة: 59 .7/١‏ 
)١(‏ انظر: (شرح الطيبي» /٦(‏ ۱۸۳۹))ء «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۳۷). 


007 


اواب صِفَة القبَامَة ۸۱ 
وَلَكِنّي سَفثه أككرَمِنْ دَلِكَه سَمِعْتُ رَسُولٌ الله َل يَقُولُ: اكانَ الکِفل مِنْ 
بني إسرائيل لا يَكَوَرَعٌ ِن ٹب عیلہ أنه مره َأعْطَاهَا سِّينَ دیتاز عَلَى 
آن تقد كلكا ققد ينها تققد انز رن انز أ لمق وك فه ققال کا 
كيك أَكْرَهْتُكِ؟ قَالث: لاه وَلِكِنَهُ عَمَلُ مَا بل قط وَمَا حَمَلنِي عَلَيْه ِل 
العاكة جَةء َقَالَ: تفعَلِينَ أنْتٍ هَذَا وَمَا فَعَلْتهِ؟ اذْهبِي هي َكِ؛ ہم : 
لا أَعْصِي الله بَعْدَهَاأَبَد بَدَاء قَمَاتَ مِنْ لَيْلته فَأَصْبَحْ م قرب عَلَى بابي ! 


قَدْ غَمَرَ الْكِفْلً). 


و ےق اق 


و سو بر وروی و 
قا ا مت سم ح ا 
وھو خَيْرُ مَحَفُوظ وَعَیدُ الله بْنُ ”7 عَبُد الله الرَازِيُ هُو وف وگائٹ جَدَّتهُ سَرَیَة 


قوله: (إن الله قد غفر الکفل!''') إلخ ومن هاهنا يعلم أن القتل في بني إسرائيل 
لم يكن توبة لكل جنایة بل لجنايات معينة كالإشراك بالله. 


]١[‏ والكفل اسم الرجل كما في اجمع الفوائدا''' برواية رزين عن ابن عمر رضي الله عنهما رفعه: 
کان فيمن كان قبلكم رجل اسمه الكفل» وكان لا ینزع عن شيء)ء الحديث. وما أفاده الشيخ 
بر رہرری ‏ سر فى مہہ #ويصّع عَنْهُم 

ےے۔ گرم ےمم کے وہ سروک 


لِضرَُم وَالْأَكَلَ اَل امت عَلَيْھۃٌ #4 [الأعراف: ۷١٥۱ء‏ قال السيوطي في 01 کقتل 
النفس من التوبة وقطع أثر النجاسة؛ انتهى. 


.)91550( «جمع الفوائد)‎ )١( 
.)۲۱۷ «تفسير الجلالین) (ص:‎ )1( 


۸۲ الکو الدّرَى 
لِعَلِيَ بْنِ أَبِي طَالِبٍ. وَكَدْ رَوَى عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَبْد الله الزَارِیٌ عُبَيْدةُ 


ہے 


الضَيّيُء وَالحَجَاج د بر ْنُ أَرْطَاَ وَغَيْرُ وَاحِدِ. 

۷- حَدُنتتا ادن أَبُومُعَارِيَكَ عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ عْمَارَة بن عُمَيرٍ 
قو الشارف ئن اور ناف الل يخریین اأحتختاغق کڈرت رَالتکرغن 
النّبِيَ كَل قَالَ عَبْدُ الله: إن الوم ری ذُنُوبَهُ كأَنّهُ في أَصْلِ جَبَلٍ يَكَافُ أَنْ 
جم تک البو حي ري ندر 

۸- قال رَسُولُ اللہ يله اللہ أَفْرَحٌ بت ےت بای 
دوي مهلكة: مَعَهُ رَاحِلتهُ عَلَيْها اذ ذم وَطْعَامُة وَشَرًا فا شا جج 


تج 


5 


1 


1 5 


رع ليق حَتَّى ذا اذرگە الْمَوْث قال:أَرْجِمُ إلى تكن ىأل 
فيه فيه تامرث فيه» فْرَجَعٌ َ إِلَى مکانہ فُكَليدة لََثْةُ غينة فاس کت َإِدَا 7-+) 
و و 


قوله: (أحدهما عن نفسه) وإن كان استنبطه من كلامه يله والغرض من ذلك 
بيان إسراع المؤمن في التوبة لأجل أنه يستعظم الذنب فيخاف منه ما لا يخاف 
النتافق: 

قوله: (أرجع إلى مكاني الذي أضللتها فيه) وذلك لأن الإبل عادته أن يجلس 
في الموضع الذي جلس فيه مرة» فظن الرجل أن راحلتي لعلها أن تعود فتجلس 
حيث كدث أجلستها أولا. 


٦٠۸ :ٌ]۲۷[‏ ۱ء٣:٤٤‏ ۲۷ء حم: ۱ء تحفة: 41 . 

]۲١۹۸[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ بفتح الدال وتشدید الواو والياء: نسبة للدو» وهى الصحراء التی لا نبات بھا۔ انظر: (الٹھایة) 
(۳/ ١٤١٠)۔‏ 


عق ےہ 


اواب صِفَة القبَامَة ۸۳ 
َال أَبُو عِیسّی: هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وَفِيه عَنْ أبِي هُرَيْرَكَ وَالتعْمَانِ بْن بِیں وَأنَیں بْن مَا لِكِ عَنِ التَبِی كَلِل. 
0 1 ای نا عَلِيُ بْنُ مَسْعَدَةٌ 
البَاجِلِيُ؛ 0٤0‏ ,0ہ عَنٍ التب كَل قَالَ: 0 ادا 2 2 وَحَيرُ 
الحَطَائِينَ التَوَابُونَ). 
هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُه أ مِنْ حَدِيثِ عَلِىّ بْنِ مَسْعَدَةَ عَنْ قَتَادَةّ 


(03 بَابٌ 


عق 


:0 - حَدَكَنَا سُوَيْكُ کا عَبْد الله بْنُ الْمُبَارَكِ عَنْ مَمْتر عن الهْرِيٌ؛ 
ص۳ یئ عَنِ النَبىْ كَل َالَ: ١مَنْ‏ كَانَ يُؤْمِنُ بالله وَالِيَوْعِ 


قوله: (کل ابن آدم خطاء)!'' أي: خطأ تنافي منزلته عند الله تعالى» فدخل فيه 


كل الباس خی الأنبیاء, 


[] قال القاري7(١2:‏ أي كثير الخطأء أفرد نظراً إلى لفظ الکل وفی روایة «خطاؤون» نظراً إلى 
الو قبل آزاة الكل عن سيك هر قن آرکل راہ رآا الازیا ضارت الامات تھا 
مخصوصون عن ذلك: وإما أنهم أصحاب صغائرہ والأول أولىء أو يقال: الزلات المنقولة 
عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسيان» انتهى. قلت: والأوجه ما أفاده الشيخ» وما يعد 
خطأ في حقهم لا يجب أن يكون خطأ في حقناء فإن حسنات الأبرار سيئات المقربين» ولذا 
قالوا في شرح قوله يَلِةِ: «إنه ليُغان على قلبي): إنه وإن لم ی يكوقيا لكت بالسية ای ساز 
أحواله العالية هبوط ونزول فناسبه الاستغفار. 


[599؟]جه: ٢٤٢٦ء‏ حم: 2198/7 تحفة: 1718 . 
[: ۴۰۰۰ ۱۷ د: 45 جه: ۱ء حم: ۲ حطس تحفة: ۷۲ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (5149/6). 


۸٤‏ الکوکب الذي 
الآخرِ فَلَیْکرِمْ ضَیْقَهُ ول كان يُؤْمِنُ باللہ وَاليوُم ار قلكةل خم أذ 
لیصمث). 

هَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. 

وف البّاب عَ غائكة: .- وَأَبِي شْرَيْح الكعبيٌّ وي - 
اشن حول بن غطيد _ 

مود لٹا فود اقل اريخا غ2 ا كاري تن اس 
عَبْدِ الرّحمَن رت تی قَالّ: کال نت سُول اللہ يَكِ: امن 
2 عَتَ جاا. 


(۱۷) باب 


ضام 


۹- حَدَََا إْرَاهِيمُ بٔ سَعِيدٍ الجَوْهَرِيُء کا أبُو أَسََ ني : 22 


ف رد 


ال 


ابْنُ عَبْد اللہ عَنْ أبي بُرْدَقہ عَنْ أبي مُوسَى قال: سكل و كول الله 2پ 
اتی انهاه قَال: مَأ 3ش شا نَّ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِوا. 

دہ میں رت وی ای خرش 

ارت - حَدَكَتَاأَحْمَد بن مَنِيع؛ نَامُحَمَّدُ بْنُ الحَسَرِ بْن أبِي يَِيدَ المَمْدَانِئُ؛ 


[601] حم: ۱٥۹/۲‏ تحفة: اكلام 
[٢۰٥۲]خ:۱۱ءم:‏ "5 ن: ۱۹۹۹ء تحفة: 6١:5١‏ . 
[٢٥٣]طس:‏ ٤۰ء‏ هب: ٦۷٦٦ء‏ تحفة: ۱۳۱۰١۱۔.‏ 


() في نسخة: (ھذا حديث غريب). 


٦ 


۸٥ اک‎ 0 


ھی 0 7 27 + عر ط کلأاللہء 
عَنْ تَوْرِبْنٍ يرِيك عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ مَعَاذ بن جَبَّلٍ 1 ل سو الله گت : 
سو وی سر کا قد ع 32 یں کے ور ے8 .یر 
امَنْ عَّرَأَكَاهُ ڈلب لم يَمْتْ گی مملف قال اکا لوا هن ذذب قد كاب 
5 
#2 2 9 و من 6 ہے پ81 نز 202 2 ٥‏ سی 4 عت 
هذا حيبي حر كريب وَلِيسَ ! آستاد ده بمتصل؛ ٠‏ وَخَالِدَ بن 1 معذات 
5-9 7 
5ه وه 0 ا 


يَذرك مُعَادَ بن جَبَل وَروِيّ عَنْ خَالِدٍ بن مَعدانَ او تی ا 


أَصْحَابٍ التت كلله. 
(۱۸) باب 


:0 - حَدََّنَا عُمَر بْنُ إسْمَاعِيلَ بن مُجَالِدِ بْنِ سَعِيدِ الْهَمْدَانيُ 5 
حَفْصَ بض نٌْ غِيَانْء ح ھ8 بن شُبیب؛ نا ات ب بْنْ القَاسِم"» قَال: 8 
وں وو را ا عَنْ وَائِلَة بْنِ الأَسْمَع قَال: 

سُولُ الله گااه: ١لا‏ مُظْهرٍ الشباكة لفاك مت اله وت ك1 


55 خبيكة غريثٌ _ 600 


قوله: (ويبتليك) أي: بتلك المصيبة أو غيرها. 


]٠٢ ٤[‏ طب: ۲۲/ ۵۳/ ۱۲۷ هب: ه7796" تحفة: ١۹‏ ۱۱۷۔ 

)١(‏ قوله: «أمية بن القاسم) قال الحافظ في «التقريب» :)٤٤٥٥(‏ القاسم بن أمية الحذاء بالمهملة 
والذال المعجمة الثقيلة» بصري» صدوقء من كبار العاشرة» ضعفه ابن حبان بلا مستند ووقع 
في بعض نسخ الترمذي أمية بن القاسم وهو خطأء انتهى. وقال في «الأطراف» :)۱۱۷٣۹(‏ 
هكذا وقع في سنده ‏ أي: الترمذي ‏ في جميع الروايات أمية بن القاسم وهو خطأ منه أو من 
شيخه» والصواب القاسم بن أمية الحذاء العبدي» (حاشیة سنن الترمذي» (؟/ ۷۷). 


(٢‏ في نس خة: (حسن غريب). 


۸٦‏ لكوم الد دَق 
و لت یع مِنْ وَابلة بن الأشقع وين بن مَلِكِ وَأبِي هِندٍ الدّارِيٌ» 
َال نه م قَسمَغ مِنْ أَحَد مِنْ أَصْحَابٍ النَِيّ 5 إلا م مِنْ هَؤُلَاءِ الكَلا 


عُولٌ الشَّامِ مِیُ يُكُنَى أبَا عَبْدِ الله وكانَ عَبْدَ ۰ الأَرْوِيُ 


م همي 


ضري مي من عبد الله بن غترو زتزری علة غتا7 ؤُ بْنُ رَاذَانَ. 
حَدَكَئا عَلِيُ ْنْ حجر کا إسْماعِيلُ ْنْ عياش عَنْ كميم بن عَلَِّة 
قال كفي ا كلك أ سْمَعُ مَکُخُولاً ای اسن 


قوله: (ومكحول قد سمع) وكذلك''' من ذكر منه أنه كان يقول هذاء ثم هو 
المكحول الشامي» والمكحول الأزدي قد ذكر هاهنا تبعا واستطراداء والبحث إنما 
هموعن الشامي: 

قوله: (عن تميم عن عطية) هكذا يوجد في النسخ“""» والذي يظهر بمطالعة 
كتب أسماء الرجال أنه تميم بن عطية من تلاميذه. 


[] حاصله أن مكحولًا الوارد في السند هو مکحول الشاميء وهو المراد في قوله: ومكحول قد سمع 
من واثلة بن الأسقع إلخ» وهو الذي حكي عنه في السند الآني أنه إذا يسأل عن شيء فکثیراً ما 
يقول: ندانم يعني يجيب في الفارسیة؛ لأنه كان من آل فارسء يقال: كان من أهل كابل» واسم 
أبيه سهراب» كثير الإرسال عن الصحابة» والجمهور على أنه لم يسمع إلا من هذه الثلاثة» بسطه 
الحافظ فی (تھذیبەہا'''ء وأما مكحول الأزدي فرجل آخر فی هذه الطبقة» ذكره المصنف للتمییزں 
ولايذهب عليك أن في النسخ الهندية التي بأيدينا من جامع الترمذي ذكر فيه شيخ الأزدي عبد الله 
ابن عمرو بالواوء وفي النسخة المصرية وكتب الرجال ابن عمر رضي الله عنهما بلا واو'''ء فتدبر. 
1 ]أي: من النسخ الهندية» وأما في المصرية ففيها تميم بن عطية» ومعنى قول الشيخ: من - 


)١(‏ قوله: «ندانم» كلمة فارسية معناها: لا أدري. 

20 انظر: «تهذيب التهذيب» (۲۹۱/۱۰). 

(۳) وكذا في أصولنا الخطية: (عبد الله بن عمر» بدون الواوء وهو الظاهر؛ لأن مكحولاً روى عن 
ابن عمر. 


اواب ص کا لقَتَامَة ۸۷ 


(۱۹) بَابٌ 


4ھ حَذَكيَا متا کا نا وكيم عَنْ سُفَْانَ و عن اب 
خُدَيْقَه عَنْ عَائْمَة قالث: قال رشول الله يَلله: اما أُحِبُ آئی حَكيْتُ أَعَدا؟ٴ 
7 ل كذ گت 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 


عد اي "قر بن 5 


ا كسار مسر بَشَانِ تا يَحَيَى بْنُ سُعییء وَعَبْدٌ الرَحْمَن 1 


و ہہ 


شقان عن عل نلأ ع أي حل وان مِنْ أَصْحَابٍ عَبْدِ الله بن 


مَسْعُود عَنْ عَائْمَةَ كَالَتْ: حَكْبْتُ لِلنبِنَ كلل دقل ما بوني أني حَكَيْتْ 
لان لي كنا وَكدًااء قَالَت: فَقُلْتُ: يَا ر شوگ الل اڈ صَفِيَّةَ امْرَأكُ وَكَالَتْ بِيَيْمَا 
5ك تواتق قَصِيرَة فَقَالَ: اذ تیب تو مو هام البَخر لدج 


قوله: (لقد مزجت) أي : كلامك (بحكلمة لو ويد" بها ماء البحر لمزج) 


- تلامیذہ) أي: من تلاميذ مكحولء فقد قال الحافظ”': تميم بن عطية العنسي الشامي روى 
عن مكحول وغيره؛ وعنه إسماعيل بن عياش وغيره» روى له الترمذي أثراً موقوفاً علي 
انتهى. ولا يذهب عليك أن ما في هامش النسخة الأحمدية من قوله: نجيم بن عطية تحريف 
من الناسخ» ليس في رواة الستة أحد اسمه نجيم بن عطية. 

[ ]قال التوربشتی: قد حرفت ألفاظ هذا الحديث» والصواب لو مزجت بالبحر» قال - 


۹۲ تحفة:‎ ۱۲۸/٦ حم:‎ ۵٥ :د]٥٥۸٢٢[‎ 

]۲٥٢٢[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ أي: فعلت مثل فعله. يقال: حكاه وحاکاہ وأكثر ما يستعمل في القبیح المحاكاة» ومن الغيبة 
المحرمة المحاكاة بأن يمشي متعارجًا أو مطأطنًا رأسە؛ أو غير ذلك من الهيئات. انظر: (شرح 
الطیبی) .)۳۱٣٣/۱۰(‏ 

.)01/1( «تهذيب التهذيب»‎ )٢( 

(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح) (9/ 614). 


۸۸ الكيكّب لدبي 
(۴۰) بَابّ 
ك۷" - حَتََتَاأَبُومُوسّی مُحَمّد بی القٌی 08 سو ہم 
من ُليْمَانَ الأَعْمَشٍء عَنْ يَحْبَى بی وناب عَنْ مَیْج من أَضحَاب اللي كلل 
ھ2" عَن التي يه قال: «إنّ الْمْسْلِمَ إدَا كَانَ يُخَالِظ النّاسَ م 
لاف خی التشقلع الذي لا يقائظ الٹا ولا وضبة على ذال 


قال ابْنُ أَبي عَدِيٌ: كَانَ هُعْبَةُ و انان بن د 


نود ڑکا للم ا 4 
منصور تا عَبْد 70 0 ٭۷۹ٌی) 
عن غنناق سی لگ الائنیت عق تيبو ارت عن أبى مز أذ 
2 ئل قَال: يكم تكو داك البيخ قَإِنَهَا الحَالِْقَةًا. 


أي: غلب ٢ؤ‏ في المزجء فإن المغالبة من خواص نصر. 


- الطیبي''': لعل التخطئة من أجل الدراية لا الرواية» إذ لا يقال: مزج بها البحر بل مزجت 
بالبحرء وأنت خبیر بأن الإيراد ساقطء أما أولاً فلآن الخلط يكون من الجانبين» فکل من 
الممتزجين يمتزج بالآخر» وثانیاًغرض الكلام بسياق الحديث أوضح من سياق التوربشتي؛ 
إذ فيه حينئذ إشارة إلى أن هذه الكلمة باعتبار الوزر كبيرة وعظيمة بحيث لو مزج بها البحر 
مع عظمه ووسعه لغلبته. 

3 كانت الرواية يبناء المجهول فلا إشكال فی التفسيرء ؤإن كانت ييناء الفاعل فهو مشكل 
وللقاريل ساف راف راف الذي ساب الات الہ واالمضرية ضا فاضے۔< 


[۷٢٥۲]جہ: ٣۱٤٤‏ حم: ۷۲ء تحفة: .۸۵٥٥٥٢‏ 
]۲٥٠٢١۸[(‏ تحفة: ۱۲۹۹۸۔ 
40 (شرح الطيبي» ٠(‏ ۱ ) 


اباب صِفة القِيَامَة ۸۹ 

0 هَدَا حَوِیثٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

«وَسُوءَ دّاتِ البَيْنِ) إِنَّمَا يَعْنِي د )ةواضف ا له ارفا۵2 
)تی تَخْلق الديثة: ۱ 

8 - حَدَّنَا هناد تا أَبُومُعَاويةه عَنِ الأَعْمَشٍ» عَنْ عَنْروبْن مُرَة عَنْ 
الم : بی أبِي الجَمیہ عَنْ م الڈرْداوہ عَنْ أبِي الدَردَاء قال: قال سو اللہ قلاد: 
ا أَخِْرُّْمْ وان مِنْ دَرَجَة الصَّيَّامِ وَالصَّلَاةٍ وَالصَدَكَة» قَالُوا: بَلَىء قَال: 
اصَلاحٌ دَاتَ البَيْنِ؛ َإِنَّ شاد ذات البَيْنِ ہی الكالقة: 


513 9 ہر 
می 5 الث 


سر ہے ہے ٹویٹ 
شَّدَّادِ عَنْ يَحْيَى بْنِ ل یت قرا ون ات لا کر جک 


حّ وأما على ما حكاه صاحب «المشكاة» من رواية الترمذي وأحمد وأ بي داود بلفظ (لمزجته)ء 
عوك لك نے وريه أ ذازة يلافك فایت تھے رنہ سرت 


[٢٥٥۲]د:‏ ۱۹۱۹ء حم: ٤٦/٤٤٦ء‏ تحفة: ۰۱ء 
[: ١۲]ٌمحم:‏ ۱ تحفة: ٣۳۔‏ 

)١(‏ قوله: (به» سقط فى نسخة. 

)٢(‏ فى نسخة: (إنما). 

(۳) في «تحفة الأشراف) (۱۰۹۸۱): (حَسَنْ صَحِيحٌ). 


٠‏ اكوك الدَنِي 
الرُيَيرَبْنَ العَوَّام حَدََّهُ أن الي وه ال: : 039 إِلَيَكُمْ دَاء الامَی فَبْلَكُمْ: 
الِحَسد وَالبَعْضَاءٌ ہي الخالقة: لا ںی تَحَلِقٌ اشر ولكن تَحَلِقٌ الدّينَ؛ 
وَالَّذِي ءَ نَفْسِي بِيّدِهِ لا تَدْخُلُوا الجَنّةَ حَتَّى موا وَلّا موا حَتَّى تَحَابُواء 


وکس و ؟> سے 


أذ ویک بنا لت كلق اسفن أنقرا لمات يبتكا 
(۴۱) باب 


۱ - حخدگتا عَلِيٌ بْنُ حجر کا نماض ِن إبرَاهِيم عَنْ يي ین 


عی 


عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ أيه عَنْ أبي بَكْرَة ال ا گول الله ا ماين لب 


رن يَجَلَ الله ابه الُوبة في لاماي َكَخِرلَه في الآخِرَةٍ مِنّ 
البَعُي وَقَطِيعَةِ النَحِم). 


6 - حَدَّكَنَا سُوَيْد تا بد الله غن الْمُكَنّى بن الصّبَّاح: عَنْ عَمْرو 
ان شُعَيْبٍء عَنْ جَدَّهِ عَبْد الله بْنِ عَمْرِو قَالَ سَمِعْتُ رَسُول الله كله 
لوه وتتاقان يخ كويد ھا ا کن 2 وم مَنْ لَمْ تکُوتا 
فيه لَمْ يَكُتْبَهُ الله سَاكِرًا ولا صَابرًاء مَنْ نَطرَ في دينه إِلَى مَنْ هْوَفَوْقَهُ 
ڈاڈکی سا اع نے 1211| لى کا مومرتا خی اع خا قا 


[۱٢٥۲]د:‏ ۱۹۰۲ء جه: ۱ءء حم: ۳٦/٥‏ تحفة: .۱۱٦۹۳‏ 

]۲۱٢[‏ تحفة: ۸۱۷۷۸۔ 

)١(‏ أي: سار فيكم داء الأمم الماضية» الحسد بدل منه» وضمير هي للبغضاء. (مجمع بحار الأنوار) 
(15"/5). 


۱ الاق‎ 7٤7 
به عَلَيْه كَتَبَهُ الله شَاكِرًا وَصَابرَاء وَمَنْ نَرَ في دی إِلَى مَنْ هُو دُونَهُ‎ 
"+۶" " كك على قا‎ ۶," 
ار اا1‎ 

حَدَکتا مُومَى بْنْ جزاعء ا عَلِي بن إسْحَاقَ» کا عَبْدُ الله تا الْمْتَنّى بْنْ 
ہے مجر ودی 
حَدِيِتُ غَرِيبٌه وَلَع يَذْكْرُ سُوَيْدُ بْنُ نَصْرِ:ٍ عَنْ أپیه فی حَدیثہ 

07 - حَدَكََا ابو كُرَيْسِ» ٹا ابو مَُاوِيةَ وَوَكِيعٌ) ناغير عن أي 
صَالِي عَنْ بي هْرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ و الله ل «١انْظُرُوا‏ إِلَى م مَنْ هُوَأَسْفَلَ مِنْكُ 
ولا زوا إلى من شو ؤقسخي إل أ. جْدَرَن لا تؤدرُوا"" نِعْمة الله عَلَيحُمْ). 

(9) بَابٌ 

04 - حَدَََّا بِشْرُ بْنُ ھِلالِ البَضْرِیٔء کا جَعْمَرُ بْنُ سُلَيْمَانَه عَنٍ 
الجُريْري» ح وكا هَارُوُ بن بد اللہ البزاث سينا َف ب تا 
عَنْ سَعِيدٍِ الجُرَيْرِيوَالْمَعْتَى وَاحِدٌ -عَنْ أبِي عُفمَانَه عَنْ حَنْطلة يي 
- وکا من كُتّابٍ رَسُولٍ الله له أَنّهُ مَرَ أي بَخْرِ وَهْوَيَْكِي؛ فَقَالَ: مَالَكَ یا 


[۳]ٌخ: ۰ء ۰ءء جد ٢‏ حم ۲٢‏ تحفة: ۱۲٤٤۷‏ 5١ه76١.‏ 
[٤۰ءء:‏ ےد جه: ١٣٤۳٤۹‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۸٣٤٤۔‏ 
)١(‏ الازدراء: الاحتقار والانتقاص والعيب» (النھایة) .)۳۰٣۲ /۲٢(‏ 


۹۲ الكومّب دري 
5001 قال: تائق حَنْظلَة”" یا أبا بر تن عِنْدَ وَسُولٍ ل اللہ يكن 0 
پالار وَالجَنَة كنا َي عَيْنء فد يَجَعْنا عَاقَسْتا 00 والقيعة نا 
كبيرء قال َوَاللّه إِنَا كَذَلِكَ» انْطَلِقْ بن إِلَى رَسُوا لہ ل تَانطلثتہ ملعا رآ 
سُولّ الله ولا قَال: مَا لَكَ يَا حَنْطلَة؟) قال: ييه سُول الله تُونُ 
تا ا رامک ٣ی‏ 2002 
2-9 نينا دا قال: ققال فقول ك7 ۷۶ تترمرت على الكال 
الِّي تَقُو ادها کو تحت تل ایکاج سیت وك 


فُرْشِكُم وَفي ظْرْقِكُم) #ولكن یا كنكل مَاعة رکاعت 
قال ابو عِيسّى: مَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


ؤ(ء خذتنا وت تا بد للقن مَهَیك عن قتا نكن ا نشی 


]١[‏ قال القاري”'": بالنصب أي: يذكرنا بالنار أو الجنة حتى صرنا كأنا نرى اللہ أو الجنة والنار 
رأي عين» فهو مفعول مطلق بإضمار نرى» وفي نسخة بالرفع على أنه مصدر بمعنى اسم 
الفاعل» أو خبر مبالغة کرجل عدلء انتهى. 


[٢٢٥۲]خ:‏ ۱۳ء م٥٤‏ ن: ٤٥۷۹‏ جہ: ٦٦ء‏ حم: 1075/7 تحفة: ۱۲۳۹. 

)١(‏ أراد أنه إذا کان عنده و أخلص وزهد في الدنياء وإذا خرج عنه کان بخلافہء فكأنه نوع 
من الظاهر والباطن ما كان يرضى أن يسامح به نفسه. وكذلك كان الصحابة رضي الله 
عنهم كانوا يؤاخذون بأقل الأشياء. قال النووي /١17(‏ 57): خاف النفاق حيث عدم خشية 
يجدها في مجلس الوعظء واشتغل بأمور معاشه عند غيبته عنه» فأعلمهم النبي كله أنهم لا 
يكلفون الدوام عليه بل ساعة فساعة. «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)۷٥۹‏ 

.)١6١ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


در ل 


اواب صِفَة القبَامَة ۹۳ 


التِی ول قال: نز كد حَدُثع حَٹی يُحِبٌ لأَحِيه مَا يُحجبُ لِنَفْسِه2"1. 


هَدّا حَدِيتُ صَجیخ. 

0 گا فلز کک نیو کرت ناكية ال ا کال نا 
لَيْثْ بْنُ سَعْدِ وَابْنُ لَهِيعَة عَنْ قيس بْنِ الحَجًاجء قال: لا عَة الله نک 
عَبد الَحْمَرِ ٠‏ لان نظ تا لَيْتُ بْنُ سَعْي تَنِي قَيْسُ بْنْ الحَجّاء الْمَعْنَى 
رايا و شر تابي كل ل رَسُولِ الله كله 

يَوْمّاه فَقَالَ: (یا غُلام تي َعَلَّمْكَ كَلِمَاتِ الخقّظ اللہ يَحْفَظكَ احفظ اللہ 

تهذة تحاهك: ا۵ انك 0 اللہ 0 استعنت فاستع؟ سْتَعِنْ باللّهء وَاعْلمْ 0 


و 2 
9+ رخ پا هه هه 
الام ا ٥‏ 0 ۳ : ا يُنْفَعُوا 0 7 9 يُنْفَعُوا 68 قَدْ كَتَبَهُ الا 


قوله: (احفظ 2 
يظهر بالتأمل. 


[ والحدیث جميع أجزائه أبواب التصوف. 


.٤١٥٥ تحفة:‎ 597/١ [515؟]حم:‎ 

)١(‏ قال النووي ١/7(‏ -/11): معناه لا يؤمن الإيمان التام» وإلا فأصل الإيمان يحصل لمن لم 
يكن بهذه الصفة» والمراد يحب لأخيه من الطاعات والأشياء المباحات» ويدل عليه ما جاء في 
رواية النسائي في هذا الحديث «حتى يحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه)» قال الشيخ أبو 
عمرو بن الصلاح: وهذا قد يعد من الصعب الممتنع» وليس كذلكء إذ معناه: لا يكمل إيمان 
لتر يي یی تس و متا 
حصول مثل ذلك من جهة لا يزاحمه فيها بحیث لا تنقص النعمة على أخيه شينًا من النعمة 
عليه» وذلك سهل على القلب السليم» وانما يعسر على القلب الدغل» انتهى. 


1 الكومب الدَرَِيِ 
لَكَء وَإِنِ اجْتَمَعُوا اعَلَى انب سر بِمَیء لَمْ يَضْدُوكَ إأ لكام 


عَلَيْكَ؛ رُفِعَتِ الكَفْلَامُ وَجَقَّتٗ الصُحُف. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
١‏ - حَدَنَا أَبُوحَفْصٍ عَنْرُو بْنْ عَلِنٌ؛ تی يَحَيّى بن سَعِيدٍ سعیدِ القظافة 


لضان أبي فُرَة السّدُوسِيُ قال: سمخ نس بن مالك يَُول: ال يبل: 
۳٦ھ‏ اها قن ع أو أظلقها ان ل؟ قَالَ: «اعقلهَا وتوم ). 


قَالَ عَمْرُو بْنْ عَلِيّ: قال يَحْيّى: وَهَدَا عِنْدِي حَدِيثُ مُنْگرُ 
0021" وَعَدًا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ حَییث آئیں, لا مر 5 ڈیڈ 
قا لوفو وق ارم خن غثرر إن شی عَنِ عن ال کان وھ 
قوله: (رفعت الأقلام وجفت الصحفى)١'‏ هذا بناء على العادة فإن الكاتب ما 


دام قلمه رطباً فإنه يغير ويثبت. 


قوله: (اعقلها وتوكل) فأعلى!'' مراتب التوكل أن يباشر الأسباب ولايعتمد عليهاء 
ثم أن لا يباشر الأسبابء ثم لا شيء بعد ذلك؛ وهو أن يباشر الأسباب ويتوكل عليها. 


]١[‏ لا يقال: إنه يخالف قوله تعالى: #يَمَحوأ الما یما كت 4 [الرعد: 9*] لأن المحو والإثبات 
أيضاً مما جفت الصحف. كذا في (المرقاۃ)''. 

]١[‏ ولمشايخ السلوك في ذلك تفاصيل طويلة مبسوطة في كتب الفنء لا سيما في «الإحياء» 
وشروحه. وجعلوا الأسباب عدة أنواع» متیقنة ومظنونة ومتوهمة» وكذا القلوب مختلفة» 
تتشوش بالأشغال» ولا تتشوش بهاء وجعلوا لكل باب منها جزءًا مقسوماً لايسع تفاصيلها 
بل ولا إجمالها هذا المختصرء وتقدم شيء من ذلك في أول أبواب الطب. 


[۷۷ ء]ٌمهب: ١٦۱۱ء‏ تحفة: 15117. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ .)٦۹۲‏ 


007 


اواب ص مّة القبَامَة ۹۹۰۵ 


خے خ 2 


ھ و سے سے 52 ہر ہو 


ا الا خبطت من ول ال 2۰ 
مَا لا يرِيبّكَ''' فان الصَّدْقَ طمَأَييتفہ وَإنَّ الكَذِبَ رِيبَةٌ». وَفي الحَدِيثِ قَصَةُ 
هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. وال اي ا 1 بِيعَةٌ بْنُ شَيْبَانَ. 


0 


سا زد شود کات سک اک مز د ل نَحْوَهُ. 

9 - حَدََّنَا رَيْدُ بْنُ أَخْوَمَ الطَائِی البَضْرِیٔ تا ِبْرَاهِيمُ بْنْ أبِي الوَزِیرِ 
کا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرٍ الْمَخْرَمِي عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَبْدِ النَحْمَنِ بْنِ تبَيِْ عَنْ 

قوله: (قال: حفظت من رسول الله بَلِ) إلخء ليس" المراد أني لم أحفظ سوى 
ذلكء بل المراد أن ذلك مما حفظته منه ا 


[ وذلك لأن المرويات عن الحسن مرفوعاً ہے ےرہ ت۔' 
(مسند أحمد» وغيره» والقصة التي أشار إليها الترمذي هي ما أخرجه أحمد في «مسنده)”") 
عنه قال: أذكر أنى أخذت تمرة من تمر الصدقة فألقيتها فى فمی؛ فانتزعها رسول الله بَكِةِ بلعابها 
الٹانانی اکس تقال له رع مااعليك لو أكل هذه اکر قال: فإنا لاٹائل الصدف ةل قال: 
كان «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك؛ فإن الصدق طمأنينة» وإن الكذب ريبة»» قال: وكان 
يعلمنا هذا الدعاء: «اللهم اهدني فيمن هديت» وعافني فيمن عافيت»» الحديث. 


[514؟]آن: ۱۷۱۱ء حم: 350١/١‏ تحفة: 556. 

[519؟]تحفة: ۳۰۷۸۔ 

0000 بشتي: أي ری مسوم وت 20 
ب محر یرہ لي رھک 
اليقين البحت والتحقیق الصرفء ويكون على بصيرة في دينه. «مرقاة المفاتیح) .)۱۸۹۹/٥(‏ 

.)۱۷۲۳( (مسند أحمد)‎ )٢( 


5 الكوكب دري 
مُحَمّد بن الحنگیرِ عَنْ جَاہرقال: ذُكِرَ رَجُلُ عند ابت كلل بعِبَادةِ وَاجْتِهَاد 
وَذْكْرَآخَرُ برِعَةَ كال النییٌ کا : ال 00 بالرٌعَة 


6" هه 


فلا خویث کریث لا کٹی .ھ۶ 02 


4 


۰ - كم 0 وو ره وَغَير اف 0 . قَبِيصَة و 
يسمه اطي ئل كال تا سول اللہ ل 7 أل ته ويل في شل 
00 القاش کا تق ئِقَهُ دَحَل الجَنَدَاء كال 00 یا رسوا ل الب إن دا الِيَوْمَ في 


اذ لت قال: ا 0 فی قُرُونِ بَعْرِي). 


55 کیک ريق لاكثر رِفهُإِلَا مِنْ هَدَا الوَجَهِ مِنْ حَدِيث إِسَرَائِیل. 
قوله: (لا يعدل) مفعولہا'' محذوف إفادة للإحاطة والتعميم» أي: لا يعدله 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر من المفعول ما ناب عن الفاعل» وعلى هذا يكون "لا يعدل» ببناء 
المجھولء كما أعرب عليه بذلك في الكتاب؛ وعلى ما آفادہ من قوله: ويمكن إرجاع الضمير 
یکون بصيغة المعلومء وفي المصرية: لا نعدل بالنون» وعلى هذا فحذف المفعول ظاهر» وكذلك 
مافي «المجمع)"' ! إذ قال: الا تعدل بالرعة» يجوز كونه بالجزم للمخاطبء أي: لا تقابل - 
بالورع وكونه خبراً منفیًا بضم تاء وفتح دالء أي : لا تقابل خصلة انتھی. ولفظ (- جمع الفوائد؛!''' 
برواية رزين عن جابر: الا يعدل الورع بشيء)ء وفي «المشكاة»”" برواية الترمذي: (لا تعدل) 
بالتاءء وحكى القاري”؟' عن المظهر الاحتمالين المذكورين عن (المجمع)ء ثم قال: ضبط الا 
یعدل) بصيغة المذكر المجهول على أن الجار والمجرور نائب الفاعل» وهو ظاهر جذاء انتهى. 


. 5١10/7 ۷۰۷۳ء طس: ٣٣٥۳ء هب: ۰۳۹۸ء تحفة:‎ :3[]٥٢٠٢[ 
.)٥۹/٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

00+ ۲( (-۔ جمع الفوائد»‎ )٢( 

)0 008 ة المفاتیح) (۳۷۰۱/۹)۔ 

)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۷۰)۔ 


اواب صِفَة القتَامَة ۹۷ 
حَدَّتَنَا عباس بنْ مُحَمَّدِء قال: حَدَثَتا یحے بن أبي ب بُحَيْر عَنْ إِسْرَائِيلٌ 
عَنْ ھلالِ بن مقلاٍں نَحْوَ حَدِيثِ قَبِیصَة عَنْ إسْرَائِيل. 
2 گت قياس الدُورِيُء ا عَبْدُ الله بُنُ يزيد تا سَعِيدُ بن ابي 
َيُوبَ عَنْ أبِي مَرْحُوم عبد اجيم بن ميْمُووِه عن مَهُل بن مُعاز الجهَنِيّ؛ 
بے أن بت ((م مَنْ أَعْطَى للهہ وَمَنَعَ لله خلت وَأَتْقْضَ لله 


وَأَنْكَحَ لہ كقد تھا إِيمَائة). 


4 3 
دا حویٹث : 7 


0 


شيء» ويمكن إرجاع الضمير إلى ما ذكر في السؤال من الاجتهاد في العبادة» لكنه 
على هذا يخلو عن هذا التعميم» وفضل الرعة''" على الخصال كلها مسلم. 

قوله: (وأنكح للہ) أي: لا يبالي في إنكاح ابنته» أو أخته» أو من وليها بمال أو 
لس تو اتحا بے فيه مرضاته سيضاتة. 


١[‏ بكسر الراء وتخفیف العين» أي: الورع؛ قال المظهر: الورع أفضل من كل خصلةء وقال 
الراغب: الورع في عرف الشرع: عبارة عن ترك التسرع إلى تناول أعراض الدنياء وذلك ثلاثة 
أضرب: واجب وهو الإحجام عن المحارمء وذلك للناس كافة» وندب وهو الوقوف عن 
الشبھات؛ وذلك للأوساط» وفضيلة وهو الكف عن كثير من المباحات: والاقتصار على أقل 
الضرورات»؛ وذلك للنبيين والصديقين والشهداء والصالحين» کذا في «المرقاة»7). 


09 ا لا 
)١(‏ في نسخة: (حسن) ٠‏ وزاد في ؛ بعض النسخ: 


٢‏ - حَدَكنَا عبّاسٌ الذورِيقَالَ: حَدَّئَنا عبد لله بن مُوسَى َال : برا شان عَْ راس عَنْ 
ومس ے٥‏ 2 ي 


لگ عَنْ اي سَعِيدٍ الخُذْرِي ءَ عَنِ الي يك قَالَ :ول رُمْرَِتَدْخُلُ الجَنَّةَ عَلَى صُورَةالقَمَرِ 
له البَذْرِء وَفيَية عَلی لَوْنِ أَحْسَنِ كَوْكَبٍ دري في السّمَاءِء لِکلَ رَجُلٍ مِنْهُمْ رَوْجَتَانِ عَلَى 
ل سو لَه ُو مع اھ بن واي [تحفة: .]٤٢٤٤٢٤‏ 
(1) «مرقاة المفاتیح؛ ں0 


عو و وھ ور او ا 
۸۔- أنْوَابَ صفة الجنة عن رسوا ل الله ولا 
)١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فى صِمَة سَّجَر الجَنَةٍ 


۶ء متا غرای رر لد د الڈو رت کا شي اله عن کسی 
عن شيياته عن وراس عن غطةہ عن ای سَعیدِ الخُدْرِيٌ عَن النَِىْ قَل 
قَال: «في الجَنَّة مَجَر لعي یز اكب في ظِلّمَا ياكة عام لا يَنْطمُهَا. قَال: 


۸> أبواب رق ای۴ عن رول الله گل 
[1 - بَابُ مَا جَاءَ في صِفَةِ عُجَر الْجَتَة] 


قوله: (في الجنة شجرة يسير الراکب في ظلها) إلخ» یمکن أن يكون هذا 


[ قال القاري'': الجنة البستان من الشجر المتكائف المظل بالتفاف أغصانه؛ انتهى. وقال 
الراغب''': أصل الجن: ستر الشيء عن الحاسة» والجنان: القلب, لكونه مستوراً عن الحاسة» 
والجنة كل بستان ذي شجر يستر بأشجاره الأرضء قال تعالى: اد کان لِسَبَا في مَسکھم 
عي گا عن تين تحال کن ف1از سو الأشجان لمات ساٹ وسميه الجنة إما 
تشبيهاً بالجنة في الأرض وإن كان بينهما بون وإما لستره نعمها عنًا المشار إليها بقوله عز 
اسمة: ا كَالُنِیَ کم 4 الآية [السجدة ۷۰ء وقال ابن عباس: إنما قال تعالى: 
#جَنتٍ 4 بلفظ الجمع لكون الجنان سبعاً : جنة الفردوس؛ وجنة عدنء وجنة النعيم» ودار 


الخلدء وجنه ة المأوى» ودار السلام» وعليين» » انتهى. - 


[۲۳]ٌخ: ٤۱69ء‏ م: ۲۸۲۸ء تحفة: .٦٢٤٤‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲۸۱/۱۰)۔ 
)٢(‏ «المفردات فی غريب القرآن) (ص: .)7١ 5-7١7‏ 


5 لكي الذي 
و0 الطل ےترم 

ماك جلکتا ایک کنا لایر شكد » عَنْ سَعید بْنِ ابی سَعِيدِء عَنْ 
بيه عَنْ أبِي هُرَیْرَةہ عَنْ رَسُولِ اللہ كَل أنه 
کل 8 20 مِانَةَ عَاء). 


ا 


صفة شجرة منها معینةا''ء ويمكن أن تكون جمیع أشجار الجنات کذلك ولا يبعد 
أن يقال: إن هذه الصفة صفة نوع من أنواع أشجارهاء ثم قد ورد في هذه الروایة ١لا‏ 
یقطعھا)ء والرواية الثانية بعد ذلك ساكتة عن ذلك'' ولا بعد في حملها على هذه. 

وقوله فيها : (وذلك الظل الممدود) ب يعي ان الذي ركم ف یرت 
وَظِلِمدُوف [الواقعة: ۳٣‏ المرادبه ظل هذه الشجرة رکر ھدود ظاهر» وإطلاق 


- وبوب البخاري فی صحيحه اما جاء فی صفة الجنة وأنها مخلوقة)ء قال الحافظ''': أي 
موجودة الآنه وأشار بذلك إلى ارد على من زعم من المعتزلة أنها لا توجد إلا يوم القيامة؛ 
وقد ذكر البخاري أحاديث كثيرة دالة على ما ترجم به» وأصرح مما ذكره في ذلك ما أخرجه 
أحمد وأبو داود بإسناد قوي عن أبي هريرة عن النبي وأ قال: «لما خلق الله الجنة قال 
لجبرئیل: اذهب فانظر إليها» الحدیث: انتهى. 

7 قال ابن الجوزي: يقال: إنها طوبیء قال الحافظ في (الفتح)'': وشاهد ذلك في حديث عتبة 
عند أحمد والطبراني وابن حبان» فهذا هو المعتمدء خلافاً لمن قال: إنما نكرت للتنبيه على 
اعتلاف جتھا بتحسب شهوات أهل الجث انتهى. 

- أي: عن عدم القطعء فيمكن حملها على ذلكء بأن يقال: إن عدم ذكر «لا يقطعها» في الحديث‎ ]١[ 


[٢٢٥۲]خ:‏ ۲ءء م: ۱۸۲۹ء جه: 2477325 ن في الكبرى: ١6515‏ ۱ء حم: ۲ء تحفة: 
وہہ 

)١(‏ في بعض النسخ: (وذك). 

۔)۳٣٣/٦( افتح الباري»‎ )٢( 

(۳( (فتح الباری) (٦/٣٣٢۳)۔‏ 


اواب ے َة الجَدّة ١0‏ 
ول اتاب قن اير ميك 
9,۲ صَحِيحٌ. 
٥٥۰‏ - حَدََا أَبُوسَعِيدٍ الأقخ؛ مس القرات القرَان 
عَنْ أيه عَنْ جَدَهِ عَنْ أبي حَازِهہ عَنْ أَبِي هُرَ يْرَةٌ قال: قا کے ل الله يَلهِ: 


و 


20 او 3 فج إل وَسَاقُهَا مِنْ ذَهَب). 
وی کے 2 8 1 و سو ہے ا 


الظل عليه تشبيه!'! ومجازء إذ لا شمس هناك ولا قمر؛ ولا نور يحجبه الشجر من 


عير هدين. 


- الآني اختصارء ولا مانع عن تعدد الأشجارہ ويمكن أن يقال: إن المقصود في الحديث الآني 
بيان بسط الظلية لا تحديدها. 


سے 


١‏ ] يعني أن الظل في العرف ما يقي من حر الشمس»ء وقد قال تعالی: 8لا يروف سَمْسَاولَا رَمَهَررا 
[الإنسان: ١٣ء‏ قال القاري''': قد یراد بالظل ما يقابل شعاع الشمسء ومنه ما بين ظهور 
الصبح إلى طلوع الشمسء ويمكن أن يكون للشجرة من النور ما يكون لما تحته كالحجاب 
الساتر» انتهى. قال الحافظ''': قوله: «في ظلها» أي: في نعيمها وراحتھاء ومنه قولهم: عيش 
ظلیلء وقيل: في ناحيتهاء يقال: أنا في ظلك أي: في ناحيتك» وروي عن ابن عباس أن 
الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق قدر ما يسير الراكب الْمُجِدٌ في ظلها مائة عام من 
كل نواحيهاء فيخرج أهل الجنة يتحدثون في ظلّھاء فيشتهي بعضهم اللهوء فیرسل الله ريحاً 
فيحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في الدنياء انتھی. 


[751765]حب: ٠‏ ا ولاوع: .6" تحفة: ٣١۸‏ ۱۳۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲۸۸/۸۰)۔ 
2 افتح الباري» (٦/٣٣۳)۔‏ 


0 اکب لدَرَي 
(۹) بَابٌ مَا جَاءَ في صِمَةٍ الجَنَةِ وََعِييهًا 
اھ ب وا اللي لس الما می 
ياد الطائّت» عَنْ أبى هُرَیْرَة قَالَ: قُلَنَا: ا رَسُول اللّه: مَا لَنَاِذًا كُنَا عِنْدَكَ رَقْتْ 
ُلُوبُناه وَرَحِدْتا وَكنا مِنْ أَهْلٍ الآخِرَقِ فَإِدَا حَرَجْنَا مِنْ عِنْدِكَ فَانسنًا أَهَالِينَا 
وَشَمَمْنا أَولَادََا أنْكَرْنًا أَنْفْسَنَه فَقَالَ رَسُولُ الله بَله: َو أَنَكُمْ تَحُونُونَ إدَا 
خَرَجْتُمُ مِنْ عِنْدِي کُنْثمْ عَلَى حَالِكُمْ ذَلِكَ لَرَارَنْكُمُ الْمَلَائِكَةُ في بُيُوتِسكُم 
وو لم كديرا كاك اہ رما جَدِيدٍ کی يُذَْنِبُوا فَيَغْفِرَ لَهُمْ)2. قَالّ: كُلْتُ: 
[1 - بَابُ ما جَاءَ فی صِفَةٍ الجَنَّةِ وَنَعِيمِهًا] 
قوله: (وشممنا الأولاد) والمراد بالشم لازمه من التقبيل والعناق» ولا استحالة 
لی هبعل عقرلمہ رات كان فيه بعد ما 
قوله: (لوأنكم تكونون إذا خرجتم من عندي کنتم على حالكم ذلك) 
إلخ» تكرار الكون فيه كتكراره''' في قول المتنبي: 
عع م رہ 5 مقي . 7 
لو كن يوم جَرَينَ کن کصبرنا يوم الرحيل لکن غير جام 
قوله: (ولو لم تذنبوا) إلخ» أفادت هذه الجملة أن طريان أمثال هذه الغفلات 
[] ویحتمل عندي أن يكون اکنتم) بمعنى بقيتم ودمتم» والحديث بمعنى ما تقدم من حديث حنظلة 


بلفظ: الوتدومون على الحال التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة»؛ ولفظ مسلم''' 
من حديث حنظلة: الو كانت تكون قلوبكم كما تكون عند الذكر لصافحتکم الملائكة». 


[5؟ه؟اتحفة: ۱۲۹۰۰۔. 
)١(‏ (صحیح مسلم) (۲۷۸۰). 


کسی 


اواب صقة الجَتة ل 
7 سُولَ الها مم خُلق الحَلق؟ قَالّ: مِنَ الْمَاءاء قُلْتُ: الَجَتَة مَا يَاوُهَا؟ قَال: 
الَبنَةُ مِنْ ذ فِضة فِضَّةٍ وَلََِةُ مِنْ دعب َِلَاظھَا”' الْمِسْكُ الأَذَْنُ وَحصباؤ ها اللّوُةٌ 
وھ ھا الوَعْفَرَانُ مَنْ يَدْخُلَّهَا يَنَْمُ | سس 0ین لٹ 
ات 5 لا بنٹی شَبَابهُمْ)» ثم ا ليب دَعَوَُهُمْ: الوِمَامُ 


مما يعدًا'' ذنباً ويجب الاستغفار منه» ولیس لبني آدم بد منه ولو فرض ارتفاعها عنهم 
لتخلق ال ترما اخرين ملایۓ ابظیر ضفة غفرانه: 
قوله: (يا رسول الله مم خلق الخلق؟) لما رأوا تلونهم وتبدلهم وقتاً فوقتاً كما 
بينوه بين يدي النبي يَللدِه سألوه عن مادتهم التي خلقوا منهاء ليعلموا بذلك أن هذا 
التلون في الإنسان هل هو مادي لهم وطبعي أم طارئ: إلا أنهم عموا السؤالء فسألوا 
مادة الخلق أجمعء وأنت تعلم ما في الماء"' من سرعة قبوله الأشكال وتركه لھاء 
ويمكن أيضا أن يكون سؤالهم هذا وقع في محل آخر. 
قوله: (ثم قال: ثلاث لا ترد دعوتهم) فعلم قبولهم واستحقاقهم الجنة» فوجب 
على من أحب دخولها إحراز هذه الفضائل. 
[1]أي: في حق السائلین وهم الصحابة الكرام والنجباء العظام» وإن لم تكن ذنباً في حق غيرهم؛ 
ويمكن أن يكون غرض الكلام ترقياً مما سألوه» يعني هذه الغفلات ليست بذنوب» وصفة 
الغفارية تقتضي سبق الذنوب أيضاً فضلاً عن الغفلات. 


وَالَيَاقَوت وک 


[17] قال القاري”": قيل: أي: من النطفة» والظاهر أنه اقتباس من قوله تعالى: لوَعَلَْاوِتَ لمآ 
وس سا 


شی حي 4 [الأنبياء: 1١‏ وذلك لأن الماء أعظم موادّه» أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه 
بعينه» انتهى. 
)١(‏ الجلاطً: الطین الّذِي يُجْعَلَ بَيْنَ ساقى البنَاء يُمْلَطُ يہ الحائطً: أَي: يُخْلّط. «النهاية» (4/ لاه *). 


)٢(‏ قال في «اللمعات» (۱۱۳/۹): يعني ليس في الجنة بؤس ومشقة وتغیبر وفسادء انتهى. 
(۳) «مرقاة المفاتیح) ٠(‏ ادلم 


0 الکو الذي 
0 0 فَعْهَا قَوْقَ العَمَام وَيَُتَخ" لھا 
بوَابُ السّمَاءء وَيقُولُ الرّبُ تبَارَكَ وَتعَالَى: وَعَِّتي لأنُصْرَئكٍ وَلَوْبَعْدَ حِين). 
هَدَا حَدِيتُ لَيْسَ إِسْتَادُ 8 كلك القوي: ولس هُوَ ع عِنْدِي بِمْنَصِلٍء وَكَدْ 
زُوِي هَذَا الحَدِيتُ بإِسْنَادٍ آحَرَ عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ 


)٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صِمَةِ غْرَّفِ الجَتَة 


/۷- حَدَّتَنَا عَلِي بْنْ + و و رہ ری 
ج وب ہر وت .0+ کول اللہ کا جج 
فا يُرَى7" ظُهُورُهَا مِنْ بُطُونِها وَبُظُونُهَا مِنْ ظُهُورِهَاءٍ 0 لَيه أغرَابيٌ 
فَقَال: لن ہی تاکن م الله؟ قال: ١حِيَ‏ لِمَنْ أَابٌ الکَلَامَ کن الطَعَامَ َأدَامَ 
الصَیَامَ وَصَلَ لله باللَيْل الگا ہاگ 


و و 


دا حدذنٹ عرب 
ا رر مھ" می مد سی 
قوله: (يرفعها فوق الغمام) کنایة'''عن سرعة القبولء فإن الغمام لخفتها يسرع 
ارتفاعها إلى فوق. 
" - باب ما جاء فى صفة غرف الجنة 
١1‏ ] وعلى هذا فرفعه فوق الغمام يراد به رفع الدعاء بوضعه على الغمامء والمشهور عند الشراح 
في معناہ أنه يتجاوز به عن الغمام» والأوجه ما أفاده الشيخ؛ لن التجاوز بالغمام لا تخصيص 
لها لدعوة المظلوم؛ بل يعم الكل» فتامل. 
]١77[‏ تقدم تخريجه في 19/15 . 


)١(‏ في (ب): ١‏ وتُمَنّحَ) 
(؟) في (ب): اثرّى). 


کس 


اواب صِقَة الجَتة ۷ 

8 - حَدَّتَنَا مُحَمَدُ بْنُ مقار تا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ عَبْدِ الصَمّد الْعَمّیُ 
فق أى طاناة لوعن أی کرت غني شی یڈ ایو کن 
النّبِيَ بل قال: (إنَّ ِي الجَنَّةِ جَنَتيْنِ مِنْ فِضَّةٍ آنِيتُهُمَا وَمَا فِیهِمَاء وَجَنَتيْي مِنْ 
دَهَبٍ آنِيَتّهُما وَمَا فِيهمّاه وَمَا بَيْنَ الوم وَيَيْن أنْ يَنْرُوا إِلَى رَيّهمْ إِلا رِدَاء 
الكِبْرِيَاءِ عَلَى وَجْههِ في جَنَةِ عَدْنِا. 


قوله: (قال: إن في الجنة جنتين) الجنة الأول ١!‏ هي الجنة الاصطلاحیة 
والمراد بالجنتين درجتان منها. 

(علی وجهه) إن أريد به وجه القوم فهو مستغن''' عن البيان» وإن أرجعت 
الضمير إليه سبحانه ففيه إشكال؛ لأنه یلزم إحاطة الرداء أيّا ما كان له تبارك وتعالی 
والجواب'" أن قوله: «في جنة عدن) لما كان ظرف الرداء لا یلزم ذلك» فالمعنى 
أن رداء الكبرياء على وجهه سبحانه على ما هو منه في جنة عدن. 


١1‏ ]يعنى المراد بقوله: (إن فی الجنة) الجنة الاصطلاحية» والمراد بقوله: (جنتین) درجتان» يعنى 
في الجنة درجتان من فضة» ودرجتان من ذهب. ۱ 

٢[‏ وإفراد الضمير باعتبار المخلوق یا ماکانء وهذا التوجيه معروف بينهم كما ذكروه في روايات 
الحجاب من أحاديث الإسراء؛ قال القاضی فی «الشفا»(١):‏ ما فى هذا الحديث أي: حديث 
الإسراء من ذكر الحجاب فهو في عن اسحازغ لا فی عق الكالقه فهم المحجوبون» 
والباري جل اسمه منزه عما يحجبه؛ إذ الحجب إنما تحيط بمقدر محسوس.ء ولكن حجبه 
على أبصار خلقه وبصائرهم وإدراكاتهم بماشاء وكيف شاءء ومتی شاءء ففي هذا الحديث: 
(وخرج ملك من الحجاب» يجب أن يقال: إنه حجاب حجب به من وراءه من ملائكته عن 
الاطلاع على ما دونه من سلطانه وعظمته. وعجائب ملكوته وجبروته. انتهى. 

[] وقال المازري: كان النبي و یخاطب العرب بما تفھمء ويخرج لهم الأشياء المعنوية إلى 
الحس ليقرب تناولهم» فعبر عن زوال المانع ورفعه عن الأبصار بذلك» وقال عياض: كانت - 


[۸٢۱٥۲]خ:‏ ۱۸۷۸ء م: ۸۰ء جہ: ٦۱۸۲ء‏ ن فى الكبرى: 6 الا حم: 4١5‏ تحفة: ه* ١‏ 1 
)١(‏ «الشفا» (۱/ ۳۰۱۷)۔ 


۸ الک الدرِي 

وده موسج فَوَعَرْضُهَا 

یلاہ في كُلَ َاويَة مِنْا أهْل ا يَرَوَْ الآحَرِينَ يلوف عَلَيهم المُؤْن)1*0 

سے ا احا ھا عيذ كلاسا کیب 

و بسخر بن بي مُوتى قال أحْمَد کا اف نان ےار 
الأَمْعْرِيٌ اسْمهُ : ایت اوت د 


() بَابٌ مَا جَاءَ في صِفَةٍ دَرَجَا جات الجنة 
9 - حَدَثَتًا عَبَّاسُ العَنْبَرِيُ» نَا يَزِيدُ ىْنْ هَارُونَ ا َرِيك: عَنْ مُحَمَّدٍ 


1 راب عاجاء فى صفة درواك!! الجنة 


- العرب تستعمل الاستعارة کثیراء فمخاطبة النبي مَل لهم برداء الكبرياء على وجهه من 
هذا المعنى» وقال الكرمانى: هو من المتشابھات: فإما مفوض أو متأول بأن المراد بالوجه 
الذات؛ والرداء صفة من الصفات اللازمة المنزهة عما يشبه المخلوقات» ثم استشكل ظاهر 
الحدیث بأنه يقتضي أن رؤية الله تعالى غير واقعة» وأجاب بأن مفهومه بيان قرب النظرء إذ 
0-90 '؟ٰ ٰ9 )9900۲ ۹9" " 

]١[‏ ويشكل على أحاديث الباب ما سيأتى فی «أبواب فضائل القرآن) من أن درجات الجنة على 
عدد آیات القرآن» وحمل أكثر التحلے أحاديث الباب على مجرد التكثير دون التحديد» 
ولو حملت على الثاني فيمكن الجمع عندي بأن منزلاً واحداً طالما يتضمن عِدة منازل 
قصارء فالمائة باعتبار المنازل الكبار» وجملتها تبلغ إلى عدد آي القرآن. 


[٭]خ: ٣٣٤‏ ۴۲ء م: ۲۸۳۸ء ن في الكبرى: 211557 حم: ١١/5‏ 5» تحفة: .۹۱۳۲١‏ 
[۹٢۲۵]خ:‏ ۰ حم: ۲٢۲‏ تحفة: .١ 55١‏ 
() انظر: «فتح الباري» 6/16 


اواب صِقَة الجَدّة .2 
9 َلك عن خطاب حن أبي شرف قال+ ان شولل الله يكنه: ابی الجَنَّة 
تا عییگ عسل عی1 
سو ےھ نان ات بْنُ عَبْدََ الصَّبِّحُ قالا: نا عبد العَزِي بن 
کت" 07 و 0 سُول الله كله 


4 


صَامَ رَمَطَ مَضَانَ وَصَلَى الصَّلَوَاتِ وَحَجّ البَيْتَ - 7 و ال کا 
ِا کان ا على له أ يإ اجر في سبل له مك5 
ضِهٍ الي وُلِدَ بِها). قَال +, +, : خْيرٌيهًا النّاسَ؟ فَقَالَ رَمُول الله د ل ار 
لاس بَشتطرق من فی الج مائة ةمايق كل دجي كنا ناماو 
وَلأزض وَالفِردَوْس أَعْلَى الجَنَةِ وَأَوْمعمَاء وَقَوْق ذَّلِكَ عَرْشُ 7--- وَمِنْهَا 
كفك کا یت مَألْمُ الله قا ْ الوق 


قَالَ: امَنْ 
ا 


ات 


6 
ہے 
18 


تس ہو ہی ون قل رمع صو 
عَطَاءِ بن يَسَاِ عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍء وَهَدَا عِنْدِي أَصَحّ مِنْ حَدٍ دِيثِ مَمّامعء عَنْ 
فان معنی قولك: «من يأتيني فله درھم) لا يأتيني أحد إلا كان له درهم. 

قوله: (وهذا عندي أصح) إلخى لأن راوي الحديث هو معاذ لا عبادۃ 
فالرواية عن معاذ هي الصحیح؛ وقوله بعد ذلك: عطاء لم يدرك معاذاً لا يقدح في 


٢ [‏ ٢٥۲]جہ:۲۳۳۱‏ حم: ٥‏ س۔ تتحفة: ٣۹‏ ۱۱۳۔ 
)١(‏ في نسخة: (حَسَنٌ صحیح). 
(0) فى نسخة: «فسلوه». 


لل الکو ال 


ور ناس کن فظاول ین ھا عن شواظ إن القایت رغھ2 لا برا 
مُعَادَ بْنَ جب وَمُعَاذَ قهيم الَمَوْتِہ مَات فِي خِلَاقةِ عُمَرَ 

44٭4- تنَا عَيْدُ الله رخ غبّد عَبْدِ الرّحْمَي أن يزيد ْنُهَارُوَ أن هَمَامُ 
عَنْ وید بن أَسْلَمه عَنْ عَطَاءِ بْن مار عَنْ عُبَادََ بْنِ الصَّامِتِه أن َسُولٌ اللہ كله 
الَ: «في الجَنّةِ اكه دَرَجَة مَابَينَ كُلََّرَجََيْنِ كما َي کو الا ره 
۶۹۳ 8۶۹ھ تزنها بكرن 
العَرْشُء فَإِدَا سَأَلْئُ الله کال وا الفدوسش»). 


70 + اوس ف ۵ و 2 ضر يه ٥‏ کو وی 
حَدَنَنَا أَحَمَدٌ بن مَنِيع» تا يَزِيدٌ م بْنُ هَارُونَ» ا هَمَّام عَنْ رَيْدِ بْنِ اَسْلمَ 


55 


+1 مضا 


٢‏ ص- حخدثتا قَتَسة مک ُتَيْبَة تا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ راج عَنْ أي اَی عن أ 
سعيد عَنِ النَبِيّ کے 75ء إن في | لت مِائة درجة و العَالَمِينَ | جِتَمَعوا 
في لماش لوَسِعَتْهُما 
صحته غاية الأمر أن يكون منقطعاً ويرتفع انقطاعه بثبوت الاتصال في إسناد آخرء 
ثم أراد المؤلف بيان حديث عبادة الذي قد كان أشار إليه فقال: حدثنا عبد الله بن 


عبد الرحمن إلخ. 


[١٢٥۲]حم:‏ 0515/8 تحفة: 5 .631١‏ 
[76197] حم: ۲۹/۳ تحفة: 50615 . 
)١(‏ فى نسخة: «فسلوه». 


اض - ال و و سی 7 ےتا 
)٥(‏ يَابَ مَا جَاءَ فى صِمَة ذْسَاء أهل الجَنْة 


٣‏ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ الرَحْمَنء نا قَروَة بْنُ أبي الْمَعْرَاءِ تا 
عَبِيدَةُ بْقُ حُمَيْ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِء عَنْ عَمْرِوبْنِ مَيْمُونِء عَنْ عَبْد الله 
ابْنِ مَسْعُووه عَن انب كل قال: ان الْمَرْأة مِنْ فِمَاء أَهْلٍ الجَنٍَّ نير اق 
سَاقِهَا مِنْ وَرَاءِ 1 ىح عقی ات خطهاه ناك يان الله يلول ع تن 


او 


لات وَالْمَرجَانُ 4 [الرحمن ۸۰ء قَأمّا اليَاقُوث فَإنَّهُ + "مھ ۵۰0ەگە0"" 


ہے ا کے سے 0 ا یر سے رو ٥‏ رہ ٥‏ .- سو ۔۔ھ۔٥ہ‏ 3 
حَددنا عثادہ ٹا عبيدة بن حَسَيْره عن غَطَاء بن الاب عن عمرويق 
بی 0000ھ سی یں جات > فا رف 
مَیْمُونِء عَنْ عَبْد الله بن مَسْعُووِ عَنِ النَّبِنَ قَللَ نَحْوَه. 
ع 
ه - باب ما جاء فى صفة ذساء أهل الجنة 


قوله: (فروة بن أبي المغراء) بتقديمالمعجمة '''علی المهملة. 
قوله: (عبيدة بن حميد) كل عبيدة قارن حميداً فهو مكبر وتاليه مكبر الرتبةا'' 
ھن 
]١[‏ يعني بالغين المعجمة بعدها راء مهملة» قلت: وبفتح الميم والمد اسمه معديكربء وابنه 
فروة من مشايخ البخاري. 
]٢[‏ يعني في كل موضع جاء عبيدة بن حميد فالأول مكبر» والثاني الذي هو كبير رتبة لكونه أبَا 


مصغرٌ تلفظاء قال صاحب «المغني»”': عبيدة كله بالضم إلا ابن عمرو السلماني؛ وأبي 
سفيان» وابن حمیدء انتهى. 


.515/8/ حب: 95 *الاء تحفة:‎ ]۲٥٢٢[ 
.)١95 «المغنى) (ص:‎ )١( 


ل الک الدڑی 
۳ ديك گنا هَنَانُ قار الس عَنْ عَطاءِ بن الما عَنْ 5 م و 
7 مَيمُونِء عَنْ عَبْدِ الله بن مسعودٍ د تحوٰه يِمَعَْاهُ وَأ 1 يَرَفَعَة وَعَذَا اصح مِن 
3 يث عَبِيدَةً بْنِ حَمَيْيٍ وَهَكُذَا رَوَى جَرِيرٌ وَعَيْرُ حِدٍ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبٍ 


01 ج2 2 فا 


يرفعوه 
5ه - حَدَّتَنَا سُفِيَانُ ْنْ كيع؛ تا أبيء عَنْ فُضَيْلٍ بن مَرْوُوقِء عَنْ 
عَطِيَةَ 5-6 سُعیدِ عَنِ النَّبِيَ كَل قَال: ِنَ کے نات الجنّة يوم 
القيَامَةِ عَلَى مِثْلِ د ۳ ہہ ٹ"ھ"+ َه القَانِيَةُ عَلَى مل أََحْمَن 
كوك دري في السَّمَاِ لِك( رَجُل مِنْهُمْ رَرْجَتانِ عَلَى گل زوجة سَبَعونٌ 
0 يُرَى مخ سَاقِهَا مِنْ وَرَائِهَا). 


لے ےج و لان “عر 2 
2 3 


قوله: (لکل رجل منهم زوجتان) اختلفت الروایات''' في ذلكء والظاهر أن 
ذكر عدد لا ينفي ما فوقه أو يقال: زوجتان من أزواج نساء الدنياء والباقیات من 
الحور العين» أو يقال: لکل أهل الجنة زوجتان» وما ورد من العدد الزائد على ذلك 


]١[‏ كما بسطها الحافظ في (الفتح)''ء وفي أكثرها ثنتان وسبعون زوجةہ قال: وأكثر ما وقفت 
عليه من ذلك ما أخرج أبو الشيخ في «العظمة»» والبيهقي في (البعث)ء من حديث عبد الله 
ابن أبي أوفى رفعه: «أن الرجل من أهل الجنة ليتزوج خمس مائة حوراء وأنه ليفضي إلى - 


.958/ تحفة:‎ ] "57 ٤[ 

سرن وی اس 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «حَدَكَنا قتي فَال: حَدََنَا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائْبِء نَحْوَ حَیِیثِ بي 
الأخوّص» َلَم يرْفَْهُ أُضْحَابُ عَطَاءٍِ وَهَذَا أُصَحَ». 

)٢(‏ انظر: «فتح الباري) (كره؟؟). 


اواب صفّة الجَدّْة يدن 


2 7 مو ود داه ا کا 


0ی الختب کا فو الل ئن كرض کا شوان کل 
لڑایں: عن عطي عن آی مد الشذریہ کی الئۓ فلا كال اڑل نت 
بن 2 دہ 001 و 5 02 ات ا 7 7 2 او 7ے 0 سے سا 
تُدخْل الجَنَةَ عَلى صُورَةٍ القَمَر لیْلة البَدِْ وَالثَانِيّة عَلی لوْنِ احَسَنِ کوکب 
ق 0 ا ع نف قرو عر دع د کے کک کے کن امبو طرو و وھ ےر وج سوو 
ذُرّيّ فی السُمَاء لِگل رَجْلٍ مِنْهُمْ رَوْجَتَانِ عَلَى کل رَوْجَةٍ سَبْعُونَ خَلَة یَبْدُو 
کو مك 8 . ھے۔' .ہس 
مخ سَاقھا مِنْ وَرَائِهَاا. 

2 5 


ٍِ م - 3 ہ۔ هو 


فهو لأهل درجة خاصة معينة عند اللہ والعموم هناك حيث قال النبي كَِِ: لکل منهم 


كما قال في هذا الحدیث: ليس إلا عموم نوع منهم خاص وصنفء لا عموماً جنسيًا 
يشمل كل الا ایت لا بتذستیء 


- أربعة آلاف بکر؛ وثمانية آلاف ثیب)ء وفيه راو لم يسم. قال ابن القيم: لیس في الأحاديث 
الصحيحة زيادة على زوجتين سوى ما في حديث أبي موسی -عند البخاري وغیرہ-: إن في 
الجنة للمؤمن لخيمة من لؤلؤة فيها أهلون يطوف عليهم»» ثم جمع الحافظ ببعض الوجوه 
الذي ذكرها الشيخ وغيرها. 
ثم قال: واستدل أبو هريرة بهذا الحديث على أن النساء في الجنة أكثر من الرجال كما أخرجه 
مسلم من طريق ابن سيرين عنه» وهو واضح: لکن يعارضه قوله 188 فی حديث الكسوف: 
«رأيتكن أكثر أهل النار»» ويجاب بأنه لا يلزم من أكثريتهن في النار نفي أكثريتهن في الجنة» 
لکن يشكل عليه قوله پل في الحديث الآخر: «اطلعت في الجنة فرأيت أقل ساكنيها النساءاء 
ويحتمل أن يكون الراوي رواه بالمعنى الذي فهمه من أن كونهم أكثر ساكني النار يلزم منه أن 
يكن أقل ساكني الجنة» ولیس ذلك بلازم لما قدمته» ويحتمل أن يكون ذلك في أول الأمر 
قبل خروج العصاة من النار بالشفاعة» انتهى. 


[] تقدم تخريجه في: .۲٥٥٢٢‏ 


١1‏ الک الدڑی 
)٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ في صِمَةٍ جمَاع أَهْلٍ الجَنَة 


رو رر یہ ن۴ نے و سے او ا وق م 


-٦‏ حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَیْلَانَء وَمُحَمّد بن بَفُار قَالَا: تا أَبُو دَاوْ 
الطَيَالِسِئُ عَنْ عِمْرَانَ القََانِه عَنْ قَتادة عَنْ أَمیں؛ عَنٍ التب بل قال: يعم 
الْمُؤمِنُ في الِجَنّةِ ُو كَدَا وَكدَا مِنَ الجمّاع» قِيلّ: یا رَسُولَ الله أَوَ يُطِيقُ دَلِكَ؟ 
قَال: «يغطى فُوَّةَ مِائةا. 


ب لكا ھب ٥‏ ہے 

ری اپ سیق ہو بن ارم 

وو د م 9" > نر ا نت ۶ھ 7 خم ےہ وہ ارم وا 

هَذَا حَدِيتْ صجیخ غرِيب لا تَعَرِفَهُ مِنْ حَدِیثِ قَتَادَةَ عَنْ یں إلا مِنْ 
حَدِيثِ عِمْرَانَ القَطَانِ. 


7ح زا 7ا جد ملا باع ائل لجا 


قوله: (يعطى المؤمن في الجنة قوة كذا وکذا'') إلخء الظاهر أنه ا ذكر 
هناك عدداً أقل هن المالة كخمسين أو سیر فلما تعجبوا منه وسالرا آلخل يطبق 
ذلك؟ فإنهم استبعدوا ذلك لما رأوا من حالھم؛ قال النبي و دافعاً تعجبهم 
واستبعادهم: كيف لا يطيق خمسين وإنه يعطى قوة مائةء فصح سؤالهم بعد إخباره 355 


ع 


أو يقال!"!. 

]١1[‏ أي: قوة جماع كذا وكذا من النساء فكذا وكذا كناية عن عدد النساء كخمسين وستينء أو كناية 
عن مرات الجماع؛ كعشرين مرة أو أربعين مرة» وعلى هذا فالمعنى إذا كان يعطى قوة مائة 
امرأة فهو يطيق الجماع أربعين مرة أو خمسين مرة بالبداهة» مأخوذ من شروح «المشكاة). 

[1] بياض في المنقول عنه بعد ذلك» وليس في «الإرشاد الرضي» أيضاً بأكثر مما تقدم عن الشیخ؛ 

فالله أعلم بما أراد الشيخ إيراده بعد ذلك. 


]٥٥٠٢٢‏ طس: ۱۷٥۲ء‏ حب: ۷٥۰٠۰‏ تحفة: ۱۳۲۲۔. 


اواب صفّة الجَدّة ١‏ 
(۷ بَابُ مَا جَاءَ في صِفَةِ أَهْلٍ الجَنَة 
وس حسام رس یت 
مُتَبّهه عَنْ أبى هُرَیْرَة قَالَ: قال رَسُول اللہ للہ: ول زمر 1 0 
عَلَى صُورۃ القَمَر لَیْلَةالیَذْر لا يَبْصْقُونَ فِيهَا و جم 2 تَعَوَمُ ٤‏ 
0 0 نيتهم فِيها ا الذَّهَبِء وََسْمَاطْهُمْ من ع الذَّهَبٍ وَالفِضَة م ص 
7 وو مْخْھَمْا يك نے مِنْههُ کا ری مخ سُوقو : 
وَرَاءِ اللَّحْمِ مِنَ الحُسْنِ لا اخیلاف بَيْنَهُمْ و ولا »ويم كلب بر 
اشن کون الله كه 2 


یں ای د 8 عر 2 
7 ع و ا نے 00 ےتا 
قاد تھا اق یلد آئل ا 


قوله: (ومجامرهم من الألوة) إلخ''". 


]١[‏ بياض في المنقول عنه هاهنا أيضاً ولم يتعرض عن هذا القول في «الإرشاد الرضي)ء وقال 
القاري7": الألوة بفتح الهمزة ويضم وبضم اللام وتشديد الواوء وحکی ابن التين کسر الهمزة 
وتخفيف الواوء والهمزة أصلية» وقيل: زائدة» قال الأصمعي: أراها فارسية عرّبت» قال 
النووي: هو العود الهندي 
قال الحافظ”*؟؟: المجامر جمع مجمرة وهي المبخرة» سميت مجمرة لأنها يوضع فيها الجمر - 


[۷]خ: الل مض ٣۲۸۳ء‏ جہ: 243101017 حم: ۲ ا“ ےتحفة: 48/ا5 5 .١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (یتمخطون). 

02 ز تھ الاک شا 

(۳) «مرقاة المفاتیح) ۸4 ۰۱ 

(٤٤‏ (فتح الباری) ٣ /٦(‏ ۳۲)۔ 


١٢‏ الک الدذيف 

4 - حَدَكَتَا سُوَيْدُ بْنُ تضرٍ کا عَبدُ الله بْنُ ا اونما الي نا نا ابْنُ لهِيعَة 
عَنْ يَزِيدَ بن أَبي حَِيبه عَنْ دَاوْدَ ْنِ عَامِرِ بن سَمْد بْنِ بي وَقَاصٍِ عَنْ أَبيه؛ 
الم جتوعي ادقن لاظازة زان تيبل کرام اجک بَدَا لْكَمَخْرَقَتْ 
َهُ مَا بَيْنَ حَوَافِق السَمَوَاتِ وَالأَرْضِء وَلَوْأنَّ يَُلاً مِنْ أَهْلٍ الجَنّةِ اَم بدا 
اما لس صَرْء القنیں كما تيش القَشش ره جوم 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَمْر فَهُ يِهَدَا الوِسْتا تاد !أ مِنْ حَدِيثِ ابْن لَهِيعَةً. 


 -‏ ليفوح به ما يوضع فيها من البخورہ وفي (المجمع)''': جمع مجمر بالكسر والضم؛ فبالكسر: 
موضع وضع النار للبخورء وبالضم: ما يتبخر به وأعد له الجمرء وهو المراد هاهناء أي: 
بخورهم بالألوة» وقال الطيبي: جمع مجمر بفتح الميم: ما يوضع فيه الجمر؛ وبكسرها: الآلة. 
وقال الحافظ: قيل: جعلت مجامرهم نفس العودہ لکن في الرواية الثانية: وقود مجامرهم الألوة» 
فعلى هذا في رواية الباب تَجَوْرٌ قلت: لا حاجة إلى التجوز على ما قاله الطيبي من جمع آلة» 
أو على ما في (المجمع) من جمع مجمر بالضم؛ وأشكل على الحديث أن رائحة العود تفوح 
بوضعه في النار والجنة لا نار فیھاء وأجيب باحتمال أن يشتعل بغير نار بل بقوله: کن؛ وإنما 
سميت مجمرة باعتبار الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنار لا احتراق فيها ولا ضررء أو يفوح بغير 
اشتعال» أو يشوى خارج الجنة: أو بأسباب قدرت لإنضاجه ولا تتعين النار. قال القاري”'': وقد 
ہے تیر سن ال بج 
و کر و سح 


[۸٢٥۲]حم:‏ ۷(۱ ءےتحفة: ۳۸۷۸۔ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۷۷). 
)٢(‏ مرقاة المفاتیح) (۲۹۲/۱۰). 


اواب صِعّة الجَدّة ١‏ 
وَكَدْ رَوَى يَحْيَّى بْنْ أيُوبَ هَدَا الحَییگ عَنْ يَزِيدَ بن ابی حَبیب وَكَالَ: 
عَنْ عْمَرَ بْنِ سَعْد بْنِ أبي وَقَاصِء حَنِ لنت كلل 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ في صِعَةِ نِيّابٍ أَهْلٍ الجَنَة 
۳۹ - حَدَنتَا مُحَمّد بی بَفَاٍِ وَأَبُو هِقّام الرماعُِ لا ا بن ِمَاِ؛ 


عن أيه عن غابرالاخول عَن هبحق عَن بي ردقل اتیل اللہ 
۷ «أَهْلُ الجَنَّة جر 0 5 1 ۷ یفتی شَبَابِهُم) 5 ولا تيَلى + تِيَابْهُم). 


8 م 


0 - لزني كا رڈ نل سني عن عفرن لخایب 
ع عَنْ دَرَاج أَبِي السَّمْح عَنْ أَبِي المَيْكِم عَنْ أبي سَعِيدٍ يل ٤‏ عَنٍ النّبيّ كد في 
فرش مََفعَو 4 [الواقعة: 4 "1 قَالَ: «ارْيِفَاعْهَا لَّكُمَا بَیْنَ السَمَاءِ کک 
کے ساتھ .ا 


۸ باب ما جاء فی صفة ثياب أهل الجنة 


قوله: (ارتفاعها لكما بين السماء) إلخ» أي: مع الدرجةا'' التي هي مفروشة 
عليها كما سيجيء من المؤلف. 


[۲۹]دی: ۲۸۹۸ء تحفة: ٣۹۹‏ ۱۳۔. 

حر و لا سو سای ۱ 

)١(‏ (جرد) جمع اجردہ أي: لا شعر على جسدہہ وامرد) جمع أمرد الذي لا شعر على ذقنه. 
سے تب نت / 

)٢(‏ في نسخة : اكحل». وكَخْلَى جمع گُجیلء مثل قتيل وقتلی: والككل بِمَنْحَتين : سَواد في أَجْفَانِ 
اف علق وا گل الكل رتعل كذانى «الدياية» [1844): 


.٤ةئس( فی نسخة:‎ (٣( 


)۱۱۸( اند 


007 . ئل 0 الحَدِيثِ: مَْنَه ا 01-0 
الد ات291 2 کالہ جات ا السكاء 070 


(۹) بَابٌ ما جَاءَ فِي صِفة یِمَارِ الجَنَة 


0١‏ - حَدََّنا أبُو كُرَيْبه ا یُوفش بُنْ بََُیْر عَنْ مُحَمّد بْن إِسْحَاقَ 


عَنْ يَحْيّى بْنِ عَبَّادِ بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ الرُبَيِِْ عَنْ أيه عَنْ أُسْمَاءَ بِنْتِ أبي 
بَكْرٍ قَالَتْ: لگ تقول اق لہ یتر انتلق ۷٣‏ تال ويه 


- في «الإرشاد الرضي»: ذلك لما أنه لا حسن في اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار وبكلا 
الاحتمالین فسره القاري''' إذ قال: أي اعتلاء فرش الجنةہ أو ارتفاع الدرجة التي فرشت 
الفرش المرفوعة فوقهاء انتهى. 
وحکی السيوطي 7" في تفسير قوله تعالى: وش فو [الواقعة: 4] من الآثار ما يدل على - 


.١هالا‎ 5 تحفة:‎ ء۳۷٣۸‎ :۹[]۲٥٤٢[ 

)٦(‏ قبل: هي شجرة نبق في السماء السابعة عن يمين العرش ثمرها كقلال هجرء والمنتھی موضع 
الانتھاء وكأنها في منتهى الجنة وآخرهاء وقيل: لم يجاوزها أحدہ وإليها ینتھی علم الملاتكة 
وغیرھم؛ ولا یعلم أحد ما وراءها. وقوله: (الفنن): الغصن المورق» وجمعه أفنان» ویقال ذلك 
للنوع من الشيءء وجمعه فنون. وقوله: «فيها فراش الذهب» تفسير لقوله في التنزیل: لإذیفٹی 
أَلِيَدَرَةَ مَايَفمَى # [النجم: ١٤]ء‏ ومنه أخذ ابن مسعود حيث فسر قوله تعالى: لمَايقَشٌیٰ © بقوله: 
(یخشاھا فراش من ذھب)ء والفراش واحده فراشة» وهي التي تطير وتتھافت في السراج. قال 
الإمام أبو الفتح العجلي في تفسيره: ولعله راد الملائکة تتلالاً أجنحتها تلألً أجنحة الفراش 
كأنها مذهبة. قاله الطيبى /١١(‏ ٣٣٥۳)۔‏ 

.)۳۰۲ /۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

() انظر: «الدر المنثور) .)۱٥/۸(‏ 


أَبْوَابُ صِفَة الجَدّة ۱١۹‏ 
0ف قل القت ينها وال سكو از ول يلاها يانه تالليايقك 
يحي فيا نال الذفي 135 ما الملل 


كرا 4 سے ##ه اس ہا جا و 
)٠١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی صِفَةٍ طِیْرِ الجَنٍَ 


بس کر د اا 


م بدن هتاه الله بل مشمق عن مد بر 


بد اللہ بن مُسْلِم» عَنْأَييه عَنْ أي بن مَالِكِ قال: شيل و سُولُ الله كك: ما 
الكوكر و قَالّ: («ذَاكَ د كَهْرٌ أَعْطَانِيهِ 7 يعني في التے' قَُ شد وياطيا مِن َ اللَبَنِ 
یا ٠‏ فِية طيْرٌأَعْنافُهَا كَأَعتَاقِ الجُرُر» قال عْمَرُإِنَّ هَذِ 
مد قال رَسُولُ اللہ قلا: (أَكلَٹھَ أَنْعَمْ مِنْهَاا. 
متا حَدِيكُ حَسَوُ وَمُحَمَدُ بن عَبد الله بن مُشلم مو اب + أ اق 
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شِهَابٍ الزْهْرِيٌ. 
3 پا ما جاء فى عقةطي الخظا 
قوله: (أكلتها أنعم منها) على وزن بررة» او علی زنة فاعلة» أي: الجماعة الأكلة!'. 


- اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار ورجح التوربشتي مختار الشيخ كما حكى عنه القاري 
بلفظ: قول من قال: المراد منه ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات. وما بين كل درجتين 
كما بين السماء [والأرض] أوثق وأعرف الوجوه. 

]١[‏ يعني بفتحات جمع آكل كطلبة جمع طالبء أو بمد الهمزة بصيغة الواحد المؤنث بتأويل 
سے ےو ںی نت ً ارت 
أطرافه جنس من الطيور طویل العنق كأعناق الجزر ‏ بضم الجيم والزاي - جمع جزور 
70 4 ۰9۷" 


١٦‏ في الكبرى: ۰۳ ۱۱۷ حم: ۳/ ۰۷ء تحفة: ۹۷۵۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۳۰٦۹/۱۰(‏ 


2 الکو لدَرَيٍ 
)١١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی صِفَة حَیْلِ الجَنَةٍ 

۳تت عيذ ال زع الكخموءتاعا سالفا کااکشٹرں 
عن عَلْقمَة نمز عن ملَیَْا بن ردك عن أيه نولا سَأل الي لہ 
قَقَالَ: يَا يَمُولَ اللہ مَل فِي الِجَنَّةِ مِنْ حَيْلٍ؟ قَالَ: إن الله أَدْخَلَكَ الجَنّد ملا 
اہن تل ها على يس من الو حرا بيلك في الج حك ع 
07 04 لق اد ول اله َل فی الجََة من إبي؟ قال: : 
قَلُم قُل لَهُ مَا قَالَ لِصَاحِبِهِ فَقَال: 0و يَكُنْ لَكَ فِيهَا مَا 
اشْتَهَتْ نَفْسّكَ وَلَدَّتْ غَيْنْكَ). 


١‏ - باب ما جاء فی صفة خيل الجنة 


قوله: (قلا قناء أن عهيل فيها غلى فرس) جرابة محدذوف» أى: الاحملث: 
قوله: (قال: فلم يقل ما قال لصاحبه) لأنھم لو سألوا كذلك وأجاب كل سائل 
حسب ما تضمنه سؤالهہ آل الأمر إلى التطويل» فبين كلية تندرج فيها جميع ما هم 
يسألون عنه» وفرق ما بين أسئلتهم!'! هذه وبين السؤالات التي نهوا عنها في قوله 


وحم 


تعالى: ا يَكأيا ای ءَامَيُوأ لا صسکاواعَن شتآ إن مد لک موک 4 [المائدة: »]1٠١١‏ 
[ يعني أن أسئلتهم عن كيفية الجنة ونحوها لا تدخل في الأسئلة المنهية في الآية» فإن هذه 
الأسئلة تبعثهم على تحمل المشاق في تكثير العبادات» والمنهية عنها ما أن تبدأ تسوء 
ہے ۔۔۔۔ٹ. المنية ,الجا لازي لاتير تفسيره إلى 
أحدهما: السؤال عن شيء لم يجر ذكره في الكتاب والسنة بوجه من الوجوه فهو منهي عنه. - 


[477 76 ] حم: /٥‏ ٣٥۳۰ء‏ تحفة: 1919 . 
)١(‏ زاد بعده فى نسخة: (إلا فعلت». 
)٢(‏ «تفسير الرازي» (؟1١/‏ 55 5). 


ع 


اباب صعّة الجَدّة 0 

ل ل یا ا ال كه جس ا 

عَنْ عَْدِ الرَحْمَنِ بْنِ سَابِء عَنِ النَبَِ كل َحْوَُبمَعْناك وَهَذَا أصَح مِنْ حَدی 

امت 

٤‏ - حَدَّننَا مُحَمَّدُ نہ ْن لِسمَاعیل بی سَمْرَ الَحْمَسِي کا ابو مُعَاويَة 

عَنْ َاصلِ بْنِ السٌاؤبء عَنْ أبِي سَوْرآہ عَنْ أ بي أَيُوبَ قَالَ: أتى الي ل خاي يّ 

فَقَال: 07 رَمُول اللہ ا ۸ الحَیْل أفي ان 0 كال سو اك للا : 

إن دجت الجلةأبیت بنریں من يوك له جتاحان قحلت علذِ كه طاز 
بِكَ حَیْثُ شِئْت). 


۱ کم) 0 


هَدَا حَدِيثٌ لَیْہَ ِسنَادۂ بالقَویە وَلّا تعْرفُهُ مِنْ حَدِیثِ أَبِي أَيُوبَ 1 
اي ا نأي بي ُو يَف في الحَدِيت» ضف 


يَحْبَى بن وین جدًاء وَسَمِعْتُ مُحَمّد بْنَإسْمَاعِيلَ يَقُولَ: ةا م 
الحَدِيث يَرْوي مَتَاكِيرَ عَنْ بي أَيُوبَ لا َتَابَعٌ عَلَيُهَا 


فإن هذه متضمنة ترغيباً في نعيم الآخرة تبعثهم على تحمل الكلف في طاعته سبحانه 
انت 
قوله: (يروي مناکیر) أي: غرائب!'' كما بينه بقوله: لا يتابع عليها. 


- والثاني: السؤال عن شيء نزل به القرآن لکن السامع لم يفهمه كما ينبغي فهاهنا السؤال 
واجبء انتهى. 
وقيل غير ذلك من الوجوه التي ليس هاهنا محل تفصيلها. 

[] فإن المنکر يطلق على معنيين بسطا في (البذل'''ء أحدهما: ما خالف فيه الضعيف القوي» 
والثاني: ما تفرد به الضعيف بدون اشتراط المخالفة. 


[555؟]طب: ٤۱۰۷ء‏ تحفة:14951". 
)١(‏ انظر: «بذل المجھودا (۱/ .)۲۳٣‏ 


قن الک الدڑی 
(19) بَابُ مَا جَاءَ فى سِنٌ أَهْل الجَنَةٍ 


هي جع ل ع و و بد 


٥٤ہ‏ - حَدََنَا أبُو هْرَيْرَة مُحَمّدُ بْنُ فڑایں البَضریٔ: تا أبْو دازكہ تا عِمْرَانُ 
بو العَوَام عَنْ قَتَادَهَ عَنْ شَّهْرِ بْنِ حَوْقَبء عَنْ عَبّد الرَّحْمَي بن غنْم عَنْ 
ا کا وکٹل 7 لک ا اا 
ا تَلَائِينَ _آُؤگلاٹ 7 کا ےا 

هَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبُ» وَبَعْضُ أَصْحَابٍ قَتَادةَ رَوَوَا هَدّا عَنْ قَتَادَ 
تإشلا وله سيد 


(۳) بَابٌ مَا جَاءَ في خ ہہ الجَنَِّ 


عَنْ ضِرَارِ بن ننه عق شغرب ئ0 كوا 
ول الله عَله: أَهْلُ الجَنَّةِ عِشْرُونَ رَیائ فنع تقائرة یلاو 0 


قاعاه ےھ 


ُو من تائر الم 
٠+‏ - باب ما جاء فی كم صف أهل الجنة 
قوله: (ثمانون منها من هذه الأمة) هذا لا ينافي كونه رجي أقل منها”". 
]٥٥٤٢[‏ حم: ۲٢٣ /٥‏ تحفة: ١١1123755‏ . 
]٥٥٢٢[‏ جہ: ۲۸۹٦ء‏ حم: ۳٣۷ /٥‏ تحفة: ۱۹۳۸. 
)١(‏ في (م) و(ح): ااوصف) بدل (کم صف)ء وفي أخرى: (صفةاء وفي نسخة بهامش (م): (صفوف٤.‏ 
)٢(‏ قال في «اللمعات» :)۱۲٦١/۹(‏ لأنه يحتمل أن يكون رجاه لا ذلكء ثم زيد وبشر من عند الله 
الى بالزيادة بعد ذلك: وأماقول الطببى (+1/ 884): يعمل أذيكون الثمانون صا مساويا 
ف العلاة ذا سپ هذا ہی لاف لظام ‏ قزل كلل ادل الاجا عشروة ومائة صنق» أن 
تکون الصفوف متساویة والله أعلم. 


ےہ 


اواب صِقَة الجَتة ۱۳ 
هَدَا حَدِيثُ حَسَی وَقَدْ روي هَدَا الحَدِيثُ عَنْ عَلَقَمَةَبْي مَرْئِ عَنْ مُليْمَانَ 
ان بريد ن الي َك مُرْسَلاه وَِنْهُمْمَْ قال: عن كلزناق أ اتش عن آے 
کیڈلہکو رتو ور َأَبُوسَِانٍ سڈ رار 
ابن ٠‏ والويتان ۱ لشَّيْبَانُِ اسْمّهُ اسمة: سَعِيدٌ بن ٌ سِنَانِ وَهُو بَصْرِيٌ کان 
لاءه؟ - حَدَّتَنَا مَحْمُود بُْ غَیْلَانَء تا أَبُو دَاوْتَ أَنْبَأنَا شُعْبَة عَنْ أبى 
ِمْحَاق قَال: سيعت عَدرَوبنَ مَُْونٍ يُحَدَشُه عن عَبْدِ لله بن مود قال: 
كُنَام مع اتی َي ذ في قُبّةَِحْوَا مِنْ أْبَعِينَ» فَقَالَ لَنَا و مو الله للا أَكَرْصَوْنَ 
أَنْ تَكونوا ريم ع أل الجن قَالُوا: تعَمْ قَالَ: أَكَرْضَوْنَ أُنْ کرت اللك اهل 
الجَنَّةِ؟)» قَالُوا: تَعَمْ قَالَ: أتَرَصَوْنَ ال تكردا تَظرَأَهلٍ الجَنَة؟ إِنَّ الجَنَّدَ 
كذ لهالا کن منيمة مَا ا نكُمْ في الشَرْكِ ِلَا كالشّعْرَةٍ البيصَاء فی جِلَّدٍ 
التو الاّسُوَدِ ا ان السو اء ءِ في 05 د القُوْرِ الأَخْمَر). 
مد 0 ص ‏ 
3 ا تا جا دی ون الجَتَة 
۸- حَدتَتا المَضْلُ بن الصَّبَّاحِ الِبَغْدَادِیٔء تا مَعْنْ بْنُ عِيسَى القََّادُ 
قوله: (نحواً من أربعين) أي: كنا أربعين رجلا أو أقل منها أو أكثر في هذه القبة. 
[16 - بَابُ مَا جَاءَ في صِفَة أَبْوَابٍ الجَنّق] 
٥۵‏ )۰6ء٤‏ ۱ء جہ: ٤۲۸٦ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۱۸۳۔ 
[۸٢٥۲]ع: ۵٥٤٥٥‏ تحفة: ۰. 


٤‏ 0 لی 
«يَاب 8 لئ اه هده الک اض ۰۳ 3 ال اکب می لام 


7 


0 م إِنّهُمْ لَيُضْعَظونَ عَلَيْهِ عَلَيْهِ حَنَّى تَكَادَ مَتَا واد 
ھا َییگ عَریِ وَسَأَنْثُ مُحَمَّدَاه عَنْ هَذَا الحَییثِ فَلَمْ يَعْرِفهُ وقال: 
كالب بْنِ أبِي بَحْرٍ مَتَاكِيرُ ‏ فخ عاد تو و َو 
(1) بَابٌ مَا جَاءَ في سُوقِ الجَنَةٍ 
ا وا لواحي ل وس 
ان حَبیب بْنِ أَبِي العِشْرِينَ ا الأَروَاويف كةاختانٌ 5خ اہ كن شید بحيلا 
٠١‏ - باب ما جاء في سوق الجنة 
قوله: (أبي العشرين)!". 


]١[‏ قال القاري''': ببناء المجهول أي: ليعصرون ويُضَيّقَون على الباب. وقال المجد''': ضغطه: 
عصرہ وزحمه وغمزه إلى شيءء ومنه ضغطة القبر» وتضاغطوا: ازدحمواء انتهى. 
]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلك؛ ولعله أراد أن یکتب سبب هذه الكنية فلم ی ۵ يتفق له. ولم أجد فيما - 


.١ "١91 جہ: ٢٤۳٣ء تحفة:‎ ]٥٥٢٤[ 

)١(‏ في نسخة: (الجواد). قال في «اللمعات» (۹/ ۱۲۷): يحتمل أن يكون تركيبًا توصيفيًا أو إضافیّاء 
فعلى الأول المعنى: الراكب الذي يجود ركض الفرسء وعلى الثانی: الفرس الذي يجود فی 
عَدُوٍہ يقال: أجاد الشیء وجودّه أي: حسنه. ۱ . 

6 14/١ ) «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٦٦٦‏ 


ناب صِقَة الجَدّة 6 
الْمْسَيّبِء أَئَه لی أَبَاهْرَيْرَةَ قَالَأبُوهرَيرة: ال اللہ هن جع نی وك 
في سُوقٍ الجن َقَالَ سَعِيدُ: فيه سُوقٌ؟ قَالَ: نشل ین ويل ال وله 
دن أغل الف رگا كارع توا فِيِهَا بِمَضْلٍ م 2 5 في مِفْدَارِیَزع 
الجِمَعَةٍ مِنْ أَيَامِ الدُنیّا فَيرُورُونَ رَبّهُم وَيَبْرْوُلَهُمْ عَرْشْهُ وَيَتَبَدَى لَهُمْ في 

رَوْضَةٍ مِنْ رِيّاضِ الجَنَة فَتوضَمُ لَهُمْ مَتَابز مِنْ ُورِ وَمَتَابِرُ مِنْ لی 03 


ا 


مِنْ يَاقُوتِ: وَمَتَابرُ مِنْ وَيَرْجَدِ» وَمَتَابِرُ مِن ذَهَبء وَمَتَابِرُ مِن فِضَّة و 


قوله: (في مقدار يوم الجمعة) إنما قال ذلك لأن ثمة لا ليل ولا نهار حتى 


يتحقق الأسبوع الحقیقی؛ وإنما هو تقدير وتخمين. 


- عندي من الكتب سبب ذلكء ولا بعد في أن يكون له عشرون ولدأء فاشتهر بذلك لأجلهم. 

]١[‏ وبهذا جزم القاري إذ قال''': في مقدار يوم الجمعةہ أي: قدر إتيانه» والمراد مقدار الأسبوعء 
انتهى. وفي الحاشية عن «اللمعات)7'): والظاهر أن المراديوم الجمعة» فإنه وردت الأحاديث 
في فضائل يوم الجمعة أنه يكون في الجنة يوم جمعة كما كان في الدنياء ویحضرون فيه ربهم» 
إلى آخر الحديث. 
وقال القاري”" أيضاً تحت حديث مسلم عن أنس مرفوعاً: (إن في الجنة لسوقاً يأتونها كل 
جمعةاء الحديث: قال النووي7؟): تچ ھ و بیو 
جمعة أي: أسبوعء ليس هناك أسبوع حقيقة لفقد الشمس والليل والنهار. قلت: وإنما يعرف 
وقت الليل والنهار بإرخاء أستار الأنوار ورفعها على ما وردہ فبهذا يعرف يوم الجمعة وأيام 
الأعیاد وما يترتب عليهما من الزيارة والرؤية» انتهى. 


۰۶۱ ٠( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۲۹/۹( (لمعات التنقیح)‎ )٢( 
.)۲۸۹/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 
.)۱۸۷ /۹( «شرح النووي»‎ )٤( 


1 الکوکب اي 
أَذْتَاهُمْ ا - عَلَى كُفْبَانِ الْيِسْكِ وَالگافُورِ مَا 3 
اكات الكبايية فضَلَّ مِنْهُمْ مَجْلمَا/. آل أن 44 1ك يا تقر الله 
وَهَلْ تَرَى ر اہ ل 9و َع ل كقمارَؤق و0 و يَهِ الشَّمْس وَالقَمَرِ لَیْلَهَ 
البئر؟ فلن ل ل كك لا از في قيس ولا کی في لق 
الْمَجُْلِين رَجُلُ إلا حَاصَرَهُ الله مُحَاصَرَة حَنَّى يَقُولَ لِلرّجُلٍ مِنْهُهْ: يَا فُلانُ 
ان قُلَانٍ ا 7 نا ار 5 ينض غنوي ا 

کات لع تَغْفِرُ لی؟ 5 فَيَقُولُ: بَلَىء فَبِسَعَةٍ مَغْفِرَقٍ بَلَعْتَ مَنْرِلَكَكَ 


ہے ہر سض 
الله وأما فيما بينهم فلا يعد أحد أحداً دنیًا ولا أقل من نفسہ بل كلهم أعزة شرفاء. 

قوله: (ھل تتمارون) من المراء بمعنى الجدال» أو المریة با٢‏ بمعنی اك 
أي: لا تزاحم في رؤيته حتی يمنع أحد أحداًء أو لا شك في تحققه ويقينه. 

قوله: (فيذكره ببعض غدراته)!" ليزداد في شكر نعمه؛ فإن هذا الإنعام مع 


[] وفي الحاشية عن الطيبي: المراد أدناهم مرتبة» وأقلهم درجة بالنسبة إلى من عداه» وليس 
المراد أخسهم من الدناءة بمعنى الخسة ولدفع هذا التوهم قال: «وما فيهم من دنيّ». 

٢[‏ وبكلا الاحتمالين فسر الحديث أصحاب الفن» وجزم القاري بالثاني» ويؤيد الأول ما في 
الصحيحين وغيرهما من حديث: «كما ترون هذا القمر لا تضامون في رؤیتهاء الحديث» 
وسيأتي عند المصنف. 

[] قال القاري''': بفتح الغين المعجمة والدال المهملة جمع غدرة بالسكون بمعنى ترك الوفاء 
والمراد معاصيه؛ لأنه لم يف بتركها الذي عھد الله إليه. 


)١(‏ في نسخة: «في». 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۱۲/۱۰)۔ 


اواب صِقَة الجَدّة ۷ 
سی دہ امد و رلا مجر 
ملا شی ہے هكرتا الى قا اك اكد 
مِنَ الكَرَامَة مَةِ فَحُاُ هو جو و 
ا ےس ول يَخْظِرْ عَلَى القلوبء فَيُحْمَلُ 
لیا ما اشْتَهَيْنَاه لَيْسَ يْبَاعٌ فِهَا وَلَا يُشْكَرَىء وَفي دَلِكَ السّوقٍ يَلْقَى أَهْلْ الجَنَة 
بَعْضْهُمْ بَعْضّاء قال: فيُقْيلُ اليَجْلْ دُو الْمَنْرلَةِ الْمُرْتفِعَةٍ موی 
سو رت سے لانيو و بوي ہس ديثه 
لی 2ل لگا أت نک ولك تابون دی 
ثم تَنصَر تَنْصَرِفُ إِلَى مَنَازِلَِا فََلَمَاَا أَروَاجُتَا قيعي مَرْ 0 حَباوهْلً لد جا جِنْت وَإِنَّ 
لّكَ مِنَ الجَمَالٍ أْضَلَ مِمًا قَارَفْتَنَا علي فتقُولُ: إِنَا جَالَسَنَا اليّوْمَ رَبّنَا الجََّانَ 
وَيَحِقَّا أَنْ تَْقَلِبَ بیثل مَا انْقَلَبْنَا. 


هه - حَدَكََا أَحْمَدُ بن منيع؛ » وَهَنَّاد قَالا 70 اا يي 
اذ بْنُ إِسْحَاقَ» عَنِ النعْمَانِ بْنِ سَعْوِ عَنْ عَلِيّ قَالَ: 0 سُوَلُ الله گللاہ: لن فی 
الجَنّةِ لسُوقَامَافِيهَا شِری'' وَلَا بَيْم لا الصُوَرَمِنَ الرَجَالِ وَالْدّمَاء مدا اشْتمّی 
ایت 6 فيها). 


ع عر سر نے ھا گے 2 


[٢٢٥٥]حم:‏ ۸۱ء تحفة: ۱۰۲۹۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: «فبينا». 
)١(‏ في بعض النسخ: اشِرَا). 


١78‏ الكيكّب لدبي 
کیا باب مَا جَاءَ في رُويَّة الزَبّ م كَ وَتَعَالَى 


دح ہد سے 
أبِي خازِمء عَنْ جریر بن عَبْدِ الله البَجَِنَ قال: كُنَا جُلُومَا عِنْدَ النَت کٹا 
َتَظرَإِلَى القَمَرِ لَيْلَهَ البَدْرِ فَقَال: ات سَتُعْرَضُونَ عَلَى رَبَكُمْ فَتَرَوْنَةُ 
كما رون هذا قمرلا َُامُونَ في روي إن اشتطغقم أن لا لبوا على 
صَلَاةٍ قَبْلَ ظلُوع اللقُسٰیں وَصَلَاةٍ قَبْلَ غْرُويهَا َافْعَلُواه كُمّ قرا «وَسَيَحَ 
يحَمَد رَيكَ قَلَ طُلُوع آلشَّمْس وَقِلَ الْعْرُوبٍ 4 [ق: .]٥۹‏ 


مَدًا حَدِيثُ صَجیخ۔ 
اس اه 5 
-٦‏ باب ما جاء في رؤية الرب!'' تبارك وتعالى 


قوله: (لا تضامون) بتشديد الميم وتخفیفہا' أي: لا تزدحمون. أي: لا ازدحام 
هناك في رؤیتہہ أو لا تُظلمونء أي: لا يظلم أحد أحداً فيمنعه عن رؤيته تبارك وتعالى. 


]١[‏ أي: في القیامة وفيها خلاف لأهل البدعء فأثبتها أهل السنة والجماعة» وأنكرها المعتزلة 
والجهمية والخوارج» ومبنى الاختلاف اختلافهم في حقيقة الرؤية ما هي كما بسط في 
المطولات. 

[] قال القاري7١2:‏ بضم التاء وتخفيف الميم من الضيم وهو الظلمء قال الحافظ ابن حجر''': 
وهو الأكثر» وفي نسخة بفتح التاء [وتشديد الميم] من التضامن بمعنی التزاحم 


[٢٥٥۲]خ:‏ ٤ء‏ م: ”لك د: ۱۷۲۹ء جه: ۷ےن في الكبرى: ١كلالاء‏ حم: ۰/٤‏ تحفة: 
۸۰۳. 

+۷9 ١( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

292 (فتح الباری) .)٥٤٤۷/١۳(‏ 


اب صِقَة الجَدّة ۹ 

6 - حَدّكَنَا مُحَمّدُ بْنُ بَشَّاِ کا عَبْدُ اليَحْمَنِ بْنْ ءَ می 
مَك ن كاي الزتاین: عن عبد ليختن بن بي يل عَنْ شیب صَهَيِبٍ» عَنِ 
لنب کل في قَولِه: الَلََأحَسَنْوا لی وَزِسَادَةُ 4 [يوفس:11]. قَالَ: 00 
الله اله تاذ متا :إن لَكُمْ عِند الله مَوْعِذاء قَالُوا: لم يُيَيضْ يِبِيّض وَجُوهَنًا» 
وَيْتَجُنَا مِنَ الثَارِ 0 الْجَتَة؟" قالوا: بَلّی 0۷۳۰ ] ٦‏ 
قوَاُهمَاأَعْطَاهُمْ شيعا > حب ا . مِنَ النّظر إِلَيْها. 

7ء بب تسا یا اہ کا یم او 
هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ تَابتٍ البتَانِيَ عَنْ عَبْدِ البَحْمَنِ 0 ن بْن أبِي لَيْلَى قَوْلهُ 


ع تھا و و 


٣‏ حَدَثتا عَبْد سب اي ا ر0 
0 َُيْرقال: تبشن انه مد گل قال تر ال ظا ہم 
مَنْرلَة لَمَنْ يَنْظرٌ إِلَى جِتَانِهِ وَرَوْجَا َه وَتعِيمِِ وَحَدَهِهِ وَسَرّرہ سیر مَسِيرَة الف سَتة سن 
تن على 0 مَنْ يَنْظرُإِلَى وَجْهِهِ عُدُوَةَ ؛وَعَدِيّكه ف قرا رسو ل ال ول 
بزفرای توالت الہ سم 
قوله: (غدوة وعشية) إلخء هذه الطائفة أعلى الناس منزلة» والرؤية في أسبوع 
لكل مؤمن» ولعل فيما بين ذلك منازل. 


[1587]م: 141ء جه: /141ء ن في الكبرى: ٦۷۷۰ء‏ حم: /٤‏ 7 تحفة: .٦۹٤۸‏ 

ل ا 

)١(‏ فی نسخة: (منادي»). 

(؟) قال الطيبي (11/ :)۳٥۷٣‏ تقرير وتعجیب من أنه كيف يمكن الزياذة على ما أغطاهم الله من سعة 
فضله وكرمه. (فیکشف الحجاب» كشف الحجاب دفع للتعجب كأنه قیل لهم: هذا هو المزيد. 

(۳) قال في «تحفة الأحوذي» (۷/ :)۲۲٢‏ كذا في النسخ الموجودة «قالوا» بصيغة الجمع؛ والظاهر 
أن يكون قال بصيغة الإفراد؛ لأن الضمیر یرجع إلى منادہ انتهى. قلت: يحتمل أن يرجع الضمیر 


5 الکوکب دی 

وَقَدْ رُوِي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غْيْرِوَحْهِ عَنْ سْرَائِيلَ عَنْ توي عَن ابْنِ 
عْمَرَ مَرْفُوعَا ورَوَاة ۶ عَبْدُ الْمَلِكِ بْنْ أَبْجَنَ عَنْ تُوَيِْ عَنِ ابْنِ عْمَرَ مَوْقُوفًا 
ہی تس ال شْجَعِىُ عَنْ سُفْيّانَه عَنْ ثُوَيْرِهِ عَنْ مُجَاہِی عَنِ ابْنِ عْمَرَ 


ہت الَلاوہ تا عُبَيْدُ الله الأْمْجَعِنُ» عَنْ 


٥> سم‎ ٥ 


سُفْيَانَء عَنْ ثُوَيِْ عَنْ مجَاهِدِء عَنِ ابْنِ عْمَرَتَحْوَه وَاَ يَرَفَعة. 


محمد بْنْ 2 


04 - حَدنثَتا مُحَمَدٌ یف الو نا جَابُِ بن نوج“ عن الأَعْمَضء 
عَنْ أبي صَالجء عَنْ یل یر قَال: قال رَسُول الله كَلِه: الْضَامُونَ في رَؤْيَةِ 
القع کے امون فی روي اليك َانُوا: لاہ قال: افَإلَُم سَتَرَْنَ 
رَبَكُمْ كَمَا تَرَوْنَ القَمَرَلَيْكَةَ البَدْ رِلَا ثُضَامُونَ في رُؤْيَتها. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌَ وَهَكَذَا رَوَى یی بن عِيسَى الرَمْلِيُ» وَعَیْرٌ 
زاوو عن لاختو عَنِْ 5 صالجء عَنْ أبِي مُرَیْرقہ عَنِ النَبيّ ل وَرَوَى 
عَبْدُ الله بْنُ دس عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ أبِي صَالِي عَنْ أبِي سَعِيدٍ یی عَنِ النَِيّ كله 
وَحَدِيتُ ابْنِ إِدْرِسَ» عَنِ الأعْمّشء غَيْرُ مَحْفُوظِ بيطاي ع عَنْ أبي 
هُرَيْرَكَ عَن اتی لصح وَهَكَدَا روا؛ سْهَيْلُ بن أبي صَالِجء عَنْ أَبِيهء عَنْ أبِي 
هْرَيْرَة عَنِ اللَبیٌ كَل وََدْ رُوِيَ عَنْ أي سَعِيدء عَنِ النَبِيَ كي مِنْ عَيْر وَجْو''' 
ِئْلُ هَذَا الحَدِيثِ وَهْوَحَدِيثُ صَحِيعٌ م أيْضًا. 


[٤٢٥٥٣]خ:٦۸۰ء‏ م: ۱۸۲ء د: ٤۷٤٦ء‏ جه: ۱۷۸ء ن في الکبری: ۱۱۸۸ء حم: ۲ تحفة: 
٣٣٦‏ 


)١(‏ في نسخة: (من غير هذا الوجه». 


اواب صفّة الجَدّْة ا 
(۱۷) بَابٌ 


5 


-٥‏ حَدثَتا بال یب جع وعما ہے 

21 2 21 2 3 ہر یہ ہہ ہج 1 يد 
5 ا 4 کو 8 ل ف ہے رص کت یں ا کو 

«(إِنّْ الله 10 لاهْلٍ الجَنة: يَا اهل الجَنة؛ فیقوا کک 0۰ 0 


و 


اها سين ؟ فيو ّ: :تا آتا لا ترصى وق أغطيتنا م ا 
ِنْ حَلْقِكَ يَقُولُ: نا أحْطِيِكُحْ أمْصَلَ مِنْ ذَلِكَ» قارا: أي شَيْءٍ أَفْضَلُ مِنْ 
ذَلِكَ؟ قَال: 3 سم ِضْوَانِيء فَلّا أسْحَظ عَلَيْكُمْ أَبَدَا. 


و 


(۸۸ بَابُ مَا جَاءَ في ترائي ي أَهْلٍ الجَتَِ في الغُرَفٍ 
0ےیعپیپ۶۷۷۳ لحر ب اسح لا 
هِلالٍ بْنِ عَلِيّ عَنْ عَطَاءِ بْنِِيَسَاِِ عَنْ أبي هُرَیْرق عَنٍ النّبيّ قَلله َالَ: إن 
أَهْلَ الجَنةِ لَيَكرَاءَوْنَ في الغُرْقَة كما يَكَرَاءَوْنَ الْكَوْكُبَ المُرق أو الْكَوْكُبَ 


قوله: (إن أهل الجنة لیتراءون في الغرفة) أي: لا يمنعهم سقوف الغرف 
وسطوحها عن ترائيهم فيما بينهم» وذكر الكوكب الشرقي والغربي للبناء على ما هو 
العادة من ترائى الكواكب إذا كان فى المشرق أو المغرب؛ وأما إذا صار فى وسط السماء 
فإنهم لا يرونه قصداً إذ ذاك» وإن كان التشبيه في العلو يقتضي أن يذكر ما هو في وسط 
السماءہ ولكن التشبيه هاهنا ليس في العلو والارتفاع» بل في البعد والترائي. 
[٢٥٥٥]خ:‏ 5649 م: ۲۸۲۹ء ن في الكبرى: ۹١۷۷ء‏ حم: ۸۸/۳ تحفة: .٦٦٤٤‏ 
]٥٥٥٢[٢‏ حم: ۳۳٣/٣‏ تحفة: ٠٣٠٣‏ 


١(‏ زاد في نسخة: «ابن نصر». 


۷۲ لكوم الد اتی 
الْعَرْي ا لَقَاربَ ف في الا لِم في تَفَاضُلٍ الدَرَجَاتِاء فَقَالُوا: شي اناده 


أو 
أُولَئِكَ التَّييُونَ؟ گا لَ:جَلَی وَالَّذِي نَفْسِي بِيَدِهِوَأقْوَام آمَتُوا بالله وَرَسُولِهِ وَصَدَّكُوا 
82.20 


4 ھ , في 2( 
هذا حديث صحیح 
ہے و كي اح خا زیو و 7 ھی ًَ 


02 وده سس 5 0 
۷ ل- حدقا قتيبَّة» تا 


عَبْدُ العَزِيِزِ بْنُ مُحَمَي عَي العَلَاءِ بْنِ 
عَبْد الَحْمَِء عَنْ بيك عَنْ أبي مُرَيْرَة أن ول الله كل قال: بت للّه 
01 و سک کو ٦‏ تفي و 
5 کک ً ہہ سپ ھن تاراب 
التَضَاوِيرٍ ہر مت اتا تار فَيَتْبَعُونَ مَا ٦‏ يَعْبْدُونَ» وَيَبْقَى 
کنای ن فطع ع1 رب الكالبية؛ ظط قد ات ئن 1 
تَُوذُ بالله مِنْكَ تَعُودْ بالله مِنْكَء الله رَبُنَاء وَ وها الى کڑی ربا َو 
ال و 8 يتا كيلع قرأ ألا تتِهُونَ النّاسَ؟ ايقوأون تَعُودُ 
سی وت کا کک هَدًا مَكَانَْا حَتّى کڑی ريا ادقن 
وَيُتبُمُا. قَالُوا: وَعَل ترَاه يَا يَسُولَ اللہ؟ قال: «وَهَلْ تُصَارُونَ في رُؤْيّةِ القَمَر 
هله التذرة اليا لذي 7 ا لحم لا تُصَارُونَ في روْبَتِه یه تِلّكَ 


و م 


لماع تم َکواری هم يطل قُعرَفْهُمْ شء م یٹول نا رع قائہٹون 
[۱۹ - بَابُ مَا جَاءَ في خُلُودِأَهْلِ الجَنّةِ وَأَهْلٍ النا 


[۸۰۸۹:])۲۷ءم: ۲ء جہ: ٣۴۳٣ء‏ ن في الکبری: ۱۱۸۸ء حم: ۲ تحفة: ١٥٤٤۱۔‏ 


() في نسخة: (حسن صحيح). 


اب صِقَة الجَدّة ۳ 
َيقوم الْسْلِمونَ وَيُوضَعْ الصَرَاظ فَيَمْرُونَ عَلَیْه مق چیّاد الحیْلِ وَالرَكَابِء 
وَكَولهُمْ عَلَيْه: سَلَمْ مَلَمْ 2 ويَبْقَى َل النَارِمَيْظرَح مِنْهُمْ فيا فوج فبْقَال: هَل 
امْتَلَْتِ؟ د يد كُمّ يَظْرَحٌ فِيهًا فَوْجٌ» فَيْقَال: َلِ امعلاتِ؟ 
تُولُ: ل من مَِبيء حت إذاأوعِبُوا فيه شع الحم َدَمَهُ فيه(" وروي 
بَعْضهًا إِلَى بَعْضِء ثُمٌ قال: قَظِء قالث: ئظ قَظلِء فَإِدَا أَدْكَلَ الله أَهْلَ الجَنَة 
الجَنَّةَ وا وَأَهلَ النّار الا أي بالمَوْتِ ا" 
أَهلٍ الْجَمَةٍ وَأمْل العا قم يكال ٦‏ الي ” َء كم يقَالُ: يَأ 
أَهْلَ الثَارٍ فيَطَلِعُودَ مُسْكَيْشِرِينَ يَرَْجُونَ المُفَاعَةً يقال لل الم وَل 
الري اميه الى ا ا لاو َدْ عَرَفْنَكُ هُوَالْمَوْتُ الّنِي 
ؤكُلَ پت فَيُضْجَمُ جه ین َيُدْبَحُ كَبَْا عَلَى السُّوسٍ كُمَّ يُقَالُ: ال الا خا له 
مَوْتَ» أل انث شار لامك 


قوله: (فيطلعون خائفین) لأنهم لما كانوا دخلوها ما کانوا أعلموا بأنه لا موت: 
فلم يكن لهم أمن بعد. 

قوله: (فيذبح!'" ذبحاً على السور) إلخء ويكون هذا بعد خروج كل مقدر 
الخروج من النيران وإدخاله في الجنة. 


[1] أشكل على الحديث بأن الموت العرضء والعرض لا ينقلب جسماً فكيف يذبح؟ فأنكرت - 


)١(‏ قال في «النهاية» :)۲٥/٤٢(‏ أي: الذين قدّمهم لها من شرار خلقہہ فهم قَدَمُ الله للنار» كما أن 
المسلمين قدمه للجنة» والقدم: كل ما قدمت من خير أو شرہ وتقدمت لفلان فيه قدم: أي: تقدم في 
خير وشر» وقيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفها من 
طلب المزيد» وقيل: أراد به تسكين فورتهاء كما يقال للأمر تريد إبطاله: وضعته تحت قدميء انتهى. 

:)۱۳۳ كأنه أخذ بتلابيبه» وهو استعارة. وفي (القاموس): (ص:‎ :)٦٦٤ /٤( في (المجمع)‎ )٢( 
ےئلسا : جَمَعَ ابه عندَ نَحْرِهِ ذ في الخْصومَة ثم جَرّهُ.‎ 


یں الک الدڑی 
و 


2-0-0-7 8" ۔ 
هذا حدفذیٹ سی صحيح. 
5ه - حَدَکتا سُفْيَانُ بْنْ وكيع» تا أبي» عَنْ فُصَيْلٍ بے مَرزُوقِ: عَنْ 
حر وت 
عَطِيَةَ عَنْ 5 سَعِيدِ)» يَرَفَعَةَ قال: (إِذَا كَانَ یو القَیَامة اتی بالمُوتِ کالکبش 
الامْل۷ فَيُوقَف بَيْنَ الجَنَّةِ وَالنّاِ فَيُدْبَحُ وَهُمْ يَنْظُرُونَ» فَلَوْأنَ اَحَدًا مَاتَ 


كر 2 


24 کات ئل ادا وان ان عقا كاك کن كاك اذل الگا 


سے 7ت 2 و مه 2# 


ے 
م 


نلك رق كن یر رٹ مس سس 
نَ النّاسَ يَرَوْنَ رَيَّهُمْه گر القدع وَمَا أَشْبَهَ هَذِه الَشْيّاء. 
وَالمَدهَبُ في هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العلم مِنَ الأئمَة مِثْلِ لیو سُفْيَانَ التّوْرِي وَمَالِتِ 
ابن اف وَسْفَيَانَ بْنِ عْيَيْنَةء وَابْنٍ شور وودبعۃ وَغَيْرِهِمْ أَنَّهُمْ روا هذه 
الأشْيّاءَ ا قرو هذه مغ و نؤمِن نّ بهاء 1 يكال کیک وَهَذَا َزِي 
ہر مت هذه الاُيَاء گمَا جَاَث ود لا يهاه ول ٹر 
وَلَا مُتَوَهّم وَلَا يُقَالُ: كَيْفَ» وَهَدَا أَمْرْأَهْلٍ 0 لی انتاز تک ا ال 
وَمَعْنَى قَوْلِهِ في الحَدِيثْ: فَيُعَرُهُمْ تَفْسَهُ: يعْنِي يَتجَلّى لَهُم. 


قوله: (فلو أن أحداً مات فرحاً) إلخء بيان لغايتي الفرح والحزن. إلا أنه لا 


ا 


< طائفة صحة هذا الحديث ودفعتہ وتأوله آخرون بوجوه بسطها الحافظ في «الفتح»("2) وأذ- 
]۲٥٥۸[‏ تحفة: .٦٣٤٤ ٢‏ 


.)" 4 / ٤( الأملح: الذي بياضه أكثر من سواده. وقیل: هو النقي البياض. «النهاية»‎ )١( 
1 افتح الباری)‎ (0 


0 


3 اب صقة الجَتة ٥ك‏ 
2 ا و ہ5 2 9 2 2 2802-0 
0( :2 ما جاء حقعت الجنة بالمَكار وحمت الثار بالشهوات 


سو اق گر 


۹> خدگتا عَبْد الله بن عَيدَ ہو نر یی سا 
او شتية فخت کات قن لی ا مركا نفتال تل انتا 
بالمگارِہہ وَحْفَّتٍِ النّارُ الشَّهَوَاتِ)(". 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنَ عَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍ 

0 - حَدَقَتَا أَبُوكُرَيْبِء كا نَا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَادَه عَنْ مُحَمّد بْن عَمْرِو ا 
أَبُوسَلَمَكَ عَنْ أبِي هُرَْ عن کول اللہ گلا قال؛ ما حَلَق الله الجَنَةَ وَالنَار 
ا سقف لالض ال از إِلَيَْا وَل قا فا فلا فيه 


0 


قَالّ: فَجَاءَهَا قَتَظرَإِلَيْمَا وَإِلَى مَا أعَدَ ة8۹8ھ ھٰیئ َرَجَعَ إِلَيْهِ لَيْهء قَال: 


- خبير بأن لا حاجة إلى التوجيه بعد ثبوتها في روايات عديدة» وإن لم نعرف کیفیتھاء على 
أنه عز اسمه قادر على تحويل الأعراض إلى الأجسامء وقد ثبت بروايات كثيرة أن الأعمال 
تمثل في صور تناسبها. 
ويشكل على أحاديث وضع القدم وامتلاء جهنم منه ما في الآيات من امتلائها بإبلیس ومن 
تبعه ويمكن الجواب عنه بوجوه تعرف من المراد بالقدم كما بسطها أصحاب المطولات 
من أن المراد بها الأمكنة» أو مخلوق خاص أو أحجار تلقى فيهاء وغير ذلك» وهذا كله على 
رأي الجمهور من أن قول جهنم: هل من مزيد سؤالء وقيل: هو استفهام إنكار» أي: وبل 
للمزیدہ فلا إشكال. - 


[۹٥٥۲]م:‏ ۸۲۳۱۲۲" حم: ۳/ ٤۹ء‏ تحفة: ۳۲۹۹۔ 

[٢۹٥۲]خ:‏ ۷ م6 ۳ ء۳ ء>ء:: ١٣۷٤٤‏ ل ۱۳ حم: ۲/ .۲۳٣‏ 

)١(‏ أي: لا یوصل إلى الجنة إلا بارتكاب المکارہ وهي الاجتهاد في العبادات» ولا ينال إلى النار 
إلا بارتكاب الشهوات المحرمة. (مجمع بحار الأنوار» 5٠ /١(‏ 8). 


۳ 0ھ 
فوَعِرّتِكَ لا يَسْمَعُ بها أَحَدُ إلا دَخَلَهَه كأَمَرَيَا مَحُنَثْ ِالمَكَارِ فَقَال: ازج 
ِلَيْهَا انلز إلى ما أَعدَدْتُ لأَهْلَِا يها قال: وہ شر حدم 
گار فَرَجَعَ إ مه له كقال: فوَعِرَتِكَ''' لد خِفْتٌ أذ د 1 قَال: 

هَبْ إِلَى التّار انز إَِمْهًا وَإِلَى ما أَعْدَدْتُ لأّهْلَا فِيهَاه قإِذًا هِي : سو 
ڈیا شا جع إل فق موَعِرَيِكَ لَا يَسْمَعُ بها أَحَدٌ فيَدْخْلَهَاه َمَرَ رَيِهَا 
َ فَحُفَتْ بِالشَّهَوَاتِء فَقَال: انْجمْ إِلَيَّْا َرَجَعَ إِلَيْهَا فَقَال: فَوَعِرَتِكَ لَقَدْ خَشِيتٌ 
كه ذينيا أغة إل ققاجاه 


9 


- وقال الرازی''': قوله: «هل من مزيد» فيه وجهان: أحدهما: أنه لاستكثارها الداخلين» كما 
أنه يقيرت عيده قیر اپ ضا أو يكتفمة تما قييحا فاحتها يقول المضروب : هل بقي شيء 
آخر؟ ويدل عليه قوله تعالى: لَأَمَلللَّ # [الأعراف: 18] لن الامتلاء لا بد من أن يحصلء فلا 
يبقى في جهنم موضع خال حتى تطلب المزيد, والثاني: أنها تطلب الزيادة» وحينئذ لو قال 
قائل: فكيف يفهم مع هذا معنى قوله تعالی: #لَآَمْكَنَ4؟ نقول: الجواب عنه من وجوه: 
أحدها: أن هذا الکلام ربما يقع قبل إدخال الکلء وفيه لطيفة» وهي أن جهنم تتغيظ على 
لكفار فتطلبهم + م يبقى فيها موضع لعصاة المؤمنین؛ فتطلب جهنم امتلاءها لظنها بقاء أحد 
ري بكر من المؤمنين. فيبرّد إيمانه حرارتهاء ويسكن إيقانه غيظها 
فتسكنء وعلى هذا يحمل ما ورد في بعض الأخبار أن جهنم تطلب الزيادة حتى یضع الجبار 
قدمه؛ والمؤمن جبار متكبر على ما سوى الله تعالى ذليل متواضع لله. 
الثاني: أن تكون جهنم تطلب أو لآسعة في نفسهاء ثم مزيداً في الداخلين لظنها بقاء أحد من الكفار. 
الثالث: أن الملء له درجات: فإن الکیل إذا ملئ من غير كبس صح أن يقال: ملئ وامتلأء فإذا - 


)١(‏ فی نسخة: «وعزتك» وكذا فيما بعد. 
)٢(‏ «تفسير الرازي» (۲۸/ 57 .)١‏ 


تاب صِعّة الجَدّة ۷ك 
(9) بَابُ مَا جَاءَ في احِْجَاج الجَنَة وَالنَارِ 


۶ ےر د و ا 


0 - خَدّقتا أبُو كُرَيْب» تا عَبْدَةُ ْنُ مُلَيْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرو 
عن آی ملي غن أبى قوير قال: قال مثول الله گلا: «الشقكت الجنة 
وَالنّانُ قَقَالَتِ الجَنّةُ: يَدْخُلْنِي الضَّعَمَاءُ وَالمَمَاکِیخ؛ ويا الثَار: .ا 

الجَبَارُونَ وَالمْتكبَرُون» فَقال لِلنَارِ: أت عَدَابِي انم بكِ مِمَنْ ممن شنْتُء وَقَالٌ 
ای أنْتٍ رَحْمَتِي أَرْحَمُ بكِ مَنْ شِئْث1. 

ا 6ی صَحِيحٌ. 

۰١[‏ - بَابٌ ما جَاءَ في اخْيِجَاج الجَنَة وَالنَا] 


قوله: (احتجت الجنة والنار)”" إلخء أي: بين کل منھما أن لي فضلاً عليك 
وعظمةً منكء فقالت الجنة: إن الضعفاء يكبّرون7'! بالدخول فيّ» فكنت مسلمة 
الكبر» وقالت النار: إني كبرىء إني آخذ الكبراء وأذلهم» فكنت كبيرة» فقضى الله 
بينهما أن لكل منكما فضيلة!' ' جزئية. 


- كبس يسع ولا ينافي كونه ملآن أولّاء فكذلك في جنهم ملأها اللہ ثم تطلب زيادة تضییقاً 
للمكان عليهم وزيادة في التعذيب. انتهى. 

]١[‏ يعني يصيرون كبراء عظماء بسبب الدخول فيٌ» فكأني أسلم إليهم الکبر والعظمة والشرافة 
بعد أن كانوا سقطهم وأرذالهم في أعينهم, انتهى 

]٢[‏ باعتبار كونهما مظهرين للجمال والجلال والرحمة والقهرء وهما من صفاته عز اسمه. ففي 
كل منهما تظهر صفة خاصة من صفاته لا تظهر في الأخرىء انتھی. 

[7551]خ: ۰٥۱۸ء‏ م: ٢٢۲۸ء‏ ن في الكبرى: ١٥۱۱ء‏ حم: 7/ "١5‏ تحفة: 160517 . 

)١(‏ قال الطيبي :)735977/1١1١(‏ وهذه المحاجة جارية على التحقيقء فإنه تعالی قادر على أن يجعل 
كل واحدة منهما مميزة مخاطبة» أو على التمثيل» انتهى. 


۸ الكومب الدَرِيِ 
(9؟) بَابُ مَا جَاءَ مَا لأذْنى أهْل الجَتَة مِنَ الكرَامَةٍ 


2 


مس رے اد ؛عَنْ أي مَعید الْحْذْري قَال: قَالَ 
سُول اللہ كَكه: اأذنى أَهْلٍ الجَتَة!'' الَذِي لَهُ كَمَانُونَ اف حَایع وَانْتتَانِ وَسَبْعُونَ 
5 وثنْصَب لَهقبَة مِنْ لوو" وَرَيَرْجَدٍ وَيَافُوتِكُمَاء 7ی صَتعَاةا. 
وَبِهَذَا لاد عن الي ول قال: 7 مَنْ مَات مِنْأَهْلِ الجَنَة مِنْ : صَغِي رأ 
گپیر يُردُونَ تی كلاثِين في الجَتة لا يَزِيدُونَ عَلَيْهَا بدا رَكذّلِك أَهْلُ الا 
وَيِهَدَا الإِسْنَادٍ عَنِ اللَبِیْ كَل قَال: (إنَّ عَلَيْهِمْ الفيجاذة إن اذك وو 
9ئ ا ين اشرق رب 


> 


5 - حَدَنَنَا سُوَيْدُ بْنْ ضر ايخ المي اكه ذا نا رِشْدِينُ بْنْ سَعْي نَنِي 


6 


محلل وف معد 7 گا ناڈ ناد کی 


ني أبي؛ 


ق1 


ول الله الہ ل ا لی الد کی الله کان حئلة ووشقة 2 


و ہے سی و رج 2 


.٦۰٤٤ تحفة:‎ ۷٥/۳ حم:‎ ]٥٥٢٢[ 

۶٥ /" [٭]حم:‎ 

]٣٥٦٢[‏ جہ: ۱۳۳۸ء حم: ۹/۳ تحفة: ۳۹۷۷۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «منزلة». 

(٢‏ ٦ھ‏ ۶ت0" ۱ +ء:: قال القاضى: يريد أن القبة معمولة منها أو مكللة بھاء وأن فسحتھا 
رمو ناسل تیافاور امس رس جانا تا معا لی اس 


تاب صِقَة الجَدّة ۹ 

وَقَدِ اخْتَلَفَ أَمْل اللم فی هَذَا فَقَال بَعْضْهُمْ: في الجَنّةِ جمَاءٌوَلَاِيَحُونُ 
وَلَّذّ هَكُذًا يُرْوَى عَنْ طاوویں وَمُجَاهِدِ وَإِبْراِ هِيمَ الْنْحَعِىٌ؛ وقّال مُحَمَّدُ دی يد كال 
إِسْحَاقٌ ورای ع کل (إِدَا اش لئ ہر سے 
كَانَ في سَاعَةٍ وَاحِدَةٍ گمَا يَشْنِّي : : لسن لا توي .8202+" وَقَدّ رُويَّ 

عَنْأبي ززین العُقيِْ: غن القیح # لوارت ل 

وألوالشتين التانبين رلته بَكْرُ بْنُْ عَمْرو وَيُقَال: بكر بن قبين: 

(۲۳) بَابُ مَا جَاءَ فی گلاعِ الحُورِ الِعِينٍ 

٦٤‏ - حَدَََا هنا وَأَحَْد بن نیج قالا : كنا أَبُومُعَاوِيَة تا عَبْد الَِحْمن 
أد بْنُ إِسْحَاقَه عَنِ النعْمَانِ بْنِ سَعْيِ عَنْ عَلِيٌ قال: قَالّ َسُولی الله كَكله: اإِنَّ في 
اراك خرر امن يَرَْعْنَ بَصْوَاتٍ لَمقَسَْع الحلَائُِ ْلَه يَقلَ: 
تَخْنْ الخَالِدَاتُ قَلَا تَبید وَتَحْن النَاعِمَاتُ قَلَا نَبَأْسُء وَنَحْنْ الرَاضِيّاتُ قَلَا 
مسھط ا ا 


وف الجاب عن أبي هري اي سعد عید سنہ رای 


عنيت شاه قروم 
حد نت لے حد ٭+ج 


٥٥٠٥ ا"‎ 


۳+ -عذكا كمه وبر قَالَ : حَدَتنَاوَوْحُ بْنُ ْبَادَة عَنِ الأوْرَاعِيٌ: عَنْ يَحْبى بن أبى کٹیں 
في كول عرز وَجلّ: مهد ف رَوطحةٍ موک * [الروم: ٥‏ قَالَ: السَّمَّاعٌ وَمَعْتَى السّمّاع 


بل کا 5ر في الحَییث ا الخور ال يصاون 


0 الكوكب دري 
عور ‏ ای اا ف ل الا اله 
(٤؟)‏ باب ما جاء فى صمة اٹھار الجنة 


0ت شاي قسن و عداو 5 بْنُ بَقَار کا يَزِيدُ م 27 بْنُ هَارُونَ تا الَجُرَيْرِيُ» عَنْ 
مو بن مُعَاوِيَةه عَنْ بيه عَنٍ النَِّيّ يل قال: (إِنّ في الجن بَحْرَ الْمَاء 


وَبَحر يَحرَالعَسَرٍ ٤ھ‏ اھ" لخمہ وك لق م0 


دا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ؛ وَحَکَیم بن مُعَاوِيَة هوَوَالِدُ َه 

۷ء حر كنا َنَات 0 ۵ كن ابي ِسْحَاقَ» ع ا بْن أبِي 
کت َنْ اَی بن مَالِتِ قال: َال يَسُولُ الله گللاہ: «مَنْ سَأَلَ الله الجَنَة گلا 
مَئَاتِ قَالَّتِ الجَتَةُ: | لَه أَدْخِلْهُ الجنّك ومن اسْتَجَار مِنَ النّارِ لات مَرّاتٍ 
قَالَتِ النَارُ: اللَّهُمَ أجرْهُ مِنَ التّارا. 


د ابن 


هَكُذَا رَوَى يُوْسء عَنْ أبي إِسُحَاقء دا الحَییگ عَنْ يُرَيْدِ بْنِ أبي 
می عَنْ أَذّي؛ عَنِ النَبِيّ كَل تَحوَهُ. وَقَدْ ارين قن أ خف غرم تن 
5 یھ ۷" َوْلَه. 

- حَدََّنَا أبُو كُرَيْبِء تا وَكِيمٌ: عَنْ سْفْيَانَه عَنْ أبي ايفان عَنْ 


[6؟ - بَابُ مَا جَاءَ في صِمَةٍ أَنْهَارِ الجَنّةِ] 


.١١"985 حم: ٥۵ء تحفة:‎ ]٥٥٢٢[ 

[۷ ن۰ جہ: ۰ حم: ۳/ ۱۷ ۱ء تحفة: 57 7. 

۔٦۷۸۸ حم: ٢٣ء تحفة:‎ ]۲٥٦۸[ 

)١(‏ أي: تشقق من الأبحر الأربعة بعد دخول أهل الجنة الجنة أنهار فيجري إلى مكان كل واحد 
منهم نهر. (لمعات التنقیح) (۹/ *13). 


کسی 


تاب صقة الجَتة 14١‏ 

يَاذَانَه عَنِ ابْنٍ غُمَر قال: قال يَسُولُ الله ؿلاہ: «كلاكةٌ عَلَى کُتبان الیسكِء أَرَاه 

اليه ا يللب و علیہ مدل كاوق رات ات الكنين 

في 5 وع وَلَيْلَةِ وَرَجْل يَوُمُ قَوْما وَهُمْ به رَاضُونَ وَحَبْدٌ أدَى حَقَّ الله وَحَقَّ 
مَوَالِيه). 


قدا حييت عَسَىٌّ غَرِيِبَُ» لا كَعْرِفُه أ يني ا اكز رق زا انان 
یں رفا مل 077 

4 - حخَتَقتا أَبُو كُرَيِْ» ٹا يَحْبَى : بْنُ آدَه عَنْ أبي بَحْرٍ بْنِ عَيِّاشٍ 
سو ری ے واي حر افاي تخي ین 
0 للّه عَرَّوَجَلَ: رَجُلْ قَامَ م بق الثيل يكل وكاب اللہ وَج َصَدٌ تَصَدَّقَ 
صَدَفَة بِيَمِينهِ د هَاء قَالّ: ا دُمِنْ شِعَاليه وََجْل كَانَ في .” سَرِيّةٍ قَاذ ْهَرَمَ أُضْحَا صحابَة 


34کو,ھ" ا٤ء‏ هر محفوظ وَالصَّحِيحُ مَا رَوَى شْعْبَةُ وَغَيْرْهُ 
00 بي در عَنِ النَبِيَ كللة. 
قوله: (يغبطهم ا 
لهم منابر من نور إلخ. 
13 أي: في باب الحب في الله» وتقدم مني على هامشه شيء من التفصيل. 


.۹۱۹۹ تحفة:‎ 30١585 طب:‎ ]۲٥٢[ 
نسخة: «من هذا الوجه».‎ یفداز)١(‎ 


۲ الكومب الد لدتی 


۶ 20ء" 


00 - حدتما أَبُو مَعید الأقَمُ تا بخ کالہ اعد از مت 


و بد 


کن عبد اتی زج لی ني عاص نيز ل 
سُولُ الله قللا: «يُوشِكٌ الات يَخْسِرٌ عَنْ گنْرِیت الذحّب"ٴ فَمَنْ حَضَرَهُ فَلا 
0۷۶۶۶۹۱-۳ 


هذا حدِيث صجیح. 
07 - حَدَكَنا أَبُوسَعِيدٍ الج تا عَفبَة 13 خالد كا ييا عُبَيْدُ الله بْنِ عْمَنَ 


عَنْ أ حر ئا اعد 0 ھ7 نه قال: 
بشي عن کل من كنب 
و اش ے مس . صَحِيحٌ 


6 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَشَاِ وَمُحَمَّدُ لختة 1 التك ع الك كنا تحت 
أبن > جعفر تا 5 نیہ غخ تتشير إن النظیر ۳ سَمِعْتُ رِبْعِيّ بْنَ جراؤٍں 


قوله: (يوشك الغراك يحسر عن كف ورهن ذهب) لعلء1"! بعد ترول عیسی 
عليه السلام» وأورده هاهنا لبيان ما هو سبب لدخول الجنة أو النار. 


[١]وعدّه‏ صاحب «الإشاعة» في الأمارات الدالة على قرب خروج المهدي عليه السلامء والغيب 
عند اللہ ووجه فی «الإرشاد الرضی) لإيراد الحديث هاهنا بتوجيه آخرہ وهو أن المذكور من 
الأول يبان الجنة ولواحقهاء والفرات من أنهارها فذكرها تبعاً. 


[۱۷۸خ:۱۹ الا م: 265 د: ٣۳۱٣ء‏ جه: ٢٦٤‏ ٠٤ء‏ حم: ۲/ ۱ء تحفة: ۳١٦٢۲٢۱۔‏ 
[۱]انظر ما قبله تحفة: ۱۳۷۹۰۔ 
71 : ۰ء حم: ۵ءء تحفة: ۱۱۹۱۳۔ 


( فی نسخة: (من ذهب). 


اواب صِقَة الجَدّة ١‏ 
ُحَدّث عَنْ رَيْد بْنِ بَْانَ رَقعَة إِلی أبي تا عَنِ لني لك قال: اَلاتةً 
ُِبُهُمْ الله ولا يُبْغِضْهُمْ اللہ َم الَّذينَ يُِّهُمْ اللہ ا ای 0 
َسَأَلَهُمْ بالله ولغ الهم لِقَرَابَةِ َه وَیَيْتهُمْ تمتغوہ فَتَخَلَف رَجْل با عَيْانھم 
فَأَعْطَاهُ الا يلع يعي إلا اللہ الذي أغطاك وَقومسَاووا لم حَقی إنا 
گان التَؤم أَحَبٌ يهم ما يُعْدلْ به موَصَعُوا رُؤُوسَهْ ققام' كه یف يدلو 
آانی؛ وجل كان في سر لق اعدو فمُرٹواء يل يصَذره > عت بقل 
أَؤْيُفْتَحَ لَهُ وَالئَلَاَة الَّذِينَ يُبْغِضْهُمُ الله: الشَّيْحُ الوّاني؛ ٦٣۰‏ ا 
وَالعَنِيُ الظلُومٌ). 

سے ما وپ یں ا الس 5 بْنُ شْمَيْلِ» عَنْ شَعبَة نَحْوَه. 

سس یت وَهَکدًا رَوَى شَيْبَانُ عَنْ مَنْضُولٍ تَحْوَهَدَاء وَهَذَا 
اص من حَدِيثِ أبي بَسضر ین عَبَاؤی. 


۷ 


قوله: (مما يعدل به) أي: من کل [''؟'ما يساوي به ويوازن. 


قوله: (الشيخ الزاني) إلخ» فإن هذه القبائح مع قبح من هؤلاء صدورها 

فإن الزنا من الشیخء والكبر من الفقیر وأخذ أموال الغير من الغني مستقبح 

دا 

]١[‏ وفي ١ا‏ لمجمع)''': مما يعدل به أي: يقابل النوم؛ أي: غلب النوم حتى صار أحب من كل 
شيء. 

[؟] هكذا في المنقول عنه» والمعنى أنها مع قبحھا في نفسها أشد قبحاً من هؤلاء صدورها. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «رجل». 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» (7/ 875). 


۷ 


۲ ہج 7 یت 
ہن وه ماهير 


۵ ٭ہ مم" 
( بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ الَارٍ 
۳ - حََدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَدْ عَبْدِ اليَحْمَنِ أنَاعْمَرُبْنُ حَفْصٍ بْنِ غِيَّاثْ 
تابي قن العلاو فى خالد الكاهل»:» عن تقیق عن عَب الله ون مشكرد 
قال: قال َسُولَ الله كَِِ: «يُؤقَ بِجَهَنّمَ يَوْمَئِذِ لھا سَبْعُونَ الف زِمَامء مَعَ كل 
بك تر الك كاك يا 


قال عَبْدُ اللہ بی عَبْدِ الرْحْمن: وَالقَّوريُ لا يرقَعُهُ 


ہر سيت ۔د8ەو ہ٥‏ مه جع ضاة 5 ٥‏ ۵ 5 سوا کے سه 
ا / حير کا عَيْدُ الْمَلِكِ ع 4 غاف العقدیٰ٤ع'‏ 

ہی" سن و ولحي مت ب سض سی "سی طن 
کا ھن ا 


و عَنِ العَلاءِ بن خَالِك دا الاإِسَتَادِ تحوة» وَلم یرقعة. 
- حَدََّنَا عَبْدُ الله بْنُ مُعَاوِيَة الجْمَحیٔ؛ کا عبد العَري رین مُسُلِم؛ عَنٍ 


مر ووه 


7 و 


الأَعْمَشء عَنْ أبي ضَالج: عَنْ أَبِي مُرَيْرة قال: قال يَمُولُ الله كله: «يَخْرْ 
۹- أبواب صفة جهنم عن رسول اللہ كله 
[1 - باب ما جاء فى صفة النار] 
قوله: (يؤق بجھنم) أي: من موضعها إلى الموقف!'' 


[۲۷۳ءء: ۲۸۲ تحفة: ۹۲۹۰. 
[٤۷٢]محم:‏ ٢۲ء‏ تحفة: 5 ١٤٢۱۔‏ 


.)۱٤۸/۹( ليراها الناس ترهيبًا لهم. (لمعات التنقیح)‎ )١( 


١5‏ الکو ادر 

یو التَر تم اعت لان پا ان كان تشتعان وَلسَان بطق ٹول إلى 

وُكُلْتُ بكَلّائةٍ: يكل بار بيد د وَبِخُلَ مَنْ دَعَامَعَ الله اک فقوت 
(؟) بَابٌ مَا جَاءَ في صِفَةٍ فَعَر جَهَنّم 


>٥‏ حَدَتنا عَبْد ين حميية ذا حسين 5 بُنْ عَلِيّ الجَعَفِئٌ ۳ عَنْ فُضَيّلٍ 
بن عِيَاضِء عَنْ هِمّام بْنِ حَسَانَء سر الغار كل قال عْتْبَةُ بْنُ عَزْوَانَ عَلَى 

کا مَدا مدبَر الَضْرَۃ: عَن التَِ ل قال: ِِنَ الصَخْرَةً العَظِيمَةً لَكُلْقَى مِنْ 
س ہت رت سرت اہ نٹ 
يَقُولُ: أَكْيرُوا ذِكرَالتارِقإنَ حَرَمَا مَییڈ وَإِنَ تَعْرَعَا بَمید وی 


قوله: (عنق!'؟من النار) أي: كصورة رقبة ورأس. 


]قال القاوى "شين أنه شخص قوي؛ وقيل: هو طائفة ذكره بعض الشراح» وفي 
«القاموس)7": العنق بالضم وبضمتين وكصرد: الجید مؤنثء والجماعة من الناس؛ وقال 
الطيبي”*): أي: طائفة من النارء و«من» بيانية» والأظهر أنها تتعلق بقوله: يخرجء والظاهر 
أن المراد بالعنق الجيد على ما هو المعروف في اللغة» إذ لا صارف عن ظاهره؛ والمعنى أنه 
تخرج قطعة من النار على هيئة الرقبة الطويلة» لها عينان تبصرانء إلخ. 


[هلاه ؟ ] تحفة: ۹۷۱۷۔ 

)١(‏ المقامع: جمع مقمعة بالكسرء وهي سياط تعمل من حدیدہ رؤوسها معوجة. كذا في (النھایة) 
.)٦٦١/٤(‏ 

(؟) «مرقاة المفاتیح) (۸/ ٣‏ ٣۳۳)۔‏ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)865١‏ 

۔)۲۹٥۱٢‎ /۹( انظر: (شرح الطیبي)‎ )٤( 


اواب ے یا ١.91‏ 

لا نَعْرِف لِلحَسَن سَمَاغًا مِنْ عُتْبَةَ بْنِ غَرْوَانَ» وَإِنَّمَاقَدمَ عَنَيَةٌ بن غْدْوَانَ 
الْبَصرَّةٌ في رَمَن ختن وؤلة التق متلقين بزربكا ین جلاک تن 

5> ةا عَبْدُ بْنُ حُمَيْي تا 0 حكن يخ موشىة عن ابن اهِيقة عن 
دَرٌاجء عَن أبِي الَْ 7 کن آی يد ييل ء عَنِ لت كَل قال: «الصَعُودُ جَبَل 
مِن ْ نار يَمَصَعَدُ فِيهِ الكافِرُ سَبْعِينَ خَرِيًا وَيَهْوِي فِيهِ كَدَلِكَ أَبَدَاا. 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَۂ تَعْرِفُهُ مَرُْوعَا إِلّا مِنْ حَدِيثِ ابْن لَهِيعَة. 

(*) بَابُ مَا جَاءَ في ععلم أَهْلٍ النّارِ 
ژ۷ - حَدَّنَنَا عَلِیٌ بن حَجْرِء نام مُحَمَّدُ بْنُ عَمَارِ نَنِي جَدَّي مُحَمَّدُ بْنُ 
قوله: (لا نعرف للحسن سماعاً) أي: فيی!'' الحديث انقطاع. 


[* - بَابُ مَا جَاءَ فی عِعَلم أَهْلٍ النّارٍ] 


[ وکتب الشيخ في بين سطور كتابه تحت قوله: قدم عتبة بن غزوان البصرة: أي: من المدينة» 
انتهى. وفي «أسد الغابة»”"2: هو سابع سبعة في الإسلام؛ هاجر إلى أرض الحبشة وهو 
ابن أربعين سنة» ثم عاد إلى رسول الله و وهو بمكة فأقام معه حتى هاجر إلى المدينة مع 
المقداد. كانا من السابقين» وسيره عمر إلى أرض البصرة واختط البصرة» وهو أول من 
نضرهاء ثم خرج باجا فلما وصل إلى عمو استعفاه عن ولاية البضيرة أبى أن يفيه فقال: 
اللهم لا تردني إليها فسقط عن راحلته فمات سنة ۱۷١ف‏ وقيل: سنة ١٥١ف‏ انتهى مختصرا. 


[/اه 7 ]حم: ۳/ ۵ء تحفة: ١517"‏ 5. 

[لالاه 11 م: ۱ء حم: 7/ ؟ 7ل تحفة: 117608 . 
)١(‏ في نسخة: :الو سُولٍ الله). 

(؟) «أسد الغایة) (۳/ 8ه ه). 


۳ الكوكب دري 
عَمَارِ وَصَالِحٌ موْل لتم عَنْ أبِي هُرَیْرَة قال: قال رَسُول اللہ ل: اضر 
الگافر رِيَوْمَ القِيَامَة مِْلُ 5 وَفَخِذَهُ مِكْلُ البَيْضَاءٍء وَمَفْعَدُهُ مِنَ النَّارِم رز 
0 الربَدَة). 

لهُ: امِغْلَ الرَّيَدَةِ) م يَعْنِي ب بد كما بين ينَةِ وَالرَيَدَةِ» وَالبَیْضَاءُ وی 


00 8 سر ور 2 م 
۷۸- حا بكري کاب ب بن الَيقُدَاعء عَنْ فُضَيْلٍ بْن غَرْوَانَ 
ے‫ وو لے 
ه۲ ضر ہے قاع ضر ہے ا سے او . [٥۹‏ ہی 00 6 جو و 
عَنْ أبِي حَازِعہ عَنْ أبي هُرَبْ رَهَ رَفَعَةُ قَال: اضِرْسٌ الكَافِرٍ مثل أَحْیا. 
ہہ ںہ 8 ے 
مھ سی 


2 


وَأبُو حازم هُوَاْأَمْجعِيٌ وَاسْة سَلْمَانُمَؤْلَ عَزة الأَمْجَعِيةه 


سرت ےد نا 
الْمخَارِقِ عَن ابْن غت قال قال تبشول الله لا رن الگازز تنيع متا 
المَرْسَحَ وَالمَرْسَخَيْنِ يَتَوَطَؤْهُ النّاسش). 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيْبٌ إِنَّمَا کر فْهُ مِنْ هَدًا الوَجه. 

وَالمَضْلُ بْنُ يَزِيدَ ٠‏ يذ وى نيحد من انق وو ارق 
لَيْسَ يِمَعْرُوفٍ. 

قوله: (ضرس الكافر) إلخء اختلاف الروايات في أمثال هذه إما لأن شيئاً 
منها ليس بتحديدء أو لاختلاف أحوال الكافرين في ذلك. 


. 175375 انظر ما قبله تحفة:‎ ]١57[ 
حم: ۱ء تحفة: ۸۱۹۲۔‎ ]١ 1 


اواب ے 7ت آإه١‏ 

يرنه نا الْعَبّاسُ تق مکی التوریٰ تا خية ال ئل کوک کا 
شَيْبَانُ عَن الأَعْمَشء عَنْ 7 صَالِج: عَنْ أبي 7 5 النّبت كله قَال: 
إِنَّ غِلَظ جلّد الكَافِرٍ القان ع تفي" 9 الشيدواة 
مَجْلِسَهُ مِنْ جَهَنَّمَ كُمَا بَيْنَ الي ا 


سض کے - و یر لم ل م 2 18 ع ف الہ یس 
تی سے # ا ےر کہ یو و 51 2 
)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صِفَةِ شَرَابٍ أَهْلٍ النَّارِ 


١‏ - خَدَقَتَ أَبُوكُرَيْسِ» نا رشْدِينُ بُنْ سَعیہ عَنْ عَمْرو بْنِ الحَاِثِہ 
عَنْ راج عَنْ أبِي المَيْكم؛ عَنْ أبِي سَعِيدِ عَن التَبِیْ كله في گزلہ: لکَلمهَلِ 4 
[الدخان: ]٥٤‏ قَالَ: (عَگر الزَّيْتء 10 1 |[ 1 2*21710170101010101ظ«2ظ 


[؛ - بَابُ مَا جَاءَ في صِفَةِ َرَابٍ أَهْلٍ النَّارِ] 
ترلہ: أكسكرةا الويت) ويكون أسود. 


]١[‏ قال القاري7": بفتح العين والكاف أي: ذُرْدِيّهه وقال الطيبي”؟؟: أي الدرن منەہ وأغرب 
دو ےو مو ہجوت رہ ہب 


.۱۲٢١١ حم: ۳۲۸/۲ تحفة:‎ ]۲٥۸۰[ 

[۱]سحم: ۷۰/۳ تحفة: .٦۰٤۸‏ 

)١(‏ في نسخة: (اثنان وأربعین)ء قال في «تحفة الأحوذي (۷/ :)۲٥٢‏ قيل: الواو بمعنى مع. 

)٢(‏ قال النووي :)۱۸٦/۱۷(‏ هذا كله لكونه أبلغ في إيلامه» وكل هذا مقدور لله تعالى يجب 
الإيمان به لإخبار الصادق بە؛ انتھی. 

م «مرقاة المفاتیح) ٣٤ /١(‏ ۳). 

.)۳٥۸۹ /۱۱( «شرح الطيبي»‎ )٤( 

)٥(‏ «تفسير الجلالين» (ص:569). 


اس الكومّب دري 
فَإِذَا قَرَيَهُ 00 وو سَقَطَتْ فَرْوَةٌ وَجَھد فِيها. 


3 


ف إل ھا او ا ا و ا 
مِن ح< حديب موی بن سعرة روسو قد تكلم 


6 - حَذََتَا سُوَيْدُ بن نَضْرِ قااین ا گا لا رت 11 کرت عد 
بي السّني لوكا ا ین عَن التَبى كَل قال: «إنَّ الحَمِيمَ 
ا ب عَلَى رؤُوسِهِمْ) ف 0 ا 002( خی یلم ٦‏ كه ۷ له 
تافی جَوْفِه گی يدق من قتتبہ وف اهن كُم يَعَادُ كُمَا كانَا. 


ابن حجَيرۃ''' هو: عَبْدُ البَحْمَنِ بْنْ حُجَیْرَ الْمِصْرِيٌ. 


قوله: (فروة وجهه) هي مال'علی الناصیة من الجلدء وتکون صعبة الانفصال 
مما اتصلت به. 

قوله: (وهوالصهر) أي: وهوالذي قال الله تعالى في كتابه: # يصَهَرٌ بو ما فی 
نِم وَلبْلُودْ 4 [الحج: ]٠١‏ 


< الزيت الأسود انتهى. قال صاحب «الجمل)7": وله معان غير هذاء منها الصدید والقيح؛ 
والفحانن المذاتہ وغير الله 

]١[‏ وقال القاري”؟؟: الأصل فيه فروة الرأس. وهي جلدته بما عليها من الشعرء فاستعارها من 
الرأس للوجه. انتهى. 


۔۱۳٣۹۳ حم: ۰۲ء تحفة:‎ ]۲٣٠۱۸٢[ 

)١(‏ (الحمیم): الماء الحارء «فينفذ) : يخترق» (ایخلص): یصل؛ (فیسلت): يقطع ويستأصل» (یمرق): 
یخرج «الصهر): الإذابة. 

)٢(‏ في نسخة: «(وابن حجيرة». 

.)١١١ /5( «الجمل»‎ )٣( 

)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) ٣٤ /١٣(‏ ۳)۔. 


اواب و يد مم١‏ 
پا ا وھ سے وھ 2 


رر ستھ 


86 - حَدَنََاسْوَيْدُ بن تضْرِ نا عَبْدُ الله ْنِ امب و یت 
عَنْ عُبَيْدٍ الله ين بر عن أبي أَمَاتگ عَنٍ النَبِىّ كَلةِ في َو ِه: زوس من مو 
صدريد ٭ يسَجرّعه. # [ [إبراهيم: 07-17]. َالَ: «يِقَرَبُ إِلَی فِيه فَيَكْرَهُهُ فَإدَا نی 
نوف وَجْهَهُ وَوَقَحَتْ َرْوَة رَأَيدِ فَإِدا ابه قطَعَ أمْعَاءهحَّى يَخْرْجَ من دير 

ل اللّه: #وسفوأ اما َيمَا عَم کاو بر ٭ فين .]٥‏ کول ون نتيا 
7 ا تا لوس بقری؟ ال سڈ م ان وَسَلدَتُ 70 نَا 18 [الكيف: 56۹ 


-ه 
3 


ضر لے و 2 
هذا حذزيث عريب. 


00 


دو ۷ و میں 3 بْنْ إسمّاءِ يل: عَنْ غُبَیْد الله بن بسْرِ وَلا يَعْرَفُ 
لال وه ُْرِإِلَا في هَدَا الْحَییثِ. 


وَكَدْ رَوَى صَفْوَانُ بْنُ عَمْرِو عَنْ عَبّ اللہ بْنِ مُسْرٍ صاجب النّبِيَ نل 
عَيْرَكَتا الخييقة وَعَيْدُ الله بن أشر اپ م 
د سَیعَث من التي ه. وَْبَيْد لله بن دُسرٍ رالذي رَوَق عَنة صَنْوَانَ من 
فتروکررد آی أناقة ا ا لشكرة كاهو اش اشر 


وروعم هو يهاه 


سوس و جدو مس 
۳ ا کان 4) قال: لوي 5000 إِلَيْهِ سَقَطَثْ فَرْوَة وَجْهِهِ فِيدا. 
قوله: (فروة رأسه) هي التي عبّر عنها بفروة الوجه في الحديث المتقدم. 


[۲۸۳]ن في الکبری: 21١١99‏ حم: ه/ 2776 تحفة: 4/915 . 
]۲٥۸٢[‏ تقدم تخريجه في .75/1١‏ 


6 الکو الذي 


وَهَدَا الِستادِ عَن النِّيَ لا ل اللِسُرَادِقٍ النَا رِأَريَعَةُ جُدُر ككف كُلَّ 
جتا رتوتا فی تا سَ1 1ا 

"٥‏ وها لإستادِعَنٍ التي ل يك قَالّ: «لَوْأَنَّ دَلْوَا مِنْ عَسَّاقٍ يُهَرَاق فى الدُنُیا 

نْكَنَ أَهْلَّ الدُذْيا 1**] 

هَدَا حَدِيثٌ إِنّمَانَعْرِفُةُ مِنْ حَدِيثِ رِشّْدِينَ بن سَعُي؛ وَفي رشّْدِينَ بْن سَعْدٍ 


مَكَالُ 
9 2 


-۸٥‏ حَدَّكَنَا م سی يان او .َ منبش يعن الافتسش من 
27 2ک را کت 7 27 7ک ھھ 


یں 


و 007 . 5 عمران: فور مو 


قوله: (لسرادق!!! النار أربعة جدر) لت لتجتمع حرارتها فتشتد. 
قوله: (غساق)*'' أي: الصديد. 


[]قال القاري”'): بكسر اللام وضم السين وجر القاف وفي نسخة بالفتح والرفعء قال الطيبي7©: 
روي بفتح اللام على أنه مبتدأء وكسرها على أنه خبرء وهذا أظهر. وفي «النهاية»7؟2: السرادق 


أَعَدَدتا 


.ہوب ا لي یت “وهو إشارة إلى قوله تعالى: 8نا آعتد 


لين تار أَحَاطَ ہم م سْرَادِفُهًا 4 [الكهف: ۲۹] إلى آخر ما بسطه القاري. 


[٭] حم: ۲۹/۳ تحفة: ست" 

[٭٭] حم: ۲۸/۴. 

[هلمه؟]جه: ٤٤۳٣ء‏ ن ذ فی الکبری: ۷۰ ۰ء حم: : ۰۱ء تحفة: ۹۸ ٦٣۔.‏ 

0ساق الف والسديد مااسل م صلید آهل العار و ضقبی وقل اما سیل من 
دموعهم» وقيل: هو الزمهرير. «النهاية» (۴۳/ .)۳٦٣‏ 

.)۳٣٤١ /۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳() شرح الطیبي) (۱۱/ ۳۰) 

)٤(‏ «النهاية» (۲/ ۳۰۵۹).۔ 


اواب ے مس حير هه١‏ 


الؤَقُوم''' قُطِرَتْ فی دار الدُنیا أفْسَدَث عَلَى أَهْلٍ الدُنیَا مَعَايِقَهُمٍْ فَكَيِفٌ ہِمَنْ 
يَكُونْ طَعَامَةُ؟). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
وا و تي غ الا سے ہے سولاك جو 31 
)٥(‏ بَابٍ مَا جَاءَ في صِعَةٍ طَْعَامٍ اهلٍ النَارٍ 


27د الا عَيل اح ن؛ نَا عَاضِمُ بْنُ يُوسّفَء تا فُطْبَةُ 


ابْنُ عَنْد 2 


سو رر کے يه عَنْ شَّهْرِ بْنِ حَوْشَبِء عَنْ 
1 7 0 التزذاء قال قال تشول الله کا ابُلَقَى عَلَى أَهْلٍ النَارِ 
الجُوغ فَيَعْدِلُ مَا ہُمْ فِيهِ مِنَ الٰعَذابِ ني شترت الین اع مِنْ ضریع 


قوله: (الزقوم) سیندہ. 
[ه - بَابُ مَا جَاءَ فی صِفَةِ طعام أهل النّارِ] 
قوله: (من ضريع) ھو'''مانسمیه جواسه. وكانت الکفار قالت: نحن نسمن 
بالضریع كما تسمن به جمالنا في دار الدنياء فدفعه الله عز وجل بقوله: شنولا 
یغنی من جوع 4 [الغاشية: ۷]. 


[۹]فال القاری''' عو ثرت بالحجاز لاشوك» لا تقريهداية لخرتد ولو أكلث ماتت: انتهى: 
وقال صاحب (الجلالین)''': نوع من الشوكء لا ترعاه دابّة لخبثه» قال مجاهد: هو نبت - 


.١1١9485 تحفة:‎ ]۲٥۸٢[ 

)١(‏ الزقوم: شجرة خبیثة مرة كريهة الطَعُْم والرائحة يكره أهل النار على تناولهہ انتهى. امجمع بحار 
الأنوار» (۲/ .)٦٢٤‏ 

)“۱ ١( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

.)۸۰۰ «تفسير الجلالین) (ص:‎ )١( 


٥‏ لب ال لی 
ا یس وَلَا يني مِنْ جوع فَيَسْتَغِيفُونَ لقاع قَیْغَالُونَ ظغاع ذي غْصّة"» 

َيَدْكُرُونَ أَنَهُمْ گاثوا یُجیژونَ الُصَصَ في الدُنیَا بالقُرابء فَيَسْتَغِيُونَ 
الَّرَابِء فَيْرْهَمإَِيْهِمُ الْحَيِيمُ پَلالِیب الْحَدِيثِ فَإدا اك من وُجُوهِهمْ َوَثْ 
وُجَوهَهُم» دا دَخَلَتْ بُظوتَهُمْ قَطَعَتْ مَا في بُطُونِهمْ» فَيَفُولُونَ: اذْعُوا حَرَنة 
جَهَنم فيَقُولُونَ: ملم تک تانیکہ زملسلے بات الوبق کر كااغراً 
ری 2 وَأألحكفر نإ لاي صُکل * ا ٠ما.‏ قَالَ: فَيَقُولُونَ: اذْعُوا مَالِكا 

فَيَفُولُونَ: ا مس سیا قال: مَيُجِيبْهُمْ نک رمنکشْک 4 [الزخرف: 10۷ 
قال الأَعْمَشُ: تبنت أَنَّ 2 دُحَايهم و بجا الات إِيَاهُمْ لف عاع۔ قال: 
الَيَفُولُونَ: اي ریخ فلا أَحَدَ خَيْرٌ مِنْ رَبَحُمْ سے أذ۵2-ه1ە-2 


سا کے واس خدج رس د 8 اس 


ف کے ا ئا ضاليرت ٭ رتا أخرِجنًا مِنْها فإن عدنا فإنا بے * قَالَ: 


ےچ سو مہ غسك!'؟تلقی 
في الماء ليسقوها في الماء أيضاً. 


- ذو شوك لاطئ بالأرض» تسميه قريش الشبرق» فإذا هاج سموه الضريع» وهو أخبث طعام؛ 
وقال بعض المشركين: إن إبلنا لتسمن على الضريع» وكذبوا في ذلك. فإن الإبل إنما ترعاه ما 
مم ا لی ا 
قیل: کیف قال لس کک الج سا رات :1 وفي «الحاقة» 11111 
[الحاقة: ٣۳]؟‏ أجيب بأن العذاب ألوان» والمعذبون طبقات» فمنهم أكلة الزقوم» ومنهم أكلة 
الغسلين» ومنهم أكلة الضریعء لكل باب منهم جزء مقسوم هكذا في (الجمل)'''. 

[1] هكذا في المنقول عنه والظاهر كالحسك. قال المجد7": الحسك محركة: نبات تعلق ثمرته - 


.)۳٥۹۲ /۱۱( هو ما يتشبث في الحلق ولايسوغ فيه. (اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)٤٢٥٥ / ٤( «الفتوحات الإلهية»‎ )٢( 
.)657 (القاموس المحيط» (ص:‎ )۳( 


ا ۷ 
فَيُجِيبهُمْ #لخسئوأ شر ہا وَلَاتْحَلِمُونِ 4 [المؤمنون: 6.۸-١‏ قَال: فَعِنْدَ ذّلِكَ 6 
ط 3 خَيرٍ وَعِْدَ لِك يَأَخُدُونَ في الزَّفِي رِوَالْحَسْرَةٍ وَالوَيْلِ). قَالَ عَبْدُ الله بْنُ 
عَبْدِ الرَحْمن: وَالنَّاسُ لا يَرَْعُونَ مَدًا الحَدِيتٌ. 
قال: وإِنّمَا روي هَدَا الْحَدِيتُ عَنٍ الاختوں+غن غثر زق عيب 
عَنْ شَهُْرِبْنِ خَوْقبء عَن أَمّا الدَّرْدَا عَنْ أبي الدَّرْدَاءِ قَوْلَه وَلَيْسَ بِمَرْفُوع» 
وَقُظبَة بْنُ عَبْد العَرِيرَهُوَئِقَةُ نا جلة آفل الحَييك 


۷- حخَقّقتا سُوَيْدُ بن ضر أن اب الْمْبَارل ع ہے 
مُجَاع عَنْ أ بي السَّمْح نو بي المَيْتَم؛ عَنْ أبي سید الخُذری عَن النَِيّ 80 
قَال: وكين وسر ٤‏ قَال: 14و یو التاا 2ئ شَفَتة 
لعا عق تلم وتط رأ وتنتزجی قققة الشف حَتّی تَضْرِب سُرَنَها. 

قوله: ( وم ناک لوک * قال: ڈتشویه التان) إلخ هذا تصویرا'للکلح؛ 


وبعض بیان لما يوجبه. 


- بصوف الغنم» ويعمل على مثال شوكه أداة للحرب من حديد أو قصبء فيلقى حول العسكرء 
انتهى. وفي (المجمع)'': الكلاليب جمع كلوب بفتح كاف وتشديد لام مضمومة: حديدة 
معوجة الرأس» قلت: ويسمى في الهندية بانكره» والمعنی أن الكلاليب تلقى في الماء لتدخل 

في الحلقوم مع الماء فتشرق هناك» وهذا أوجه مما قالته الشراح من أن الماء الحميم يرفع 

إليهم بالكلاليب» وذلك لما أن في تفسيرهم لم يبق لتوصيف الكلاليب بالحديد مزيد فائدة. 


- قال في «المختار»”2): الكلوح تكشر في عبوس. وبابه خضع. وفي «السمين»: الكلوح‎ ] ١1 
. 5١51١ حم: ۸۸/۳ تحفة:‎ ]۲۸۷[ 


.)٥٣٦٤/٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۲۷۲ اگ (مختار الصحاح) (ص:‎ 


۸ الکوکب الڈزي 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌه وُر الهَيْكم اسْمُه: سُلَيْمَانُ بن عَمْرو 
ابْنِ عَبْدٍ العُتْوَارِيُ» وَكانَ يَتِيمّا فی حِجْر أبِي سَعِيدِ. 


وى ےج هوهو ہ8 


- حَدََّنَا سُوَيْدُ بْنُ تر أَنَا عَبْدُ الله آتا سَعِيدُ بن يَزِيك عَنْ أبِي 
السَّمْحء عَنْعِدِمَى بن ها الصّدفِيَ عَن عَبد الله بی عَمِ ون الْعاص قال: 
كال سُول الله عله يل: ١و‏ أنَّ رَصَاصَذ۷) م كل هَذِهِ وَأّمَا تلب لصحن 
لٹ من الشتاء إلى الأزض؛ هي مسير؛ 3م ا الا تقل 
قَبْلَ اللَيْل وَلوْأنهَا أرْلَتْ مِنْ 6٣‏ 0*0 يعن کریڈا۔ الأب 
َالتهَارَ بل أَنْ َبْلمَ ئن ) 


یں و 5 و ا سے 
هَدَا حَدِيتْ إِسْنَادْهُ حَسَنٌ صجیخ. 


ے 


۔ 2 2ء د هو اس عب :8 هع تم سے تا 
)٦(‏ بَابٌ ما جَاءَ أن نَارَكُمْ هَذِهِ جَرْءٌ مِنْ سَبْعِينَ جُرْءًا مِنْ نار جَهَنَمَ 
8 - حَدَّكَنَا سُوَيْدُ جْنُ د شر أنا عيذ الا یناوارف آنا كنم عن 


- تشمير الشفة العليا واسترخاء السفلى» ومنه كلوح الأسد أي: تكشيره عن أنيابه» كذا في 
«الجمل70". 


۰۳ حم: ۲/ ۱۹۷ تحفة:‎ ]۲٥۸۸[ 

[۲۰۸۹]خ: ۸٥۵‏ ء: ۲۳ء حم: ۲ گا تحفة: ۹۰٤٤۱۔‏ 

)١(‏ هي قطعة من الرصاصء و«الجمجمة) بضم الجيمين: الْقِحفٌ أو العظم فيه الدماغ» وقد يجيء 
بمعنى القدح من خشب؛ وهذه هي الرواية الصحيحة المشهورة» وقديروى بالخائین المعجمتين» 
وقال في (مجمع البحار» :)۱۱٥/٢(‏ هي حبة صغيرة. انظر: المعات التنقیح) (9/ .)٦٦١‏ 

.)۲١٠٢ /۳( «الفتوحات الإلهية»‎ )٢( 


اواب ے یا ١٠69‏ 
مَمّام بْنِ مُتبّه عَن آبی هْرَيْرَة عَنِ التب وَل قَالَ : َارْ حم مَذوالتِي نُوقدُونَ 0 
بَنُوَآَدَمَ جَزْءٌ ٦‏ بت 2 حر ھک كالوا: 5 او کاو 

يَا رَسُولَ اللہ قَالَ: «فَإِنّهَا فُصَّلَتْ بِيِسْعَةِ وَسِّينَ ود مِْلُ حَرّهَاا. 


ا ؛ ا ہے 2 ھ2 و اض وس 4 پر ا 0 وده نی و 
یھو و ھی یہ ج7 + من مہو هو کو رھپ وں ميو وقد 


سے رو اود 8 


4 


رَوَى عنهة وهب. 
سر مو 
(۷) باب منة 


09 - حَدَّنا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمّدِ الدُورِيُ» تا عُبَيْدُ کچھ كي 5 
کَيَان: عَنْ فِرّاس» عَنْ عَطِيةَ عَنْ أبِي سَعِيِ عَنِ النِيّ بل قال: انَارُخُمْ 
هَذِهِ جَرْءُ مِنْ سَبْعِينَ جَرْءًا مِنْ تار جَهَنَمَ ِل + عن ينها حلفا 

١‏ - حَدَكََا عَبَّاسُ بْنْ مُحَمّدٍ الدّر 5 البَْدَادِيُ تا يَحْبَى بْنْ أبي 


بكي نا َريك عَنْ عَاصِمء عَنْ أبِي صَالج عَنْأَيي مُرَيْرَك عَن اللَبيْ كله 
قَالَّ: أو قد 1 اھ ات سوت 5 پچ" 


0 


ختى انيطية وقد لیا الف سَنة سن سے عَتَى اسْودّثه - - ھ0۸( 


[۲۹۰]ء: ٣۱۳۳ء‏ تحفة: .٦٢٤٤‏ 

]۲٥۹۱[‏ جہ: ٣٤۳٣ء‏ تحفة: ۱۲۸۰۷۔ 

)١(‏ في نسخة: (یوقد بنوآدم). 

]٥٣:ةبوتلا[‎ 4 هذا قريب من قوله تعالی: 7 يَوْمَ يحم عَلِيهَا ف نار جھَت‎ :)۳٥۸۸/۱۱( قال الطيبي‎ )١( 
أي: أوقد الوقود فوق النار» أي: النار ذات طبقات توقد كل طبقة فوق أخرى ومستعلية عليها.‎ 


کسر میرحت 


صَالِحء أَوْ رَجُلٍ آكَرَ عَنْ أبِي هُرَیْرۃ خوك وَلَمْ يَرَحْةُ 


#ا وو سو موہ هن عن غم 


وَحَدِيِتُ أَبِي هْرَيْرَة فی هَدًا مَوْقُوفُ أْصَجُ ولا أَعْلَمْ أَحَدَا رَفَعَهُ غَيْرَيَخْيَى 
وكات ما جه يقر تكسن 
وَمَاذْكرَمَنْ يَخْرُجُ َِ النَارِمِنْ أل المَوِْيد 
6 - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عُمَرَبْنِ اَی الكندِيٌ الكوق تا الْمُمَضَّلُ 
۲ 


7 


ابِنْ صَالِحَء عَنِ الأَعْمَشٍِء عَنْ أبي صَالِحِ ٤‏ عَنْأَبي هُرَيْرَة قال: قال رہ سُول الله گلا: 
۸ سام با ساو ان اآیار ٹا نفسين إلخ 


إما أن یرادا''بالنفسین إدخالها وإخراجهاء فإخراجها حرها منها نفس ثم 


[]اختلف في أن المراد بالنفس حقيقة أو مجاز عن غليانها كما جزم به البيضاوي, ورجح الأول 
ابن عبد البر وعياض والقرطبي والنووي وابن المنیر والتوربشتيء هكذا في (الأوجز)''' 
وبه جزم الحافظان ابن حجر والعيني وغيرهما من المحققين» والحديث أخرجه الشيخان 
والترمذي ومالك وغیرھم؛ وبسط شراحهم في شرح الحديث ومع ذلك سكتوا عن الفوائد 
التي أفادها الشيخ رحمه الله رحمة واسعة» فلله دره» وحاصل ما أفاده أن التثنية إما باعتبار 
إدخال النفس وإخراجها عدهما نفسين» فالأول يوجب البرودة» والثاني يورث الحرارة» أو 
التثنية باعتبار الطبقتين» فتنفس طبقة الحراة» وكذا الزمهرير يوجب مقتضاهما. 


[٢۲۹]خ:‏ ۷ 1 ۷ء جە: 4ق ن فی الکبری: ١٣‏ حم: ۸۶۳۲ تحفة: 
۳۴٣ھ‏ 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك» (۱/ )۳۳٣‏ وافتح الباري» (۱۹/۲)) و«اعمدة القاري» /٥(‏ ۲۳). 


اواب صِمَةجَهَہُ 1 

(اشفكت الثَارٌ إلى رَيها رَقَالے:؛ اگل بَعْضِي بَعْضَاء فَجَعَل لها نَفَسَيْن 

وھ و يا ار يا و كوه 
دا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَقَدْ روي عَنْ أبي مُرَیْرقہ حَنِ ال ومن 

غَیْر رَجبه وَالْمْفَصَّلْ بن صَالِح لَيْسَ عِنة عِنْدَ أمْلِ الْحَدِيثِ بِدَلِكَ الْحَافِظِ 
۹۳ - حَدََّنَا مَحَمُود بْنْ غَيْلاق گا و داوت 8ے وَهِشَام عَنْ 

قَتَادَةه سن 00 أ رَسُولَ الله كل قال 1 یئ مِن جم و 


إدخالها وتنفسها داخلاً نفس» أويقال: كما آن من العذاب ماهوثار وخرارة؛ فكذلك 
منه ما هو زمهرير وبرد» فنفس منها للحرارة ونفس للبرودة» فكما يعذب الكافرون بالنار 
فكذلك يعذبون بالزمهرير» وكما أن النار اشتكت حرها فكذلك الزمهرير اشتکی بردهاء 
فإذن لهما في نفس نفسء ثم يشكل بعد ذلك شدة الحرارة والبرودة في بعض البلاد 
دون بعض مع أن نسبة جهنم إلى البلاد بأسرها متساوية» والجواب أنه تبارك وتعالى 
جعل الشمس وسيلة في إخراج حرارتها كما يتراءى في حماماتنا أيضاًء فإن مخرج 
النار لا يكون إلا واحداً مع أن النار متصرفة بالتسخين في المكان بالتمام» فكذلك 
ثمة لما جعل الشمس مخرج حرارتها كان المدار في كثرة الحرارة والقر وقلتهما هو 
القرب من الشمس والبعد منهاء فتأمل. 


[۲۹۳]خ: ٤۱ء‏ جه: ۳۲ء حم: ١٣/٦۱۱ء‏ تحفة: ۱۲۷۲ء ٦‏ . 


۲ الكيكّب الدّرَىي 
مَا يَزِنُ ذَرَهًا. ۲ شك امَا يَزِنُ ذُرَهًا مُحَفَّفَة 

وَف البَاب عَنْ جابر؛ وَعِمْرَانَ بْنِ حَصینِ. 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وووڑے ےتا ا 1ه وريه ہت ا مُبَارَكِ ْنِ قَضَالَة عَنْ 
بيد اللہ بن أبي بر بن أي عَنْ أيه 2 عَنٍ التب كَل قَالَ: ايُقُول الله: 

هَذا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

فقوو ع خڑگکا عبان گا 3 مُعَاوِيَة عَنِ کو 2 عن إِبِرَاهِيم عَنْ 5 
عَِيدة السَلَمَاِيٌ: عَنْ عَبْدِ اللہ بْنِ مَسْعُود قال: ات سُول الله گالاہ: ني لأَخْرفُ 
آخْرَأَمْلِ الَارِ کر اف جن یت هنها ظا فٹول؛ ]ئ‫ 

قوله: (ذرة) بفتح الذال وتشديد ما بعدها: صغار النمل» وما نذر يبدوا'! في 
الخمس فنخن الرهال وغيرها. 


قوله: (ذرة) بضم الذال وتخفيف ما بعده: جينه!"!. 


[ هكذا في المنقول عنه» ويحتمل أن يكون ما نزر أي: قل» والنزر: القلیل من كل شيءء أو 
ما یذ والذر تفریق الحب والملح ونحوہہ ويحتمل غيرهماء وأيّا ما كان فالمراد الشيء 
القليل الذي يبدو في شعاع الشمسء يعني الهباة التي ترى طائرة في الشعاع الداخل من 
الكوة. 

]٢[‏ وجينه: نوع من الحبوب. 


.١١ 85 هب: ٢٦۷۲ء تحفة:‎ ء۲٣۳٣‎ :3]۲٥۹٤[ 
.945٠١ه م: كلل حہ: ا ور حم: 30 تحفة:‎ ۱۷ :خ]۲٥۹٢[‎ 


ل ےہ 


لم 


00 یو ل ف عل ارک زج قل ا قاقر 
نان قَال: يْقالُ آ د َو کر فَيَقُولُ: نَعَمُ فَيقّال 


سر جھ سے 
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اام سا 21 َيتَمَنَى» فَْقَال آ لَهُ: فَإِنَّ لكَ الَذِي كمَنَيْتَ وَعَشْرَة 
الدُنْیّاء قَال: ة يفول قَحَزبي وَأَنْتَ الْمَلِكُ؟. ل ل لی الله وَللا 
حت یتر 

۱ت 2 کا كنات کا ابو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشء عَنِ نغور بن 

قله (قيقول: یا ماد لد الناس اساز لان اسان رالحلیے طر ا 
مذکورا''في بعض کتب الصحاح. 

قوله: (أتذكر الزمان الذي كنت فيه؟) إلخء هذا التذکیر ليشكر على ما يؤتى 
من جلائل النعم بعد ما أنقذه الله من ذلك العذاب الأليم. 

قوله: (حتى بدت نواجذه) النواجذ هي أقصى الأسنانء ثم استعمل اللفظ في 
الضحك بحیث ينفتح الفم» حتى لو أراد أحد أن ينظر إلى النواجذ لآمكنه وإن لم تبد 
نواجذه. وكان ضحكه يل التبسم إلا في مراتب عديدة منھا هذا الوقتء وكان سبب 
ذلك ما اعتراه من سرور بجرأة العبد على مولاه إذا رآه تلطف به وتحنن بعد ما كان 
ممنوًا بالكرب مبلوًا بالمحنء فسبحان ربي ذي المعالي والمكارم والمنن. 


3] رجه الشيكاة رض سیا بطر ف عدينةو اقالا كلاه فصر وط ارک سقنيا عناحي 
(المشکاة)ء والقصة مبسوطة ۳ 


[۹۳٥۲]م:‏ ۰ء حم: ١/١٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۳. 


)١(‏ في نسخة: (تمنه). 


- 0 ٤ 

تكن ا دَرَّكَالَ: قَالَّ ول اللہ يكله: ہی 

ين اتا وَآخِرَأَهْلٍ الجَنَةِ خُولاً الْجَنَدَ يُؤْنَ بِرَجُلٍ فَيَقُولُ: سَلُوا عَنْ 

تبه وآخیٹرا کوارکا تال تاد غیلے كذا رگا يوم كد کے اہ 

وَكَذا في َوُم كَذَا وَكَذَاء قَالَ: قَيْقَال آ لَهُ: قَإِنَ لَكَ مَكَانَ گل سَيّكَةٍ حَسَتف قال: 
ِيَقُولُ: يَارَبٌ لَقَدُ حَمِلْتُ أَشْيَاء مَاأَرَاهَا هَاهُتاا» قَال: فَلَقَدُ ریْث رَسول الله لا 

يَضْحَكُ حَنَّى بَدَتْ تَوَاجِدَهث 


۷ - ححَدثنًا عَتَاد نا ماوق عَن لات عَنْ أبِي اه 
عن جَابِرٍ قَالٌ: كال رسو ل الله کا : ا 0 70 الچ جید في الثَارِ 


حَنَى يَكُونُوا فِيهَا 7 »شم در 0 بم بج کت کی ہت 
الا رر پ سیت بن كبا يَنيّكَ الغقاء 


فی جِعَالَةا لسَیْلِء ثم کر ینٹ لت اھ 

ےی وہ رش 
الآخرية الحقيقية فهذا الرجل هو الذي قد سبق بعض ذكر حاله فی الرواية المتقدمة» 
ولعل هذا السؤال منه يكون بعد إدخاله الجنة أو فى غير ذلك الوقت حيث يناسب» 
وإن أريد بالآخرية الإضافية فلا يبعد تغايرهماء وسؤال هذا الرجل من ذنوبه کسؤال 
الرجل الأول ليكون أوقع في تذكير نعمه سبحانه والشكر عليها. 

قوله: (كما ينبت الغثاء في حمالة السيل) تشبيه في سرعة!'' النبات فإنهم 
يبرؤون من حرقتهم سريعا. 
]١[‏ وبذلك جزم النووي كما حكاه القاري'' ' إذ قال: إنما شبّههم بها لسرعة نباتها وحسنها - 


[۲۹۷]حم: ٣۳‏ تحفة: ۲۳۳۲۔ 
)١(‏ مرقاۃ المفاتیح) ٠(‏ ۶(۱ ۰ء 


اث صِمّة بكر 5 
هَذدَا حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيّ مِنْ غَیْر وَجْهِ عَنْ جَاہر 
۸ - حَدَّنَنَا سَلَمَةَ بْنُ شَّبِيب» تا عبد ارتا كا معد كن ند د 
کم کہ سو ہت 
مِنَ النَارِ مَنْ كُانَ في 2 مِثْقَالُ ذَرَةِ مِنَ اللِيمَانِ)۔ گا ا سز قن 
ليقرا: بی 0 ِْمَالَ رز“ ژالض ] 


م سر ا سكف یٹ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
لاا الما 0 اوت أن مر 15 تقد کان 
سويد بن تحضر رسوين بن 
ني ا أ عن بي غفتاك آله حذة عن أي خزئرة عن رثول لله ا 
َال: إن جين م 0 ہے کو سوب ف89 کا دمي 
لاخو تو ساسم 
َينْطلِقَانٍ قيْلْقِي أَحَدُ حَدُهْمَا نَفْسَهُ فَيَجْعَلَهَا عَلَيْهِ بَْدَا وَمَلَامَاء وَيَقُومُ الآخَرُ لا 


- وطراوتهاء انتھی . قال صاحب «المجمع)”"): 0 قوله : كما تنبت الحبة في غثاء السيل» هو بالضم 
والمد: ما يجيء فوق السيل مما يحمله من الزبد والوسخ وغيره؛ وفي مسلم''': (کما تنبت 
الغثاءة)ء يريد ما احتمله السيل من البزورات. 


[[۲۰۹۸]خ: ۷۲ء ن: ٥٥٥٤ء‏ جه: ۰٠ء‏ حم: ۱٦/١‏ تحفة: ۱. 
]۲٥۹۹۹[‏ تحفة: ۸٢٤٥٥۱۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (دخل)۔. 

0( اسم رغذاز اارن 01۷(0 


(۳) (صحیح مسلم) (185). 


دا الكيمّب الذي 
فی تَفْسَه قَيقُول لَهُ الب تمرك وَتعَالَى: ما مَتعَكَ أن ثلقِيَ تَنْمَكَ كما أَْقّى 

صَامِبُق؛؛ 0 ني لجو ذلا 0ص 90 
0۳ تبَارَكَ وَتَعَالَى: لَكَ رَجَاؤّكَ فَيَدْخْلَانِ”" الجَنَةَ جمِيعًا بِرَحْمَةٍ اللها. 


ستَاڈ هَدَا اْحَدِيثِ ضَعِيفٌ لئ عَنْ رِشْدِينَ بْنِ سَعْيِ وَرشْدِينُ بْنُ سَعْدٍ 


۱ 
بیج اولصوو ونيا نم وَهُوَ الإفْرِيِقِئُ وَالِفْرِيقِيُ صَعیفف 


0+“ ۶ '+'م'"' 07 


عَنْ أبِي رَجَاءِ العُطارِدِيّ» عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِء عَنِ النَِّيٍ ل كالَ: 21 فرجن 
وع من أمتِي من التَار بِمَماعتی مُمَکْ 0 الحو نييو1. 


7 و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
ہت العُطارِدِيٌ اسْمُهُ: عِمْرَانُ بْنُ تَيْم» وَيْقَالُ: ابْنُ مِلْحَانَ. 


قوله: (يسمون الجهنميين) ولا يغضبون بتلك التسمیة بل'''یفرحون لتذكرهم 
بها ما منّ الله به عليهم من الجنة» وأجارهم الله عنه من الجحيم. 


[1] قال الطيبي7": ليست التسمية بها تنقيصاً لهم بل استذکاراً ليزدادوا فرحاً إلى فرحء وابتهاجاً 
إلى ابتھاجء وليكون ذلك علمًا لكونهم عتقاء الله تعالى» كذا في «المرقاة»”؟. قلت: وقد ورد 
فی (المشکاة) برواية الخدري مرفوعاً: ايقول أهل الجنة: ھؤلاء عتقاء الرحمان)ء الحديث» 

الاريك اذايكرن السسسة بالجيعيين أو ثم بالعتقاء أو يكون أحدهما اسماً والثاني لقباً. 


[: ]ع ٦‏ د: ٤٤۱۷ء‏ جه: 6 حم: ٤٤ء‏ تحفة: الام .١٠١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فيدخلا». 

)فى نبخة: «الجيتميوة: 

(۳) اشرح الطیبي؛(۸/۱۱٣٥۳).‏ 

.)۲٥۹/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


أَبوَابُ صِیَةجَيَہ ۷ 


0 - دنا سُوَيْدُ ب ضر آتا 0 0 
عَْ أيه عَنْ اي هْرَيْرَةٌ قال: قال وَسُولُ الله :هما رَأَيْتْ يت مِثْلَ النَارِنَامَ هَارِب 


وَلَا مِثْل ا لْجَنَةِ نَامَ طَالِبُهَا). 
هَذَا حَدِيتٌ إِنَمَا تَعْرِفُةُ مِنْ حَدٍ دِيث يَحْيَ بْن غُبَیْد الله وَيَحَي بن 
طييق الله شيل هنة م فيه تن 
(۹) بَابُ مَا جَاءَ أنّ أككرٌ اهل الدّار النّسَاءُ 


وا و سی 28 ۔ 


سی ڈو 7ھ در لوعن بي 
م0 راہ ا رہ قال تقو الله َل داظَلَعْتث'' في 
بث أَكْقرَأَهْلهاالقُقَرَاةء وَاطْلَعْتُ في النَارَِراً: يت كر أَهْلِهًا لھا۷ 


يات با 2 ف كن اهن اھر اھت 
قوله: (فرأيت أكثر أهلها النساء) فإن3'! النساء في أنفسها كثيرة نسبة إلى 


[1] أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إيراد وارد على الحديث. وتوضيح ذلك ما قال القاري”) 
قد يشكل عليه ما جاء في حديث الطبراني: أن أدنى أهل الجنة يمسي على زوجتين من نساء 
الدنياء فكيف يَكنَّ مع ذلك أكثر أهل النار ومن أكثرٌ أهل الجنة؟ وجوابه أنهن أكثر أهلها - 

[501]هب: ۳۸۳ء تحفة: 5 .١517‏ 

[۳ء)]ء: ۲۷۳۷ء ن في الكبرى: ۱٦۹۲ء‏ حم: /١‏ 27175 تحفة: .٦٦٦١۷‏ 

)١(‏ قال الطيبي (۱۰/ ۳۳۱۰): ضمن (اطلعت) معنى تأملت» و«رأيت» بمعنى علمت؛ ولذا عداه 
إلى مفعولين» ولو كان الاطلاع بمعناه الحقيقي لكفاه مفعول واحدء انتهى. 

)٢(‏ زاد في «تحفة الأشراف» (51107): (حسن صحيح). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۷/۳٣٥۲)۔‏ 


۸ الکو الدزَي 
ہو ا بْنُ بَّاِ كا ابی ا كيف اٹھکا 1 شش 


شس 
1 2 


رَعَبْدُ اوعاب قالوا :تا عَوْفُه عَنْ أبِي رَجَاء المُظا رِدِيٌ) موم ںیھر 
الال تا اللہ كه «اطَلَعْتُ في القَارِ فآ یٹ گے 


فی الجَنَةٍ ا اك أخلها الفْقَرَاء). 

هَكَدَا يَقُولُ عَوْفُ: عن أب معاي عن جنراق ني خضب يطول آلیٹ: 
عَنْ بي رَجَاو عَنِ ابْنِ عَبًایں؛ وكا ْنَا ين لَيْسَ فِهمَامَقَالٌ 5 5-6 01 
يَحُونَ أَبُورَجّاءٍ سَمِعَ مِنْهُمَا جَمِيعًا. ۔ وَقَدْ رَوَى عَيْد وف أَيْضَا هَدَا الشدگ 
عَنْ أبِي يَجَاءِ عَنْ عِْرَانَ بن حُصَيْنِ. 


كر 2 
(۷) بَابٌ 
كما اما ل و توشب بن رين كن شعيك عن 


الرجالء فما كان منها في الجنة أكثر من الرجالء وما كان منها في النار أكثر من نساء 
الجينة می رعال الثار ایشا 


> ابتداء ثم يخرجن ويدخلن الجنة فیصرن أكثر أهلها انتهاءً» أو المراد أنهن أكثر أهلها بالقوة» 
ثم يعفو الله عنھنء هذا ولا بدع أنهن يَكُنَّ أكثر أهلهما لکٹرتھن؛ انتھی. 
قال الحافظ''': وظاهره أنه رأى ذلك ليلة الاسراء أو مناماً وهو غير رؤيته النار وهو فى صلاة 
الكتبيوف وريه من وشتعماء وقال ارس راو تھا ارام ارس صتوالھی 
كذا قالء انتهى. 


.١١ ءءتحفة: “ا/ا8‎ ٤ ن في الکبری: 241759 حم:‎ ء٦٤٦٦‎ :]۲٤[ 
. ١١5175 تحفة:‎ ۲۷۱/٣ ءء: ۳٣۲۱ء حم:‎ ۱ 2 1[ 
.)٦١۹/۱۱( افتح الباري»‎ )١( 


اب ے وت يد 54 


ار ا سُولٌ الله يي َالَ: (إنَّ أَهْوَتَ أَهْلٍ النَارِ 
عَذَابًا يَوْمَ القيًا لقيَامَة تل اتی قد جنر و َانِ يَغْلِي مِنْهُمَا دِمَاعْهًا. 


ا کے 5 5 2 تج ےک 7 2 5 
وَف اليا ب عن اى هَرَيرة وعباين ثن عبد المظلية وان سعيد: 


(۱۱) بَابٌ 


و- 
8 


۰۸ حَدَّتَنا مَحْمُود بْنْ غَيْلانَ: > أَبُو عي نا سُفْيَانُء عَنْ مَعْبَّدِ بْنِ 
حَالِدٍ قال: سَمِعْتُ حَارِئَة بن عَ وَهْبٍ الْخُرَاعِيَ يَقُولُ: شیک شرت اشگا ہت 


قوله: (إن أهون أهل النار عذاباً) إلخء قیل''ٴ: إنما هو أبو طالبء خفف 
عنه العذاب لنصرته النبی َكَِدِه واختلفت الروایات!؟' فيه» فقد ورد فى بعضها: (فی 


[1] قال ابن التين: يحتمل أن يراد به أبو طالبء قال الحافظ''': وقد بينت في قصة أبي طالب من 
المبعث النبوي أنه وقع في حديث ابن عباس عند مسلم التصريح بذلك ولفظه: «أهون أهل 
النار عذاباً أبو طالب)ء انتھی. 

[] فقد أخرج البخاري”" بروایة أبي سعيد الخدري أنه سمع رسول الله يقول وذكر عنده 
عمه أبو طالب فقال: «لعله تنفعه شفاعتي يوم القيامة» فيجعل في ضحضاح من النار يبلغ 
كعبيه يغلي منه أم دماغه». 
قال الحافظ”*؟: ظهر من حديث العباس وقوع هذا الترجي. واستشكل قوله كَل اتنفعه - 


[٥٢٠٦۲]خ:‏ ۱۹۱۸ء م: ۲۸۵۴ء د: ۱۸۰۱ء جه: ٤٤١٦ء‏ ن في الكبرى: ١٦٦۱۱ء‏ حم: ۳٣٣/٤‏ 
تحفة: ۳۲۸۶۰۔ 

.)۳۳ /۱( أخمص: ما دخل من القدم فلم يصب الأرض عند المشي. «مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

.)٥٣٤/١١( «فتح الباري»‎ )٢( 

)0"( اصحیح البخاري) (5655). 

22 «فتح الباري» (۱۱/ .)٣١‏ 


ضحضاح''! من الناراء والمراد بها واحد. 


مت 


- شفاعتي) بقوله تعالی: #مَمَانَعَعَهَمَ شَفَعَة آلشَفعِينَ © [المدثر: ۸٥]ء‏ وأجيب بأنه خصء ولذلك 
عدّوه فى خصائص النبى بَكْدّه وقيل: معنى المنفعة فى الآبة تخالف معنى المنفعة فى الحديث» 
والغراديها فى الد الإخراج من التارع وق السديف ارسیت رتا الجواب 
جزم القرطبي. 
وقال البيهقي: صحت الرواية في شأن أبي طالبء فلا معنى للإنكار» فیجوز أن يخص منه 
من ثبت الخبر بتخصيصه. قال : وحمله بعض أهل النظر على أن جزاء الكافر من العذاب يقع 
على كفره وعلى معاصيه؛ فيجوز أن الله يضع عن بعض الكفار بعض جزاء معاصيه تطيياً 
لقلب الشافع لا ثواباً للكافر» لأن حسناته صارت بموته على الكفر هباء» ويجاب أيضاً أن 
المخمف عنه لما لم يجد أثر التخفیف فكأنه لم ينتفع بذلك» ويؤيد ذلك ما ورد أنه يعتقد أن 
ليس في النار أشدّ عذاباً منه» وذلك أن القليل من عذاب جهنم لا تطيقه الجبال» فالمعذٌب 
لاشتغاله ہما هو فيه يصدق عليه أنه لم يحصل له انتفاع بالتخفیف. 
وقال القرطبی: اختلف فى هذه الشفاعة هل ھی بلسان قولى أو بلسان حالى» والأول يشكل 
٥ٍ‏ ۹ 8 ھ0 
والذبٌّ عنه جوزي على ذلك بالتخفیف: فأطلق على ذلك شفاعة لكونها بسببه» انتھی. 
زاد في «الإرشاد الرضي» في تقرير هذا الحديث: أن ما ألف السيوطي من الرسائل''' في 
إسلام والدي النبي يِه وجزم في بعضها بأنهما ماتا على الملة الإبراهيمية» ومال في بعضها 
إلى إسلامهما بعد إحيائهماء وغير ذلك» تأباه النصوصء والحق عند مشايخنا أنهما ماتا على 
الكفر كما جزم به في «الفقه الأكبر». 

[ قال العیني''': بإعجام الضادين وإهمال الحائین: ما رق من الماء على وجه الأرض إلى نحو 
الكعبين فاستعير للنار» انتهى. 


)١(‏ منها: «التعظيم والمنة في أن أبوي النبي َل في الجنةاء و«رسالة في سعادة أبوي النبي َء 
و«السبل الجلية فى الآباء العلیة). 
)٢(‏ «عمدة القاري» (۳٢/٦٢٦)۔‏ 


أنْوَابُ صِفَة هم ۷/۱ 
بیکول: اللا آخبزۓ بأهل الْجَنَك گل صَعِيفِ مُتصَتٌب أ 0 قُسَّمَ عَلَى الله 


2 


لأبرهُ ألا أُخْيدَكُْ بِأَهْلِ النّالِ کل غُدُلٌ جَوَاظِ مُتَکبّرا. 
لخبي 2 صَحِيحٌ. 


قوله: (كل ضعیف متضعف ١!)‏ يعني أنه مع ضعفه الحقيقي لا يظهر من نفسه 
إلا الضعف دون الكبر. 


قوله: (عتل)!"!. قوله: (جواظ)!'' المناسب من معانيه هاهنا هو الجموع 
والمنوع. 


3 قال القاري''': بفتح العين ويكسر من باب التأكيد كجنود مجندة» والقناطير المقنطرة» وفائدة 
التاء الموضوع للطلب أن الضعف الحاصل فيه كأنه مطلوب منه التذلل والتواضع مع إخوانه» 
وإن كان قويًا مترجلاً مع أعدائه» قال النووي''': ضبطوه بفتح العين وكسرها والمشهور 
الفتح» ومعناه يستضعفه الناس ويحتقرونه ويتجرؤون عليه لضعف حاله في الدنياء يقال: 
تضعفه واستضعفه. وأما على الكسر فمعناه متواضع متذلل حامل واضع من نفسہ؛ انتهى. 

[]بیاض في المنقول عنہء وقال القاري”"': بضمتين فتشدید أي: جاف شديد الخصومة بالباطل؛ 
وقيل: الجافي الفظ الغليظ. 

['] قال القاري: بتشديد الواو أي: جموع منوع أو مختال» وقيل: السمين من التنعم» وقيل: الفاجر 
بالجیمء وقيل: بالخاءء انتهى. 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۲۹۳)۔ 
)٢(‏ «شرح النووي» (۹/ ۲۰۷). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۲۳۹/۹)۔ 


(۷۹٥ 
کی‎ 


2 
اس ےط 


- أَبْوَابٔ اليتانِ عَنْ رَسُول الله ال 


ن أكَاِلَ النّاسَ حَئی يَعُوُوا لا إِلَهِلّا الله 


ا 


)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ أَمِرْتُ 


3 اي رح کے عَنْ اي 
جس سُول اللہ کلا: در ٣‏ 0ھ ×0 لا إِلَهَإِلا اللہ 


٠ 1‏ کال 
٦‏ ابواب ایا ا عن زسول الله و 
60 ہ۶ 7 31 
[1 - يَابٌ مَا جَاءَ أَمِرْتٌ أنْ قَاتِلَ النّاسَ 3 کی کو را لے لا إِلَهَ 2 إلا الله ] 
رع ل ل شرّاح البخاري لا 
سيما العلامة العيني» فارجع إليه لو شئت التفصیلء ومما لا بد من ذكرها ما أجمله القاري إذ 
قال''': إن الإيمان هو التصديق الذي معه أمن وطمأنينة لغذ وفي الشرع تصديق القلب بما 
جاء من عند الرب» واختلف العلماء فيه على أقوال: 
أولها: عليه الأكثرون والأشعري والمحققون أنه مجرد تصديق النبي يك فيما علِمَ مجيئه 
بالضرورة؛ تفصيلاً في الأمور التفصيلية» وإجمالاًفي الإجمالية تصديقاً جازماً ولو بغیر دلیل 
حتی يدخل إيمان المقلد فهو صحيح على الأصحء وهو مذهب الأئمة الأربعة والأكثرين؛ 
لأنه یك٤‏ قبل الإيمان من غير تفحص عن الأدلة العقلية. 
وثانيها: أنه عمل القلب واللسان معاء فقيل: الإقرار شرط لإجراء الأحكام لا لصحة الإيمان 
فيما بين العبد وربه. قال النسفي: وهذا هو المروي عن أبي حنيفة وإليه ذهب أبو منصور 
الماتريدي والأشعري في أصح الروایتین عنه» وقيل: هو ركن لكنه غير أصلي بل زائد ومن 
ثم یسقط عند الإكراه والعجزء ولذا من صدق ومات فجأة على الفور فإنه مؤمن إجماعاً. - 


[٢٦٢٦٥]خ:۹٢۲۹ءم:‏ ۱+ د: ٢٦٤٤٠‏ ن: ۳۹۷۲ء حہ: ٣۳۹۲۷‏ حم: ۲ء تحفة: ١۰۸٥۱۲۔‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (بسم الله الرحمن الرحیم). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۱۰٥/۱(‏ 


 -‏ وقال بعضهم: الأول مذهب المتکلمین: والثاني مذهب الفقھاء والحق أنه ركن عند المطالبة» 
وشرط لإجراء الأحكام عند عدم المطالبة» وبهذا يلتئم القولان» والخلافان لفظيان. 
والٹھا: أنه فعل القلب واللسان مع سائر الأركان» ونقل عن أصحاب الحديث؛ ومالك 
والشافعي وأحمد والأوزاعي, والمعتزلة» والخوارج لکن المعتزلة على أن صاحب الكبيرة 
بين الإيمان والكفر بمعنى أنه لا يقال له مؤمن ولا کافر بل يقال له: فاسق مخلد في النارء 
والخوارج على أنه كافر» وأهل السنة على أنه مؤمن فاسق داخل تحت المشيئة» ولا تظهر 
المغايرة بین قول أصحاب الحديث وبين سائر أهل السنة؛ لآن امتثال الأوامر واجتناب 
الزواجر من كمال الإيمان اتفاقاً لا من ماهيته. فالنزاع لفظي لا على حقیقتہء انتهى. 
قال العیني''': أما أصحاب الحديث فلهم أقوال ثلاثة: الأول: أن المعرفة إيمان كامل وهو 
الأصلء ثم بعد ذلك كل طاعة إيمان على حدة» وزعموا أن الجحود وإنكار القلب کفرہ ثم 
كل معصية بعده كفر على حدة» ولم يجعلوا شیئا من الطاعات إيمانا ما لم توجد المعرفة 
والإقرار» ولا شيئاً من المعاصي كفراً ما لم يوجد الجحود والإنكار؛ لأن أصل الطاعات 
الإيمان» وأصل المعاصي الكفرء القول الثاني: أن الإيمان اسم للطاعة كلها فرائضها ونوافلها 
وهي بجملتها إيمان واحد ومن ترك شيئا من الفرائض فقد انتقص إيمانه» ومن ترك النوافل 
لات إيمانهه الثالث: أن الإيمان اسم للفرائض دون النوافل» انتھی. 
وفي ا(شرح العقائد)9): الإيمان في اللغة: التصديق أي: إذعان حكم المخبر وقبوله وجعله 
صادقا وفي الشرع: التصديق بما جاء به من عند الله أي: تصديق النبي كَل بالقلب في جميع ما 
عَلِمٌ بالضرورة مجيئه به من عند الله إجمالاء فإنه كافٍ في الخروج عن عهدة الإيمان» ولا تنحط 
درجته عن الإيمان التفصيليء والإقرار به باللسان, إلا أن التصدیق ركن لا يحتمل السقوطء 
والإقرار قد يحتمله. وهو مذهب بعض العلماء وهو اختيار شمس الأئمة وفخر الإسلام؛ وذهب 
جمهور المحققین إلى أنه هو التصديق بالقلب, والإقرار شرط لإجراء الأحكام, انتهى. 


۔)۱١۰٣/۱( «عمدة القاري»‎ )١( 
«شرح العقائد) (ص: /ا/07/9-1.‎ )٢( 


اوت ا نات ۷۱۷ 
ذا قَالُوهَا عَصَمُوا مِتی دِمَاءَهُمْ وَأَمُوَالمْ 1 1 شسشس تحت 


قوله: (فإذا قالوها) أي: هذه الكلمة!١!»‏ والمراد بها ھی بما يلزمها من الإقرار 
بفرضية الفرائض القطعية وإن لم يصرح بذلك في الرواية» فمن الظاهر أن الإقرار 


]1١[‏ قال القاري''': أكثر الشراح على أن المراد بالناس عبدة الأوثان دون أهل الکتاب؛ لأنهم 
يقولون: لا إله إلا اللہ ولا يرفع عنهم السيف إلا بالإقرار بنبوة محمد ِا أو إعطاء الجزية» 
وتؤيده رواية النسائي: «أمرت أن أقاتل المشركين»» وقال ال هذا الحديث في حال 
قتاله لأهل الأوثان الذين قال الله تعالى فيهم: ظط إَِّهْمْكاث دا قیل قحلا إلَهَإِلّا الهيَستکروَ > 
[الصافات: "]» فدعاهم إلى الوحدانية وخلع الأوثان» وأما الآخرون المنكرون النبوة فقال 
فيهم: أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله ويشهدوا أن محمدا رسول اللہ فإسلام 
هؤلاء الإقرارٌ ہما کانوا به جاحدين» وعلى هذا تحمل الأحاديث. انتهى. 
وقال الطيبي: المراد الأعم لکن خص أهل الكتاب بالآية» قيل: وهو الأولى؛ لأن الأمر 
بالقتال نزل بالمدينة مع كل من یخالف الإسلام» والتحقیق أن يقال: الشهادة إشارة إلى تخلية 
لوح القلب عن الشرك الجلي والخفي وسائر النقوش الفاسدة الردية» ثم تحليته بالمعارف 
اليقينية» والحكم الإلهية» والاعتقادات الحقية» وأحوال المعاد» وما يتعلق بالأمور الغيبية» 
والأحوال الأخروية؛ لأن من أثبت ذات الله تعالى بجميع أسمائه وصفاته التي دل عليها 
اسم الله ونفى غيره» وصدق رسالة النبي يَكِةٍ بنعت الصدق والأمانة» فقد وفى بعهدة عَهدِهٍ 
وبذل نهاية جهده في بداية جھدہہ وآمن بجميع ما وجب من الكتب والرسل والمعاد ولذا 
لم يتعرض لإعداد سائر الأعداد. ملخص من القاري7". 
ويشكل على الحديث ترك الجزية» وحاصل ما أجاب عنه العيني”؟' أن المراد بمجموع ما 
ورد إعلاء كلمة الله وهو يحصل بذلك في بعضهم. وفي بعضهم بالجزية» وفي بعضهم - 


00 «مرقاة المفاتیح) .)١59/1١(‏ 

۔)۲٦٥٠/١٤( «عمدة القاري»‎ )٢( 

(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)١16١‏ 
0( «عمدة القاري» (۱/ ۱(۱ 


۱۷۰۸ الکن الذي 
ِا بعَقّهَا وَحِسَابْهُمْ عَلَى اللها. 


بالرسالة داخل فيه قطعاً مع أنه غير مذکور هاهناء فترك ما سوى الشهادتين أو ما 
سوى الشهادة الأولى في الروايات» إما أن يكون اختصارا"!! من الرواة» أو يقال: إنه 
مبني على ما كانوا عليه من أن المقر بوحدانيته تعالى لم ينكر الرسالة» ومن أقر بهما 
فأَنی كان له مساغ في ترك الفرائض القطعية فضلاً عن إنكارهاء ویجوز أن يقال فيه 
ما قال!'' الزهري كما يذكره المؤلف عن قريب لكنه بعيد جذدّاء فإن الأمر بالقتال 
إنما كان بعد الهجرة» وقد نزلت فرضية صلاة'' التهجد في مكة. فكيف يقال: إنه 
لم يكن بعد فريضة؟ نعم تأويل الزهري يتمشى من غير تكلف في الأحاديث التي لم 
يذكر فيها القتال وغيره» كقوله : «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة». 
قوله: (إلا بحقها) أي: إلا بحق الكلمة كقتل القاتل ورجم الزاني فإن الكلمة 
تجوز قتلهما. 
- بالمهادنة» مع احتمال أن حکم الجزية ورد بعد ذلك بل هو الظاھرہ وأيضاً المراد من وضع 
الجزية أن يضطروا إلى الإسلام» وسبب السبب سببء فيكون التقدير حتى يُسلموا أو يعطوا 
الجزية» ولكنه اكتفى بما هو المقصود الأصليء أو نقول: إن المقصود القتال أو ما يقوم 


مقامه» أو المقصود الإسلام منهم أو ما يقوم مقامه في دفع القتال» وهو إعطاء الجزية» وكل 
هذه التأويلات لأجل ما ثبت بالإجماع سقوط القتال بالجزية» انتهى. 

]١[‏ كما تدل عليه رواية للبخاري بلفظ: «حتى يشهدوا آن لا إله إلا الله ويؤمنوا بي وبما جئت بها» 
وحذفتا في رواية استغناءً عنهما بالشهادتين لأنهما الأصلء كذا في «المرقاة»(1). 

1 بلفظ: وقد روي عن الزهري أنه سئل عن قول النبی يَلئَِِ: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنةاء 
فقال: إنما کان هذا في أول الإسلام قبل نزول الفراقض والا روالتیں: انتهى. 

[*] لعل ذكر التهجد ليس باحتراز» فإن فرضية الصلوات كلها كانت قبل ذلك بل ذكرها لكونها 
أول ما فرض. 


.)١16١ /١( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اواب ا دشانت ۷۹ 
وق الجا بع جاہو وآبي تیر" وان عدر 


هذا ورک گ صَحیہ 
بو يكنا وس يا ا اللَيْثُ عَنْ عْقَيْلٍ؛ فى ارت تن 


ا سے8 في هسم ٥‏ 


اس ور ت۲ مَسْعُووٍء عَنْ أَبي هُرَیْرَ ٤‏ قال: لگا توق 
0 و سرت ار ہے کک تح مکی اسب لقال 


من ارتد عن الإسلام» ومنهم من أنكر فرضية الزكاة» ومنهم من أنكر أداءها إليه وإن 


17 أشار الشبخ إلى داع إيراد يرد على ظاهر الحديث فإن ظاهر قوله: «كفر من کفر) يشير إلى أن 
مناظرة الشيخين كانت في قتال المرتدين» وهذا مشكل جدًا وبعيد عن مثل عمرء وأيضاً يشكل 
على قوله: «كفر من كفر) ما قال عمر: كيف تقاتل الناس إلخء فدفعهما الشيخ بهذا الكلام. 
وحاصله أن قوله: «كفر من کفرا لا دخل له في المناظرة» بل إشارة إلى معظم ما وقع في 
هذا الزمانء وبيان للطائفتين الكافرتين لا الطائفة التي وقعت فيها المناظرة» أو يقال: إن 
إطلاق الكفر على الطوائف كلها مجاز لدخول كلهم في منع أهل الردة» وتوضيح ذلك ما في 
(البذل)''' عن العيني أن هؤلاء كلهم كانوا صنفين: صنف ارتدوا عن الدين ونابذوا الملة 
وهم الذين عناهم أبو هريرة بقوله: «وكفر من كفر» وهذه الفرقة طائفتان: إحداهما أصحاب 
مسيلمة وأصحاب الأسود العنسي» وهذه الفرقة بأسرها منكرة لنبوة سيدنا محمد وَكَُ مدعية 
للجوة تعره تله آو كردص قل الائسراتراافترالضی:ااسعا 
والطائفة الثانية ارتدوا عن الڈینء فأنكروا الشرائع» وتركوا الصلاة والزكاة وغيرهما من أمور 
الدين» وعادوا إلى ما كانوا عليه في الجاهلية» والصنف الآخر هم الذين فرّقوا بين الصلاة - 


[۷ 6ء٤ ٠‏ ذ: ١٥٥۱ء‏ ن: ٤٤٤۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦٦٦۱۰۔‏ 
)١(‏ في نسخة: السعد) مكان «أبي سعيد). 

. ١ في نسخة: (حسن صحيح‎ (٢ 

(۳) «بذل المجھود) .)۲۹۹-۲۹۸/٦(‏ 


۸ لكين لذي 
غْمَرُ بْنُ الخَطَابٍ لأبی بَخر: ػیْف ثُقَاتا لقن تال تقول ار له 
يتك أذ أقايل 9 ۷۷ لا الله وقد قال 

أقر بأنها فريضة الله على عباده. والأولان منهم كافرون دون الثالث: فإطلاق (کفر 
من كفر» في الرواية تغليبء أو المقصود بيان الکافرین لا الثالث» وكان هؤلاء الذين 
أبوا أن يؤدوها إلى الإمام بغاة» وكان اختلاف عمر في هذين» وقد كان مسلَّمة'' فيما 


3 یسوی وو ری وین لاہ اس سس 
أهل الردق فأضيف الاسم في الجملة إلى الردة إذ كانت أعظم الأمرين وأهمهماء وأُخ قتال 
أهل البغي في زمان علي إذ كانوا منفردین ولم يختلطوا بأهل الشرك» وقد كان في ضمن 
صدقاتهم وأرادوا أن يبعثوها إلى أبي بكر فمنعهم مالك بن نويرة وفرّقها فیھمء انتهى. 
وقال الحافظ ”2 تحت قول الصديق: «لأقاتلن من فرق»: يجوز تشديد فرق وتخفيفه.» 
والمراد بالفرق من أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة جاحداً أو مانعاً مع الاعترافء وإنما أطلق في 
ول القصة الكفر ليشمل الصنفين» فهو في حق من جحد حقیقة وفي حق الآخرين مجاز 
تغليباء وإنما قاتلهم الصديق ولم يعذرهم بالجھل لأنهم نصبوا القتال فجهز إليهم من دعاهم 
إلى الرجوع فلما أصرّوا قاتلهم, انتهى. 
وعلم من ذلك أن الصنف الثاني في كلام العيني الذي سماهم أهل البغي كانوا أيضاً على 
صنفين» ولذاعدھم الشيخ فرقتين» وجعل المرتدين كلهم فرقة واحدة لعدم الاحتياج هاهنا 
إلى تفصيل أحوالهم بخلاف مانعي الزكاة. 

[1] هكذا في «الفتح)7'' إذ قال: قال المازري: ظاهر السياق أن عمر كان موافقاً على قتال من جحد 
الصلاة» فألزمه الصديق بمثله فى الزكاة لورودهما فی الکتاب والسئة مورداً واحداء انتھی. 


(١)‏ (افتح الباری) (۱۲/ ۲۷۷)۔ 
0( (فتح الباري» (۱۲/ ۲۷۷)۔ 


وبا نات ۸۱ 
کر ا َقَالَ أَبو بَر: وَالله 
لاقَاتِلَنٌ مَنْ فَرَّق بَیْنَ | ف0 ٢۲‏ الڑکاة يح التاله وَاللّه ون : 
ھ۶ ۰۰۰۰۰۰ إلى وتيا ل اللہ لله گا لتَاتلَمیُعْ عَلَى مَنْعِ قَقال عُمَرُ کت 
الحَطّاب: +: قوللہ تا هيلا أن ريك أن لله قد شرع دز أبي بَكْرٍ لِلْقِتَالِ 
مد اا 


کا ہے اون سے 9 
5 24 


بينهم رضي الله تعالى عنهم أن من أنكر فرضية الصلاة كفرء فلذلك قال أبو بكر: 
لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة» فإنكم لما علمتم أن إنكار الصلاة كفر فكذلك 
إنكار الزكاة يكون كفرأء فمن فرّق بينهما بأن أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة فإنه كافر. 
قوله: (فواللہ ما هوإلا أن رأيت) إلخء يعني أن أبا بكر لما شرح الله صدره 
للقتال وبيّن لي أبو بكر وجوهاًء عرفت بها أنه الحقء علمت أن أبا بكر ما كان يقوله 
لحق» ويمكن'!'" أن يقال في بيان معناه: أن الأمر لم يكن إلا أني رأيت أن الله سبحانه 


[1] والفرق بين المعنيين أن عرفان کون القتال حقّا في الأول كان باستدلال أبي بكرء وفي الثاني 
مستأنف لا يترتب عليه» بل شرح صدره له كما كان شرح له صدر أبي بكر من قبل» وفي 
«البذل)217 عن شروح البخاري: فعرفت أنه أي: القتال الحق» أي: المحق الثابت بالدليل 
الشرعي بما ظهر لي من الدليل الذي أقامه الصدیقء لا أنه قلّده في ذلك؛ لأن المجتهد لا 
يجوز له أن يقلد مجتهدا آخرء فإن قلت: ما النص الذي اعتمد عليه أبو بكر؟ قلث: روى 
الحاكم في «الإكليل» عن عبد الرحمن الظفري وكانت له صحبة» قال: بعث رسول الله 226 
إلى رجل من أشجع لتؤخذ صدقته؛ فأبى أن يعطيهاء فردّه إليه الثانية فأبى» ثم ردّه إليه الثالثة 
وقال: (إن أبى فاضرب عنقه)ء قال عبد الرحمن أحد رواة الحديث: قلت لحكيم: ما ری أبا 
بكر قاتل أهل الردة إلا على هذا الحدیث: قال: أجلء انتهى. 


.۔)۳۰٣‎ /5( «بذل المجھود)‎ )١( 


1/85 اک ےت 
وَهَكُذَا رَوَى شْعَيّبُ بْنُ أبِي حَمْرَة عَنِ الزُهْرِيّ عَنْ عُْبَيْدٍ الله بن 
عَبْدٍ الله بْنِ عُنْبَهَه عَنْ أبِي هْرَيْر 
وروی عِنْرَانُ القَطَانُ دا الحَدیث عَنْ مع ِء عَنِ الزّهْرِيٌ» الي 
ابْنِ مَالِكِه عَنْ أبي بر 2ھ" وَقَذْ خُولِفَ عِمْرَانُ في رِوَايَتِهِ 


اص ا بے سد 
۰ 


َ 


0 
۱ 


60باب تا جا في َل الي :من اث أَنْ أَكَاتِلَ النّاسَ 
حَتَّى يَقُولُوا: لا إِلَهإِلّا اللہ وَيُقِيمُوا الصَّلَاة 


- حَدَّنَّنَا سَعِید بْنْ يَعْقُّوبَ الطالَِانِي. نَا ابْنُ نُ الْمُبَارَكِ تا مد 
الكلَوِيلُ» ءَ عَنْ نس : بنی مَالِكِ قَال: فی حول اك کا : أ 00 أَقَايلَ ۳٣‏ 


3.7۸7 
3 


حَتَّى يَهْهَدُوا أَنْ لا إِله إلا الله وَأَنَ مُحَمّدًا عَبْدهُ وََسُوا وَأَنْ يَسْتَقْيلُوا 

كناو كلرا ك نف وأن شار شاف لن نار ترق نيك غلننا 

دِمَاوُهُمْ َأمُوَالْهمإِلَ بِحَقَهَاء می کو ام لقاب 
وَفي البَّابِ عَنْ مُعَاذ بْنِ جَبَل وَأبي مُرَيرَة 


دون غيره شرح صدر أبي بكر للقتال وألهمه. ولم يجعله في ريبة منه» ولا كان ذلك 
ونوسة م القيطاك شعرقف يعد ذلك آنه ال کال عرف آو كر وسلبعلی 
ذلك كتضابةغلية: 


[۸٦٦۲]خ: ۳۹۹:7٢‏ حم: ۳٣‏ تتحفة: 05لا. 

)١(‏ قال شيخنا في تقرير (المشکاة): فيه تنبيه على أن لأكل الذبيحة أیضا دخلا في الإسلامء فلا يقال: 
إننا مسلمو اللحم فقطء ذكره الشيخ التهانوي في وعظه. والشهادة دخلت في صلواتناء وتخصيص 
القبلة لعله لمزيد الاهتمام إليه لقرب التحول إليه وقيل: لكونه أعرف من الصلاة» انتهى. 


اتا نان ۸'۳ 
020" ہے سس و وہ هذا ركم 
رَوَاہ یحیے لا مھا ت تحرف کی تٹنھ 
)٣(‏ باب مَا جَاءَ بنِيَ الوِسَلامٌ عَلی شس 
۹ - حَدَنََاابْنُ أبي غُمَرَ نَاسْفْيَانُ بن عْمَيْت عَنْ سُعَيْريْنِ الخشيس 
التمِيمِی؛ عَنْ ہ یت كته قال: ”ہے شولل الله گلا: 
اي الام على خسن : شَهَادة اُنْ لا إِلَه لا الله و و اللہ 
َإِقَام الصَّلَاةِ وَإِيتَاء الگا وَصوْم رَمَضَانَ رَحَجٌ البَيْتٍ). 
وَفي البّابِ عَنْ جَریر بْنِ عَبْد الله 
ہو سی اه ہہ ہہ رکف 
النَّبتَ يل تَحوهَدَاء وَسَعَيْرُ بْنُ الخنیں ثِقَةٌ عِنْدَ أل الحَدِیثِ. 
حَدَتَنا أبوكُرَيْبٍ» تاوكيمٌ عَنْ حَنْظَلَةً بْن أبي سُفْيَاكَ الْجُمَحِيَء عَنْ 
مَة بْنِ خَالِدِ الْمَخْرُومِيَ» عَنِ ابْنِ عْمَرَ عَن التَبِيْ ول تَحْوَةٌ*' 
000 حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
)٤(‏ بَابُ مَا وَصف'۷' جِبْرَئِيلُ لني َل الوِيمَانَ وَالوِسْلَامَ 
)٤(‏ باب ما جاء فی وصف جبرئیل!'! للنبی كَكِ الويمان والإسلام 


[ مکنا في النسخ الهندية والمصریةء وبوب عليه البخاري في صحيحه (باب سؤال جبرئیل - 


[۲۰۹]خ:۰۸:١۱ء ٠ ١‏ حم: ٢/٦۲ء‏ تحفة: 5541. 
)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في وصف إلخ). 


۸۰ ہے 
۷ - خڈگتا أَبُو عَمّارٍ الحُسَيْنُ بْنُ حْرَيْثِ الخْرَاعِيْ تا 1 
كَفْسَين بْنِ الحَسَن؛ 00 1 
مَنْ تََلّمَ في القَدَرِ مَعْبَدٌ الجُهَنِنُ قَال: ۹و 0 د البّحْمَنٍ 


إضافة الوصف إلى جبرئيل مجازء فإنه لما كان سبب وصفه كَل لسؤاله إياه 
جعل كأنه هو الواصفء أو يقال: إنه لما صدق النبي كَل فيما بينه من المعاني وأقر 
بھا جعل واصفاً حقيقة ولا ضير فيه إذاً. 

قوله: (أول من تكلم فی القدر) أي: أنكره!'". 


- النبي و عن الإيمان والإسلام إلخ» وهو أوضح. ولعل المصنف اختار ذلك إشارة إلى ما 
في الحديث «ذاك جبرئیل أتاكم يعلمكم دینکم)ء فجعله النبي يك معلماًء وإليه أشار الشيخ 
في الجواب الثاني. 

١‏ ] قال النووي'' ': معناه أول من قال بنفي القدر فابتدع وخالف الصوابء وفي اشرح المواقف): 
يلقبون بالقدرية لإسنادهم أفعال العباد إلى قدرتهم وإنكارهم القدر. قال النووي: الجهني 
بضم الجيم نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعة؛ نسب إليهم معبد بن خالد الجهني» كان یجالس 
الحسن البصري؛ وهو أول من تكلم في البصرة بالقدر فسلك أهل البصرة بعده مسلكه 
وقيل: إنه معبد بن عبد الله بن عویمر انتهى. وفي (البذل)''': يقال: إنه ابن عبد الله بن عكيم» 
ويقال: ابن عبد الله بن عویمء ويقال: ابن خالدء كان رأساً في القدرہ قدم المدینة فأفسد بها 
ناسأء كان الحسن البصري يقول: إياكم ومعبداً فإنه ضال مضلء قال العجلي: تابعي ثقة كان 
لايتهم بالکذب: قتله الحجاج سنة ۸۰ ه أو بعدهاء انتھی. قلت: وهو من رواة ابن ماجه» 
ويقال؟ اك سنا اسل قرم الہت سی 


[] تحفة: ٤)٤‏ ۷۳۔ 

7 ۱ :: ۹۰٦٦ء‏ ن: 4.۰ جہ: ٦٦ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: الله .١٠١‏ 
)١(‏ اشرح النووي» (۱/ ۱۹۰). 

.)۱۰۳ /۱۳( «بذل المجھود)‎ )٢( 


مت هم 


00 عل انها اتوي ٰ۰ ۶ ليها د غ اَصْحَاب النَبِتَ كله 
3 ض 


متا عََاأَحدَتَ مل لقم فين يني غز اله غم وحار 
مِنَ الْمَسْجِدِء َالَ: فَاکْتَتثْتُْ تَا وَصَاحبی۷ء ء كَقُلْتٌ: يا أَبَا عَبْدٍ عَبْدٍ الرَحْمَنٍ 


َوْمًا يَقْرَوُونَ القُرْآنَ وَيَتَقَمَرُونَ العِلْم وَيَرْعْمُونَ أَنْ 


قوله: (فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إلي)1١!‏ لكوني أقدر على الکلام 


قوله: (يقرؤون القرآن ویتقفرون!'' العلم) ذكر ذلك لأنهم لما كانوا من أهل 
الد والقطلةاوجب اابست فا يقولوته» ئات ظاهره ينص و إلى تا مقالهب: 


[1] قال النووي''': معناه يسكت ويفوضه إليّ لإقدامي وجرأتي وبسطة لساني» فقد جاء عنه في 
رواياته: «لأني كنت أبسط لساناً» انتھی. 

[1] قال النووي”": بتقديم القاف على الفاء معناه يطلبونه ويتتبعونه. هذا هو المشھورہ وقيل: 
معناه يجمعونه» ورواه بعض شیوخ المغاربة بتقديم الفاء وهو صحيح أيضاء معناه يبحثون 
عن غامضه ويستخر جون خفيّه» وروي في غير مسلم: ایتقفون) بتقديم القاف وحذف الراء 
وهو صحيح أيضاًء ومعناه أيضاً: یتبعونء وقال عياض: رأيت بعضهم قال فيه: (یتقعرون) 
وفسره بأنهم يطلبون قعره أي: غامضه. وفي رواية: (یتفقھون) ومعناه ظاهرء انتهى. 
وقال الدمنتي في «نفع القوت»”*؟: يتفقرونء ب«النهاية» بفاء فقاف. والمشهور عكسه. وقال 
بعض المتأخرين: هي عندي أصح رواياته أي: يستخرجون غامضه من فَقَرَ البئر: حفرها 
لاستخراج مائهاء ومعنی الرواية المشهورة أي: يطلبون العلم» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: اض أن صَاجبي سَيَكِلُ الكَلامَ إِلَّ). 
)٢(‏ «شرح النووي» (۱۹۱/۱). 

(۳) «شرح النووي» (۱۹۱/۱). 

.)۹۰ «نفع قوت المغتذي) (ص:‎ )٤( 


ا الكوكب الدَرَِيِ 
قَالّ: َإِدَا لَقِيتَ أوليِكَ َأَغِرْمم أ 2 مِنهُم بريء كك 9 2 وَالْذِي 
يَحْلِفف به عَبْدُ اللہ لوا أَحَدَهُمْ أَنَْق مل أَحُد دبا مَا قبل دلِكَ مِنه حَتّى 


يُوْمِنَ پالئڈر خَبْرِهِ وَكَرٌِ قال: كم أَدْقاَ يُحَدتُ كَقَالَ: قال عْمَرٌ بّنْ الخَطّاب: 
كُنَا عِنْدَ و سُولِ الله وك روصم وضف سارہ فوبٌء ش*ظ912 


قوله: (فأخبرهم أني منهم بريء) إلخ» قدم هذا القول مسارعة إلى التبرؤ عن 
هؤلاء وتعجیلاً لإلقاء النفر١'!‏ عنهم في قلوب السائلين» ثم بين بعد ذلك دليل الرد 
عليهم وإظهار التبرؤ عنهم» وهو أنهم لیسوا بأهل!"! إيمان. ثم أنشأ إثبات أن ذلك 
أي: الإيمان بالقدر داخل في الإيمان فقال: قال عمر بن الخطاب. 


قوله: (كنا عند رسول الله يَِِ) فيه اختصارء والحديث!"' بطوله مذكور في مسلم. 


3 قال الراغب''': النفر: الانزعاج عن الشيء وإلى الشيء كالفزع إلى الشيء وعن الشيءء قال 
تعالى: #مَارَادَهُم لا نووا 4 [فاطر: 7 انتهى. وفي الحديث: «بشروا الناس ولا تنفروھماء 
وورد: إن منكم منفرين». 

[1] قال النووي”": هذا الذي قاله ابن عمر ظاهر في تكفيره القدرية» قال القاضي عياض: هذا في 
القدرية الأولى الذين نفوا تقدم علم الله تعالى بالكائنات» قال: والقائل بهذا كافر بلا خلاف» 
وهؤلاء الذين ینکرون القدر هم الفلاسفة في الحقيقة» قال غيره: ويجوز أنه لم يرد بهذا الكلام 
التكفير المخرج من الملة فيكون من قبيل کفران النعم إلا أن قوله: ما قبله الله منه ظاهر في التكفير» 
فإن إحباط الأعمال إنما يكون بالكفر إلا أنه يجوز أن يقال في المسلم: لايقبل عمله لمعصيته وإن 
كان صحيحاًء كما أن الصلاة في الدار المغصوبة صحيحة غير محوجة إلى القضاء عند جماهير 
العلماء بل بإجماع السلف» وهي غير مقبولة» فلا ثواب فيها على المختار عند أصحابناء انتھی. 


[] لم أجد في مسلم هذا الحديث بأطول مما ذكره المصنف: نعم مجموع رواياته يدل على - 


.)۸۱۷ «المفردات في غريب القرآن) (ص:‎ )١( 
.)۱۹۲/۱( «شرح النووي»‎ )٢( 


اب الِايمَان ۸ 

وس ے7۸ 1 4 عير تی ج- ۹ ا 2 1 7 ہو 0ھ 7 سے جم 

تخاق نا شتف تاض الشافية شنند سا ةالتتعة ل .مع ظا اذ سے 
جاع رت کو ا ات کا یں ديك سواہ پر٣‏ و ںا 


قوله: (شديد بياض الثياب) يإضافة البياض الصفة إلى الثياب والسوادا''وبغیر 
الإضافة» وفيه أدب حضور مجالس العلم باللباس الطيب الصافي الغير المتدنس 
ولا المتسخ: وبإزالة الشعث والغبرة عن رأسه ولحيته. 


قوله: (لا يرى!'! عليه أثر السفر) حتى يكون من أهل بادية قدم من هناك. 


< الاختصارہ وعلى أن بعضهم ذكر ما لم يذكره غيره» وذكر أبو داود'''في أول القصة من حديث 
أبي هريرة وأبي ذر قالا: كان رسول الله بَكِةٍ يجلس بين ظهري أصحابه» فيجيء الغریب؛ فلا 
يدرى أيهم هو حتی يسأل» فطلبنا إلى رسول الله و أن نجعل له مجلساًء الحديث. 

[1]هكذا في المنقول عنه» فإن كان محفوظاً عن التحریف فهو عطف على البیاض؛ حذف ما بعده 
اختصاراً واتكالاً على ما يفهم من السياق» والمعنی أن البياض مضاف إلى الثياب من قبيل 
إضافة الصفة إلى موصوفهاء وكذا السواد الصفة مضاف إلى موصوفها وهو الشعرہ وقوله: 
وبغير الإضافة يتعلق بهما معاًء وفي «الإرشاد الرضي): إما بإضافة الشديد إلى البياض أو 
بدون الإضافة» وهكذا في شديد سواد الشعر قال القاري''': بإضافة شديد إلى ما بعده 
إضافة لفظية مفيدة للتخفيف فقط صفة رجلء واللام في الموضعين عوض عن المضاف إليه 
العائد إلى الرجل أي: شديد بياض ثيابه شديد سواد شعرہہ وفي نسخة بالتنوین في الصفتين 
المشبهتين: ورفع ما بعدهما على الفاعلية» وفيه استحباب البياض والنظافة في الثياب» وأن 
زمان طلب العلم أوان الشباب لقوته على تحمل أعبائه؛ انتھی. 

1 قال القاري”": روي بصيغة المجهول الغائب ورفع الأثرء وهو رواية الأكثر والأشهر. وروي 
بصيغة المتكلم المعلوم ونصب الأثرء والجملة حال من رجل أو صفة لە؛ والمراد بالأثر 
ظهور التعب والتغير والغبار» والمعنى تعجبنا من كيفية إتيانه» إذ لو كان من المدينة لعرفناه» - 


.)559/( «سئن أبي داود)‎ )١( 
.)۱۰۸/۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۰۸/۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )(۳( 


۸۸ الكيمّب الدّرَي 


وَلَا يَمْر سم یت گار كُبَتِهء ثُمٌ قال: يَا مُحَمّدُ 
ما الإِيمَانُ؟ قَالَ: لأَنْ 0 7> سُلِه وَالیَوْم الآخرِوَالقدر 
7 2052-5 
قوله: (فألزق ركبته بركبته)!!! أي: قربها بھاء وليس المراد الإلزاق الحقيقي. 
بل المراد شدة المقاربة حتى كأنه ألزقها بھاء وفيه الجلوس بقرب الأستاذ مؤدّباً حتى 
لا یحتاج إلى رفع الصوت في البيان» ثم الضمير الأول لجبريل والثاني للنبي كَكةٍ. 
قوله: (ثم قال: يا محمد ما الإيمان؟) فيه نداء المخاطب بالاسم الذي!'أيرضيه 
ليتعين من بين الموجودينء وفيه تقديم الموقوف عليه الذي هو ملاك الأمر في السؤال 


- أو كان غريباً لكان عليه أثر السفرہ قال زین العرب في (شرح المصابیح): ١لا‏ يعرفه منّا أي: 
من الصحابة وإلا فالرسول تَا قد عرفہہ وقال السيد جمال الدين: قد جاء صریحاً في بعض 
الروايات أن النبي يَلِدٍ لم يعرفه حتى غابء كما أفاده الشيخ ابن حجرء انتهى. 

[] بإفراد الركبة في النسخ التي بأيديناء قال القاري: والجلوس على الركبة أقرب إلى التواضع 
والأدب؛ وإيصال الركبة بالركبة أبلغ في الإصغاءء وأتم في حضور القلب؛ وأكمل في 
الاستئناس» والجلوس على هذه الهيئة يدل على شدة حاجة السائل» وإذا عرف المسؤول 
حاجته وحرصه اعتنى وبادر إليه» انتهى. 

لكلزوذا ہت پت تد سر یٹ 
تعالی: « لَا موا ڈکاء الول ےم کدعاہ بحَضَِكُ بَعَضًا ۹ [النور: ٦٦]ء‏ إذ الخطاب 

للآدميين» فلا یشمل الملائكة إلا بدليل» أو قصد به المعنى الوصفي دون العلمي؛ وما ورد 

في الصحاح من نداء بعض الصحابة باسمه فذاك قبل التحریمء وقيل: آثرہ زيادةً في التحْمِيَة 
إذ كانوا يعتقدون أنه لا يناديه به إلا العربیٌ الجلّفٌ» قيل: ولم يُسَلّم مبالغة في التعمية» أو بیاناً 
أنه غير واجبء أو سلم ولم ينقل وهو الصحيح لما ورد في الرواية» ومن حفظ حجة على 

من لم يحفظء هكذا في «المرقاة»17). 


.)۱۹۱/۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اواب ا نات ۸۹ 
خَیرہ وَشَرَه و). قَال: قَمَا السلا ما قال: وس سی ا 
رر 2 وَإِقَامْ الام وَإِيتَاءً 01 حَجٌ البَيْتِء » وَصومٌ رَمَضَا مَصَانَ)» قَالّ: ۴ 


ےد تہ 
وهو الإيمان» فعلم بذلك تقدیم الأهم فالأهم, ثم الإيمان باعتبار کونہ' 'معقوداً عليه 
القلب إيمان» وباعتبار ظهور آثاره إسلام» فهما متلازمان أو هما واحدہ فإن المرء إذا 
أقرّ ہما يجب إقراره وأيقنه بقلبه فهو مؤمن ومسلم وإن لم يصلّ ولم یصمْء وقوله عليه 
السلام: «أن تؤمن بالله وملائکتہ وكتبه ورسله» إلخ» مشعر بإقراره بأركان الإسلام 
بأسرهاء فإنه لما صدّق الرسل وآمن بالكتب فإنه يقر بما فيها لا جرم وكذلك بما أمر 
به النبيٌّ يِه ثم قوله عليه السلام في بيان الإسلام: «إقام الصلاة وإيتاء الزكاة» لیس 


3 ]هذا من المسائل التي اختلف فيها السلف والخلف: ومحل بسطه المطولات: قال العيني في 
أبحاث الإيمان: النوع الرابع في أن الإسلام مغاير للإيمان أو هما متحدان؟ فنقول: الإسلام 
في اللغة: الانقياد والإذعان» وفي الشريعة: الانقیاد لله بقبول رسوله و بالتلفظ بكلمتي 
الشهادة» والإتيان بالواجبات: والانتهاء عن المنکرات: كما دلّ عليه جواب النبي كَكةِ حين 
سأله جبريل عليه السلام عن الإسلام» ويطلق الإسلام على دين محمد, كما يقال: دين 
اليهودية والنصرانية» قال تعالى: # إنَّألدّمح حِضتاقہ أَلاسْكَمُ چ4 [آل عمران: ۱۹]. واختلف 
العلماء فيهماء فذهب المحققون إلى أنهما متغايران وهو الصحيح» وذهب بعض المحدثين 
والمتكلمين وجمهور المعتزلة إلى أن الإيمان هو الإسلام» والاسمان مترادفان شرعاء قال 
الخطابي: والصحيح من ذلك أن يقيد الكلام ولا يطلق» وذلك أن المسلم قد يكون مؤمنا 
في بعض الأحوال دون بعضء والمؤمن مسلم في جميع الأحوال» فكل مؤمن مسلم؛ ولیس 
كل مسلم مؤمناء قال: وهذه إشارة إلى أن بينهما عموماً وخصوصاً مطلقاً كما صرح به بعض 
الفضلاء؛ والحق أن بينهما عموماً وخصوصاً من وجه؛ لأن الإيمان أيضاً قد يوجد بدون 
الإسلامء إلى آخر ما بسطه العيني17). ِ- 


.)1١9/1١( «عمدة القاري»‎ )١( 


3 ليكب لذي 
الإِحْسَانْ؟ قال: «أنْ تَعْبّدَ الله كأَنَكَ تا فَإِنَ لَمْ تن تراه قَِنَهُ يَرَاكَا» قَالَ: 


المناط فيه على إتيانهاء بل المذكور في الإسلام إنما هو الإقرار بھاء فالمقرٌ المقصر 
آتِ بها حكماً وملحق بالذي يأتي بهاء فلم يكن بين الإسلام والإيمان فرق» وإن أخذ 
الكامل منهما كان التلازم بينهما أظهرء فإن الإيمان الكامل لا يجوّز ترك الأعمال؛ 
والإسلام الكامل لا يتصور بدون الاعتقاد بالمعتقدات» هذا والله الهادي إلى سواء 
السبيل» وهو حسبي ونعم الوكيل. 

قوله: (فما الإحسان) لما فرغ عن السؤال عما لا بد منه لكل مؤمن مسلم 
أخذ في السؤال عما هو درجة الگُمل فإن إحسان كل شيء هو الإتقان فيه ومراتبه 
متفاوتة» فإن إحسان الأنبياء والأولياء والصديقين والشهداء وغيرهم أنواع متفاوتة. 


قوله: (أن تعبد اللہ كأنك!'! تراہ) وهذا جامع لمراتب الإحسانء فکلما زاد 


ِ- وفي اشرح العقائد للنسفي''': الإيمان والإسلام واحدہ لأن الإسلام هو الخضوع والانقياد 
بمعنى قبول الأحكام والإذعان بھاء وذلك حقيقة التصديق» ويؤيده قوله تعالى: لاكَأْعْرحنًا 
مَْكانَ ہا من الْمُؤْمِينَ # هها وحَدًَا فا عَيْرَييتٍ من لْمْملنَ 4 [الذاريات: ٣٥-٣۳]ء‏ وبالجملة لا 
يصح في الشرع أن يحكم على أحد بأنه مؤمن وليس بمسلم, أو مسلم وليس بمؤمن, ولا 
نعني بوحدتهما سوى ذلكء, وظاهر كلام المشايخ أنهم أرادوا عدم تغايرهما بمعنی أنه لا 
ينفك أحدهما عن الآخرہ لا الاتحاد بحسب المفهوم. 


فا سه ہے ہے 


فإن قيل: قوله تعالى: لقال تِ التب امنا ل لع نأ ون قُوأوا الما 4 [الحجرات: 4 ]١‏ صریح 
في تحقق الإسلام بدون الإيمان» قلنا: المراد أن الإسلام المعتبر في الشرع لا يوجد بدون 
الإيمان» وهو فى الآية بمعنى انقياد الظاهر من غير انقياد الباطن» بمنزلة التلفظ بكلمة الشهادة 
من غير تصديق» والمراد بحديث الباب أن ثمرات الإسلام وعلاماته ذلك» إلى آخر ما بسطه. 


[1] قال القاري''': مفعول مطلق أي: عبادة شبيهة بعبادتك حين تراه» أو حال من الفاعل أي: حال - 


.)۸۳۴ «شرح العقائد) (ص:‎ )١( 
۔)٦٢۲١١/١( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


ج- 


ارات فان ۹ 


کی ا 


في گل ذَلِكَ يَقُولُ لَهُ: صَدَفْتَ7» قگال: ؛ فْتْعَحيْنا ا كت رھ 


المراقبة حسن الإحسان. وقوله الآتي: «فإن لم تكن تراه فإنه يراك). بیّنہ'''الشارحون 
بحيث تكون مرتبته أدون من التي قبلهاء فقالوا: وإن لم تقدر على ذلك فاعبده كأنه 
يراك وهذا بعيد» أما أولاً فلآن المراقبة في ذلك أشدّ؛ لأنه تبارك وتعالی لما كان 
نأظرا لت نا حال رر انت العدل “ذلك اھ اس الات تاد فيه ل أسركوة 
بش ہت تع 
وهذا غير صحيح. بل الرؤية منه سبحانه محققة قطعیةء إلا أن یقال: المقصود أنه 

تعالى وإن کان رائياً حاله إلا أن الواجب على العابد مراغاة رؤيته: والمراعاة غير 
متحققة قطعاء ومع ذلك ففيه بُعد كما لا یخفی, فقوله هذا ليس إلا دلیلاً على القول 
الأول» يعني أن المرء إذا استبعد رؤيته الرب تبارك وتعالى قال النبي كَك: اعبد الله 
۷اک فر ات رت کو اض ہت کت فلل ودوك لوصا ارت 
مكان وجسمك في مکانء وكيف تسبح الله بلسانك وقلبك مشغول بفلان وفلان! 


قوله: (قد صدقت) والتصديق نوعان: تصديق التسليم وعدم الإنكار كما 


'کرزف هديا و ريطن ل اونا رغيات وها درا الكل وان یدانم 
يدي مولاه لم يترك شیئا مما قدر عليه من إحسان العمل» ولا يلتفت إلى ما سواه انتهى. 

١[‏ كما يظهر مما بسطه القاري» وحكاه في «الإرشاد الرضي» عن الشيخ عبد الحق المحدث» 
وكذا قال غيرهماء وبسط العيني في أنواع الإحسان فارجع إليه لو شئت؛ وحاصل ما أفاده 
الشيخ أن قوله يَكِِ: «فإن لم تكن تراه» لو كان مرتبة ثانية أدون من الأولى كان حق العبارة أن 
يقول: فإن لم تكن كأنك تراه فاعبده كأنه يراك؛ لن المنفي إذ ذاك لا بد أن يكون هو المثبّت 
أولآ ولم يذكره الشيخ لظهوره. وأيضاً لا يصح هذا الکلام لأن رؤيته تعالى متحققة لا 
محالة فكيف كأنه يراك» فالصواب أن يقال: إنه ليس بمرتبة أدون من الأولی بل هو دليل - 


)١(‏ في نسخة: (قد صدقت». 


۹۲ الکوکب اي 
تك اناف قال :اما الْمَسْوْ ول عَنْهَا بِلَحْلَ مِنَ المّائل)ہ قال تنا أَتَار کیا 
قَال: «أنْ تَلِدَ الأمَةُ رَيهَ اء وَأنْ تَرَى الحُفَاة العرَاة العَالَة رِعَاء الشَّاءِ يطاو :0 


یصدر من المسلم الجاھل: وتصديق الاتفاق والإقرار كما يصدر من العالم» وهذا 
التصدیق كان من القبیل الٹائ یی فلدذلك تعجبوامٹه, 

قوله: (فمتى الساعة) إنما سأل عن ذلك ليعلم يوم یجازون على الحسنات 
السابق ذكرها. 

قوله: (أن تلد الآمة رينها!"!) اخطلفت آقوالالعلماء فى نيان معانيه» والظاهر 
المناسب هاهنا منها أن يكثر السبى» والمولود حینثذ ولى نعمتهاء فإن حقوق الولاء 
ترجع إليه بعد موت أبيهء وإن لم يكن للولد أن يتملكهاء وفيه إشارة أيضاً إلى كثرة 
النساء لأنه قال ربتها ولم يقل ربها. 


- وتصوير للكلام السابق إذ كان يشكل عليه أن رؤية العبد إياه تبارك وتعالى محال في الدنيا 
فكيف يمكن لأحد أن یصورہہ فبين صورته بأن تصور أن الله عز اسمه يراه في كل وقت 
يؤدي إلى الصورة الأولى» فتأمل. 

[1] ويؤيد ذلك ماحکی القاري''' من الروايات» وفي بعضها: (انظروا هو يسأله ويصدقه كأنه أعلم 
منهاء وفي أخرى: (ما رأينا رجلاً مثل هذا كأنه يعلم رسول الله يك يقول له: صدقت صدقت». 

[؟] قال القاري''': تأنیٹھا فی هذه الرواية وإن ذکر في روايات أخر باعتبار التسمية ليشمل الذكور 
والإناث؛ أو فراراً من مر لفظ رب العباد وإن جوز إطلاقه على غيره تعالى بالإضافة دون 
التعریف؛ أو أراد البنت فيعرف الابن بالأولى» والإضافة إما لأجل أنه سبب عتقهاء أو لأنه 
ولد ربها أو مولاها بعد الأبء وفسر هذا القول كثير من الناس بأن السبي يكثر بعد اتساع رقعة 
الإسلام فيستولد الناس إماءهم» فيكون الولد كالسيد لأمه لأن ملكها راجع إليه» وذلك - 


.)١١5/١( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)١1؟14/1١( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


ات ا نان لاک 
فی ام وی ری بكلاثء فَقَال: ايَا عْمَرٌ 


2 
5-8 
ع 


هَل تَدْرِي مَن السَّائْلُ؟ ذَاكَ جِبْرَئِيلٌ آنا كع بُکَلَنْطع ا سے ا 
چھ ات لقت نات »نا كْهْمَسٌ بْنُ الحَسَنْء يِهَذَا 


الوِسِنَادٍ تَحَوَهُ بمعناه. 
سن هن انكل تامع : بْنُ قاع عَنْ گھُمَیں بِهَذًا الإِسْتَادٍ 


وق الاب عَنْ طلحة بن عبَئدٍ اللہ وآئیں بن مَالليء وبي هريرة 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْر وَجْهِ نَحْوُ هَذًا. 


قوله: (يا عمر هل تدري من السائل؟) وكان الصحابة رضوان الله عليهم 
أجمعين متشوقين إلى أنه من هوء فإنه جمع في سؤاله بين الشريعة والحقيقة» وبين 
ما لایمکن استقصاؤه من المسائلء ولم يكن ممن يعرفونه حتى يعلموا أنه من علماء 
اليهود أو النصارى» فيقضوا بذلك عجبهم. فإنهم كانوا عارفين بأحبارهم المشهورين 
ولم يذكره النبي و من نفسه لهم ليزيد بذلك اشتياقهم إليه وهابوا أن يسألوه. 


- إشارة إلى قوة الدين» واستيلاء المسلمين» وهي من الأمارات؛ لأن بلوغ الغاية منذر بالتراجع 
والانحطاط المؤذن بقيام الساعة أو إلى أن الأعرّة تصير أذلّة لأن الأم مربية للولد فإذا صار 
الولد ربها سيّما إذا كان بنتاً ينقلب الأمرء كما أن القرينة الثانية على عكس ذلكء وهي أن الأذلة 
ينقلبون ملوك الأرضء فيتلاءم المعطوفان؛ وهذا إخبار بتغير الزمان» وانقلاب أحوال الناس. 
وقيل: معناه أن الإماء تلدن الملوك» فتكون أمه من جملة رعيته» ويقرب منه القول بأن السبي 
إذا كثر قد يسبى الولد صغیرآء ثم يعتق ويصير رئيساً بل ملكأ ثم تسبى أمه فيشتريها عالماً أو - 


() في نسخة: (معالم دينكم). 
0 وپ وا فطق لوم 5 كمد لو ا 
)٢(‏ فى نسخة: «معاذ بن مَعَاذِا وهو المثبت فى (تحفة الأشراف) (7/اه .)١١‏ 


١95‏ الکوکب الدُرَي 
وَقَدْ رُويِ هَدًا الْحَدِيثُ عَنِ ابْنِ عُمَرَعَنِ النَبِيَ كله وَالصٌجیخ هُوَعَنٍ 
ابن عم عَنْ عمَرَعنٍ الل لا 
)٥(‏ يَابٌ مَا جَاءَ ذ فى فی إِضَافَةٍ الْمَرَادُ ئض إِلَى اللِيمَانِ 


١‏ - حَدَگتا قتَيْبَة تا عَبَاد بْنُ عَبَادِ ۳ھ نأ سر شم 
ابْنِ عَبّایں قَال: و 0 نشولِ الله كَل کَقَالْرا: إن 0 


ه - بَابُ مَا جَاء في ضَائةِ ‏ القَرَائْضٍ إِلی الإيمَانٍ 


- جاهلاء ثم يستخدمها وقد يطؤها [أو يعتقها ویتزوجھا]ء وقيل: معناه فساد الأحوال بكثرة 
بيع أمهات الأولاد» فتردد في أيدي المشترين حتى يشتريها ابنها ويطأها وهو لا یعلمء ويؤيده 
رواية «بعلها» وإن فسر بسيدهاء وقيل: معناه الإشارة إلى كثرة عقوق الأولاد فيعامل الولد 
أمه معاملة السيد أمته من الخدمة وغيرهاء وخص بولد الأمة لأن العقوق فيهن أغلب. 

[]غرض المصنف ومن نحا نحوه الردّ على المرجئةء وهي طائفة من أهل البدع قال الحافظ''': 
المرجئة بضم الميم وكسر الجيم بعدها ياء مهموزة» ويجوز تشديدها بلا همزء نسبوا إلى 
الإرجاء وهو التأخير؛ لأنهم أخروا الأعمال عن الإيمان فقالوا: الإيمان هو التصديق بالقلب 
فقط ولم يشترط جمهورهم النطق» وجعلوا للعصاة اسم الإيمان على الكمالء وقالوا: لا 
يضر مع الإيمان ذنب أصلا انتهى. 
وفي «شرح المواقف): المرجئة لقبوا به؛ لأنهم يرجئون العمل عن النية» أي: يؤخرونه في الرتبة 
عنها وعن الاعتقاد من أرجأه أي: أخره أو لأنهم يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية فهم 
يعطون الرجاء» وعلى هذا ينبغي أن لا يهمز لفظ المرجئة» وفرقهم خمس: اليونسية» والعبيدية» 
والغسانية» والثوبانية» والثومنية» ثم بسط مقالاتهم» وذكر في الغسانية: هم أصحاب الغسان 
الكوفيء قالوا: الإيمان المعرفة باله ورسوله؛ وبما جاء من عندهما إجمالاً لا تفصيلاً مثل أن - 


"5 اككاخ: ءء: ۱۷ د: ۳۰۹۲ ك: ادم حم: ۱( تحفة:‎ 1١ 
.)١1١١ /۱( «فتح الباري»‎ )١( 


قد طالت!'ٗ أقوال العلماء في أن بين العلماء المتكلمين والمحدثين اختلافاً 
في دخول الفرائض 5 الإيمان وعدمه. وزيادة الإيمان بها وعدمھاء فمذهب 
المتكلمين منعه» وذهب علماء الحديث إلى ثبوته» وهذا مما يتعجب منه؛ أفترى 
المحدثين يقولون بأن من لم يعمل فريضة قط فهو كافر أو خالد في النارہ أو ترى 
المتكلمين ينكرون الفرق بين من آمن الآن ولم يعمل حسنة» وبين من أنفد عمره 
لله صائماً ومجاهداًء وحاجًا ومعتمراً وعابداً» فليس الأمر كما اشتهر بينهم من أن 
المحدثين يخالفون المتكلمين في هذه المسألة» بل الأمر الحق الذي ينبغي أن يعوّل 
إليه إنما هو الردٌ على من قال: لا يضرٌ شيء من المعاصي بعد الإيمان بأن هذه الأفعال 
داخلة في الإيمان» ومن قال بعدم الدخول فيه فمنشؤه الردٌ على من ذهب منهم إلى أن 


- يقول: قد فرض الله الحج ولا أدري أين الكعبة؟ ولعلها بغير مكة؛ وبعث محمداً ولا أدري أهو 
الذي بالمدينة أو غيره؟ وحَرّم الخنزير ولا أدري أهو هذه أم غيرها؟ وغسان كان يحكي هذا 
القول عن أبي حنيفة» ویعذہ من المرجئة» وهو افتراء عليه قصد به غسان ترويج مذهبه بموافقة 
رجل كبير مشهورء قال الآمدي: ومع ذلك فأصحاب المقالات عدوا أبا حنيفة وأصحابه من 
مرجئة أهل السنة» ولعل ذلك لأن المعتزلة في الصدر الأول کانوا يلقبون من خالفهم في القدر 
مرجتآء أو لأنه لما قال: الإيمان هو التصديق ولا يزيد ولا ينقصء ظن به الإرجاء بتأخير العمل 
عن الإيمان» ولیس كذلك إذا عرف منه المبالغة فى العمل والاجتهاد فيه» انتهى. 

]١[‏ يعني المشهور بينهم أن المحدثين والمتكلمين مختلفون في ذلك حقيقة وليس كذلكء بل 
الاختلاف بينهم لفظي مبني على تفسير الإيمان» كما صرّح به الرازي وغيره» ومن رد من 
الفريقين لیس غرضه الرد على الفريق الثاني كما يتوهم. بل من أثبت للإيمان أجزاءً وأفراداً 
غرضه الرد على المرجئة القائلة بأنه لا يضرٌ مع الإيمان شيءء ومن نفاها عن الإيمان غرضه 
الرد على المعتزلة القائلة بأن الكبيرة تخرج المرتكب عن الإيمان» وعلى الخوارج القائلة 
بأن ارتكاب الكبيرة يدخله فى الكفر. 


٦‏ الكوَمّ الدَزَي 
ا 5 7 و ۔٥٥٥>)ا‏ > کے لیے 72 ت- کو ما کے 
هذا الحَيّ مِنْ رَبیعَة وَلَسَنًا تُصل إِلِيَكَ إلا في الشهرٍ الحرامء فَمَرَنَا بِشَيْءِ 
تأَخُدهُ عَنْكَه وَتَدْعُو إِلَيْهِ مَنْ وَرَاءَنَاه فَقَالَ: «آمْرْكُمْ بأَرْيَع: الوِيمَانٍِ باللہ 
4 یھو سر یھ کو ٦‏ 1 ہہ 5 احم عاج 
ثَمَّ فَسَرَهَا لَهُمْ: شُهَادَۃ أنْ لا إلهَ إلا الله وني رَسُول الله» وَإِقَامِ الصلاة وَإِيتَاءِ 


6 0 


الرَّكاقِ وَأَنْ مُوَدُوا خُمُس ما عَيِمْتْما. 
الإيمان لا يفيد بدون الفرائض؛ وهذا هو الحق الذي ينطبق عليه كل الروایات: وأما ما 
زعم من مذهب المحدثين فهو افتراء عليهم تردہ الروايات الصريحة كما ستقف عليه. 
ربيعة خبر إن» وإذالا! رفعته فهو خبر إن» وقوله: من ربيعة حال. 

قوله: (فقال: آمركم بأربع) إلخء في الحديث اختصار ولم يذكر في هذه 
الرواية ما نهاهم عنهل"! وهو مذكور في الروايات الأخر وقد ترك!"! في كل روايات 
الصحاح ذکر الثلاثة من هذه الأربع المأمورة» وإنما المذكور منها واحدء وهو 


7 
۶ ٦ 
ا‎ 


]١[‏ وبالأول جزم الحافظان''' ابن حجر والعيني وغيرهماء وعلى كلا الاحتمالين معناه أننا 
من حي ربیعةء ولا يمكن مجيئها إليك إلا في الشهر الحرام لحيلولة مضر بيننا وبينك» ولفظ 
«المشكاة»”"2 عن المتفق عليه بلفظ البخاري: (إنا لا نستطیع أن نأتيك إلا في الشهر الحرام؛ 
وبیننا وبينك هذا الحي من كفار مضر)ء الحديث. 

[؟] وهي الأوعية الأربعة الواردة في جل الروايات: الدباء» والحنتمء والنقیر والمزفت. 

[] وبذلك جزم البيضاوي كما حكاه عنه الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: قال البیضاوي''': الظاهر 
أن الخمسة المذكورة هاهنا تفسير للإيمان» وهو أحد الأربعة الموعود بذكرهاء والثلاثة الآخر - 


.)۳۰۹ /۱( واعمدۃ القاري»‎ ) 31١ /١( انظر: افتح الباري»‎ )١( 
.)۷( «مشكاة المصابيح»‎ )٢( 
۔)٦۳۳‎ /۱( فرك افتح الباري»‎ 
.)6١/1( «تحفة الأبرار»‎ )٤( 


اتا نان ۹۷ 
عر 2 ہے صر تق اه 00 ست وہ 2 ف 2 5 وہ ضرا 
حَدكنا فكدية قُتَيبّة نا حماد بِنْ ريد عَنْ ابی جَمَرَة عَنِ ابنِ عَبایں؛ عَنٍ النبيٌ وه 


0 2 4 ا ات 2 
ا عم ٥‏ و ٥‏ کا وی ا ا كم ہہ 00 3 
ین کپ ابو 1 س اه قد رَوَاهُ شُعبَة عَنْ أبى جَمْرَةٌ 
7 ۱ 3 0 روک ۲ک و ہہ 
کا اف ٹن نما الإيتان؟ هاتأ ا إِلَّه إلا الله وني رَسُولٌ اللہ؛ء 
5 الخرية: 


ا 


الإيمان المفسر بالأربعة المذكورة بعدهاء وهذا الذي ذكرنا أسلم ما قیل في توجيه 
الحدیث: وبذلك يصح إيراد الحديث هاهناء وبه تظهر مطابقة الترجمة» وأما ما قال 
الشراح في توجيهه بن الإيمان بالله مفسر بالشهادتين فحسبء وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة وأداء الخمس الثلاثة الباقية منهاء وقيل!'؟: الإيمان مفسر بالشهادتين فقط 
والثلاثة المذكورة بعدهماء وهي إقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» وصيام رمضانء كما هو 


- حذفها الراوي اختصاراً أو نسیانا انتھی. وسيأتي إليه الإشارة في كلام السيد جمال كما 
حکاہ القاري'''ء لکن الحافظ لم يرتض بهذا التوجيه. 

[1] هذا هو المشهور عند الشراح في تفسیرہہ كما حكاه القاري وغیرہ من عامة مفسري الحديث؛ 
ففي «المرقاة»7": قال ابن الصلاح: قوله: «أن تعطوا» عطف على قوله: «بأربع» فلا يكون 
واحداً منهاء وإن كان واحداً من مطلق شعب الإيمان: انتهى. فيكون هذا من باب زيادة الإفادة» 
قال الطيبي”*: في الحديث إشكالان: أولهما: أن المأمور به واحد والأركان تفسير للإيمان - 


)١(‏ في نسخة: «وذكر). 

.)151"/1( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )٢( 
.)151/1١( «مرقاة المفاتیح)‎ (۳( 

.)551١/5( «شرح الطيبي»‎ )٤( 


۸ لوب ادر 
له و لوم افد ب یہ 1 نی 7 و 28 ے72 يم 2 5 
سَمعت قتَيبَةَ بن سَعِيدٍ يقول: ما رایت مثل هو ءِ الفقَهَاءٍ الاشرّاف 

2 0 جس ےج ج 98 2 0 5 سے 5 ہے‎ ٤ 

الا رَبَعَة: مَالِكِ بْن أنس» وَاللِيثِ بن سعیء وَعَبَادٍ بن عَبَادٍ المهَلبي» 


ہے به 7 و 


مذكور في روایة الصحیحین تتمة الأربعء ثم زاد بعدها من عنده خامساًء وهو أداء 
الخمسء ففيه أن الأمر لو كان كذلك لما أورده المؤلف في هذه الترجمة إذ لا يعلم 


بدليل قوله: «أتذرون مآ الإيمان»»وثانيهها: أن الأركان المذكورة خمسة وقد ذكر أولا أربعة: 
وأجيب عن الأول بأنه جعل الإيمان أربعة نظراً إلى أجزائه المفصلة» وعن الثاني بأن عادة 
البلغاء إذا كان الكلام منصبًا لغرض من الأغراض جعلوا سياقه لەہ وكأن ما سواه مطروح» 
فهاهنا ذكر الشهادتين لیس مقصوداً لأن القوم كانوا مؤمنين مقرين بكلمتي الشهادة» انتھی. 
ويدل عليه ما في رواية للبخاري(2): «أمرهم بأربع ونهاهم عن أربع» أقيموا الصلاة» وآتوا 
الزكاة» وصوموا رمضانء وأعطوا خمس ما غنمتم» ولا تشربوا في الدباء والحنتم والنقير 
والمزفت)ء قال القاري''': وبهذه الرواية تندفع الإشکالات: وترجع إليها التأويلات» لكني 
ما أقول ما قاله الطيبي من أن ذكر الشهادتين لیس مقصوداًء بل أقول: هو المقصود بالذات» 
وإنما المذكورات بيان شعبها المعظمة وأركانها المفخمة» ومحمل كلام الطيبي أنه ليس 
مقصوداً من الأربع؛ بل هو جملة معترضةء وقال السيد جمال الدين”": قيل: هذا الحديث 
لا يخلو عن إشكال لأنه إن قرئ: «وإقام الصلاة» إلخ بالرفع على أنها معطوفة على شهادة 
لیکون المجموع من الإيمان فأين الثلاثة الباقية؟ وإن قرئت بالجر على أنها معطوفة على 
قوله: بالإيمان يكون المذكور خمسة لا أربعة» وأجيب على التقدير الأول بأن الثلاثة الباقية 
حذفها الراوي اختصاراً أو نسياناًء وعلى التقدیر الثاني بأنه عد الأربع التي وعدهم ثم زادهم 
خامسة» وهي أداء الخمس لأنهم كانوا مجاورين لکفار مضرء وكانوا أهل جهاد وغنائم» - 


ر0 «صحيح البخاري» (٦۷٦٦)۔‏ 
(؟) «مرقاة المفاتیح) /١(‏ ٣٦٦)۔‏ 
(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح) (۱/ *157). 


اباب الاہتتان 4 


قَال فُعَيِبَة تب گنا رض أنْ تزجع کل یم مِن ند عَبًدِ حَدِيَيْنِ وَعَبًاذ 
0 پا ا ورين 1 کان کی بْنِ أبي صُفْرَة. 


)٦(‏ بَابٔ ما جاء في اشنکتال الوِيمَانٍ وَزِيَادَيه وَنَقْصَایه۷) 


5 - حكن أَحْمَدُ بن مَِيع البَْدَاد ِیٔء أن ِنمَاعیل بن مل تا کالد 
الحَذّاك عَنْ أبي قِلَابَكَ عَنْ عَائْمَةَ قَالّث: قال رَسُولُ الله :ان مِنْ أَكْمَلٍ 


سے 
ے 


0 اماه خُلعًا خُلَقَا وَألطَمْهُمْ بأَهْيْها. 

نی الاب عَنْ أَبِي هُرَيْرََ وَآَنَیں بن مَالِكِ. 
منه بهذا التوجيه دخول الفرائض في الإيمان حتى يتم استدلاله. فصنيعه هذا وكذا 
صنیع أستاذه البخاري!١"‏ يدل على ما ذكرنا من توجيه الحديث. 


قوله: (من عدن عیاذ يححديكين) وذلك لما له من الفضل على غيزة: 


١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في اسْتكْمَالٍ الإِيمَانٍ وَزِيَادَهِ وَنُقْضَانِه] 


- انتھی. وفى ذلك أقوال آخر ذكرها الحافظ 7" وغيره كقول ابن العربى: يحتمل أن يقال: إنه 
عد الصلاة والزكاة واحدة لأنها قرینتھا فى كتاب الله» وتكون الرابعة أداء الخمس. 

17 ]إذ بوب على الحديث (باب أداء الخمس من الإيمان»» وهذا كالصريح في مختار الشيخ بأنه 
عد آذاء الخسن أيضاً مخ أجواء الایمات فما قبله بالطريق الاولی. 


[1517ن في الكبرى: ۹۱۰۰ء حم: /٦‏ ۳۷ء تحفة: 15196 . 

)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» (۱۱۱/۱): هذا على تقدير دخول القول والفعل فيه ظاهر» 
وأما على تقدير أن يكون نفس التصديق فإنه أيضًا يزيد وینقص, أي: قوة وضعفاًء أو إجمالاً 
رو أو مدان سے عسذالشی داكن لطع اع اندي اھ 

0 (فتح الباري» (۱/ ۱۳۳). 


وا ات 
عَذَاحَدِيتُ حت ولا كمه فُ لأبي قِلَابَة سَمَاعَا مِنْ عَاؤِقَة 


وَكَد وك عاخن وال را يد عَاؤقَة ‏ عَنْ عَائِقَة 
َيْرَهَدًا الحَدِيته وَأبوقلَابَة اسْنْة عَبْدُ الله ْن رَيْدِالْجَْمِيُ. 
حَدَكَنا ابُْ ابی عُمَرَ تا سْفْيَانُ بْنُ عُيَدئة قال: ذَكرَأيُوبُ السَّخْتَِانِنُ أبا 
بَدَ كَقَالَ: گان واللہ مِنَ المّقَهَاءِ دوي الْأَلَْاب. 


22-207 ے ٥‏ و ٥و‏ 


0 . کر 6ا کو 


مو ہم تزع ف قل ایا مَعْشَرَ ۵۳م۵0‪ٌيیم‌ءم‪یٌ )۶ 
اسم ا" قَقَالَتِ اه فا برا وی ڈ2 با رثول اللہ كل 
رہ َعْنِكُنَّ» يَعْنِي وَكُفْرِكُنَّ العَشِيرَ». قال: اوَمَا رَأَيْثُ مِنْ نَاقِصَاتٍ عَفْلٍ 


قوله: (رضيع لعائشة) لیس الرضيع هاهنا بمعناه المشهور وهو المرضع؛ بل 
الؤراديذلك آغزھا وضاعا. 


تولك ات اک اس 0 


[١]بیاض‏ في الأصل بعد ذلكء ولعل الشیخ أراد توضیح ألفاظ الحديث كما يظهر من «الإرشاد 
الرضي» إذ بين هاهنا كثرة تلون أمزجتهنء وكثرة شكواهنء وقلة صبرهن» حتى ورد في 
أحاديث الكسوف: الو أحسنت إلى إحداهن الدھرہ ثم رأت منك شيئاً قالت: ما رأيت منك 
خيراً قط». قلت: ويحتمل أن الشيخ أراد بيان وجه زيادة لفظ يعني» فإن ظاهرها يوهم أنه 
تفسیر لقوله: العنکن)ء ولیس المقصود ذلك بل الغرض أن الراوي نسي تعبير الشیخ؛ فنبّه 
بلفظ «يعني» على أنه مراد الشيخ لا لفظه. 


[): ن فی الکبری: ا حم: ۱/۲ تحفة: ۱۲۷۷۲۳۔ 


اوت ا نان ١‏ 
وین أَغْلَبَ لِدَّوِي لباب وَذُوِي اي مِنْكُنَ» قَالّتِ امْرَأا مِنهُنٌ: وَمَا 
لتاق عَقَلِها ودينهاة قال: لشَهَادةٌ امْرَأَكيْنِ مِنْكُنَّ بِشَهَادَةِ َجُلِ» وَنْفصَانُ 
7 الول تن ف سب رتا ول بَعَ لا تُصَلَي). 

٦‏ ۶ھ كيه 

ةتنا بو كُرَيْبِ» ا وكِيعٌ عَنْ سفْيَانَه عَنْ سهَيْلٍ بن أبي صَالِج 
سور ہس عَنْ أَي هُرَيْرَة قال: ا يَسُولُ الله کلاہ: 
«الإيمانُ بطع وَسَبْعُو سنا اما إِمَاطَةُ الأَذى عَن الطَریق؛ اک 
ا إِلَهَ إلا الله). 


0 


0 ہے 


دا حَدِيتُ حَسَيٌ صَجیخء قگذا ری سُمَيْلُ بن أبي صَالِجه عَنْ 
عَْدِ اللہ بن دیتار عَنْ أبِي صَالِ عَنْ بي مُریْرَ 

قوله: (وما نقصان عق لها) إنما عنت!!! بذلك أمارة على ما ادعاه النبي ا من 
نقصان العقل والدين. لا أنها أرادت بذلك لِميّتهء فإن المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها» أي: ما رأيت من نقصان عقلها ودينها يا نہ نبي الله حتى قلت ذلك؟ وبذلك 
تظهر المطابقة بين السؤال والجواب. 


]١[‏ حاصله رفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وسكت عنه عامة الشراح» وهو أن السؤال بما 
يكون عن حقيقة الشيء ولمهء وعلى هذا فلا يطابق الجواب السؤالء وحاصل الدفع أن 
السؤال هاهنا ليس عن اللم» بل عن الآثر المرتب عليه كما هو المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها»» وهو في معنی قوله: ما رأيت من نقصان عقلهاء وعلى هذا فلا خفاء في تطابق 
کا ۱ 


[٤۲]ٌخ:‏ كم ٥‏ د: كلاكق ن: 86١٠ق‏ جه: لاه حم: ۷۲ ک ءتحفة: ٦۱۲۸۱۔‏ 


۲۲ الكوكب الدَرِيِ 
وتوف کنا ئ2 عَرِيَةَ 7 الحَدِيتٌ عَنْ أبی صَالِحء عن ا سم 
عَنِ التب يكن قَال: «الإِيمَانُ . مھ اه نٌ يَايًا). 


صن کے و عت 


سو اش ھی مر کو 0297 000۳ ٤‏ 
تد 37 8 8بت۳ ی۰" ے 9۰۴ھ یی“ 
بذلك قتيبَّة» نا بكر بن مضر طن ویر یھ جو ےا 
۔ 4 0 ال بے ۔ 531 عد 
صَالِحء عَنْ ای هرد :3 عن النبى و28 کت 
6 
(0) يَابٌ مَا جَاءَ الحَیَاءُ مِنَ الوِيمَانٍ 


ع 


2 


6د حتقنا اڑا آی كان راتا نُ می الْمَعْتَى وَاحد قالا: 
ا سُفَيَان بْنُ غَیَبْتَة ہہ و ہے عَنّْ أبيه: أنَّ مَسُولَ اللہ للا مك 
۶ هوي أَحَاُ في الحَيّاهِ فَقَالَ يَمُولُ الله يه: (الحَیَاءُ مِنَ الإِيمَانِ). 


گ 


قَال سيد یں منیع في حدِیثه: تن لئ کے سیع سد یَعظٌ اہ 
121111110117 


قوله: (وهويعظ أخاه فى الحياء) أي: کان!''یأمرہ بتركهاء ويمنعه من الاستحياء. 


5 11000 كاه : ا ؟ وہ أ + 

[] قال الحافظ''': لم أعرف اسم هذين [الرجلين] الواعظ وأخيه؛ وقوله: (یعظ) أي: ينصح 
أو يخوف أو يذكرء كذا شرحوہہ والأولى أن يشرح بما في البخاري7" في «الأدب» بلفظ: 
يعاتب أخاه في الحياء يقول: إنك لتستحبي حتى كأنه يقول: قد أضَرٌ بك» ويحتمل أنه جمع 
الوعظ والعتاب فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء زاد في «الإرشاد الرضي» أن الرجل 
المذكور كان يستحيي في المعاملات من البيع والشراء وغيرهماء فمن يشتريه نسيه أو يعطيه 
أقل من ثمن الشيء لا يرد عليه حياء» فعاتبه على ذلك أخوه ورد عليه النبي كَلِلةِ. 


[۲: ٤ء ٦‏ د: ۱۷۹۰ء ن: ٢٣۳٣‏ ٥ء‏ جه: ٦۰۸‏ حم: ۲ء تحفة: ۸۲۸٦۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «في الحیاء). 

0( (فتح الباري» .)1/4/١1(‏ 

07( اصحیح البخاري» .)51١1/4(‏ 


اون ا نات ۰۳ 
ات 7 عن وھ 2 
وی الاب عَنْ أَبِي هْرَير 
فى ثاب مَا جَاءَ في حَْرْمَة الصَّلاةٍ 


7 - حَدتَتَا ابْنُ أبِي غمَرَ نا عَبْدُ الله بْنُ مُعَاذٍ الصَنْعَانيٌ؛ عَنْ مَعْمَرِ 
عَنْ عاصم ب بن أبِي النّجُودء عَنْ أبي وائل: عَنْ مُعَاذ بن جَبَلٍ قَالَ: كُنْتُ مَعَ 
سے سس رر ہش کت 
خبرني خيرني بِعَمَلِ يُدْخِلْنِي الجَنَةَ وَيُبَاعِدْنِي عَنِ النَا كال تَلَمَد مالقی عن 
لا ھی تز تالقان تب له ولا خرف به يق قي 
الصَلائ زان الڑگاھ وَتصُومُرَمَصَاَه رَتَحُخ لبيك كم قال: الا أَدلُكَ عَلَى 


اواب الحير؟: الصومٌ جَنَة سے جِنَّةء وَالصَدَفَة 0 الي ا الثاة 
۸ باب ما جاء فی حرمة الصلاة 


ع 4 


قوله: (ثم قال: ألا أدلك على أبواب الخير؟) إنما ذكر ذلك!'ٗ دفعاً لما عسى 
أن يتوهم من أن المذكور من الصوم والصلاة وغيرها شيء يسير يفعله كل أحدء فلا 
يكون له وقعا"! في القلب» وكذلك كان النبي مَك قال له: «إنما سألت عن عظيم» 


[] حاصل كلام الشيخ أن النبي بَكِةٍ نبّه على الأمور المذكورة من الصلاة والصوم وغيرهما 
ولا بقوله: «سألتني عن عظيم»» ثم بقوله: «ألا أدلك على أبواب الخیر؟)ء والمراد بالأمور 
المعدودة بعد هذا هي النوافل كما يدل عليه السياق» وعلم منها حال الفرائض بالطريق الأولى. 

[؟] أصل الوقع المكان المرتفع في الجبل» والمراد هاهنا توهم أن الأمور المذكورة لعمومها لم 
تقع في قلبها بموقع عظيم. 


. ١١1711١ جه: ۳۹۷۳ء ن فی الكبرى: ۶ء حم: 4/ ١77ل تحفة:‎ ]۲٦٢٦[ 


٣‏ سے لی 
00 ئٍ على بل سا ای ٠:‏ رت قال: ا 29 


وإنه ليسير على من يسره اللہ) إلخء ليعلم أن ما ذكره هاهنا إنما هو شيء عظیم؛ 
يكفي في كونه سبب الدخول في الجنة والخروج من النارہ د ثم اعلم أن المذكور في 
الوهلة!'! الثانية إنما هو بيان النوافل إلا أنه يعلم به حال الفرائض بالطريق الأولى. 
فان صدقة النفل لما كانت تطفئ غضب الرب؛ وصوم النفل كان جنة من النيران 


جرعي عد 


قوله: (ثم تلا 9# نتجاق جَنُوبْهُمَ #) إلخ, هذه الآية ظاهرها أنها في التھجدا'' 
وقيل: بل عنى 1" صلاة الأوابين» فإن العرب سيما أصحاب العمل منهم كانوا معتادين 
للاضطجاع بعد العشاء الآول» ولذلك نهوا عن النوم قبل العشاء الآخرة» فالتجافي 


[1] قال المجد''': لقيته أول وهلة ويحركء وواهلة: أول شيء. انتهى. والمراد في كلام الشيخ 
من الوهلة الثانية ما ذكر في الرواية من قوله: «آلا أدلك على أبواب الخیر؟)ء والوهلة الأولى 
هي ما ذكره من قوله: القد سألتني عن عظيم» إلخ. 

]١[‏ كما هو مقتضى حدیث الباب» وأخرج السيوطي في «الدر) عدة آثار مؤيدة لذلك. 

[] كما أخرجه السیوطي''' بطرق كثيرة عن أنس وغیرہہ ففي رواية عن أنس: نزلت فينا معاشر 
الأنصار كنا نصلي المغرب فلا نرجع إلى رحالنا حتى نصلي العشاء مع النبي َل وفي 
أخرى له قال: كانوا ینتظرون ما بين المغرب والعشاء يصلون» وفي أخرى له قال: كان قوم 
من أصحاب رسول الله ب من المهاجرين الأولين يصلون المغرب؛ ويصلون بعدها إلى 
ہر رد ہی یہ یہ ہج نا 
عن ابن المنكدر وأبي حازم قالا: هي ما بین المغرب والعشاء صلاة الأوابين 


.)۹۸۷ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)6 55 /٦( (؟) «الدر المنثور)‎ 


ات ا نات ۰ 
گلوو کرس نوقاب لے َلَى يا رَسُولَ اللہ قَالَ: 023۰.09 ِالِْلَام 
کرد مشاہ قاروا ُسَنَامِهِ الجهَادًاء ثُمَّ قَالَ: 1 0 بِيلاكِ دَلِكَ كُلَّد؟) 


0 كل ضرا انلف ا زان ل «كُنّ عَلَيْكَ هَدَاا» فَقُلْتُ: یا 


جح 


ےکا 


ف لون ؤار بنا تكلم يه تال افك آلت ‏ لاف کت 
گکلھان م ارك وروي وغل تتاهري ا حَصَائِدُ ألْسِئتِهمً). 

۲۷ - كنا ابي شمن ماعب لله يق وب :. عَنْ عمروبن الحَارثء 
عَنْ دراج أبِي السَّمْح عَنْ أَبِي اليك ‌"ک"ھ۰۶هَ"+(" اقال کت سُولُ اللہ ككِِ: دا 
كما أنه صادق على ترك المضجع بعد أخذه» فكذلك صادق على ترك المضجع من 
أول الأمر. 

قوله: (وذروة سنامه الجهاد) فإن إعلاء كلمة الله التي هي الإسلام إنما هو به. 

قوله: (وإنا لمؤاخذون بما نتكلم بہ)'''. 


[١]بياض‏ فى المنقول عنهه وما يظهر بملاخظة (الارشاد الرضی) وغيره أن معاذا رضی الله غنه 
ترف من الا کت اللبان المواح ةركل ماگل الرسل رص وضالبالت وك 
النبي ا بقوله: «حصائد ألسنتهم» أنه قد يكون سبباً لدخول النار» قال القاري''': شبّه ما 
يتكلم به الإنسان بالزرع المحصود بالمنجلء وهو من بلاغة النبوة» فکما أن المنجل 5 
ولا يميز بين الرطب واليابس والجيد والرديءء فكذلك لسان بعض الناس يتكلم بكل نوع 
من الكلام حسناً وقبيحاًء والمعنى لا يكبّ في النار إلا حصائد ألسنتهم من الكفر والقذف 
والشتم والغيبة والنميمة والبهتان» والاستثناء مفرغ» والحكم وارد على الأغلبء انتهى. 


.۰ جہ: ۸۰۲ حم: ۱۸/۳ تحفة:‎ )٦۷[ 
.)۱۸۰/۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


3٦٢‏ الكومب الد لذي 
َأَيْكُمُ اليجُلَ يَکعَامَدُ ا لخد قَاشْهدُوا لَه بالإِيمَانِء فَإِنَّ الله يَقُولُ: ون کت 


بر الأآخر وَأَقَام اوہ سم کہ اھ ہر 


(۹) بَابٌ ما جَاءَ في تَا الصَّلَاةٍ 
8 - حَدثتا قَتَیبَة فَُْبَةُ تا جَریگ وَآَبُو مُعَاوِیَگ عَن الْأَعْمَشٍ یہ عَنْ ابی 
فيان عَنْ جاب أن الي ل قال: 81 تَیْنَ الكُفْر وَالوِيمَانٍ کر لك لان ٠‏ 
١١‏ ھا کا ا وی و ہس بِهَذًا الوِسْتَادٍ 
تال العبد وير ان أوالمشفر ةزه 
دی یس ھت 


قوله: (بین الكفر والإيمان ترك الصلاة) قد تکلفوا!'' في توجيهه مع أنه 
مستغنى عنه» فالمراد أن فرق ما بین الكفر والإيمان ترك الصلاة» فمن ترك الصلاة 
دخل في الکفر ومن لم يتركها كان مؤمنا. 
[] إذ جعلوا متعلق (بين) محذوفاً كما في الحاشية عن ابن ن الملك إذ قال: تقديره تركها وصلة بينه 
وبينه» وقال الطیبي'' ": ترك الصلاة مبتدأ والظرف المقدم خبرہ ومتعلقه محذوفء قدم ليفيد 


الا ختصاص والظاهر أن فعل الصلاة هو الحاجز بین العبد والکفر وحاصل ما أفاد الشيخ أن 
ترك الصلاة من علامات الكفر كما أن فعلها من علامات الإيمانء فهو الفارق بین آثارهما. 


[5514]م: الى حم: ۳/ ۰ءء تحفة: 7171 
۲۹٦‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ اشرح الطیبي) (۳/ .)۸٦۷‏ 


انا نات ۲۷ 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ و1 م 


۰ ْ8 جس رہہ الزْبَيِْ عَنْ جَابِرِقَالَ: 
انه كه: ١بِيْنَ‏ العَبّدِ وَيَيْنَ الكُفر تَرَا اك الصّلاة). 


٦‏ 0 ھا عي وأو سح اسْمَهُ: مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمِ بْن تَدْرْسَ. 
۹١‏ - حَدگتا آپر ظکار امن يْثِْء وَيُوسُفُ عي ے8 


کا القَضْلُ بْنُ مُوسَى» عن اتسين بن زاب ح رکتا الوكتارء وَمَحَمُود بن 
غَيْلَانَ قَالَا: کا عَلِنُ بُنُ الحُسَيْنِ بن واقی عَنْ أَبِيهه ح وگتا مُحَمّدُ بْنُ عَلِيَ 
ابی الحَسَّنِ الشَّقِيقَيُ وَمَحْمُودُ بْنُ غَيَْانَ» قالا: نَاعَلِيُ بْنُ الحَسَنِ بْنِ مُقیق؛ 
عن الحُسَين بن واقیہ عَنْ عَبْدِ لله بن بريد عَن أيه قال: قال ر سُولُ اللہ له: 
(العَهْدُ الِّي بَيْتَنَا ينهم الصَّلَاةُ فَمَنْ تَرَكَهَا فَقَدْ حَمَرًا. 

َف الاب عنآئیں؛ وائن ير 

6 - حَدَثتا قُتَيْبَة نيك ٹا پفزئن انم عَنٍ الجُرَيْرِيّ عَنْ عَبْد الله 
بن میق العْمَيْلِيَ قال: كَانَ أَصْحَابُ مح تع 7 سنا ناد ااکمال 
7 200 ا ا2 

قله رک كف غير الساتہ أ سے لا ار کالکن رگا 


]١[‏ أي: في شدة القبح» أو علامة الکفر كما تقدمء أو نوع من أنواع الکفرہ فإن الکفر والإيمان 
کلیّان مشككان كما تقدم في محله. 


[٢٢٦۲]ءم: ٦٤ :نء٤ ۷٤:۲‏ جہ:۷۸: ۱ء حم: 03/4/٠9‏ تحفة: ك5 . 
[١٦۲]ن:‏ ٤٦٣٥ء‏ جہ: ۷۹:؛ ۱ء حم: ۳٣٣/٥‏ تحفة: کہ 
[٣٦]ش: ۳۰٣٤٤‏ تحفة: <۰ 


0 الكوَمث لدَرَي 
)٠١(‏ بَابٔ 

-7 + حَرَكَنَا قُكِيْبَةُ کا اللَيْتُء عَنِ ابْنِ الهَادء عَن مُحَمَّدٍ د بن إبراهيم‎ - ٣ 
قارف ابرض وم تار ااطب بت گی الله کیا‎ 
عم الوِيمَانٍ مَنْ رَضِي ب باللّه رَيّا وَبِالِسْلَام دِیتاہ وَيِمُحَمَّدٍ َبِياا.‎ 00.۰۰ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَ سرت 

كسمي بن أبِي عْمَرَ نا عَبْدٌ الوهاب التَقَفِنُ؛ رت 
أبِي اي عَنْ آئیں بن مَالِكِ أن کون اللہ يك قال: اللا ان سكة ويد فيه 
وَجَدَ بِهنَّ طعَمَ الوِيمَانٍ: مَنْ كَانَ الله وَ ور وكا یں ا مرن 
حب الحزۃ لا ناش وأ يصخرةأَن یکرة في المخفر بغة قد له 

مِنْهُ كما يَحْرَهُ أنْ يُقُدَفَ فِي الّار). 

هَدّا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقذ رَوَاهُ قَتَادَهُ عَنْ كين بْن مَالِلیه عَنٍ 

طط 

قوله: (من رضي بالله ربّا) إلخ» أي: وجد بهذه الثلاثة غنیة ورغبة عن جميع 
ما سواهاء ففي الرضا المذكور هاهنا شدۂ'' 'نسبة إلى الرضا المستعمل في لغتنا. 
[3] ین أن تراب الرضا تكوة مقار با وأكثر ما سمل عندنا يمقابل السقط ينعض لا 


يسخط عنه ولا يكرهه؛ وليس هو مراد الحدیث: بل المراد فيه أعلى درجاته المثمر لحب 
الشيء وإعجابه ليترتب عليه ذوق طعم الإيمان, فلله در الشيخ ما أدقٌ وألطف ما قاله. 


[557]م: 5ل حم: ۱ء تحنفة: لالا١اه.‏ 
۰٤[‏ :٦۱ء‏ م: ٤٤ء‏ ن: ۹۸۸٦ء‏ جہ: ٤٤٤٠ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: 9155. 


أنوات١‏ ان ۴4 


)1١(‏ بَابَّ لا يَرْف الزّاني وَهْوَ مَؤْمِنْ 


هابر ه 


-٥‏ حَذَتَتَاأَحْمَدُ مر سے سے 
صالج عَنْ 8 هْرَيْرََ قال: قَالَ وَسُولُ الله كَل الا يَرْن الرّاني وَهُوَ موق 1 
وَلّا يَْرِقٌ السَّارِقٌ وَهْوَ مُؤْمِنُ؛ وَلَحِنٌّ التَّوْبَةَ مَعْرُوضَدًا. 

نی الَْابِ عَنٍ این عَبّایں؛ وَعَائِقة وَعَبْد الله بی بي أَؤق. 

حَییث أبي ُرَیْرَة حَییگٌ حَسَیٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدًا الَجُهِ 

وَقَدّ روف عَنْ أي هُرَيْرَكَ عَنِ النَبِيَ َل قال: «إذَا َف الْعَبْدُ حَرَحَ مِنہ 
الْوِيمَانُ فَكانّ فَوْقّ اد كَالكلہ اکا ادا خرج مِن ذَلِكَ الْعَمَلِ عاد إِلَيْهِ الِيمَان 0[ 


رُوي عَنْ أبي جَعْفَر مُحَمّد بن عَلِيَ أَنَهُقالَ: فی هَدَا خُروجٌ مِنَ الوِيمَانٍ 
إلى الإشلام. 


[18- بَابُ لا و نی الزّانِي وهو مُؤْمِنٌ 
قوله: (فی هذا خروج من الإيمان إلى الإسلام) يعني أن مقتضى الإيمان الذي 
هو العقد القلبي إنما كان أن لا يرتكب ذلك. فإن من علم أن النار محرقة لا يمسهاء 
فعلم بارتكابه الكبيرة نقص في اعتقاده» وقصور في كمال إيمانه» لكنه مع ذلك مقر 
بما يجب الإقرار به من التوحيد والإيمان بالكتب والرسل إلى غير ذلك فكان مسلماً. 


[٢٢٦۲]خ: ٥‏ ' م: ۷ د: ۸۹٦٦ء‏ ن: ۸۷۰٦ء‏ جہ: ۳۹۳۰ء حم: ۰۲ تحفة: 21١75179‏ 

.٦٦٤ [٭داد:‎ 

)١(‏ قال القاري :)۱۲١/١(‏ الواو للحال» وظاهره دلیل على أن صاحب الكبيرة لیس بمؤمن» 
وأصحابنا أوٴلوہ بأن المراد المؤمن الكامل فى إيمانه» أو ذو أمن من عذاب الله تعالى» أو المراد 
المؤمن المطيع لله» يقال: أمن له: إذا انقاد وأطي انسار لسر ارہ أو الا آرکپب 
هذه الكبائر بسوء العاقبة» انتھی۔ 


0 لكوم دري 
وَكَدْ روي مِن غَيْر وَجْه عَنِ الت 8 ا َّهُ قال في الرَّنَا وَالسَرِقَة: امَنْ 
صَابَ من لق ما فَأَقِيمَعَليهِ الْحَد فَه گار ومن أَصَابَ مِن ذَلِكَ 
شَیگا فَسَتَرَُ الله عَلَيْهِ قهُوَِلَی الله َعَالَى» إِنْ شَاء عَذَبَة يوم الْقِيَامَةِوَإنْ مَاء 
0 رَوَك دَلِكَ عَلِیُ بْنُ أبِي طَالِبٍه وَعْبَادَُ بْنُ الصَّامِتِء وَغْرَْمة بن 
مات عَبَيْدَ بن بي السَقَر*أَحْمَدُبْنْ ب عَبّد الله الهَمْدَانِيُ 
نا حَجَاج بن مُحَمَّدِ) عَنْ وت بن أبِي إِسحَاقٌ» عَنْ أبِي إِسحَاقٌ الهَمَدَانِيٌ 
عَنْ أبي جُحَيْفَةَ عَنْ عَلِيَّ بن أبي طالب عَنِ النَبیْ كَل قَال: ا کات 
ف لقاع غُویتۂ في انه قاللهأَعدل مِنْ أَ تی عَلَى عَبه العُقُوَة في 
كيدو سس أضات کت ئا لا تہ وهنا هده اق الطین أن کر 


ا 


فی شَيْءٍ قد عَمَا عَنْدَا. 


قوله: (فستره الله عليه وعفا عنه) فيه ترك شٍق!''بناء على ظاهر العلم؛ والأصل 
نر پور ےت و ہے بک و 


3 


يذكر فيه إلا شقا شِقا واحداء وهو أنه إذا عجل عقوبته فى الدنيا فالله أعدل من أن يثنى على 
عبده العقوبة» وكذلك في الشق الثاني شقان إما أن يتوب العبد بعد ستره تعالى أو لا 
يتوبء والمذكور منهما واحد. 


]١[‏ حاصله أن الشقوق هاهنا أربعة: الشقان فی إقامة الحد: التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو 
الأول؛ لأن الظاهر من حاله أنه يتوب بعد الحد لا محالة؛ لأن مقتضی الإيمان أن يتوب بدون 
التنبيه» فكيف بمثل هذا التنبيه والزجر الذي هو الحدء فعدم إیراثہ التوبة مستبعد جدّاء فلذا - 


]۲٢٦٢٢٦[‏ جه: ٤‏ ۰ء حم: ۱(ء تحفة: ۱۳ ۱۰۳۔. 
)١(‏ وقع في الأصل زيادة لفظ «نا» بین أبي السفر وأحمدہ وهو غلط؛ لأن أحمد بن عبد الله 
الهمداني هو اسم أبي عبيدة. 


اتا نان ١‏ 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنّ غَرِيبٌ. وَهَذَا قَوْلُ أَهْلٍ الولی لا تَعْلَعْأَحَدٌا كَئَّرَأَحَدًا 
بارا وَالسَرقةٍ وَشُرْبٍ الحَنْرٍ 

06 بَاب مَاجَاءَ الله من سَلِمَ التشلئون مخ لسّانة 

۷- حَدثتا قُكَيبَةٌ ہے ابْنِ ع جْلَانَ» عَن المحمَاع» عَنْ أبي 
صَالِجء عَنْ أبِي هُرَيْرَة قال: ال رب سُوَلُ اللہ لا دا لع مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ 
يذ اعانه كيد بتة الاش عَلَى دَِتَائهمْ وَأموَالهة). 

َيُرْوَى عَن النَِيَ يله أَنّهُ سُئْلَ َي الْمُسْلِمِينَ أَفْصَلُ؟ قال: الم مَنْ سَلِمَ 
الْمُْلِمُونَ مِنْ لِمَان وََیوا. 

۸- - حَدَقَا لِك رايم بي َعِيدٍ الجَوْعَریٔ: يسام عن بريد 
ابْنِ عَبْدِ الله بْنِ أبِي بُرَق عَنْ جَدّه أبي بُرْدَه عَنْ أبِي مُوسَى الأَشْعَرِيٌ: 3 
الثم کل سیل أ التشلبية اك اڈل: :امَْسَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِو). 

ا حَدِيثُ صَحِيحٌ عیب من حَدِيثٍ أبي مُومَى الأمْعَرِي عَن اللي لة. 


و البّاب عَنْ جَابٍ وَأَبِي مُوسَىء وَعَبُدِ الله بْنِ عَمْرو 


< اكتفى بذكره ولم يذكر الشق الثاني وهو عدم التوبة لاستبعاده» وكذلك في حالة الستر شقان: 
التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو الأول كما يدل عليه لفظ «عفا عنه)» ولم يذكر الشق الثاني 
لظهوره بالتأمل. 


[۲۷: ٥۵ء‏ حم: ۲ ” تحفة: ١٦۱۲۸۔‏ 
[۷۸٦۲]خ:‏ ۱ ۲ن: ۱۹۹۹ء تحفة: ۱۹ 


۲۲۲ الكو الڈزی 
(۱۳) بَابٌ ما جَاء 


أنَّ اللِسْلَامَ بَدَْ خَرِيبًاوَسَيَعُودُ عَرِیبًا 

9 - حَدَكنا ابو كُرَيِ» تا حَفْصُ پا ا 0 5 
كاي 5 اغصس ع ماف 7 تيو قال قال بتي الله له 
9 الاِسْلامَ 3 غَرِيبًا وَسَيَعْودُ عَرِیبّا كُمَا يولي موی لِلْعُرَبَاءِ). 


وَي البَابِ عن د 5 7 ب وليب" وَعَبَد الله ہی 0 
ب٥‏ سا 


مِنْ حَدِ دع حَمُْصِ أ غاتہ كن الأخد 0 07 ۳) 
لس تمض 
۷ھ مھ ڑا یہ ال بن عبد د البَحْمَنِء 0 اویل 7 بن أبي ین 


في تن عند الله ین عنررؤن عوف ف زند فی ملح عن بد عن 
أنَّ وَسُولَ الله كَكِ َالَ: «إِنَّ الدَّينَ لَيَأرِؤ إِلَى الحِجازه" كما تأرِرُ الحَیَةُ 


سے 2 


اس 


]٣١٢٢[‏ جہ: ۳۹۸۸ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۵۱۹۰۰۔ 

]۲٢۳٢[‏ تحفة: ۱۰۷۷۸۔ 

)١(‏ قال التوربشتي: يريد أن الإسلام لما بدأ أول الوهلة نهض بإقامته والذب عنه ناس قليلون 
من الصحابة» فشردوهم عن البلاد فأصبحوا غرباء أو فيصبح أحدهم معتزلا مهجورًا 
كالغرباء» ثم يعود آخرًا إلى ما كان عليه لا يكاد يوجد من القائلين به إلا الأفراد» انتهى. 
«مرقاة المفاتیح) /١(‏ 47 ؟). 

)١(‏ أي: يأوي وينضم وينقبض ويلتجئ إليهہ والمراد أن أهل الإيمان يفرون بإيمانهم إلى المدينة 
وقایة بها عليه» أو لأنھا وطنه الذي ظهر وقوي بهاء وهذا إخبار عن آخر الزمان حين يقل 
الإسلام» انتهى. كذا في «المرقاة») /١(‏ "1 ). 


الود ٦‏ 
ال 8 اء وَليَعْقِنَ”' الڈين مِنَ الِجَاز مَعْقِلَ الأروبَّة' مِنْ رأ ابمل 
٦‏ 00+8000ھ+ھ+ وَيَرْجمٌ عَریبًاء فَطُوقٍ لِلْغریَاء الَذِينَ حور جو تا 7۰ 

الكاش يوخ مشر هن نی 


(14) بَابُٔ ما جاء فی عَلَامَة مَةٍ الْمُنَافِقٍ 


١‏ - حَدَكنا أَبُوحَفْصٍ عَمْرُوبْنْ عَلِيٌ نَا يَحيَى بْنُ مُحَمَد بْنِ قیْیں 
عَنٍ العلاء بن عَبد اليَحْمَي عَنْ أي عَنْأبِي هُرَيْرَة قال: قال شر اللہ لله ب کل : 
3 يَةُ الْمُنَافِقٍ گلات: دا حَدَّتٌ كدب وَإِدَا وَعَدَ أَخْلَفَء وَإذَا اتْثينَ ىَ خَانَ). 


٤۔‏ باب ما جاء فى علامة المنافق 


قوله: (آية!'! المنافق ثلاث) ولا يلزم من کون هذه الآيات في رجل كونه منافقا 


1 قال القاري7": الآية العلامة» وإفرادها إما على إرادة الجنسء أي: كل واحد منھا آية» أو أن 
العلامة إنما تحصل باجتماع الثلاثة» ويؤيد الأول مافي (اصحیح أبي عوانةاٴ' بلفظ: اعلامات - 


[151]م: 6 حم: ۲ تحفة: 5:95 .١‏ 

)١(‏ الیعقلن) أي: لیتحصن ويعتصم ويلتجئ إليه. كما يلتجئ الوعل إلى رأس الجبل. «النهاية» 
(۲۸۱/۳)۔ 

)٢(‏ الأرویة: الشاة الواحدة من شياه الجبل» وجمعھا أروى. وقيل: هي أنثى الوعول وهي تيوس 
الجبل. «النهاية» (۲/ ۲۸۰). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۲۱۱/۱). 

2 «مستخرج أبي عوانة) .)٤٢٤(‏ 


کی الکوکب الدرَِي 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ العَلاہ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَیْر وَجْهِ 
عَنْ اَی هُرَيْرة عَن النَِتَ كله 

وَفي البَاب عَنْ گے الله بن مسعودِ ايو وَجَابِرٍ. 

ہت یو رت ريعز ابي حو اي تي 
عَنْ أبید عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عَنٍ الثم پا کو 

تی هو عَمْمَلِكِ ين أي واس اف بْنُ مَالِكِ بن أبِي عَامِرِ 


ہے قدق و ویو ہے 


٢۴‏ - حَدَنتَتَا مَحَمُودُ بْنُ عَيْلا ف ذا مد القئئ کی مز ابو 
۔ 0+0 اضق ص 0 1 سی ون ضا و تھی حم مت 1 6 :9 
عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ عَبّد الله بْنِ مُرّهَ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَبْد الله بن عَمرو 

عَنِ النَّبِىَ كَل قال: أَربَعٌ مَنْ حُنّ فِيهِ گان مُتَافقَاء وَإِنْ تُثْ فِيه حَصْلَة 


بهم في الخصالء أو منافقاً نفاق العمل كما سيجيء. 


< المنافق ثلاث)ء فإن قيل: ظاهره الحصر في الثلاثة» فکیف جاء في الحديث الآخر بلفظ: أربع؟ 
أجاب القرطبي باحتمال أنه 3 استجدٌ له العلم بخصالهم ما لم يكن عنده. وقال الشيخ ابن 
حجر ): ليس بين الحديثين تعارض؛ لأنه لايلزم من عدّ الخصلة المذمومة الدالّة على كمال 
النفاق كونها علامة على النفاق لاحتمال أن تكون العلامات دالات أصل النفاق» والخصلة 
الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كمل بها خلوص النفاق على أن في رواية مسلم عن أبي هريرة - 

[٭اخ: ۳۳ء محم ن: ٥٥١٤ء‏ حم: *'/ل/اه”, تحفة: 5751 .١‏ 


[۲۲]خ: ٤‏ من رف د: 4184 ق: م حم: ۲ء تحفة: ۱ 
)١(‏ افتح الباري» (۹۰/۱). 


اوت ا نان ۲۰ 


ِنْهُنَّ گائٹ فِيهِ حَضْلَةً مِنَ التقاقِ حَتَّى ح يَدَعَهَا: مَنْ إِذَا حَدَّتَ كَدَبّ» وَإِذَا 
وعد أخلتدوذاكاضه نود ۳‪ ء حدر 
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عدا خريث ختا صَحِيحٌ. 
وَإِنَّمَامَعْئَى هَدَا عِنْدَأَهْلٍ العِلْم ِقَاقُ العَمَلِ وَإِنّمَا كَانَ نِقَاقُ التَّحْذِيبٍ 
عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله قَللللہ هَكَدَا رُوِيَ عَنِ الحَسَنِ البَضْرِيٌٍّ شَئْءٌ مِنْ هَذَا. 


قوله: (نفاق العمل) مقابل لنفاق الاعتقاد فالأول ترك العمل باقتضاء الإسلام» 


- ما یدل على عدم الحصرء فإن لفظه: «من علامة المنافق ثلاث)ء فقد أخبر ببعض العلامات 
في وقتء وبعضها في وقت آخرء ووجه الاقتصار على هذه الثلاثة أنها منبهة على ما عداهاء 
إذ أصل الديانة منحصر في ثلاث: القول والفعل والنية» فنبّه على فساد القول بالکذب وعلى 
فساد الفعل بالخيانة» وعلى فساد النية بالخلف؛ لأن خلف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم 
عليه مقارناً للوعدہ أما لو كان عازماً ثم عرض له مانع أو بدا له رأي» فهذا لم توجد صورة 
النفاق» وفي الطبراني من حديث سلمان ما يشهد له ولفظه: «إذا وعد وهو يحدّث نفسه أنه 
یخلف)ء وفي أبي داود والترمذي من حدیث زيد بن أرقم: «إذا وعد الرجل أخاہ ومن نيته 
أن يفي له فلم يف فلا إثم عليه». 
قال النووي: هذا الحديث عدّه جماعة من العلماء مشكلاً من حيث إن هذه الخصال قد توجد 
في المسلم المجمع على عدم الحكم بکفرہہ قال: ولیس فيه إشكال بل معناه صحيحء والذي 
قاله المحققون أن معناه أن هذه خصال نفاق» وصاحبها شبيه بالمنافقين في هذه الخصال» 
ومتخلق بأخلاقهم. 
قال الحافظ: ومحصل هذا الجواب الحمل في التسمیة على المجاز» وهو بناء على أن المراد 
بالنفاق نفاق الکفرہ وقيل في الجواب عنه: إن المراد نفاق العملء وهذا ارتضاه القرطبي 
واستدل له بقول عمر لحذيفة: هل تعلم في شيئاً من النفاق» فإنه لم يرد بذلك نفاق الکفر - 


٦‏ اكوب الدَرَيِ 
ہے وق سو 7 اود ری ٥‏ قرو و و 0 وا ا لق لئے سے ا ج2 
جُلگتا الكدق فخ غَلع الخلال کا عَید الله بی میں كن الاعتیی 

72ء ۲۷یہ مس 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
۲۳- حَدََنَا مُحَمَّدُ بن مقار نا أب عَامِنٍ نا إِبْرَاحِيمُ ْنُ ظَهْمَانَه عَنْ 
دي و کی عَنْ أبي التْعْمَانِ عَنْ أبِي وَقَاصٍِء عَنْ رَيْد : بْن أَرْكَمَ 
قال: قال رَمُول الله لله «إذا وَعَدَ التجل وينوي أَنْ يَف به فَلَمْ يَف به قلا 

جُتَاع عَلَيْها. 


هَدَا حَدِيثُ عَرِیبٌ وَلَيْسَ ِسْتَادُهُ المَويّ» عَلِیٌ بْنُْ عَبْدِ الاُعْلی بِقَهُ 
بو الْمانِ مجْهُولُء وأبووَقاصٍ مَجْهُولُ. 


- وإنما أراد نفاق العملء ويؤيده وصفه بالخالص في الحديث الآخر بقوله: کان منافقاً 
خالضاً»: 
وقيل: المراد بإطلاق النفاق الإنذار والتحذیر عن ارتكاب هذه الخصالء وأن الظاهر غير 
مراد وهذا ارتضاه الخطابيء وذكر أيضاً أنه يحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك 
وصار له دیدنًاء قال: ويدل عليه التعبير بإذاء فإنها تدل على تكرار الفعلء والأولى ما قال 
الكرماني: إن حذف المفعول من حديث يدل على العموم, أي: إذا حدث في كل شيء كذب 
فيذه أويضير قاصراً أي إذا جا ساعية التحدیث كذب» وقيل: هو محدول على من غلبت 
عليه هذه الخصالء وتهاون بها واستخف بأمرهاء وهذه الأجوبة كلها مبنية على أن اللام في 
المنافق للجنسء ومنهم من ادعى أنها للعهد فقال: إنه ورد في حق شخص معین أو في حق 
المنافقين فى عهد النبى تَلِدِه وتمسك هؤلاء بأحاديث ضعيفة جاءت فى ذلك لو ثبت شىء 
منها لتعين المصير إليه وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطبي. 


[٣۳٣٦٢۲]د:‏ ۱۹۹۰ء تحفة: ۳۹۳۔ 


اواب ا ان ۲۱۷ 
کرو میں میا ضا اھ ا 3 2 
)۱٥(‏ باب مَا جَاءَ سِبَابٔ 8۷" فسوق 


بک ہہ تہ ۴ ق و سے 0ی 


الوَاسِطِيٌ) عن عرْد لَك بن مير عن عبْد َحَْن يبلل ني شف 
عَنْ أبِيه قَالّ: تال سُولل الله گلائه: «قِتالُ الْمُسْلِمِ أَحَاهُ نر وسبائة 0100 


و 


و البّاب عَن سَعَدِ وَعَبْدِ الله بْنِ مُعََلِ. 


>٤‏ جد كرا محید 


حَدِيتُ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ روي عَنْ عَبُد الله بن 

مَسْعْودٍ مِنْ غير وَجه. 
٠5‏ باب ما جاء سباب المسلم فسوق 

قوله: (قتال المسلم أخاه كفر) إلخ؛ إن كان مستحلا فكلاهما!'! كفر» 
وإن لم يكن مستحلا فليس شيء منهما كفراًء وإنما هما يدخلان في الفسوق» 
والجواب أنه يَكَِْا"' عبّر عن القتال بالكفر لكونه أعظم الکبائرہ فكأنه إذا قتل 
المسلم فقد كفرء بخلاف السباب فإنه ليس بتلك المثابة» فليس البيان إلا لقتال 
الغير المستحل و 
]1١[‏ أي: القتال والسباب كل منهما كفر على الاستحلال» وبذلك جزم الحافظان ابن حجر 

والعيني7١2؛‏ وسيأني في كلام الحافظ ابن حجر 


[ قال الحافظ''': ظاهره يقوي مذهب الخوارج الذين یکفرون بالمعاصي؛ فالجواب أن 
المبالغة في الرد على المبتدع اقتضت ذلكء ولا متمسك للخوارج فيه لأن ظاهره غير مراد» - 


[٤۰۳٦۱۲خ۱۸ء‏ م٤٦‏ ن: ۲۸ ١ء‏ جه: ۹٦ء‏ حم: ۱ء تحفة: تكلا 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۱/ ۱۱۲)ء و(عمدة القاريی) (۲۷۹/۱). 
0( افتح الباري» (۱۱۲/۱)۔ 


سِژ ہم مخئوة بن يانه کا ریغ عن سفيَانهعَن وي عن 
أبِي وَائل: عَنْ عَبّد الله بن مَسْعُودٍ قال: قال ول الله لاا: اىيبَابُ الْمُسْلِم 
قُسُوقٌ» وَمتالَهُ حُفْرًا. 


لق 2 کا و رو ولآ 00 


< لکن لما کان القتال أشدٌ من السباب لأنه مفضِ إلى إزهاق الروح عبّر عنه بلفظ أشدٌ من لفظ 
الع نے ہر و عو الخ الى هي الخروج عن الملة» بل أطلق عليه الكفر 
مبالغةً في التحذير معتمداً على ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا یخرج عن الملةہ أو أطلق 
عليه الكفر لشبهه به؛ لأن قتال المؤمن من شأن الکافر وقيل: المراد هاهنا الکفر اللغوي 
وهو التغطية؛ لأن حق المسلم أن يعينه وينصره ويكفٌ عنه أذاه» فلما قاتله كأنه غطّی على 
هذا الحقء وقيل: أراد بقوله: کفرہ أي: قد يؤول هذا الفعل بشؤمه إلى الكفرء وهذا بعيد» 
وأبعد منه حَمْلّه على المستحل لذلك؛ لأنه لو كان مراداً لم يحصل التفریق بين السباب 
والقتالء فإن مستحل لعن المسلم بغير تأويل يكفّر أيضاًء ثم ذلك محمول على من فعله بغير 
تأويل» وقال العیني''': فإن قلت: السباب والقتال كلاهما على السواء في أن فاعلهما يفسق 
ولا یکفرہ فلم قال في الأول: فسوق وفي الثاني: كفر؟ قلنا: لأن الثاني أغلظهء أو لأنه بأخلاق 
الكفر أشبه؛ انتهى. 


.۹۲۲۳ تقدم تخريجه في ۱۹۸۳ء تحفة:‎ ]۲٦۳٣[ 


مضي سح : «وَمَعْنَى هَذَا الحَدیثِ :َال كرس بو كُْرا مل الازيدادِعَن الإشلام» 
وَالْحُجّة في ذَلِكَ کا رُويَ عَن الي كآنه َال و ئل عدن عمَدًاء فَأَزلِیاء امول بالیاں إِنْ 


ہو عو 39 رک 


وا لوا إن َاؤُوا عمَّواه وَلز گان اَل كُفْرالَوَجَبَ المَثل وَلمْيَصِح العفو ؛ وَفَدْ رويَ 


تت 


عن ا بْنِ عَبَاسٍء وَطَاوّْسٍء وَعَطَاءء وَغَيْر اح مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم قَالُوا كفْرٌ ذُونَ گفر وَفْسُوقٌ ذ دون 
فُمُوق). 
(9) اعمدة القاري» (۱/ ۲۷۹). 


اواب الایتمان 1 
)٦(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فِيمَن ری أَحَاهُ بخُفْرِ 

- حَدَكنا مد بن تییۓ تا ِسْحاق بیو الأزرذه عَنْ هِشَامٍ 
الدَّسْعُوَائِتَ عَنْ يَحْبَى بن أبي گئیں ؛عَنْ أبي قلابقہ عَنْ گابتِ بْنِ .٠‏ الضَّخَّاك 
عَن الي بل قال: البق عَلَى الع كلك فيما لا بَلِك ولافق النزين گائلت 
وَمَنْ قَدَفٌ مُؤْمِئَا خُر فهوَكَقَاِِه وَمَنْ قتل تَفْسَهُدِقَيْءٍ عَذَبَة الله بنا قتل 
ِهِ نَفْسَهُ يَوْمَ القِيَامَة). 

وَفِ البَاب عَنْ أبِي در وَابْن عَمَرَ 

۷- حَدَكََا َب ات ورم اج ار فص عَنٍ 


35 
م 


ابن غْمر عن الئئ ل قال: ١أَيْمَارَجُلٍ‏ قَالَ لأَخيه: كك سام كا قاد 
هَدَا حَدِيثٌ صَحِيةٌ”) 
[153- بَابَ مَا جَاءَ فِيمَن رَمَى أَحَاهُ بخُنر] 
م و ال مت 


رو مرو وم مہہ ہو جس 


أهل الحق أنه لا يكفر المسلم بالمعاصي كالقتل والزناء وقوله: «لأخيه: کافر) من غير اعتقاد 
بطلان دين الإسلام» وإذا : تقرر ما ذكرنا فقيل : في تأويل الحديث أوجه: أحدها أنه محمول - 


[٢٢٦۲]خ:‏ ۳ص" 1 ۰۳۰ ۳٥۷:‏ نْ: ۸۸۴۳ص" حم: ۳٣/٤‏ تحفة: -٢٦۲۔.‏ 
٣2٤ :])]۷[‏ م: ٦ء‏ حم: ۲/ تحفة: ا 

.٢خیج فی نس ھت اک‎ )١( 

.)۳۲۹/۱( «شرح النووي»‎ )٢( 


۲۲۲ الک الدڑی 
ولاق ا فیک تورث مدآ له إلذ الله 


چو 


08 فو ۷ا ال ا تفر ازم ان کا تٹو سی 
حبك عو ان حو عو لشايعي عن خب ني لخب ناكل 
پور و یی َبَكَيْت» ققال: مَهْلاه لم تكي؟ قوالله ليِنْ 
اسْدُشْهدٌ ھت لَه ون مُتَمٰث انت لفولود نے لات 
قال: 9-70 ل الله له لَکُمْ فِيه ير إلا 
تنَا حَیہقا واج تعدا تُكُمُوه اليَومَ وَقَدَ ا ےی مت 3 
کے لوا ان تن قي ن7 020 وخ قفتة تک 001 
عله لله عَلَيّهِ الثّارَا 


۷ باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله 


قوله: (مهلاً لم تبکی؟) تَرِدُ عليهم حين الموت وغيره أحوالء فمنهم من 
مضى وهو في حال الخشية کعمر؛ ومنهم من انقضى وهو في حال الرجاء كهذا 
الصحابي؛ فإنه لما علم ألمه على فراق أستاذه سلّاه بأن وعد له بما يفيده في عقباه 
لينجبر بذلك باله» ولعله يَستَقِلَ بذلك السرور الأخروي بَلْبَاله. 


< على المستحلء فعلى هذا معنى اباء بھا) أي: رجع عليه الکفرہ وثانيها: أن معناہ رجعت عليه 
نقيصته ومعصية تکفیرہہ وثالثها: أنه محمول على الخوارج المكفرين للمؤمنين» وهذا ضعيف 
لأن المذهب الصحيح أنهم كسائر أهل البدع لا تُكفْرء قال القاري'' ': هذا في حق غير الرافضة 
الخارجة في زمانناء فإنهم يعتقدون كفر أكثر الصحابة فضلاً عن سائر أهل السنة والجماعة 
فهم كفرة بالإجماعء قال: وخامسها: فقد رجع إليه تكفيره وليس الراجع حقيقة الکفر؛ انتھی. 


[۳۸٦۲]م:۲۹ء‏ حم: ۷۶۵ ۔تتحفۃة: 0:99 ه. 
)١(‏ ١مرقاة‏ المفاتیح) (ورهه). 


نوات الابمَان ا 
0 7 0 ۵0 8 ئ٠‏ عرض سپپھ 7 5 
و س۹ ہ وَطلحَة وَجَابرِء وَابنِ عم 

وید بن خَالِد. 
والشتاہے: هْوَعَبدُ الرَّحْمَن 0 ٦‏ ” 


و ای نے 6 تج 7 6 تت 2 ق تچ عن :8 
1اخرية هن صجیخ غرِيب مِنْ هَذَا الوجه. 
کو 


وَقَدْ رُوِيَ عَنِ الزُهْرِيّ أنَهُ سْئِلَ عَنْ قو ل اتی ا:١‏ مَنْ قال لا له إِلّا الله 

دَخَلَ الجَنّةاه فَقَالَ: إِنَمَا كَانَ هَذَا في أَولِ الام قَبْلَ 0 اکر 
وَالتفِي. 

0 الحَدِيثِ عِنْڈ بَمْضِ أَهْلٍ العلم أَنَ أَهلَ التَوْحیدِ سيد کت 
الجَتَك وَإِنْ #اثراضي تن اہ 

وذ روي عَنِ ابن مَسْعُو وَأبِي دن وَعِمْرَانَ بْنِ حَصَيْنء وَجَابِرٍ بْنِ 
عَبّد الله وَابْنِ عَبَّاين اي سَعِيدٍ الخدْرِيٌء كين عَنِ التَِیْ يل قَال: 
اسَيَحْرْحٌ وم مِنَ النَارِ مِنْ أَهْلٍ التَوْحِيدِ وَيَدْخُلُونَ الجَنّا. وَعَكدًا رُوِيِ عَنْ 
سَعِيدٍ بٔن جْبَيرِِ وَإِبْرَاهِيمَ النَحَعِي» وَعَیْر وَاحد مِنَ التَابعِينَ في تَفْسِيرٍ 0 
الايّة وو با سك رع بی ہرس *] قَانُوا: إِدَا خر 
أَهْلٌ التَرْحِيدٍ مِ النَارِوَأذُخِلُوا الجَنَة يَوَدَ الَّذِينَ كَفَرُوا لو كَانُوا بیو 

- حَدّكنَا سُوَْد بن تضرٍ أن ابْن و تہ 
عایز ْنُ يَحْبّی: عَنْ أبِي عَبْد اليّحْمَنِ الْمَعَافِرِيٌ كم الحُبْلِیْ قال: سَمِعْتُ 


.۲۱۳ /۲ جہ: ٣٠٤٥ء حم:‎ ]٥٦٢۹[ 
زاد بعده فی نسخة: «وعلى».‎ ( 


۲۲۲ الک الڈڑی 

عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو بْنِ العَاص يَقُولَ: ٦‏ بت 0" (إِنَّ الله 
ںہ ال مہ 
- تشبيخ یسا کا مول یئل کا البشر 3ه کر قاع ین هَذَا عَیْنَا؟ 
اع تبي الحاؤوت ا 0ئ لا ا 
1 تكن یکول جلى إن لك ندا ١‏ حَسََهُ وَإِنَّهُ لا ظلم عَلَيْكَ الوم فَيْخْرحُ 


اها و باع 


٦‏ يوه انيه نا إلا الله وَأَشْهَد أن مُحَمَدَا عَبْۂ عَبْدُهُ وَوَسُولَه فيَُولُ: 
لف وك قیٹول: يَأ ره يمنا هذه و البِطَافَةٌ مَعَ هذه والقعلات فَقَال: 
قإِنَكَ لا تُظلَم؛ ہ قَال: ُو ضَم المَجلاٹ في كِنَةِ وَالبظاقۂ فی ِفْةِ فَطامّتِ 


التحلاٹ ل َه قلا یَنقُل مَعَ اسْم الله مَیْ نا 


0 


5 


ا م ق نے و یں وج 2 
هذا حدِيث حَسَن غريب. 
اه ہے 7 ٠‏ ید ہے وا و لی وا یکپ 2 اررق اوضق 
جدننا فتمة فُتَیبَة نَا ابْنُ لهِيعّة» عَنْ عَامِرٍ بْنِ يَحَيّىء يِهَذَا الإِسَادٍ تحوه يِمَعنَاه. 


٥‏ و 


وَالْبِطَاقَةُ: الْقِظعَةُ. 


٣ 


قوله: (فيخرج بطاة قة) الظاھر!'' أن هذا الرجل کان مسلماً ولم يعمل في عمره 
حسنة قطء ومات على غير توبة» وما قالوا: إنه كان كافراً فأسلم فيرده عرض السجلات 
مع أن الإيمان يمحو ما كان في الكفرء وكذلك ما قالوا: إنه كلمة قالها عند الموت 


]١[‏ قال القاري''': يحتمل أن الكلمة هي أول ما نطق بهاء ويحتمل أن تكون غير تلك المرة 
مما وقعت مقبولۃً عند الحضرة» وهو الأظهرء ثم يحتمل أن تكون البطاقة وحدها غلبت 
السجلات: وهو الظاهر المتبادر» ويحتمل أن تكون مع سائر أعماله الصالحة» ولكن الغلبة 
ما حصلت إلا ببركة هذه البطاقة. 


)١(‏ في نسخة: افیقول). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸/۱۸۰٦۲)۔‏ 


اواب انان ينث 


(۱۸) بَابُ افْتِرَاقٍ هَذِهِ الأمَّة 


- حَدَگتا الحْسَيْنُ بْنُ حرَيْثٍِ أَبُو عَمَار کا المَضْلُ بْنُ مُوسَى 4 
نار إن کرو كن آی مال عَنْ أبِي هْرَيْرَة أَنَّ وَسُولَ الله ل قال: 
ااتھر 9 گت ال حلي | ختى وتوم فزقةأر لكي" تین فزقة وَالَشازی 


2 
(0َ 
2 


يرده!' أنه لا حسنة عنده مع أنه لو کان كذلك لكان له كلمة أخرى التي آمن بقولها. 
8- باب افتراق هذه الأمة 


قوله: (وتفترق أمتي!"! على ثلاث وسبعين فرقة) الاثنان منهم بسبعين توافق 
اليهود حذو النعل بالنعل» فوجب ضلالهم تتميماً للمطابقة» وبقيت فرقة غير مطابقة 


[1]قلت: لكنه موقوف على نفي الحسنة» والحديث ساكت عنه» ويحتمل على ما تقدم عن القاري 
أن تكون الأعمال الباقية غير مقبولة غير الكلمة فإنها كانت في غاية من الإخلاص والقبول. 

11 ]قيل: يحتمل أمة الدعوة» فيندرج سائر الملل الذين ليسوا على قبلتنافي عدد الثلاث والسبعين» 
ويحتمل أمة الإجابة» فيكون الملل الثلاث والسبعون منحصرة فی أهل قبلتناء والثانى هو 
الأظهر. ونقل الأبهري أن المراد أمة الإجابة عند الأكثرء هكذا فی «المرقاة»7). ۱ 


]٥٢٦٤٢[‏ د: ٤۹٥٣ء‏ جه: ۳۹۹۱ حم: ۲ء تحفة: 0/817 ه1. 
)١(‏ فى نسخة: (اثنتی)۔ 
(؟) «مرقاة المفاتیح) /١(‏ ل 


0 سے‎ ۲٤ 
حَدَّتَنَا ہہ 9 م7 8 ا دو ا‎ - ۱ 


الله بن غش و قال: قل و شول الله لا این َلَى مي ما على 
بني إسرائيل حَدُوَالَعْلِ بالعْلِ؛ كل إن + +8 ٴ كان 
في متي مَنْ يَضْتَُ مللقہ وَإِنَّ بي إِسْرَائِيلَ تقرفت عَلَى ذِدتيْن"' وَسَبْعِينَ 
ِلك وتفَرفُ مي عَلّی ثلاث وَسَبْعِينَ لگ كُلهُمْ في الا ِا مِلَهَ وَاحِدَةَ» 


قَالُوا: : مَنْ هي ارول للد ال تا تاكاه وَأضْحَابِي). 
مذاحييث هد غريك كفتك لا كدر رقُهُمِثْلَ هَدَا إلا "ھ0 
٤‏ - حَذَتَنا الحَسَن بْنُ عزلقہ کا سْمَاعِيلُ ين عَباؤی, عَنْ بَشتی 


- وقال الشيخ في (البذل)''': المراد من هذا التفرق التفرق المذموم الواقع في أصول الدين» 
وأما اختلاف الأئمة في الفروع فلیس بمذمومء بل هو من رحمة الله سبحانه فإنك ترى 
أن الفرق المختلفة في الفروع كلها متحدة في الأصولء ولا يضلل بعضهم بعضأء وأما 
المفترقون في الأصول فيكفر بعضهم بعضاء وأما العدد فيحمل على التكثير» ولو نظر إلى 
جميعها من الأصول والفروع فإنها تزيد على المآتء وأما لو نظر إلى أصول الفرق فیمکن 
أن يكون للتحدیدہ فإن الفرق المختلفة وإن تشعبت شعبهم ما يزيد على هذا القدر بكثير» 
ولكن أصولهم يبلغون هذا العددہ والأولى أن يقال: إن هذا العدد لا بد أن يوفى ويبلغ بهذا 
المقدار» ولا ينقص منەء ولكن لو زاد على هذا العدد فلا مضايقة فيه» انتهى. 


]كك ٤‏ طب: ۱۳/ ٣‏ تحفة: ٣۰٦۸۸۔‏ 
[٢٢٦۲]حم:‏ ۲ ۔ 

)١(‏ في نسخة: (ثنتي»). 

.)5/17( (ہذل المجھود)‎ )٢( 


تاب الایتمان ۲۲٥‏ 
ائن أبِي عَمْرو السَّيْبَانتَه عَنْ عَبْد الله بن الدَيْلمِيَ قَالَ: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بن 
عَمْرِوِيَقُولُ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله بي يَفُولَ: ان الله تارك وَتعَالَى حَلَقَ خَلَقَہ 
في عُللْمَةِ قَألقی عَلَيْھمْ ِن وریہ قَمَنْأَصَابَهُ هك التُور(" اهتدی وَمَنْ أَخْطَأَ 
ضَلَ فَلِدَلِكَ أقُولُ: جَمٌ القَلَمُ عَلَى عِلْم الله». 

متاحريت عن 


5 
یی لوق اق وو کے 6 


و - جلککا تفترد 33 بات کا 
لكان سی جس ج0۱ قال: قَال رَسُول الله ئَللا: 
«أكذري مَا عن الف عل الاو قلكه الله و سُولَه أعلَمْ قَالَ: «قَإِنَّ حَقَهُ 
انين ال ري به شيقءقال: طتذری تا حَقّهُمْ عَلَى الله إِدا 
فَعَلُوا ذَلِكَ؟) قُلْتُ: الله ور ا 4ال (َأنْ ٦‏ ا يَعَدَيَهُمْا. 


قوله: (إن الله تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة) إلخ['". 


١1‏ ] بياض في الأصل بعد ذلكء وحاصل ما في «الإرشاد الرضي» أن تركيب الثقلين من القوتين: 
البهيمية والملكية» فتؤدي الأولى إلى الكفر والضلال والأخلاق الرذيلة» وترشد الثانية إلى 
الإيمان والهداية والأخلاق الفاضلة» فمعنى إلقاء النور تغليب القوة الملكية» فمن غلبت 
عليه هذه القوة اھتدی ومن لا فلاء ولا ينافيه حديث «كل مولود يولد على الفطرة» لأن 
المولود في عالم الملكوت يكون متلبساً بالقوة الملكية» وبعد الولادة يغلب عليه التلبس 
بالقوة البهيمية» فلما كان عند الولادة قريب العهد بالملكوتية كان الغالب عليه هذه القوة» 
فإن كان فائزاً قبل ذلك بإلقاء النور أي: بغلبة القوة الملكية اهتدى» وإلا فأبواه يهودانه أو 
ينصرانه» انتهى مختصراً. ِ- 

ال :۲۸۵۰ء م: رد جه: ٤۹٢٦ءن‏ في الكبرى: ۱۸۷۷ء حم: ۲۲۸/٥‏ تحفة: ١ه" ١‏ . 

)١(‏ في نسخة: (من ذلك النور». 


۲۲۰۸/٦ 


وت کے کے سے و ا سے 8ھ ہم 8 282 ہے ھا وق فر یھ سے 


وما ھی وو لو و 


4 - عتتا تخٹوۂ من َْلات تا باز عي 
ابن أبي َابتِ» وَعَبْدٍ العَزِيزِبْنِ ركيم وال 3 عْمَض» كُلَهُمْ سَیغوا رَيْدَ بْنَ وَهْبِ» 
عَنْ أبي دن أن وول اللہ لا قَال: کی یل تبقون أله هخ عن ات ل 
جُشْرِكُ يالله شنا شَيْئَا دَحَل الجَنَّدَاء كُلْتٌ: وَإِنْ ۵ وَإِنْ سر وو قَال: النَعَمَ). 


.2 ا و ئا سی 9 
کر 7 رے کے کی 
وق البَاب عن ابی الدرداءِ 


< وقال القاري''': إن الله خلق الثقلین لا الملائكة في ظلمة النفس الأمارة المجبولة بالشهوات» 
فمن أصاب من نور الإيمان والمعرفة اهتدى ومن لا فلاء وقيل: المراد بالنور الملقى إليهم 
ما نصب من الشواهد والحجج. وما أنزل إليهم من الآيات والنذر» وقيل: المراد بالظلمة 
کالحسد والحرص وغيرهما من الأخلاق الذميمة» وبالنور التوفيق والهداية» وقيل: المراد 
بالظلمة الجهالة» وبالنور المعرفة» إلى آخر ما بسطه. 


[٤٤٦٥]خ:‏ ۱۲۳۷ء م: 44. حم: ٥/٥٥۱ء‏ تحفة: .۱۱۹۱١‏ 
)١(‏ فيه دلالة على أن أهل الکبائر لا يسلب عنهم اسم الإيمان» «مرقاة المفاتیح) .)٥٠١ /١(‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ ۲۸۰). 


۰۹ 


لی 


جو 4 زاب العلم عَنْ مَترل لله لا 


0 ایپی, خم نیدی التن 


6 - ِحَدَكْنَا عَلِي بن حجر مايل بن بَفقر أبرني َب اللہ 
ابْنُ سَعِيدٍ بن أبي جنیہ عن يبد عن ان عَبَاين» أن يسول الله وھ قال: امن 
يرد اللہ کے وکنا يہ 7 يفقهه في الدذين)0؟. 

وَي البَابِ عَنْ عَْمَنَ َأَبِي هْرَيْرَة وَمُعَاوِيَة. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 


.ام ییسے 


ارات العل عن عن يسول اللہ کا 
پوویوعتسےو 


[٤٤٦]حم: (١‏ تتحفة: لاككه. 

)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

)١(‏ أي: يجعله عالماً «في الدین)ء أي: أحكام الشريعة والطريقة والحقيقة» ولا يخص بالفقه 
المصطلح المختص بالأحكام الشرعیة العلمية كما ظن» فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن يوما فى شىء قاله: يا أبا سعيد! هكذا يقول الفقھاء قال: ويحك هل رأيت فقيهًا 
قطء إنما الفقيه الذاعد ! الدنياء الراغب في الآخرة» البصير بأمر دينه» المداوم على عبادة 
ربه» وفي رواية: إنما الفقيه من انفقأت عینا قلبه فنظر إلى ربه» اه. ويؤيده ما في رواية: (من 
يرد الله 5 خيرًا يفقهه في الدين» ويلهمه رشدہ)ء رواه أبو نعيم في «الحلية» عن ابن مسعود. 
«مرقاة المفاتیح) (۱/ ۲۸۳). 


عن لكوم اي 

0200م خٹرد بن غيلاق: کا ھا عَنِ الأَعْمَش عَنْ بی 
صَالِجٍ عَناَبي هر تال كال تشوگ الله کا ا 7سٗ0 
عِلْمَاسََلَ الله لَهُ طَرِيقًا إِلَى الجَنّا. 


ڑا 2 4 نے ےل 
3 7 
هل حديث حسن. 


رحس سے نک ا خَالِدَ بْنُ يَزِيدَ وع کر 


7 


اس ل 11 7 6 سے 12 
پى کت حي 8 سج سے ': > 2 ل ٠تت ٥‏ 
هذا حديث حسن غریب؛ ورواہ ب 0ت 
ف کپ افر ع قر :8 و۔ہ رھ کا و 
- حَدٹتا مُحَمَّدُ بْنْ حْمَيّدٍ الرَازِيُء تا مُحَمَّدُ تی نَا زِيَاد 


ابْنُ خَيْكَمَةَ عَنْ أبي دَاوْدَه عَنْ عَبّْدِ الله بْن سَخْبَرَة عَنْ سَّخْبَرَة عَنٍ التب کل 
قَالّ: ١م‏ بانع ابل كان كتار دَلِمَامَضَى). 


قوله: (من طلب العلم كان كفارة لما مضى) وأنت تعلم ما يرد على طلبة 
العلوم من أحوال توجب ندماً على ما فرط في جنب الله أيام جھلەء وخشية على ما 
فرط في ذلك الزمان من سوء صنيعه وفعلهہ أفلا ترى ذلك يبعثه على توبة صحيحة» 
ورجوعاً عن تلك الأفعال القبيحة» وليست التوبة إلا ذاك الانزجار والإقلاع عما 


[] ضمائر الوحدة باعتبار کل واحدة إحاطة للأفراد» وما أفاده الشيخ موجه. ولا يبعد أن يكون 
سبب ذلك أن العالم يستغفر له من في السماوات ومن في الأرض والحيتان في جوف الماء 
كما ورد. 


ل[٢٢٤٦٥]م:‏ ۹ءء د: ىل جحە: هو" حم: ۲/ ۲ء تحفة: كلىة 7 .١‏ 
[ ]تحفة: ۰ ۸۳۔. 
]۲٦٢۸[‏ دی: ٥٥۸٦ء‏ طب: ٦٦٦٦ء‏ تحفة: ۳۸۱۰۔ 


أبَوَابٌ الم آ2 ۲1۹ 
ه وو 2عه8 وب هعم 


عر سال ا ...یی 2 0 و رظ ٤‏ 
هذا حَدِيتُ صَعِيف الوِسْتَادِ ابو 15و اسمة تقَیْع الاعمى يُضعف في 
5 2 شق ضر 8 ب ه ہیں 8 بعت تح ص 3 
الحَدِيث» وَلا تغرف" لِعَبَد الله بن سحبرة كبيز شَياء 3 یئ 


)٣(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی كکِثْمَانِ العلم 
9 - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ بُنَیْل بن قُرَدْش اليَامِی الكو تا عَبْدُ الله بْنُ 
عرف كبره من الأحوال والأوضاعء فلا تخصيص فيه على ذلك التقرير بالصغائرا"! 
ولعل رحمة ربي تصفح عنها وعن الكبائر. 


]١[‏ كما فعله المحشي والشراحء ففي الحاشية: قال الشيخ في «اللمعات»)7': التكفير فيما عداه 
من الأعمال كالوضوء والصلاة إنما هو من الصغائر» وقد يكون من الکبائر كما في الحج» 
ويمكن أن يكون الحال في العلم كذلكء انتهى. لکن هذا خلاف ما قاله أهل التحقيق من أن 
الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصومء وكذا الحج, وإنما تكفرها التوبة الصحيحة لاغيرهاء نقل 
ابن عبد البر الإجماع عليه» وكذا قال القاضي عیاض'': إن ما في الأحاديث فهو في تكفير 
الصغائر فقطء وهو مذهب أهل السنة» فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ورحمة الله عز اسم 
انتهى. وقال القاري”؟2: قيل: هذا الحديث مع ما فيه من الضعف يخالف الكتاب والسنن 
المشهورة في إيجاب الكفارات والحدود إلا إذا قلنا بالتخصیص يعني بالصغائر» وهو 
موضع بحث,ء والظاهر أن الكفارة مختصة بالصغائرء أو بحقوق الله التي ليس لها تدارك» أو 
يشمل حقوق العباد التي لا تدارك لهاء ويمكن أن يكون المعنى أن طلب العلم وسيلة إلى ما 
يكفر به ذنوبه كلّها من التوبة ورد المظالم. 


.١51١95 حم: ال تحفة:‎ ء۲٣٦٦‎ ) ٦١ جە:‎ ۳٣۸ :د]۲٢٦‎ ٤٤[ 
في نسخة: «(ولا يعرف».‎ )١( 

۔)۲ہ١۹/۱( «لمعات التنقیح)‎ )٢( 

() انظر: «إكمال المعلم) )٥٥١(‏ و«مرقاة المفاتیح) (٢/۸٢۲)۔.‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)٦١۷‏ 


ضف لكوم اي 
ہے ےی ہےر ہی عن عطاہ عن أب هر 
قَالّ: قَال يَسُولُ الله گلا: نكن شيل عن عا رھت ام کم ا کات چم يَوْمَ القِيَامَة 
بِلِجَام مِنْ تَارا 

فی البَّاب عَنْ جاب وَعَبْد اللہ بن عَمْرو 

)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الإسْتِِصَاءِ بِمَنْ يَظلْبُ الْعِلْمَ 
6 - حَدَّنَنَا سُفَيَان بْنْ وکیع؛ لا فا دَ الحَمَرِيُ» عَنْ سُفْيَانَ عَنْ 
هارو قال: اااي ارتو رت حا فسا سوا ل الله كله إِنَّ 


ےا 


ہت مہہ ہے سو 
[؛ - بَابُ مَا جَاءَ فی الإسْتِيصَاءِ بِمَنْ يَظْلْبُ الْعِلَمَ] 


[1] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري''': هو علم يحتاج إليه السائل في أمر دينه» قال ابن 
حجر: «ثم) هاهنا استبعادية؛ لأن تعلم العلم إنما یقصد لنشره ونفعه الناس» وبكتمه يزول 
ذلك الفرض الأكملء فكان بعيدا ممن هو في صورة العلماء والحكماءء قال السيد: هذا 
في العلم اللازم التعليم» كاستعلام كافر عن الإسلام ما هو أو حديث عهد به عن تعليم 
صلاة حضر وقتهاء أو كالمستفتي في الحلال والحرامء فإنه يلزم في هذه الأمور الجواب 
لا نوافل العلوم الغير الضرورية» وقيل: العلم هاهنا علم الشهادة» وتكلم بعض العلماء في 
هذا الحديث بأنه ضعيفء بل هو موضوع؛ وفي «المقاصد الحسنة)''' للسخاوي: حسنه 
الترمذي وصححه الحاکم انتهى. 

.57517 تحفة:‎ ۲٢۷ جہ:‎ ]٦٦٢٢[ 


.)٦۳۸/۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
055 (المقاصد الحسنة) (ص:‎ )٢( 


نیج كل إن اناس 0 وہ تم مِنْ 


صوا بهم م حخير اا 


ل لك د 2: عَبْدِ الله: قال يَحْيّى د رکوہ خان شع پش تم افائرت 


.ہ7 


العبْدِي. قَال يَحْيَى: ما کال این عو او کے غازیت تخل تر 


عر ب ۔ 


کالہ اسمة: سر بن جِوَيْنِ. 


مو مه 


6 - لس 1 ا بت اف فییں؛ بن عن أبي فارون ہو 1 


نت نَ» فَإِدَا د | بِهِمْ خَيْرًاا. رق ےی العا 7 
اق مه كیا نواخسة رتس سُولٍ اللہ یل 
وم تَعْرِفُه أ مِنْ حَدیث أَبِي مَارُونَ الْعَبْدِيٌ عَنْ أبي سَعِيدٍ 


قوله: (فاستوصوا بهم خیرا) أي: أوصيكم الخيرا'' بهم فاقبلوا وصيتي 


[1 ]هذا هو المشهور في معناه» وقيل: اطلبوا الوصية والنصيحة بهم من أنفسکم فالسين للطلب» 
والكلام من باب التجريد» أي: ليجرد کل منكم شخصاً من نفسه ويطلب منه التوصية في 
حق الطالبين ومراعاة أحوالهم؛ وقيل: الاستيصاء طلب الوصية من نفسه أو غيره بأحد أو 
بشيءء يقال: استوصيت زیدا بعمروخيراء آی: طلبت من زيد أن يفعل بعمروخیرآ: والياء 
في بهم للتعدية» وقيل: معناه مروهم بالخیرء هكذا في «المرقاة»1). 


 ٢٦٢[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)4177/١1(‏ 


5 الكهكّب دري 
)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی دَّهَابٍ العلّم 
۴ - حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنْ إِسْحَاقٌ الهَمْدَانِيُ تا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَ 
ل واس لق لد ل بحي قال 
ل الله بك ان اللہ لا يَقْيِضُ العِلْمَ انْتَرَاعًا يَنْعَرِعْهُ مِنَ التّایںء وَلسحِنْ 
يَفْيِضُ العِلمَ ِقَض العْلَایَ ہی إٰذَا لم 4+ عَالًِا شان ای ا 
508 فَسیِلواةَ ا ۳ 


وق البّاب 32 عَائْشَف وَذثاد ئن لبيد: 
نو رر ور كن اك د 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَى مَدًا الحَدِيتٌ الزّهْرِيُ عَنْ ْرْوَة 
عَنْ عَبّد الله بْنِ عَمْرِو وَعَنْ غُرْوَةَ عَنْ عَائْسَةَ عَنِ الَبِىَ بل مل هَذًا. 


ع و ار 


۷ نا عرد اللہ : بن عَبْدٍ الرَحْمَنِء أن عَبُْ الله ب بْنُ صَالِجء ثَنِي 


وھ٥+سحم‎ 


مُعَاوِيَة بْنُصَالِي عَنْ عَبْدالرَْمَنِ بی جبَي ينثي عن بيه جُبَيْرَبي نُقَيّر 
نأي الا دغ قال كنا + مَعٌ النَبييَ كيه فَمَحَصَ ب 0 ل 1 


- باب ما جاء فی ذهاب العلم 


[١٢]خ:‏ ۰ءء : ۱۴ء جہ: ٥٥‏ ن في الکبری: ۷ حم: ۷۲ تحفة: ۸۸۸۳۔ 

[٢۲]دي: ۲۹٢‏ ك: ۳۳۸ تحفة: ۱۰۹۲۸. 

)١(‏ قوله: «اتخذ الناس رؤوساً» أي: خلیفةً وقاضياً ومفتياً وإمامًا وشيحَاء جمع رأسء أو رئيس» 
وكلاهما صحیح والأول أشهر. «جهالاً؛ جمع جاهلء أي: جهلة بما يناسب منصبه» «فسئلوا 
فأفتوا» أي: أجابوا وحكمواء «فضلوا» أي: صاروا ضالين» «وأضلوا» أي: مضلين لغيرهم. 
فيعم الجهل العالم. كذا في «المرقاة» (۲۹۰/۱)۔ 


تاب الام 0 
من کنل يُخْتَلَسٌ العِلَعْ مِنَ النّایں ح حَتَى لا يقرو مل عَلَى كيه" فَقَال 
زياد ْنُلَبِيدٍ الأنْصَارِي: كَيْفَ يُخَْلَس مِنَا وَكَد 0 
و گگاجہ اتا راتا كاله لاق 000 إِنْ كُنْتُ لأَعُدٌ 
گور ا اتا دالا ُوَالإٍنْجِيلُ ع عند جد ےت 
نهم قال سی پیک ألا تسْمَعْ ما ُو 
2 اي ا مک خا ينوي قال لالت" قاع قال ضكق الو التكذات 
إِنْ شِئْتَ لَأُحَدّتَتَكَ 8 بق الثابن؟ افقو يريك آغ لال 
ہے کے 


قوله: (هذا أوان يختلس العلم) إلخء أري!'' النبي لا وقت وفاته أو وقت 
انتزاع العلم رأساًء كما يكون في آخر الزمان» والمراد على الأول إنما هو انتزاع ترقيه 
وفيضانه من الله سبحانه» كما كان في وقت النبي يِه واختلاس الفيضان وقت 
وفاته و ظاهر ثم لما علم انقطاع فيضانه علم انقطاعه رأساً في وقت ما؛ لأن علم 
الصحابة أقل بكثير عن علمه و كما أن علم التابعين من علم الصحابة رضوان الله 
عليهم أجمعين» وهلعٌ جرًا إلى أن يأتي الزمان الذي بيّنه في هذا الحديثء وبا ما 
كان فالمقصود أن العلم يأخذ في التقليل إلى أن ينتفي رأساً. 

قوله: (نكلتك أمك) إلخء إنما كان لسؤال زياد وشبهته جوابان: الأول 
أن العلم بالكتاب كما هو مفاد الإقرار المبين في السؤال لا يلزم فهم معانيه على 


]١[‏ وبالأول جزم الطيبي كما حكاه عنه القاري إذ قال''': كأنه ہا لما نظر إلى السماء كوشف 
باقتراب أجله فأخبر بذلكء والمعنى الثاني أظهر بألفاظ الحديث إذ نفی العلم بالكلية حتی 


لا يقدروا منه على شيء. 


.)٦٦٤ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


خرف الک الدبى 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَمُعَاوِيَةٌ بْنْ صَالِحِ ثِقَهُ ِقَةُ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثْ؛ 
ا 20ل مم بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِء وَقَدَ رُوِيَ عَنْ مَعَا ويه 
رس ےت َه هذا الحیبت عق بد اتن بن کر 
ابْنِ نُمَيِِْ عَنْ أبيهه عَنْ عَوْفِ بْنِ مَالِكِ عَنٍ التب کل 
(0) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَظْلُبُ بِعِلْمِهِ الدُنُیا 


66 - حَدَكَنَا أَبُو الأَشْعَثِ أَحْمَدُ بن الْمِقْدَامِ العِجْلِىُ البَضرِیٔ تا 
ہیں ہی طلحة ى ہیں ہیں 
الا کول وس رار 
تارق به ا وَيَضْرِفَ به وُجُوةَ الثّاين إِلَيْهء مله الله النَّار) 


وجه الصواب: والثاني: أن العلم بالکتاب وإن سلم فهم معانيه أيضاً لا يلزمه العمل 
بمقتضاہ فكان غير مفيدء إلا أن الجواب الأول كان فيه مساغ للسؤال والشبهة بأنه 
كيف يمكن علم الكتاب من غير فهمه» واستبعاد خلو الألفاظ عن الدلالة على المعاني 
غير مستبعدہ فلذلك أجاب بتسليم أن يفهموا المعاني أيضاً بأن العلم إذا لم يقارن به 
العمل لا عداد به كأهل الكتابء فإنهم لما لم ینتفعوا بعلومهم ما كانوا إلا كالحمار 
يحمل أسفاراً» وبئس العلم علم لم ينتفع به العالم ولا غیرہ. 

2 - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَظلْبٌ يِعِلِْهِ الدُنيًا] 


[:7"6؟]ك: ۳۹۳ء طب: ۱۹/ ۱۹۹/۱۰۰ء هب: ١٦٦۱ء‏ تحفة: .١١١59‏ 

)١(‏ قال في (النھایة) :)۲٦٢ /١(‏ أي: يجري معهم في المناظرة والجدال ليظهر علمه إلى الّاس 
رياءً وسمعةً. وقال السيوطي: قال المظهري: أي: يطلب العلم على نية تحصيل المالء والجاه؛ 
وصرف وجوه العوام إليه» وجعلهم إياه معقب القدم. «قوت المغتذي» (۲/ ۸۱ 


اباب العم ۲۲۷ 
هَذًا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تَمْر هلا مِنْ هَذَا الوَحْهه وَإِسْحَاقُ بْنُ يَحْيَى بي 
۳آ وكا الكل بوي و ساك 
- حَدَکتا تضر بن عَلِ۷'ء تا مُحَمّد بْنْ عَبًادِالْمتَائِی: تا عَلی بن 
ْم ریہ عَن أَبُوبَ السّخْتَِاِيَه عَنْ خالر بن دريْكِء عن ابن عْمَرَ عَنِ اللي لا 


6 


قَال: مَأ تق تع حلم إکیر الله أو أزاة يد عه الله ايک مَقَعَدَهُ مِنَ النَارا. 
(۷ بَابُ مَا جَاءَ في | لح على تبْلِيغْ السّمَاعِ 


عن وى “ف وع م 


٦٦‏ - حَدَكَنَا بن عَيْلَاَ تا و او کا شعبةه ا 
ان عليْمَان من وََد مرن احاب قال: سَینث عَبد امن أبن ين 


عَعْمَادَ 3 كدف كن آبیو قال؛ عَرع ويد بن کایچ من علد موا فشف 
النَهَاِ ثُلَا: مَا بَعَتٌ إِلَيْه هذه السَّاعَةٌ عَةَ إلا لِمَيْءِ سل ۵ھ کک کن 


قوله: (من تعلم علماً لغير اللہ) المراد به1'! العلم الديني إذ هو العلم حقيقة. 

/ - باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع 
قوله: (قلنا: ما بعث إليه هذه الساعة) إلخ» وبذلك يعلم أنهم كانوا لايعتادون 
الدخول على الأمراء إلا بعد طلبهم» وتقدير العبارة هكذا: ما بعث مروان إلى زيد بن 


]١[‏ ويؤيد ذلك ما في «المشكاة» برواية أبي داود وغيره عن ابن عمر وأبي هريرة مرفوعاً: (من 
تعلم علماً مما يبتغى به وجه الله لا يتعلمه إلا ل ليصيب بهعرضا من الدنياة الحذكٹی۹۳, ے 


.٦۷ ۱۲ ن في الكبرى: ۱۸۷۹ء تحفة:‎ ۲٥۸ جه:‎ ]۲٦٢٥٢[ 
.۔۳٦۹‎ 15 حم: ۵ػ۵ ےمكتتحفة:‎ ٣٣٠٣ حجہ:‎ ۳٦٣٣ [كه"؟]د:‎ 
في نسخة: (علي بن نصر بن علي)۔‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (سأله). 

.)"5585( اسك ق ای داودا‎ 2١ 


١‏ لكك لدرٍَ 
قَقَالّ: وسر مت غ وَسُولِ اللہ يله سَمِعْتُ رسُول اللہ کل 
10 «تضّ” الله | رسع َییئا قحیظةۂ حتى يله يردب حَايل 


و 


فق إلى م مَنْ هْوَأَفْقَهُ مِنْكُ وَيْبّ حَاملِ فِقْهِ لَيْسَ بِقَقِيوا. 

قوله: (نعم سألنا عن أشياء) وكان يرد عليه أنه كيف سارع إلى باب الأمير 
هذه الساعة ولم يؤخره إلى غير ذلك الوقت اعتذر عنه بأنا مأمورون بالتبليغ فلا 
نؤخره؛ فقال: سمعت رسول الله يك يقول: نضر الله إلخء وأما ما سأله عنه مروان 
فغير مبين في هذا الحديث. 

قوله: (فرب حامل فقه إلى من هو أفقه) لفظ الحديث مشعر بأن الرواة في 
رواياتهم ثلاثة أقسام: فقيه وأفقه. وغیر فقيه» أما الأول فثابت بقوله: «إلى من هو 
أفقه منه)ء فإن استعمال أفعل التفضيل في المحمول إليه ينبع عن کون الحامل متصفا 
بالفقاهة» وإن كان أدون من المحمول إليه فيهاء وأما الأفقه فباستعمال!١!‏ «رب» في 
قوله: ارب حامل فقه)ء فان مفهومه أن كثيراً من حاملي الفقه أفقه من المحمول إلیھم؛ 
ثم صرح بالقسم الثالث فيما بعد بأن من الحامل من ليس بفقيه. 


- وإلى هذا المقام انتھت مسودة «الإرشاد الرضي»» وهو أنفع تقرير لطالبي الحديث لكونه 
في اللسان الهندية» فيا للأسف على اختتامه» وإلی الله المشتکی؛ نضر الله جامعه ومسوده 
رصا رو و کو ري ا 
ماهراً ذ في العلوم العقلية والنقلیق وذكرته في هذه الحواشی ب#الإرشاد الرضي» مشيراً إلى 
اسم الجامع والشيخ كليهماء نفع الله به طلبة الحديث. 

[ فإن کون الحامل وهو الشيخ أفقه من المحمول إليه وهو التلميذ ظاھرء ولذا لم يذكره نضّاء وأما 
عكسه وكذا کون الحامل غير فقيه كانا خفيين» ولذا ذكرهما بلفظ «رب» الذي أصله التقليل. 


)١(‏ يروى بالتخفيف والتشديد من النضارة» وهى فى الأصل: حسن الوجه. والبريق» وإنما أراد 
حسن خلقه وقدره. «النهاية» .)۷۱/٥(‏ 


اواب العام 7 
في البَاب عَنْ عَبّد الله بْنِ مَسْعُوي وَمْعَاذِ بْنِ جَبَلِ» وَجْبَيْر بْنِ مُطعِي» 
وَأَبِي ہی ت00 
۷ - حكن وذ بن يلاك تابو ةا نينا شُعْيَةُ نا شعبّة» عَنْ سِمَاكِ بن 
حَرْبٍ قال: م َیفٹ عَبّة الحم بن عَبد الله ني تمفرد بُحَدث عَنْ یبد قال: 
مہہ ل الله" كله بفول: ضر الله امْرَأً سَیع مِنّا ْنَا َبَلّهَهُ كُمَا سَيعَ 
َب مب حيزت 


هذا 1206 نس صحيح. 
00 


(۸) باب مَا جَاءَ في تَعْظِيم الكَذِبٍ عَلی رَسُوا ل الله كن 
ا بر حِمَام الرّفَاعیء رفظ رن عَيّاشنء تا عَاصِع 
عَنْ زِّ عَنْ عَبْدِ اللہ قال: قَالَ رَسُولُ الله يل مَنْ كدّب عَلَيَ مُتَعَمَدَا فَلمَتَبَوَا 
عدوي مِنَ النَار ا 


[لاه"؟ ]ا جه: ۲ء حم: ۱.. 
[٢٥٦۲]حم:‏ ۱ءء تحفة: ۹۲۱۲۔ 
)١(‏ في نسخة: (النبي). 


00 زاد في ب بعض النسخ: 


م 


او - حَدَتَمَاابُْ أبي عُمَرقال: : حَدَنَنًا سَفْيَانُ عَنْ عبد الْمَِكِ بْنِ عُمَيِْعَنْ عَيِْالَحْمَنِ بْنِ 
عَيّ الله ین مَسْعُودِ بُحَدِّتُه عَنْ بیو عَن اليكل اتَضَرَالل ائرَأَسَوع مَقَالَي َوَعَامَا وََهْظھا 
َبلََهَاء رب حَاول َه إلى مَنْ هُوَ ةن اث لا ول عَلَيْهٌِ قب مسیم: إِخْلاصُ العَمَلِ لله 
وَمْنَادَ منَاصَحَة َم مَسلِينَ» وروم جَمَاعتهم» قن الدّعْوَةتُحبط من واه . [انظر ما قبله]. 
)۳( 3 افلیتبوأً مقعده من النار): يقال: تبوأ الدار إذا اتخذها مسكنّاء وهو أمر معناه الخبر» يعنى 
فإن الله یبوئہہ وتعبيره بصيغة الأمر للإهانة» ولذا قيل: الأمر فيه للتھکم والتهديدء إذ هو أبلغ - 


۲ الک الد دَق 
- حَدََّنَا إسْمَاعِيلٌ بْنُ مُوسَى القَرَارِيٌ ابْنُ ابْنَةِ السَّدّيٌء َاشَرِيكَ بْنُ 


د ها ع 


عَبدِ اله عَنْ مَنْصُورِبْنِ امقر 0000 بي طَالِبٍ 
َالَ: قَالَ يَسُولُ اللہ يل الا تخْذَبُوا عَلَىَ؛ مر 


وَف الَبَابٍ عَنْ 5 بر وَعْمَنَ وَعْفْمَانَ وَالرْبَيِْ وَسَعِيدٍ بْن رز 
َعَبْدِ الله بن عَمْرِو ولي وَجَابر وَا: بن عَبّاي» وَأبِي سَعِيدٍ ِء وَعَمْرِوبْنِ عَبَسَةٌ 


ض 


وَعْفْبَة يْنِ عَامِرِء وَمُعَوٌَ وريد وبي مُوسَى؛ را افائق وفك الله زو شت 


وَالْمُتْقَع” وت الع 


[٢٦٦۲]خ:۱۰۹ءم:‏ ۱ء جه: ۱ء ن في الکبری: ۱ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۰۸۷۔ 

- في التغليظ والتشديد من أن يقال: کان مقعده في النارء ومن ثم كان ذلك كبيرة» ویؤخذ من 
الحديث أن من قرأ حديثه وهو يعلم أنه يلحن فيه. سواء كان في أدائه أو إعرابه یدخل في هذا 
الوعيد الشديد, لأنه بلحنه كاذب عليه» وفيه إشارة إلى أن من نقل حديثًا وعلم كذبه يكون مستحقا 
للنار إلا أن يتوبء لا من نقل عن راو عنه عليه السلام» أو رأى في كتاب ولم يعلم كذبه. قال ابن 
الصلاح: حديث «من كذب علي» من المتواتر» وليس في الأحاديث ما في مرتبته من التواتر» 
فان ناقليه من الصحابة جم غفير. قیل: اثنان وستون من الصحابة فيهم العشرة المبشرة» وقيل: 
لا يعرف حديث اجتمع فيه العشرة إلا هذاء ثم عدد الرواة كان في التزايد في كل قرن. كذا في 
«المرقاة» (۱/ ۲۸۲)ء و(شرح الطیبي) (5/ 569). وانظر: (حاشیة سنن الترمذي) (14/7). 

)١(‏ قال في هامش الأصل: قوله: (والمنقع) ذكره ابن سعد في طبقات أهل البصرة من الصحابة فقال: 
المنقع بن حصين بن يزيد» وله رؤية» ذكره الثلاثة في الصحابة بخط شيخنا. قال ابن عبد البر: 
الملفع بلام وفاء» وهو ابن الحصين بن يزيد بن شبيب التميمي السعديء ويقال فيه: المنقع بنون 
وقاف: والله أعلم. وقال أبو حاتم الرازي: المنقع له صحبة» انتهى. رأيت في بعض الهوامش: 
المنقع بالتشديد والمحفوظ بالتخفیفء هذا في حاشية نسخة صحيحة منقولة من العرب. وفي 
النسخة الدهلوية وجدته (المقنع) بتقديم القاف على النونء والله أعلم بالصوابء انتھی. 


4١ 922‏ 
قال عَبْدُ الرَّحْمَيِ بْنُ مَهْرِيٌ: نوز بن الْمُعَِْرِأَقبَتُ بث أَهْلٍ الكُوقةٍ 
وقَال وَكِيعٌ: لَمْ يَححُذِبٌ رِبْعِىُ بُْنُ حِرَاشٍ فِي الإسْلام كِذْبَة 
و حاتي ہہ رر ںا قن ین ين 
مَالِكِ قال: قال رَسُولُ الله قل: دمَنْ كَدّبَ عَلَىَ - کے رع ای ا 
فلبنيئا رکا ین الثارا 
عَن اُئیں بن مَلِكِه وَقَدْ رُوِيِ هَدَا الحَییث مِنْ عَبْر وَجْو عَنْ أي عَنٍ 
(۹) بَابُ مَاجَاءَ فِيمَْ رَوَى حَدِیگا وَهُوَيَرَى أَنّهُ كَذِبُ 


13 و الام 


556 - حَدَكتا يندّات تا عَبْدُ البّحْمَرِ ين مهدي کا سَعَیان؛ عن حبیت 
ابن أبِي تایچہ عَنْ مَيْمُونِ بن أبِي شَبيبه عَنٍ الْمُغِيرَة بن ُعْبَهه عن الل كله 
قال الخ حلت فل شييكا وكوي أله كزث فهو اكد الْكَاذِبِينَ). 

يان اجا فين روس شييكا وف وى الا كيت 
قوله: (وهويرى أنه كذب) بصيغة المجهول!!! بمعنى يظن. 


1 قال القاري! ': روى بضم الياء من الإراءة أي : يظن» وبفتحها من اعد » والكاذبين 
جمع باعتبار كثرة النقلة» قال الأشرف: سماہ کاذباً لأنه يعين المفتري ويشاركه بسبب إشاعتہ - 


82 


[٢٢٦۲]خ:۰۸‏ ۱ 1 حه: ۲ن فی الکبری: ٥١۹٣ء‏ حم: ۲٢۲۳/٣‏ تحفة: ١‏ ٢٥۱۔‏ 
[٢٦٦٦۲]مق:‏ ۷/۱ء جه: ١‏ حم:٤/‏ ۰ء تحفة: ۱١۳٥١۱۔‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)٦٥۹/۱(‏ 


۲ لكوك ادر 
وَفي الاپ عن علي ني أبي لہ سے 
وروی گلا کی الکخی كن غبو کت تن أي ای عو ان 


ان مس 


سن الأشما وَابْنُ ع کی عَنِ الحَكم؛ عَنْ عَبّد الرْحَمَنِ بُيي 
ےپ لن وخ عَنٍ ات له وكأ حَدِيت عَبْد الِحْمَيٍ وی سی 
عَنْ سَمُرَة عِنْدَ أَمْلِ الحَدِيثِ أَصَم 

قال: سَأَلْتُ عَبْدَ الله بْنَ عَبْد اليّحْمَنِ أَبا مُحَمَّدٍ مُحَمَّدٍ عَنْ حَدِيثِ النْبِيّ 


کل : (مَنْ ۵0ب دي حدينا یھر أَتَهُ هُ كرت اس كن الكَاذِبِينَ)؛ 


قوله: (فھو أحد الكاذبين) إن كان بلفظ الجمع فظاهر أنه منھمء وإن کان 
مثنى فقيل: المراد بهما مدعیا الرسالة: مسيلمة» والعنسيء وقيل: أحدهما الواضعء 
وثانيهما الناقل» أي: هما متساويان في الوزرء وهذا إذا لم یبین وضعه. وأما إذا بين 
وضعه فلا وزر في النقل. 
< فهو کمن أعان ظالماً على ظلمه؛ قال النووي: يرى ضبطناه بضم الياء والکاذبین بالجمعء 
هذا هو المشهور في اللفظين. 
وقال عياض: الرواية عندنا على الجمعء ورواه أبو نعيم الأصفهاني في «المستخرج» من 
حديث سمرة على التثنية» واحتج یب ل ل 
بعض الأئمة جواز فتح الياء من يرى بمعنى يعلم وهو ظاهر حسنء فأما من ضم الياء فمعنا 
مااع لي اس ب دہ 
إلا برواية ما يعلمه أو يظنه کذباء وأما ما لا يعلمه ولا يظنه فلا إثم عليه في روايته» وإن ظنه 
غيرة کلہاً آو غلمة اننهى. 


ا 


سی و جس 05 ستاده خَطا 
قَدْ دَخَلَ في حَییث النّبِيَ يل؟ أَوِْدًا رَوَى النَّاسُ حَدِيكًا مُرْمَلاً كَأَسْتَدهُ 
بَعْضُهُمْ أَؤْقَلَبَ إِسْتَادَهُ يَكُونُ قد دَخَلَ فی هَدَا الحَدِيثْ؟ فَقَالَ: لا إِنَمَا 
مَعْنَى هَدَا الْحَدِيثِ إِدَا رَوَى الرَّجْلُ حَدِينًا وَلا يُغْرَفُ لِدَلِكَ الحَدِيثٍ 
قن اھ عه ان کات رو 5 لكات أل شرع کا كل فى 36 


ع 8 


0 ما ليرد گلا أن تقال عله عييف تقول ا تک 
)0( ھی يعال ء ديت رسول 5 


لعا سس دن بْنْ عْيَيئَةَ عَنْ مُحَمَّد مُحَمّد بْنِ اْمُنْكدنِ 
الع اس ي النَضْرِ کی الله ل لي ےی ینہ 
َال لا یه أ حَدَكُمْ مُتَكِتَا عَلَى أَرِيكيِه يَأتِيه بد ا" يما آئزث يه أو 


کے یو يف نے 5 یں 
كَهَيْتُ عَلَة کیقول: لا أذ أُريء ما وَجَدْنَا فی كِتَابٍ الله اتَبَعْنَاهًا. 


0 2 ار 
71 4 
هد حدذِیث حسن. 


قوله: (إذا روى الناس حديثاً مرسلاً) إلخء هذا كالبدل من الذي قبله وبيان 
له» فكأن المؤلف مَدّل لأستاذه الخطأ الذي كان ذكره في سؤاله حيث قال: وهو يعلم 
أن إسناده خطأ. 


- 


[: - بَابُ مَا تُھيَ عَنْه أَنْ يُقَالَ عِنْدَ حَدِيثِ رَسُولِ الله 28] 


[۲۳]ذ: ٤٤٦٦ء‏ جه: ۱۳ء حم: ۸/٦‏ تحفة: ۱۲۰۱۹. 
)١(‏ يعني روى غير قتيبة هذا الحديث عن النبي بك مرفوعًا. 
)٢(‏ فی نسخة: «أمري». 


٤‏ الک الازی 

ررڑی بَعْضْهُمْ عَنْ مُفْيَاَء عنِ ابن الحنگیرہ عَن النِيّ 8 مُزْسَلاً 
وسَالِعِ أبي ي التَضره حَنْ عْبَيدِ الله بن اي زافع: حَنْ أب عَنٍ التب ٹا دل کان 
ابْنُ ع عيَْئةإِدَا ری هَدَا الحَدِيتَ عَلَى الالفرادِتَيّنَ حَدِيتَ مُحَمَّدِ بْنِالْمُنْكَدِرِ 
ِنْ حَدِيثِ مَالم أِي انُس وَِدَا جَمَعَهُمَارَوَى هَكَذَا وَأبُورَافع مَوْلَ التَِيْ كلا 
ننه ھ. 

4 - حَدَنتَتا مُحَمَّدُ بْدُ بن بَفار کا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بَنْ مَهُدِيٌء تا مُعاویة 

ان الج عن اسن ئن ایر »عن يقتا ئن تقیی كر قَال: 
قال وقول الله كلك لا ئا کسی تا تل کے ل تنک 


٭ 


ای ع 7 قرف :ج6 اق قفا ات فض ١‏ و یت 7 7 200087 2 
عَلَى آَرِیكیے فَيْقُول: بَیْتَنَا وَبَيْنَكُمْ كِتَابُ اللہ فَمَا وَجَدُنًا فِیه حَلالا 


۹ 3 


م 


ا 


3 


]1[ 


قوله: (بين حديث محمد بن المنکدر) أي: فصله عنه فرفعه[!! ووقف فی 
االإسْتاه القاتى: 


[] هكذا في المنقول عنه. والظاهر في محله: فأرسله وأوصل الإسناد الثاني» فتأمل. ولو صح 
ذلك من کلام الشيخ فلعله تَجَوُرٌ فإنهم يتجوزون في هذه الإطلاقات» قال السيوطي في 
(التدریب+'': قال ابن الصلاح: من جعل من أهل الحديث المرفوع في مقابل المرسل 
حيث يقولون: رفعه فلان» وأرسله فلان» فقد عنی بالمرفوع المتصلء انتهى. 
والأريكة: السرير المزين بالحلل والأثواب في قبة أو بيت كما للعروس يعني الذي لزم البیت 
وقعدعن طلب العلم؛ وقيل: المراد بهذه الصفة الترفه والدعة كما هو عادة المتكبّر المتجبّر 
القليل الاهتمام بأمر الدين» هكذا في «المرقاة)7). 

[75555]د: ٤٤٦٥ء‏ جه: ۱۲ء حم: 0177/4 تحفة: ١١6981"‏ . 


.)5١7/1١( «التدريب»‎ )١( 
.)۳٦٣ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


اب العام تو 
اسْتَحْلَلْتَاه وَمَا وَجَدْنَا فِيهِ حَرَامَا حَرَمُتَاہ وَِنَّمَا حَرَّمَ رَسُولُ الله يكل كما 


ا سن 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الَجْہِ 
)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی كرَاهِيّة كِتَابَة العلم 
٥‏ - حَدگثتا بس سُفَيَانَ بن وكيع» »نا ابْنْ عَیَبْتَقه عَنْ رَيْد : بن أُسْلََّ 7 
توعافقارت ھا کا ب حد التو کل 7 له في 


ع 


ا 


قد روي هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرِهَدا اڑے انشاقة كني ام 
وَرَوَاهُ 0 اك 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في گرا هِيّةِ كتَابَةِ العلم 
قوله: (فلم يأذن لنا) بوجهين لثلا يختلط كتاب الله بكتاب رسوله؛ وأحاديثه 
بآياته» ولئلا يتكلوا على الكتابة فيقل الحفظ والضبط. ثم لما حصل الأمن من الشيئين 
معاً رخص ١!‏ لهم في الكتابة. 


[ ولذا استقر الإجماع على جواز الكتابة بعد ما كانت المسألة خلافية» كما بسطت في مقدمة 
«الأوجز»”' مع ذكر دلائل الفريقين وأقوال المحققين. 


[٢٦٦۲]م: ۳۰٣٣‏ ن في الكبرى: ۸۰۰۸ء حم: ۳/ ۱۲ء تحفة: /5151. 
)١(‏ في هامش الأصل : في بعض النسخ: «عن ابن زید ب بن أسلم عن أبيه» والذي في «الأطراف» هو 


ما في الأصلء وهو أيضًّافي نسخ صحيحة. 
(؟) «أوجز المسالك» .)56/١1(‏ 


1 الكهمب الدَرَِيِ 
(19) يَابٌ مَا جَاءَ في ال خْصَة فيه 


می 


٦‏ - حدثتا قَتیبَة تا اللَيْتْ عَنِ الحَلیلِ بن مره عَنْ يَحمَی بْنِ أبِي 
0 رز قال: کات اکر اض إلى رسول الله قَلك 
فيسب مِنَ التَبِيَ كَل الحَدِيتَ فَيُعْجِبَهُ وَلَا يَحْنَظُهُ مَمَكَا دَلِكَ إِلَى رَسُولِ الله 
ہے ينول لله إن تع نلق الحبيت 9 )۹۹۶ 
کول - لک يبوك ار رتا وا الكظل: 

فی البَّابِ عَنْ عَبْد الله بی عَمْرِو. 

مُا حَدِيتُ لَيْسَ إِسَْاذ ده يِذَاكَ دَ القَائِم 1 ونیعٹ محمد بق امتاصیل 
507 الخَلِیل بْنُ مره من رَ الحَديث. 

- حَدََنَا يَحْيَى بْنْ مُوسَى» » وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ قالا: ٹا الوَلِيدُ 

م ء عن الأَوْرَاعِيٌ» عَنْ يَحْبَى بن أبي گییرہ حَنْ أبِي سَلَمَقَه عَنْ أبِي 

ان 700 في لكريم قال ال لن 0 

0 تمول اللہ تقال تشول الله عقف کنا لأبي هَاو). وَف الحَدِيثِ 


؟ - بَابٌ مَا جَاءَ فى الؤّخْصَة فِيه 


2 


قوله: (اكتبوا لي يا رسول اللہ!) من نصر'' والإسناد مجازي. 
[ والمراد بالقصة التي أشار إليها المصنف هي خطبة النبي لا التي خطب بها في فتح مكة» 


[555؟] تحفة: 158316 
[۷]خ: ۲ ۰۱ هده" ل دن نووت حم: ل تحفة: "لماه .١‏ 
)١(‏ سنن أبى داودا (۲۰۱۷)۔ 


اواب العام ۷ك 
ہو ۴ے ۔ 9 2 5 و 82 اموا ہے قب و خی وی یک اہی ٥‏ 0 س 
4 گل ٹتا کات کا انز يردت غم عَمْرِو بْنِ دِيئَانِ عَنْ 


فو واج اح 


وفب بن متي عن أحیه وو تم أن تاب قال کت ھک 3 
سا خاي اهكان سُولٍ الله يل أَكْترَ حَدِيًا عَنْ روا ل الله كله ني إلا 
عب اللہ ق عٹرو َه کان يفون 7 كك 
هَدّا حَِیگ حَسَی صَجیخ. وَوَهْبُ بْنُ مُتبّهِ عَنْ أَخِيِهِ هُوَ هَمَامُ بن مُتبّه 
قوله: (أكفر['؟ حديثاً عن رسول الله ل منی) كونه أكثر حديثاً منه لا يستلزم 
كثرة!"' روايته نسبة إلى روايات أبي هريرة» فلا يرد أن روايات أبي هريرة رضي الله 
عنه كثيرة نسبة عن رواياته. 


[] وسيأتي في المناقب ما أفاده الشيخ أن ذلك قبل القصة التي وقعت لأبي هريرة من سؤاله 
رسول الله ان لا ینسی حديثه فلا يرد على الحديث أنه إذا لم ينس حديثا فالكتابة وعدمها 
سواء فى حقه. 

[؟] فإن مرويات أبي هريرة خمسة آلاف حديث وثلاث مائة وأربعة وسبعون حدیثاء ولعبد الله 
ابن عمرو بن العاص سبع مائة حديثء وقال أبو نعيم يم الأصبهاني : روى من المتون سوى 
او شر تسد سو سس اك وریپ مہ تا فى 
الحاشیة عن (المجمع)ء وحاصل جواب الشیخ أن كونه صاحب روايات كثيرة لا یلزم منه 
وجود كثرة مروياته» وبين وجهه في الحاشية عن (المجمع)''' أن ابا هريرة استوطن المدینة 
وهي مقصد المسلمين من كل جهة؛ وعبد الله بن عمرو سكن مصرء والواردون إليه قليلون. 


[۸٦۲]خ:‏ ۱۱۳ءن في الکبری: ٥٥۰۸ء‏ حم: 7۲ کے تحفة: ۸۰٤۱۔‏ 


.)757 (تلقیح فهوم أهل الأثرا (ص:‎ )١( 
.)۳٦٣ / ٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


۲۸ الكيكّب لدبي 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ في الْحَدِيثِ عَنْ بَنِي إِسْرَائِيلَ 

۹ - حَدَّتّنَا مُحَمَّدُ بْنْ يَحَيَىء تَا مُحَمَّدُ بْنُ يُوسْفَه عَنْ عَبْدِ الرَحَمَن 

رپس سو سی يعو لے تع 


کو و 0 2 


عَنْ عَبْدِ الله ْنِ عَمْرِو قَالَ: ل سُولُ الله كَله: مَلَمُوا عَتّي وَلَوْآيَكٌ وَحَدَنُوا 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الْحَدِيثِ عَنْ بَنِي إِسْرَائِيلَ 


قوله: (بلغوا عني!'! ولوآية) بمعنی قطعة من الكلام فيعم الكتاب والحديث» 
أواكها قال في الحاشية!'ل, والتحديث عن بني إسرائيل وسماع كلامهم كان مبهنًا 
عنه في أول الإسلام؛ ثم لما حصل الأمن من أن یلتبس كلامهم بكلامه يل لشيوع 


]١[‏ ولفظه «بلغوا عنى» يحتمل وجھین: أحدهما: أن يراد إيصال السند بنقل العدل الثقة عن مثله 
إلى منتهاه؛ لأن التبليغ من البلوغ وهو انتهاء الشيء إلى غايته» وثانيهما: أداء اللفظ كما سمعه 
من غير تغيير» والمطلوب في الحديث كلا الوجهين لوقوع قوله: (بلغوا عني» مقابلاً لقوله: 
«حدثوا عن بني إسرائيل2. 

[ ولفظها: قوله: «ولو آية» الظاهر أن المراد آية القرآن» أي: ولو كانت آية قصيرة من القرآن» 
والقرآن مبلّغ عن رسول الله وا لأنه الجائي به من عند اللہ ويفهم منه تبليغ الحديث بالأولى» 
فإن القرآن مع انتشارہ وتكفل الله بحفظه لما أمرنا بتبليغه فالحديث أولى بەہ انتهى. 
وقال القاري'' ': قوله: «ولوآية»» أي: ولو كان المبلّغ آية» وهي في اللغة: العلامة الظاهرة» 
قال زین العرب: وإنما قال: «آية» لأنها أقلّ ما يفيد في التبلیغء ولم يقل حديثاً لأن ذلك يفهم 
بالطريق الأولىء لأن الآيات إذا كانت واجبة التبليغ مع انتشارهاء وكثرة حملتها لتواترهاء 
وتكفل الله تعالى بحفظهاء فالحديث أولى بالتبليغ» وإما لشدة اهتمامه وك بنقل الآيات 
لبقائها من سائر المعجزات» ولمساس الحاجة إلى ضبطها ونقلها إذ لا بد من تواترهاء قال - 


[۲۹]خ: ٣ء‏ حم: ۷۲ کت تحفة: /86945. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)٥٥٤/١(‏ 


اواب العام ۹ 
عَنْ بني إسرائيل وَلَا حَرح وَمَنْ كَدْبَ عَلَىّ مَُعَمْةَ مُتعَمّدًا ليتوا مَقْعَد عَدَهُ مِنَ النّارا. 
هَذدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
تنَا محم بن با کا ُو عَاصِي عَنٍ الأَوْرَاعِيَ» عَنْ حَسَانَ بن 

عَطِيةَ عَنْ أبي كَبْمَةَ السَّلُوِي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو عَنِ التي كل خوة. 
وَعَدًا حَدِيثُ صَجیخ۔ 


أحادیلہ ولم يخف عليهم أن يحصل لهم ريبة في دينهم بسماع الکتب السماوية 
الأخر التي حرف أحبارهم أكثرها رخصوا في ذلك!''. 

قوله: (ومن كذب علىّ) إلخء مناسبته بما تقدم ظاهرة» فإن التحدیث عن 
مواضع متعددة يوجب الالتباس في البيان والنسبة فوجب الاحتياط بذلك الترهيب. 


- القاري: والثاني أظهرء وقال المظهر: المراد بالآية الكلام المفيد نحو من صمت نجاء أي: 
بلغوا عني أحاديثي ولو كانت قليلة» فإن قيل: لم قال آیة ولم يقل ولو حديثاً مع أنه المراد؟ 
قلنا: لوجهين؛ أحدهما: أنه أيضاً داخل في هذا الأمر لأنه َك مبلغهماء والثاني: أن طباع 
المسلمين مائلة إلى قراءة القرآن وتعلمه وتعليمه ونشره؛ انتهى. 

[1] قال القاري''': الحرج: الضيق والإثم» وهذا ليس على معنى إباحة الكذب عليهم؛ بل د 
لتوهم الحرج في التحديث عنهمء وإن لم يعلم صحته وإسناده لبعد الزمان» هكذا في اشرح 
السنة)ء وتبعه زین العرب» وأشار إليه المظهرء وهو مقيد بما إذا لم نر كذب ما قالوه علما 
أو ظناء قال السيد جمال الدين: ووجه التوفيق بين النهي عن الاشتغال بما جاء عنهم» وبين 
الترخيص المفهوم من هذا الحديث أن المراد بالتحدث هاهنا التحدث بالقصص من الآيات 
العجيبة كحكاية قتل بني إسرائيل أنفسهم في توبتهم» وتفصيل القصص المذكورة في القرآنء 
لأن في ذلك عبرة وموعظة» وأن المراد بالنهي هناك النهي عن نقل أحكام كتبهم لأن جميع 
الشرائع منسوخة بشريعة نبینا 2ء انتهى. 


.)5057/١( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


1 الكوكب الدَرَِي 
(05 بَابُ مَا جَاءَ أَنَّ الدَالّ عَلَى الخَيْر گفَاعِلهِ 


- حَدَننَا تَضر بر بْنُ عَبْد ارح الو نا أَحْمَدُ بن بَشِيرِ عَنْ 
يبب بن يشر عن أن يْن الب گال ن2 ہے بل بَنتحْيلۂ فَلَمْ 
يَجِدْ عِثتۂ مَا يَحْوِلُكُ فَدَلَّهُ عَلَى آَكَرَ مَحَمَلَهُ تی النَىَ كل كَأَخْبَرَهُ فَقَالَ: 
إن الدّالّ 1 الخَيْرِ كَمَاعِلها. 

وَفي البَّابِ عَنْ أي مَسْعُونِ وَبُرَيْدَةٌ 

دا یگ غرببٌ من هذا الوه من عییث نين عن الل اه 

۷ وہ عو ج سوج 


اك الي کے سیت ا 7 قذائيغ 7 تقال 7 ول الله ۰ 5 


١‏ - باب ما جاء أن الدال على الخير كفاعله 


أي: مشارك له في نفس الثواب لن العمل فرع العلم!' 'ء فقام العامل بأحدهما 
كما قام العالم بالآخرء وأما في قدر الثواب فلا. 


]١1[‏ أشار الشيخ بذلك إلى وجه مناسبة ذكر المصنف هذا الباب في كتاب العلمء فإن بيان العالم 
المسألة لأحد يعمل بها داخل في ذلك. 


[١751]ع:45951‏ تحفة: ۹۰۲. 

[۲۱ء: ۱۸۹۳ء د:۵۱۲۹ء حم: /٤‏ ۲۰٢۱ء‏ تحفة: .۹۹۸۲٦‏ 

[)آق بطلت یه المرکب: 

)٢(‏ أبدعت الناقة: إذا انقطعت عن السير بکلال أو ظلعء كأنه جعل انقطاعها عما كانت مستمرة 
عليه من عادة السیر إبداعَاء أي: أنشاء أمر خارج عمًّا اعتید منھاء ومعنى «أبدع بي فاحملني) 
أي: انقطع بي لکلال راحلتي. كذا في «النهاية» (۱/ ۱۰۷). 


اث العم ۱۱ 
ذُلَاتا؛ نا2 ا 07+ سُولُ الله 1: لم قن ذل على خير ذذة مٹل 
تاغل آرَقَال غابلد 


2 


2.07 کا و او 
24 4 


کا ان بنقلا و لق رای تا قارو ار اہ 


وج وو تخ 


۰. 


عقبة بن عمرو۔ 
حَدَکتا الحَسَن بْنُ عَلِيَّ الخَلّالُه تا عَبْدُ اللہ بن تُمَبٍْ عَن الأَعْمَضٍ 
عَنْ أبي عَمْرِو الشَّمْبَانِيه عَنْ أي مَسُعُود عَنٍ التب كَل ؟ نَحْوَه وَقَال: (یڈل 

أُجْر فَاعِلِها وَلَم مك فيه. 

٤ے‏ للا تختيد بل غبلات والكتق 13 بْنُ عَلِيَّ» وَغَيْرُ ولك 
قالوا: ا اتا عن يردن ید اله زی اي راک عَن جَدوآبي زه عن 
أي کسی الأَشْعَرِيٌ» عَنِ التب كَل قال: «اشْفَعُوا وَلَمُة جَرُواء وَلَيَقّضِي'' الله 
عَلَى لسَان تہ ما ماءا. 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَبُرَيُْ ْنُ عَبْد الله بن أبِي بُرْدة : بن بن أي مُومّی قَدْرَوى عَنْه(" القّزر يُ 


اد لاف ا موقاس 


وا شيعا ور گی آ مدان ماخر الائترح 
افشرارج زا 


ع ۲ءء “١۱١۳۷:‏ ك: اود حم: ٠۷٠٣ 7/٤‏ تحفة: ۹۰۳۔. 
لاف ةر نض 


)٢(‏ زاد في نسخة: (شعبة و). 


5 الکوکب الدَرَِي 
007 - حَدَتَتَا مَحوه بی عَيْكَانَ» کا وكيم وَعَبْدُ الرَزاقِ عَنْ سْفْيَانَ؛ 
عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مر عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَبْدِ الله بن مَسمُود 
قال: قال رو الله يق اما مِْ فين تفل لما لا كان عَلَى ابی ام كفل 
مِنْ دَمِهاء دَلِكَ لأَنَّهُأوَلُ مَنْ أَمَنّ:" القثل)۔ وقَالَ عَبْدُ الرَرَاقِ: سَنَّ القَثل, 


2 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ, 
(15) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ دَعَا إِلَى هُدّى فَانُيمَ ٤‏ 8ت 


6 - حَدَكَنَا عَلِي ا بْنُ حُجْرِء نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِِ عَنِ العَلَاءِ بْنِ 
عَبْد الِِحْمَن عَنْ ايد عَنْ أبِي هْرَيْرةفَلَ: قال يَسُولُ الله 5ة: الم مَنْ دَعَاإِلَى هُدّى 
كام ا تقوو ریکل اخررة: ويه کس اشن أخري 17915 4غ 
إِلَى صَلَالَةٍ كَانَ عَلَيْهِ مِنَ الإِنّم مِثْل آنَاءِ مَنْ يََبِعُه لا يَنْفُضُ ذَلِكَ مِنْ آنَامِهِمْ شَيْئًاا. 


2 


هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
6 - حَتَکتَاأَحْمَد بی مَییجء کا يزيد بن هَارُونَ قال: تا الْمَسْعُودِيُ؛ 
در ضر 7تل ہہت 
سُولُ اللہ يل: لمَنْ سَنَّ سُنَةَ خَيْرٍ ابع عَلَيَْا قَلَه أَجْرْه وَيثل أَجُو اھت 


6 


َي تو من جره شَيْنَه وَمَنْ سَنَّ سُنَةَ هر" قَاثيمَ لھا کان علیہ 


2 


قوله: (سن القتل) إلخ سن وأسن لختان صحیحتان. 


[٢۲۷]خ:‏ ك٥‏ م: ۷ء ن: ۳۹۸۵ جه: ٢٦٦۲ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: /57ه9. 
[۲/۰۶ء: ٤‏ :: 5509 جه: ٦ء‏ حم: ۲ سک تحفة: ۱۳۹۷۲۔ 
[۷۶٦۲]م:‏ ۱۷ ۰۰ ن: ٢٥٥۲ء‏ جه ٢ ٢٣٣‏ حم: ٤‏ / 9ء تحفة: ٣٣‏ ٣۳۲۔‏ 

)١(‏ في نسخة: (أَسّس). 


() في نسخة: (سنة سيئة». 


اب الياز ۲٣٣‏ 
6ے و تہ کو مہ جو 2 اں(١)‏ 
وزرا وَمِثْلُ أ رَارِ من اتَبَعَة غیر مُنقَوصٍ مِن اوْرَارِهِم شیئٹا“''. 
وَي البّاب عَنْ حَدَیقَة۔ 
هذا حديث سک سے صَحِيحٌ. 
٦‏ ف غك لبوك اق 
وَفد روي مِنْ غير وَجِهِ عَنْ جریرِ بن عَبّد الله عَنٍ النبئ وي حو هذا 
وَكَدُ روي عَذَا الحَدیث عن المتذريئن جَرير بن عَبّْدِ الله عن أبيف غن 
الک كلة. 
لا رخ غبثر ال لی ری قن ابييل عَن التب كل أَيْضّاء 


زکر را ارت کا وا کاب را ئا 


جووسوی, حجر ا ييه بن 7 ھت" تج 

سَاريَة قال: وَعَطلنَا وا ل الله ل > ڑکا ب 7 اخ الكداة مَرْعِلةً يليك دَق 

مِنْهَا العُيُونُ وَوَجِلَتْ مِنْهَا القُلُوبُء فَقَالَ رَجْلُ: إِنَّ هَذِهِ مَوْعِكلةٌ مُوَدّع قَمَادًا 
كات يان الاڈ ال تا اتاپ الیھڈ 

قوله: (إن هذه موعظة مودع) کانوا قدا''علموا بقرائن تقتضي ذلكء کنزول 

[1] وبكلا الاحتمالین فسر الحديث القاري إذ قال''': قوله: موعظة مودع بالإضافة» فإن المودع - 


]۲٦۷٢٢[‏ د: ۷٤٦٦ء‏ جه: ٢‏ حم: ٤‏ ےنتحفة: ۹۸۹۰۔ 

)١(‏ قال القاري (۱/ :)۲٥۰۷‏ وحكمة ذلك أن من كان سببًا فی إيجاد شیء صحت نسبة ذلك 
الشيء إليه على الدوام» وبدوام نسبته إليه يضاعف ثوابه وعقابه. لأنه الأصل فيه. 

() في نسخة: (البدع»). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۳۷۲/۱)۔ 


۲٥٤‏ الكيمّب لدبي 
و تَعْهَدُ إِلَيْنَا ا کو اللّه؟ قَالّ: ظا جح الله وَالسُنُع وَالطَاعَة وَإِنْ 
عَبْدُ حَبَشِي إن مَنْ يحض مِنْكُمْ يَرَى اخ خد ختلانًا كيرا رَاِبَاحُمْ كُمْ وَمُحَدَنَاتِ 
الو قَإِنَهَا ضَلالڈ فَمَنْ غ أَذرَك ذَلِكَ مِنْحكُمْ فَعَليْهِ یه بِسُنَتِي و اھ 
الراشيية تیر عَطّوا9 عَلَيْهَا بالثوَاجذِا. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

«إذا جاء نصر الله وبعض بيانات النبى كَكِةِ أنها قد حانت ساعة الفراق» فسأل السائل 

ولم يفعل بأساًء أوالمراد أنها كموعظة مودعء فحذف حرف التشبيه كما تحذف كثيراً 

كما في قوله: أسدء وفي قوله: لا بكم © [البقرة:18] الآية» على أحد التوجيهات 

المذكورة فيها. 

قوله: (فماذا تعهد إلينا) إلخ» هذا يحقق أن المراد حقيقة الوداع لا التشبيه. 
قوله: (وسنة الخلفاء الراشدين) والجمع المحلى باللام تبطل جمعيتهاء فليس 

بلازم''' إلا أن يوافق سنة أحد منهم أيَّا ما كان. 

ِ- وت کور جح یی 
و ود جوم وی و وہ۴ 
والبکاءء أو لكمال التأثير توهشموا أنه يعقبه الزوال» انتهى. 

]١[‏ يعني لم يقصد فيه معنى الجمعية» فلا يراد منه السنن التي اتفق وأجمع عليها الخلفاء كلهم 
بل المراد سنتهم ولو سنة أحد منهم أيّا من کانء ثم قال القاري''': هم الخلفاء الأربعة 
رضي الله عنهم أجمعين لأنھم أفضل الصحابة» وواظبوا على استمطار الرحمة من السحابة 
النبوية» وخصّهم الله عرٌ وجل بالمراتب العلية» أنعم الله عليهم بمنصب الخلافة العظمى؛ - 

)١(‏ قال القاري :)7857/١(‏ العض كناية عن شدة ملازمة السنة والتمسك بها. 

(؟) «مرقاة المفاتیح) (۳۸۳/۱)۔ 


اب الا ٥‏ 
وَقَدَ رَوَى ثُوربْنْ يَزِيدَه عَنْ خَالِدٍ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ عَبْد الرّحَمَنِ بْنِ عَمْرِو 
حَدَکتا دق الحسَن بن عَلِيَ الخال زگائ اسر اراتا قاض 
ہے سر ہا سو و سس 
عَنِ العِرْبّاضٍ بْنِ سَارِیف عَنِ التَبیْ قَلل نَحْوَهُ 


وَالعِرْيَاضُ بْنُ سَارِيَة يُحْنَى أبَا تجيح. وَقَدَ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ حجر 
ابْنِ خُجْر عَنْ عِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَة عَنِ النَبَِ كلل نَحَوَه. 


- والتصدي إلى الرئاسة الکبری؛ لإشاعة الدين وإعلاء أعلام الشرع المتين» فخلف الصديق 
بإجماع الصحابة سنتین وثلاثة أشهر وعشرة أیامء لحلمه ووقاره» وسلامة نفسه ولين جانبه» 
والناس متحيرونء والأمر غير ثابت» فحمى بيضة الدين» ودفع غوائل المرتدين» وجمع 
القرآن» وفتح بعض البلدان» ثم استخلف الفاروق لن الأمر مستقر» والقوم مطیعء والفتن 
ساكنة» فرفع رايات الإسلام في مشارق الأرض ومغاربهاء وفتح أكثر أقالیم الأرض لأنه كان 
في غاية الصلابة ومتانة الرأي وحسن التدبير» وخلافته عشر سنين وستة أشهر وعشر ليال» 
ثم بويع لعثمان لشوكة أقاربه وبسط أيدي بني أمية في حكومة الأطراف» فلو نصب غيره 
لوقع الخلاف» فأظهر في مدة اثنتي عشرة سنة مساعي جميلة» وجمع الناس على مصحف 
واحدء ثم بويع بعده لعلي لأنه أفضل الصحابة بعدهم. 
وقال التوربشتي: أما ذكر سنتهم في مقابلة سنته لأنه علم أنهم لا يخطئون فيما یستخرجون 
من سنته» أو أن بعضها ما اشتهر إلا في زمانھمء وليس المراد انتفاء الخلافة عن غيرهم حتى 
ينافي قوله يَكِِ: ايكون في أمتي اثنا عشر خليفة»» بل المراد تصويب رأيهم وتفخيم أمرھ 
وقيل: هم ومن على سيرتهم من أئمة الإسلام المجتهدين في الأحکامء فإنهم خلفاء الرسول 
فی إرشاد الخلق وإعلاء الدين» انتهى. 


۲ ھ8 


سے و عه فو ے تق تر وو مضع م 


۷- حَدَتَتا عَبْدُ الله بْنُ عَبُد الرّحَمَن تا محمد بْنْ عَیَينَة عَنْ مَرْوَانَ 


ان مقاوتہ عن كيين حب لله عن آریدہ عَن جد أن الي ل قال يلال 
کت وت 7 لم ا قال: : الإِنّهُ مَنْ لقع ا سنتف نی 


75 و 


اس3 گ7 وَمَن ابْتَدَ ع د 5-0 صلل 2 اکا الله لله وَمَشُولة 4 عله 


مِثْلُ آقام مَنْ عَیل بَا لا يَنْقُضُ دَلِكَ مِن اُووارِ الّایں شَیْگاہ. 


7 7 یز لے 
1 3 
هد حدذِیث حسن. 


قوله: (اعلم قال: أعلم) معناه على الاستقبال!'ء فان صيغة المضارع تحتمل 
الحال والاستقبال بقرينة قوله عليه السلام: «اعلم»» وهو أمر معناه الفعل في الاستقبال» 
فجوابه: إني أفعل فعل العلم على حسب أمرك يا رسول الله ا 


ہد سی سی ہہ ہر چرس وپ ہم 1 
ارشاد فرمائی ۲ن جان لوكا و قلت: ويحتمل أن يكون مرا من الإعلامء أي: أخبرني» وهذا كله على 
سياق النسخة الأحمدية» وأما على سياق النسخة المصرية فلا حاجة إلى التوجيه» ولفظها: 
أن النبي و قال لبلال بن الحارث: اعلمء قال: ما أعلم يا رسول الله! قال: اعلم يا بلال» قال: 
ما أعلم يا رسول الله! الحدیث وعلى هذا فما بين أيدينا إما من تحريف الناسخ أو اختصار 
من أحد رواة الترمذي» وبنحو النسخة المصرية ذكره المنذري في «الترغيب»2"7» وهكذا 
في المجتبائية بدون التكرار بلفظ: أن النبي يَكِةِ قال لبلال بن الحارث: اعلمء قال ما أعلم يا 
رسول الله! قال من أحيا سنة» الحديث. 


[۲۷۷] جہ: ۲۰۹۹ء تحفة: كلالا١١.‏ 

)١(‏ قال القاضي عياض في «مشارق الأنوار» (۸۱/۱): كل ا أحدث بعد النِي كل فَهُوَ بدعَةء 
والبدعة فعل ما لم يسْبق إِلَيْهِء فَمَا كوا لقعو مد ا ےگا ات تہ عالت 
أصول السّئّن فَهُوَ صَلالّة. 

.)۹۲( «الترغيب والترهيب»‎ )١( 


اباب العم ۲۷ 
تہب ةدا هر مصَیصی امي دیز عَبد الله هو ان 
0 
۸- عحَدَتَتَا مُسْلِمُ م تق كاك ارح اش ئُه تا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّدِ الله 
پھر چوس شس 
بن مَالِك: ال لي رب سُولُ اللہ گگاہ: ایا بي إن هدرت أن شع شی لی في 
200 َال لي: ايا نَىّ لِك من سلِي» ومن اف 
قد أَحْيّانِي” ہو تو تاوت ف الجكرى ون الخیر ِصّةُطويلة ‏ 


ا و سو نے د جا 2 و یک 8 
ہے 7و سو 22 رق ا 


5 9 000 دو 
نَهُ ریما یرزقم ُم السّئْءَ الَّذِي من فی7 
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قوله: (هو مصيصي) نسبة إلى مصيصة بفتح المیم وکسر الصاد مخففةا' 


]١[‏ بياض في المنقول عنه بعد ذلكء ولعل الشيخ أراد أن يذكر الاختلاف في ضبط هذه النسبة 
فلم يتفق لهء وقال المجد''': المصيصة كسفينة: القصعة, وبلدة بالشام ولا تشدد. وقال 
السمعاني في «الأنساب»7؟2: المصيصي بكسر الميم والتحتانية بين الصادين المهملتين 
الأولى مشددة» نسبة إلى بلدة كبيرة على ساحل بحر الشام يقال لها: المصيصة؛ وقد استولى 
الفرنج عليها واختلف في اسمهاء والصواب الصحيح المشدد بکسر الميم. 


.0/9 تقدم تخريجه في‎ ]۲٦۷۸[ 

.)۲٦٢ /۱( غش: ضد النصح الذي هو إرادة الخير للمنصوح له. «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
في نسخة: «أحبني» وكذا فيما بعد.‎ )٢( 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: .)٦۸٥‏ 

.)۲۹۷ /۱۲( «الأنساب»‎ )٤( 


0۸ الکو الذي 
مھا ھگری َال أب الولِید: قال شُعْبَةُ: کا عَليُ جن يد 
كان رَقَاعا0» وَلَا تَعْرِفُ لِمَعید : حم کت 
بظوله. 
اب ہے حم 
کس سس ئن الات 
ؤاکزٹ به محمد زق تايل فل یل وا يرف يتعمد ني سيب 
قن ؤىؤ ‏ - /, مات نش ث3 کال متا کاٹ رقتفي 
رحاش سد اٹ کی انان ماگاستة کییں وفعي 
(۷) باب فِي الانْتِهَاءِ عَما نَهَى عَنه رَسُول الله کل 


اسك رر موہ و ہہ 
هُرَيْرََ قال: قَالَ رَسُولُ اللہ كلِ: «اركُوني مَا ترَكَنْخم, فَإِذَا حَدَلۂ 
عَنَي قَإِنّمَاهَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ بكَثْرَةٍ وَسُوَاليك وَاخيلافيمْ عَلی أَنْبيَائهه: : 


عَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
قوله:(ومات سعيدين النسب وده سكين) يعن بذلك إمكان اللقاء بينهما 
لاتحاد عصرهما. 


[۹٢۷٦۲]خ:‏ ۷۲۸۸ء م: ۱۳۳۷ء ن: ۹٦٦۲ء‏ جه: ۲ حم: ٢٣77ء‏ تحفة: ۱۲۱۸۔ 

)١(‏ قال الحافظ: وفي کلام أبي حاتم الرازي وغیرہ في بعض الرجال: كان رفاعاًء يعنون أنه يرفع 
الحديتٌ الموقوف. انتهى. «تبصير المنتبه بتحرير المشتبہ) (۲/ 57*0). 

(؟) قال الطيبي :)57١/7(‏ هذا في حق من سأل عبثاً وتكلفاً كمسألة بني إسرائيل في بيان البقرة؛ 
دون من يسأل سؤال حاجة» فهو مثابء لقوله تعالى: #مَسْمَلوَا أَمَل الذِّدٌ 4 [النحل: *4]» 
واحتج بهذا الحديث من يذهب إلى أن أصل الأشياء قبل ورود الشرع بها على الإباحةء حتی 
يقوم دليل على الحظرء انتهى. 


اباب الیم ۲۱۹ 
(۱۸) بَابُ مَا جَاءَ في عَالِم الْمَدِيئَةٍ 
۸۰- حَدَتقا الحَسَیْ باج ابر وَإِسْحَاف یی ُوتی الأَنضَاریٰء 
َالَا: لصوو ومن الوسر عَنْ أ بي الْبيِِْ عَنْ أبي صَالِح عَنْ 
أبِي هْرَيْرٌَ رِوَايةٌ: اليُوشِك أن شر ب القاش أكجاة الایل بظالترة اليك قلا 
يَجِدُونَ اذا 6 مِنْ عَالم 0ت 
فتاخييث 2 '' وَهُوَ حَدِيتُ ابن عَيينة 
وَقَدْ رُويَ عَن ابْنِ عْيَيْئَة أنه قال في هَدَا: مَنْ عَالِمُ الْمَديَة؟: نہ مَاِكُ 
ْنُ أَئیںء قال س0 : وَسَِعْتُ ابْنَ غُيَيْتَةَ قال: هْوَ العْمَرِيُ الزَاهِد''' 
0سراید علق حال العدينة] 


کول رآق وضرب الفاس كياد الال ارہ ت111 الأكياة كدابة عن طول الیثر 
لما فی أسفارهم من قلة في الماء» فييبس بذلك کبدہ. 


]١[‏ والضرب يستعمل استعمال الأفعال العامة» وقال صاحب (المجمع)''': ضرب الأكباد 
كناية عن السير السريع لأن مُریدہ يضرب كبده برجله. 


[180]ن في الكبرى: ۲۹۱٦ء‏ حم: ؟/ 2399 تحفة: ۱۲۸۷۷. 

)١(‏ زاد في نس خة: ااصحيح). 

(؟) قال في «اللمعات» (081/1): ثم اعلم أنه كان في المدينة وغيره من البلاد علماء من الصحابة 
والتابعین وأتباعهم كثيرون كالمذكورين والفقهاء السبعة المشهورين وغيرهم من الأعلام؛ 
فتخصيصه بمالك بن أنس والعمري الزاهد لا يخلو عن شيء, ولا بد من الدليل عليه» ولا 
يقطع بذلك» نعم قد اشتهر مالك» وهو من آتباع التابعين في زمانه بالفقه والحديث والإمامة» 
وله ملازمة خاصة وجهة مخصوصة بالمدينة التزمھاء ولم يخرج منها مدة عمره إلا لحجة 
واحدة. فلا يبعد أن يذهب الظن إلى ذلكء وأما غيره فتخصیص محض بلا مخصص يوجب 
الظن» ولعل الصواب أنه يَلَِةِ أخبر بهذا الحديث من حال آخر الزمان الذي يأرز فيه الدين إلى 
هذه البلدة الشريفة» ولا يبقى على الأرض عالم إلا فيهاء والله أعلم بالصواب. 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ ۳۹۷). 


دا الکوکب الدرَِي 
جاک عَبدُ العَرِرِبْنُ عَبد الله وَسَمِعْتُبَ شت 2 موسی يقول: قال عيذ لتاق 
هُوَمَالِك هن أئیں. 

(۱۹) بَابُ مَا جَاءَ فی فَضْلٍ الفْقُهِ عَلَى العِبَادَةٍ 


١‏ - ححَدَّنَنا مُحَمَّدَ يه بن إسْمَاعِيل» نا إِيْرَاِيمٌ بن مُوسَى» کا اَی هو م 
0 ا رَْخبنْجنَاج عَنْ مُجَاھیہ عَن ابْن عَبًایں قَال: قال سو الله لائ: 
١فَقِيهُ‏ أَمَدٌ قلي الشَيْطان ۳ 57 عَابیا. 


هَدَا حَدِيثٌ غْرِيبٌ» وَلَا تعْرِفُه إأ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيتِ الوَلِيدٍ بْنِ 


- حَدَّتَنَامَحْمُود بْنُ خِدَاشٍ البَعْدَادِي» نَامُْحَمَّدُبْنُ يَزِيدَ الوَاسِطِيٌ) 
ج ارق ےس َم يَجُلُمِنَ الْمَِيئة 
عَلَى أبِي الدَردا وَهُوَيِدِمَشْقَ» فَقَال: مَا أَقْدمَكَ يَا خجی؟ قَال: حَدِيتٌ بَلَعَ 
لن فعلقة کل تقول اللد لہ قال: أما قف لكاجفة قال: لہ قال: آتا 
قَدِمتَ لِتِجَارَة؟ قَالّ: لا قال: ما جنْث إلا في لب هَدَا الحديث» قَال: قَإِني 


سَمِعْتُ رَسُولَ الله بل يَقُولُ: «مَنْ سَلَكَ طَرِيقًا یَبْکغفی فِيهِ عِلّْمًا سَلَّكَ الله به 
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9- باب ما جاء فى فضل الفقه على العبادة 


قوله: (فإنى سمعت رسول الله وَلِ) يحتمل أن يكون هذا هو الحديث المسؤول 
عنه» والظاهر أنه غيره» وإنما ذکر هذا الحديث بشارة له» وإظهاراً لفضيلة طلب العلم. 


.۔٦٦‎ ۹٥۰ جہ: ٢۲٢۲ء تحفة:‎ ]۲٦۸١[ 
.١٠١9هم:ةفحت بک‎ ٥ حم:‎ ٣٢٢ جہ:‎ ۳٦٣٣٣٤ :ذ]۲۸٢[‎ 


اواب العام ڈ٦‏ 
طَرِيقًاإِلَى الجَنّةَ وَإِنَّ الْمَلَائِحَة ِكَة لضع أَجْيحَهَ' رضَا لالب العلم ۲ 
العَالِمَ لَيَسْتَغْفِرُلَهُ مَنْ في السَّمَوَاتِ وَمَنْ في الأَرْضٍ حَتّی الحِيتَانُ في الْمَاءِ 
وَفَضْل پ ےر ہی ۔د۔۔ سَائِرِ الكَوَاكِب إِنَّ العُلَمَاءَ 
وَرَكَ كُ الأْيَاءء إِنَّ الأنبيَاءَ لم يُوَرُتُوا دِيتَارًا وَلَا دِرْهَمًا إِنَمَا وَرَثوا العِلْم فَمَنْ 
أ به أَحَدّ بِحَظٌ وَافرا. 
ہے سےحطے ‏ جح ہت 
سَتَادة دهُ عِنْدِي ہِمُتَّصِلء 35 نا 1122 ختاش نالخدي 
وَإنَّمَا يُرْوَى هَدًا الحَدِيثُ عَنْ عَاصِمِ بْنِ رَجَاءِ بن حَيْوََ عَنْ دَاوَد بن 
جَمِيلِء عَنْ كَثِيرٍ بْنِ قَيِيء عَنْ أَبِي الدَرْدَاء عَنِ التب يل وَهَدَا أصَحّ مِنْ 


قوله: (كفضل القمر على سائر الكواكب) فيه إشارة إلى أن المعتبر من العلم 
ما وافق الكتاب والسنةء فإن القمر نوره مستفاد من نور الشمس؛ وليس من عنده؛ 
فكذلك يجب أن يكون نور العلم في العالم مستفاداً من نور شمس الرسالة» وأيضاً 
ففيه إشارة إلى أن أحداً من أفراد الأمة وإن كان غایة في العلو فلا يساوي نبيه فإن 
ما فيه من الأنوار مستفاد من الغير وعرض له وبالواسطةء وهو أصالة وبالذات لنبيه» 


فكان أدون منه. 


)١(‏ لتكون وطاء له إذا مشى. وقيل: هو بمعنی التواضع له تعظيماً لحقه. وقيل: أراد بوضع الأجنحة 
نزولهم عند مجالس العلم وترك الطیران. وقيل: أراد به إظلالهم بها. «النهاية» (۱/ 08”), 
وقال الطيبي (7/ :)٢۷٦‏ يحتمل أن يكون حقيقة وإن لم يُشاهدء وأن يكون مجازاً عن التواضع؛ 


0 تعالی: بے و ہی ۵ مم 


اخ الكيمّب الدّرَىي 
- حَدََنَا مَتَال تا أبُو الأخُوَص: عَنْ سَعید بْنِ مَسْرُوقِء عَن ابْنٍ 
شْوَعَ» عَنْ يَِيدَ بن سَلَمَة الجُعْفِيَ قال: قال يَزِيدُ بْنُ سَلَمَة:يَا وَسُولٌ الله إِتي 
7 أغافق أن یی 0 و لَهُ آخِرُهُ فَحَدَئْنِي بِحَّلِمَةٍ 
تَحُونُ جِمّاعًا("”» قَال: «انّق الله فِيما كَعْلمُ). 
هَذَا حَدِيثٌ ليس مات منص هو عٹئیی مُرْسَلُ و ال ید اعد 
ابْنُ أَشْوَع يَزِيدَ يْقَ سَلَمَة وَابْنُ ا ہن 1 الوم 


۸ یہ رت 
عن ےی مت 5 5 سُولُ الله بَلِ: «حَصْلَتَانٍ لا تَجْتَمِعَانٍِ فی مُنَافِقَ: 


ا 


0 
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حسن سمث) وَلَا فِقّةُ ِي الدَّين). 

قوله: (حسن سمتا'' ولا فقه في الدین) والسبب في ذلك منة الله على 
عباده ودفع أنواع المفاسد عن بلاده» وهو أن عادة الله جارية بأن الخلق تتبع حسن 
الفعال وإن لم يكن فقيهاًء وكذلك كثيراً ما يرجعهم إليه المقرر واللسن وإن لم يكن 


3 قال القاري7": أي خلق وسيرة وطريقة» وقال الطيبي”؟): هو التزبي بزيٌ الصالحين» وقال 
ميرك: السمت بمعنى الطريق أعني المقصدہ وقيل: آلے ففالیل اسر رمالا 
حجر إنه تحرّي طرق الخيرء والتزبي بزي الصالحين مع التنزه عن المعايب الظاهرة والباطنة» 
وقوله: «ولا فقه؛ عطف بلا؛ لأن حسن سمت في سياق النفيء فلا لتأكيد المنفي المساق۔ - 


]۲٦۸۳[‏ طب: /۲٢٢ /۲٢۲‏ "لت تحفة: ۱۱۸۳۰۔ 
]۲٤[‏ طس: ۸۰۱۰ء تحفة: .۱٤٤۸۷‏ 

)١(‏ فی نسخة: «أن ينسينى). 

)٢(‏ فى نسخة: «جامعا». 

إفرة «مرقاة المفاتیح) /١(‏ 478). 

.)٦۷۹/۲( شرح الطيبي)‎ )٤( 


اواب العام ۲۳ 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَلَا نَعْرِفُ هَذَا الحَدِيتَ مِنْ حَدٍ حد يثِ عَوْفِ !| مِن 


حویٹ هَذدًَا الشَّيْخْ خَلَف بْنِ أَيُوبَ العَامِرِيٌ؛ وَلمْ م يَرُوِي عَنْهُ غَیرَ 
نکر القاقہ ولا أكري کیک کن 


متورعاً متصفاً بحسن السمتء وأما إذا جمع المرء هذين الوصفین فهو غایة في كونه 
2 5 ے 5 رعو 

مرجعا للأنام» ومعتقدا للخواص والعوامء فاما إذا فقة» ولم يتورع» ولم يجتهد في 
الطاعةء فاکٹر النامن يعرضون علہ؛ ویقولون: فلان لیس بشیءء أما تری أنه پرٹکے 
واجتناب المعاصي والسیئات: فإنهم إذا لم يكن مع ذلك فقيهاً يقولون فيه: إنما هو 
جاهل مطلق لا حظ له من العلمء أفترى أنه يصل إلى مقامء وإنه لا يحسن مسألة 
عن الزكاة» ما هو إلا مدحرة الشیطانء لا يعتمد بصلاته ولا بصيامه. ولا بركوعه 
وسجودہ وقیامہ إلى غير ذلك» فلذلك لم يوفق الله لهذين منافقاً. 


- قال التوربشتي''': حقيقة الفقه في الدين ما وقع في القلبء ثم ظهر على اللسانء فأفاد 
العمل وأورث الخشية والتقوی؛ وأما الذي يتدارس أبواباً منه ليتعرّز به ويتأكل به. فإنه 
بمعزلٍ عن الرتبة العظمی؛ لن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه» قيل: ليس المراد أن إحداهما 
قد تحصل دون الآخری؛ بل هو تحريض للمؤمنين على الاتصاف بهماء والاجتناب عن 
أضدادهماء وهو من باب التغليظ» انتهى. 
قلت: لا شك أن كمال الفقه ما يورث الخشية والتقوىء فقد قال النبى يَكِةِ: (من يرد الله به 
خيراً يفقه في الدین)ء قال القاری''': أي: أحكام اتمشرھارتل الس رولا يشمن 
بالفقه المصطلح المختص بالأحكام الشرعية العملیة فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن يوماً في شيء قاله: يا أبا سعيد هكذا يقول الفقھاء قال: ويحك هل رأيت 
کے اف رك الہ ارام نی الگا اراف فى الأعرة ایض رض المداوم على - 


.)١٠١ © /۱( (کتاب الميسر)‎ )١( 
.)٦٦٤ /١( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۲٦٤‏ مم 
6 - حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الأَعْلَى؛ ماما يتخاي ١‏ 6ئ 
کپیل ٣ھ‏ وت من عَنْ بي أَمَامَة لالج قال: ذُكرَِرَسُولٍ الله گلا 
زخلان 5-0-6 عَابِدٌ وَالآحَرُ 0 سس رَسُولُ الله يَلِ: (فَضْل العَالِمِ عَلَى 
العَابدِ كَقَصْلِي عَلَى أَدْنَاكُ). تَُ قَالٌ > سُولُ اللہ يكِ: «إنَّ اللہ وَمَلائْحَتَهُ وَأَهْلّ 
ارت زا سيق 2 تی لل في جشرقا 2 دو على قل 

الثاين شس 


ےا ہو ہو ہے ول وت ھا ا 2 
3 2 : 

سر مھ ٭ پچ ل هه 8 

ل ےر 3 


قوله: (أحدهما عابد) ويعلم الضروري من مسائل الصيام والصلاة إلى غير 
ذلكء لكنه لم يشتغل بالمزيد من العلمء إذ لو لم يعلم ذلك القدر أيضاً لما كانت 
عبادته معتدة بها. 
قوله: (والآخر عالم)!'' أي: لیس يشتغل بنوافل الصيام والصلاة» وإنما وقته 
بعد أداء الفرائض والسنن الرواتب مشغول في تعلم العلوم وتعليمهاء إذ لو لم يأت 
بهذا القدر من العبادة لكان فاسقاً 9 كُمَمَلِالْحمَارِكَحَمِلُ أَسَفَارَا 4[الجمعة: .]٥‏ 
> عبادة ربه» انتهى. لکن المراد في حديث الباب هو المعنى المصطلح المختص بالأحكام 
الشرعية كما يظهر من كلام الشیخء ويدلٌ عليه العطف وأصله المغايرة» ولفظ (تجتمعان) 
[] حكى صاحب (المجمع)'''عن الشيخ علي المتقي: اتفق المحققون على أن أفضل الأعمال 
ما ينفع بعد موته» كالباقيات الصالحات الوارد في الكتاب العزيز» والسبعة الواردة في 


الحديث من تعليم» وإجراء نهر» وحفر بئر» وغرس نخلء وبناء مسجدء وترك مصحف أو - 


.٦۹۰۷/ طب: ۷۹۱۱ء ۷۹۱۲ء تحفة:‎ ]۲٦۸٢[ 
.)١٦٦/٣( انظر: (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


او كار نے 

مل لیک اھ تر نون تعرس للقي في 
سے ےت گییڑا في مَلگُوتِ السَّمَوَاتِ. 
7 - حدثتا عَمَرُ بْنُ حم حَفْصٍ الشَّيَْانِيُ البَضرِیٔء نا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ 

عَنْ عَنرو بن الحارثِہ عَنْ دراج عَنْ أبي الیم ابی تيد الخذري: 


او .قل هارع 


عن زم سُولِ الله ول قَال: لن و 0 يَشْبَعَ الْمُؤْمِنُ مِْ خَيْرِيَسْمَعْهُ حَنَّى يَكُونَ مُنْتَهَاهُ 
ہے 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
قوله: (حتى يكون منتهاه الجنة) أي: حتى الموت فإن منتهى تحصيله العلوم 
إنما هو الموت: لكنه عبر عنه بالجنة لما أن قبر المؤمن روضة من رياضها. 


- ولدء قال: ونشر العلم أفضلها فإنه أبقى» إذ مثل النخل والبئر یمحی بعد مدة» والعلم يبقى 

أثره إلى يوم الدين» قال: وله أسباب کتدریس؛ ووقف كتاب وإعارتہء وإعطاء کاغذء أو 
مدادہ أو قلم» والعمدة فيه تعليم عامي أو صبي الهجاء حتى يتفرع [عليه] علوم جمة» كغرس 
شجرة يتفرع عليه أغصان وأثمار» ومما يدل على فضل التعليم والتعلم حديث: فضل عالم 
يصلي المكتوبة ثم يجلسء الحدیث: وغير ذلك من الروایات. 

قال: ثم رأيت كثيراً من الجهلاء المتصوفة يدّعون سلوك الطريق إلى اللہ وهم ليسوا عليهاء 
وينكرون التعلم والتعليم» ويمنعون أصحابهم عنهماء كأنهم أعداء العلم والعلماء ولا 
يعلمون أنه یضر بإيمانهم» ويحتجون بكون النبي ذل أميّا ولا يعرفون أنه صاحب وحي 
ومعدن علم» وربما يحصل للجاهل بشغل ذكر أو اسم بعض صفاءء فيغترٌ ولا یدري أن له 
آفات بغير علم کالحلول والاتحاده وربما يحتج بعض الجهال بقول المشايخ: العلم حجاب 
الله الأكبر» ولا يدري أنه حجة عليه فإن مثله بترك العلم بهذا كمثل من 20 -ص0] 
بأنه وراء جدار فیقول: الجدار حجاب فيتركه» فانظر هل أحد أحمق منه» وكان يجب عليه أن 
يقطع الجدار ويصل إلى المحبوب»ء وإنما وصفوه بالحجاب الأكبر لأنه يحتاج في قطعه - 


.5 0805 ۷۱۷۰ء حب: ۹۰۱۳ء هب: ٦۱۱۷ء تحفة:‎ :3]۲٦۸٦[ 


٦‏ الکو الدّرَى 
۷- حَدَثَتّا محمد بن غعَمر عْمَرَيْنٍ الولید الكِنْدِیٔء تَا عَبْدُ الله بن تُمَيْرٍ 


عَن إِبْرَاهِيمَ بن الفَضْلٍ» روي قا او ات الله لله لاٹ : 
"یی ا الثايب لرگ وعدم كيز ام بهَاا. 


قوله: (ضالة المؤمن) فإن!'' النفوس قد جبلت على الفطرة» وهي مبدأ لكل 
خير ومنشأ لكل حسنة» لکن كثافات البهيمية والدار الدنيوية منعتها عن ملاحظة 


> إلى مشقة شديدة» كما قال أبو يزيد: عملت في المجاهدة ثلاثين سنة» فما وجدت أشد من 
العلم ومتابعته» ولولا اختلاف العلماء لتعبت» وأيضاً إنما يكون حجاباً لمن طلبه للتفاخر 
وحطام الدنياء وأيضاً مثل من ترك العلم كشخص يدعي محبة أحدء فأرسل المحبوب إليه 
كتاباً يتضمن طريق وصوله إليه» وهو يطرح الکتاب ويظن أنه حجاب؛ فلا شك أنه ينسب 
إلى الحمق؛ فالقرآن والحديث وعلوم الدين تعرف طريق الوصول إلى الله. 
ثم اعلم أن العلم ظاهر وباطن» وللظاهر مقدمات كالفنون العربية» ومقاصد كالتفسير والفقه 
والحدیث: والباطن علم الأخلاق كالإخلاص والتوكل والتواضع وغيرهاء وضدها كالكبر 
التوفيق» انتهى. 

3 در الشيخ ما أجاد في توجيه إطلاق الضالة على الحكمة» وهذا أوجه مما ذكر الشراح من 
التوجیھات: قال القاري'٭: قوله: «ضالة الحکیم)ء أي: مطلوبهء قال السيد جمال الدين: 
يعني أن الحكيم يطلب الحكمة, فإذا وجدها فهو أحق بهاء أي: بالعمل بها واتباعهاء أو 
المعنى أن كلمة الحكمة ربما تفوه بها من لیس لها بأهل» ثم وقعت إلى أهلها فهو أحق بها 
من قائلها من غير التفات إلى خساسة من وجدها عنده؛ أو المعنی أن الناس يتفاوتون فى 
فهم المعاني» فينبغي أن لا ینکر من قصر فهمه عن إدراك الحقائق على من رزق فهماًء كما لا 
ينازع صاحب الضالة في ضالته إذا وجدهاء أو كما أن الضالة إذا وجدت مَضْیَعةٌ فلا ترك - 


[۷)] جہ: 4159 تحفة: 7595 .1١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)٦۳٤‏ 


اواب العام ۴3۷ 
مِنْ هَذَا الوجه؛ وَإِبْرَاهِيمْ بْنُ الْمَصْلٍ 


آخ 


موی ہشن 
تلك الفضائل» فنسجت عليها عناكب الذهول والنسيان» ولكن كلما وقف عليها 


باطلاع من غیرہ یا ما كان فهو أحق بها لأنها كانت له؛ وإنما ذهبت من عنده لسوء 
اختياره وقلة تحفظه وتذكاره. 


5-5 


< بل تُؤخذ ويتفحص عن صاحبها حتى تُرَدَ عليه كذلك السامع إذا سمع كلاماً لا يفهم معناه 
ولا يبلغ كُنْهَه فعليه أن لا يضيعه وأن يحمله إلى من هو أفقه منەء فلعله يفهم أو يستنبط منه 
ما لا يفهمه أو كما أنه لا يحل منع صاحب الضالة عنھا فإنه أحق بهاء كذلك العالم إذا سٹل 
عن معنى لا يحل له كتمانه إذا رأى في السائل استعدادا لفهمه. انتھی. 


۲۷۱ 


مگ 
٤‏ - أَبْوَابُ الْاِسْیفدان وَالّْادَابِ عَنْ رَسُولٍ اللہ كله 
ے ياب م جَاءَ ذ في إِفْشَاءِ السَّلَامِ 


8 ٦ز‏ يك ا أب متاك عن لاغتیں: عز أي صَالِحء عَنْ 
تک ل 


بي خرن قال: قال يَسُولُ الله له: اوَالَنِي نَفْسِي بيدلا تذْخُلُوا الجَنَةَ حَتَّى 
3 أبواب الاستغذان!! والآداب عن زسول اللہ ع 


-١‏ بَابُ مَا جَاءَ فى ِفْشَاءِ السَّلَامٍ 


قوله: (لا تدخلوا الجنة) لعلهنفى!" بصيغة النهى» وهكذا قوله: «لاتؤمنوا» والمراد 
بهما معناهما الإخباري لا الإنشائي, أو یقال: إن العرب تعامل بالنون معاملة حرف العلة 


3]قال القارى”؟1؟: کرت المحزة ويندل يا محناه طلب الا والاصل فيه قولة قعالی: 
ط يكأما ان ءامنا لا تن حاوا تام يُوْتِصكُمَ حو تنْيَأسُا4 الآيات [النور: ۲۷]ء قال 
سے لاوا لداعل اذا الفا نم وروت رظفا تق اکس قنع لخاد 
أو الاستئذان؟ والصحيح تقديم السلام» فيقول: السلام عليكم أدخل؟ انتهى 

[؟] وبذلك جزم القاري إذ قال بعد البسط في اختلاف النسخ”*؟؟: لعل الوجه أن النهي قد یراد به 
النفي كعكسه المشهور عند أهل العلم» وقال أيضا: ولعل حذف النون للمجانسة والازدواج - 


[۲۸]ء: ٤ء‏ د: ٥١٥۹٣‏ جہه: ۸٦ء‏ حم: ۲/ ۱ء تحفة: .١ 31١‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 
(؟) «مرقاة المفاتیح) (۸۷/۸٥)۔‏ 


(۳( ااشرح الطيبي) (/ ٥٣٣۳)۔‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸/ .)٥٥٥٤‏ 


۲۷۲ جصتض شر رات ال کی 
ُومنُواء پل موا حَتّى تَحَابُواء ألا أَذلُخُع عَلی أَمْرِ دا اث ْم فَعَلَتُمُوهُ تَحَابَيكُه؟ 
سب 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
؟- بَابَ مَا ذ كر في : فضرٍ ۱ لسلاع 

8- حَدَتَتا عَبْدُ الله بن عَم عَبْدِالرَحَمَزْ نوالحسین بن محم مُحَمَّدِ الْجَرِيرِيُ”) 
فتحذفها تحقیقاً كما في قوله تعالی: #وَلَمْ نك تایخ زنلسکم كم يألقّلکتِ 4 [غافر: 
۰) وقول الشاعر: ألم يك بيننا بلد بعیداء ثم قوله: «لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا)ء 
هذه المقدمة بديهية الثبوت مسلمة الفِرَقٍ كلّهاء بقي الکلام في المقدمة التالية لها فتقول: 
لا ریب في أن الإيمان يوجب الحب بالإيمان» ثم بواسطته مودة المؤمنين والإخلاص 
معھم ثم لذلك عوارض وموانع خارجية توجب زيادة تلك المودة أو نقصانھاء ولذلك 
قلناة لوققل ال من عے سال تخب کنا لكوفه ارکب نا هو ناو مخلافہ 
فعلم بقتله أنه ليس له المحبة بالإيمان في درجة من الدرجات لا قليلة ولا كثيرة» وعلى 
هذا فوجب السعى فى ازدياد هذه المودة التى هى مناط الإيمان الموقوف عليه دخول 
الجنة» فلذلك قال النبي يَكِِ: «ألا أدلكم على أمر لو) إلخ. 


[ - بَابُ ما کر في قَضْلٍ المَّلاھ] 


ے :والمنىة لا لسر إيهانا گاباد خی عابر احلت اخدیٰ :الا وتتحدين المرحدة 


المضمومة أي: حتی يحب كل منكم صاحبه؛ انتھی. 


[۸۹٦۲]د:‏ ۵۱۹۵ء حم: ٤/۱۳۹ء‏ تحفة: .1١481/4‏ 
)١(‏ في هامش الأصل: كذا في النسخة الدهلوية بالجيم» لکن في نسخة صحيحة بالحاء المهملة. 


5 ااا -۲۷۳ 
اطلحٰ كالا: نا مخ ين كبيرء حَن جَفقر بن عُلَیمان الطبَعي غن عرف 
ہی نت یتم 

لسَّلَامُ عَلَيكُمْ قَقَالَ النّبن َال اعَشُرًاء ذُ نم جَاءَ أ گنن نا مُعَلَيكُمْ 
را شط شر ہت جا ل السَّلَامُ عَلَيْكُمْ 
ون الو الك فَقَالَ التّبِنُ 4 كن انَلائْرنَ). 


عے 00000 
في الاب عَنْ بي مَجیب وَعلِيَ وَسَهْلٍ بن حتيف. 

سا ا ا وت 
سر سيان زز وكوي 3 ہت ينو 


الجُرَيْرِيٌ» عَنْ أبي نَضْرَ عَنْ أبي سَعِيدٍ قال: اتن او مُوتی عَلَى غمَرَ 
َقَال: المَلَام عَلَيْكُمْ أأَدْخُلُ؟ نقال عْمَدُ: وَاحِدَهُ ثُمٌ سَُگت سَاعَةَه كُمَّ قَالَ: 


قوله: (فقال النبى يَكِلِ: عشر) فإن الحسنة بعشر أمثالها. 
*- باب ما جاء فى أن الاستئذان ثلاث 
قوله: (قال عمر: واحدة) لعله رضي الله تعالى عنه کان!''مشتغلاً في مهمٌ 
]١[‏ كما ذكره الحافظ من رواية للبخاري''': أن أبا موسى استأذن على عمر بن الخطاب فلم 
یؤذن له» وكأنه كان مشغولاء فرجع أبو موسى ففزع عمرہ الحدیث: وفي رواية له 5 


[۱۹۸۶غخ: ۵ء ٠٭:‏ ۰ء حه: ار ود حم: ۱۹/۳ تحفة: ۳۰. 
)١(‏ (صحيح البخاري) .)3١55(‏ 
)٢(‏ (صحیح مسلم) .)۲۱٥۳(‏ 


0159555774 وو دَق 
المَلام عَلَيَكُمْ أأَدْخْلُ؟ َال عم كنتان» ثم سكت ساعة ققال: السَلامُ 
عَلَيْكُمْ أأَدخُلُ؟ فَقَالَ 0 عْمَرُ: گلاث كُمَّ رَجَمَ تقال خكة َو ا 
قَالّ: َجَمَ قَالّ: في وا جاه َالَّ: مَا هَدَا الَِّي صَبَعْتَ؟ قَالَ: انه 
قال: السّنّة؟ وَالله لَتَأتِيئي عَلَى هَدًا بب يران وَيَيََةِ أو لأفْعَلَنَ بكَ» كَالَ: م 


له فأراد أن يدعوه إذا فرغ منه» فلم يفرغ منه إلا وقد ذهب أبو موسی لما لم يسمع 
بالإذنء وكان عمر رضي الله تعالى عنه مع اشتغاله ہما كان قد كان تنبه بندائه حتى قال 
لغیرہ: إنه استأذن مرة واحدة» ويمكن أن يقال: إنه رضي الله تعالى عنه أراد أن يعمل 
بالسنة كما كان النبي و فعل معه حيث أذن له بالدخول بعد ما استأذنه ثلاثاء إلا أن أبا 
موسى لم يصبر بعد الثلاث فراح» فلما علم عمر رضي الله عنه بذهابه رذه» وطلب منه 
العذر في الذهاب. فلو قال أبو موسى: إنه بدا لي أن أرجع لم يك له عليه سبيل» لكنه 
قال: عملت السنة أو امتفلت السنة» طلب مته شاهدا غلى کون ذلك سنة لا لأن عمر 
رضي الله عنه لم يك يعتبر خبر الواحد كما زعمها'! بعضهم. بل لما أن أبا موسى قد 
كان اتهم إذ ذاك» فإنه وإن كان صحابياً إلا أنه لم يك معصوماًء فلعله قال ذلك خشية 


- عنه قال: استأذنت على عمر أمس ثلاث مرات فلم يؤذن لي فرجعت: ثم جئته اليوم» 
فدخلت عليه» فأخبرته أني جئت أمس فسلمت ثلاثا ثم انصرفت: قال: قد سمعناك» ونحن 
حينئذ على شغل» فلو ما استأذنت حتى يؤذن لكء وجمع الحافظ بین مختلف ما روي عنه 
في هذا بأن عمر لما فرغ عن الشغل الذي كان فيه سأل عنہء فأخبر برجوعه. فأرسل إليه فلم 
يجده الرسول في ذلك الوقتء وجاء هو إلى عمر في اليوم الثاني. 

[ قال القار يوان ا ج سبو یس تی 
صدق خبره عنده» وقال الطيبي”"': تعلق بهذا الحديث من يقول: لا يحتج بخبر الواحدء - 


۔)٥۸/۸( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
)۰ ۸(۱ ٠( شرح الطيبي)‎ (٢ 


ثالاهتتتنان وَالادَاب اث 


۳2 


ے 2 


رخ زار تق ار ال تضارا مغلم الاي بِحّد 
سُرلِ الله لہ 3 يذل نول الله عله «الاتينتان كلدت َإِنْ أذِنَ لَكَء 
ازجع تَجعل القوم تا شون الأب سي حي سَویی: كم رَتحْث رأ سس الد تفگ 


0و 


ما أَصَابكَ في هذا رھد تا مَرِيكُكَ. قال: اتی عُمَرَفَأَخْبَرَہْ بِدَلِكَ 


ہے 
د 


-ه 


فَقَال دق کے ھٹا 
ہیں جوا د 1 
وَف البَابٍ عَنْ عَلِحٌء وَامٌ طارِقِ مَوَلَاةِ سَعَدِ. 


من الصولة العمرية» أو اجتهد برأيه فعبر عنه بالسنة لثبوته منھاء ولئلا يجترئ کل أحد 
على بيان الحدیث: إذا رأى أمثال هؤلاء الکرام الموثوقين بهم يطلب منهم البينة) 
وبذلك يعلم أن شهادة المتهم غير مقبولة» وأن الاستیثاق في الأخبار مستحسن. 

قوله: (ألستم أعلم الناس) أي: من أعلم الناسء أو المراد بالناس أكثرهم ممن 
لم يك ملازما له و 


قوله: (ما , إلخى لذي اوَوَطا كما ترويهاء وكان مزاح!١!‏ الصحابة 


- وهو باطلء فإنهم أجمعوا على الاحتجاج بخبر الواحد» ووجوب العمل به. ودلائلهم أكثر 
مما تحصىء وأما قول عمر فليس معناہ رد خبر الواحد» لکن خاف مسارعة الناس إلى القول 
على النبي َو بما لم یقلء كما يفعله المبتدعون والکذابون وكذا من وقع له قضية وضع فيها 
حدیتاًعلی النبي يه فأراد سذ الباب لا شکا في روایتہہ ومما يدل على أنه لم يرد خبره لكونه 
خبراً واحداً أنه طلب منه إخبار رجل آخر حتى يعمل بالحدیث: ومعلوم أن خبر الاثنين خبر 
واحدہ وكذا ما زاد حتی يبلغ التواتر» لن ما لم يبلغ التواتر فهو خبر واحدء انتهى. 

[1] قال الحافظ'' ': وفي رواية أبي نضرة فقال: ألم تعلموا أن رسول الله يك قال: «الاستئذان 
ثلاث)؟ قال: فجعلوا يضحكون, فقلت: أتاكم أخوكم وقد أَقْزِعَ فتضحکون: انتهى. 


)0( (فتح الباری) (۲۸/۱۱)۔ 


للع 2 0000 
غود كذ زی هذا برضا عن بي تطرة وأ نر سو 
الْمُنْذِربْنُ مَالِكِ بْنِ قْطعَةً 


سیق اخ 0ئ ہے وھ 


- حَدَّدََا مَحْمُودُ بْنُ غَیْلَانَء تا عَمَرْبْنْ يُودْسَء عَنْ رِمَة بْنٍ 
كن 0 کی ابن بيه كني غمز بي الطاب كاله 7 
ا 0 ورک متا یٹلا الع 
ار وو 1 0 00 
8 د له ک. ۳٣١٣‏ رت وو 
ن أذ وَإلا فا فارجع). 
5 ياي کی د السَّلّاءِ؟ 


ےرم 


ما اش 
خخخ تیر اار3 غز ا مزنرکاقال: َكل َبْ السلجة وَرَشُو الله عه 


رضي الله عنهم مثل أن قالوا: الآن فتضرب یا أبا موسى. إلا أن أبا سعید كان أصغرهم 


فلم يكن ليسيء الأدب معه رضي الله عنه. 
رھ مو کے د الم غ1 


6 - حَدََّنَا ِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِ کا عَبْدُ الله بْنُ تُميْرٍ ا غم 


[٦٦]تقدم‏ تخريجه في .۲٤٥٢٢‏ 
[۲]ٌخ: اہ ہہ 1 ۷ :۸۵" جحە: ٣٦ء‏ تحفة: ۱۲۹۸۳۔ 


)١(‏ في نسخة: (نا). 


ناب الزتنان وَالآدَاب ى_-__-ے-9-_-_-_-_--_ سے ۲۷۷۷ 
جَالِسٌ في تَاحِیَّة الَْمْجِدٍ مَصَلَى ثُمٌ جَاءَ فَسَلَمَ علي ققال رَ سُولُ اللہ بلاہ: 
اوَعَلَيْكَ ارْجعْ قَصَلَّ فَإنَكَ لم تُصَلاء ڈگ الحديق بطوله. 


ما غیرث شا وت ب تم 5 سَعِيدٍ القَطََانُ هَدَا الْحَدِيْتٌ عَنْ 


2 
0 


عُبَيْدِ الله بْنِ عْمَرَ عَنْ مَعبد الْمَْبرِيٌ» فقَالَ: عَنْ أيه عَنْ أبِي هُرَيْرَة وَحَدِیثُ 
يَحْبَى بن سعد ضح 
قوله: (وعليكء ارجع'') إلخ» فعلم''' جواز الرد بتلك الكلمة أيضاً. 


]١[‏ بصيغة الأمره وما أشار إليه المصنف من طول الحديث هو حديث مشهور فى کتب الأحاديث 
ےاتعاتااسیت ادوع دا ار اک انآ 1ت ھت اللاي او فلن 
زاخبات السلااس الادال وغرم 

]١[‏ لکن يشكل عليه أن الوارد في أكثر طرق هذا الحدیث من روایات الصحاح: البخاري وأبي 
داود وغيرهما بلفظ: عليك السلام بتمام الكلمة» فالظاهر أن الاقتصار على قوله: وعليك 
من تصرف النساخ. 
نعم قال الحافظ'''ٗ بعد ما بسط الروايات في الرد على الذمي بلفظ: عليكء أو: وعليك: استدل 
به على أن هذا الرد مخصوص بالكفار» فلا يجزئ في الرد على المسلمء وقيل: إن أجاب بالواو 
أجزأ وإلا فلاء وقال ابن دقيق العيد: إنه كاف في حصول معنى السلام لا في امتثال الأمر في 
قوله: #هَحوأباحسَنَ نهآ أو دوه 4 [النساء: 87]» وكأنه أراد الذي بغیر واوء أما الذي بالواو فقد 
ورد في عدة أحاديث منها في الطبراني عن ابن عباس:جاء رجل إلى النبي يك فقال: سلام 
عليكم» فقال: وعليك ورحمة اللہ وله في (الأوسط) عن سلمان: آتی رجل فقال: وعليك. 
قال الحافظ: لكن لما اشتهرت هذه الصيغة للرد على غير المسلم ينبغي ترك جواب المسلم 
بھاء وإن كانت مجزئة في أصل الردہ انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر''': قال النووي: اتفق 
أصحابنا أن المجيب لو قال: عليك بغیر واو لم يجزء وإن قال بالواو فوجهانء انتھی. قلت: - 


)١(‏ «فتح الباري» 5/١ ١(‏ ة). 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري» ١(‏ ۱/ٌ+. 


۲۷۰۸ سس جججججججيييبيي کلک الڑی 
یہوہے 

9 - حَدّكَنَا عَلِیٌ بن در الكوقہ كا مُحَمَدُ ب 0 ا کت 

اننأب ادك عَنْ عایرقال: “ةل ا سُولّ الله ئگ 

َال لَهَا: (إنَّ جِبْرِیل يَُقْرِتُكِ السّلام)» قَالَت: وَعَلَیْہ المَلَامْ وَرَحْمَةُ الله وَبَرَكانه. 
لاد جار ررس اھما اروف جار 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وَقذ َوَاهُ الزَهْرِيُ أَيْضَاه عَنْ أبِي سَلَمَهَ عَنْ 

وموك وام گا ا تا 


ہے ڑا ا 


٤‏ - حَدَگَتَا عَلِیُ بْنْ حَجْرِ تَا ران 
الڑهارع ہے نک ہہ زگ أنائة قال فيل ير ول اللہ 
الا ان ا 0 ِالسَّلَاء؟ كَقَال: (أَوْلَاهُمًا باللّه). 


مت 


7 - بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ الذي يَبْد 

قوله: (أولاهما باللّه) ومع ذلك فقد آذن النبي و ہما هو أدب كما سيجيء من أن 

- وقد أخرج أبوداود: اولا غرار في صلاة ولا تسليم»» وفسر بوجوه منها ما في ١المجمع/!2):‏ 
غرار التسليم قول المجيب: وعليك. ولا يقول: السلام» انتهى. 


[]ح: ۷ م: ۷ء د: ٣٢٥٥٢٥‏ ن: ۳۹٥۰۳‏ جہ: ٣۳٦۹٦‏ حم: ٦ء‏ تحفة: 
۷ 

[۰ء]ذ: ۵۱۹۷ء حم: ۲٥٢/٥‏ تحفة: 5459 . 

.)۲۹/٤( (مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


نوا الانتتئذان قالاذاب -_-_-_-___-_--_>_۔۔۔_-سے ۲۷۹ 


.2 قر ١‏ یں 22 جد ١‏ وھ سے 
۰ 


الراكب یسلم على الماشي الحدیث؛: فعلم أن محمل الحدیث الاتی'''ھو ما إذا التقيا. 


[1] الظاهر أن فيه سقوطاً من الكاتب؛ لأن ما أفاده الشيخ هو محمل حديث الباب عند الشراح لا 
محمل الحدیث الآني ويمكن أن يكون رأي الشيخ خلافاً للشراح» فيكون معنى كلامه أن 
مقتضى الحديث الآتي هو التفصیل وهو الأدب؛ لکن مع ذلك لو بدأ من لیس عليه البداية كان 
أكثر أجراً لحديث الباب» ويمكن تأويل کلام الشيخ إلى الشراح أيضاً بأن یراد بالحديث الآني 
هو هذا الحدیث المذكور هاهنا وإن كان بعيداء لا حديث: «الراكب يسلم على الماشي). 
وتوضيح كلام الشيخ كما يخطر في البال أن ظاهر حديث الباب هو فضل من بدأ بالسلام أي 
ما كان راكباً كان أو ماشیاء صغيراً كان أو كبيرأء ومقتضى الحديث الآني في باب تسليم 
الراكب هو الترتيب» فلعل الشيخ أشار بذلك إلى الجمع بينهما بأن محمل حديث الباب 
هو ما إذا التقيا معاً فى نحالة واحدۂ کان يكونا ماشيين أو راکیں ومصل حدیث الترثيب 
53 لم كنا ساریت 
قال الحافظ'''ٗ بعد ما بسط روايات الترتيب من تسليم القليل على الكثير» والراكب على 
الماشي؛ والماشي على القاعد والصغير على الكبير» والمار على القاعد: أي: سواء كان 
المار ماشياً أو راكب وتبقى صورة لم تقع منصوصة:؛ وهي ما إذا تلاقى ماران راكبان أو 
ماشيان. وقد تكلم عليه المازري فقال: يبدأ الأدنى منهما الأعلى قدرا في الدين إجلالا 
لفضله؛ لأن فضيلة الدين مرغب فيها في الشرع؛ وإذا تساوى المتلاقيان من كل جھةء فكل 
منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام» كما في حديث المتهاجرين من «أبواب 
الأدب)”' للبخاري» وأخرج أيضاً في «الأدب المفردا بسند صحيح من حدیث جابر قال: 
الماشیان إذا اجتمعا فأيهما بدأ بالسلام فهو أفضل»» وأخرج الطبرانی”'' بسند صحيح عن - 


(١)‏ افتح الباري» ١(‏ ۱ء 
(؟) «الأدب المفرد) .)۹۹٤(‏ 
(۳) «المعجم الکبیر) (۸۸۰)ء و«المعجم الأوسط) .)۷١۸(‏ 


لفك كككحححك ©" سے ٠س‏ )2500 0ی 
۷- بَابُ ما جا في گرَاهِيَة إِکَارَۃ الیّدِ في المّلام 


٥۵-حَذَثَتا‏ قُتَيية سو ساوح 
نَّ وَسُولَ الله كَل قال: اليس مِتَامَنْ تَقَبَه بعَيْرنَه لا 0 َكَبهُوا باليَمُودٍ ولا پا لتُضَارَق: 


7 


َنَّ تسْلِيمَ اليّهُودِ الَِارَه بالاضاء بع وَتَسْلِيمَ النصَار ری الإقار هُبالأكُقٌ). 


ا 


- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةِ إِمَارٍَ اليّد في السّلام 


أي: مکتفیاً بها مقتصراً عليهاء فأما إذا كان التلفظ بلفظ التسليم أيضاً فاد'ٴ 
وبذلك يعلم أن التصرف في شيء بالنقص والزيادة يخرجه عن التشبه. 


- الأغر المزني قال لي أبو بکر: ہی مس ا 
رفعه: (إن أولى الناس بالله من بدأ بالسلام»» وقال: حسنء وأخرج الطبرانی''' من حديث 
ای الدرداء قلنا: يا رسول الله إنا نلتقي فأينا يبدأ بالسلام؟ قال: «أطوعكم للهاء انتهى. كأنه 
أشار إلى أن محمل هذه الأحاديث هو التساويء وإليه أشار العيني”" إذ قال: وإذا تساوی 
المتلاقيان من كل جهة فكل منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلامء انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع أيضاً بأن الترتيب هو من الآداب لرعاية الحقوق؛ فلو بدأ بالسلام من 
ليس عليه البداية كان أحق بالأجر؛ لأن الإفشاء فيه مرغوبء وفعله يدل على كونه أحرص 
على الإفشاء المقصود. 

[1] صرح بذلك الطحطاوي على «المراقي» قبيل باب ما يفسد الصلاة» إذ قال7؟): وفي رسالة 
المصافحة للشرنبلالي عن شيخ مشايخه الحانوتي: التحية بالركوع واسترخاء الرأس مكروهة 


]۲٦۹٢[‏ طس: ۷۳۸۰ء تحفة: 5 ۷۸۳۔. 

.)0 191 أخرجه الترمذي نحوه (٢۹٦۲))ء واللفظ لأبي داود‎ )١( 
۱ .)۱۹۰۰( «مسند الشامیین)‎ )٢( 

(۳) «عمدة القاري» /۲٢(‏ ٥۲۳)۔‏ 

.)۳۲٣ (حاشیة الطحطاوي على مراقي الفلاح) (ص:‎ )٤( 


771 7 ےک کےے ٠‏ لے۔ک ےےےًے ےک لت أ 8/11 
مَذَا خَییٹ إشْتاذ الي تی بْنُ الْمْبَارَكِ هَدَا الحَدِيتَ عَن ابْن 
7 ) ا يَرْفَعَهُ 


۸ بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْلِيم عَلَى الصّبْيَانٍ 
- حَدَكَنا أَبُوالخَطَابٍ زياد بْنُ يَحْيَى الْبَصْرِيٌ ا 
حَمَّادنَا شْعْبَةُ عَنْ سَيّارِقالَ: :كنت أَمْهِي مَعَ تايتٍ البْاِيْ مر عَلَى دبي 
کس ؛ فَقَالَ تابتٌ: كُنْٹ م در ری تم سیت 0 
أل: لٹ تع الي ا قمر على سان مل علخ 
کڈ عریگ صَحیخ زرؤة رز اد عن كابجه وثرق من غزر وذ 


2 
وی جن 


كن میں 
ف يي »نا جَعْفَربْنُ سلَيْمَانَ عَن تاہچہ عَنْ أَئیں: عن الب پل دوه 
- بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْلِيمِ عَلَى النّسَاءِ 
سو نذا اوقل فاضي الله 14 التتائف نو کو۲ 
۹- بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْلِيم عَلَى التّسَاءِ 
أي: إذا لم يخف فتنة فيه» ومقتضی عقد المؤلف ترجمة الباب بتلك الألفاظ 


- لكل أحد مطلقاًء ومثله السلام بالید كما نصت عليه الحنفية» قال الشرنبلالي بعد: ومحل 
كراهة الإشارة باليد إذا اقتصر عليهاء وذكر حديثاً يفيد أنه َٰ جمع بين اللفظ والإشارة. 


٦۲٢۷:۱۲۹٢‏ :۸ء ذ: 57م نذ ۱ :7559 جہ: ۳٣٣١۷۰۰‏ ره ار 
حَ 2 في الكبرى فون 
تحفة: ۳۸٦۔.‏ 
[۲۹۷]ذ: ٥٥٥٤ء‏ جه: ۳۷۰۱ء حم: /٦‏ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: 55/ا9 ١‏ . 


 ------------65‏ - ححححجججججججججججججججبييييبب سس الا الڑڑی 
7 0 ا 
سو الله كله مر في الْمَسْجِدٍ يَوْمّا وَعْضْبَةُ مِنَ النمَاء فُعُود فألوی بِيّدِه 
الاين 5١‏ 


مُا خودي شی 
سی بد وقل محم رفا کر نس حم حَسَنْ الحَدِيث وَقری أَمْره قال كنا 


7 
2 


فِيهِ ابْنُ عَوْيٍء ثُمّ رَوَى عَنْ هلالِ بن أبي رَيْنَسَّه عَنْ شَّهِرِ بْنِ حَوْشَّبٍ. 


أنه لم يكن النبي ِا اكتفى بالإشارة دون التسلیمء وإلا لقال: باب الإشارة على النساء 
بالتسلیمء فعلم بذلك أن معنى قول الراوي في بيان حاله يَكِِ: «فألوى بيده بالتسلیم) 
أنه ولا أشار بيده متلبساً بلفظ التسليم ومتكلماً به» لا كما قال الشراح من أن الجار متعلق 
بالفعل المذكور هاهناء إذ على''' هذا التقدير يحتاج إلى تقدير» وهو التلفظ بالسلام مع 
أن الذي بَينَا أَسْلَّمُ من الاحتياج إلى تقدير» ويرد عليه أيضاً أن التسليم بالإشارة لما لم 
يك معهود أهل الإسلامء فكيف يقال: ألوى بيده بالتسليم إذ لا تسليم بالإلواء إذاً. 


قوله: (ثم روق عن هلال بن اس 2 إلخ لفظة «ثم) لت ای رنڈ 


[1] علة لمختار الشُرّاحء يعني اختاروا تعلق الجار بالإلواء لثلا يحتاج إلى تقدير وهو المراد 
بقوله: مع أن الذي بَا أي: الذي اختارہ الشراح سالم من التقدير» لكنه يرد على مختارهم أنه 
يخالف تبويب المصنف: ويرد عليه أيضاً أنه ليس بمعهود في السلام عند المسلمين» واختار 
المحشي أيضاً مختار الشيخ إذ قال: هذا محمول على أنه َكِِ جمع بين اللفظ والإشارة؛ لأن 
با داود روى هذا الحديث فقال في روايته: سلّم عليناء كذا قاله النووي7''» انتهى. 


[1 ]لعل الباعث للشيخ على هذا التوجيه مع احتماله الظاهر من التأخير الزماني ما يظهر من كتب - 


)١(‏ انظر: (المجموع) (:/رهمه). 


أبواث المتتقذات قالاتاب يي ۲۸۳ 


ئن اف تا کا النْضْرَبْنْ شُمَيْيٍ عَنِ ابْنِ عَوْ ۷٦‏ تر 
قال و کات قال ات و کب ان ار نے 


٠١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی في التَّسْلِيم إِذَا دحل بَيِتَهُ 


- حَدَکتا ابو ام الأنصَارِيٌ البَصْرِيُ م" ...۰۰ 
این عبد ہی نے كزان انيد سَعید بْنِ الْمُسَيِّبِ 
قال: قالأََ: قال لي بر سُولُ الله پل لیا م بج واخللی على أنية بت 
يَحُون برگة عَلَيْكَ وَعَلی أَهِْ بَيْيكَ؛. 


مرا 8 وو و ات ز کچھ 
2 


على معناها من التأخير الزماني» بل المراد أن ابن عون مع طعنه فيه قد روى عنه. 
والجواب أنه كان يروي عنه ثم لما حَدَتٌ لشهر بعد ذلك سوء الحفظ في آخر عمره 
تركه ابن عون وتكلم فيه» ونقل الطعن فيه عن رجال آخرین: لكنا'' لم نجد من 
العلماء تصريحاً بالطعن فيه غير ابن عون. 


- الرجال أن طعنه متأخر عن الرواية» ففي تهذيب الحافظ''': قال ابن المديني: حدث ابن 
عون عن هلال بن أبي زينب عن شھرہ فساره شعبة» فلم يذكره ابن عونء وقال معاذ بن معاذ: 
سألت ابن عون عن حديث هلال عن شهر» فقال: ما تصنع بشهر إن شعبة ترك شهراًء انتهى. 

]١[‏ وفيه أنه ضعفه غير ابن عون أيضاً لا سيما شعبة» كما بسطه عنهم الحافظ في «تهذيبه» لکن 
0 كرو كما فى قرم ديه بي قوري ا 


. ۱۰۸۹ تقدم تخريجه في‎ ]۲٦۹۸[ 
.)۳۲ ٣ / ٤( (تھذیب التھذیب)‎ )١( 
.)۱۳۹/۱( (شرح صحیح مسلم)‎ 09 


٤‏ --س سس سس سس سس س الک5 الڑی 
١‏ - بَابٌ السَّلَاءِ قَبْلَ الکلام 
8 - حَدَّكَنَا المَضْلُ بْنُ الصَّبَّاحء تا سَعِيدُ بْنُ ذَكْرِيّه عَنْ عَنْبَسَةَ بن 
سے یو و گت 
عَبْدِ اللہ قال: قَالَ يَسُولُ اللہ يلِكِ: «السَّلَامُ قَبْلَ الکَلام). 
َبهَدا الستادِ عَنِ التي قَلل قال: الا تدْعُوا أَحَدَاإِلَى الطَعَامٍ حَتَى کر مك 
كَڑا حَييكمَلك و تَخْرِفَهإلَا مِنْ هَذَا الوَجُهِ 
مُحَمَدا يَقُولُ: عَنْبَمَةُ بْنُ عَبْدِ الَحْمَنِ صَعِیف فِي الحَدِيثٍ 
ذَاهِبٌء وَمُحَمَّدُ بْنُ زَادَانَ مُٹگا الحَديث: ۱ 


- بَابٌ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةٍ يّةِ التَّمْلِيم عَلَى الدَّمَيّ 
- حَدَّكَنَا قُكَيبَةٌ تبه نا عَبْدُ العَِيزِبْنُ مُحَمّدِه عَنْ سْهَيْلٍ ہي اي الج 
90ھ أن رَسُولَ الله كل قَالَ: الا تبْدَؤُوا الْيَُود وَالنَصَارَى 
پالمُلام وَِدَا لَقِيكمْ أَحَدَهُمْ في طَرِيق فَاضْطرُو ول اطضريه 
0 
4 - ركنا مد 4 غ2 عَبْدِ الرّحْمَنِ الْمَخْرُومِنٌ» تَنَاسْفْيَانُ عَنِ الرخْر 1 


۴- بَابٌ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةٍ يّةِ التَسْلِبِعِ عَلَی الدَّمَيٌ 


تفر 18 رت 
سمعت 
و 


.۳۰۷٣ تحفة:‎ ۲۰۹۲۹[ 

[۲۷۰۰]م: ۷٦۲۱ء‏ د: ٥٥٥٤ء‏ حم: ۲ کے تحفة: ٢٤‏ ۱۲۷۷۰۸۔ 

11 ۵ج ۵٥|‏ م: ۸۶ء جہ: ۸۹٦۳ء‏ ن في الكبرى: ۱۲۱۳ء حم: ۲ء تحفة: 
۷+ 


97ى . ےسےس ےس تا 11۸8 
عَنْ عُرُوَةَ عَنْ عَاؤِقَة قَالَثُ: إِنَ رَهْطا مِنَ اليَفُودِ دَخَلوا عَلَى التب كَل فَقَالُوا: 
اق ا ش3 ہہ 23 7 اللہ ع كن ھچ ع اق کے ع ہے كه قار 
السام عَليكَء فقال النَبِي َه (عَليكمَاء فَقَالت عَايْشَة: فقلتُ: عَلِيَكمْ 
2 اميق و ا ولك فى مان یی مانت کا رھ ا © ققد ور عق 
السام وَاللعْنَة» فَقَال النّبئٌ :لیا حعَايْشَة إِنْ الله يُحِبّ الرّفْقَ فی الامْر كُلَيا؛ 


500 


قَالَتْ عَاؤْقَة: اَم تَسْمَعْ مَا قَالُوا؟ قَالَ: «كَدْ قُلْتُ: عَلَيْكُمْا. 


کے 5 و سے فا نے سے پے ھا کی وھ بين 7 7 تر ا >+ھقھ رہ 
وَفي البَابٍ عَنْ ابي بَصرَة الغِمَارِيٌ وَابْنِ عَمَر وائیں: وَابِي عبد الْرْحمَنِ 


بض ل 2ی قد" و و ور جن 9 
شی اذه 2 5 
حد يت بد سے حزيت حمسن ضحم 


قوله: (يا عائشة إن الله يحب الرفق) إلخ؛ يرد عليه أن الرفق حيث سب النبي كلل 
أحد غير سائغ؛ والجواب"' أنه لم يكن سبّاء إنما هي كلمة يشفي بها الحقود صدره. 


[1] وأجاب عنه القاضي عياض في (الشفا؛''' بعد ما بسط الكلام على قتل سابٌ النبي يِه فإن 
قلت: لم لم يقتل النبي ا اليهودي الذي قال له: السام عليكم» وهذا دعاء عليه؟ ولا قتل 
الآخر الذي قال له: إن هذه قسمة ما أريد بها وجه اللہ وقد تأذى النبي بَكِةٍ بذلكء وقال: «قد 
أوذي موسى بأكثر من هذا فصبر)؟ ولا قتل المنافقين الذين كانوا يؤذونه في أكثر الأحيان؟. 
فاعلم ‏ وفقنا الله وإياك ‏ أن النبي يل كان في أول الإسلام يستألف عليه الناس ويميل 
قلوبهم إليه» ويحبّب إليهم الإيمان» ويزيّنه في قلوبھمء ويداريهم» ويقول لأصحابه: إنما 
عشم ميشّرين ولم تبعٹوا متفرين» ويقول: لا پتحنٹ الناسن أن محمداً يقتل أصحابه» وكان 
ا يداري الكفار والمنافقين ويغضي عنھم؛ ويحتمل من أذاهم» ويصبر على جفائهم ما 
لا يجوز لنا الیوم الصبر لهم عليه» فلما استقر وأظهره الله على الدين كله قتل من قدر عليه» 
واشتهر أمره كفعله بابن خطل ومن عهد بقتله يوم الفتح» ومن أمكنه قتله غيلة من يهود 
وغيرهم» وبواطن المنافقين مستترة وحكمه يَلَِةِ على الظاهرء وأكثر هذه الكلمات إنما كان 
يقولها القائل منهم خفية» ويحلفون عليها إذا نميت» ويحلفون بالله ما قالواء ولقد قالوا كلمة - 


)١(‏ «الشفا» (9؟:/ 05-595 ه). 


ولا يضر المؤمن!'' سيما النبي بك فأنى يؤثر دعاؤهم عليه وا ومن هاهنا يعلم 
أن الرفق في أمثال هذه المواضع أي: حيث سمع سب النبي كَلِةٍ أو غير ذلك لا 
يجوزء ألا ترى ما اعتذرت به عائشة رضي الله عنها حيث قالت: أو لم تسمع ما 
قالوا؟ فكانت تعلم أن الرفق لا يجوز هناك» ولو علم النبي ِا لما منعني عن سبهم 
وشتمهم. إلا أن النبي يَلْةِ أمرها بالرفق لما أنه لم تك سبّا لا لأن السب وسوء 
الآدب في شأنه لا يوجب الشدة والتعزير على القائل. 


- الكفرء وبهذا أجاب بعض آئمتنا عن هذا السؤال» وقال: لعله لم يثبت عنده يَكِةِ من أقوالهم 
ما رفع» وإنما نقله الواحد ومن لم يصل رتبة الشهادة» وعلى هذا يحمل أمر اليهودي في 
السلام» وأنهم لَوَوَا به ألسنتھمء فلم يبينوه» ألا ترى كيف نبّھت عليه عائشة» ولو كان صرح 
بذلك لم تنفرد بعلمه؛ ولذانبّه عليه الصلاة والسلام أصحابه على فعلهم ليّا بألسنتهم؛ وطعنًا 
في الدين» ويقال: السام عليكم ليس فيه صريح سب؛ ولا دعاء إلا ہما لا بد منه من الموت 
الذي لا بد من لحاقه جميع البشر. 
وقيل: بل المراد تسأمون دینکم؛ والسأم والسآمة الملال» وهذا دعاء على سامة الدين لیس 
بصريح سبء ولذا ترجم البخاري على هذا الحديث «باب إذا عرض الذمي أو غيره بسب 
النبى يدا قال بعض علمائنا: وليس هذا بتعريض بالسب؛ وإنما هو تعريض بالأذىء والأولى 
تی ذلك كلمو لأكلير عو لان ارس مد تارف رالارااعق ال لعلو يوون 
ولذا ترجم البخاري على حديث القسمة «باب من ترك قتال الخوارج للتألف. ولئلا ينفر 
الناس عنه)ء انتهى مختصرا. 

]١[‏ كما يدل عليه ما في (المشکاۃ*' ') من رواية البخاري: «قالت: أو لم تسمع ما قالوا؟ قال: أو 
لم لسري 00 رھد كر مارو مامكاب لي ليوو د کواپ ب قي 

3 أي: صريحاًء كما تقدم في كلام القاضي عیاض أو يقال: كان من باب المداراة وتأليف - 


.)٥٦٤٦۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


1ن لزان والواری سك بر ۴۸0 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی المُلام عَلَى مَجْلِیں فِيهِ الْمُسْلِمُونَ وَغَيْرْهُمْ 


كط عم ههه 


- حَدَتََا يَحْيَى بْنْ مُوسَى» ا عَبْدُ الرَزَاقِء تا مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِيٌ» 
عَنْ غْزْوَة أن أسَامَة بن ویو أَخْبَرة: أن لبي فلا مَرَبمَجْلِيس فيه لخلا ریخ 
الْمُسْلِمِينَوَاليَهُودِ قَمَلَم عَلَيْهِمْ 

هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

8 يات تاجادى تنزيع الڑاکپ على التاق 


وت بای ہی مو یں لق 


۳ه سول رز اتکی تو وت 
ابْنُ عْبَادَهَ عَنْ خبیب بْنِ اللَّهِيِ عَنِ الحَسَن عَنْ أبي مُرَیْرة عَن لنب لل 


٠‏ باب ما جاء السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم 


قوله: (فسلم عليهم) أي: ناوياً بتسليمه المؤمنين» وهكذا يفعل حيث اضطرٌ 
إلى ابتداء أهل الذمة بالتسليم» وإن لم يكن ثمة مسلم ينوي الحفظة والكتبة والجان. 


< القلب» كما تقدم مبسوطاء ومسلك الحنفیة في مسألة الباب مافي (الدر المختار»''2: ويسلّم 
على أهل الذمة لو له حاجة وإلا كره» هو الصحیح؛ كما كره للمسلم مصافحة الذمي» ولو 
سلّموا على مسلم, فلا بأس بالردہ لکن لا يزيد على قوله: وعليكء كما في «الخانية»» ولو 
سلّم على الذمي تبجيلاً يكفر؛ لأن تبجيل الكافر کفرہ قال ابن عابدين: قوله: لا يزيد على 
قوله: وعليك؛ لآنه قد يقول: السام عليكم» أي: الموت» كما قال بعض اليهود النبي كلل 
فقال له: وعليكء فرد دعاءه عليه» وفي «التتارخانية»: قال محمد: يقول: وعليك, ينوي بذلك 
السلام لحديث مرفوع أنه بَكِةِ قال: «إذا سلموا عليكم فردوا علیھم)ء انتهى. 

[٢۲۷۰]خ:‏ ٤٤٥٦ء‏ م: ۱۷۹۸ء ن في الكبرى: ۰۲٥۷ء‏ حم: /٥‏ 037017 تحفة: 1١9‏ . 


ا 01م 6ه حم:٢/‏ ٠ه‏ تحهة: ٥١١‏ ۱۲۲. 
)١(‏ «الدر المختار) (5/ 1١7‏ 5). 


ا سس پل لی 
قَالَ: من لوكت على اقافی والقاجى على اقاحو والقزيل غلى الكبيراة 
وَدَادَ اد بْنُ الْمُنّى فی حديئه: )( واه اتی 20ص۸3 

َف البَابِ عَنْ عَبّ الرّحْمَيِ بّْنِ شِبْل وَقَصَالَة بْنِ عُبَيْ وَجَابرٍ 

عدّا حَدِيثُ قد رُوي مِنْ حَيْرِوَجِْ حَنْ أي هرَيْر 

وقال أَيُوبُ السَخْتمانيُ ویش ب عبد غُبَيييه وَعَليٌ بْنُ زَيْدِ: إِنَّ الحَسَنَ لَمْ 


2ه سه 


يَسمُعْ مِنْ أبِي هْرَيْرَة. 


عع -وڑے 6ه هاو س8 ع هسئم مو 


بے 
انی الخَولانِيُ عَنْ أبي عَلِيٌ الجَنييٌء عَنْ فَصَالَة غُبَيْدِ أنَّ رَسُول الله گلا 
قَال: 0ری على اقافی اتی على القائم: 6ھ“ 

1 یھ اخ راو کلم اتا اتا کان بح ماك 


0 - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بن نَضْرِء تا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبارك: تا مَعْمك: عَنْ 


هَمَام بن مُتبّهه عَنْ أبی هُرَيْرةہ عَن التب َل قال: اَل الصَغِيرٌ عَلَى الگییں 
َالمَادُ عَلَى القَاعِيِ وَالمَِيلُ عَلَى الكثير»؛ 


وَعَذَا 5-4 ك صَحِيحٌ”". 


3 


3 


[4 370 إن في الكبرى: ۲۹۸ ٠‏ حم:19/5 تحفة: 5 .١300*‏ 

[٥۲۷۰]خ:‏ ١٦1۲ء‏ د: ۵۱۹۸ء حم: ٣/٣۳۱ء‏ تحفة: 1551/9 . 

)١(‏ قال النووي: هذا الأدب إنما هو فيما إذا تلاقى اثنان فی طريقء أما إذا ورد على قعود أو قاعد فإن 
ارازعیدا لمات کز حال سواه كا ضيعء| أرقي اقليكة ركاه انتهى. «مرقاة المفاتیح) 
(۲۹۷) وانظر: (المجموع) (0919/5). 

)٢(‏ في نسخة: (حسن صحیح). 


7س سے سس ہو34 

8 - بَابٌ التَّسْلِيمِ عِنْدَ القیّام وَالقُعُودٍ 
- حَدَكَا فَُْبَةُ ا اللَيْثُه عَن ابْن عَجْلَانَه عَنْ سَعِيدٍ اْمَقْبرِيُه عَنْ 

أبي هْرَيْرَة أن ول اللہ يله قال: اذا ادْتَهَى أحَدحُمْإَِى مَجْلِي قَليْمَلمْ فإنْ 

بوره ا 2 بب الأرل لعو ين تو 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَقَدْ روي هَدَا الحَدِيتُ عَنِ ابْنِ عَجْلَاَأيْضَاه عَنْ 
٣ھ‏ بے رک عَن النَّبت عَلل. 

5- باب الاسیتتان قُمَالَة البَيْتَ 


یت ہے میم 


010 


أل بصن في اليد قیل ان سو سج سک 
ا ا نت 1 کچچاتاتا۔ انت ا كيه 
-٥‏ بَابٌ التَّسْلِيم عِنْدَ القیّاع وَالفعُودِ 
قوله: (ثم إذا قام فلیسلم) إلخ» والحد في تکرار تسلیم الغائب ترك المواجھة؛ 
فإذاغاب من النظر ثم عاد كر التسلیم, ثم إذا قام ليذهب سلّم تسليم الرواح والرخصة. 
-٦‏ باب الہ كدان تجالة البيت 
قوله: (ففقاً عينيه ما غيرت عليه) أي: لم أغير فعله ولم أمنعه عن ارتکاب 


۰۷٦‏ ۲۷]د:۲۰۸ف حم: ٣‏ تحفة: ۰۳۸ ۱۳۔ 
[۲۷۰۷] حم: ؟/ ه/ ۱٥٥‏ تحفة: ۰ 
)١(‏ في هامش الأصل: في المسموع : (عينه)» وكذلك في نسخة. 


۰۷۰ للب لل ب الک الڑی 
وَإِنْ مَرَالرْجْلُ عَلَى بَابٍ لا سِثْرَلَهُ غَیْرَ مُغْلَي فَنَظرَ قلا حَطِيئَةٌ عَلَيْه إِنّما 
الحخَطِيعَةُ عَلَى أَهْلٍ البَيْتِ). 

ون الاب كن 0۶۲۰۰۶۳ 

هذا خویٹ ریت لا نكر موہ 

الیکا اش ن لشب اشنۂ: عب ماق ئن يريت 


ذلك لأنه لم يفعل بأسأء ویمکن في معناه''' غير ذلك؛ ويروى «ماعيرت عليه) بالعين 
المهملة» وهو ظاهر المعنیء ثم هذا تغليظ بحت عند الإمام الهمام» ولو ارتكب 
أحد ذلك ففقاً عينيه تؤخذ منه الدية ولا یقتص منه لما عرت شبهة بلفظ الحديث» 
والحدود تتدرعةبالشبيهات؛ تخلاف الأموال فإنياثقيت بشبية ٤ضا‏ لفك البعديف 
وإن کان لا يصرح ھا لكان ا لاحن لد عدن مذھب 
الإمامء فإن إتيان الحد لو كان على حقيقته لما سقط عن الرجل بتأخره عن الثقب 
الذي اطلع منهء بل فقأ عينه بالخروج عن البيت» فإن الزاني وكذا غيره من مرتكبي 


[ لعله أشار إلى أنه يحتمل أن يكون من الغيرة بمعنى الدية» ثم اختلفت نقلة المذاهب من 
الشراح وغيرهم في بيان مسالك الأئمة في ذلك ولعل ذلك مبني على اختلاف الروايات 
عنھم؛ وما يظهر من كلام أكثرهم أن دمه هدر عند الإمام الشافعي في أصح قوليه والإمام 
أحمدء لا عند المالكية والحنفية. 
قال القاري27: قال ابن الملك: عمل به الشافعي» وأسقط عنه ضمان العين» قيل: هذا بعد 
زا سو راس تر لاف الات لاہ لسہفاقی 


وحكى الشيخ في «البذل2"7» عن الحافظ وغیرہ مذهب المالکیة القصاص؛ لکن ما فى - 


.)۷۱/۷( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
۔)٣٥١۸‎ /۱۳( (؟) «بذل المجھود)‎ 


ایا اللتزقذان الات د سسا ۲۹۹ 
۷- بَابٌ مَنِ اطلَعَ في دارِ قوْم بِغَیْر پر ِغَيْرِإِذْنِهمُ 

سس ری رو رس لی ۰۳ 

لبي كل كانَ في بَیْدہ َاَلمَ عَلَيْهِ َجُلُ» موی إلَبْهِ يِشْقَصٍ 0 7 ال 


لحري كما صَحِيحٌ. 


۰۰- سر لا وم ٹک ريه 
لسَّاعِدِيٌّ: أنَّ رَجْلاٌ الع عَلَى رَسُولٍ اللہ پل من جْحْرٍ في حُجْرۃ التب كلك 


الحدود إذا أقلعوا من فعلتهم» وفرغواء أفيسقط الحد بذلك الإقلاع» فكذا كان هذاء 
فعلم أنه تقریع وتوبيخ» نعم قد حدثت بألفاظ الحديث شبهة توجب درء القصاص. 


- «الشرح الکبیرا''' للدردير القصاص في العمدہ والدية في الخطأء إذ قال: نظر من كوّة أو 
غيرهاء فقصد عينه أي: رميها بحجر ونحوها ففقأها ضمنء يعني اقتصّ منه على المعتمد 
باعل بار مر رد 0سام لا لوه فلو بای ااحاب ایک ات 
وقال الشلبي في هامش الزیلعي''': من نظر في بيت إنسان من ثقب أو شِقٌ باب أو نحوہء 
فطعنه صاحب الدار بخشبة أو رماه بحصاة فقلع عينه يضمنها عندناء وعند الشافعي وأحمد 
لا یضمنھا لروايات الباب: ولنا قوله ا: (في العين نصف الدية»» وهو عام؛ ولآن مجرد النظر 
لا يبيح الجنابة عليه كما لو نظر من الباب المفتوح» وكما لو دخل في بيته ونظر فيه» ونال من 
امرأته ما دون الفرج لم یجز قلع عينه» انتهى. وكذا قال ابن عابدين» وزاد: ولآن قوله كَلِة: - 


[۲۷۰۸]خ: ۲ءء د: ۱۱۷۱ ۰ن: ۱۸۵۸ء حم: ۰۸/۳ ۱ء تحفة: ۷۲۱۔ 
|81 ۲۱۰۶ء :ن: ۱۸۸۹ء حم: ٥‏ تحفة: ٤۸۸٦۔.‏ 

.)٦۹۰ /۲( المشقص: نصل السهم إذا كان طويلًا غير عریض «النهاية»‎ )١( 

0 (الشرح الکبیر) للدردير .)۳٥٣ / ٤(‏ 

(۳) انظر: (حاشیة الشلبي على تبيين الحقائق) .)١١١ /٦(‏ 


ل + بيت رم 
وَمَمَ ال ل درا؟'' يَحُكُ يها رأْسَهُ ‏ فَقَالَ التي كل: 5 کے أت ات 
لَطَعَنْتُ بِهَا فى عَيْنِكَء إِنّمَا جُعِلَ الإِسْتِنْدَانُ مِنْ أَجْلٍ الْبَصَر). 

وَفي الاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة 


2 


دا ۔ و د م #8 ص 
2 : 


- باب کیم َبْلَ لفان 
٠‏ - حَدَنَنَا سمُفَيَان بْنْ وکیع؛ نا رَزخ بْنْ عْبَادَهَ عَنِ ابی جْرَيْجِ قَالَ: 
أَخْبَرَن عَمْرُوبْنُ أبي سُفْيَانَ أنَّ عَمْرَوبْنَ عَبْدِ الله بن صَفْوَانَ أخْبرك أَنَّ كلد 
ای َنْب أَخبَره: أن صَفْوَانَ بن َه بعك َعَقة كبن ولا" وَصَكَابيس” إلى الي 
ل والئَين كله بأعْلَى الوَادِي» قال: فَدَحَذْتُ عَلَيْهِ لع أَسْتَأذن وَل أسَلَّهفَقَالَ 


- «لايحل دم امرئ مسلم) الحديث» يقتضي عدم سقوط عصمتہ؛ والمراد بما روى أبو هريرة 
المبالغة فى الزجر عن ذلك: انتهى. 
وفي «الدر المختار»”؟» عن «القنية»: نظر في باب رجل ففقاً الرجل عينه لا يضمن إن لم 
يمكن تنحيته من غير فقئهاء وإن أمكنه ضمنء وقال الشافعي: لا يضمن فيهماء ولو أدخل 
رأسه فرماه بحجر ففقأها لا يضمن إجماعاًء وإنما الخلاف فيمن نظر من خارجهاء انتهى. - 


[۰)]:: ۱۷۰٦ء‏ ن في الكبرى: ٣۱۷۳ء‏ حم: ۳/ ٤٤١٦ء‏ تحفة: 1١1517‏ . 

030 الغدر الات يع بعد حسفي على کب ايفاك الطرظرااسیسے 
به الشعر المتلبد» ويستعمله من لا مشط له. (النهاية» (؟/ .)١1١6©‏ 

.)77١ /5( اللباً: هو أول ما يحلب عند الولادة. «النهاية»‎ )٢( 

(۳) هي صغار القثاء واحدها ضغبوس. وقيل: هي نبت ينبت في أصول الثمام يشبه الهليون» 
يسلق بالخل والزيت ويؤكل. «النهاية» (۳/ ۸۹). 

(5) «الدر المختار) (5/ ٠ه‏ ه). 


5ةۃ2707 ری سسب لح 0 14 
النَبُِ کل یب سَلام عليِكْمْ أذخل"" وَدَلِكَ بَعْد مَا أَسْلَمَ صَفْوَانُ. 
ہت غاوہ و أشن کت العريث أي ئن تلق ول کل فیظ 
هَدَا حَدِيثُ حَسَيٌ غَرِیبّہ لا تَعْرِفُة إ مِنْ حَدِیيثِ ابْنِ جِرَيْج» وَرَوَاءُ 
أَبُو عَاصِعٍ أَيْضًا عَنِ ابْن جُرَيْج مِكْلَ هَدًا. 


۷- حَدَگَتَا سُوَيْد بُىُ ضر أتا عَبْدُ الله ْنُ تارق انا لیا کن 


مُحَمّد بن الْْنگیں عَنْ جَابرِ قَالَ: انث على لي لاي فى کن 5 كان عَلی 
رس فَقَالَ: امَنْ هَدًا؟) فَقُلْتٌ: أكاء فَفَالی: «أكا آتا). 00 


۹- بَابُ مَا جَاءَ في گَرَاهِيَّةِ ظرُوقِ''' اليّجْلٍ أَهْلَهُ لَيْلا 


و سو ان 3 ۔ - پت ٥‏ و عو ٥‏ 4ی 

- حَدَثَنَا أَحْمَّدُ بْنُ مَنِيع تا سُفْيَانُ بْنْ عَيَينَة عَنِ الاسُود بْنِ قَيْس؛ 
عد بج قساة ون ا ع 7 ا ہی واس تراس و اض 2 قرت ان قوج 
عَنْ تُبَيْحج العَتَرِيّ عَنْ جَاہر: أنَّ الى كي تَهَاهُمُ أنْ يَطْرُقُوا النّسَاءَ لَيّلا. 


أدخل رأسه فرماہ إلخ» بأن حمل الثاني على ما إذا لم ی کا کہ ب بغیر ذلك» والأول على 
ما إذا أمكن. 


۸.51 م 01د ۷ء جه: ١4‏ /الل حم: ۲۹۸/۳ تحفة: ٣٣‏ 7. 

: ۱ ۵۰۷۰ء : ۱۸۳۴ء دذ: ٦‏ ًًن فى الكبرى: ۱ء حم: ۲۹۹/۳ تحفة: ا" 

)١(‏ كل آت باللیل طارق» وقيل: أصل الطروق: من الطرق وهو الدق» وسمي الآني بالليل طارقًا 
لحاجته إلى دق الباب. «النهاية») ١/5‏ ؟1). 


۲۹ ل الکو اَي 
الجاب عَنْ یں وتو كنت زان گلا 


و 


وَكَدَ رُوِيَ مِنْ غير وَجَهِ عَنْ جَابرِعَنِ النْبيّ تل 
وَكَدْ روي عَنِ ابن عَبًایں: ان النبِيّ َل تهَامُمْ أن يَرُُوا التّسَاء ليلا قال: 
7 قَ رَجْلَانِ بَعْدَ هي رَسُولِ الله ل َجَدَ کل واجد مِنْهُمَا مَمَ امْرَأيه رَجُلا. 


- بَابٌ ما جَاءَ في 5 ُثْرِیبِ الکِتاب 


2 کسی سو ور تو وح نے 


۳۴ حَتَگتا مَحْمُودُ ب عَيْلَانَء تا فَبَاتَة عَنْ حَنرة عَنْ أبِي الؤَیْں 
عَنْ جاب؛ أن ل الله ول قَال: ۷إا كَتبَ أَحَدُحخُم كِتَابا وا تا فَإنَهُ 
رو : فا 
أنْجَحُ لِلْحَاجَةٍ جة) 


[۲۷۱۳] جہ: ٣‏ ۳۷۷ تحفة: ۹۹ ۲۷۔ 

)١(‏ قال الطیبی (۱۰/ :)۳۰٣۸‏ أي: يسقطه على التراب حتى يصير أقرب إلى المقصد. قال أهل 
التحقیق: إنما أمره بالإسقاط على التراب اعتمادًا على الحق سبحانه في إيصاله إلى المقصدء 
وقیل: المراد به ذر التراب على المکتوب؛ قلت: ويساعده ما نقله الإمام الغزالي في «منهاج 
العابدين»: أن رجلا كان يكتب رقعة» وهو في بيت بالکراءء فأراد أن یترب الکتاب من جدران 
البيت» وخطر بباله أن البيت بالكراءء ثم إنه خطر بباله أنه لا خطر لهذاء فترب الكتاب فسمع 
هاتقًا يقول: سيعلم المستخف بالتراب ما يلقى غدًا من طول الحساب. وقال المظهر: قيل: 
معناه فليخاطب الكاتب خطابًا على غاية التواضع» والمراد بالتتريب: المبالغة في التواضع في 
الخطاب. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)5946٠‏ 

)١(‏ قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۲/ ۸۹۰): هذا أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ 
سراج الڈین القزويني على (المصابیح) وزعم أنه موضوع. ثم أشبع الكلام ردًا على القزويني» 


اٹ ا لانتتئذان قالاذاب  ---‏ با ۲۹٢‏ 
محري کا فراع آی لن ا تناک ضا 
هُوٌ: ابْنُ عَمْرِو النَصِيبِيٌُ؛ وَهُوَ صَعِيفٌ في الحَدِيثِ. 
باب 


ہے 6 


تلفق - حَدَکتَا فتَيبَة يبنا عبد اللہ دو مس عَنْ مُحَمَّدِ 
أنه ن زائات: عَنأمسَغيه عَن وبي یچ قال. لل 1 سُولٍ الله كَل وَيَيْنَ 
2-7 َسَمِعْثهُ يَقُولُ: ١ع‏ اقلم عَلَى أَذنِكَه نه اوک رڈ سی 
[١؟‏ - باب] 


قوله: (ضع القلم على أذنك) أي: إذا'''فرغت من كتابة وتريد أخرى فضعه 
موضع الأرض على أذنك, لكونه د2 فى الات لابالتل الذي سپ كل ئی: 
فإنه يسمعك!'' مضامين تنتفع بها. 


]١[‏ يعني لما كان للقلم اشتراك اسمي بالقلم الذي کتب مقادير کل شيء» وللأسماء أثر في 
المسميات غالباًكما سيأتي» فكان لكل قلم أثر في وسعة المعلومات: والأذن محل للاستماع؛ 
فوضع القلم على الأذن مفيد في وسعة المعلومات: وهذا ألطف مما سيأتي من کلام الشراح. 

[] وطالما يكون للأسماء أثر في المسمیات: ولذا كان النبي بك يغير الاسم القبيح» وروي عن سعيد 
ابن المسيب أن جده حزناً قدم على النبي ا فقال: ما اسمك؟» قال: اسمي حزن قال: (بل أنت 
سهل»؛ قال: ما أنا بمغير اسماً سمانيه أبي» قال ابن المسيب: فما زالت فينا الحزونة بعدہ انتهى. 

[ وقال القاري7": وقیل: السر في ذلك أن القلم أحد اللسانین المترجمين عما في القلب من - 


[5١7؟]تحفة: ٣٣۳‏ ۳۷۔. 

)١(‏ وقع في الأصل: لعَبَيْد الله وهو خطأ. 
)١(‏ في نسخة: «للمالي» أي: الكاتب. 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۸/٤۷٦)۔‏ 


ےس کے کت ححص ا ا 
یں کے رر 


7 یھو َه إل : يق 2ذا الد نواڈ سیک ءوانکتای 
رون وس لف مر اق ن يُضَعَقَانِ 


؟؟ - بَابٌ فِي تَعْلِيم السُرْيَانِية ني 


6 - حَدَّنَا عَلِيُ بْنُ حَجْرِ أا عَبْدُ الَحْمَنِ بن أبي التایہ عَنْ آبید 
ا عي رَسُولُ الله کال 
نْأَكهَ 2 ید کابئرھپتال ١إِنّى‏ وَالله ما آمَنْ يَهُودَ عَلَى كِتَاب)؛ 
قال: كما مر بي ضف ہر تی تَعَلَّئقه لك كال: كلما تعَلّمئهُ كان إِدَا كنب 


6 


إِلَى يَهُودَ كُتبْتُ إِلَيْهِمْ وَإِذَا كُتبُوا إِلَيّهِ قَرَأْتُ لَهُ كِتَابَهُم. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
[2؟ - بَابٌ في تَعْلِيم السَرَيَانيَة نِيِّ] 
قوله: (فما مربي نصف شهر) إلخ» يستنبط من هاهنا ما أعطى الله أصحاب 
رسوله ومن سرعة الفهم وقوة الحفظ وإن لم ينقل إلينا علومهم, أفلا ترى أفرادهم 
كانوا يسمعون منه كَل أحاديث عديدة» ثم يستنبطون منها حكم ما یرد عليهم من 
تفاصيل المسائل! 
- الكلام وفنون العبارات: فتارة يترجم عنه اللسان اللحمي المعبر عنه بالقولء وتارة يعبر عنه 
بالقلم وهو المسمى بالكتابة» وكل واحد من اللسانين يسمع ما يريد من القول وفنون الکلام 
من القلبء ومحل الاستماع الأذن» فاللسان موضوع دائماً على محل الاستماعء والقلم 
منفصل عنه خارج عن محل الاستماع؛ فيحتاج في الاستماع إلى القرب من محل الاستماع 


والدنو إلى طريقه ليسمع من القلب ما يريده من العبارات وفنون الکلامء وحاصله أن القرب - 


[۶٥۲۷۱]د:‏ ٣٣٦۳ء‏ حم: 2185/5 تحفة: ۳۷۰۱۲. 


1ات ا لسکتان زا لوا ری تحص ع ےکس ۷8۹۷۷ 
وَقَدْ روي مِنْ غير ها اليَجْ عَن ريد بن گاپچہ وََدْ روه الأَعْمَشُ عَنْ 
نَابتِ بْن عْبَيّد عَنْ رَيْدِ بْن نَابِتِ يَقُولُ: لوق ول الله با آن أتَعلَّم ال انا 
۳۴- بَابُ مَا جَاءَ في مُاِبَة الْمُشْرِكِينَ 
7 - حَدَتَنَا یُوشف بْنُ حَمًادِ البَصَرِیُء کا عَلة الاخل گا کس 
عَنْ قَتَاتة عَنْ كين بن مَالِكِ: أَنَّ وَسُولَ الله ول كب قب کڑھالی يي 
ہت رس ا 
دی صَلی علیہ اث 8# لا 
؛؟ - بَابًٌ گَیْفَ یتب إِلَى أهل الشَّرْكِ؟ 


و6 مقو 


١‏ - حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِء تا عَبْدُ الله بو بو امقاو رہ 
الأشرق قال؛ اشيرق عَبَید اك 2 عن الله 5 خر گی فى تی أله 
ره أن هِرَفل أَرْسَل إِلَيْهِ في تَمَرِ مِن قُرلیں؛ 


- الصوري له محل تأثير من المقصود المعنويء انتهى. ولا يذهب عليك أن لفظ الحديث 
على النسخ التي بأيدينا: «فإنه أذكر للمملي)ء وفي «المشكاة» عن الترمذي: فإنه أذكر للمآل» 
وبسط عليه الكلام القاري» فارجع إليه لو شئت. 


[۲۷۱۰]ء: ٣۱۷۷ء‏ ن في الكبرى: ۸۸۰۷ء حم: ۳/ 217737 تحفة: ١١10/9‏ . 

ا ء مد :۱۷۳۰ د: ٦ءء‏ نذ في الكبرى: :686 حم: : 257/١‏ تحفة: . 

)١(‏ (کسری) لقب كل ملك من الفرس» 0س صسصس و" و(النجاشي) الحبشة» «شرح 
الطيبى) (۸/ 15 .)۲٦۹‏ 


2۸ لل ل اي كب بحاي ب ہت الکو ال دري 
رئا ُجارا الام َأ گر الحییت قال: : كُمَدَعَا تاب رَسُولٍ الله كَل 
قَقْرى فَإِدَا فِيه: ايشم اللہ الرّحْمَن الزٌجیے؛ بن لحَدو لد اللہ ور وَرَسُولِهِ إلى 
هَل عظیم الوم السام على من اكب الى ما بذ 


کات 4 حب ہو اشر 2 17 اك 
هاما حویت :حسی صچیہ راہ سُفَيَانَ اسمة: : صَخرَبْنْ حَرْبٍ. 
-٥‏ بَابٌ ما جَاءَ فی حَتْم الكِتَابٍ 


- حَدَنَنَا إِسْحَاقٌ بْنْ مَنْدُ اللي الا کو یش 
عاد عَنْ أئَیں بْنِ مَالِكِ قَالَ: ۶ئ خ الله يك أَنْ يَحْحْبَ إِلَى العَجَم قیل 
3 إن لمجم لا يونا كايا علیہ اکم ء فَاصْطَتَمَ خَائماء قال: نَكأئي 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
5 - بَابٌ كيف السَّلَام؟ 

۹ء حَدكنا سی 72 ومسا 000 
اك البْتَانِیُء تا ا 7 بْلَىء عَن الشداد بن الأَسْوَدٍ َال أَقْبَلْتُ أنَا وَصَاحِبَانِ 
لي قَدْ دَهبَث أَسْمَاعْناوَأبْصَارئَا مِنَ الجَهِ ہے کت 

ال له قَلَیْسَ أَحَدُ حَدٌ يَقَْلَتَا ء تَا لبي يه قأتى بنا لَك كا کلت ار 


٥ 


كَقَال اللي ييه «احتلبوا هَذَا اللَبَتَاء وم رت 7 انان تصيبَة» 


[۲۱۸]خ: ٥0ءم: ٢۲٢‏ د: ٤‏ 0 ”هم حم: ۸/۴٦۱ء‏ تحفة: 1754 . 
[7119]م: ۲۰٥٢‏ حم: ٦/۲ء‏ تحفة: .۱۱٥١١‏ 


(1)في هامش الأصل: صوابه: «ثلاث). 


اث الامتتتنان والاتاب سسسب ۲۹۹ 
وَترْفع'' سو الله 58 یبد يجي ء رو الله ل من اَل میسن تسلا 
ا يُوقِ النَائِم» وه ب لمجت قصل لكأي كرا تذرية 
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- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيّةِ التّسْلِيمِ عَلَى مَنْ يَبُولُ 
۰ - حَدَّتَنَا مُنْدَانٌ وَنَصَرٌ بْنْ عَلِيٌ) ء قَالَا: ا بو مد لدبي 
سے کت 0 
ال كك وَْوَيَبُول» ميد علیہ لت ال السام 


حاجته من البول والبرازء ولا على الطاعم» وکذلك'''علی من يقرأ القرآن» وأما لو 


]١[‏ وحكى صاحب «الدر المختار)''' نظماً جمع فيه من يُكره عليه السلامُ فقال: 
سَلامك مَكْرُوءْعَلَ مَنْسَتَسْمَعُ' وَمَرْبَضْدَمَابدِي يسو وبل 
ثصل َال ذَكِرٍ وَمْحَدَثٍ ‏ خَطِيب وَمَنْيضْفِي إِليْهِمْ وَيَسْمَعْ 
گور فقو جَالِسٍ لِقَصَافِهِ وَمَنْبَحَنُواني الله تَعْه ٹوا 
ون آضَا از متم شنَرّس ےا الكجتيباتالنيّاث امم 
وَلْكَابُ شِطْرَئْج وَشِبْه بخُلْتِهم ر 0 
َع كارا تسا وَمَْشُوفَ عَوْدَةٍ مَنْهُوَفي تحال التَمَوْطٍ أَشْنَعْ 
وَدَعْ آكِلا إلا إذَا كُنْت جَاِمَا اي اه 
کت یو ھا قَهَذَا خِتَامٌ وَالرَْاءَةُ کے ۔ 
[٠٢۲۷تقدم‏ تخريجه: في: ۹۰. 


)١(‏ في نسخة: (یرفع)۔ 
(؟) «الدر المختار) (۱/ .)٦٦٦‏ 


پش سس اك لي 


سد کنا مان مت محمد بن د يحي | لنّيْسَابُورِيُ» تا م محمد بَنْ يود ت2 » عن سان 
عن الك خَاكِ بْن عَثْمَانَ» بِھَدًا الإِسْنَادٍ تحوه 


وَفي اليَاب با ل : بْنِ المَعْوَاءٍِ وَجَابنٍ وَالبَرَاءٍء وَالمُهَاجر بْن قُنْفَد 
وا ا مضل صَحِيحٌ. 


۸- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَّة أنْ يَقُولَ: عَلَيْكَ السَّلَامُ مُبْتَئا 


لممحا في ہم ع وى ہم و 
عَنْ رَجُلِ مِن مه قال: لب النِيّ 8 كلم از عَليْهه َجَدَسْته قإِدَا تفر 
سلّم أحد على هؤلاء لم يجب عليهم رڈہ إلا أن3'! المستحسن للقارئ أن يسكت 


8 - باب ما جاء فی كراهية أن يقول: عليك السلام مبتدثاً 


قوله: (طلبت النبي يي وكان حضورہ لإرادة الإسلامء إلا أنه لم يكن يعرف 
النبى بَكِةِ فلذلك قال بعد ذلك: ولا أعرفه. 


- وفي المجمع”(): وقد يستدل بهذا الحديث على أن مسلّم قاضي الحاجة يستحق الجواب 
بعد الفراغ» وحكى الطحاوي أنه يتيمم ویجیب؛ وحكى النووي الاتفاق على عدم استحقاق 
الجوابء انتهى. 

]١[‏ وقد حكى ابن عابدین''' أنه يأثم بالسلام على المشغولين بالخطبة» أو الصلاة» أو قراءة 
القرآن أو مذاكرة العلم وغيرهاء وأنه لا يجب الرد في الأولين لأنه يبطل الصلاة» والخطبة - 


[۲۱ء: ٤۱۰۸ء‏ حم: 4/ 2515 تحفة: 71117 . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) (۳/ 1). 
(٢)‏ «رد المختار على الدر المختار) .)٦٦۸/۱(‏ 


اباب الاتتنان والاذداب ۱ 


۳ 

هُوَ مهم ولا أَرفه وَهوَيضلِح به لما فرع ام معَهُ بَْْهُمْء قَقالوا: يا 
ول اللہ نما رايت ذلك كلث: عَلَيكَ السَّلَامُ یا رَسُولَ اللہ عَلَيكَ المَلَامُ یا 
يَسُولَ اللہ عَلَيْكَ السَّلَامُ یا رَسُول اللہ قال: «إنَّ عَلَيْكَ السَّلَامُ تجيَّة الْمَيّتَِا 


قوله: (تحية الميت) الظاهر''' في معناه أن عليك السلام بتقديم عليك تحية 
خصّها شعراء العرب وفصحاؤهم بالأموات كما تشھد به أشعارهم, فلا يناسب 


- كالصلاة» ويردون في الباقي لإمكان الجمع بين فضيلتي الرد وما هم فيه من غير أن يؤدي 
إلى قطع شيء تجب إعادته؛ انتهى. 

[1] وحكى القاري'''عن بعض العلماء أنه لم يرد به أنه ينبغي أن يُحَيّا الميت بهذه الصيغة» إذ قد 
سلم يك على الأموات بقوله: «السلام عليكم دار قوم مؤمنین)ء وإنما أراد به أن هذا تحيّة 
تصلح أن يُحَيّا بها المیت لا الحيء وذلك لمعنيين: أحدهما: أن تلك الكلمة شرعت لجواب 
التحية» ومن حق المسلم أن يَحَيّا صاحبه بما شرع له من التحية» فيجيب صاحبه بما شرع له من 
الجواب, فليس له أن يجعل الجواب مكان التحية» وأما في حق المیت فإن الغرض من التسلیم 
بر رو سو و ہہ رت رت 
والآخر: أن إحدى فوائد السلام أن ب سم السل السلوغلية ظا لفظ السلام تعضنل 
الأمن من قبل قلبه» فإذا بدأ بعليك لم يأمن حتى يلحق به السلام» بل يستوحش ويتوهم 
أنه يدعو عليهء فأمر بالمسارعة إلى إيناس الخ المسلم بتقديم السلام» وهذا المعنى غير 
مطلوب في الميت» فساغ للمسلم أن یفتتح من الكلمتين بأيتهما شاءء وقيل: إن عرف العرب 
إذا سلموا على قبر قالوا: عليك السلامء فقال النبي يَلِِ: عليك السلام تحية المیت على وفق 
عرفهم وعادتهم, لا أنه ينبغي أن يسلم على الأموات بهذه الصيغة» انتھی 
فعلى الأخير يحمل على عرف خاص أو على جهل الرجل بالعرف؛ والجاهل بمنزلة الميت» 
فما أحسن موقع كلامه يد «عليك السلام تحية المیت)ء وفي (المجمع)'': هذه إشارة 
إلى ما جرت به عادتهم في المراثي كانوا یقدمون ضمير المیت على الدعاء» وذلك لان - 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) ٤(‏ / لاه ۳۔۳۰۱۸)۔ 
)059 (مجمع بحار الأنوار) (۳/١٦۰٦۱)۔‏ 


ہے كا 
: ا کا کہ كلذ : السَّلامُ عَلَيِكُمْ 


ثم أَقبلَ عَلَیٗ كَقَالَ: ادا لَقِيَ ال 
71 الله ریگانذہ فم ود لح لئ لل قال: نارق تال جَتَك 
ہے اللّہ۱(۷۔ 
فد وو دا انشرق بو غَِاٍِ عَنْ أپي تهِيمَةَ الُجَيْمِيٌ عَنْ أبِي 


رق يري شل ا قال: أَتِيْتُ النّيتَ يله فَدگر الحَدِيكّ» وَأَبُو 
ميمه اسم سْمَهُ: ریف بد 


ذكرها للأحياء» ويمكن أن يقال وإن كان بعیداً: إن عليك السلام تحية الأموات 
من أهل الجاهلية» فلا يناسب ذكرها في الإسلام لأهله. وإضافة التحية إلى الميت 
على التوجيه الأول إضافة المصدر إلى مفعوله» وعلى التوجيه الثاني إلى فاعله. أي: 
كان أهل الجاهلية يحيون به فيما بينهم» وقد ودع الإسلام هذه التحية. 
قوله: (ثم رد علي النبي بَليُْ) تأخيره يَكَةِ في ردّہ عليه مشعر بأن الرد لم يكن 
واجبا''عليهء وإلا لسارع إليه قبل كل شيءء فعلم أن الذي يجب ردّه هو التسليم الذي 


المسلّم على القوم يتوقع الجواب بعليك السلامء فلما كان الميت لا يتوقع منه جواب جعلوا 


کے 


السلام عليه کالجواب. 
[ وهذا توجيه قريب من التوجيه الأخير في كلام القاري والمعنی أن المیت جنس يراد به جهلة 


العرب. فإن الجھلاء أموات حقيقة» وفي (المجمع)''': أراد بالموتى كفار الجاهلية» انتھی 
]١[‏ والمسألة خلافية» قال النووي7"©: يكره أن يقول المبتدئ: عليكم السلامء فإن قاله استحیّ 

الجواب على الصحيح المشهورء وقيل: لا يستحق» وحكى ابن عابدين عن الشرنبلالي أنه - 
)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «وعليك ورحمة الله) 


0( «مجمع بحار الأنوار) ١5/5‏ 1). 
(۳) «شرح النووي» .)۳۹٣/۷(‏ 


7-ےس تت كج الا 


5 


مت کے پا ا و و ٥‏ ہے 0 عن 85 ۔ 7 گ‫ 5 
۹۶ء خَلَگتا بِدَلِكَ الحَسَی ين غَلة »كا ابو أسَامَةة عن أبى غقار المكنّى 
8 یں 0807 0*0 اه ١‏ و کی وا سر و ور 3 و 01 
أتَيْثٌ النَبِىَ كل قَقُلَتُ: عَلَيْكَ السَّلَامُ فَقَالَ: ١لا‏ تَفُل: عَلَيْكَ المَلَامْ وَل 
قُلْدا كلام عَلَيكَ”» وَذْكْرَ قِصّةٌ طويلة. 


کے 0 ضر ع پٹ 9 
4 2< 3 
سر مھ 0 سس مھ 5 


يكون على وجه السنة» وأما إذا سلّم بتغيير لا یجب رده؛ وأيضاً فقد علم بذلك أن التغيير 
كما يكون بتبديل الكلمات يكون بنقض ترتيبهاء ثم إن رده ا عليه بعد ذلك كان منة 


- لا يجب الرد على المبتدئ بهذه الصیغة فإنه ما ذكر فيه أنه وك رد السلامء بل نھاہہ وهو أحد 
احتمالات ثلاثة ذكرها النووي» فيترجح كونه لیس سلاما وإلا لرد عليه؛ انتهى. 
قلت: لكنه يرد عليه حديث الباب فتأملء ثم ما أشار إليه المصنف من القصة الطويلة في حديث 
البات ھی عا فى «المشكاة "كايرواية أبن داودعن أبى جری قال: أنيت الحدینق فرايت رجلا 
مر الال عن أيه ا رق قينا إلا متا 2٦‏ ہ"" قالوا: هذا رسول الله 
قال: قلت: عليك السلام یا رسول الله مرتين» قال: الا تقل: عليك السلام عليك السلام تحية 
الميت» قل: السلام عليك)ء قلت: أنت رسول الله؟ فقال: «أنا رسول الله الذي إن أصابك ضر 
فدعوته كشفه عنك» وإن أصابك عامٌ سنةٍ فدعوته أنبتها لك» وإذا كنت بأرض قفر أو فلاة 
فضلّت راحلتك فدعوته ردها عليك»» قلت: اعهد إلىّء قال: ١لا‏ تسن أحداً»» قال: فما سببت 
سیا انول فا ولا بغرا ولاشاف کال قلا كسد راشي من سرف رااھل ع2 
وأنت منبسط إليه وجهكء إن ذلك من المعروف: وارفع إزارك إلى نصف الساقء فإن أبيت 
فإلى الكعبين» وإياك وإسبال الإزار» فإنها من المخيلة» وإن الله لا يحب المخيلة» وإن امرؤ 
شتمك وعيرك ہما يعلم فیكء فلا تعيره بما تعلم فيه» فإنما وبال ذلك عليه)ء انتهى. 


[71/ا؟اد: هلا ١‏ ؛ء ن فی الكبرى: ۰۰۱۷۷ ۱ حم: 535/0 تحفة: ۲۱۳۲. 


)١(‏ في نسخة: (علیکم). 


(؟) «مشكاة المصابيح» (۱۹۱۸)۔ 


۳٠٤‏ سے ےس سس ال کلک الڑی 
الاي بام ا عَبْدُ الصّمَدِ بْنُ عَبْد الوَارِثِہ تا 

عَبْدُ الله بن المُنَى؛ وكا تام 1 و ِ عَبْدِ الله عَنْ اتی بن مَالِكِ: أَنَّ مَسُولٌ الله کل 

0  یٰپ0'ٍ‎ 7 5 


ےچ 2 4 ہے ا بے 2 2 9 


منه عليه وتفضلاً فکذلك حکم التسليم والرد على من سلّم غير موافق للسنةہ ولعلك 
دريت من هذه الأحاديث ما في البدعات وإن قل'''خلافھا من الكراهة والشناعة. 

قوله: (كان إذا سلم سلم ثلاثاً) إلخ» ليس المراد ما یتبادر منه أنه لا كان 
كلّما سلّم سلّم ثلاثا وكلّما تكلم تكلم ثلاثاء فإن هذا المعنی يردّه كثير من الروايات 
والحکایات: بل المراد أن الثلاث كانت منتهى تكراره إذا راد ذلك في الأكثر, فكان 
إذا سلم ولم يسمع أحد أو أراد أن يتكلم فيفهم ولم يسمعه المخاطب أعادهاء 
وكانت الإعادة لا تجاوز الثلاث» وهذا المعنى خال عن التكلفات» نعم قد ثبت 
في بعض المواضع تكرار الإعادة فوق ثلاث لكنه نادر فلا يحكم عليه» ويمكن في 
توجيه تكرار التسليم ما قال المحشي أيضاً"". 


]١1[‏ يعني وإن لم تكن البدعة بتمامها خلاف السنة» بل يكون فيها شيء يسير من خلاف السنة» 
وقوله: من الكراهة بيان لما في قوله: ما في البدعات. 

[ ولفظه: أي: للاستئذان» ہف سی ھسہ تا بالأولء 
ولا یثلث إذا حصل بالثاني» ولفظ (إذا) يقتضى التکرار فالوجه أن الأول للاستتئذان» 
والثاني للتحية» والشالث للوداع» والمراد بالكلية الجملة المفهومة المفيدة» كذا في 


«المجمع)”). ے 


اسئر نے ٤ء‏ تم: "٣٤‏ حم: */ "١‏ تحفة: ١‏ مه 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱۳/ ۱۱۳). 


نوا الانتتتنان والاذاب ۳٣٣ ٠‏ 


« - بَابُ 


۷ - حَدََنَا الأنْصَارِيُه تا مَعْنٌ تا مَالِكُه عَنْ إِسْحَاقَ بْن عَبْدٍ الله بْنِ 
بي طلْحَة عَنْ أبِي مرك عَنْ أبِي وَاقد اللي أَنَّ رَُول الله ل بَيْنَمَا هُوَ جَالِسٌ 
في الْمَسْجِد وَالنَاسُ مَقہ َكَل كلاكة تقر فل اثتان إلى رَُول اللہ ول 
وَدَهَبَ وَاحِذًء فَلَماوَقَمَا عَلَى رَسُولِ الله يل سَلَمَاء َأمَا أَحَدُهُمَا ری فُرْجَةً 
في الحَلقةِ كَجَلّسَ فِيهاه وَأمَا الآحَرُ فَجَلَّسَ حَلْمَهُمْ وَأمَا الآحَرُ قَأَدْبَرَ داجب 


َلَمَا فَرَعٌ َسُولُ الله يكل قال: «ألا أَخِْرْكُم عَن التَفَرِ الكَلَانَد؟ أ 


[۹: - بَابّ] 


اه 


< قلت: وزاد في «المجمع» عن الكرماني: کان ذلك أي: التثليث في أكشر أمرہہ انتهى. فهذا توجيه 
ثالث؛ ويؤيد ما أفاده الشيخ لفظ الترمذي في «شمائله)”١'‏ برواية أنس: كان رسول الله كه 
يعيد الكلمة ثلاثاً لتعقل عنه). 
قال القاري”'؟: المراد هاهنا ما لا يتبين مبناها أو معناها إلا بالإعادة» وفی الاقتصار على 
الثلاث إشعار بآن مراتب الفهم ثلاث: الأدنى والأوسط والأعلى. 
وقال المناوي: الأولى للإسماعء والثانية للفھم؛ والثالثة للفکر أو الأولى إسماعء والثانية 
تنبيه» والثالثة أمرء [فيه أن] الثالثة غاية» وبعدہ لا مراجعة» وحمله على ما إذا عرض للسامعين 
نحو لفظ فاختلط عليهم؛ فيعيده لهم ليفهموه؛ أو على ما إذا كثر المخاطبونء فيلتفت مرة 
يميناً وأخرى شمالاً لیسمع الکلء ردّه العصام بأنه تخصيص لا بد له من مخصصء لکن 
نازعه الشارح بأنه لا يحتاج إلى توقیفء وقوله: «لتعقل» للإعادة بقصد حصول المعنی 
للمخاطب تنبيهاً على أن الإعادة كانت في مقام الحاجةہ انتھی. 


.)5١5( (الشمائل المحمدیة)‎ )١( 
.)۹/۲( «جمع الوسائل)‎ )٢( 


نز سس ژ9 سے شس شس 11 ے5 


اَی إِلَی الله واه اللہ وَأمّا الحَر فَاسْمَحْیا َاسْتَْيًا الله مھ وَأمَا الحَرْ 


م یہ اض ہر 9 
2 4 


وََبُوَوَاقَدٍ اللِّئِيُ اسْمُهُ: سْمهُ: الحَارِث بْنُ وف وَأَبو مره مَْلَ 
بِي طَالِبٍ وَاسمة: يَزِيدُ وَيُقَالُ: مَوْلَ عَقِيلٍ بْنٍ أبي طَالِبٍ. 


- حَدَتَنَا عَلِیٌ بن خُجْرِ گا شَرِيكُ عَنْ سِمَاكٍ بْنِ حَرْبِ» عَنْ 
جَابِرِ بْنِ سَمُرَة قال: كُنَاإذًا ينا التب يله جَلَم كم َاحَيْتُ يَنتهى. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَقَدْ رَوَاهُ يُمَيْربْنُ مُعَاوِيَةَ عَنْ سِمَاكِ 


قوله: (لايضعيا فا فا اھ منه) يحتمل وجھین أحدهها: أن الرجل 


]١[‏ ويؤخذ الاحتمالان معاً من كلام العيني إذ قال''': قوله: فاستحياء أي: ترك المزاحمة كما 
فعل رفيقه حياء من النبي يك وممن حضر قاله القاضي عياضء ويقال: معناه استحيا من 
الذهاب عن المجلس كما فعل رفيقه الثالث» ويؤيد هذا المعنى ما جاء في رواية الحاكم: 
ومضى القائي» فلبث» ثم جاء فجلس؛ اننهى. 
وقال النووي''': قوله: فاستحيا أي: ترك المزاحمة والتخطي حياء من الله تعالى ومن النبي كَل 
والحاضرينء أو استحياء منهم أن يعرض كما فعل الثالثء فاستحیا الله منه أي: رحمه ولم 
یعذبهہ بل غفر ذنوبه» وقيل: جازاه بالثواب» قالوا: ولم يلحقه بدرجة صاحبه الأولء انتهى. 
قلت: وهذا على المعنى الثاني دون الأول كما أفاده الشیخء وهو ظاهر. 


[٤۰]خ:‏ ٦٦ء‏ م:۲۱۷۹ءن في الکبری: ۰ ۰ حم ه/>” تحنفة: 5١1هه١.‏ 
[5 777 ]د: ٤۱۸۲ء‏ ن في الکبری: ۰۸۹۹ء حم: ٭798ء تحفة: ۲۱۷۳۔ 
)١(‏ «عمدة القاري» (۳۳/۲)۔ 


.)٦١٤/۷( اشرح صحيح مسلم)‎ )٢( 


وا ا لزان واوا سس ۔۔_ے ۳٣)‏ 


- باب مَا جَاءَ مَا عَلَى الجَالیں فِي الظرِیق 


َه 


1 ور ا و۴ 


57 - حَدَنتَتا مَحْمُود لقا اع ك1 أي ! امحَاقَٰ 


ف عاق عر 26ز معو پ 1 


عَنِ البَرَاءِ وََ و_نتَفة بل أن وَسُولَ الله امَو يتين مق الأنضَار وَهْدْ جُلُوسٌ 


استحیا أن يشقٌ الصفوف ويخطي أعناق الجلوس؛ أو كره أن يدخل بين اثنين فيؤذيهماء 
فجلس''' خلف الحلقة حياء» فلم يدخل بینھمء فمعنى استحيا الله منه جازاه على 
حيائه» وعلى هذا فأجرہ أوفر من أجر صاحبه الذي دخل في الحلقة» والوجه الثاني: 
أن يقال: إن الرجل قد كان أخذ في الذهاب, فلما مشى قليلاً أو كاد أن يزول عن 
موضعه استحيا من الله في أن يترك مجلس نبيه وهو يعظ الناسء أو استحيا من الناس 
أن يكون جلس معهم؛ وهم جلوس في مجلس وعظه و واستحیاء الله تعالى على 
هذا التوجيه معناه إثابته وإشراكه في الأجر بصاحبه وترك عقوبته وعدم السخط 
عليه» لكنه موقوف على ثبو ت!" أنه أراد أن لا یجلس فجلس بعد تراخ ومهلة. 


[: - بَابُ مَا جَاءَ مَا عَلَى الجَالِيس فِي الطّرِيقٍ] 


[١]وبوب‏ البخاري في (صحیحہ) على هذا الحديث «باب من قعد حيث ينتهي به المجلس» ومن 
رأى فرجة في الحلقة فجلس فيها» قال الحافظ''': فيه استحباب الأدب في مجالس العلم؛ 
وفضل سدٌّ خلل الحلقة وجواز التخطي لسدٌ الخلل ما لم يؤذ أحداًء فان خشي استحبٌ 
الجلوس حيث ينتهي كما فعل الثاني» وفيه الثناء على من زاحم في طلب الخيرء انتهى. 

[1] وقد ثبت برواية الحاکمء كما تقدم في كلام العيني» وقال الحافظ''': وقد بين أنس في روايته 
سبب استحياء هذا الثاني فلفظه عند الحاكم: ومضى الثاني قلیلاً ثم جاء فجلس. فالمعنى 
أنه استحيا من الذهاب عن المجلس؛ كما فعل رفيقه الثالث: انتهى. 

[175؟] حم: 4/ 0387 تحفة: ۱۸۸۲. 


.)۱٥۱۷ /۱( «فتح الباريی)‎ )١( 
.)۱٥۷ /۱( (فتح الباري»‎ (0 


۸ .--٠-ےے‏ ےج کک ےک۱٠‏ تأي أي 
فی الطّرِيق» فَقَالَ: اِِنْ 9٦‏ بْدَّ فَاعِلِينَ و َردُوا السام وَأَحِينُوا الْمَظلوف 
وَاهدُوا السُبیل). 

وي البَابٍ عَنْ أبي هْرَيْرَة وَابِي شُرَیْج الحْرَاعيٌ 

رَكَدًا خريكة خی 

"١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْمُصَافَحَةٍ 

وس سار كاحتكلة ئا عبد عُبَيْد الله عَنْ كين بن مَالِكٍ 
قال: قَالَ رَجْلُ: یا رو اللہ الّجْلُ مِنّا يَلقی أَحَاهُ أَؤْصَدِيقَهُ أََنْحَنِي لَه قال: 
0ء قَال لت «لا» قَال: فَيَأَخُدُ بِيَدِهِ وَيْضَاذِ فِحة؟ قَال:) تَعَمَ). 

ما خيش نٹ2 


١‏ - بَابَ مَا جَاءَ فی الْمصَافَحَة9) 


]١[‏ ففي (المشکاة)''' برواية الشيخين عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً: «إياكم والجلوس بالطرقات»؛ 
فقالوا: يا رسول الله و مالنامن مجالسنا بد تتحدث فيهاء قال: «فإذا أبيتم إلا المجلس فأعطوا 
الطريق حقه)» قالوا: وما حق الطريق یارسول الله؟ قال: «غض البصر وكف الأذىء ورڈ السلام» 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنکراء انتھی. 


والحدية أخر جه أبو داود'؟' بروایةای عا ثم أخرج عن أبي هريرة فى هذه القصة قال: - 


[۲۷۷]حہ: ۳۷۰۲ حم: ۳ صتتحفة: ۸۲۲۔ 

)١(‏ في نسخة: «أفيلزمه». 

(؟) هي مفاعلة من إلصاق صفح الكف بالکف: وإقبال الوجه على الوجه. «النهاية» (۳/ 5 07. 
)٣(‏ «مشكاة المصابیح) (5550 55١ 455١‏ 4). 

.)٥۸۱۷ ء٦۸۱٤‎ ء٥۸۱٥( (سنن أبي داود)‎ )٤( 


تاب الانتتّئّذان وَالآداب 


۹ 
- حَدَّننا سُوَيْدہ تا عَبْدُ الله کا هَمّام عَنْ عَنْ فاده قال: 0 

ان مَالِك: رسک دج 25 
ء ات اعت رع بن عب الشَتئ کا یختی بش ُم الظَائِفِي» عَنْ 


7 700 عَن عن التَيیٌ کل 
قَالّ: ١‏ مِنْ كَمَام التّحيّة الأّخْد د بالكو 


قوله: (الأخذ باليد) اللام فيه للجنسء فلا تثبت الوحدة!'!» والحق فيه أن 
مصافحته كلد ثابتة بالید وباليدين, إلا أن لس تمہ رت لقانت شا اد 
الأفرنج وجب تركه لذلك. 


 >‏ «وإرشاد السبيل»» ثم روى عن عمر في هذه القصة قال: «وتغيثوا الملهوف وتهدوا الضال»» 
انتهى. ولمسلم''' من حديث أبي طلحة: كنا قعوداً بالأفنية تتحدث فجاء رسول الله وا فقام 
علينا فقال: «مالكم ولمجالس الصعدات! اجتنبوا مجالس الصعدات»» فقلنا: إنما قعدنا لغير 
ما بأسء قعدنا نتذاكر ونتحدث: قال: «فأما لا فأدوا حقھاء غض البصرء ورد السلام» وحسن 
الکلام)ء انتهى. 

]١[‏ ولذا بوب البخاري في «صحيحه): «باب الآخذ باليد»» وذكر فيه حديث ابن مسعود بلفظ: 
«وكفي بين كفيه»» وأنت خبير بأن الحجة في فعله تَلِةٍ لا في فعل ابن مسعود» وحكى 
الحافظ'''عن ابن بطال الأخذ بالید هو مبالغة المصافحة» وذلك مستحب عند عامة العلماء 
وإنما اختلفوا في تقبيل الیدہ فأنكره مالك» وأنكر ما روي فيه» وأجازه آخرونء انتهى. وقال 
أيضا: قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد استحبها مالك بعد كراهته. 


[۲۰۸]خ: ٣‏ تحفة: ه١٠5 .١‏ 
[۲۷۰۲۹] تحفة: ١٤٦۹۔‏ 


.)5151( (صحیح مسلم)‎ )١( 
۔)٤٦/٥٦( افتح الباري»‎ (٢( 


حك كت ںو 
رف لا مِنْ حَدِيثِ يَحْيَى بْنِ سُلَیم عَنْ 
فيان ۔ وَمَأَنْتُ مُحَمَدَ بن إسْمَاعِيلً» عَنْ هَدًا الحَدِيثِ فَلَمْ يَعْدّهُ مَحْفُوطَا 
وقَالَ: نما آََادَ عِنْدِي حَدِيتَ حسبع ا 
ابْنَ مَسْعُودٍ عَنٍ النَبِيَ كَل قال: ات هر فصل أز تشائرة ڈان محمد 
وَإِنَما بی عَنْ مَنْصُورِ عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن يَزِيدَ أو 
غيْرِه قَالّ: ١مِنْ‏ تَمَامِ تَمَامِ التّحيّة لِأّفْدُ باليّدا. 


وَعَذَاٍ 9-23 غَرِیبُ اکھ 


قوله: (إنما أراد عندي حديث سفيان) إلخء لأن الثابت بهذا الإسناد!'' إنما 
هو هذا الحديث لا ذاك. 


- وقال النووي: المصافحة سنة مجمعة عليها عند التلاقي» وقال بعد ذكر الروايات الواردة 
في المصافحة: ويستثنى من عموم الأمر بالمصافحة المرأة الأجنبية والأمرد الحسنء انتهى. 
وهكذا ذكر استثناءهما العيني» وحكى القاري ١7‏ عن النووي: وينبغي أن يحترز عن مصافحة 
الأمرد الحسن الوجه. فإن النظر إليه حرامء وقال أصحابنا: كل من حرم النظر إليه حرم مسّہء 
بل مسّه أشد, فإنه يحل النظر إلى الأجنبية إذا أراد أن يتزوجهاء وفي حال البيع والشراء ونحو 
ذلك ولا يجوز مسّها في شيء من ذلكء انتهى. 
ثم المشهور على الألسنة أن المصافحة عند الوداع لم يثبت ولیس بصحیح: فإن الروایات 
في ذلك عديدة» ذكرت في محلها من كتب الروايات. 

[] يعني أن الصواب بهذا السند حديث السمر لا حديث التحية» والصواب في حديث التحية 
الوقف. قال الزيلعي في «نصب الراية»”'2: فيه رجل مجھولء وقال الحافظ في (الفتم)''': 
في سنده ضعف؛ وحكى الترمذي عن البخاري أنه رجح أنه موقوف على عبد الرحمن بن 
يزيد أحد التابعين» انتهى. 


ت0 «مرقاة المفاتیح) (۸/٤۹٥)۔‏ 
)٢(‏ «نصب الراية» (5/ .)٦٦٢‏ 
(۳( (افتح الباری) (٦٥/٦٤)۔‏ 


اث ا لْتمتان والاداں .ےس سسسسسس سے سستستتسے ۳۹۹ 
ا سے 8 و و ہے 


23 - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بُنْ َضْرِ کا 7 عَبْدُ الله نا يَخْي بن أيُوبَ» عَنْ 
عُبَيْدِ لله ہي ره عَنْ عَلِيّ ين یریک َنِ الاسم أبي عَبدِ الرَحْمَي؛ عَنْ أبي 


5 ہر سے ہي 


9ۃ 00290 ل الله رر رر رہ 
على بجاو آر ال کلے يون تھنالا كنق نو وتقام كييك لاٹ 
ثھاتتہ. 

هذا إِسْنَادُ لَيْسَ بالقَويٌ» قال مُحَمّدٌ: عُبَيْدُ الله ْنُ وَحْرِ یق وَعَلِيٌ بْنْ 
يَزِيدَ صَعِيفٌ» وَالْقَاسِمْ هْوَابْنُ عَبْدِ اليَحْمَنِ وَيحْنَى أبَا عَبْدِ البحْمَنِ وَهْوَ 


و 


2 
مه 


قد وَهوَمَولَ عَبد الحم من بن خَالِدِ بْنِ يَزِيدَ بْنِ مُعَاوِيَة وَالقَاسِمْ شَامِىٌ. 

٤ حَدَكََا سْفْيَانُ بْنْ وکیج؛ وَإِسْحَاقٌ بْنُ مَنْمُ مَنصُور قَالَا:‎ - ١ 
اق تی عي أجل عأ إن راز غاب فل‎ 
افو مِنْ مُسْلِمَيْنِ يَلْتَقِيَا تبتك اهام ال کن هما فيل‎ 0 


0 0 سات و کے و +١‏ اف 7 اي ا ۓ ۷ھ 
وَهَدَا حدِيث حَسَنْ غريب مِنْ حَدِيثِ أبى اِسحاق عَن البراعء. 


سے لاق ميا 


وَيرْوَى مَذا الحَدیث مِنْ غير وَجو عَنِ البَرَاءِ. 


قوله: (يده على جبهته) إذا لم يكن مخالفاً للأدب» أو علم من حال المريض 
قوله: (إلا غفر لهما) أي: صغائرهما. 


[۲۷۳۰]حم: ۲٥۹/٥‏ تحفة: 7۰.. 
[۲۷۳۱] د: ٦١٢٥١٥٥‏ جہ: ۳۷۱۳ حم: ٤ءء‏ تحفة: ۹۹ ۱۷۔ 


١٢‏ ---- سس سے .سد سس ال کلک الڑڑی 
76 - بَابُ ما جَاءَ في الْمُعَائَفَةٍ تق نَقَة وَالقيلة 


۲ حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُإسْمَاعِيلَء تا إِبْرَاهِيمُ بْنُ يَحْيَى بْنِ مُحَمَّدٍ بْنٍ 
عَيّادِالْمَدِينيُ تي أَبِي يَحْبَى بْنُ مُحَمَِّ عَنْ مُحَمّدٍبْنِإِسْحَاقَه عَنْ مُحَمَّدٍ 
ابْنِ مُسْلِمِ الزُهْرِيّ» عَنْ عُرْوَةَْنِ الزبيِْ عَنْ حَائْمَةَ قَالَثْ: قَدِمَ رَيْدُْنُ حَارِئَة 
الْمِيئة وَوَسُولُ لله له في بتي گناہ تقر البَاب» َم لبر سُولُ الله كله 
بب مسب فَاعَتَتقَهُ وَقَبَلَه 


ا 


ب٥‏ تَعرفُةُ 31 هر 


الروى - بَابُ مَا جَاءَ في الْمُعَائَفَةٍ تق تَقَةِ وَالفُبْلَةا 


قوله: (ما رأيته عرياناً قبله ولا بعده) أي: خارجاً''؟من البيت كما رأيته اليوم» 
وإلآ تكاتت کک اماك مورک ارول الشيرة 


[1] وعلى هذا فلا يرد ما أورده الشراحء قال القاري'' ': إن قيل: كيف تحلف أم المؤمنین على 
أنها لم تره عريانا قبله ولا بعده من طول الصحبة وكثرة الاجتماع في لحاف واحد؟ قيل: 
لعلها أرادت عرياناً استقبل رجلاً واعتنقه. فاختصرت الکلام لدلالة الحالء أو عرياناً مثل 
ذلك العري؛ واختار القاضي الأول. 
وقال الطیبي''': هذا هو الوجه لما يشمٌ من سياق كلامها رائحة الفرح والاستبشار بقدومه» 
والمراد بقوله: «عرياناً یجڑ ثوبه»» أي: رداءه من كمال فرحه؛ وكان ساتراً ما بين سرته 
وركبته» لکن سقط رداؤه عن عاتقه. فكان ما فوق سرته عرياناًء انتهى. 


[۲۷۳۲] تحفة: ١55311١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) .)٦۹۹/۸(‏ 
0( «شرح الطیبي)(۱۰/ ۳۰۰) 


اباب الات تننان قالاذاب ۔۔______ ____-- سے -۳۱۳ 
+" - باب مَا جَاءَ في قُبْلَةِ اليَدِ وَالئَجْلٍ 

ود یلت آ کسی فاضي انج الود 1 ھت ة عَنْ شَعبة 

عَنْ عَمْرِو بْنِ مُرَكَ عَنْ عَبّدِ الله بْنِ سَلَمَةَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ عَسَّالٍ قال: قال 

يَهُودِي لِصَاحِبه: 0 ھ0 ؛ فَقَالَ صَاحبْه: لا تَقُل تبىٌ ان أو 


ہیں 


٣‏ و سول الله لا مسَاة عَن مع آياتِ بات 
َقَالَلَهُمٍْ الا شُمْرِكُوا باللّه شَیّْاء وَلّا تَسْرِقُواء وَلّا کو بس ول۔ 
كع الملا بالْحَقٌّء ولا سوا ببَرِيِء إلّی ذِي سُلَطَانٍ لِيَقثُلَهُ ےم تَسَحَرُواء 
: تأكلرا الثباء ولا تنوكا مخصنت ول تولوا الفِرَارَيَوْمَ الزّحْفِه وَعَلَيْكُمْ 

صَّةَ اليَمُودَ أنْ لا تَعْتَدُوا في السَّبّتِ) قَالَ: فيلا يديه ترجْليه َقالرا: َه 


٣۳‏ > باب ما جاء فی قبلة!'! اليد والرجل 


]قال ضاعبالدر السكتان170؟ التقبيل على سے آوجہ قبلة المودة لارلدعلی الخد وقبلة 
الرحمة لوالديه على الرأس»ء وقبلة الشفقة لأخيه على الجبهة» وقبلة الشهوة لامرأته أو أمته على 
الفم» وقبلة التحية للمؤمنين على اليد وزاد بعضهم: قبلة الديانة للحجر الأسود وقال أيضاً: لا 
بأس بتقبيل يد العالم والمتورع على سبيل التبرك والسلطان العادل» وقيل: سنة» وتقبيل رأس 
العالم أجود, ولا رخصة في تقبيل اليد لغير العالم والعادل على المختار» طلب من عالم أو زاهد 
أن يدفع إليه قدمه ويمكنه من قدمه ليقبله أجابه» وقيل: لا يرخص فيه» وكذا ما يفعله الجهال من 
تقيل يد نفسه إذا لقي غيره فهو مكروه بالإاجماعء يعني إذا لم يكن صاحبه عالما ولا عادلا ولا 
قصد تعظيم إسلامه ولا إكرامه. وكذا ما يفعلونه من تقبيل الأرض بين يدي العلماء والعظماء 
فحرام والفاعل والراضي به آثمان لأنه يشبه عبادة الوثن» وهل يكفر؟ إن على وجه العبادة 
والتعظيم کفر وإن على وجه التحية لاء وصار آثماً ومرتكباً للكبيرة» انتهى بزيادة واختصار. - 


[۷۳۳) جہ: ۳۷۰۰ء ن في الكبرى: ٦٥٦۸ء‏ حم: 4/ 271789 تحفة: 4901١‏ . 
)١(‏ «الدر المختار) (5/ ٣-۳۸۳‏ ۳۸). 


شاد 
أَنّكَ تبیغ قال: افَمَا يَمْتَعْكُمْ أَنْ تتبعُون؟) قال: قَالُوا: إِنَّ دَاوَ دَعَا رَيّهُ ان لا 


َال مِنْ دُرُيتِهِ تَیۓ؛ وَإِنّا نَخَافْ إِنْ باك أن کا الرهية. 
وَفي الَبَابٍ عَنْ يَزِيدَ ب زن الأنيك وَابْنٍ عْمََ وَكَعْبٍ د بن ما 
و 4 الس لم 8 
قوله: (إن داود دعا ربه) إلخ أوردا على دغواهها دلا 1ل أو يقال: اعتذرا 
عن قبول الإيمان عذرين: الأول منهما نقلي والثاني عقلي» وكانوا فيهما كاذبين» 
وکذب الأول منهما ظاهر؛ وكذب الثاني أن من آمن من اليهود لم يقتل. 


5 وفي «الفتح7١2»‏ عن النووي: تقبيل يد الرجل لزهده وصلاحه أو علمه أو شرفه أو صيانته أو 
نحو ذلك من الأمور الدينية لا يكره بل يستحب. فإن كان لغناه أو شوكته أو جاهه عند أهل 
الدنیا فمكروه شديد الكراهة» وقال أبو سعيد المتولي: لا يجوزء انتهى. 

]١[‏ أي: دعوة داود عليه السلام وقتل یھود وجعل القاري الثاني ثمرة الأولء إذ قال("2: دعا 
ربه بأن لا ینقطع من ذريته : نبي إلى يوم القيامة» فيكون مستجاباء فيكون من ذريته نبي ويتبعه 
اليهود» وربما تكون لهم الغلبة والشوكة. وإِنّا نخاف إن تبعناك أن تقتلنا الیھودہ أي: إذا ظهر 
لهم نبي وقوة» وهذا افتراء محض على داود عليه السلام لأنه قرأ في التوراة والزبور بَعْتٌ 
بحدد كلك رالاخائ این رام تكب الكذياةة کرت پھر يخلاقيما ار لین 
شأن محمد ؟ ولئن سلّم فعيسى عليه السلام من ذریتہ وهو نبي باق إلى يوم الدین؛ انتهى. 
: تم المرادممن شع رات إما المعجزات الي ظيرك على تسوس عليه العامة الثوله 399 
«لا تشركوا» إلى آخر ما أفاده من العشرة كلام مستأنف ذكره تكميلاً وتتميماً للفائدة» أو المراد 
الأحكام العامة الشاملة للمِدّلٍ كلهاء فذكر العاشر خاصة لليهود زائد على الجواب كما بسطه 
القاري والمحشيء وسيأتي الكلام على ذلك في كلام الشیخ أيضاً في تفسير سورة بني إسرائيل. 


(١)‏ افتح الباري» (اكا/لاه). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ ۲۱۷). 


ا لذميكزان وا لاوا > سس 1 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في مَرْحَبًا 
ا إِسْحَاقٌ 0 مُوسَىٍ الآنضا 3ت »نا مَعْنٌ تا مَالِكُ» عَنْ 
ف التطيرة نر ال : 
قد 20 ہے و رت اي 00 0 


سس ے 


فان ۶55 و اش 


7 او سے 9 
وَهذا 5 سر کا 


۲۷۴۵ يود كنا ا الت وا بانس ا کا مُوسَى بْنْ مَسْعُودٍء 


7 


0س + عأبي اِحاق: عَن مُضعب بن سَغیہ عَنْ عکرقة بی أبي جَهلٍ 
قال: قال يَسُولَ اللہ ييه يَوْمَ جِنْتُهُ: امَرْحَبًا بالراكبٍ التهاجرا 


[6" - يَابٌ مَا جَاءَ فى مَرْحَبًا] 


قوله: (فوجدته يغتسل) لعله لم يكن شرع بعد في الاغتسالء أو كان قد فرغ 
مد وغلى كل ذلك يظلق عرًا افوجدته يغتسل ۴۹۸ وھذا لتلا يستشكل كلامة عرياناً. 

قوله: (بالراكب المهاجر) المهاجر هاهنا إنما هو التارك بيته وإلا فالهجرة 
الاصطلاحية!"' لم تك إذاً. 


3 يعني على كلا الاحتمالين یصح إطلاق قولها: «فوجدته يغتسل» مجازاء وهذا شائع؛ 
ويحتمل أن يكون الإطلاق على الحقيقة واغتساله وك كان متزراء وستر فاطمة كان لما فوق 
الإزار» وعلى هذا فلا إشكال في التكلم» والقصة التي أشار إليها المصنف هي ما في رواياتها 
المفصلة من أمانها بعض أحمائها وصلاته بَكئِةِ الضحى. 

[؟] لأنه مكي, ومكة صارت دار الإسلام» وقد قال النبي كَل «لا هجرة بعد الفتح)ء اللهم إلا أن - 


[٤]]ٌخ:‏ ۸۰ ۳۱۷۷۸۰ م: ۳۳ نْ: هو" جحە: ٥ء‏ ًحم: ۲ٰ0 تحفة:8١1١186١1.‏ 
:3]۲۷۳٥[‏ ۹٥٥٣ء‏ ھب: ۹۸٤۸ء‏ تحفة: ۱۰۰۱۷۔. 


7 الكو اَي 
و ۳ 


وی البّاب عَنْ بِرَيْدَة وَابْني ن عَبًایں؛ وَأبِي جُحَیْق 

هَدَا حَدِيتُ لَيْسَإِسْتَادُهُ بصَحِيج لا تَغرفَه مل هَدَاإِلَامِنْ حَدِيثِ مُوسَى 
ابْنِ مَسْعُودٍ عَنْ سَفْيّانَ» وَمُوسّی بْنْ مَسْعُودٍ صَعِیف في الحَدِيثِ. 

ومح وح ب رر اباو كن إلى ہے 
وميك فيه عَنْ مُضتب بن سَغْيء وَهَداأصَحم وت مُحمّد ب قار 


2 


0+90 سَى بْنُ مَسْعُودٍ صَعِیف في الْحَدِيثْء قَال مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارِ: وكُيَرث 
گٹیڑا عَنْ مُوسَى بْنِ مَسْعْودٍ ثُمَ تَرَکتُةُ 
002 


م - بَابُ مَا جَاء في َفْمِيتِ العَاطِیں!؟ 
ہے ا سے م ع 1 250 0 قا اجن .ست 5 85 5 
٦ء‏ - حدثتا هناد» تا أيُو الاخوّص» عن اي إسحاق» صن الحَارِثْ» 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی نَشْمِيتِ العَاطیں 
< یقال: إن هجرته كانت من اليمن؛ وهى إذ كانت دار کفرہ وذلك لأنه كان أوْلَا شدید العداوة - 


[95/ا؟] جه: ۳٤٣۱ء‏ حم: 284/1 تحفة: 44 .1٠١‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أَبْوَابُ الأَدب عَنْ رَسُولٍ الله يكللة. 

)٢(‏ قال في «اللمعات» (۸۱/۸): اعلم أن التشميت جواب العاطس بيرحمك الله وقد جاء 
بالشين المعجمة والمهملة كما قيل» والمعجمة أعلى وأفصح؛ وهو مشتق من الشماتة بمعنى 
فرح الأعداء والحساد لوجود البلية» ومعنى التشميت إزالة الشماتة بناء على أن باب التفعيل قد 
يجىء للإزالة» فاستعمل للدعاء بالخير لتضمنه ذلك؛ فمعناه جنبك الله عن الشماتة وأبعدك» 
أو الس سا عو ات کرات ھا كك مہات ارات عل استھیا 
قلنا؛ فإذا عطس نجا عن شماتتهم وزالت» وقیل: الشوامت هي قوائم الدابة كما ذكر في كتب 
اللغة» فكأنه دعا بثبات قدمه في مقام الطاعة والعافية» وأما التسميت بالسين المهملة فهو - 


اباب الا ینان الب اا و 
عن علي قل: قال يمول اللہ و ملم على انلم یگ بالتغزرب:ؤمل 


عَلَيْهِ إِذَا لَقِيه ود يجيب إِدَا دا ولحت اذا خی ؛ وَيَعُودة إِذا مَرِض؛ وَيَتبِع 
جَنَارَتَهُ ِذا فا اعت 0 ما ع لِنَفْسِه). 


وَفي البّابِ عَنْ 8 وس وَأَبِي اداه وَأَبِي تاد 


و لا ا ذ4 و 


و 5 ع 6 96 کے کپ للا 1 عَلَّمَ بَعْضُهُمْ ذ ۔ 035 


مل 2 


۷< حَدَكََا تيب ْنُ سَعِيدِ تا مُحَمَدُ بْنُ مُوسَى التنرمغ 
الم عن تعد نأي تمد ارہ َنأ عن أي مرن ال 


قوله: (ست بالمعروف) أي: متلبسة بكونها معروفاً وخيرا ثم لا يضر کون 
بعضها فرض كفاية أو واجباً أو سنة أو غير ذلك. 


- لرسول الله َك تبعاً لأبيه أبي جهلء وكان فارساً مشهوراًء فهرب يوم الفتح باليمن» فلحقت 
امرأته أم حكيم بنت الحارث فأتت به النبي يك فلما رآه قال: مرحبا بالراكب المهاجرء 
فأسلم بعد الفتح وحسن إسلامه. كذا في (المرقاۃا'''ء وعلى هذا فإطلاق المهاجر عليه 
يحتمل الحقيقة أيضا. 


[۲۷]ء: ٦۲ء‏ ن: ۱۹۳۸ء حم: ۲ء تحفة: ١٦۱۳۰۔‏ 

- من السمت بمعنی طريق أهل الخير وهيئتهم فكأنه دعاء بكونه على السمت الحسن والهيئة 
الحسنة» وذلك لان العاطس قد يقبح منظره وهيئته بالعطاس» وقال في «النهاية» (۲/ ۳۹۷): 
التسميت الدعاء. 

)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (0/ 6١‏ ه). 


8ب وب اک اہ 
وَيَشْهَدَهُ إِذا مات و ِا دَعَاهُ 7 عَلَيْه ِذَا کم تا ٰذَا عَطس 


ع 
2 


7 
ہے ات 


وَيَنْصَحٌ له ِذَا غَابَ أَوَْهِدًا. 


ل ال ل د عَبْدَ العَزيز 


گا سوچ 


مر علد 
۸ - حَدَّتَنَا حُمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَ َازٍ ِيَادُ بْنُ الرّبيع تا حَضْرَِيٌ» مَوْل 
1 لجار ف 0-7 ان پوس 1 7 : الحَمَدُ 
0 ء ا الله كلك سو 029 
قلي لال 


هَدَا حَدِيثٌ عَرِيبٌ لا تَعْرِفُه إلا مِنْ حَدیثِ زَيّاد بن الرّبيع. 
داتع لول لاط اتاعطس] 
ترل: (الحید لله على كل خال) هذا اللفظ داخل ٹی القول»وليس قیدا 
للقول: 


[3]۲۷۳۸: ۹۱٦۷ء‏ طس: ۹۸٦٦ء‏ هب: ۸۸۸۰ء تحفة: ۸٢٦۷۔.‏ 

)١(‏ قال فی (اللمعات) (۸/ ۸۷): نبّه على أنه ينبغى فی الذكر والدعاء الاقتصار على المأثور من 
"0" اراس سای اکا لا یزاد في الأذان بعد التهليل: 
محمد رسول الله يَكِلْك وأمثال ذلك كثيرة. 


7ی سے .سس مس ستہ ۴۹۹ 
۷- بَابٌ ما جَاءَ کیْف يُشَمَّتُ الْعَاطِسُ؟ 


6 تم رات بْنُ بَشَّاِِ تا عَبْدُ الرَحْمَنٍ بن 7 مَهْدِيُ تَا سَفيَانُ 


عَنْ حَکِیم بْنِ دَیْلمٍَ عق ابي 1: جع ای ارت عل أي یی فل كَانَ 
الِيَهُودُ يتَعَاطَسُونَ عِنْدَ ۳+ 7 حم َيَقُولُ: 
١يَهْدِيكُمُ‏ الله وَيُضْلِحُ بَاأَكُمْا. 

نی البَابِ عَنْ عَلِيَ وَأبِي أَيُوبَ» وَمّالم بن عُبَيْده وَعَبْدٍ الله ْنِ جَعْمَِ 
وَأَبِي هْرَيْرَة. 

0 ل کا سْفْيَانُ عَنْ مَنْضُورٍ 
عَنْ لال بن َافہ عَنْ عالم بن غبَيْيه ا 76 ۶ مت" 
کا مون اہ قال اتاد عافہ تل علد کل آثت کات 


دوت کا کا رف کت ا قاط 8 
قوله: (عليك وعلی أمك) وجه المناسبةا'' فيه أن التسليم على الأم لكونه 


[] قال ابن الملك: نبّه بذلك على حماقتها حيث سرى فيه من صفاتهاء فافتقر إلى الدعاء 
بالسلامة» قال القاری'': لا وجه لنسبة الحماقة إلى ذاتها الغائبة» بل إنما دعا لهما بالسلامة 
لکن على طبق كلامه حيث وقع في غير موقعه؛ نعم قد يقال: الأوجه في وجه تخصيص الأم 
أنه كناية عن تربيتها إياه دون أبيه» فإنهن ناقصات العقل والدين لم يعرفن تفصيل الآداب» 
بخلاف الآباء فإنهم لمعاشرة العلماء يعرفون غالباً مثل هذه الأشياء؛ انتھی. 


[۲۷۳۹]د: 8٠م‏ حم: ٤ئ‏ تحفة: 087 9؟. 
[۲۷۲۰]د:۱۳۱* حم:٦/۷)‏ تحفة: ..۸۵۰(۳٦‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸/ 914). 


-.-.٠..-.‏ ...ےس سم ا ا 
اليَجُلَ وَجَدَ في تَفْسِيء فَقَالَ: ماني لَمْ أقُل لِلَا ھا قال الي يه حطس رَجُلُ 
عِنْدَ التَِيْ كَل فَقَالَ: السَلامْ عَلَيَحُمْ فَقَالَ ابن کل: 7 وَعَلَى أَمَاقَء 
ِا عطس أَحَدُ حم قَبقُل: الحَنة للہ و فا 1ا لی 16ع 
ملعك انل بل يَغْفِرُ الله لی وَلَّكُمْ). 
دا حَدِيتٌ اخُتلَفُوا في رِوَايته عَنْ مَثضورِ وَقَذأَذحَُوا بَيْنَ َال ابْنِ 
كتاف ويخ سال غلا 


۱ - عدن سی بن سس 8 ا 0 ا شعي ور ابْنُ 


ذو ل الله كل قال: اغتي -۰م) 2 
وَلَيَة قُلٍ الَّذِي بر اوت حبك اللہ ولا مت يَهْدِيكُمْ الله وَيُضْلِحُ بَاأَكُمًا. 
فا و »نا مُحمّد بن 93 جَغعقر نا شْعْبَةُ عَنِ اب و کی 
بِهَذَا الوِسَتَادٍ تحوٰه 
ےر 1[ 251001101 
ويمكن أن يكون إشارة إلى أن أمك هي التي علمتك هذاء ولو كنت ممن علمه 
الرجال والآباء لما فعلت هذاء فسلام على معلمتك هذه. 
قوله: (عن ابن أبي ليلى) هذال'؟ هو محمد بن أبي لیلی. 


[]منسوب إلى جده. فإن المشهور بابن ليلى أربعة نفر كما في «التقريب»: عبد الرحمن بن أبي 
ليلى» وابناه محمد وعيسىء وابن ابنه عبد الله بن عي عيسىء والمراد هاهنا محمد إذ يروي عن 
أخيه عيسى . 


[۲۷۰۱]حم: ۵٥‏ ». تحفة: 51/7 ”. 


۱ ا اي تا ے_عحةٴےً٦ے_ےے‏ 1ر1 رن 
هَكَدَا رَوَى سُعْبَةُ هَدَا الحَدِيت عَنِ ابْنِ أَبِي لَيْلَى وقال: عَنْ أبِي أَيُوبَ 
ع و بس وو ل ان 


ے 


سے ام 1 ہو ہرس یہ قال کا 
يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ القَطَانُه عَنِ اد بن أبِي ليْلَى؛ عَنْ أَخِيهِ عِيسَى؛ عَنْ عَبْه الرَحْمَن 
ابن أبِي لَهلَى» عَنْ حَلِيٌ» عن التيي ل َخوة*! 
۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی إِيْجَابٍ النَشْمِيتِ بِحَمُد العَاطیں 


- حَدَكنَا ابی أَبي غُمرَ تا سُفَْانُ عَنْ ۶8۳ ليمك ال عن أي 
ابن مَالِكِ: أن رَجُلیْر عَطْسَا عِنْدَ عِند التب له فَشَمّتَ أَحَدَهُمَا و ھک پر 


کال لوي 7 نوا رثول اللہ قنش ذا وله كت كقَالَ يحول الله لہ 
(إِنَهُ حَيِدَ اللہ وَإِنَّكَ لَمْ تَحْمَدَهًا. 


[۳۸ - بَابُ مَا جَاءَ فى إِيجّاب التَّشْمِيتِ بِحَمُد العَاطِين] 
قوله: (إنه حمد اللّه) فعلم وجوبه''! بحمد العاطسء وإن لم يحمد 


[ قال الحافظ" ؟: وقد فت الآمر يذلك» قال ابن دقيق العیذ: ظاهر الأمر الوجوب؛ ويؤيده 
حديث أبي هريرة» فحق على كل مسلم سمعه أن يشمته» وذكر الحافظ عدة روايات مؤيدة 
لذلك. ثم قال: وقد أخذ بظاهرها ابن مزين من المالكية» وقال به جمهور أهل الظاهر» قال 
ابن أبي جمرة : وقال جماعة من علمائنا : إنه فرض عین وقواه ابن القيم في حواشي ي السنن» - 
[٭] جه: ۳۷۱۶ء حم: 01١١ /١‏ تحفة: ۱۰۲۱۸. 


[٢]خ:‏ ہیدہ م: ۹۹۱ جه: ٣۳٣۷۱۳‏ حم:۳/ ۷ء تحفة: الام/. 
)١(‏ افتح الباري» ٠(‏ ۸۰۸۱ 


لوس سسسب ہو ہا 


.×.٭ دہ گ رہہ 2 
٠ 3‏ 


ف5 ب منة!'! وت 0 ١‏ 5 


(١) 
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02 


فقال: جاء بلفظ الوجوب الصريحء وبلفظ الحق الدال عليه» وبلفظ «على» الظاهرة فيه 
وبصيغة الأمر التي هي حقيقة فيه» وبقول الصحابي: أمرنا رسول الله 5. قال: ولا ریب أن 
الفقهاء أثبتوا يكرت اننبا كثيرة بدون مجموع 5 الأشیاء وذهب آخرون إلى أنه فرض 
كفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقين» ورجحه ابن رشد وابن العربي» وقال به الحنفية 
وجمهور الحنابلة وذهب جماعة من المالكية إلى أنه مستحبء ويجزئ الواحد عن الجماعة» 
وهو قول الشافعیةء والراجح من حيث الدليل القول الثاني والأحاديث الصحيحة الدالة على 
الوجوب لا تنافي كونه على الكفاية» فإن الأمر وإن ورد في عموم المكلفين ففرض الكفاية 
يخاطب به الجميع على الأصحء انتهى. 

وقال العیني''': ظاهر الأحاديث الوجوبء وبه قال أهل الظاهرء وقال بعض الناس: إنه فرض 
عين» وعند جمهور العلماء من أصحاب المذاهب الأربعة أنه فرض كفاية» وقال جماعة من 
المالكية: إنه مستحبء انتهى. وحکی ابن عابدین''' عن «تبيين المحارم»: تشميت العاطس 
فرض على الكفاية عند الأكثرين» وعند الشافعي سنة» وعند بعض الظاهرية فرض عينء انتهى. 
وبوب البخاري في صحيحه «باب لا يشمت العاطس إذا لم يحمد الله قال الحافظ7"): 
أورد فيه حديث أنس كأنه أشار إلى أن الحكم عامء ولیس مخصوصا بالرجل الذي وقع له 
ذلك وإن كان واقعة حال لا عموم فيهاء وورد الأمر بذلك فيما أخرجه مسلم من حديث 
أبي موسى بلفظ: (إذا عطس أحدكم فحمد الله فشمّتوه» وإن لم يحمد الله فلا تشمّتوہ)ء قال 
النووي: مقتضى هذا الحديث أن من لم يحمد الله لم يشمت. 

قال الحافظ: بل هو منطوقہء لکن هل النهي فيه للتحريم أو للتنزيه؟ الجمهور على الثاني» 
انتهى. وقال أيضاً قبيل ذلك: وفي الحدیث أن التشميت إنما یشرع لمن حمد اللہ قال - 


«عمدة القاري» (575/55). 
«رد المحتار» ١5 /٦(‏ 5). 
(فتح الباری) (۱۰/ ٦٦٦)۔‏ 


لی الشمية زان و الوا >>> ._-. .> # | | 7/1 
اي ھا ھا موہ ضر 
قد - حَدَتَتَامُ سُوَيْكُ أََاعَبْد اللہ آتا عِکرمَۂ بن عَمَاں ع عَنْ ياي بن سَلَمَة 
سد قال: ۶+ عند 6 كول انه عن لاحات لقال يش الله عكله: 
00 اللها كُمَّ عَطْسَ الثَانيَكَ فَقَالَ َسُولُ الله يلِ: «هَذَا رَجْل مَرْكُوم). 


2 


۱ 2 گا وو و سی 
یع ا ضر .یہ ۔ 9 ۔ م 0 نے ھت سی 
حَدکَا مُحَتَد بن بَفَارٍ ٹا يحبَى بْنُ سَعبی تا عِكْرمَةُ ْنَا عَنْ 


سر مھ ے 
ہے ے 
گی 


ياس بْنِ سَلَمَة کاب عَنٍ التب َل تَحْوَك إأ أَنَّهُ قَالَّلَهُ فى الكَالِكَةِ: «أَنْتَ 
ف۰ ا نا 2 مِن حدية ابی الماك 


هو سر ےے۔ 


وَكَدْ رَوَى سُعْبَةُ عَنْ عِکْرِمَة بْن ع عَمَارِ هَدا الحَدِيتٌ تَحُو رِوَايَة يَحْيَّى 


يذ 


ےنا رن مد تھی بْىُ الحَكم البَصْرِيٌ کا مُحَمَد بْنْ جَعْمَِ تا شْعبَة 
عَنْ عِكْرِمَةَ بْنِ عَمَارِ يِهَدًا. 


ا ئًَ میں 


لا سن تا لاق کر الف #التكمية سم 

< ابن العربي: هو مجمع عليهء انتھی. وحكى ابن عابدين ١7‏ عن ا تبیین المحارم»: إنما يستحق 
س یرہ ل جو 
النعمة لا يستحق الدعاءء انتهى. 


[۲۷۰۳]م: ۲۹۹۳ء د: ١۹۳۷‏ جه: ۳٤‏ حم: ٤ء‏ تحفة: 7١ه55.‏ 
)١(‏ (رد المحتار) (5/ .)٦١٤‏ 


اليعارفة ني الزو اكلا 


[1] فإن الروايات في ذلك مختلفة جذّا كما بسطها الحافظء ثم قال(١2:‏ حكى النووي عن ابن 
العربي أن العلماء اختلفوا هل يقول لمن تتابع عطاسه: أنت مزكوم في الثانیة أو الثالثة أو 
الرابعة؟ على أقوال» والصحيح في الثالثة» قال: ومعناه أناك لست ممن يشمت بعدها لأن 
الذي بك مرضء وليس من العطاس المحمود الناشئ عن خفة البدن» فإن قيل: إذا كان 
مريضاً فینبغي أن يشمت بطريق الأولى لأنه أحوج إلى الدعاء من غيره. قلنا: نعم لکن يدعى 
له بدعاء يلائمه لا بالدعاء المشروع للعاطس بل من جنس دعاء المسلم للمسلم بالعافية» 
وذكر ابن دقيق العيد عن بعض الشافعية أنه يكرر التشميت إذا تكرر العطاس إلا أن يعرف أنه 
مزكوم فيدعو له بالشفاء» وتقريره أن العموم يقتضي التکرار إلا في موضع العلة وهو الزكام؛ 
وعند هذا يسقط الأمر بالتشمیت عند العلم بالزكام؛ لأن التعليل به يقتضي أن لا يشمت من 
علم أن به زكاماً أصلاً وتعقب بأن المذكور هو العلة دون التعلیلء انتهى. 
قلت: وما أفاده الشيخ من مراتب التشميت لم أجده في عامة كتب الحنفية بل ظاهرها 
تسوية الثلاث. ففي «فتاوى قاضیخان)''': ينبغي لمن كان بحضرة العاطس أن يشمت 
العاطس إذ تكرر عطاسه في مجلس إلى ثلاث مراتء فإن عطس أكثر من ثلاث فالعاطس 
يحمد الله في كل مرة» ومن كان بحضرته إن شمته في كل مرة فحسنء وإن لم يشمته بعد 
الثلاث فحسن أيضاًء انتهى. نعم ذكر الطحطاوي على (المراقي!'"' من «شرح الموطأ» 
للقاري: أنه يجب تشميت العاطس مرة واحدة» وما زاد فمندوب: ولو لم يشمت أولا كفاه 
واحدة كسجدة التلاوة» انتهى. 


۸۶۸۱ ١( «فتح الباري»‎ (١) 
۔)۳۷۸/٥(‎ )٢( 
.)٥۹٤ (حاشیة الطحطاوي على مراقي الفلاح) (ص:‎ )٣( 


اوت 000 ڑا 3050ای صصح ب | و ۳۹8 

ويا لکنا اقم بن ديار الو نا لِسْحَائی بن مَنصُور السَلُ 
الکو عَنْ عَبْد السام بن حَرْبِء عَنْيَِيدَ بن عَبْدِالرَحْمَنٍ لسوتي 
عَنْ عُمَربن إسْحَاقَ بن أبِي طلحة عَنْ أمّوہ عَنْ أيه قال: قال رَسُولُ الله كله: 
اشَمَّتِ العَاطِسَ تَلَانَا فَإِنْ رَادَ فَإِنْ شِْتَ فَمَمّنْه وَإِنْ شِئْتَ قلا). 

هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ وَإِسْتَادُهُ مَجْهُوا 5 

٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في خَفْضٍ الصَّوْتِ "۰ھ" 

6 - حَدَتَنَامْحَمَدُ بْنُ وَزِيرٍ الوَاسِطِيٌ »نا يَحَيَى بْنْ سُعیی عَنْ مَحَمَّدٍ 
ابْنِ عَجْلَانَ» عَنْ سُمَىٌ؛ عَنْ أي صَالِي؛ عن أب رہ 5 أن الى ل كان إدا 
عَطْسَ عَعَلَى وَجْهَهُ بيّدِهِ أؤيَؤيه وَعَضّ بِهَا صَوْتَهُ 


رکا کا ہو ا کت 
2 ا 


قوله: (فإن زاد) إلخ» أي: بغير الم زکوم!'''. 


٢‏ م 


]١[‏ وبذلك جزم الحافظ''' إذ قال: يعني الذي لا ينشأ عن زكام لأنه المأمور فيه بالتحميد 
والتشمیت؛ ويحتمل التعميمء انتهى. واختار العيني الثاني ثم ما قال المصنف: إن إسناده 
مجهول تعقبه الحافظ في (الفتح)ء وقال: أما رواية الترمذي ففيها عن عمر بن إسحاق عن 
أمه عن أبيهاء كذا سماه عمر ولم يسم أمه ولا أباهاء وكأنه لم يمعن النظر» فمن ثم قال: إسناده 
زرل وكداثنية أثة لسن سچھرل ‏ رآت الضر اب وحی بخ |[سحاق لا سی اعون دوقن 
ذكر قبل ذلك رواية أبي داود من طريق يحيى بن إسحاق عن أمه حميدة أو عبيدة» وحسن 
اسافشرثال الد حريدة: 


۔۱٥۱۷۰۸‎ ۹ ۲۷]د: ٦٥٥٠ء تحفة:‎ ٤٤[ 
۲۷]د:۱۲۹ٴ حم: ۲ء تحفة: ۱۲۸۱۔‎ ٥٥[ 
.)۲۲۷ /۲۲( و«عمدة القاري»‎ )٣٦۷٦ /۱۰( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


شور رس لاي 
3 می الله کت الفظاش وا ا نات 


٦‏ - حَدَتَنَا ابْنُ بي غُمَرَ تا سُفْيَانُ عَنِ ابْن عَجْلَانَ عَن الْمَفْبُرِيٌ» 
سے کت «العْطَاسٌ مِنَ اللہ وَالتَّكَاةُ بمِنَ الشَّيْطانء 
نذا قعافت لے كْمْ لسغ : يَتَهُ عَلَى فيد وَإِذًا قال: آ؛ 1 فَإِنّ المَيْطانَ 
يَضْحَكُ مِنْ جَوْف وَِنَّ الله يُحِبّ العُطاسَ وَيكَرَهُ اللَكَاؤبَ فَإذَا قَالَ الرَجْل: 


سم 


آه آ إِذَا تَكَاءَبّء فَإِنَّ الشَّيْطَانَ يَضْحَكُ مِنْ جَوْفِها. 

۷ - حَدُنتتا الِحَسَن د بُُ بْنُ عَلِيَ الخَلّالُ کا يَزِيدٌ 7 بْنُ هَارُونَه أَخْبَرَن 
اليا سید بن أبي سَعِيدٍ الْمَقبْريٌ عَنْ أبيه عَنْ أبِي هْرَيْرََ 
قَالّ: 1 سُولُ الله گلااہ: «إِنَّ الله د عالطا ڈ5 التَكَاوْبَ فَإِذَا عَطْسَ 
أَحَدُکُمْ فَقَال: الحَمْدُ لله فَحَؤ َحَوٌّ عَلَى گل مَنْ سَمِعَة أن يكو ل يَتخَمكَ اللہ 
وَأَمّا التَّكاوْبُه فَإِذَا تكَاءبَ أَحَدُٔ قَْيَردهُ مَا اشتطاع؛ وَلَا يَقُولُ: هاه مَاہ 
َإِنّمَا لِك مِنَ الشَيْطانٍ يَضْحَكُ مِنْها. 

دا سے صَحِيحٌ) وَعَذَا أَصَحُ مِن 1۳ھ ابن كدت وَأجِنُ غ أبي 
ہی رر سر فی 


ا 


ديتع 


[١؛‏ ہے ہے ےہ گر الات 
قوله: (العطاس من اللّه) أي: يرضى به لما أنه يورث النشاط والتنبه ويعقب الحمد. 


(والتثاؤب من الشيطان) أي: مرضي به لإيراثه غفلة ولا ذكر عقيبه. 


۔۱۳۰٣‎ ٣٥ تحفة:‎ 7٦۲٣ جہ: ۱۸٦۹ء حم:‎ ]۲۷ ٤٤[ 
۔۱٤٤‎ ۲٢ حم: ۲ءء تحفة:‎ ٠١۱۲۸: ۹ :])]۷۱[ 


۶ پچ ...سس ص ص سس ٹس ۳۲۷۷ 
قال: قَال مُحَمَدُ بعد ین غداذة: أحَاِیث سَعِيدٍ الَقْبرئ تق تنظيا مد 
عَنْ أَبِي مُرَِ وبَْصَهَا سيد عن رع عن أبي هر رہ فَاخْتَلَطث عَلَيّ 
قَجَعَلْثَهَا ءَ عن شبد عن أبي می 
ل ال 

۸ حَدَكََا علي بن حَجْرِء تا هَرِياكُه عَنْ أبي اليَقْطانِ ع عَدِ 
وَهْوَ ابْنُ نَابتِء عَنْ أبيه» عَنْ جَدَه رَفَعَهُ قَالَ: «العْطَاسٌ وَالتُعَاش لكا 
فِي الصَّلَاةِ وَالحَيْضُ وَالقَيْءُ وَالرّعَاف مِنَ الشّيْطانِ). 


> 6 


هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تَمْر فْه إلا مِنْ حَدِيثِ شَرِيكِه عَنْ أَبِي اليَقْطَانٍ. 


35 


1ر و ان کا جا ات 7 فی الصَّلَاةٍ مِنَ الشَیْطانِ] 


قوله: (العطاس والنعاس) إلخء العطاس في الصلاةا'! من الشيطان لما أنه 
يوجب فادها من الصلاة. 


]١1[‏ قال الحافظ''': هذا الحديث سنده ضعیف: وله شاهد عن ابن مسعود فی الطبرانی لکن 
لم يذكر النعاس» وهو موقوف وسنده ضعیف؛: وفي شرح الترمذي: لا يعارض هذا حديث 
محبة العطاس لكونه مقيداً بحال الصلاة» وقد يتسبب الشيطان فى حصول العطاس للمصلى 
ليشغله عن صلاته؛ وقد يقال: إن العطاس إنما لم يوصف بكونه مكروهاً في الصلاة لأنه لا 
يمكن رده بخلاف التثاؤب» ولذلك جاء في التثاؤب: «ليرده ما استطاع» ولم يأت ذلك في 
العطاس» وأخرج ابن أبي شيبة عن أبي هريرة: (إن الله يكره التثاؤب ويحب العطاس في 
الصلاة»» وهذا يعارض حديث جد عدي, وفی سنده ضعف أيضاًء وهو موقوفء انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع بينهما بالكثرة والقلة» ويستأنس ذلك بما ذكر الحافظ من رواية 
عبد الرزاق عن معمر عن قتاده: سبع من الشیطانء فذكر منها شدة العطاس. 


[7؟] جہ: 3479 تحفة: 47 76 
)١(‏ افتح الباري» ٠(‏ ۸۰۸۱ 


ا شخت 22 ٠...‏ ۰ے 10 1 لذ 
و ےت سد رہ و ےت سم 
لقنا قد فيو ال ای راک کن يَحَْى بْنِ مّعِينِ قال: اسْمُة: دِيتارٌ 


ع - بَابُ مَا جَاءَ في گَرَاهِیَة 8 


,سای کور امس امس 
نَّ سُول اللہ پل قَال: الا يع یع أَحَدُكُمْ أحَاہ مِنْ ہار 5 ما قبن 


سے ھی "لتر س جو ص 


ا 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وس وھ اعد ا عَبْدُ الرَرَاقِنَا مَحْمٌَ عَنٍ 
مہم وت رم سُولُ الله :الا يُقِيمُ أُحَدُكُمْ 
أَحَاهُ مِنْ مَجْلِسِهِ ثُمٌ يَجْلِسٌ فِيها. قَالَ: وَكَانَ الرّجْل يَقُومُ لابن غُمَرَ كما 
[*؛ - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فیە] 


قوله: (يقوم لابن عمر فما يجلس فيه) سذا للبابء أو لعل القائم"'' قام من 


]١[‏ الحديث أخرجه البخاري في (صحیحہ)ء وبسط الحافظ الكلام على الروايات في الباب 
والأقاويل في ذلكء وحکی عن النووي أن ما نسب إلى ابن عمر ورع منه. وليس قعوده فيه حراماً 
إذا كان برضا الذي قام لكنه تورع لاحتمال أن يكون الذي قام لأجله استحیا منه. فقام عن غير 
طيب قلبه» فسد الباب ليسلم منه» أو رأى أن الإيثار بالقرب مكروه أو خلاف الأولى؛ انٹھی'''. 


[۹]ٌخ: ۱ء حم: ۷۲ تتحفة: ١5هلا.‏ 
]۲۷٥۰[‏ انظر ما قبله تحفة: ٦٤٤۹٥۔.‏ 
)١(‏ انظر: افتح الباري» .)54/١1١(‏ 


اواك نر ولاك كب ۔۔__۔۔ 801 
22 - بَابُ مَا جَاء إِذَا قَامَ الرَجْلَ مِنْ مَجْلِيِهِ تُمَ رَجَعٌ إِليهِ 


ع 
ع *م۔ 


81 - خَدَتَتا فُكَيْبَةٌ: تا خَالِدُ ٠‏ بْنُ عَبْد الله الْوَاسِطِيٌ» عَنْ عَمْرِو بْنِ 
ل 3۰ر 


اي خُدَيققہ ان رَسُولَ الله وا قال: ا سی قَّ بمَجِلِيِه ؛ وَإِنْ حَرَجّ لِحَاجَتِهِ 
27 حو لوا 


َف الْبَاب عَنْ أي بسثرة أي سحب بحيل بي مر 
ه؛ - بَابُ مَا جَاء في گرَاهِیّة الجُلُویں بَيْنَ الَجُليْن بِقَیْر إِذْنهمَا 


0 2 2 عونك أن عاة لله أ عازن وني کی خنزو ند 
سه عَنْ أيه عَنْ عَبْدٍ اللہ بن عَمْرِو أن رُول الله 8 قَال: الَا مس 


٥‏ لقا بين کے 


لایر أنْ يفرق بین ن تين ! ال بإِذْنِهمًاا. 
دا ,2 سي 


[5؛ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيّة الجُلو بَيّنَ الّْجْلَیِْني بِقَیْرإِذنْھمَاا 
وو ی سیر رہ ''وإذا تركاها فلا 


]١[‏ وبنحو ذلك فسر صاحب (المجمع)''' إذ قال: لا یزاحم رجلين فیدخل بينهما؛ لأنه ربما 
ضيّق عليهما في شدة الحرء انتهى. ومال القاري''' إلى أنه قد يكون بينهما محبة ومودة - 


[۱٥۲۷]حم: ٣‏ لال تحفة: ۹٦‏ ۱۱۷۔ 
[؟هل/ا؟]د: )۸٤٤‏ حم: ٣۲‏ تحفة: ٢۵٥۸۹۔‏ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) .)۱۳١٣/٤(‏ 

۔)۱١٥۷‎ /۸( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


سجس ٠‏ سح شش ےت 
وَقَدْ رَوَاهُ عَامِرٌ الآحوّل» عَنْ عَمْرِوبْن شُعَيّبٍ أَيْطَا. 
- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ نے شی وت الك 


3 و 


عوا؟ - ركنا ُوَيْكُ أَنَاعَبْدُ اللہ تا شْْبَتُ عَنْ ققادہ عَنْ أبِي مِجْلر: 
جحلا يد نت ا 7ھ جا 2 لی لتاق بش مُحَبَّدِ يله أؤ 
14717 ۸ 


0 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيةٌ وآَبو مِجْلَرِ اشمة: لاق حمید 


۷ ل 
٤‏ حَدََّنَا عَبْدُ الله بُنُ عَدْ عَبْدِ المَحْمَرٍ :لا نات الاي ماك 


دو سیت و چم نر ےت سے مِنْ رَسُولِ الله مَل 
گالرا ةا 70ا یتر نا تن ےن کرات زا گ9 


- وجريان سر وأمانة» فيشقٌ عليهما التفرق بجلوسه بينهماء انتھی. وعلى كلا التوجيهين لا 
يشكل ما تقدم من إخباره ٤‏ عن ثلاثة رجل منها من جلس في الحلقة فآواه الله كما لا يخفى. 


[۲۷۳]د: 1۸۲۰ء حم: /٥‏ 385 تحفة: ۳۳۸۹. 

[٤٠]]تم:‏ ۳۰ حم: ٣۳‏ تتحفة: ٦٦٦۔‏ 

)١(‏ قال الطيبي (۱۰/ :)۳۰٦٣۷‏ ولعل الكراهية للمحبة والاتحاد الموجب لرفع التكلفة والحشمة 
يدل عليه قوله: «لم يكن شخص أحب إليهم من رسول الله كا قال الشيخ أبو حامد: مهما 
تم الاتحاد خفت الحقوق فيما بينهم مثل القیام والاعتذار والثناء» فإنها وإن كانت من حقوق 
الصحبة لکن في ضمنها نوع من الأجنبية والتكلف. فإذا تم الاتحاد انطوى بساط التکلف 
بالكلية» فلا يسلك به إلا مسلك نفسه؛ لأن هذه الآداب الظاهرة عنوان الآداب الباطنة وصفاء 
القلب» ومهما صفت القلوب استغنى عن تكلف إظهار ما فیھاء فالحاصل أن القيام وتركه 
بحسب الأزمان والأحوال والأشخاص انتهى. 


ات 70ل ۱000ی بے س-َ-ّ‫‫ً9-٠_۔۔س‏ )۳۴ 


جت وا 00 
0)0( 1 جين تہ فَقَالَ: امہ سمغ رشول الله ولا ڈرل: لت 


کی 


يَكَمَكّلَ آ لجل انا ليأ مقع َفْعَتَه مِيّ الَارا. 


حَدگتا ناك با عن حييب نن الهم عن أبي جل عن 
مَعَاوِیةَ عَنِ الین يِل تحوه 1 " 
۸- بَابُ مَا جَاء في تَقْلِيم الأفَارِ 
7 - حَدَكَتًا الحَسَنٌ د بْنُ عَلِنَ الْحُلْوَانيُ وَغَيّرٌ وَاحِدِ 228 
ہت أن مغ مَعْمنُ عن اليه عَنْ معد بن الْنْمَيَبٍ عَنْ أبِي هْرَيْرَ 
قَال: سو ل اللہ ي: «حَمْسٌ مِنَ الفظرَۃ : الاِسْتِخْدَاذ وَالختَان وَقَصَ ٍ 
الشاربه كك الإبطء وَتعلِيم ليم الأظقار؛ 


22 


ہذا ديت سن وت 
۷) - 2۵ئ۵ كُتَيْبَة وَهَنَّادٌ قَالَا: نا وت ماش رَكْرِيًا بن أبِي زَائٛدَه 


فخ مک إن نوک غل ظلى تع خیب غن عَبْو اللہ تی الإبثر عق 


حم 


زهه/ا؟]د: ۲۲۹ا“ حم: ٤ء‏ تحفة: ۸١٤١٤١۱۔‏ 
[٢۲۷۵]خ:‏ 89 3 ۷ د: ۹۸٤٦ء‏ ن: ۹ جە: 1ف حم: ۲ تحفة: ۲۸۲٦‏ ۱۳۔ 
۷ء : ٦ء‏ د *م ق: |٤‏ جہ: ۲۹۳٣ء‏ حم: ٦۱۳۷/5ء‏ تحفة: .۱٦٦۸۸‏ 


وذ 7 1 تسس کا 
ِمَهَ أن النَِيَ كل قال: ١‏ عَشْرٌ مِنَ الْفِطْرَة: تَمُ ص الشّاربِء وَإِعْفَاء اللْحْيَدِ 
وك وَالإِسْتِدْمَاقُ» وَقَصَ الأَظمَاِ وَفَسْل یں وَنَنْفُ الإبطء وَحَلَُّ 
العَائقہ وَانْتِقَاضُ الْمَاءِ). قَالَ رَگرِیًا: قال مُضْعَبٔ: وَفَيِیث الْعَاشِرَةَ إلا أَنْ 
تَكُونَ | 220 ما ہا 


کا پا وی سو ہچ متخ ٥‏ 5 ص8 اي 


- 6 
5 


وی _٭> سی 
1۶ 1 ے2 کے اس 5 وو 7 
قال أَبُو عِیْسَی: وَالَيِقَاصض الْمَاءِ: هُو الاِسْتِنْجَاء يِالْمَاءِ. 


۹- بَابُ ما جَاءَ في تَوْقِيتٍ تشلیم الأكفَارِ وَأَخْذِ الشَّاربٍ 
0 - حَدََنَاإِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء تا اعرد الصدنة ھ0۶" 


ُحَتد صَاحِبُالدقِبقِ ابو ران اجون عن يس بن َال عن لني كه 
ل ع لَيَْة تفْلِيمَ الفا وَأَخْدَ الشَّارِبِء وَعَلَق العَائِ 


[5؛ - يَابُ مَا جَاءَ فی لیت تتلبع الاظتار و اخذ الشارب] 


ا 


5 


و لاڈ (في كل أربعين ليلة) كانت الرخصة في بلادھمء وأما في دیارنا'''فلا 

[] وذلك لأن المقصود النظافة» فكلما تزداد الشعور يحتاج إليهاء وهذا يختلف باختلاف البلاد 

والطباع والرجال؛ ولذا قال صاحب (المجمع): لا تتجاوز عن أربعين لأن المختار أنه يضبط 

الحلق والتقلیم والقص بالطولء وروي أنه كان يأخذ أظفاره وشاربه في كل جمعة» ويحلق العانة 

في عشرين» وینتف الإبط في أربعين» انتھی. قلت: وقال أصحاب الفروع: الأفضل الأسبوع, 
وجاز في كل خمسة عشر یوما وكره تركه وراء الأربعين» كما في «الدر المختارا'''وغیرہ. 


[۲۷۰۸]م:۱۲۱۸ن: ۱٤١‏ د: 4 ۰ء) جہ: ۲۹۰۵ء حم: ۳/ ۱۲۲ تحفة: ۰ 
)١(‏ «الدر المختار) (٦/٤٥٥)۔‏ 


اك لوق نان والأوار تح 1010 
- حَدَكَنا يہ کا جَعْمَرُ بْنْ سُلَيْمَاكَه عَنْ بي عِمْرَانَ الجَوْنَ 
عَنْ و بن مَالِكِ قال: قت تا ضی فص الشَّاربء وَتَقَلِيمِ الأَظلقَاِ وَحَلْقٍ 
الْعَائة وَتَنْفِ الْإِبْطِء أَنْ لا تمرك أَكْتَرَ من أَرْيَعِينَ يَوْما 
هَدَاأَصَحمِنَ الْحَدِيثِ الأوَّلِه وَصَدَقَةُنْنُ مُوسَى لَیْسَ عِنْدَ نْدَهُمْ ِالْحَافِظٍ. 
سم 


۷٢‏ - حَدَنّنَا مُحَمَّدُ بَنْ غْمَرَ وَلِيدٍ الگو الكِنْدِيٌ» تا يَحَیَی بْنْ 
لغ نوا عن سنا عو جکرنا شر از ن عتایں قال: کان الک 4 
ا زار کی ول زان خلیل الت نَا لن 

۷ - حلقا أختة بن تیچ نا غيتة بن ختني عن میلف إن 
صُهَیْبٍء عَنْ حَبیب بْنِ يَسَارِِ عَنْ رَيْدِ بْنِ أَرْقَمَ أكَ رَسُول اللہ كَل قَالَ: امن 
َم يَأَحُذْ مِنْ شَارِيهِ فَلَيْسَ مِنَاا. 

وف البَابٍ عَنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعْبَة. 


[ :5 - بَابُ مَا جَاءَ فی قَصٌ الشَّاربٍ] 
قوله: (من لم يأخذ من شاربه فليس منا) لكونه تزیّا بغيرنا. 
[۲۷۹] انظر ما قبله. 


[٢۲۷۰]محم:‏ ۶۱ء تحفة: ۷ ۷٦٦٦۔‏ 
[۲۷۱]ن: ۱۳ حم: ٤۹ء‏ تحفة: 3550 


72 خخ سس کس سو کک 


حَدَّكنَا محمد بَن يد کا 0 ال 1 و ماه 2 
حد ل يَحَيَى بن س عحيل سر حص کو سا و و یڈ 
الِستادِ تحوۃ. 


0 2 0 ضر و وا سے‎ [٥ 
بَابُ مَا جَاءَ في الأخْذِ مِنَ اللَحْيَةٍ‎ - ١ 


6 - خَدَقتا مَتَال تا عُمَز ين هَارُونَه عَنْ أَسَامَة بن رَیٔيه عَنْ عَمْرِو 
:. جَدٌه: أن اللي 2ی“ لِحْيَيِه مِنْ عَرْضِهًَا 


27- 2 


وَطُولِهًا. 

یٹ مُعتّة بی إِمَاعی يوه نز کت بْنُ هَارُونَ مُقَارِبَ الحَدیثِ 
أخرف لا عييكا تبش 1 لاس ارقال سا لا عَدًا الكَدیگ: كان 
الي كل يَأَخُْ مِنْ لِحْيَيِه مِنٍ عَرْضِهًا هَا وَظُولِهَك وَلَا تَمْر قه إلا مِنْ حَدٍ حَدِيثِ عَمَرَ 
لحن دون اہ 


ا کل عمد يها 


ینم + کی مط 


و 


الوِيمَانٌ 0 0 


ال يمنا زکیغ ین الجَتاجہ غن جلي عن كين بزية: أن اَل 
ان و ہہ : قُلْتُ لوکیع: مَنْ هَدَا؟ قَالَ: 


رق ضري ة3 


صَاحِبْكم عَمَرْ بْنُ هَارُونَ. 


نهد بان تاجف لاق ارتا 


ابْنِ هَارَونَ» ورين 


هَارُونَ وَكآنَ صَاحِبَ حَدِيثْ وَكانَ يَقُولُ: 


قوله: (الإيمان قول وعمل) هذا مثل ما مر من أن المراد به الكامل من الإيمان. 


[٢٦۲]ٌمهب:‏ ۱۰۱۹ء تحفة: .۸٦٦٦‏ 


اواك انان ا2ری >> سے ےے۔ےےے ے 1010 
۹۲ - بَابُ مَا جَاء ب اللِحَيَة 


٣‏ - حَدَّكَنَا الحَسَنٌ : جں گا ید اللہ من کی ہن 
عْبَيْدٍ الله بي غَمَرَ عَنْ تافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ کے ةا اللہ کا اي 
الشَّوَاربَ وَأَعْقُوا اللّحَى). 

ا باب ما جا فى إغقاء الخ 


قوله: (أحفوا الشوارب وأعفوا اللحی) إحفاء!'' الشوارب فيه أقوال» حلقها 
أو قصّها قليلاً بحيث تظهر أطراف الشفة العليا فحسب؛ وقيل: بل قصها بالمبالغة» 
ولعل هذا القول الثالث أصح. فإنه يجمع العمل بالروايتين معاًء أي: رواية القص 


3 قال مالك'': استٹصال الشوارب مثلة» وخالف الكوفيون استدلالّا برواية الصحیح: «أنهكوا 
الشوارب)ء ولفظ مسلم: «أحفوا الشوارب»» وقال الطحاوي: لم نجد عن الشافعي في هذا 
شيئاً منصوصاً وأصحابه الذين رأيناهم المزني والربيع کانا يحفيان شواربهماء وذلك يدل 
على أنهما أخذا ذلك عن الشافعی, وقد ذكر ابن خويز منداد موافقة الشافعى للكوفيين. وقال 
الأفقرة رانك اعوو سیل حش قازيه قديداء وسمحه يقول شس ل عن لاحات( 
السنةء هكذا في «البذل» (). 
وفى ڈالدر السخبار» 197 : علق الشارب بدغة«وقيل #ستة: قال ابن عابدین! قوله:ستة» مشى 
۳ #الملشى »ا وعبارة (المجتبی) بعد ما رمز للطحاوي: حلقه سنة» ونسبه إلى أبي حنيفة 
وساحيه الف سک يزازى حرف للأعلى مى الفظاافاامتر جا اتی 


شور نے ۳۲ :: ۹۹١٦ء‏ ن: 316 حم: ۲ تحفة: ه45/. 
)١(‏ انظر: (شرح الزرقاني على الموطاأً) (5/ ۲۸۷) وافتح الباري» (۱۰/ .)۳٣۷‏ 
)٢(‏ «بذل المجھود) (۱۲/ .)۲٢٥٢-۲٢٢‏ 

.)٥٥۷ /٦( «الدر المختار)‎ )۳( 


جح سط سس سےےمسعس سكت وري لا لذ 
- حَتَگتا الأنصَاریٔ تا معن تا مَاللہ عَنْ بي رب نَافِ عَنْ 
ييه عن بن ےم سے 02۵" کر ر ‏ 0ت 
کر کی ا یق َعبّ سن 
7 - بَابٔ ما جَاۃ في وضع إِحُدی الرّجَْيْي على الأخری متلق 


8 - دنا مد ين عبن ايحم لے وَعَيْر وَاحِیٍ َالُوا: 


ا 


ورواية الاحفاءء وأما إعفاء اللحية فالظاهر''! من فعله و ان الإعفاء مسنون بحيث 
[* - بَابُ مَا جَاءَ في وَضْع إِحْدَى الرّجْلَيْيي عَلَى الأخْری مُسْتَلْقِي] 


]٤[‏ قال الغزالي''': اختلف السلف فیما زاد من اللحية» فقیل: لا بأس أن يقبض عليها ویقصّ ما 
تحت القبضة» كان ابن عمر يفعله» ثم جماعة من التابعين» والأمر في هذا قریب؛ لآن الطول 
المفرط قد يشو ه الخلقة. 
قال النووي''': والصحیح كراهة الأخذ منها مطلقاًء ويتركها على حالها كيف كانت لحديث: 
أعفوا اللحى» وأما حديث عمرو بن شعيب بسندہ: أن النبي مَلِةٍ كان يأخذ من لحيته» فرواه 
الترمذي بإسناد ضعيف لا يحتج به هكذا في فالبذل۳۷ء وفي «الذو البيقنا؟: لا بامن 
بأخذ أطراف اللحية» والسنة فيها القبضة» قال ابن عابدين: كذا ذكره محمد فى «كتاب الآثار) 
عن الإمام» قال: وبه نأخذء انتهى. ١‏ 


[51 انظر ما قبله تحفة: 557 6/. 

[۲۷۰۵]خ: ۵ء م: ء۱ +:: ۱۸۹۹ء ن: ۱ء تم: ۱۲۸ حم: 5 تحفة: ۹۸٢۲۔‏ 
)١(‏ انظر: «إحياء علوم الدین) (۱/ .)١57‏ 

.)٥٥٥١/٢( شرح النووي»‎ )٢( 

(۳) «بذل المجھود) (۱۲/ .)۲۲٥٢‏ 

.)5 ١ا/‎ /٦( «الدر المختار)‎ )٤( 


اباب الا تثنان وَالادَاب ےس سس سے مے ۳۳۹۷ 


00 ۰ ہم رہ ہے رَأى الت ل 


و 


وَعَمُ عَبَّادٍِ بْنِ تَمِيِمِ هُوَ: عيذ ام ئن زد : ہے گاو التارة 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الكْرَاهِيّةٍ في ذَلِكَ 
2-5 عید بی ْنُأَسْبَاٍ بْنِ مُحَمّد القَۂ کا أبى: تامليمان 
ايع قن اليكل لى لامك كان ار ال 51 عَنِ 
افیثال الصحاء وضو ع و وش 2د هله ك1 فو ع نو ا موم وو قو عع وو و 22402 
قوله: (مستلقياً) وعلة المنع فيه كشف العورة» فحیث''' لا توجد العلة لم 
يحرم وضع الرجل على الرجل. 
[:ه - بَابٌ مَا جَاءَ في الكَرَاهِيَة في ذَلِكَ] 
قوله: (اشتمال الصماء) والنهي فيه أيضاً معلول بکشف الستر عند قومء وقيل: 
]١[‏ وبذلك جمع بين هذا الحديث وبين النهي الآتي جماعة من الشراح» وجمع المظهر كما في 
(المرقاة)''' والشيخ في (البذل)''' بطريق آخر فقالا: الاستلقاء على نوعينء إما أن تكون 
رجلاه ممدودتين إحدامما فوق الأخرئ» ولا باس بذلك: أو يكون ناضبا ساق إحدى الرجلين 


ويضع الرجل الأخرى على الركبة المنصوبة» فعلى هذا إذا كان لابساً الإزار فيحتمل الكشف 
وهو محمل النهيء وأما إذا كان عليه سراويل فيجوز في الحالتين لعدم احتمال الكشف. 


[۲۷۸۷۰]م: ۳٣٤٣٣٥۰۹‏ حم: 7۳ ۲ء تحفة: ۲۷۰۳۔ 
)١(‏ مرقاة المفاتیح) (۸/٥٥١۱)۔‏ 
0( «بذل المجھود) (۱۳/ ۱) 


۸ - -سص-۔۔9 سس الکیا الڈتی 
٥‏ 2 2 

َالاحْتِبَاءِ في نَوبٍ وَاجیہ وَأَنْ يَرَْعَ اليَجْلْ إِخْدى رِجْلَيْهِ عَلَی الأخْری؛ وَهْوَ 

ج7 تنا . 


و اج ین یر 1 اچ ا ا 0 کت ساوج 5 ک2 
هذا حَدَيث رَوَاءُ غير رَاجو غی سليتاق التي ولا تغرف خداشا هذا 
فو و لو ہے ا 4ك وی و ا قاف وھ هن سے 
مَنْ هو وَقَدْ رَوَى لَه سَليْمَان التَيِمئُ غَيْرَ حَدِيثِ. 
لمشابهة الیھودہ أو لعدم''' الاختیار بعد ذلك. 
ترلہ (والخكبا) ارضا !سی لذللقهم وعلى هذا فالمتيبات الغلؤثة معللة بق 
واحد هو كشف العورة. 


١[‏ والأصل أن الاختلاف مبني على الاختلاف في تفسير الصماءء قال الشيخ في «البذل)17): 
اختلف اللغويون والفقهاء في تفسير اشتمال الصماءء فقال الأصمعي: هو أن يشتمل بالثوب 
حتی يجلل جميع بدنه؛ ولا یرفع منها جانباء وقيل لها الصماء لأنه إذا اشتمل بها لسدت 
[على يديه ورجليه] المنافذ كلها كالصخرة الصماء التي ليس فيها خرقء وأما تفسیر الفقهاء 
فهو أن يشتمل بثوب لیس عليه غیرہہ ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على أحد منكبيه» وعلى 
هذا فإنما نهى عنه؛ لأنه يؤدي إلى كشف العورة» وعلى تفسير أهل اللغة إنما هي مخافة أن 
يعرض له شيء فيحتاج إلى رده بیدہہ ولا يجد إلى ذلك سبيلاء انتھی. قلت: ومبنى القول 
الثاني ما ورد في الروايات من قوله يَكْةِ: «ولا يشتمل اشتمال اليهود). 

[1] كما يدل عليه مجموع ألفاظ الرواية» ففي «المشكاة» برواية مسلم'"2 عن جابر: وأن یشتمل 
الصماء أو يحتبي في ثوب واحد كاشفاً عن فرجہہ ولفظ النسائی”'' على ما حكاه القاري: 
وأن یحتبی فى ثوب ليس على فرجه منه شیءء قال القاري7؟): فالنهى إنما هو بقيد الكشف» 
ری جاتن بل سس تی غير خالة السائفہ لا کافرتی مت كلتب العورة فين 
حرام؛ وإن كان يحتمل فهو مكروه. انتهى. 


)١(‏ «بذل المجھود) (۱۰۷/۱۲).۔ 
رز اصحیح مسلم) (۲۰۹۹)۔ 
(۳) (سنن النسائيی) .)٤٥٥٥(‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۹۹/۸)۔ 


اواك المتكيان والكات مد > حي و 0 
نطف چیا فی ایِک نی دب ام 


ویہو جو سی کا 


٠٭ا‏ سے لے 
5 ل 


ده - بَابٌ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةِ الإِمْطِجَاعٍ عَلَى البَشن 


- سے وساف 0 


۸ - حخدگتا ُو كُرَيْبِء تا ا عَبْدَةُ بْنْ سُلَيْمَاكَ ويد د الرَحِيم؛ عَنْ 
مُحَمّد بْنِ عَمْرِو تا أَبُوسَلَمَكَ عَنْ أبِي هْرَيْرَة قَالَ: رَأَى رَسُولُ الله گلا َجُلاً 
مُضْطَجِعًا عَلَى بَظنِهِ فَقَال: إن تق حي 0 ۷ئ 


2 
0 
٦ 

5 


وَي البّاب ا عن 35 َائنِ تا 
کت 00 يلخقة ل 0۳"( طلقك 0 
5 - باب مَا جَاءَ في حفٔظِ العَوْرَۃِ 
9 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَار کا یَ تحبى بن سُعیلۂ تَا نهر بن حكب 
ف أو کن جني قال: لگ يا يسول اللہ خ عززالتا تا بی ها وتا كر 


7- بَابٌ مَا جَاءَ في حِفْظِ العَورَةٍ 
أي: من غيره. قوله: (ما نأتي منها) أي: نريها غيرنا منا وما نراها من غيرنا. 


[ ۔) انظر ما قبله. تحفة: ۰٢‏ ۲۹۰۔ 
[۲۷۰۸] حم: ۲/ ۲۸۷ تحفة: جگر ںدڈں 
[۲۷۹]د: ۷٤۱٦ء‏ جه: ۱۹۲۰ء ن فی الكبرى: ۲ء حم: ۳/٥‏ تحفة: ۸۸۵۲۰ 


٤6س‏ سصكسہ ہے او اَي 
قَالّ: «الحفقظط غَوْرَتَكَ "3 : مِنْ رَوْجَتِكَ 0 ملکٹ 220“ ققال: اَل 
ون مَع اَجُلٍ؟ قال: إن استطفت أن لاب َرَاهَا أَحَدَّ فَافْعَلْاء قُلْتُ: قَالبَجُلُ 
يَكُونُ و قَال: اقَالللہ أ لا أن تفھھارنگا 


هذا حيية حش وَجَدَّ بَهْزِ اسْمُهُ: تب تی ء وَقَد 
رَوَى الجُرَيْرٍيُ» عَنْ حَكِيم بْنِ مُعَاوِيَةَ وَهْوَوَالِدُ بَهْزِ 
وت ساس اط 
- حَدَتَتَا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمّد الدُورِیٔ البَغْدَادُِ کا إِنْحَائی بْنُمَنْضُوٍ 
ا إِسْراِیل: عَنْ سمَاكِ عَنْ جَابر بن سَمْرۃ قال: رَآبْث الَبيٌ له مُتّكِتَا عَلَى 
وسَادَةٍ عَلَى وَسَارو 


یی ات ہو 2 


قوله: (فاللہ أحق أن يستحيا منه) أي: يمتثل بأمره تعالی'''ء وإن لم يكن ثمة 


]١[‏ ففي «الدر المختارا''' في شروط الصلاة: الرابع ستر عورته» ووجوبه عامٌ ولو في الخلوة 
على الصحيح إلا لغرض صحيح. قال ابن عابدين: قوله: ولو في الخلوة» أي: إذا كان خارج 
الصلاة يجب الستر بحضرة الناس إجماعاًء وفي الخلوة على الصحيح., أما لو صلی في 
الخلوة عرياناً ولو في بيت مظلم وله ثوب طاهر لا يجوز إجماعاً ثم الظاهر أن ما يجب ستره 

في الخلوة خارج الصلاة هو ما بين السرة والركبة فقطء حتى إن المرأة لا يجب عليها ستر 
داعا لت ران كان ترجہ کر تخل لسوت لاه ضالن روزن كا قير اتی كنا برق 
المكشوف: لكته يرئ المكشوف تاركاً للأدب والسكور متأدياء وهذا الأدن واجب مراعاتہ 
عند القدرة» وقوله: إلا لغرض صحیح: كتغوط واستنجاء؛ وحکی الاختلاف في الاغتسال. 


[۲۷۷۷]د: ٤٤١١ء‏ ت: ۰ء حم: ٠١7/0‏ تحفة: ۲۱۳۸. 
)١(‏ (الدر المختار) .)٥٤ ٤ /١(‏ 


باب الاتتتذان قالاذاب -_______ے ۳٣٣‏ 

وَرَوَى غَيْرُ َاحِدٍ هَذّا الحَدِيتَ عَنْ إِسْرَاِيلَء عَنْ سِمَاكِء عَنْ جَابر بن 
1 تاور قال: رَأَيْتُ التَبِیٌ كل مُتَكتًا عَلَى وسَادَقِ وآ اودكا تناد 

١‏ - حَدَكََا يُوسُفُ بن عِيسَى» »نا وَكِيعٌ» ٹا إِسْراقِیل: عَنْ سِمَالك بن 
ان ہو ل: ريت ال کے متكت عَلَى وسَادةٍ 

- ياب 

ص- حْدگتا هَنَاد تا أَبُو مُعَاوِيَة عَنٍ الأَعْمَشٍء عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنٍ 
رَجَا عَنْ اُؤیں بی صَنْحَج؛ عَنْ أي مَسُعُود أَنَّ رَمُول الله ول َالَ: لا َو 5 
ال في لانو" ولا بُخلش عَلَى تسخرميد” في ليه لا يانه 


سے کچ بر 72 تر عن 2 
ل۸١‏ - باب] 


قوله: (ولا یجلس على تكرمته) إلخ؛ اشتراط الجلوس عليها بالإذن مشعر 
عواڑہ وغرهن العواقت من إنراة الأبواب البذكورة هاه إقنات أن شيا گیا ل 


يكره. وليس بداخل في دأب الجبابرة. 


[۷۱) انظر ما قبله. 

[۲۳۲)ء: ۷ د: الف ن: ۷۸ جه: ۹۸۰۔. 

)١(‏ أي: في موضع يملكه أو یتسلط عليه بالتصرف كصاحب المجلس وإمام المسجد فإنه أحق من 
غیرہ وإن كان أفقه. فإن شاء تقدم وإن شاء قدم غيره ولو مفضولًا. «مجمع بحار الأنوار» (۹۹/۳). 

)١(‏ التكرمة: الموضع الخاص لجلوس الرجل من فراش أو سرير مما يعد لإكرامه. وهي تفعلة من 
الكرامة. «النهاية» .)۱٦۸/ ٤(‏ 


رحس چو مر .۱چ رت لازي 
۹ - بَابٔ ما جاء پت وس قْ یصذر داب 


۷۳ - حَدَكنَاأبُوعَما رِالحُسَيْنُ بْنُ خُر حرَيْثِء نَا عَلِيٌ بْنْ الحْسَیْنِ بْنِ وَاقِدِ 


بي أبي» كني عَبْدُ الله بن بُرَيْدَة قال: سَمِعْتُ أبِي بُرَيْدَة يَقُولُ: َْتمَا اتن کل 
0 ل وَمَعَهُ نا كقال: 15 ۵ء۶ الها یرہ ا ١‏ 


پر 


شول الله يل الا أت أ حَقٌ بِصَذرِدَابَيِكَ إِلَا أَنْ َجْعَلَهُ هلِي)ء قال: 7 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
٠:‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في اتحَاذِ الأَمَاطٍ 
٤‏ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ م بن مه ٣‏ سَفْيّانُ 


وه - باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 
قلف رالا أن مياه لي 01 يخدشه أنه كان قد تأخرء فكيف يقال له إلا أن 
تجعله لي؟ والجواب أن تأخره لم يك بعد علمه بأحقية نفسه. فلعله تأخر أدباً 
واستحياء» أو لما علم أنه ب أحق به فتأخر لذلكء وكان مقصودہ عليه السلام إظهار 
المسألة له» فأعلمه بكونه أحق بصدر دابته» ثم سأله بعد ذلك هل هو راض بتقديمه 
عليه السلام بعد العلم بأنه أحقٌّ أم لا 
٠:‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في اتحَاذِ الأَنْمَاطٍ 


[1] قال القاريی''': أي: تجعل لي الصدر صريحاًء وفيه بيان إنصاف رسول الله وا وتواضعه 
وإظهار الحق المرٌ حيث رضي أن يركب خلفه؛ ولم يعتمد على غالب رضاه. انتهى. 


[۲۷۷۳]د: ۲٥٢۷٢‏ حم: ٥۵ء‏ تحفة: ١19513‏ . 
[۷۰]]ٌخ: ۳ م: ٣۳‏ دزا هة اق نْ: ٦۲ص‏ حم: 7/۳ ۹ء تحفة: ۳٣٣۳‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) 5/0 ؟5). 


اك 060 70 و1پ مح 6 1011 114 
عَنْ مُحَمَّدِ انکر عَنْ جَابرِقال: قَال رب ول الله لہ 00 
قُلْتُ: گی وڈ( 38 اما قال: ما ِا 0 مات 
2ا ول ری أخريع أنناظكء كك 092 7 لُ الله يي «إِنّهَا 
سی لے أَنمَاطظ٥‏ قَال: وو 


00 گا أب هعم 8ه 


١‏ - ياب مَا جَاءَ ذ فی زگوب تَلَانَةٍ عَلَى د داب 


ہے 


۸۵- تا عباس بی عَبٔد العظلیم الَنْبرِيُ» ٹا مض بن مُحَمّیء تا 
ىک مَةُ بن عَتَارِ؛ عَنْ إيایں بی سَلَمَهَ عَنْ أيه قال: لد قُذٹ بَِبيّ الله 
0 4)۹" خُجْرَة التب كه هَدَا 
تااف ا2ا ۱ 

قوله: (فأنا أقول لامرأتي: أخرى) إلخء وقوله ذلك بعد العلم''؟ بالجواز بناء 
على الزهد إلا أنه يتركها إذا أصرت ورأى سرورها بذلك. 


511 - بَابُ مَا جَاءَ في رُگوب تَلَانَةٍ عَلَى د داب 
قوله: (هذا قدامه وهذا خلفه) لا تعيين في الإشارة حتى يعين أيهما كان أمامه 


١[‏ وعلم جوازه من إخباره بَكِةٍ بدون النكير عليه» ولذا استدلت به على الجواز امرأة جابر» 
وسكت عليه جابر» ولذا بوب عليه المصنف باب الرخصةء وبوب عليه في مسلم «باب 
جواز اتخاذ الأنماط)ء قال النووي”": جمع نمط بفتح النون والمیمء وهو ظهارة الفراش, - 


[هلالا؟] م: ٢٢٤۲ء‏ تحفة: .٥٥١۸٤‏ 
)١(‏ فى نسخة: «يكون). 

ر0( ف ایت (حسن غريب). 
(۳) شرح النووي) (۳۰۸/۷). 


ا ساح 1 الک الدڑی 


7 


2 


ڑا کے ٹر رہ 1 اہ 2 
2 4 


وأيهما خلفه. ثم النهي عن''' إركاب الثلاثة مبني على أنه يش على الدابة» وقد انتفت 
العلة هاهنا لكونهما صغيرين» وعلى هذا فحيث لا تطيق الدابة راكبين لم يجز 
ار کاساروحیے أطائت کا2 ع 01 


< ويطلق أيضاً على بساط لطيف له خمل على الھودج وقد يجعل ستراًء والمراد في الحديث 
النوع الأول» وفيه جواز اتخاذ الأنماط إذا لم تكن من حرير» وفيه معجزة ظاهرة بإخباره بھاء 
وكانت كما أخبر» انتهى. 

]١[‏ كما أخرج الطبراني في «الأوسط» عن جابر: نهى رسول الله ِا أن يركب ثلاثة على دابة» 
وسندہ ضعیف؛ وأخرج الطبري عن أبي سعید رفعه: الا يركب الدابة فوق اثنين»» وفي سنده 
لین وأخرج ابن أبي شيبة من مرسل زاذان أنه رأى ثلاثة على بغل فقال: لينزلن أحدكم, فإن 
رسول الله كِةِ لعن الثالث» وغير ذلك من الروايات والآثار التي ذكرها الحافظ'''. 

["] قال النووی''': فی الحديث دليل لجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كانت مطيقة» وهذا مذهبنا 
ومذهب الا اھ رکش القاضي عن بعضهم منع ذلك مطلقا وهو فاسدہ انتهى. 
وتعقبه الحافظ”" بأنه لم يصرح أحد بالجواز مع العجزہ ولا بالمنع مع الطاقةء بل المنقول 
من المطلق في المنع والجواز محمول على المقیدء انتهى. 
وقلت: وما أفاده الشيخ من قيد الطاقة مستنبط مما أخرجه الطبراني وابن أبي شيبة عن ابن 
عمر قال: ما أبالی أن أكون عاشر عشرة على دابة إذا أطاقت حَمُل ذلكء قال الحافظ: وبهذا 
تدمع زيح بخان السرلئنے لاف تحسل ماود فى لوجر عن للك تل ما ذا کائٹ 
الدابة غير مطيقة كالحمار مثلاء وعكسه على عكسه كالناقة والبغلة» انتهى. 


.)۳۹٦-۳۹۵/۱۰( انظر: (فتح الباري»‎ )١( 
.)۲۰۹/۸( ژ0 شرح النووي»‎ 
.)۳۹٦/۱۰( انظر: «فتح الباري»‎ )۳( 


ات المميكزان 205رپ سے 10143 
- بَابُ ما جَاءَ في نَظْرَةٍ النُجَاءَۃِ 


قا ير م 


۸ حدقا أَحْمَد بن مَییجء كا هَُيْمُ تا يُونْس بْنُ غْبَيُوه عَنْ عَمْرو 
این سه عحيل تعیب عَنْ أبي رُرْعَةَ بْنِ عَمْرِوبْنِ جَرِيرِ عَنْ جریر بْنِ عَبْد الله قال: 
1مھ( لَ الله يل عَنْ تَظرَۃ الفُجَاءۃ َأمَرَنِ أَنْ أَضْرفٌ بَصَرِي. 


م وو ده ھ2 


نَا شنث مس صَجیخٌ وہ اكه هَرِم. 
۷۷)" - تن عَلی بن حجر أنَاَرِيكُ عَنْ أي عه عن ابن ريد 
عَنْ أيه رَقعَة قال: هيا عَلیْ لا تيع التظرَة التطرَة قَإنَ لَكَ الأولى وَلَيْسَتْ لَكَ 
الآخرّةً). 
مھا عییث كت غريةه ا ٹر هلا مِنْ حَدِيثِ هَريك. 
- بَا ما جَاء في ككلرة أ لْفْجَاءَةٍ 


قوله: (لا تتبع النظرة النظرة) وقد علم!''' بالحديث السابق أن إدامة النظرة 
80م 


]١[‏ وأيضاً علم من حدیث الباب كما أفاده الطیبی''' أن الأولى نافعة كما أن الثانیة ضارٌة؛ لأن 
الناظر إذا أمسك عنان نظره ولم يتبع الثانية أجرّء انتھی. قلت: وفي تال تکاہ''؟ برواية 
أحمد عن أبي أمامة مرفوعاً: اما من مسلم ينظر إلى محاسن امرأة أول مرة» ثم يغضٌ بصره 
إلا أحدث الله له عبادة يجد حلاوتها»» انتهى. ولا يذهب عليك ما فى وجدان الحلاوة من 
الدقة. 


[۲۷۷۷۰]م: ۹ء ذ: ٣۱٤۸‏ ن فی الکبری: ۳"ء۸)"" حم: ٥/٤‏ تحمٰة: ۳۲۳۷۔ 
[۲۷۷۷]ذ: ۹٣۲۱ء‏ حم: ٥‏ متحفۃ: ۲۰۰۷۔ 


)١(‏ انظر: (شرح الطیبي) (۷/ ۲۲۷۳)۔ 
)٢(‏ «مشكاة المصابیح) ٣٤(‏ ۳۱۲). 


اجس - سس سس سس سے سس س الک5 الڑی 
0" - باب مَا جَاءَ فی احْتِجَابٍ التَسَاءِ مِنَ الّجَالِ 


فر مراع ا ص 


- حَدََنَا سُوَيْد ا عَبدُ الله نا يُودْسُ بْنُ يَزِيتَ عَنِ ابْنِ شِهَابٍه عَنْ 
مان مَوْلأَم سَلَتک أله حَدََهُ أنَأمسَلَمَة اه حَدَكَنْهُ أنه گائٹ عِنْدَ وَسُو ل الله كله 
وو ما کے ا ا کن کا 

مِرْنَا بالحجّاب: قال 00 الله عله: «احتجبًا یللہ كثلث: يا يسول اللہ 
لن ٦‏ ابا ار فُتَا؟ فَقَال ر سُولُ الله يل (أَمَعَمْيَاوَانِ أَنُْمَا؟ 
نے2 41 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
[ - بَابُ مَا جَاءَ فی احْتِجَابٍ النَّسَاءِ مِنَ الوّجَالٍ] 
قوله: (أفعمياوان أنتما؟) وأنت""' تعلم أن النهي في هذا الحديث وكذا الذي 


[1] قال القاري''': عمياوان تثنية عمياء تأنيث أعمى؛ قيل: في الحديث تحريم نظر المرأة 
إلى الأجنبي مطلقاء وخصه بعضهم بحال خوف الفتنة جمعا بينه وبين قول عائشة: كنت 
أنظر إلى الحبشة وهم يلعبون بحرابهم في المسجدء ومن أطلق التحريم قال: ذلك قبل 
آية الحجاب, والأصح أنه يجوز نظر المرأة إلى الرجل فيما فوق السرة وتحت الركبة بلا 
شهوة» وهذا الحديث محمول على الورع والتقوی: قال السيوطي: كان النظر إلى الحبشة 
عام قدومهم سنة سبع ولعائشة يومئذ ست عشرة سنة» وذلك بعد الحجاب. فيستدل به على 
جواز نظر المرأة إلى الرجلء انتهى. 
قلت: ولكنه مقيّدٌ بعدم خوف الفتنة» فلا یصح الاستدلال به على الجواز في زماننا هذاء - 


٦٣١٤٤ ::]۸[‏ ءن فی الكبرى: ۹۲۲۱ء حم: ۲۹٦/٦‏ تحفة: ۲ء 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۲٥۹ /٦(‏ 


نار لاوش نان الاب سسسب ۳۹ 


قبله مبني على خوف الفتنة» وإلا فقد قالت الفقهاء بجوازا'' النظر إلى الأجنبية» 
وكذا للمرأة أن تنظر من الرجل ما فوق السرة إلا أن تخاف الفتنة» فعلى هذا يمكن 
أن يقال: علم النبي كَل هاهنا فتنة لعلة لم ندركهاء ولم يخف حيث أرى عائشة - 
رضي الله عنها ‏ فلا حاجة إلى ما تكلفوا في الجمع بينهما. 


- كيف والدور'''مملوء بالشهوات والملاهي؛ وقد قالت عائشة رضي الله عنها في زمانها: لو 
رأى رسول الله پا ما أحدث النساء لمنعهن المسجد كما منعت نساء بنى إسرائيل» قلت: 
وقد قال كَل (لکن ليخرجن وهن تفلات)ء وقال النبي يك «المرأة عورة» فإذا خرجت 
استشرفها الشيطان» وأقرب ما تكون من رحمة ربها وهي في قعر بيتها»» وعن أم نائلة قالت: 
جاء أبو برزة فلم يجد أم ولده في البيت» وقالوا: ذهبت إلى المسجد فلما جاءت صاح بهاء 
فقال: إن الله نهى النساء أن يخرجن وأمرهن أن يَقَرْنَ في بيوتهن» الحديث. 
وسيأتي عند المصنف عن النبي كَكِِ: (ما تركت بعدي في الناس فتنة أضر على الرجال من 
النساء)ء وعن ابن مسعود قال: احبسوا النساء فى البيوت» وعن عمر قال: استعينوا على 
النساء بالعريء إن إحداهن إذا کثرت ثيابها وحسنت زینتھا أعجبها الخروج هكذا في (الدر 
المنغور)2"7: قلت: ولله دره رضى الله غنهء فإن المرأة إذا قلت ثيابها وزينتها هجرت شركة 
حفلات أقاربها حتى الخروج إلى أماكن الأموات أيضاً. 

]١[‏ ففي «الهداية»”": لا يجوز أن ينظر الرجل إلى الأجنبية إلا إلى وجهها وكفيهاء فإن كان لا 
يأمن الشهوة لا ينظر إلى وجهها إلا لحاجة» وقوله: لا يأمن يدل على أنه لا يباح إذا شك في 
الاشتھاء ويجوز للمرأة أن تنظر من الرجل إلى ما ينظر الرجل إليه منه إذا أمنت الشهوة» وفي 
كتاب الخنثى من الأصل: أن نظر المرأة إلى الرجل الأجنبي بمنزلة نظر الرجل إلى محارمه؛ 
لآن النظر إلى خلاف الجنس أغاظء انتهى مختصراً. 


)١(‏ الدور بمعنى الزمن. 
)٢(‏ «الدر المنثور» .)٥٦٦ /٦(‏ 
() «الهداية» ٤(‏ / ۸٦۹-۳٣۳)۔‏ 


ا 0550-7 0ای 
٤ا‏ - بَابٌ ما جَاءَ ذ فی في النّهْي عَنِ الدَّخُولٍ 


عَلَى النّسَاءِ إِّا بذنِ أُروَا هن 


و مو مور 


۸۹ - حَدَكنَا سُوَيْدُ بن تصرء تا عَبْدُ الله بن اوہ ای ا شُعْبَة عَن 
الحَكم؛ عَنْ دَكُوَاَهعَنْ مَوْلى علروبن القاص: أن عَنْرون القاٍں الہ 
نی فا نت ٦‏ بب الو ان له حتّى دا َرَعَّ مِنْ حَاجَي 
ل ا شاور ةع القاض ف 6ت 01 0 22 
3 تخل رک التي 0 اون . 


2 
ئ2 3 


و 


اكد 2 في النَمْي عَنِ الدَّخُولٍ 
فق التتباء إل إذن ا أواسية] 
قوله: (على أسماء ابنة عميس) وکانت'' "تحت عليء وبينها وبين عمرو بن 
العاص قرابة من غير محرمية. 


[1] كانت من المهاجرات إلى الحبشة مع زوجها جعفر بن أبي طالب» فولدت له هناك أولادا 
فلما قتل جعفر تزوجھا أبو بكر رضي الله عنه فولدت له محمداً ثم تزوجها علي فولدت 
لهء هكذا فى «الإصابة)27. 


[۲۷۰۹] حم: ٤‏ ءےتحفة: 'اه/ا١١.‏ 
)١(‏ فى نسخة: (رسول الله). 
)٢(‏ «الإصابة» (۸/٥۱)۔‏ 


اوات لات زان وا ئا رخ مح”“-‪‫کٔصے سس سے سےے۔ص_ےکمکسو ۹( 
0 
ساي اھ ای کپ عَبْدِ الأَعلَى الصَّنْعَانِئُ نا مُعْتَِرُ رس ما ھا کرک 
يب عن أی فتاه عن أمائة ئن ود وسجید ئن 7 زيد يد بْنِ عَمْرِوبْنِ تُقَيْل عَنٍ 
النَبِيَ كَل قَالَ: 0ا5ہ تر کتیق في الثاين ا أمڑعلی اتقالیچ النسايق 
دا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَقَد رَوَى هَدًا الحَدِيتَ عَيْرُوَاحِد مِنّ الققّاتِ عَنْ مُليْمَا با ےی 
عُنْمَانَه عَنْ أَمَامَة نوي عن الي له وم َڈگُوا فيه ع سَعِيد بن رز 0 يد بن 
ہے ےش عَنْأَمَامَة بن رَيْيٍ وسعید بن زيد 2را الین 
-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاحِيَةِ انَخَاذٍ القْصَّةٍ 


ا 


لديو ہے مس ٦‏ ××" 


کہ ہے 7 الحا تت5 
قوله: (أين علماؤكم) إلخء وكان معاوية رضي الله عنه بعد حجه'"' أتى المدينة 
]١[‏ وكان آخر حجة حجها في خلافته سنة إحدى وخسمينء قاله الحافظ''' وقال أيضاً في - 
[۲۷۸۰]خ:٦۰۰۹ء‏ م: ۰٤۲۷ء‏ جه: ۳۹۹۸ء ن في الكبرى: ۳٥۹۱ء‏ حم: 237٠١ /٥‏ تحفة: 19. 
[۲۷۸۱]خ: ۸٣٣٤ء‏ م: ۲۱۲۷ء د: ۷٤١٦ء‏ ن: ٥٥٥٤ء‏ حم: ۹٥/٤‏ تحفة: .١١501/‏ 


.)٥٥٤ /۳( القصة: الخصلة من الشعرء (النهاية»‎ )١( 
۔)٢۱١٥٥/٦( (فتح الباری)‎ ۲) 


#ستكحتحكخخطغس ہر سے دري 
الْمَدِيئَةِ؟ سَمِعْتُ رَُول الله قَلل يَنْهَى عَنْ کزو القُصَّةَ وَيَقُول: إإِتَمَا ُلگٹ 
بَنُوإِسْرَائِيلَ حِينَ انَحَدَهَا فِمَاؤْهُمْ). 

- بَابُ ما جا في الوَاصَِةوَلمُسْعوْص ةا" وَالوَاشِمَةِ وَالمُسعوشمَة" 


ے و 2 


۰ ...04 بْنُ مَنِيع تا عَبِيدَةُ بْنُ حَمَيْيِ عَنْ مَنْصُولٍ عَنْ 


إِبْرَاهِيم عَنْ عَلَقَعَة عَن عَبْدِ الله: أنَّ التَِي لا لَعَنَ الوَاشِمَاتِ وَالمُْتَيْيْمَاتِ 

فكان يمر بالسوق حتى وجد قصة فأخذهاء وتعجب من علماء المدينة لا يمنعون 

من اتخاذها وبيعها وشرائهاء فلذا يعظهم ويوبّخهم على ترك العظة وارتكاب الغفلة 

حتى شاع بين عامتهم مثل هذه. 

[(۷- بَابٌ مَا جَاءَ في الوَاصِلَةِ وَالمُسْتَوْصِلَةِ وَالوَاشِمَةٍ وَالمُسْتَوْشِمتِ] 
قوله: (لعن الواشمات والمستوشمات) وتغيير الخلق في ذلك ظاهر؛ ووجه 


- موضع آخر”": وعند الطبراني/؟' من طريق عروة عن معاوية من الزيادة قال: وجدت هذه 
فى النساء قبل ذلك» وفى رواية سعيد بن المسيب: ما كنت أرى يفعل ذلك إلا الیھودء - 


[۱۸۸۰:۲۳ء م: ٢۲۱۲ء‏ د: ٤٤٤٦ء‏ ن: ۵۰۹۹ء جہ: ۱۹۸۹ء حم: /١‏ ٤۳٤٣ء‏ تحفة: .۹٥٤۰‏ 

)١(‏ الواصلة: التي تصل شعرها بشعر آخرء و(المستوصلة): التي تأمر من يفعل بها ذلك» (مجمع 
بحار الأنوار» .)٦٦ /٥(‏ 

)١(‏ الوشم: أن يغرز الجلد بإبرة» ثم يحشى بكحل أو نيل» فيزرق أثره أو يخضرء وقد وشمت تشم 
رضصا فين واشمة: والمستوشية والموتشنة: الى فعل بياذلاق: «النياية) ف 5843). 

)۳( المصدر السابق (۱۰/ ۳۷۵)۔ ۱ 

.)۷۳۲( (المعجم الکبیر)‎ )٤( 


اؤات السستان والأوا > 0 :1 7618 
لحك 7 2013 مبكفيّات ل ج ات ات لق اللہ 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

روود كته نویک اعت ات اتنا خر گر امیر کن 
العرب تغالي مهورها على السن والجمالء كما تغالي على النسب والكمال» وفي 
الوضل وكذا التمص ٹلیس السن: وكذلك ففيهما إظهاز ما لبس فبها من الجمال: 
فلا بأس بأخذ ما نبت" عليها من الشعر إذا لم يك فيه تغرير لأحدہ وأما الوصل فقد 


- ولمسلم''' من وجه آخر عن سعيد بن المسیب: أن معاوية قال: إنكم أحدثتم زِيّ سوء 
وجاء رجل بعصاً على رأسها خرقة والحرسي بفتح الحاء والراء وبالسين المهملات نسبة 
إلى الحرس وهم خدم الأمير الذي یحرسونهہ ویقال للواحد حرسي لأنه اسم جنس. 

]١[‏ قال الخطابي: إنما ورد الوعيد الشديد في هذه الأشياء لما فيها من الغش والخداع وتغییر 
الخلقة وإلى ذلك الإشارة فی حديث ابن مسعود بقوله: المغيرات خلق اللہ هكذا فى 
(الفتح)'''ء وقال الحافظ7؟): ۳ "۰۰م" 
والنمص على الفاعل والمفعول بەء وحجة على من حمل النهى فيه على التنزيه؛ لأن دلالة 
اللعن على التحريم من أقوى الدلالات: انتھی. ۱ 

1 قال الطبري: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها التي خلقها الله عليها بزيادة أو نقصان - 


[۷۸۳ تقدم تخريجه في: 11/09 . 

)١(‏ بتشديد الميم المكسورة هي التي تطلب إزالة الشعر من الوجه بالمنماص أي: المنقاش» والتي 
تفعله نامصة» قال النووي :)٠١57/١5(‏ وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحية أو شوارب. «مرقاة 
المفاتیح) (۲۸۱۹۹/۷). 

.)۲۲۲۷( (صحیح مسلم)‎ )٢( 

م (فتح الباري» (۱۰/ ۳۸۰). 

([8 انظ : المصدر العا 1:3 تابس 


كانت العرب الأوائل يصلون بشعور الإنسان» وقدعرفت ما فيه من التغرير والتلبييس» 
وحيث انتفت العلتان كما إذا وصلت المنكوحة بالإبريسم أو بغير شعر الإنسان جاز 
لانتفاء العلة المحرمة فقد قال الله تعالى: # قُل مَنْحَرَم زِيتَة الو 4 [الأعراف: ۳۲]ء وهذا 
الذي اختاره''" الفقهاء من العلماء» وأما أصحاب الحديث فاختاروا حرمة الوصل 


أصلاً لإطلاق ألفاظ الحديث. 


- التماساً للحسن لا للزوج ولا لغيره» کمن تكون مقرونة الحاجبين فتزیل ما بينهما توهم 
البلج أو عكسه. ويستثنى من ذلك ما يحصل به الضرر والأذية کمن يكون لها سن زائدة أو 
طويلة تعیقھا في الأكل» وقال النووي: يستثنى من النماص ما إذا نبت للمرأة لحية أو شارب 
أو عنفقة» فلا يحرم عليها إزالتها بل يستحبء قال الحافظ''': وإطلاقه مقيد بإذن الزوج» 
وقال بعض الحنابلة: إن كان النمص أشهر شعاراً للفواجر امتنع» وإلا فيكون تنزيهاً. 

[1] اختلفت الشافعية في ذلك على أقوال بسطها النووي» وجملة مسالك الأئمة والعلماء في 
ذلك كما يظهر من (الفتح) والنووي''' وغيرهما: أن صلة الشعر بشيء من الشعر وغيره لا 
يجوز مطلقاء وهو مذهب مالك والطبري» ويجوز مطلقا ونسب إلى عائشة» لکن قال 
النووي: لا تصح النسبة إليهاء ويجوز بشيء طاهر سواء كان شعراً أو غيره إلا شعر الآدمي 
بشرط إذن الزوج أو السید وهو أصح أقوال الشافعية» ولا يجوز بشعر الإنسان مطلقاء 
ویجوز بغيره وهو مذهب أحمد والحنفية والليث» وعزاه أبو عبيد إلى كثير من الفقھاء ولذا 
حكم عليه الشيخ بمذهب الفقهاء؛ وفي «الدر المختارا'': وصل الشعر بشعر الآدمي حرام 
سواء كان شعرها أو شعر غيرهاء قال ابن عابدين: إنما الرخصة في غير شعر بني آدم» وحکی 
عن «الخانية» جواز الوبر. 

(١)‏ (فتح الباري» (۱۰/ ۳۷۷۔۳۷۸). 


.)٥٤١ /۳( و«المجموع شرح المهذب)‎ )۳٠٣٣-۳٣۹ /۷( (شرح النووي)‎ (١ 
«الدر المختار) (5/ ۳۷۲)۔‎ )۳( 


۸)1 کس سح .کے ٠-ک_ے‏ کے ۴۵۸9 
عَنْ نافع عَن ابن سر5 عَن النيحٌ کے قَال: الَنَ اللہ الوَاصِلة موہ ا 
وَالوَافِمَة 080 ما 7 ۳ : الوَشُمْ في الک 

َف البَاب عَنْ عَاؤِقَة وَمَعْقِلِ بْنِ يَسَاِ وَأَسْمَاءَ ِنْتِ أبِي بَر وَابْنِ عَبًایں. 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَار تا يَحْي بِنْ سَعِيدء تا غَيَيْدُ اللہ حت عن 
تافع؛ عَنِ ابْنِ غُمَرَ عَنِ النَّبِيّ تكله تَحْوَهُ وَلَ پدذ روا فِيه قَوْلَ تَافِع. 

هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۸- بَابُ مَا جَاءَ في الْمُتَشَبّهَاتِ بالرّجَالٍ مِنَ 7ھ 

0 00 6ج ييه شُعْبَة وَممام 
عَنْ قَتَادَهَ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْن عَبّایں قال: رَسُول اللہ ئل | تا 
لال اللصاي و الات التھابید قحال 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله: (الوشم فى اللثة) لیس ذلك تقیبداً لاطلاق الحديث» بل المراد تعریف؟'؟ 

قوله: (الوشم في اللثة) لی هذا وطلان السا وخافیل ادس 
الوشم وتمثيله» وأنه یکون بحسب ما اعتادوه فيها. 


[ قال أهل اللغة: الوشم بفتح ثم سكون أن يغرز في العضو إبرة أو نحوها حتى يسيل الدمء 
ثم يحشى بنورة أو غيرها فيخضرٌء وقال أبو داود في (السنن): الواشمة التي تجعل الخيلان 
في وجهها بکحل أو مداد» و ذكر الوجه للغالب» وآکثر ما يكون في الشفة» وعن نافع عند 
البخاري أنه يكون في اللثة» وقد يكون في اليد وغيرها من الجسدہ وقد يفعل ذلك نقشاًء وقد 
يجعل دوائر وقد يكتب اسم المحبوبء وتعاطيه حرام بدلالة اللعن» هكذا في «الفتح)17). 


[٤۸]خ:‏ ۱۸۸۵ء د: ۰۹۷٦ء‏ جه: 5 ۱۹۰ءن في الکبری: ۱ء سحم: ۶۷(۱ءءتحفة: ۸۸٦٦۔‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (۱۰/ ۳۷۲). 


4 حا الدَيف 

- حَدََّنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الخَلَالء 5 عبد اراق کا مر عن 
پت يَحْبَى بْنِ أبي كثيرِءوَأيُوبَه عَنْ عَکرمَة عن ابن عَبّایں قال: 200 شُول الله کل 
۔۔ نویج جح اللتان 


۹۹ - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيَة خُرُوج الْمَرْأة مُتعَطْرَ 
ف۸" - حَدَّنَا مُحَمَدُ بن بَشَّاِ تا يَحَْی بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُه عَنْ ایت بْنٍ 
عَمَارَ را الحنفي» عَنْ تیم بن قٍْ» عَنْ أبِي مُومَى» عن الت و قال: كل 
عَيْنِ زَانِيةُ ء وَالْمَوَة ذا اسْتَعْظوَتٌ 5 فَمَيَتْ بالمَجْلِين فَهِي كُدَا َكَذَا يَعْنِي رَانِيَة 
وَفي البّابِ عَنْ أبِي 00 


535 - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيّة خُروج الْمَرْأَةِ معطو 


قوله: (فهي كذا وکذا) لأن7'! الطيب داع إلى الفتنة والنساء طبعاً. 
]١[‏ قال الشيخ في «البذل)2©7: ولفظ النسائي: «فهي زانیة)ء سماه النبي 8ك زانية مجازاً لأنها - 


[۲۷۸۵] انظر ما قبلہ تحفة: 14٠‏ 57. 

[٦۲۷۸۷]د: ٢١١٤۷٤‏ ن: ٥٥ء‏ حم: :55/5" تحفة: ۹۰۲۳. 

)١(‏ قال الطيبي :)۲۹۲٦/۹(‏ المخنث ضربان: احدهما من خلق كذلك» ولم یتکلف التخلق 
بأخلاق النساء وزيهن وكلامهن وحرکاتھن وهذا لا ذم عليه ولا إثم ولا عتب ولا عقوبة؛ 
لأنه معذورہ والثاني من المخنث من تکلف أخلاق النساء وحركاتهن وهيأتهن وكلامهن 
وزيهن» فهذا هو المذموم الذي جاء في الحديث لعنه. 

.)۲۰۲ /۱۲( «بذل المجھود)‎ )٢( 


اواك لزان 5ا2 پ .ےس ے۴88 


۷۰- بَابٌ مَا جَاءَ في طِيبٍ الرّجَالِ وَالتَسَاء 


1, سس مَحَمُودٌ 0 غَيْلَانَ نَا و 24 الحَمَّرِيٌ عن حدما عَنِ 
الجرَیْري: عَنْ أبي ضر عَنْ رَجُلِ» عَن أبي ھَُیرة قال: قال رَسُولْ الله كله: 
١طِيبٌ‏ الرّجَالِ مَا َهَرَرِيحْهُ وَحَفِيَ لَونْهُه وَطِيبٌ النّسَاءِ ما ظهَرَ لَونهُ وَحَفِيَ رِيحْها. 

حَدَََاعَلِيٌ بی حُجر أتاِسمَاعیل بن اجيم عن الجْرَيْریّه عَنْ أبِي 
لغ عن اگتارتء کن أي خرززا شی اقع گا لن رفا 

سو شي يه ف هللا في هَدًا الحَدِيثِ وَلا 
تَعْرِفُ اسْمّهُ وَحَدیث إِسْمَاعِيلَ بن إِبْرَاهِيمَ اتم و 


[ے واپ تا مداق طبن ارول ات ات 


قوله: (طيب الرجال) إلخ» أي : ما ينبغي لهم وما هو لائق بحالھم وكذلك 
في النساء فإن النساء لما أمرن بالتحجب والتحلي يجب أن يكون تلبسهن بما لا 
يفوح حتى يقصر عليهاء وعلى محارمها وأزواجهاء بخلاف الرجال فإن الأولی لهم 
من الألوان هو البیاضء واللون يخالف بخلاف ما يفوح من الطيبء فإنه يناسبهم 
لحضورهم المجامع والمشاهد» وغشيانهم المجالس والمساجد. 


- رغّبت الرجال في نفسهاء فأقل ما يكون هذا سبباً لرؤيتهاء وهي زنا العين؛ انتهى. والحديث 
أخترجه أبوؤاوه""؟ بووانة معيدين أن غروية ف اقاتاضن الس عو غمران بد خصية: 
وزاد في آخره قال سعيد: أراه-أي: قتادۃ-قال: إنما حملوا قوله في طيب النساء على أنها إذا 
خرجت فأما إذا كانت عند زوجها فلتتطیب بما شاءت: انتهى. 


[۷۷] ذ: ۹ءء ن: ۵۷ء ت: ۲۱۹ حم: ۲ء تحفة: .١5585‏ 
)١(‏ «سئن أ بي داود) ٠ ٥۸(‏ ۰+ 


م --۔_-- ‏ سس سس س ال کلک الڑی 


7 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّالِ + ان بَحْرٍ الْحَنَفِنُ نَنَا سَعِيدٌ 
عَنْ قَقَادة عَنِ الحَسَّنْء عَنْ عِمْرَانَ با بن حُصَيْن قال: قال الي ة. (إنَّ خَيْرَ 
طِيب الرّجَالٍ مَا ظَهَرَ رِيحْهُ وَحَفِيَ لَونْهُ وَخَيْرَ طِیبِ التّسَاءِ مَا ظهرَلَوْنهُ و 
رِيحة) وَنَهَى عَنِ الْمِيكرَةٍ الأَرْجْوَانِ). 

ما یش كت كريايية کٹا افش 


فک اعد اہی ضر الم الا مل شمو قال رس3 الحبۃ 


]١[‏ المیئرۃ بکسر المیم وسکون التحتیة وفتح المثلثة بعدھا راء مهملة ثم هاء هكذا في (الفتحاء 

وفي (المجمع)''': بکسر الميم وسكون الهمزة» وقال الحافظ”": لا همزة فيهاء أصلها 

من الوثارة» والوثرة بکسر الواو وسكون المثلثة» والوثير: الفراش الوطيءء وامرأة وثيرة: 

كثيرة اللحم» وفي (المجمع): هي وطاء محشو أصله الواو وميمه زائدة من وثر وثارة فهو 

وثير» أي: وطيء لين يتخذ كالفراش الصغير ويحشى بقطن أو صوف: والأرجوان بضم 

الهمزة والجيم بينهما راء ساكنة ثم واو خفيفة» وحكى عياض والقرطبي فتح الهمزة» وأنكره 

النووي» وصوّب أن الضم هو المعروف في كتب الحديث واللغة» واختلفوا في المراد به 

فقيل: هو صبغ أحمر شديد الحمرة؛ وقيل: الصوف الأحمرء وقيل: کل شيء أحمر فهو 
أرجوان؛ هكذا في «الفتح)!؟). 

وفي «المجمع)”*): ورد أحمر أو صبغ أحمرء والأكثر في كلامهم إضافة الثوب والقطيفة - 


[۲۷۸]د: ۸ ۸۰ء حم: /٤‏ ٤٤٦٥ء‏ تحفة: 1١806‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أنا». 

05 اسم سان الأنوار(5017//4 18/6 
2 «فتح الباري» (۱۰/ ۲۹۳). 

رو اکر المعبدر انناج 1 1 

(ہ) (مجمع بحار الأنوار) /١(‏ 58). 


ات الا زان وا لا .ےس/۳80 


مللتاائعلل الحرظ فى الساتب ومن کال جعواذ ال راقال+ بات المیانر کانٹف 


< إليه» وقال القاري'': وفي «النهاية»: هو معرب أرغوان» وهو شجر له نَوْرٌ أحمرہ وكل لون 
يشبهه فهو أرجوانء وفي «القاموس)7"): الأرجوان بالضم الأحمره والمفهوم من کلام بعضهم 
أن الميثرة لا تكون إلا حمراءء فالتقييد إما للتأكيد أو بناء على التجريدء انتهى. 
وفي البخاري”" برواية عاصم عن أبي بردة عن علي: "الميثرة كانت النساء تصنعه لبعولتهن 
مثل القطائف یصفرنھا)ء قال المحشي عن القسطلاني: من الصفرة» وفي العيني”؟2: من 
التصفيرء وفي «الفتح2””0: یصفونھاء أي: يجعلونها كالصفة, ثم قال البخاري: وقال جرير 
عن يزيد في حديثه: الميثرة جلود السباع» قال أبو عبد الله: قول عاصم أكثر وأصح في 
الميثرة قال الدووي+ هذا التفسير ياطل: 
وقال الحافظ: ليس بباطل» بل يمكن توجيهه. وهو ما إذا كانت الميثرة وطاء صنعت من 
جلد ثم حُشِيّتْه والنهي حينئذ إما لأنها من زِيّ الکفار أو لأنها لا تُعمل فيها الذكاة» وقال أبو 
عبيد: المياثر الحمراء التي جاء النهي عنها كانت من مراكب العجم من ديباج وحرير. 
ثم قال الحافظ بعد ذكر الاختلاف في تفسير المياثر: فإن كانت من حرير فالنهي فيها كالنهي 
عن الجلوس على الحریرہ وتقيبدها بالأحمر أخص؛ فيمتنع إن كان حريراًء ويتأكد المنع إن 
كانت مع ذلك حمراء» وإن كانت من غير حرير فالنهي للزجر عن التشبه بالأعاجم أو للسرف 
أو التزين» وبحسب ذلك تفصيل الكراهة بين التحريم والتنزيه» وقيل: من زي المترفين. 
]١[‏ واختلف في الأحمر اختلافاً کثیراء قال الحافظ''': للعلماء فيه سبعة أقوالء ثم بسطهاء وقال 
صاحب «الدر المختار)'': للشرنبلالي فيه رسالة ذكر فيها ثمانية أقوال منھا أنه مستحب. 


.)5١5/1:9( و«النهاية»‎ )۲۲٦/۸( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۱۸۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

00 «صحيح البخاري) (۷/١١٥۱)۔‏ 

02 «عمدة القاري) .)۱٥/٢٢(‏ 

.)۲۹۳ /۱۰( فتح الباري»‎ )٥( 

.. ۸۶۱ ٠( «فتح الباري)‎ )٦( 

.)۳٥۸ /٦( «الدر المختار)‎ )۷( 


88س ع ٠.‏ سا ای 
سی ہوا 

۹ --حَدَٹتا مُحَمَدُ بْنْ بَشَّانِ تا سخ ین جع 
تَابتِ» عَنْ تُمَامَةَ بن موا 80 
لبي يل گان لا یرد الطِّيبَ 

وَف البَاب ف 7 هَرَيْرَةً 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

- حَدَّكنَا قُتيْبَةٌ تا ابْنُ أبي فُتَیْليہ عَن عَبّدِ اللہ بن مُسَْلِمِء عَنْ أبيه» 

عَن ابْن غمَر قال: قال رَسُولُ الله لِ: اقَلات لا رد ا 

تکون معصفرة» والمعصفر والمزعفر حرام مطلقا وهو التحقيق, لا أن كل حمرة أو 

كلون العصفرا''حرام. 

[۷۱ - بَابُ مَا جَاءَ فى كُرَاهِيَةٍ رَدّ الطّيب] 
قوله: (ثلاث لا ترد) لأن الطباع مائلة إليهاء فالرد فيها لا يكون إلا محضاً من 
التكلف الظاهريء إذ لیس'''فیھا مؤنة وشقة على المهدي حتى يتعلل بأن الرد لأجل 

الإبقاء عليه» فلا يكون إلا تكبراً. 

]1١[‏ عطف على الحمرة بتقدير الحذفء أي: ولا أن كل لون يكون کلون العصفر حرام. 

[1] ولذا ورد: (من عرض عليه طيب فلا يرده؛ فإنه طيب الريح خفيف المحمل»» قال القرطبي: بفتح 
المیمین معناه الحمل؛ لأنه لا مؤنة لحمله» ولا منة يلحق في قبوله لجريان عادتهم بذلك لکن 
المسك المنة فيه ظاهرة» وكذا عدم خفّة المحمل لغلاء ثمنهہ هكذا في «البذل)17": قلت: كأنه 
أشار إلى أن محمل الحديث ما لاغلاء فيه ولا منة» فما لم يكن بهذه المثابة لا یدخل في الحديث. 

41 ]خ: ۴۲ء ن: ٥٥٢۵ء‏ تم: ۲۱۷ء حم: 2118/17 تحفة: .٦۹۹‏ 

[۲۷۹۰]تم: ۲۱۸ء تحفة: .۷٥٢‏ 

.)۲۰٢۲ /۱۲( «بذل المجھود)‎ )١( 


اواب | لانتتئّذان وَالآدَاب 
لوتایف والح َال 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌٍ» وَعَبْدُ الله بْنُ مُسْلِمِ هُوَابْنُ جُنْدُبٍ وَهُوَمَدِينِيٌ يلي 
اقلا - حَدّكتا عَلمَان بن مهْدِ20 »نا مُحَمَّدُ د سے اليخلية کا يريد بن 


0 عَنْ حَجّاج الصَوَافِ عن ات عَنْ أ 
شو اند كاه ذا أغطِي أَحَدُ كم الوَيْحَانَ!" كاير 5 محمد 


ہے یی ل یس ہت 
َفْمَانَ الي اشلۂ: حَبْدُ لحم بن مل وَقذ درك ومن ای كولم ير 


ليمع من 


۷ - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مُبَامَرَ رَة الَجلٍ الرَجْلَ وَالمَرْةالْمَرْاَة 
6 - خُدگتا هناك تا أَبُو مُعَاویة عَن الأَعْمَشِ عَنْ مُقِیق بُن سَلَمَهَ 


قوله: (والدهن) أي: العطرا'" فإنه لا يكون إلا دهناً. 
[] كما حكاه المحشى عن «اللمعات)7' إذ قال: أراد بالدهن الطیب: إما أن يكون المراد الدهن 


المطيبء أو على طريقة ذكر الخاص وإرادة العام انتهى. 
والحدیث أخرجه المصنف في «شمائله» بهذا السند والمتن» قال القاري في رو ےلگا 


[ + في المراسيل: ٥٥٥٦ء‏ تم: ٢۲۲ء‏ تحفة: ۱۸۹۷۵. 
[۲۷۹۲]خ: ٥٥٥٥ء‏ د: ٢٥٢۲ء‏ ن في الكبرى: ۹۲۳۱ء حم: ۳۸۰/۱ 


ء)۲۲٢( کذا في الأصل؛ والصواب حذفه كما في (ب) و(م) وکما أخرجه في (الشمائل)‎ )١( 
وقال المباركفوري: عثمان بن مهدي لم أجد ترجمته في «التقريب» و«تهذيب التهذيب»‎ 
)١٦ /۸( و«الخلاصة»؛ وليس في هذه الكتب راو اسمه عثمان بن مهدي (تحفة الأحوذي)‎ 
.)۲۸۸ /۲( الريحان: فوکل نبت طيب الريخ من أنواغ المشموم. «النهاية»‎ )٢( 


(۳) (لمعات التنقیح) /٥(‏ ۸۸٦)۔‏ 
)٤(‏ «جمع الوسائل) .)٥/٤(‏ 


۰ ---------س سس سس سس الال الڑی 
عَنْ عَبْد اللہ قال: قَالَ رَسُولل الله عَكله: لا مُبَاشِدُ الا اڑے۷۴١)‏ حَتٌی تَصِفَهَا 
لِرَوْجِهَا سن تا 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ا تہ ين 
یعنی اد لو ماق من ا بن ْلَه عَنْ عَبْد الرَحْمنِ بن أبي ب" سَعِيدِء عَنْ 
به قال: قال رَسُولُ اللہ كله: الا ور الزن إِلَى عَوْرَةٍ البَجْلٍ وَلَا تَنْظرُ 
ہہ 0 ة الْمَرْأق وََا يُْضِي الو جُلْ إِلَى اليّجْلٍ في القوْبِ الوَاحِنِ وَلَا 

للضي سر إلى الا في سم ید 


وت ۔ 1 ضرا و 5 


رج 7 کت 


پینں 
ے 
د 


- «الوسائد والدهن» وفی نسخة صحيحة بدله «الطيب»» ولعل المراد بالدهن هو الذي له - 


[۲۷۹۳]ء: ۳۳۸ء د: ۸٤٤٦ء‏ جه: ٦٦۱1ء‏ ن في الكبرى: ۹۲۲۹ء حم: ۳/ ٦٦ء‏ تحفة: .٦٦٤٤‏ 

)١(‏ قال القاري :)۲۰٥٢ /٥(‏ قيل: «لا» نافية بمعنی الناهية» وقیل: ناهية» والمباشرة بمعنی المخالطة 
والملامسة» وأصله من لمس البشرة البشرة» والبشرة ظاهر جلد الإنسانء أي: لا تمس بشرة 
امرأة بشرة أخرىء والمنهي في الحقيقة هو الوصف المذكورء انتھی. 

(؟) قال فى «اللمعات» (5/ :)3١‏ لما كان هذان القسمان محل أن يُتوَهّمَ جوازعها ةو التساميعة 
فيهما حضّهما بالذکرہ فنظر الرجل إلى عورة المرأة» ونظر المرأة إلى عورة الرجل أشدٌ 
وأغلظ وأقرب إلى الحرمة؛ فلهذا لم يتعرض لذكرهماء وعورة الرجل ما بين سرته إلى 
ركبته» وكذا عورة المرأة فی حق المرأة» وأما في حق الرجل فكلها إلا الوجه والكفين» 
ولذلك سميت المرأة عورة» والأصح أن الأمرد الصبيح حكمه حکم النساءء والنظر إلى 
المرأة الأجنبية حرام بشهوة أو بغير شهوة» وقيل: مكروه إن كان بغير شهوة» ويفهم من 
بعض الروايات أن حرمة النظر إلى الغلام مشروطة بالشهوة. 


واه 7700ا 9017ای جس ے۔ے۔سے۔سس ‏ 2# 76141 
۳۔ - يَابٌ مَا جَاءَ في حِفْظِ العَوْرَةٍ 


٤ 
واي د ا اخ‎ 5 


6 - حَدَََا أحْمَد بی مني کا مُعَلل وَيرید بن هَارُونَ» قالا: كا بَْْ 
007 عَنْ أبيه عَنْ جَدَّه قَالَ: كُلْتُ: ای لله اناما تأي ھا 
تدّوة قال ا حمَظ عَوّرَكك الدية تيك ار كن لن قُلْثُ0": 
کا ےر ےرت ہمد اليم 
ريَنَهَا۷ 9 كَالٌّ: قُلْتُ: 5 بی الله إذَا كان لَعَدُتَا خَالمًا؟ كَالّ: «قَالله 
ف 00 )1“ رد الگا 


و ہے ھا وی لے 
۔ ین سج ۔ 
۳ بَابٌ مَا جَاءَ في حِفْظ العَورَةٍ 


أي سس تق :ذلا تكرا را 
قوله: (قائزه لحق أن مسضيا ففة) رس الانديفاء م ةتعالن لی هو الاسهار 
منه» فإنه لا تخفى عليه خافية» بل المراد امتثال أمره سرًّا كما تمتثله علانية. 


- طيب فعبر تارة عنه بالطیبء وأخرى بالدهنء انتهى. وقال في «شرح المشكاة7؟2): الأظهر 
أن المراد به مطلق الدهن؛ لأن العرب تستعمله في شعور رؤوسهم. انتهى. 

[] يعني أن الترجمة بظاهرها مكررة» فإنها تقدمت قریباء وذكر فيها حديث الباب برواية یحبی 
ابن سعيد عن بھزء وتظافرت النسخ الهندية والمصرية على الترجمتين معاً. 


]١75[‏ تقدم تخريجه في: ۲۷۹۹۔. 
)١(‏ في نسخة: «قال: قلت». 

(٢‏ في نسخة: «فلا يرينها)». 

(۳) زاد فى نسخة: (مِنه). 

22 «مرقاة المفاتیح) (5/ كوا ). 


ا ہہأپ0٠ر٠|.٠ ٠.٠٠‏ ٠۱ک‏ سک کے سے کسر ا 


رووا رات کا جا ان الع 


تا 


0 - حَدَكَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ 8 یھ اف 
8ں ےہ مد د انمي عن تو رقو قال م 


ال ل بجر 5 توق تا امش تُحَمَفَ فَحِدَهُ َقَالَ: (إنَّ الفَحْدً عَوْرَة). 
مہو م 


كب لكي 00 مہ وہ 


ہ 


دح عط قح 007 وہ ال 
عدا حديث شنگ 


فسوی عَبْدِ الأَعْلّى؛ کا يَحَیی بْنُ آدَمَ» عَن | لحَسَنِ بن 
ل ؛عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِیلِء عق کید الله تی خر الال 
2| 


عَنْ بيهء عَنِ النَّبَِ كي قَالَ: (الفخد عو 5 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوجه. 


۸- حَدََّنَا وَاصِلُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِالاَمْلی الكو نا يَحْيَى 7 ا کان 


عَنْ أَبِي يَحْبَىء عَنْ مُجَاهِدِء عَنِ ابْن عَبًایں: عَنِ النَبِيَ ل قال: «الْفَخِدُعَوْرة). 


.۳۲۰٣ حم: 2519/6 تحفة:‎ ء٠‎ ١1 
.۳۲۰٣ [۲۷۹۲]حم: ۱۷۸/۳ء تحفة:‎ 

[۷ء] محم: ۱۷۸/۳۴ء تحفة: .۳۲۰٣‏ 

[۲۷۹۸] حم: ٦۱ء‏ تحفة: ٦٦٦٦۔‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الخلال». 


77 المفكران الاك مس تب سحب وم 


سے 5 و او ےو و ا سو ھا 2ه اه رڈ 
وَفي البَاب عَن عَلِیٌء محمد بن عَبْد الله بن جحش. 


٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في التّلاقَةٍ 


8 - خَدگتا مُحَمّدُ بْنُ بَمَّالِ تا أَبُو غَایر کا كاكاية ف اس کن 
گلو ‏ أ اتنا اك قح قنع اللي ا ورا يه 
يُحِبٌ الطيّبَء نیف يُحِبٌّ النَّلافَة كَرِيمٌ يُحِب الكرَمَ جَوَادٌ یب الجُود 
تی ل : ا(٥‏ 72 شش تشَبّهُوا ياليَهودٍ» قَالّ: قَدُگرٔت ذَلِكَ لمُھاجر 
0 حَدَكَنِيهِ عَاوُِيُْ سَعْي عَن أيه عَن النّتَ يل مل إلا 
3 ند قال: احظۂ وا أَفْنيَكَكم). 


دا نيك غَرِیبُ وَحَالد د بن اش 5“ کو ابن إِيَاي 


هل - بَابُ مَا جَاءَ فِی التَطَافَة 
قوله: (إن الله طیب يحب الطیب) ينبغي أن يفرق بین الطیب والنظافة» أن 
الأول من الأنجاس.ء والثاني من الأدناس. 
قوله: (فنظفوا أراه قال: أفنيتكم؛ ولا تشبهوا باليهود) فإن عرصات أفنيتهم 
كانت تبقى متدنسة متلطخة بالنجاسات لما أنهم كانوا أهل دواب وزروع: فنهى النبي 
أصحابه» وكانوا مثلهم أصحاب زرع ودواب أن لا يدنسوا أفنیة دورهم کالیھود. 


[)[۲۹ء: ۱ء تحفة: ۳۸۹۰۔ 


)١(‏ في نسخة: «أخبيتكم). 


4 الکو ري 
5- بَابُ مَا جَاءَ في الإسْتِتَار عِنْدَ الجمّاعِ 


- حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بن نِيْرّكَ البفْداد دِیُء تا الا“ سُود بْنْ ام 
ا ینا بُومُحََاكَ عَنْ لَيْثِء عَن تافچ: عَن ابْن عْمَرَ أن ول الله كل قال: (إِيَاكُمْ 
وَالتَّعرَيِه إن مَعَكُمْ مَنْ لا يَْاِفُخُم إلا عِنْد القائط وَحِينَ يُْضِي الج 
إِلَى أَهْلي فَاسَُتَحیُو هُمْ وَأَكْرِمُوَهُمً). 


مَدّا حَدِيتُ عَرِيبٌه لا تمْر 


ركه إلا مِنْ هَدًا الوجه» كمه اسمة: يَحَيَى 
۷ - بَابٌ مَا جَاءَ في ذُخُولِ الحَمّام 


ہمت 0 7 یت عیوت ب بن الحقتام؛ عَنٍ 


۔ 


قَال: سوہ ولي الجر قلا: يدخِل علیاة اكات 00 
يَؤّمِنُ غ باللّه وَالِيَوْع الآخِر قلا يَدْخُلٍ الحَمَامَ ب 2 بغَیرِ إِرَاٍ زم كان يَؤّمِنُ باللّه 
وَالِيَوْم الآَخِرِ فَلَا يَجْلِسٌ عَلَى مَايِدَوِيْدارُ بيك ال مر 
-٦‏ باب ما جَاءَ في الإسْتِتَارٍ عِنْدَ الجمّاع 
أئ: ما استطاع؛ وتثبت تثبت الترجمة بالحديث الوارد فيه أن بالملائکة الحفظة لما 
لم يفارقوا إلا وقت کشف الستر وجب التقليل في الكشف لئثلا يكثر بعدهم. 
۷ پَابٌ مَا جَاءَ في ذُخُولِ الحَمّام 
قوله: (فلا یجلس على مائدة يدار عليهم الخمر) وفي حكمه ما سواه من 


[۲۸۰۰] تحفة: ۸۳۱۸۔. 
2-1 +0 حم: ۳۳۹/۳ تحفة: ۵+۶[. 
)١(‏ فی نسخة: اعَلَيْهَا). 


61ت و سس ااا ]ب 
مِنْ هَذَا الوَجّه. 
َل مُحَمَدُ بن إِسمَاعیل: لٹ بن ابی سلَئِمِ صَدُوقٌ 5 يهم في 
الشَّىْءء وَقّال مُحَمَّدُ ٦"‏ خسل: لَيْتُ لا يَفْرَحُ يحديثه. 
ٴروب بی بن مه یی کا تا ئن 
عَائْمَةٌ نأل شیج 1 ہو ہمرس ۳ 


المعاصي؛ فعلم بذلك أن لا حضور في وليمة كانت عليها معصية وإن لم تكن على 
المائدة» ففيه تفصيل ذكره فى (الھدایة۶'۹''۸. 
قوله: (ثم رخص للرجال في الميازر) وهذا تنبيه على علة المنع أنه كشف 


]١[‏ ولفظها: من دعي إلى وليمة أو طعام فوجد ثمة لعباً أوغناء فلا بأس بأن يقعد ويأكل؛ قال أبو 
حنيفة: ابتلیت بهذا مرة فصبرت» وهذا لأن إجابة الدعوة سنة» قال يك «من لم يجب الدعوى 
فقد عصى أبا القاسم)ء فلا يتركها لما اقترنت به من البدعة من غيره كصلاة الجنازة واجبة 
الإقامة» وإن حضرتها نياحة» فإن قدر على المنع منعهم, وإن لم يقدر یصبرہ وهذا إذا لم يكن 
مقتدى به» فإن كان [مقتدى] ولم يقدر على منعهم يخرج ولا يقعد؛ لأن في ذلك ث شين الدين 
وفتح باب المعصية على المسلمين» والمحكي عن أبي حنيفة كان قبل أن يصير مقتدى به» 
ولو كان ذلك على المائدة لا ينبغي أن يقعد وإن لم يكن مقتدى لقوله تعالى: ثلا تقعد يَعَدَ 


مہم 


آلیکریٰ وا ا 4ھ سردا كه يده لشو لعل مض 


[۲۸۰۸۲]د: ۹٤٠٥ء‏ جہ: ۳۷۲٣۹‏ حم:٦/‏ ۲ تحفة: ۱۷۷۹۸۔ 
)١(‏ «الهداية» ٤(‏ / ٣۳۹)۔‏ 


777:77 دري 
مِنْ حَدِيثِ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَةء وَإِسْنَادهُ لَيْسَ 


3 
٢ 
5 


ع 
2 


ےو الود ا رہ 


۷ء سے ,ئ2 عو.۰-٢‏ بن غَيْلَانَ نا 3 داوت نينا شُعْيَةٌ عن 
مَنْضُورٍقَالَ: مس ْن أبي الجعْدِ يُحَدّسُه عَنْ أبي ہت 
کت غ أَهْلٍ حِنْصِ أز م مِنْ أَهْلٍ المَّامِ 5+ لو غي گا عَايْسَهَ فَمَا 
4 من اللاتي 7 0ن الشتامات اشيدت گنول ا 3 


العورة» فحيث لا كشف لا نهي, وبذلك یعلم!'' أن الحمام التي كانت مختصة 


- لا يحضر؛ لأنه لم يلزمه حق الدعوة بخلاف ما إذا هجم عليه لأنه قد لزمه» ودلّت المسألة 
على أن الملاهي كلها حرام حتى التغني بضرب القضیب؛ وكذا قول أبي حنيفة: ابتليت لأن 
الابتلاء بالمحرم يكون. انتھی. وقريب منه ما في (الدر المختار» وغيره من کتب الفروع. 

]١[‏ استنباط لطیف من الشیخء وحاصله أن النوعين لما منعا مع ثم رخص للرجال بالإزار 
سی پر تب پیش ےی سور كلما خضل سا حبق مہہ 
لهن أيضاً الدخول وهو ظاهر لا غبار عليه ووجيه لا إشكال فيه» لکن ما يخطر في البال أن 
الظاهر من النصوص أنهن مع کون الدخول جائزاً لهن بهذه الشروط منعن عن ذلك سدًا 
للباب كما هو ظاهر السياق. 
وفى «المشكاة(21) برواية أبى داود عن عبد الله بن عمرو مرفوعا: فلا یدخلٹھا الرجال إلا 
بالارن وامنعوها النساء إلا نریڈ أو نفساء)ء وبرواية الترمذي وغيره عن جابر مرفوعاً: 
«من کان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام بغیر إزارء ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلا يدخل حليلته الحمام)ء وغير ذلك من النصوص المفرقة بين الرجال والنساءء قال 
المظهر: وإنما لم يرخص النساء في دخول الحمام؛ لأن جمیع أعضائهن عورة» وكشفها غير 
جائز إلا عند الضرورةء ولا يدخل الرجال بغير إزار. 


[۲۸۰۱۳] د: ٤۱۰۱ء‏ جہ: ۰ء کحم: /٦‏ ۱۷۳ تحفة: ۰۰٤‏ ۔ 
)١(‏ «مشكاة المصابيح» (كلاة ةق ۷۷١٥)۔‏ 


و لمميكزان و ا >> > ب 0141 
2 3 و ب د 7 2 وا ے 1 الع 2 ل فک و ای نیڈ 
اما مِنْ امرَاۃِ تَضع ثِيّابّها فی غير بَيتِ رَوْجِها إ شتكيه الست یا 
وَبَيْنَ ريهَا000. 


د سے رھ 


52 7ے 7 کے سو کی کے 2 ا 7 ہیں ا 
۸۔ بَابٌ مَاجَاءَ أنَّ الْمَلائْحةً لا تَدْخُْل بَیگا فيه صُورَةٌ وَلا كلب 


34 حب تقااشلنة 3 اس ا ئن ون گے العلال وقد 
اتد وني مناه و سس وھ كورب قبا 0ا26 و کا مت 
۔‫ بث سے جاو امه اه 2ه 7 3 6ے کپ و عن یں رفاو يه 
عَنِ الزهرِيّء عَنْ عَبَيدٍ الله بن عَبْد الله بن عتبَة | سَمع ابِنَ عبایں 
ھا 3 و 2 “جد 7 5 5 و 7 
ہیں لف انا امت شر مق نول 20700 رکر ل903 تتفل 


۰ 


1 


بالنساء ولا يأتيها الرجال» وجملة عملتها وخدمها إنما هن النساء لا غير جاز أن 


< قال القاريی''': لا يخفى أنه لا يظهر من كلامه حكمة الفرق بين الرجال والنساء في النهي» 
فإن النساء مع النساء کالرجال مع الرجال من غير فرق» ولعل الوجه في منع النساء أنهن في 
الغالب لا يستحيي بعضهن من بعضء وينكشفن وينظر بعضهن إلى بعض حتی في الأجانب 
فضلاً عن القرائبء وأما البنت مع الأم أو مع الجارية وأمثالهما فلا تكاد توجد أن تتستر حتى 
في البيت فضلاً عن الحمام؛ وهو مشاهد في كثير من الحمامات للنساء خصوصاً في بلاد 
العجم, وأنه لا تتزر منها إلا نادرة العصر من نسوان السلاطین أو الأمراء انتهى. 


3 ۶۰ خ۰ ٥‏ م: ٦ء‏ د: ٤٤١٣ء‏ ن: 47587 جہ: 5159ل حم: ٤ء‏ تحفة: 
۹. 

)١(‏ قال الطيبي (۹/ ۲۹۳۹): وذلك أن الله تعالى أنزل لباساً ليواري به سوآتھن وهو لباس التقوی؛ 
فإذا لم يتقين الله وكشفن سوآتهن» فهتكن الستر بينهن وبين الله تعالى» انتھی. 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸/ ۳۱۲)۔ 


کو سےچچچچژجچ یچچ 1ت الک الذي 
ممق َه 56 ہے ها تھا ا ا 


کے ا یی ہو یں و 9 


ےے لو 5 ہے ری ور و و 


- حَدَكا أَحْمَدُ بْنْ مَییجء کا رَوْخ بن عباتا َامَالِكُ بن أَئیں: عَنْ 
ہس ہج ۳ أنَّ رَافعَ بن إِسْحَاقٌ أَخْبَرَهُ قال: مل 
لاحك بصب سَعیدِ الخُْذْرِیّ تَعُوذه فَقَال أَبُو مُعید: 


4 ۲ 


خْبَرَنَا رَمُول لله ل 2 اکنل لا فک ناو الشركة 


ما 
ا 
3 
ا 
اک 
حسما رب ا للم سيدا 


مي ل ا ا ناف نا 000 
م00 یرتا 0 ل الله ب لسري تقال ان كل 
سنوی ارق کے م الت نه 


[۲۸۰۵] حم: ۳/ ۹۰ء تحفة: .٦٠٤٤‏ 

[۲۸۰]د: ۸٤۱۱ء‏ ن: ٥٥٥۵ء‏ حم: 7/ ٣۳۰٠ء‏ تحفة: 151756 . 

)١(‏ قال الخطابي: إنما لا تدخل الملاتكة بِينًا فيه كلب أو صورة مما يحرم اقتناؤه من الکلاب 
والصورء وأما ما لیس بحرام من كلب الصيد والزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط 
والوسادة وغيرهماء فلا يمتنع دخول الملائكة بسببه. قال النووي /١5(‏ 85): والأظهر أنه عام 
في كل كلب وصورة» وأنهم يمتنعون من الجميع» لإطلاق الأحاديث, ولآن الجرو الذي كان 
في بيت النبي كَل تحت السرير كان له فيه عذر ظاهر؛ لأنه لم يعلم به» ومع هذا امتنع جبریل 
- عليه الصلاة والسلام من دخول البيت وعلله بالجرو. وهؤلاء الملائكة غير الحفظة لأنهم 
لا يفارقون المکلفین؛ انظر: (شرح الطیبي) (۹/ .)۲۹٢٤‏ 


1 کر 


ا لن و الات صصح حر ا 
أله گان في باب لت يذكال الزیقالء وق في الت ونام مٹر فی نپ تار 
گان في البَيْتِ گل م نز يرأ القنقال الذي يالبَاب مم فصي 1 
الشَّجَرَّقِ وَمْرْ ز بالسْنْرِ كَلْيْفْطعْ وَيُجْعَلُ وَيُجْعَل مِنْهُ وَسَادَتَيْنِ مُنْتَبَدَتَيْنِ تُوطآنء وَمْرْ 
بالكل تبخرع» تفل يلول لم94 پان دَلِكَ الكَلْبُ جره اتسين ار 


5 


ل تَحْتٌ تَصَدر٣٣لَهُ‏ 97 


وَفي البَاب عَنْ عَائْمَةَ وَأَبِي 27پ 

۹- بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاجِيَةِ لين الْمُعَصْفَرٍ لِليّجالٍ 

۰۷ حَدََنَا عَبَّاسُ بُنْ مُحَمَّدٍ البَعْدَادِيٌ تا إِسْحَاقٌ بْنُ ےھ مَنْصُوں كا 
سْرَائِيلُ عَنْ أبي يَحْيَى؛ عن مجاهي عن بد الله بن عَْرو كال تر 
نو وبَانِ أَحْمَرَانِ قَسَلَّمَ عَلَى التَبی كل كَلَمْ يرد لبي كل عَلَیْهِ 


کا سے 8 عام يض 2 -ھے وق یی ا ا 


۹- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ لبي الْتْعَضْفَر لِلرٌجالِ 


)2ع حا بوك اللنظ سبها على أذ النيى ف السديف الوارد ف هذا اليانت 
إنما هو لكونه معصفراً لا للحمرة» فكأنه شرح الحديث بالترجمة» وهذا هو التحقيق 


سر 


[۷:: ۹١۰٣ء‏ تحفة: ۸۹۱۸۔ 

)١(‏ نضد بالتحريك: السریر الذي تنضد عليه الثياب: أي یجعل بعضها فوق بعضء وهو أيضاً متاع 
البيت المنضود. «النهاية» /٥(‏ ۷۱). 

)١(‏ قوله: «وأبي طلحة) لم يرد في أصولنا الخطية» ولا في النسخة القديمة من الأصل. 


۴۴ لكا 0 


1 وَمَعْتَى مَدا الحَدِيثِ عند أل العلم أَنَهُمْ كر هُوا لْبْسَ الْمُعَصْفَرِ ورا 
أن سا ال سے 
۸۸) - حدکتا فثرية ب نا أبُوالأخّص» حَن أب إسْحَاوَه عَنْ هبر بن َم 
قَال: قَالَ عَلِىٌ : بْنُ أبي ظالب: 5 هی رَسُولُ الله كله عَنْ خَائم الدَّهَب وَعَنِ الفّسّىّ 
عن الميكرة و عَنِ الجعَة. قال الى اراس وَهُوَشَرَابٌُ يْنحَدُ بِمصرَمِن الشُعیر 
9 - حَدَنتَتَا مُحَمَّدُ بْدُ کے و جَعْصٍَ وَعَبْذ الزَحمّن 
مَهْديٌء قَالَا: تا مُعَب لاه تی مُعَاوِيَة بن سُوَيْدِْنِ مُقَرَنِ 
عَنِ البَرَاء بْنِ عَازِبٍ قال: أَمَرَنَا رَ شول الله ا بج اتا عن سَْ» مر 
باع الجَتائر ررعاؤالترسش وَتَنْمیتِ العَاطیں وَإِجَابَةِ الدّاعِي؛ وَتَضْرٍ 
المظلوم وَإبْرَا ری ور دج وست سے 
دہ 
أن الحمرة لیس حرمتها مطلقة» إنما الحرام'''علی الرجال هو المعصفر والمزعفر 
مابدا لونهماء أو إذا غسل بحيث لا يكاد لونه أن يبدو إلا قليلاً لا يحرم. 
قوله: (وإبرار المقسم) له معنيان: أقسم رجل على ما لم يطق أن يفعله وجب 
]١[‏ ففي (الدر المختار»27: كره لبس المعصفر والمزعفر الأحمر والأصفر للرجالء مفادہ أنه 
لا يكره للنساءء انتهى. 


[۲۸۰۸]د: ۱ءن: ٥٥١١ء‏ جہ: ٢٥٦۲ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: 5 79 .1١‏ 
[۲۸۰۰۹]خ: ۱۲۳۹ء م: ٦٦۲۰ء‏ ن: ۱۹۳۹ء جہ: ١۲۱۱ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ١٦۱۹۱۔‏ 
)١(‏ «الدر المختار) /٦(‏ /ه3). 


اك لاكتكزان والاورپیسسسے۔ےے سے تت ۳۷ 
وَأَشْعَثُ بْنُ سُلیْم هو أَفْعَتُ بن أبِي الشَّعْقَاءء وَأَبُو الّعْكَاء ات سمَة: سَلِيْمْ 


بود يات تا عااقےی لی التباض 
2 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بن بَشَاِِ کا عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ بْنُ مَهْدِيُّء تا سفْيّانُ» عَنْ 
عي وى سر ارم سَمرَةَ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ: قال 
سُول الله گلاه: (البَسُوا البَيَاضَ فَإِنّهَا كلوه 0 3 افِيهَا مَوْتَاكُمً). 
مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
وَفي البّاب عَنِ ابْن عَبًّایں وَابن عَمَر 


إعانته حتى یفعلء والثاني أنه أقسم بما''"ھو مختص بك كإن لم تأتني غداً فعبدي 
سس أو مغل ذلك نیقی للك الذهات إلى ینہ سی لا يحدف: وأورد1"؟هذا الحدیث 
هاهنا إتماماً للحديث الوارد قبله وإن لم يكن من هذا الباب. 


[1]وقال القاري”7١؟:‏ والمعنى أنه لو حلف أحد على أمر مستقبل: وأنث تقدر على تصديق يمينه» 
ولم يكن فيه معصية» كما لو أقسم أن لا يفارقك حتى تفعل كذاء وأنت تستطيع فعله فافعل 
كيلا يحنثء وقيل: إبراره في قوله: [والله] لتفعلن كذاء انتھی. قلت: مآل المعنی الأول من 
كلام القاري ومعنى الثاني من كلام الشيخ واحدہ والاحتمال الثاني من کلام القاري هو 
معنى ثالث للرواية» ولها معنى آخر وهو المشهور أن يقسم أحد بأن يقول: أقسمت عليك» 
فهذا وإن لم يكن حلفاً شرعاً لكن الأولى أن يفعل ما سأله الملتمس احتراماً لاسمه عز اسمه. 

[؟] هذا الکلام لم يكن في التقریرہ بل كان مكتوباً بيد الشيخ على هامش كتابه فأوردته تكميلاً 
للفائدة» ويمكن توجيه المناسبة بأن يقال: إن الأمر السابع لم يذكر في هذا الحديث وهو - 


[۲۸۱۰]ن: ٦۱۸۹ء‏ جه: ۳٥٣۷‏ ت: ۱۸ء حم: ه/ تحفة: ه551 . 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٢٥٥(‏ 


ااا الک الڈزی 
۸۱ - بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّخْصَةِ : خْصَةٍ في لبي الحْمْرَة لِلرّجَالِ 


سس وی سس عن الأتعب وَنوائخ نان 
وا ار یٹ 7 النِّي ب في لَبْلَةإِصْحِيَان' 
ل رَسُولِ الله كك وَإِلَى القَمَر وَءَ اال مھ 0ت ہك 


و ا سی د ا ہے و 2 2 ے 02 


6 وي 


۔‫ ٤‏ 
رایت 


وروی مت 0 "0۰ قا 


على ولا فلا اه حم 


حَدَّتَنَا بِدَلِكَ م کید مان نَا وكيم َامُفیَاك عَنْ ا ِْحَاق ح 


کسی چ و سر 2 نے ۔ ف سات و 6 


وثُتا مج 1 بْنُ بَشَّاِ تا مُحَمَا بْنْ جَعْمَرِ آتا مُعبَة عَنْ أبِي لِسْحَاق بهَدًاا*!. 
وف الْحَدِيثِ كَلَامٌ أَكْكَرُ مِنْ هَذَاء سَأَلْتُ مُحَمَّد فَقُلْتُ لَهُ: حَدِيتُ أبي 
إسحَاقء عَن الْبَرَاءِ أَصَحٌ أوْحَدِيتُ جَابرِبْنِ سَمُرَة؟ قَرَأَى كِلَا الحَدِيكَيْنِ صَحِيحًا. 


و ہہ 


وَفي البَابٍ عَنِ البَرَاءِ وَأَبِي 


- الميثرة الحمراء كما في رواية الصحيحين وغيرهماء ولفظة «أو) شك من الراوي» وتوجيه 
ذكر الحمرة في هذا الباب تقدم في كلام الشيخ. 


1 في الكبرى: ۰٤۱۹ء‏ تم: ۱۰ء تحفة: /7570. 
[٭]خ: ۱ء : ۲۷ء د الادق ف ۰ء تحفة: ۱۸۹۔ 


)١(‏ بكسر الهمزة: مضیئة مقمرة» وهو منصرف لوجود التاء في مؤنلہہ كذا في هامش الأصل. 


بات الامتتقذان قالاداب ب ۳۷ 
اا الالقطير 
۴ - حَدَّننَا مُحَمَّدُ يْدُ بْنُ بَشَاِ تا عَبْد الرَحْمَر 00227 سخ 
ابن تاد بن آقیطء عَنْ أي عَنْ أبِي رِمْقة قال: يش ول اله قله بعلا 
التاق اضيا 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تَمْر هلا مِنْ حَییثِ غُبَیْد الله بن ِيَاِ 


م 


أي کر کش رر اه 
ایرالا ا انگ 9 0× سء" رفاعة بن يثري. 
۳- بَابَ مَا جَاءَ فى التب ال 
ضر کا ہے م ای ہق .1ت دی کے ےرہ ٤‏ ورمع المي 
- خَەََتَاَحْمَد بْنُ مَنِيع تا يَحْبَى بن رَگریّا بْن أبِي رَائِدَهَ أَخْبَرَن 
بى» عَن ھت پ بن شَیَبَةَ عَنْ ے صَفِيَةٌ ابِنَة فحت ظا غائقة قالث: خرج 
التب كيه ذَاتَ غَدَاة 1“ فرط هن شعر اسَود 
یت۱ ۴ 2 ع ان وی 89" > و 
0 الاصفر 


ا 


۷ 


415 - حَدَتََا عَبْدُ بْنُ حْمَيّدِء نَا عَفَانُ بْنْ مُسْلِمِ اتا ترخات 1 


ہے لے ےم سے ٭ فا را داهب د يم 
سز قا لا ےکا لضي لف کے وأحيبة يلكا سے 


لے رھ 
۸٤[‏ - بَابًٔ ما جَاءَ فى الثُوْب الاصفرا 
[۲)ء: ٤٤٤٦ء‏ ن: ۱۱۷۲ء ت: ٤٣ء‏ حم: ٢/٦۲۲ء‏ تحفة: 1١175‏ . 


[181]م: ۱ ذ: ۰۳۲٣۲٣‏ 5 تم: ۹ حم: 5/ ۲ء تحفة: ۸۵۷ ۱۷۔ 
[٤۲۸۸]د:‏ ۰ تم: لال تحفة: لا5 ۱۸۰۸۔ 


اقل جج ا( يي ا 
دمعو سس ہے ایت تأ 
قَالَث: قَدِمْنَا ع 0 . ےجا کل 

لا »فَقَالَ: السَّلَامُ عَلَيْكَ بَا رشول اللہ فَقَالٌ َسُولُ الله كلله: 
اوَکَلَيِكَ السَّلامُ متا انل لک ہج يله أَسْمَالُ مُلَيْکِيي كَاتَتَا 


و- 


...ا و س6 ع ا 9 
بِرَعْفَرَانٍِ وَقَدْ تَمَصَتَاء و معة عَسَيْبَ تخلة. 


4ی ةا د تَعْرِقُهُ إلا م مِنْ حَدِيثِ عَبّدِ الله بْنِ حَسَانَ. 


ترلہ ١‏ اسسال مليتين) إذا أضیفت!'' التثنية إلى التثنية جاز لك أن تجمع 
المشات: 


]١1[‏ وفي الحاشية: أسمال جمع سمل بسين مهملة وميم مفتوحة: الثوب الخلق٠‏ والمراد بالجمع 
ما فوق الواحد على أن الثوب الواحد قد يطلق عليه أسمال باعتبار اشتماله على أجزاء. 
وحينئذ فلا إشكال في إضافته إضافة بيانية إلى مليتين تصغير ملاءة بالضم والمد لکن بعد 
حذف الأآلف. ولا يقال: ملية» وهو كما في «القاموس»» كل ثوب لم يضم بعضه ببعض 
بخيط بل كله نسج واحدء وفي (النھایةا''': هي الإزار» وفي (الصحاح)''': هي الملحفة 
قاله ابن حجر المكي في «شرح الشمائل»» انتهى. 
قلت: ثم ما ذکر المصنف أن في الحديث قصة طويلة» قال القاري في اشرح الشف 1 
أخرجها الطبراني في «الكبير»!؟ في قريب من ورقتين» وتركته لأن النسخة كانت سقيمة 
ومصحفة ومحرفة جدًا بحيث ما كان يفهم المقصود منہء انتهى. 


.)5١ ؟‎ /٢( «النهاية)‎ )١( 

)٢(‏ انظر: (الصحاح)۷ (۱/ ۷۳)۔ 

(۳) (شرح الشمائل)(۱۱۹/۱). 
)٤0‏ (المعجم الکبیر) (۸/۲). 


باب الاستتتذان والاذاب ٠‏ يبيب ۳۷۰۰ 
5 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاِيَةِ التََعْفْروَالخَلُوق"" ِلرَجَا 
6 - حَدَّدَنَا قُكَيبَةٌ نا حَمَّادُ بْنُ رَيْدِه ح وٹتا إِسْحَاقُ بّْنُ مَنْصُورِ کا 
لو دہ کرد سا ات 
دّيس بْن مَالِكِ قال: تھی رَسُولّ الله ة عَن التَرَعْمْر لِلّجَالٍ. 


هَدَا کی 2 - 3 
00ھ“ میم ہو 
حَدَتَنَا بِدَلِكَ عَبْدُ الله ا بَنْ عَبّد الَّحمن کا دم عَنْ شُعبَة. 
0 وھ اکور لفان أن کر مل نس آن 


او ےی بہت ہی 00 
مر 9 اي 4 أبصر يلا لقا قلق: دكت فَاغْسِلْهُ م ايلك 4 م 
تر 


[۲۸۱۰]خ:٥٥۰۸ء‏ م: ۱ ۱ء :: ۱۷۹٦ء‏ ن: ٦۲۷۰ء‏ حم: ۳/ ۱۱ء تحفة:١١١٠.‏ 

[۹ن: ۱ء حم: ٤‏ ۱ ءنتحفة: ۹١۱۱۸۔‏ 

)١(‏ طيب معروف مركب يتخذ من الزعفران وغیرہ من أنواع الطیب؛ وتغلب عليه الحمرة والصفرة» 
وقد ورد تارة بإباحته وتارة بالنهي عنه» والنهي أكثر وأثبتء وإنما نهى عنه لأنه من طيب النساء 
وكن أكثر استعمالاً له منهم والظاهر أن أحاديث النهي ناسخة. «النهاية» (۷۱/۲). 


بلفف» بلكب ب سر ای 

وو الإِسْتَادٍ عَنْ عَطَاءِ بن السَّائِِ» قَالَ عَلِيٌ: 
2 بن عب مَنْ سَيع مِنْ عظاء بْنِ السّائبِ قِيما َسمَاعْهُ صَحیخ 
سے ہر جس ہی سی ل جج 
السَّائِْبء عَن اكات ڈول وت سَنليٹایٹڈیا حَرَةٍ 


کال إِنَّ عَطَاءَ بْنَ السَّائِتِ كَانَ في آخرِ عُمْرِهِ قَدْ سَاءَ حفظة. 


ةويا م 


فی الاب عَنْ عَمّارِ وَأبِي مُوسَى» وَآنیں. 
- بَابٌ مَا جَاءَ فی كُرَاهِیَة الحَرِيرٍ وَالدَّيبَاحٍ 


ےو و رڈ و و یی ہے 


ا الحم ب مَنِيع» د نا انقال 2 الک الاک ٹا 
عَبْدُالْحَلِك بن أبِي سُلَيْمَكَ کی مول انتا عن ان خم ٹل نٹ 
مرو ام تی فا قالو«تن لبش الکريی الجا ل ہنی 
الاج ون 
في البّاب عَنْ عَلِي وَُدَيْفَةَ وَأيس» وَعَیر وَاجی قد كرا في کِتاب 
اللَبّایں. 


هذا موس وَقَدَ رُويَ مِنْ غيْرٍ وَجَهِ عَنْ عَمَر وَمَوْل 
6 عَنْدُ اللہ وَيَكُنَى 3 ع وَقَد رََى 


ا 


سََاء اند گی کر الصديق اىة 3 
عَنه عَطَاءُ بْنْ اي رَبّاج؛ وَعَمَرُوبْنُ ديار 


[۷۱])]: ۲ء نْ: ٥‏ حم: ۱ء تحفة: ۰۰٥‏ 


بات المعتقنان والاواپ لصب ۳۷۷۷۹ 


0 - بَابٌ 


- حدگتا قتیبة ا اللَيْثُ عَن ابْنِ أبِي مُلَیْگڈ تھی اليكور ان 
00 :أذ وارل اش ہت 0 يف وَلَمْ بَعْطِ مَخْرَمَةَ شَیگاء قَقَالَ مَحْرَ 76 

7 يكق الظلق يا إلى کو ل الله الہ تال : فَانْطَلَقُتٌ مَعَهُ قال: اشخل قلاغ؛ 
کے لتب كله وح عَلَيه فَبَاءٌ منية کقال: احَبَأتُ لَكَ دا 
قَال: رس بت ےس 

وابن ای ملك اشئة: عَيَد الله يخ حب غزاو افش أى كلك 


[۸۷ - باب] 


قوله : (أقبية) وهي كالقميص إلا أنها''! مشقوقة من خلف. 
قوله: (فقال: رضي مخرمة) من کلام" النبي بك أو من كلام مخرمة. 


]١[‏ وترجم البخاري في صحيحه «باب القباء وفروج حرير وهو القباء» ويقال: هو الذي له شق 
من خلفه» قال الحافظ: القباء بفتح القاف والموحدة ممدود فارسي معرب؛ وقيل: عربي 
واشتقاقه من القبو وهو الضمء ويقال: الفروج هو الذي له شق من خلفه فهو قباء مخصوص؛ 
وقال القرطبي: القباء والفروج كلاهما ثوب ضيق الكمين» والوسط مشقوق من خلفه. یلبس 
في السفر والحرب لأنه أعون على الحركة» وقال ابن بطال: القباء من لبس الأعاجم, هكذا 
في (الفتح)ء و«العيني)217. 


[] قال الحافط في اللباس''': جزم الداودي بالأولء ورجحت في الهبة الثاني» انتهى مختصراً. 
[۲۱۸۱۸]خ: ۹ ۰۶ ان :العم حم: 6مم تحفة: /5 ١١7‏ . 


.)۳٣ ٣ /۲۱( و(عمدة القاري»‎ )۲٦۹ /۱۰( لفتح الباري»‎ )١( 
(فتح الباري» (۱۰/ ۲۷۰)۔‎ (0 


۸ _+بببببسيب؛ححنعم الي 
8 ۔ ئن 2 7 2 7 5 گے ٥ے‏ 2 سه 
۸ بَابٌ مَا جَاءَ إن الله یب أنْ يَرَى اَئْر نِعَمَتِهِ عَلی عَبْدِهِ 


۹ - حَدَثَنَا الحَسَنْ بْنْ محم رس رب ا ہت ا هَمَّام 
مد رصیق سد نوک لول 47ھ سول اللہ گلا 


(إِنَّ الله يُحِب ۵ پر 0 رر على می۸ 
و الاب عَنْ بي الأحوَص» عَنْ أيه وعْرَانَ بن ُصَيْنِءوَابْنِ مَسْعُوو. 
9 - بَابُ مَا جَاءَ فی الخُفّ الأَسْودٍ 


- حَفنَتَ مَتَاذ تَا وك سر مد4 خُجَیْر کک 


عَنِ ابن يدك عَنْ أيه 3 ای 2 0 ای ابی كي خُفَيْني کت2 سَوَدَینِ 
9 ہے قم 2 و نے عند ھا 2 


فَٗ۰ 


وک وا محمد بْنُ رَبِيعَة 


بر 22 


[۲۸۱۹]ن: ۹٥٥۲ء‏ جه: ٣٣٣۳ء‏ حم: ۱۸۱/۲ء تحفة: ؛ ۸۷۷. 

[۰۶٢۷۸]د:‏ ۰ء جہ: ۹٥٤٤ء‏ ت: ۷۳ء حم: /٥‏ ٣٥۳۰ء‏ تحفة: 19165 . 

)١(‏ يعني إذا آتی الله عبداً من عبادہ نعمة من نعم الدنياء فليظهرها من نفسہء بأن يلبس لباساً يليق 
بحاله لإظهار نعم الله عليه» وليقصده المحتاجون لطلب الزكاة والصدقات» وكذلك العلماء 

)٢(‏ أي: غير منقوشین: إما بالخياطة أو بغيرهاء أو لا شية فيهما تخالف لونهماء أو مجردين عن 
الشعر. «مرقاة المفاتیح) (۷/ ۲۸۱۳)۔ 


لبوا 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في النّهْي عَنْ تَتفِ الشََيْبٍ 


6 و 


عن يا هَارون بَنْ إِسْحَاقَ الْهَمَدَانِيٌ؛ يده عن مخت د بن 
اتعاقودق کرت سوک ا کچ جار أن الب 8 تَهَى 
کس الشييه وقال؛ انه تور یی 
۳ 0 شن وقد رام عید الرَحْمَنِ بْنْ الحَارث» ا وا 
عَنْ عون عیب 
١‏ - ياب ما جاء 53 کات ہما 


2 ع 


66 - حَدَّتَنَا أبُوكُرَيْبِء كا وكيم ری الى كد الله عَنِ ابْنٍ 
جُدْعَانَه عَنْ جَدَّتِهه عَنْأَمٌ سَلَمَة قَالّتٰ: فا ول الله له: االلْكَكَا مك 

زی الجاب عن ان مَسْعُوو وَأَبي مُرَیْرة وان عمَر 

ہں۔ ہد تد بُنْ مَنِيع» نَا الحَسَنْ بْنْ مُوسَی 


ا 
ہے رروے رر و عَنْ ابی هریرۃ قال: 
ات ول الله باتك کن 


[۲۸۱]د: ٤۲۰٣ء‏ ن: ۸٦٥٤ء‏ جہ: ۳۷۲۱ حم: ۲ تحفة: ۸۷۸۳۔ 
[۲ مطب: ۲۳/ ۸۷۸۷۰ ۰: ٦ء‏ تحفة: ۱۸۲۹۹۔ 
[۲۸۲۳] د: ۲۸١٦ء‏ جه: ٣۳۷۲ء‏ تحفة: لالاة5 .١‏ 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة: ١عن‏ أبيه عن جده). 


هَدّا حَدِيشُه قَدْ رَوَى غَيْرُوَاحِدِ عَنْ شَيْبَانَ بْنِ عَبْدِ الرَحْمَنِ 5 
ریا : شَيْبَالُ هْوَ صَاحِبٌ كِتاب: وَھُو صَجیخ الحَدیثِ: تی أَبَا مُعَارِيَة 

عتقا عن القارن العَلاء العَطَانُ عَنْ ب“ مياق أن خئة قل قَالُ 
له عُمَبْر: إني لأخڈٹ بِالْحَيِيتِ قتا ْم هذه حَرْفًا. 


6 - بَابُ مَا جَاءَ في القُوْم 


۸" - حَدَكَا اہن أبي عْمَرَ کا سُفيَانُ عن الُهْرِيٌه عَنْ َال » وَحَمرَّة 
ابْئَيْ عَبْدِ الله ْنِ غُمَرَ عَنْ أبيهماء أَنَّ رَسُولَ الله یل قَال: «الشّوْمُ في كَلَاَةٍ: 
في الْحَرأكَ ہیں 5 


[56 - بَابُ ما جَاءَ في الشُوٌم] 


قوله: (الشؤم في ثلاثة) وأصع''' التأويلات فيه أن الشؤم يراد به معنيان: 


١1‏ ] وإنما احتيج إلى التوجيهات لمخالفته الحديث الصحيح المرفوع: ١لا‏ عدوى ولا طيرة)» وفي 
أبي داود برواية ابن مسعود مرفوعا: (الطیرة شرك ثلاثا»» والتطير والتشاؤم واحد وجمع بينهما 
بوجوه كثيرة بسطها الحافظ وغيره من شراح البخاري لا يسعها هذا المختصرء والوجه الذي 
اختاره الشيخ في الجمع بينهما موجّه بأنه مؤيد بعدة روايات» وذهب إليه أيضا بعض السلف. 
قال الحافظ''': وقيل: يحمل الشؤم على قلة الموافقة وسوء الطباع» وهو كحديث سعد بن - 


[٤۲۸۰]خ:‏ ۲۸۵۸ء م: ٢۲۲۲ء‏ د: ۲ءء جہ: ۱۹۹۰ء حم: ۷۲ ےتتحفة: ۹۹ ٦٦۔‏ 
ز0 (فتح الباري» /٦(‏ ٦٦)۔‏ 


1 76ن 0او پ0ککے!صسححجحؾےوٗٛوو 0 11 111 
وَمَگذّا رَوّی لَنَا ابْنُ أبِي عُمَرَهَدًا الحَدِيتَ عَنْ سُفْي 0ھ" 

الؤّْرِيّء عَنْ سَالِم وَحَمْرَةَ ابْئَئْ عَبْدِ الله بن عُمَرَ عَن أَييهمَاہ عَنِ النَبِتَ كل 
00 و" حَدَََا مَویڈ بن عَْدِ ارّحْمَنِ الْمَخْرُومِيٌ» نا سْفَْانُه عَنِ الزُهرِيٌ» 

0 سَالِمِ عن أبيه؛ عَنِ اتی پا کےا ۱ 

وكونه سبباً لما تتنفر منه الطبيعة» فحيث نفى الشؤم أصلاً أو قال7'": لو كان الشؤم 

لكان في هذه الثلاثة» فالمراد هو المعنى الأول» وحيث أثبته أراد الثاني. 


- أبي وقاص رفعه: (من سعادة المرء المرأة الصالحة» والمسكن الصالح؛ والمركب الهنيء. 
روہ كتقاوة المزء الم أةالسوعهو الممكة الس رجا رالئ کت الہ اخرس آ٥‏ وهذا 
يختص ببعض أنواع الأجناس المذكورة دون بعض وبه صرح ابن عبد البر فقال: يكون لقوم 
دون قوم» وذلك كله بقدر الله» وقال أيضاً في موضع آخر”": أخرج أحمد وصححه ابن حبان 
والحاكم من حديث سعد مرفوعا: امن سعادة ابن آدم ثلاثة»» الحدیث: بلفظ: «المركب 
الصالح)ء وفي رواية لابن حبان: (المرکب الهنيء والمسكن الواسع)ء وفي رواية للحاكم: 
«وثلاثة من الشقاء: المرأة تراها فتسوؤك وتحمل لسانها عليكء والدابة تكون قطوفا 
فان ضربتها أتعبتك» وإن تركتها لم تلحق أصحابكء والدار تكون ضيقة قليل المرافق». 
وللطبراني من حديث أسماء: [إن] من شقاء المرء في الدنیا سوء الدار والمرأة والدابة وفيه: 
سوء الدار ضیق ساحتها وخبث جیرانھاء وسوء الدابة منعها ظهرها وسوء طبعھاء وسوء 
المرأة عقم رحمها وسوء خلقهاء انتهى. 

[] وعليه حمل الإمام محمد في «موطته) أحاديث الإطلاق إذ ذكر أولاً حديث الشؤم في المرأة 
والدار والفرس ثم قال: قال محمد”*؟: إنما بلغنا أن النبي ا قال: «إن كان الشؤم في شيء - 


[] تحفة: 5/8575. 

)١(‏ سقطت الواو فی نسخة. 

(9) سد أحمد) 520 

او (فتح الباری) (۱۳۸/۹)۔ 

.)٥٦۹۸/۳( انظر: «التعليق الممجد على موطأ محمد)‎ )٤( 


للح الكل 


تن نہ قوج ہت الي ےت 0 
لأنَّ عَلِىَ : بْنَ الْمَدِينِيٌ وا لحَمَیْدِي رَوَیا عَنْ سُفْيَاكَه وَقال: لَمْ بَزو لَنَا الزْهْرِيّ 


هَدّا الحَدِيتَ إِلّا عَنْ سَالم عَن ابن خُمَرٌ ا 


اش ا 


نت تالق هذا الحَدِيتٌ عَيِ الؤّهْرِیٌء وَقال: عَنْ سَالم؛ وَحَمرَة ابي 
وس و وڈ 
وقد وی عَن لين كلك زا أ 00 

۶9-0 

وَقَدْ رَوّی حَكِيمْ بْنُ مُعَاوِيَةَ قَال: سَمِعْتٌ النَبِىَ بل يَفُول: الا شُؤْمَ وَكَدْ 
يَكُونُ اليّمْنُ في لالم الف 

قوله: (وروایة سعيد أصح) يعني" أن ذكر حمزة من تلامذة سفيان لا يثبت» 
فذكر ابن أبي عمر عن سفيان أنه ذكر حمزة يكون غير صحیح نعم لو نسب إلى غير 
سفيان من أصحاب الزهري كان له وجه كما ذكروه عن مالك وغيره. 


- ففی الدار والمرأة والفرس)ء انتهى. فكأنه أشار إلى أن أصل الحديث بلفظ (١إن)‏ الشرطية» 
وقد علم من الأحاديث الأخر النافیة للطيرة أن الشرط لم یتحقق 

لحاس ٹب ںوت ۶وی اك حير على رہ 
التي فيها ذكر حمزة» واستدل على مرامه بأن علي بن المديني والحميدي رويا عن سفيان 
أنه كان يقول: لم يرو لنا الزهري هذا الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر» وتعقب الحافظ 
كلام الترمذي هذا وبسط الروايات التي فيها ذکر حمزة أيضاًء وقال في آخره''2: فالظاهر أن 
الزهري يجمعهما مرة ويفرد أحدهما أخرى. انتهى. 
وحاصل ما أفاده الشيخ توجيه لكلام الترمذي بحيث لا يرد عليه تعقب الحافظء بأن إيراد 
اودري جو تس رب دعا سيق تی 
ورد فيها ذکر حمزة» كيف وقد روي عن مالك وغیرہ أيضاً. 


۔)٦٦‎ /5( (فتح الباري»‎ (١) 


یہ 00ج پل بح حي رز 
حَدَكَتَا بِذَلِكَ عَلِنُ بْنُ حجر اااتتاعيل : بن عیاش تن با مس ا 
سَلِيم عَنْ يَحْبَى بْنِ جَابِرٍ الطّائيّ ا غلو کک 
ابن مُعَارِیَة عَنِ التب کل ب ٣ء‏ 
۳- بَابٌ مَا جَاءَ لا يَتَتَاجَى انْنَانِ دُونَ الكَالِثِ 


6 - حَدَََانَدُ تا ب مُعَاوی عَن الأعْمَش» ح وقتا ابنأ بي عار 
ا سان ء عَنٍ الأَعْمَشٍء عَنْ مَقیقء عَنْ عَبْد اله قال: ال وله لله لنه: 
«إِذا كنك كلاكةٌ وله > يَنْتَجى اثتان دوک نَّ صَاحِيِهِمًا). وكال نان فى حَديثه: رلا 
یَکتاجّی اثْتانِ دُونَ القَالِثِہ فَإنَّ ذلِكَ يُخْرئُه). ۱ 


قوله: (عن معاوية بن حكيم) إلخ!"". 
۳- بَابُ مَا جَاءَ لا يَتَتَاجَى انَْانِ دُونَ الَّالِثِ 


قوله: (فإن ذلك يحزنه) فلعله يظن أنهما يتشاوران فيه أو لقلة''' الالتفات. 


١[‏ بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد كتابة توجيه الحديث فلم يتفق له 
والمحدثون تکلموا على هذا الحدیث: قال الحافظ''٭: وأما ما أخرجه الترمذي من 
حديث حكيم بن معاوية» ففي إسناده ضعف مع مخالفته للأحاديث الصحيحة. انت 
وأنت خبیر بأنه لا يخالف حدیثاً على المحمل الذي حمل عليه الشيخ أحاديث الشؤم؛ 
فإنها بهذا المعنى تكون مختصة ببعض الأنواع كما صرح به ابن عبد البر» في فيبقى اليمن في 
أفراد أخرء فتأمل. 

- يعني يكون سبب الحزن ما يظهر من فعلهما هذا قلة التفاتهما إلى الثالث» وقريب منه ما‎ ]١[ 


[] تحفة: 489 ". 
[۲۲۸۰۲۰خ: ۲۸۸٦ء‏ 7 ۹ء ذ: ۱۲۸۵۱ جحە: ۵]ٗ۸۷) حم: ۰۱ تحفة: ۳٢۹۲۲۱۔‏ 
)١(‏ المصدر السابق /٦(‏ 57). 


عدن ح ‏ خر رخ شر اتا 
0 4 رون ور 2 
وَقَدْ رُويَ عَن النّبِنَ تل أنّهُ قَالَ: الا يَتَتَاجَى انْنَانِ دُونَ وَاحِدِء فَإِنَّ ذَلِكَ 
يُؤْذِي الْمَؤُمِنَ وَالله یکر أذى المؤمن). 
50 لا ٥‏ ور و 7 ان ور ھا ہیں ا سر 
وَفي البَابٍ عَنٍ ابنِ عمَرَ وَابِي هِرَيرَة وَابِنِ عبایں. 


- قالوا: إنه يخالف إکرام المؤمنء وما قال الطحاوي في (مشکلہا''' من سوء الأدب بالثالث 
وقيل: سبب الحزن ما يتوهم من فعلهما سوء رأيهما فيه» وأنه لیس ممن يعتمد عليه أو 
خوف الغيلة وغيرهاء كما أشار إليه الشيخ» ثم في الحديث عدة أبحاث: الأول: علة النهي 
وقد تقدمء والثاني: ما قال عياض: قیل: كان هذا في أول الإسلامء فلما فشا الإسلام وأمن 
الناس» أي: بعضهم عن بعض عن الغائلة وغيرها سقط هذا الحكم. 
قال صاحب «الجمل»: ذهب بعض الناس إلى أن ذلك في أول الاسلام؛ لأن ذلك كان حال 
المنافقين» فيتناجى المنافقون دون المؤمنين» انتھی. وتعقبه القرطبي بأن هذا تحكم وتخصيص 
لا دليل عليه. 
والثالث: ما قال الجمهور: لا فرق في ذلك بين السفر والحضرء وحكى الخطابي عن أبي 
عبيد بن حربويه أن الحكم مختص بالسفر في الموضع الذي لا يأمن الرجل على نفسه. 
وأما في الحضر والعمارة فلاء وحكى عياض نحوه ولفظه: قيل: المراد بهذا الحديث 
السفر والمواضع التي لا يأمن فيها الرجل رفيقه؛ أو لا يعرفه» أو لا یشق به ويخشى منهء 
قال: وقد روي في ذلك أثر يعني ما أخرج أحمد''' بسنده إلى عبد الله بن عمرو رفعه: ١لا‏ 
يحل لثلاثة نفر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان دون صاحبھما)ء وفي سندہ ابن لهيعة» 
وعلى تقدير ثبوته فتقییدہ بأرض الفلاة يتعلق بإحدى علتي النهي» وهي توهم أنهما يتفقان - 


.)۳۷ / ٥( انظر: (شرح مشكل الآثار»‎ )١( 
(مسند أحمد) (۱۷۸/۲)۔‎ )۲( 


الاك لات ان 7ا 00پ ب سے 7/14 
94 - بَابٌ ما جَاءَ فى العِدَةٍ 


3 - حَدَّتَنَا وَاصِلُ : عَبد الأغلى الگ کا مُحَمَد بن مصَيْلٍ؛ 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبي خالیہ عَنْ أبي جُحَیْقَة قال: رَأَيْتُْ وَسُولَ اللہ له أَْيَضَ 
قد هَابَ» وكانَ الحَسَنْ بْنْ عَلِيَ بُليهُة وَأَمرَلََابعَلَاكَة عَهَرَ كَلُوصَاء قَدََبتا 
َقْبِضْهَاه كأتانا مَوْث كَلَْ يُعْظُوئا مَیْگاء 0 
عِنْدَ يَمُولٍ الله يلل عِدَة تَلیَجیغء فَقُمْتُ إِلَيْهِ كأَخْبَْتُه فَأَمَرَ لَتَابها. 


هذا حَرِيتٌ حم 
ج- بات قا جا فى الما 
قوله : (فلم يعطونا شیئاً) فعلم أن الهبة لا تتم دون القبض»ء ولا یثبت يثبت بالوعد 


- على غائلة تحصل له منهماء وأحاديث الإطلاق تتعلق بالعلل الآخر. 

قال ابن العربي: الخبر عام اللفظ والمعنى؛ والعلة الحزن موجودة ذ في السفر والحضر فوجب 
أن يعمهما النهي جميعاً. 

والرابع: أن ذكر الاثنين في أحاديث الباب ليس احترازاً» بل المنهي عنه ترك واحدء وقد نقل 
ابن بطال عن أشهب عن مالك: لا يتناجى ثلاثة دون واحد ولا عشرة؛ لأنه نهى أن يترك 
واحدء وقال المازري ومن تبعه: لا فرق في المعنى بين الاثنين والجماعة لوجود المعنى في 
حق الواحدہ قال القرطبي: بل وجوده في العدد الكثير أمكن وأشدء فليكن المنع أولى» وإنما 
خص الثلاثة بالذکر لأنه أول عدد يتصور فيه ذلك المعنى» قال ابن بطال: وكلما كثر الجماعة 
كان أبعد لحصول الحزنء ووجود التهمة» فيكون أولى. 

والخامس: ما قال الحافظ: ويستثنى من هذا الحكم ما إذا أذن من يبقى» فإن المنع يرتفع - 


[٢۲۸۲]خ: ٣‏ ءء: ٤٣ء‏ ن في الکبری: ۸۲۳ء۸ حم: ٤‏ / ۰ء تحفة: ۹۸ ۱۱۷۔ 


0 تم سس ےس ہس سس الکو الي 
وَكَدَ رر ی مَرَلَان ثق شغاوهة هذا الکخییگ ہالتاز لا عن آی جكيئة 


7- 
ےتا 


نحو ھدا. 


وذ ری عَيْرُوَاحد عَنِْسمَاعیل بن بي حال عَنْأَيي جُحَیْقَةَ قَال: 
را ھ2 نشول اللہ فا وكْانَ || 0000 عَلِي هه ول تریڈوا عَلَى هد 

+1 - حَدَكَتا مُحَمَدُ بْبَقَاٍ تا يَحْيَى بْنُ مَعی کس 
أبي حَالِدِء تا أَبُو جُحَيْقَةَ قال: 1" یت النَّبِىَ ل وكانَ الْحَسَنْ بْنْ حَلِىّ يُشْيهُهُ 7 


3 ےش ےھ سر پر سی ری سس سا 
في موضع آخر: إلا بإذنه» أي: صريحاً كان أو غير صريحء والإذن أخص من الرضاء لأن 
الرضا قد يعلم بالقرينة» فيكتفى بها عن التصريحء والرضا أخص من الإذن من وجه آخر؛ 
لأن الإذن قد يقع مع الإكراه ونحوہہ والرضا لا يطلع على حقيقته» لکن الحكم لا يناط إلا 
بالإذن الدال على الرضاء هكذا في «الفتح)”2» وفيه أن الرضا كما يعلم بالقرينة فكذلك 
الإذن» نعم لو قيل: إن الرضا قد يحصل لكن لا يقدر الرجل على الإذن لعارض كمنع رجل 
كبير له بالإذن لكان له وجه. فتأمل. 
والسادس: ما قال الحافظ أيضاً: إذا انتجی اثنان ابتداءء ونَّمّ ثالث بحيث لا يسمع كلامهما 
لو تكلما جهراًء فأتى ليستمع عليهما فلا يجوزء كما لو لم يكن حاضراً معهماء وقد أخرج 
البخاري في «الأدب المفرد» من رواية سعيد المقبري قال: مررت على ابن عمر ومعه 
رجل يتحدث فقمت إليهماء فلطم صدري وقال: إذا وجدت اثنين يتحدثان فلا تقم معهما 
حتى تستأذنهماء زاد أحمد فى روايته من وجه آخر عن سعيد قال: أما سمعت أن النبى كَل 
قال: «إذا تناجى اثنان)ء قال لوغيد البر: لا يجوز لأحد أن يدخل على المتناجيين فى حال 
تناجيهماء انتهى. 5 


71 انظر ما قبله. 
(١)‏ (فتح الباری) (۸/۱۱)۔ 


اث ا لنتتقنان وداب ٠‏ -- بايا ۳۸۷ 
وَمَکدا رَوَى غير وَاحِدٍ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبِي خَالِدِ نَحْوّ هَذًا. 
وَف البّاب عَنْ جابر. 


4 


وَأَبُو جُحَيْفَة: وَهْبّ السّوَائيٌ. 
ملك الموهوب وإلا لمنعھم!'' العامل عنها. 


- والسابع: ما تقدم عن النووي أن النهي للتحریمء وهكذا حكاه عنه القاري إذ قال'': قال 
النووي: وهذا النهي عن تناجي اثنين بحضرة ثالثء وكذا ثلاثة وأكثر بحضرة واحد نهيٌ تحريم» 
فيحرم على الجماعة المناجاة دون واحد منهم إلا بإذنه» وهو مذهب ابن عمر ومالك وأصحابنا 
وجماهير العلماء» وهو عاةٌ في كل الأزمان سفراً وحضراًء انتھی. وفي (المسوی!''' لشيخ 
مشايخنا الدهلوي: أن النهي نهي تأديبء انتهى. وقريب منه ما في (إنجاح الحاجة) من أنه بعيد 
عن شأن المسلم. 

[1] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أن فيه تحريفاً من الناسخء والصواب: لَمَا منعهم العامل؛ 
ثم المسألة خلافیة قال العيني”": شرط فيها القبض عند أكثر الفقھاء والتابعين» وهو قول 
أبي حنيفة والشافعي وأحمد إلا أن أحمد يقول: إن كانت الهبة عينا تصح بدون القبض في 
الأصحء وفي المكيل والموزون لا تصح بدونه» وعند مالك يثبت فيها الملك قبل القبض 
اعتباراً بالبيع» وبه قال أبو ثور والشافعي في القديم, انتھی. 
وقال الحافظ”*؟: قول الجمهور: إنها لا تتم إلا بالقبضء وعن القدیمء وبه قال أبو ثور وداود: 
تصح بنفس العقد وإن لم تقبضء وعن أحمد تصح بدون القبض في العين المعينة دون 
الشائع» وعن مالك كالقديم لکن قال: إن مات الواهب قبل القبض وزادت على الثلث افتقر 
إلى إجازة الوارثء انتهى. 
قلت: ومن لم يشترط في الهبة القبض حمل الحديث على العدة» كما يشير إليه تبويب 
المصنف, ومذهب الجمهور فيها أنها لا تجب بل مندوبء ونقل المهلب الاتفاق عليه» قال - 


20 «مرقاة المفاتیح) (۱۷۸/۹)۔ 
)٢(‏ (المسوی) (؟/07١5).‏ 
(۳) «عمدة القاري» (١١/١٥٦)۔‏ 
22 (فتح الباری) (ه/ ۲۳٢۲)۔‏ 


لل لبح الي 


- بَابُ مَا جَاءَ في فِدَاكَ أبي 7 


- حَدُنتا ہیں سعید را رام ہاو ہے ل 


2 


9 - أَخْبَرَنَا الحَسَنْ بْنُ الصُبًاج البَرّانُ کا سُفْيَانُ عَن ابْن جُدْعَانَ 
- و 
رجد لات وا جوف قذاك ابن کی 


رضي الله عنه لا يدل!١!‏ على عدم جمعه وك لغيره. 


- الحافظ”'': نقل الإجماع مردود فالخلاف فيه مشھورہ لکن القائل به قليل» وأجل من حكي 
عنه عمر بن عبد العزیز وعن بعض المالكية: إن ارتبط الوعد بسبب كأن يقول لآخر: تزوج 
ولك كذاء فتزوج وجب الوفاء به وإلا لاء انتھی. 

3 فلا ينافي ما سيأتي عند المصنف أيضاً في مناقب الزبير» وبالاحتمالين المذكورين جمع 
بينهما عامة الشراح الحافظ وغيره؛ قال النووي''': في الحديث جواز التفدية بالأبوين» وبه 
قال جماهير العلماء» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصريء وكرهه بعضهم بالتفدية 
بالمسلم من أبويه. والصحيح الجواز مطلقاً لأنه ليس فيه حقيقة الفداء وإنما هو كلام 
وألطاف: وإعلام المحبة له. وقد وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقاء انتهى. قلت: 
وأجاب الحافظ عمًا استدل به على المنع» فارجع إليه. 


[۲۸۲۸] حب: ۱۹۸۸ء تحفة: .1١ 1١١5‏ 
[۲۸۹]انظر ما قبله. 

.)۲۹۰ /٥( المصدر السابق‎ )١( 
.)٤٠۰ /۸( «شرح النووي)‎ )٢( 


اف الا تاج .ےس .کے ۴۸۸ 
وََحَْى بْنِ. و ا رھ نم ار قال عَلِيٌ: مَاجَمَمََہ َسُولُ اللہ کا 


کا شر معدن ئن ا قال لنيز آخرطا ا يوت 


2 


د هُ: ازم کی الغُلَامُ الحَرّوَّرً). 
وَفي البَابٍ عَنِ الؤیَیْر وَجَاہر 
هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 0 00 


وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الیگ عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ مجيل» سعد بن 
ال ار أبي وَقَاصٍ قَال: جَمَعَ لِي رَسُولُ الله كله بيه يذ يَوْمَآَ 


۳۰ حَدَنثَتا بِدَلِكَ قتَيبَة ا وو 5 نات کا تھا ا 


اھ کی 2 


بْنْ مُحَمّی؛ عَنْ يَحَيّى بن سَعِيدٍ ہے ۶ بويك قلق 
وَقَاصٍ قَالَ: مع لي وول الله كل بون يوم أخد 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيةٌ ذا لْحَدِيْئَينِ صَجیخ. 
قوله: (أيها الغلام الحزور)!''وإطلاقہ عليه مع كونه قد بلغ لصغره نسبة إليه وا 


]١[‏ بحاء مهملة فزاي مفتوحتين فواو مشددة في آخره راء» ويجيء بسكون الزاي وتخفيف 
الواو: هو من قارب البلوغ» والمراد هاهنا الشاب؛ لأن سعدا جاوز البلوغ یومئذ فإنه 
أسلم وهو ابن سبع عشرة سنة» فليحمل أنه قارب بلوغ كمال الرجولية في الشجاعة» ففي 
#القامو 0 الحزور: الغلام القوي» والرجل القوي؛ هكذا في هامش «المشكاة» عن 
«المرقاة» و«اللمعات)20. 


[۲۸۳۰]خ: لا م: ۷۳۲ حہ: ٠۰‏ ننن فی الكبرى: ٥۳ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۳۸۵۷۔ 
)١(‏ (القاموس المحيط» (ص: .)۳٥٣‏ 
)٢(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) (۲۷۸/۱۱) والمعات التنقیح) (۸/۹٦)۔‏ 


۰ سس سے سس سس للحي الڑڑی 
-٦‏ بَابٌ ما جَاءَ في يا بُنِيّ 


۰۱- حَدَّكتَا مُحَمّدُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ بْن أبِي الشَّوَاربِ تا أَبُو عَوَائه 
تا بر عُثمَانَ مَيْعٌ لَه حَن آئیں؛ أن التي کیا قال لَه لَهُ: هيا بُئيَ). 

وق التاب كن ا مرو وَعْمَزَین "۰ سَلَعَة 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الَجْهِ 

يكذ ررق من خَبْ هذا الوتشوعن آئیں 

وُر عفمَاَ هذا َي ِقةوَْو: اَم بن ُثمات زیقال: ان دِیتَارِ وَهُوَ 


ع معو 


بَصْرِيٌ» وَقَدْ رَوَى عَنْهُ يُومْس بْنُ عُْبَيْدٍ وَشْعْبَةٌ وَغَيْرُوَاحِدٍ مِنَ الأئمَة 
١‏ بَابُ مَاجَاء فی کشچیل اشم ا تج 


عاق ال 9 تع 


مر ىكذا غَبَيْدُ الله دن 


سُعد بن إبرَاهِيم بن سَعَدٍ بن إِبِرَاضِيمَ بن 
رح کے تی اہ سی کت ضا 
اب م او ع لعا أَنّ التّبى كله 
ا ماک يَوْمَ سَابِعِهِ وَوَضْعْ لی کت ولق 


7 - بَابٌ مَا جَاءَ في يا بُنِيّ 
يعني أنه ليس سبّاء إنما هي كلمة ترحم وتلطف تكلم بها النبي كلِةِ. 


[۲۸۳۱]م: ”5د 15 حم: ۳| 6 تحفة: 5 ١ه.‏ 

]۲۸۳٢۲[‏ تحفة: ۸۱۷۹۰۔. 

)١(‏ وضع الأذى عن المولود: هو أن يزال ما عليه من أثر الولادة» وما يخرج على جسدہ من أثرها. 
والعق: هو أن يُحُلّق الشعر الذي يخرج على رأسه من بطن أمه. وهو من جملة وضع الأذى 
عنه» وآن يذبح عنه شاة أو شاتانء انتهى. (جامع الأصول» (۱/ ۳۸۳). 


اب اتا ن وا کر 5 سسسب 
عر یٹ 8 ے۔ رق > 2 
تی ات سو ای و عر کے 5 6 سس 
۸- يَابٌ مَا جَاءَ مَا مُسْتَحَب مِنَ الأسْمَاءِ 


۳ - حَدَّنَنَا عَبْدٌ البَحْمَنِ 200 آرخترر زان البَضَرِیء کا 
مُعَمَّرْبْنُ سُلَيْمَانَ ارق ےر تيون عبر لحرا فاسان 
عَنْ .. عَن ابني ص عَنِ النَبِيّ کپ َال اخ اتا إِلَى الله عَبْدُ الله 
وَعَبْدُ الَحْمَنْا 

هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجُوا"». 


ديات لاساو مت تی اي 


مت ہوم یی رو عدوا ي الْيَيْرِ عَنْ 
جاب عَنْ عْمَرَ قَالَ: قال زر شرل لله نے ان می راف وَبَرگة وَمَمَارا. 


و > 


۹- بًَابٔ ما جَاءَ ما یرہ اکنا 
قوله: (لأنھین) أي: لأحرمن إلا أنه لم يحرم فعلم كراهته لها. 


[۲۳ء: ۰۲ء:: ۹٢۱۹ء‏ جہ: ۲۷۲۸ء حم: ۲ء تحفة: ۷۷۲۰۔ 

2.1١٠١ 577 جہ: ۳۷۲۹ء تحفة:‎ ]۲۸۳ ٥[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: 

5 - حَدتتا عقب بن مُکرم امي ضري قَالَ : دا او عَاصِمٍء عَنْ عب الله بن مر لهمَرِي؛ 
>7" وت 00 


عن کاو عو ار شمر َال سی «إنَ أَحَبّ الأَسْمَاءِ إِلَى الله عَبْدُ اله وَعَبْدُ الرّحْمَن). 


ااا 

شکتات رج اتتہ عی 0 ي الزْبَيْرِهِ عَنْ جاب عَنْ عْمَنَ 
وخ ِقَة قله ارط می َغتة الثلين تا الحَدِيتُ عَنْ جَابر عَنِ 
لني َل لَيْسَ فِيهِ عَنْ عْمَرَ 

۸ ھی تا سو ا أَبُودَاوْكَ عَنْ شُعْبَةه عَنْ مَنْضصُورٍ 
عن لال ين نيه عن البيع ني عميْلة الوارئ» عن ار في تی 
نت َسُول الله يك قال: «لا نْسَمٌ غْلَامَكَ رَيَاح ولا أَفلّم ولا يَسَارَ ولا تَجی!'' 
يقال 2 هُوَ؟ فَیْقَال: لا). 
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هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۷ حَدَّتَنَا م مُحَمَد بْنُ مَيْمُونٍ الْمَكَي؛ کاسنیان بی عورد قن 
آپی الأكاي عن الافر- هن أبِي هُرَيْرَةَ يَبْلغُ ب به النَبِيَ قَالَ: کے 
اسم عِنْدَ الله يَوْمَ القِيَامَةِ َجُلُ تَسَمَّى بمَلِكِ الأَمْلَاكِ». قَالَ مُفْيَان: مَاعَان 
ق3 


[۲۸۳۲]م: ۲۱۳۲ء د: ۸٥۹٦ء‏ جه: ٣۰۸۷۳۳۲۷۰‏ حم: ۷/٥‏ تحفة: .(٢۲‏ 

[۷] :٦٦٦٦ء‏ م: ۲۱ء ذ: ۱ء عحم: ٢٣ء‏ تحفة: ۳۲ 

)١(‏ قال في «تحفة الأحوذي» (۸/ :)3١١‏ كذا وقع في النسخ الحاضرة: «رباح» ویساں 
ونجیح) بغير الألف. ووقع في رواية مسلم وأبي داود: «رباحاء ویساراء ونجیحاً) بالألفء 


وهو الظاهر. 


7 نت رھ ف 7 سر 1م 
٠‏ - ياب مَا جَاءَ فى تَغْيير الاسْمَاءِ 


وق و 5ھ با کت 


۸ - حَدَنَتا يَعْقُوبُ د بْنْ إِبْرَاهِيمَ الدَوْرَق وَأَبُو بَکر بُنْدَا تس 
وم را سرت ا ل 
ابْن غُمَرَ أنَّ التي يلل غَيّرَ اسْمَ حَاصِيَةٌ وَكَالَ: اأَنْتِ جَمِيلَهًا. 


۸م موی مس سر 


سی ۰ سی سی 


لطي تق والدۓ ارح ون وأسَامَة بأ ري وز 


7 ٥ 
7 ابن هَانِع» عَنْ أبيه» ا بن عبد الڑُّحمن عَنْ آبیة‎ 


٠١[‏ - باب ما جاء فى تغيير الأسماء] 


صامو 


قوله: (غير اسم عاصية) فعلم أن''! ما شاع من كتابة مثل الآثم والمذنب 


[1] قلت: وما يخطر في البال - إن كان صواباً فمن الله ثم من بركات هؤلاء المشايخ الكبار» 
وإن كان خطاً فمني ومن الشيطان -: أن فرقاً ما بين التسمیة والتوصيفء فان للأسامي تأثيراً 
في المسميات» فتكون التسمية مكروهة بخلاف التوصيف: فإنه إن كان على سبيل التلقيب 
فيدخل في الكراهة» وإلا فلاء لا سيما إذا كان التوصيف هضماً لنفسه. نعم يكره إذا كان 
بمجرد الرسم كما هو المتعارف؛ ولا يدخل فيهما معاً ما هو المتعارف عند المتأخرين في 
مفتتح كتبهم من ذكر الصفات المتضمنة للعجز والتقصير فإن المقام مقام دعاء وتواضع. - 


[۲۸۳۸]م: ۱۹ء د: ۲ء حہ: ۳۷۳۳ حم: ۲/ تحفة: ۳۴۵ 


4 اكوك اَي 
9 - حخَدقتَا ابو بر : سے عَتَرَیْخ غاع اتی 
عَنْ هِمَام بن عُرْوَكَ عَنْ أبيهه عَنْ عَاؤِقَة:أَنَّ التَبيٌ يل كانَ يُكَيّر الم القبيحَ. 
ال ابو بب بَحْرٍ بْن تافع: وَریَمَا گا ہمت 
ابْنْ غُزوَة عَن أب عَنِ انب كل مُرْسَلا وَلَمْ يَدْكْرْ فِيهِ: عَنْ عَاقْمَة 
0 


۵ ل ب تب 7 عَبْدِالرَحْمَنِ الَخْرُوِيُ» تا سْفْيَانُ عِ الخِْيّء 
عَنْ مُحَمَّدٍ لع ار 9 بيه قال: قل توا الله :إن ِي أَسْمَاك 
ايد 1اا یک رتا الماصي الذي يَنْحُو الله بی الحُمْىَ م 
لَذِي يُحْمَرٌ النَّاسُ عَلَى قَدَمِيء وَأَنا العَاقِبُ الَّذِي لَيْسَ بَعْدِي تٌ4 


- وقد ورد في مقام الأدعية الاعتراف بالذنوب كثيراًء منها ما ورد: أبوء بنعمتك علي وأبوء 
بذنبي» وكذلك: إني ظلمت نفسي ظلماً کثیرء ولا يغفر الذنوب إلا انت وكذلك: أنا عبدك 
ظلمت نفسي؛ واعترفت بذنبي» فاغفرلي ذنوبي جميعاً» وغير ذلك من الأدعية الكثيرة 
الصحيحة الشهيرة» هذا وقد ورد في غير رواية تعبير الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين 
إياهم أنفسهم بمثل هذه الأوصافء ففي أحاديث المجامع في رمضان: هلكت يا رسول الله» 
وفي رواية: إنه احترقء وفيها أيضاً قوله كَلِ: ل" ين المحترق آنفاً؟) مع أنه َل غيّر اسم 
الشھاب: وفيها أيضاً: إن الأخرَ ملك قال الحافل13؟: الأخر: الأبعد» وقيل: العائب» وقيل: - 


[۲۸۳۹] تحفة: ۱۷۱۲۷۔ 
[۲۸۰]خ: رفرنأڈ م: 5 2: ن فی الكبرى: ۹ء تتم: ۳٦٣‏ حم: ؛/ ۸۰ء تحفة: ۳۱۹۱۔ 
)١(‏ «فتح القاري) .)١1514/5(‏ 


اواك 0760 0070ی > سے | | تو اا 


؟ - باب مَا جَاءَ فى كَرَاهِيَة هِيّةِ الجَمَع بَيْنَ اسم النَِّيَ وَل وكُْمَته يه 


0م 


َُيْبَةُه تا اللَيِثُه عَن ابْن ع جْلَانَ» عَنْ أي عَنْ أبي ا 
نّ التہیٌ له َهَى أَنْ يَجْمَمَأَحَد بَيْنَ اسْمِه ويه وس مُحَمَدا بَا الیم 


1م22 كنا 


ا 


وَفِ البَاب عَنْ جاير. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

ال ا حرّيثِ اين كلصي 
قلا تَكَنْوا بِي). 

ک مع می ہی 


وَقَدْ گرہ بَعْضُ أَهْلٍ العلم أن يَحِمَع يَجْمَعَ الرَجْل بَيْنَ اسم التب كله كيت يك 


- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْجَمْع بَيْنَ اسم النَِّيَ وَل وكُْمَته 
والأصح أن النهي مقيد بزمان حياته 28. 


- الأرذلء وكذلك في روايات الحدود: أن رجلًا من أسلم قال لأبي بكر: إن الأخر زنى» قال: 
فتب إلى الله» ثم أتى عمر كذلكء ثم أتى رسول الله كَلِدِ وقد ورد التلفظ بقولهم: نافق فلان 
لأنفسهم کثیرء كما روي عن حنظلة قال: لقيني أبو بكر فقال: كيف أنت يا حنظلة؟ قلت: 
نافق حنظلة: قال: سہحان الل نا تقول1 قلى: تكرن عند الى كله يذكرنا بالثار والبجنة... 
الحديث» راتھھے انكام شايع الاوك سار ياهال ناف 


[۱٤۲۸]حم:‏ ۲ ۳ء تحفة: 2.١531 ٤١‏ 
[۷]خ: ٠١‏ اءم: ١ے‏ ٦ء‏ جه: ٥‏ حم: ۳۱۳/۳ تحفة: ٦۲۸۸۲۔‏ 


ا رات 
وَرُوِيَ عَنِ النَّبِيَ كَل أنَهُ سَمِعَ رَجُلاً في الكوق ا تا یا القایے؛ 
َالتَقَتَ النَّبِنْ كَل تقال: لم أخیكَہ َقَالَ التیٰ ة: هلا تسختوا بسخنيتي؛. 
حَدَکتاپڈلق الحَسَنُ يُْ علِيَ الحَلالُ ٹا يَِيدُ ُْ هَارُونَه عَنْ حُمَيْي 
70 لل هذا *! 
فی هَدَا الْحَدِيثِ مَا يد ء۶۶ 9118 
الو يعار ل کب سی 
خَلِيقَة كني مُنْذِرَوَهْوَالتَوْرِيُ» عَنْ مُحَمَّدِ وَهْوَابْنُ 2-0 عَن عَلِيٌ بن 
أبِي طَالِبٍ أَنَّهُ ا كول ان اران رذ ئلة لى ون ہت کے 
بِحنْيَتكَ؟ قَال: انْعَمْاء 970-7 لي. 


ع2 ۷ 


هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (وفي الحديث ما يدل على كراهية أن يكنى أبا القاسم)"'" أي: مطلقاً 
وإن لم يسم باسمه ووجه ذلك أن أكثر ندائهم فيما بينهم إنما كان بالكنى لدلالة ما 
لها على التعظيم والتفاؤل بالولد» فنهوا عنه لئلا يلتبس بندائه َء وقد عرفت أن علة 
النهى قد ارتفعت. 
[] اختلفت روايات الحديث في ذلك ولذا اختلفت أقوال أهل العلم» أجملها النووي» وبسطها 
الحافظ في «الفتح2237: وذكر في المسألة خمسة مذاهب: الأول: المنع مطلقاً وهو مذهب 
الشافعي والظاهرية» وبالغ بعضهم فقال: لا يجوز لأحد أن يسمي ابنه القاسم والثاني: 
الجواز مطلقاًء وكان النهي مختصًا بحياته يكل وهو مذهب الجمھور والثالث: لا يجوز - 


[٭]خ: 0 ۲ء ۱ء حہ: ۳۷۳۷ حم:۳/ ٤ء‏ تحمة: ٤۸۱۔‏ 
[٢۲۸]د:‏ ۷٦۲۹ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۷٦۱۰۲۔‏ 
)١(‏ انظر: افتح الباری) ٠(‏ ۱ 


اواك المنديان والكات > > #7 | 0 اا 
٠١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ إِنَّ مِنَ الشَّعْرٍ حِكْمَةٌ 

۲۸٤‏ مھ ری ۳ ہوم 
فى ان عنقي عاسيه فخ وغ عي الله کا قَالّ: قَا شول اللہ فان لإنَّ مِنَ 
٠ 97‏ 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْدِ إِنَمَا رَقَعَہُ ای 56 د الأَمَجُ عَنِ ابْنٍ 
آی کلک ززری غير عن الں أب خَيبة هذا الحَدِيتٌ مَوْقُوكًا. 

وَقَدَ د روي هَذَا الحَدِيثٌ مِنْ غَيْرِمَجْهٍ عَنْ عَبّْدٍ الله بْنِ مَسْعُوِ عَن 
التّبت كللة. 

وَفي لبَابٍ عَنْ أب بی كُعْبِء ؛ ان د كرابس وَعَایْمَة ےو کے رين 
عَيد الأمدعن أببيه عن جد 

8> جد کنا کک تبه تا أَبوعَوَائكَ عَنْ ماك بن حَرْبِ» عَنْ عكر م 
عَن ابن كباس قال: قال ٹل ل الله عَلنه: (إنَّ م مِنَ الشَّعْرٍ حِكُمًاا. 


َ‫ 2 1 سے ہے او سے 2 


- لمن اسمه محمد ویجوز لغیرہہ قال الرافعي: يشبه أن یکون هذا آصح: وومًاہ النووي» - 


[7845]ع: 5 ٥۱ء‏ تحفة: ۹۲۱۳. 

[٥٤۲۸]د:‏ ٥١۰۰ء‏ جہ: ۳۷۵۲ء حم: ۷۱ء تحفة: ٦٦‏ ٦٦۔‏ 

)١(‏ قال القاري (۳۰۱۲/۷): أي: ما فيه حق وحکمة: أو قولّا صادقًا مطابقًا للحق» وقیل: أصل 
الحكمة المنع» فالمعنى: أن من الشعر كلام نافعًا يمنع عن السفه والجھلء وهو ما نظمه الشعراء 
من المواعظ والأمثال التي ينتفع به الناس» فإن الشعر کلامء فحسنه كحسن الکلامء انتھی. 


۰۸ ۔._._... سس س ال کلک الڑی 
6" - يَابُ مَا جَاءَ فى إِذْشَادٍ الشعر 


7 - حَدَثْنَا إسمَاعِيل بَنْ موسَى الفَرَارِيِ؛ وَعَلِيٌ بْنْ حجر المَعتی 
واج الك كا أت 5 الزَّنَادءِ عَنْ هِشَاءِ كن ہہ ۸ع 11 
6 - باب ما جاء فى إذشاد الشعر 


8 


أراد أن يبين أن الشعر مثل النثر من الكلام حسنہ'''حسن وقبيحه قبيح؛ فأثبت 


مطلقاً في حياته والتفصیل بعده بين من اسمه محمد وأحمد فيمتنع وإلا فیجوزہ انتهى. 
ومختار الشيخ هو ما اختاره صاحب «الدر المختارا''' إذ قال: ومن كان اسمه محمداً لا 
بأس بأن يكنى أبا القاسم؛ لأن قوله بَك: «سموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي»؛ قد نسخ؛ لأن عليًا 
كنى ابنه محمد بن الحنفية أبا القاسمء انتھی. 

قلت: وفعل علي كان بإذنه ِا فقد أخرج البخاري في «الآدب المفرد)ء وأبو داود وابن 
ماجه.ء وصححه الحاكم من حديث علي قلت: يا رسول الله إن ولد لي ولد بعدك أسميه 
باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قال: «نعم». وقد روي عن جماعة من الصحابة أنهم سموا أبناءهم 
محمداً ونم أبا القاسمء وقال القاضي في (الشفا)''': حمل محققو العلماء نهيه و على 
مدة حياته» وأجازوه بعد وفاته لارتفاع العلة» وللناس فيه مذاهبء وما ذكرناه هو مذهب 
الجمهور والصواب إن شاء الله تعالى» انتهى. قال النووي”): هذا مذهب مالكء وقال القاضی: 
وبه قال جمهور السلف وفقهاء الأمصار وجمهور العلماء انتهى. 


[] ےکی ابن عايديك أ عن قالضیاء المعتوي): العشروة: أ :من آقات اللسات الشعرء ستا> 


[٢٤۲۸]م:‏ ۰ء د١٥۱‏ ٠ء‏ تم: ۰٠ء‏ حم:٦/‏ ۲ء تحفة: ه57 .١‏ 
)١(‏ (الدر المختار) .)٦١٤ /٦(‏ 

۔)٥٦٦۹/( «الشفا»‎ )٢( 

(۳) شرح النووي» (۷/ .)۳٦۸‏ 

(5) (رد المحتار) (۱/ .)٥٦٦‏ 


داق المفويان کے ے۔۔۔س۔۔۔۔_۔۔۔۔۔_۔سے و844 
قَالَث: كان التَبِىُ يل يَصَعْ لِحَسَّانَ مِنبَرا في الْمَسْجِدٍ یَقُومُ عَلَيْهِ قَائِمًاه ... 


أن منه ما هو حكمة يثاب عليه ثم أورد له دليلاً في هذا البابء وهو أمره لحسان 
رضي الله عنه واهتمامه به حتى وضع له المنبر. 

ثم الإنشاد كما يطلق على رفع الصوت بالشعر كذلك هو موضوع لتأليف 
الشعرء إلا أن جواز الثاني منه يستلزم جواز الآول» فلذلك اكتفى في الاستد لال على 
جواز الإنشاد بأحدهما. 

قوله: (یضع لحسان منبراً) وذلك لما أن هذه الهيئة كانت أنكأ في العدو. 


قوله: (فى المسجد) فيه إشارة إلى أن الكراهة فى الشعر لما كانت لعارض 


8: و لدة و اق ار رو اف‎ ۱ 0-٦ 
7 عنه يك فقال: اكلام حسنه حسن وقبیحہ قبیح؟ء انتهى. قال القاري في #شرح الشمائل؛‎ - 
روي هذا عن عائشة مرفوعاً بإسناد حسن انتهى.‎ 
وروي فی «المشكاة» برواية الدار قطني» قال القاری''': وكذا رواه أبو يعلى بإسناد حسن»‎ 
وقال الحافظ”"©: أخرج البخاري في «الأدب المفرد)"؟؟ من حدذیث عید الله بن مرو بلفظ:‎ 
الشعر بمنزلة الكلام» فحسنہ كحسن الكلام» وقبيحه كقبيح الكلام» وإسناده ضعيف.‎ 
وقال أيضاً: والذي يتحصل من كلام العلماء في حد الشعر الجائز أنه إذا لم يكثر منه في‎ 
یحلء ونقل ابن عبد البر الإجماع على جوازه إذا كان كذلك؛ انتهى.‎ 


.)7 54 /7( اجمع الوسائل)‎ (١) 
.)٠٥/۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)٢٣٥۹ /۱۰( (فتح الباري»‎ (۳) 
.)656( «الأدب المفرد)‎ )٤( 

.)5١97/5( «عمدة القاري)»‎ )٥( 


01ےے سے سج جس ےھر و ات 
يَقَاخِرُ عَنْ رَسُولِ الله كَيِْ ‏ أو قالث: يِنَافِحُْ عَنْ رَسُولِ اللہ كَل - وَيَقُول 


يَسُولُ الله كله: «إنَّ الله يُوَيْدُ حَسَّانَ پژوج القُدیں مَا يُقَاخِرُ او يُنَافْحُ - 
عَنْ رَسُولِ الله مَلِكِا. 
وأما نفسه فمباح كما أن العارض قد یوجبە''' استوى فيه المسجد وغيره. 
قوله: (يفاخر عن) إلخء يتضمن معنى الدفع في المفاخرة. 
قوله: (إن اللہ يؤيد حسان بروح القدس)7' فإنه نوع من الجهادء''" فإن: 
جراحات السنان لما التيام ولايلتام ما جرح اللسان 


- وأبو يوسف ومحمد: لا بأس بإنشاد الشعر الذي ليس فيه هجاء» ولا نكب عرض أحد من 
وعمرو بن شعيب: يكره رواية الشعر وإنشاده. انتهى. 
اكاوسات قري اندع اطع علي الجهاد اللسالی وقال الى + 92 ات جين الكتار 


0 
2 
ہمیوہے 
کے 


وَاَلْمتفِقِينَ وَأعْلْظ عََِمٌ4 الآية [التوبة: ۷۳]. 

[1] القدس بضم الدال ویسکنء أي: بجبرئيل» سمي به لأنه كان يأتي الأنبياء بما فيه حياة القلوب» 
فهو كالمبدأ لحياة القلب» كما أن الروح مبدأ حياة الجسدہ والقدس صفة للروح» وإنما 
أضيف إليه لأنه مجبول على الطهارة والنزاهة عن العيوبء وقيل: القدس بمعنى المقدس 
هو الله عز اسمه. فإضافة الروح إليه للتشريف» كذا في (المرقاۃ۷''. 

[] فقد ترجم البخاري في صحيحه «باب هجاء المشركين» قال الحافظ''': أشار بهذه الترجمة إلى 
أن بعض الشعر قد يكون مستحباء وقد أخرج أحمد وأبوداود والنسائي وصححه ابن حبان” - 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۸/۹)۔ 

)+۳۰ك0.۵2۵ھھا0ؤ٦‎ ١( (فتح الباري»‎ (٢( 

(۳) (مسند أحمد) (١٥٥۱۲)ء‏ (اسنن أبي داودا (٤٥٥۲)ء‏ (سنن النسائي» (٣٣۳۰)ء‏ (صحیح 
ابن حبان) .)٦۷۰۸(‏ 


وات راس ہپ وڈ سس کہ کا ہہ 1 114 
حدثتا إسمّاعِيل» وَعَلِيٌ بنْ حجر قالا: تَا ابْنْ ابی الژّنادء عَنْ أبيه» عَنْ 
عَرَوَة عن غامش عَنِ | نيو ع مثله. 

وَفي البَابٍ عَنْ أبي هُرَیْرَة وَالبَرَاء. 

۴۷- حَدَّنَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْضُورء نا عَبْدُ الرّرَاقِء ا جَعْفَرُ بْنُ سُلَيمَانَ 
تا ثايت» عَنْ آئیں: ان النَبىّ قَلل دَخَلَ مَكَةَ في عُمْرَةٍ القَضَاءِء وَعَبْدُ الله بن 
رَوَاحَةَ بَينَ يَدَيْهِ يمشي وهو يقول: 

ضَرْبّا يُزِيل الهامَ عَنْ مَقِيلِهِ وَيدْهِلالخَلِيلٌ عَنْ خَلِيلِهِ 
وكانت الملائكة الكرام قديماً تجاهد مع النبي تفي الغزوات كبدر وأحدہ فكانت 
تقوية الروح الأمين وإلقاء مضامينه من هذا القبيل» ولفظ «ما) في قوله: «مايفاخر) توقيتية. 
قوله: (بنی الكفار) منادى بحذف حرف النداء وفيه مبالغة في إهانتهم ما 
لیس في أيها الكفار» فإنه دل على أن كفرهم راسخ فيهم؛ لما أنهم کانوا كذلك من 
القديم» وأنه تقليد فيهم لا يهتدون بنور البصيرة حتى يتركوه. وأنهم صبيان وولدان 
ليس فيهم قوة المقابلة. 
< من حديث أنس رفعه: اجاهدوا المشركين بألسنتكم»؛ وروی عبد الرزاق في «مصنفه) ١7‏ من 
طريق محمد بن سيرين قال: هجا رهط من المشركين النبي كك وأصحابه» فقال المهاجرون: 
يا رسول الله ألا تأمر عليًا فيهجو هؤلاء القومء فقال: إن القوم الذين نصروا بأيديهم أحق أن 
ينصروا بألسنتھم)ء فقالت الأنصار: أرادنا والله» فأرسلوا إلى حسان فأقبل» فقال: يا رسول اللہ 
والذي بعثك بالحق ما أحبٌ أن لي بمقولي ما بين صنعاء وبصری؛ فقال: «أنت لھا)ء فقال: 
لاعلم لي بقريشء فقال لأبي بکر: «أخبره عنھمء ونقب له في مثالبھم)ء انتھی. 
[۲۸۷]ن: ۲۸۷۳ء تم: 55 ال تحفة: 755 . 
)١(‏ انظر: (مصنف عبد الرزاق) ٢(‏ ٠٥۲۰)۔‏ 


02 آن نو سسٹییپٹروسرز ‏ و یہہ دري 
فُقال له غمةه وا ان“ بْنَ روَاحَةَ بَيْنَ يَدَيْ رَسُولٍ الله ل وَفي حَرَعٍ الله تقُولُ 
الشَّعْرَك! فَقَالَ يَسُولُ الله يله: اَل عَنْهُیا عْمَرُ فَلَهِيَ أُسْرَعٌ فِهمْ مِنْ تطج الَبْلا. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
ولا رع ي2 ال کان کنا الحَییگ أَيْضا عَنْ مَعْمَرٍ یم 
قب رھت وثري فى کی ركڈا ات کیٹ أن لقع الا تخل ك1 غيرة 


مس ےھ سے ےت 
أن النبي و نھانا أن نشد ما فيه هجاء لقوم أو تعييب لهم إلى غير ذلك» وكانت هذه 
كذلكء أراد أن يستفسر عن وجه الإجازة فيها حيث جوزه النبي بَكدِ ولم يمنعه إلا 
أنه غیّر العنوان في السؤال» ويمكن أن يكون عمر رضي الله عنه حمل أحاديث النهي 
عن إنشاد الشعر على الإطلاق فنهى لذلكء ثم إن النبي يكل لم يقتصر في الجواب 
على إباحته أو إجازته له. بل أراد أن ينبّه أن الشعر لما كان مثل النثر في الإباحة 
وكانت حرمته لعارض كما أن استحسانه لعارض؛ وكما أن المعصية توجب تشديد 
الجزاء في المواضع المحترمة كذلك الطاعة توجب تكثير المثوبة فيهاء وكان قول 
او مرواكسة ايآ '' فيهم ما لا يؤثر فيهم غيره» كأن هذا القول يوجب له أجراً 


]١[‏ ففي (المشکاة)''' برواية اشرح السنة» عن كعب بن مالك أنه قال للنبي يَكِ: إن الله تعالى قد 
أنزل في الشعر ما أنزل» فقال النبی يَكَِِ: إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه» والذي نفسي بيده 
انها راف به نضح النبل»» وفي #الامسعاب ا6 لاد غاد البرة آنه قال يا زسول الا 
ماذا ترى في الشعر؟ فقال: «إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه)ء وبرواية مسلم''' عن عائشة: 
إن رسول الله و قال: «اهجوا قريشاء فإنه أشدّ عليهم من رشق النبل». 


)١(‏ «مشكاة المصابيح» (ه9ةلاة). 
)٢(‏ (الاستیعاب) (۳/ ١٣۱۳۲).۔‏ 


(۳) ( صحیح مسلم) .)۲٤١۹۰(‏ 


حم 


7-77 ۳ 
القشاب کب زرل مالك تد يديه إن کس آر کیو وان 

عَيْةَالۃ نِ یحم َه وَِنَمَاكَانَتْ عَمرَۃ القَضاء بعد ذلك 
ومحمدة آفتنھاہ یاعمر عن مجاهدة في سبيل اللہ ثم یستشکل مبادرة عمر رضي الله 
عنه بالحكم ب بين يدي النبي ككِةِ مع أن الأمر لو كان محظوراً لنهاه النبي مَل بنفسه 
النفيسة» والجواب أن عمر رضي الله عنه كان يعلم من عادة''' النبي و سكوته على 
ما لايرضاه رجاء أن يمنعه غيره لحكم ومصالح؛ ء منھا أن د يشترك الآمر في الأجرء ومنها 
أن المأمور لو كره أمر النبي بَكِةِ ونهيه ‏ والعياذ بالله كان أضرٌ له بدينه من أن يكره أمر 
غيره ونهيه» ومنها أن لا يواجه النبي يَكَةٍ بما یسوؤہ مع أن الغرض وهو ترك المأمور 
المحظور ممکن الحصول بدونه؛ وإلا فكيف يتصور سكوته 8ا على معصية وخلاف. 
0800 اب سر کے ا قول 


]١[‏ وهذا من صفاته المعروفة يِه فقد روى القاضي''' بسندہ إلى أبي سعید الخدري قال: کان وا 
لطيف البشرة رقيق الظاهرء لا يشافه أحدا بما يكرهه حياء وكرم نفس؛ وعن عائشة: كان 
رسول الله يَئِةٍ إذا بلغه عن أحد ما يكرهه لم يقل: ما بال فلان يقول کذا وكذا؟ ولكن يقول: 
«ما بال أقوام يصنعون أو يقولون كذا»» ينهى عنه ولا يسمي فاعله» وروي عن أنس أنه دخل 
عليه رجل به أثر صفرة فلم يقل له شيئا وكان لا يواجه أحداً بما یکرہ فلما خرج قال: «لو 
قلتم له يغسل ھهذا)ء وفي الباب روايات كثيرة. 

[1] فقد قال الحافظ في (الفتح)''' بعد ما حكى قول الترمذي هذا: هو ذهول شدید وغلط مردود 
ما أدري كيف وقع الترمذي في ذلك مع وفور معرفته» ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام 
جعفر وأخيه علي وزيد بن حارثة في بنت حمزة» وجعفر قتل هو وزيد وابن رواحة في موطن 
واحدء وكيف يخفى على الترمذي هذاء قال: ثم وجدت عن بعضهم أن الذي عند الترمذي - 


.)۲٢١٢ /١( (الشفا بتعریف حقوق المصطفى)‎ )١( 
ه).‎ ١ ١/0 افتح الباري»‎ (٢ر‎ 


٤‏ الع ري 
- حَدَّنَنَا عَلِىُ بْنُ حُجْر أنَا شَرِيكُه عَنِ الْمِقُدَام بْنِ شُرَيْج عَنْ 

ببق عن عَائِقة قال:؛ قيل تا هَلْ كَانَ النَّبِيُ يل يَتَمََلْ بِشَيْءِ م مِنَ الشَّعْر؟ 

َالَث: كان يَكَمَكَلُ پیر ابْن رَوَاحَة وََمُو سیف باللخهار مَنْ لَم تُرَوٌدا. 


2 


وَفي البَّابٍ عَنِ ابْنِ عَبًایں. هَذّا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخ. 


ا 


الترمذي بأن هذا أصح. فإن غزوة مؤتة كانت بعد هذه؛ وكان عبد الله بن رواحة لم 
يقتل حين جاؤوا لعمرة القضاء. 

قوله: (ويأتيك بالأخبار من لم تزود) وهي الأيام؛ فإن التجارب بطول الأيام 
تفيد عجائب» لنٹ تزود منك» ول هذا الشعر إلى ابن رواحة مشكل» 
والجواب بالتوارد محوج إلى النقل» وما أجيب بأن عائشة رضي الله عنها لعلها سمعته 


- من حديث أنس أن ذلك كان في فتح مكة» فإن كان كذلك اتجه اعتراضه؛ لکن الموجود بخط 
الكروخي راوي الترمذي ما تقدم, والله أعلم» انتھی. 
قلت: وكذلك عامة أهل السیر والتاريخ ذكروا سرية مؤتة بعد الرجوع عن عمرة القضاء 
ولذا ترجم البخاري بهذه السرية بعد عمرة القضاءء وكانت في ذي القعدة سنة سبعء وأقام 
النبي بك بعدها عدة أشهرء وبعث سرية مؤتة في جمادى الأولى سنة ثمانء وأيضاً فعامة أهل 
السير حكوا في عمرة القضاء هذه الأبيات عن ابن رواحة لا كعب بن مالك» وكذلك عامة 
أهل التراجم ذكروها في ترجمة ابن رواحة» فالظاهر التسامح من المؤلف. 

[ فإن ظاهر سياق المصنف يدل على أن هذا الشعر لابن رواحة» ويقوي الإشكال ما في 
نسخة لالشمائل»» فإن المصنف أخرج هذا الحديث بهذا السند والمتن في (شمائله) وفيه 
نسختان: إحداهما: یتمشل بشعر ابن رواحة ویتمشل ويقول: ويأتيك إلخ» وفي أخراهما: 
يتمثل بشعر ابن رواحة ويتمثل بقوله: ويأتيك إلخء قال القاري'' ': الظاهر المتبادر أن هذا 
البیت من كلام ابن رواحةء لا سيما على ما في نسخة: «ويتمثل بقولهہ)ء وقد اتة تفقوا على أنه - 


[۲۸۸]ت: ۱ء حم: ۱۳۸/5 تحفة: .151١5/4‏ 
)١(‏ (جمع الوسائل» .)۳٣ /٢(‏ 


اواب ا لانتتِتّذان ()ض ےس سے8 
- حَدََنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرٍ تا شَريكَُه عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ ب واحددة 


2 


عَنْ أبِي سَلَمَهَ عَنْ أَِي هُرَیْرقہ عَنٍ الت كل قال: أنه كته مكلت بها 
اث کول بيرق ألا کل مَیٔ عْءٍ ما خَلا الله بَاطِل). 


و 


هَدًا كيبي ع 7 صحیح. 
قد رَوَاهُ فرع وظرزةه هن قب الكيك إن حمس ف 
لد - خلت علخ بن خُر نا شريئه عن سمالي عن اير ني كر 


من ابن رواحة أولآ ثم سمعت النبي كَل یقولء فظنت أنه لابن رواحة "2 ينبو عنه 


> من شعر طرفة بن العبد في قصيدته المعلقة» والجواب أنه كلام برأسه» والضمیر المجرور 
لقائل» أو لشاعر مشهور به معروف عندهمء انتهى. قلت: ويؤيده ما سیأتي من رواية أبي الليث 
السمرقندي من أن عائشة عزته إلى طرفة» فتأمل. 

[ویرڈ هذا الجواب أيضاً ما قال القاري''': روى الشيخ أبو الليث السمرقندي في ابستانه» عن 
عائشة أنه قيل لها: أكان رسول الله ِا یتمثل بالشعر؟ قالت: كان أبغض الحدیث إليه الشعر 
غير أنه تمثل مرة ہبیت أخي قيس طرَفة فجعل آخره أوله من قوله: 

ستبدي لك الأيامٌ ما كنت جاهلاً ويأتيك بالأخبارمَنْ لم تزود 

فقال: ويأتيك من لم تزود بالأخبار» فقال أبو بكر: ليس هكذا يا رسول الله فقال: (ما أنا 
بشاعر»» لکن يشكل عليه رواية الکتاب؛ فإنه بظاهره يعارض رواية الشيخ إلا أن يتكلف بأن 
يقال: تمثل بمادته وجوهر حروفه دون ترتيبه الموزون» أو يحمل على تعدد الواقعة» انتهى. 
قلت: والمراد بالتعارض أن ظاهر حديث الكتاب أنه عليه السلام أنشده مرتباً غير معكوس. 


[۲۸۹]خ: ۱ءء جہ: ۳۷۵۷ء ت: 147 ال حم: ۲ء تحفة: 5/5 .١‏ 
[۲۸۵۰]م: ٣٣ ×٠.‏ ذد: ۶4ء ن: ۸٥۱۳ء‏ حم: ۶۳ ءتتحفة: ٦۲۱۷۔‏ 

)١(‏ في نسخة: «كلمة لبيد». 

)٢(‏ «جمع الوسائل» (؟7”5/5). 


7 او اَي 
قال: جَالَسْتُ النَِيَ كل أكْكَرَ مِنْ مِاَةٍ کہ تکاق أطضائة بكناقدوق القذه 
وَيَكَدَاكَرُونَ أَشْيَاءَ مِنْ أَمْرِ الجَاهِلِيّة وَهْوَسَاكْتٌ» ؟ َرّیْمَا يسم مَعَهُم. 


هذا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَجیخ: و 1 قد او ےھ ےرتا گا 


أنها كانت أعلم بأخبار العرب وأشعارهاء ولكنه غير بعيد مثل بعد الجواب الذي 
تكلفه بعض الأفاضل ممن حضر مجلس الدرسء. فقال:''' إن لفظة «يقول» لیس 
بيانا لقوله: يتمثل» بل بيان لغير ما بينثه أولاء فكان المعتى أنه للا كان يتمثل بشعر 


ابن رواحة وغيره أحياناً أيضاًء فإني سمعته يقول إلخ. 


قوله: (یتناشدون الشعر) إلخ» أي: ما ليس فيه مفسدة مما يوجب النهي 


قوله: (ويتذاكرون أشياء) أي: غيرة''' وامتناناً منه على أنفسھم؛ وإظهاراً لإحسا 
ار ل ا تج 
عنها الطباع» إلى غير ذلك من الفوائد. 


]١[‏ وقد عرفت أن جواب بعض الأفاضل مأخوذ من كلام الشراح» فقد تقدم ذلك الجواب في 
كلام القاري» وبه جزم المناوي إذ قال: ويتمثل بقوله» أي: بقول الشاعر وهو طرفة» فالضمير 
معاد على غير مذكور لشهرة قائله بينهم» انتهى. 

[ بيان لبعض مصالح دعت إلى هذا التذاکر فمن جملة ما ذكر من ذلك قال بعضهم: رأيت 
تعلباً صعد فوق صنمي وبال على رأسه وعينيه حتى عمي فقلت: 

أرب يبول الثعلبان برأسه 


فترکت طريقة الجاهلية ودخلت في شريعة الإسلام, کذا في اجمع از ۳ 


)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 
(؟) «جمع الوسائل» (؟/ 51). 


انا ان 0ا 2ری سے ےم ےک ۔ککسسے سے ے5100 
نه وک 
ُا 0.9 6ور سو 


و دادسو تن م 


0 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدْ بَشَالٍ تا يَحَيَى بن سَعِيدٍ 0 
ع يل ف کی عق تعلو عفنأ اص عئ بد فل 9 
شول اللہ له واج ون یف ريد ل ۳ ان وس حرًا). 
هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
66 - حَدَنَنَا عِيسَى بْنُ عُثْمَانَ بْنِ عِيسَى بْنِ عَبّد البَحْمَنٍ مَنِ الرَمَلِيُ» تا 
عَم یی بن عِيسَى؛ عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ بي صَالِ؛ عَنْ أَبِي هُرَيْرَةقال: َال 


ول اللہ گلا :لن يَمْتَلِىَ جَوْفُ أُحَدِكُْ فَيْحَايرِيَهُ حَيْرَلَه مِنْأَنْ يَمَْلِع شِعْرًاا. 
سر ات و ور کک جوف أَحَِكُمْ قيْحَا خیرله من أن 


قوله: (یریه''') أي: یفسدہہ وفيه من المبالغة ما لم يكن في الحديث السابق» 


وهو الذي يكون فيه فحش وخناءء وقال البيهقي عن الشعبي: المراد به الشعر الذي هجي 
به رسول الله بده وقال أبو عبيدة: الذي فيه عندي غير ذلك لأن ما هجي به رسول الله كلل 
لو كان شطر بيت لكان كفراًء ولكن وجهه عندي أن يمتلئ قلبه حتى يغلب عليه فيشغله عن 
القرآك الاک إلى الع ساط الع 517 
[؟] بفتح المثناة التحتیة وکسر راء مضارعء ورى يري كوعد يعد من الوري كالرميء داء بداخل - 
[۰]۲۸۰۱: ۸٥۲۲ء‏ جہ: ۳۷۲ حم: ۱۷ء تحفة: ۳۹۱۹۔ 


[۲]خ: ۹٥‏ م: ۷ :: ۹ 6٠‏ جه: ۳۹ حم: ۲م تحفة: ۷۸ ١٢۱۲۔‏ 
)١(‏ «عمدة القاريی) .)۲۱۹/٤(‏ 


۸-- .سے ؤے ہہ الکو اي 
وَفي الْبَابٍ ا عن سَعْدِء “بي کیو زائن عو ری الدّؤقاء. 
۳۴ 0" 
۳ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ يْدُ لد عون لائلی الصَّنْعَانُِ» نا عُمَرُ بن عَلِيٌ 
الْمْمَدّمِيُ تا رس و ا 


س کا 


أبيهء عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِى أَنَّ وَسُولَ الله كل قال: «إنَّ الله يُبغِضُ ال 6 م مِن 


يعني أن القيح لو أفسد جوفه حتى لم يبق له إلا الهلاك لم يضره إضرار الشعر إذا 
غلب عليه؛ وشغله عن أمور دينه» لأن ضرره يفسد دينه فیفسد عليه حياته الأخروية» 


بخلاف القيح إذا ورى جوفه فإن إضراره مقتصر على الحياة الدنيوية. 
٦۔‏ باب ما جاء فی الفصاحة والبيان 


- الجوف: وقال الجوهري: ورى القيح يريه ورياً: أكله. وقال قوم: حتی يصيب رئته» وأنكره 
غيرهم؛ لن الرئة مهموزة» وإذا بنيت منه فعلاً قلت: رآه يرآه» وقال الأزهري: إن الرئة أصلها 
من ورى وهي محذوفةء والمشهور في الرئة الهمزء قاله العیني'''ء وقال القاري''': معناه 
قيحاً يأكل جوفه ویفسدہ. 

]١1[‏ ففي (المشکاة)''' برواية أبي داود عن أبي هريرة مرفوعاً: امن تعلم صرف الكلام ليسبي به 
قلوب الرجال أو الناس لم يقبل الله منه يوم القيامة صرفاً ولا عدلاًاء وفي (جمع الفوائد»!؟) - 


[۳٥۲۸]د:‏ ٥٥٥٠ء‏ حم: ۱٦١/١‏ تحفة: ۸۸۳۳. 

.)۲۱۹/٤( المصدر السابق‎ )١( 

() «مرقاة المفاتیح) .)4١/9(‏ 

(۳) «مشكاة المفاتیح) )48١5(‏ و( سنن أبي داود) ب٥٥٥٠)۔‏ 
(5) ا جمع الفوائد) (۷) واسنن الترمذي» (۲۳۸۳). 


اباب الامتتئذان قالاتاب _۔ ۔۔ ہہ سے 04 
لقال الو لقان کے تک رر 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

وَفي الَبَابٍ عَنْ سَعْدِ. 


- اب 


1 سج جو 75 ھی و صم 
ئن أبى راج عَنْ جَاير ین عَبْدٍ الله قال قال طرل الله تھ ظراالایگ 


فيهما ليشار إليه بالبنانء فيقال: لله دره من بليغ ! وواهاً له من فصيح! كان سبباً لبلائه 
ووبالاً عليه. 


قوله: (كما تتخلل البقرة) وخص البقرة!'' لطول في لسانھا وحرص لها على 
الأكل ما لیس لغيرهاء كما أن هذا الرجل يريد أن يتطاول بلسانه على الأنام» ويحوز 
ببيانه ما ينحاز له من الحلال والحرام. 


٠/1‏ - باب] 


> برواية الترمذي عن أبي هريرة رفعه: «تعوذوا بالله من جب الحزن»» قالوا: وما جب الحزن؟ 
قال: «واد في جهنم تتعوذ منه جهنم كل يوم مائة مرة»» قيل: ومن يدخله؟ قال: (القراء 
المراؤون)ء والروايات فى الباب عديدة. 

[] وقال القاري'': ضرب للمعنى مثلًا يشاهده الراؤون من حال البقر ليكون أثبت في الضمائر» 
وذلك أن سائر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانھاء فضرب بها المثل لمعنيين: أحدهما: 
ا رود ل م پییہ 
ججچکپھوچو ر ہج ) مم اا للد در - 


[٤۹]ٌخ:‏ ٦ء‏ م: ۷۳۷۲ء د ۷۳٣۷۳۱‏ حم: ۳۱۹/۳ تحفة: ٦‏ ۷٢۲۔.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)٥٥/۹(‏ 


5٠‏ وجھوو چو ڈوم زایا دك 


اکر شك قي وَأجِيُوا الاب وفوا اْمَصَابِيح» فإ قوق هه ميا ےت 
سیل ت2 قَتْ أَهْل البَيْتِ). 


ع کے ۔ 2 بے ور یڈ 2 

٠ ی۰‎ 9903“. 

قد روي مِنْ غير وجب عَنْ جابر عَنٍ النبيّ و 

قوله: (فإن الفويسقة ربما جرت الفتيلة) المراد بها الفأرة فإنها تشرب الزيت» 


وتعتاد جمع الأشياء في بيتهاء فتجر الفتيلة'' لذلك فربما يحرق البيت» ولا ضير في 
تركه إذا أم:!"! الاحتراق. 


ج جرد ماكلهم ا يوون بين الحو یہی سن هيه و لبان 
حول الأسنان والفم حال التكلم تفاصحاً بما تفعل البقرة بلسانهاء وفي (النھایةا''': هو 
لال اکفرکحر مامف ريات كما تلات النقرة بلسا :الى 

]١[‏ فقد أخرج أبوداود' "سنہ عق اخ غباس كال : جاءت فأرة فأخذت تجر الفتيلة» فجاءت بها 
فألقتها بین يدي رسول الله و على الخمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت منھا مثل موضع 
درهم, فقال: (إذا نمتم فأطفئوا سرجکم: فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا فتحرقكم». 

[1] وبذلك جزم جمع من الشراح فقد حكى القاري''' عن النووي: هذا عام يدخل فيه السراج 
وغيره» وأما القناديل المعلقة فإن خيف بسببها حريق دخلت فى ذلك: وإلا فلا بأس لانتفاء 
العلة» وقال القرطبي: جميع أوامر هذا الباب من باب الإرشاد إلى المصلحة» ويحتمل أن 
تكون للندب لا سيّما فيمن ينوي امتثال الأمرء والإغلاق مقيد بالليل» والأصل في جميع 
ذلك يرجع إلى الشیطانء فإنه هو الذي يسوق الفأرة إلى الإحراقء انتھی. قلت: ويدل عليه 
ما تقدم في رواية أبي داود عن ابن ن عباس؛ وفيها: «فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا». 


)١(‏ «النهاية» (؟/ ۷۳)۔ 
(۲) (سنن أب بي داود) .)٥٥٥۸٥(‏ 
)٣(‏ «مرقاة المفاتيم) (۱۸۵۰۸/۸)۔ 


أؤّاثالأعوتزان والأوان سے ٠٠ت‏ ص 81 
۸- باب 


ے 


۰ حَدَتَت فُتَْبَّةُ تا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ مُحَمَي عَنْ سُمَيْلِ بْنِ أبي صَالِح 
عَنْ ابی عَنْ أبي هُرَیْرَة أنَّ رَسُولَ اللہ بل كَالَ: (إذَا سَافَرْثُمُ فی الخِصْب فَأَعْظُوا 
الإبلّ حَطَلهَا مِنَ الأرْضِء وَإِذَا سَافَرْثُمْ في السَّنَةٍ فَبَادِرُوا هَا يِقْيّهَا وَإِذَا عَرَسْتُمْ 
رد ا جات زی فا ا ےک ہیی ا و کنا 
فَاجْتَنِبُوا الَرِيقَ فَإِنّهَا ظرْق الدَّوَابٌ وَمَأْوَى الهَوَامٌ باللیْلِ). 

2 


د ب" ا + ين 


وَفي البَابٍ عَنْ أَذَين وَجَايرٍ 
[8 - باب] 


قوله: (فأعطوا الإبل حظها من الأرض) أي: إذا نزلتم''' لحاجة فاتركوه يرعى 
لما أن الكلاً حينئذ توجد في كل أرضء ولا تتركوه بحيث لا يقدر على الرعي؛ وكذا 
غيره من الدواب: 

قوله: (فبادروا بها نقيها) إلخ» أي: عَجّلوا في قطع المسافة ولا تتمهلوا في 


[1] وللحديث معنى آخر كما أفاده الشيخ في «البذل)0١'‏ تبعاً للقاري» يعني دعوها ساعة فساعة 
ترعی؛ إذ حقها من الأرض رعيها فيه» انتھی. ومعنى قول الشيخ: «وكذا غيره من الدواب»» 
أن الحكم لا يختص بالإبل بل ذكره لكثرته في هذه الديار» وکل الدواب في ذلك سواء ولذا 
قال النووي''': معنى الحديث الحتٌ على الرفق بالدواب ومراعاة مصلحتهاء فإن سافروا في 
الخصب قلّلوا السير وتركوها ترعى في بعض النهار وفي أثناء السير» فتأخذ حظها من الأرض 
بما ترعاه منھاء وإن سافروا في القحط عجلوا السير ليصلوا المقصد وفيها بقية من قوتهاء ولا 
2 ۶۷ھ الشيات "0 


[۲۸۵۰]م: ٦‏ د ۹ءًن فی الكبرى: ۱٤‏ ۸ حم: ٣۸۲‏ تحفة: ۰۸٦‏ ۱۲۷۔ 
)١(‏ (ہذل المجھود) )١51//9(‏ و«مرقاة المفاتیح) .)٦١/۷(‏ 
)٢(‏ «شرح النووي» (۷۸/۷). 


٢‏ -- سے ےس س ال کلک الڑی 
0- ا 


سورد جح قا اقب فا الا تُصَارِىٌء تا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ 
ہی سم سی جم جَابِرِكَالَ: تھی رَسُولُ اللہ کل 
أن ينم لرَجْلْعَلَى سَطج لَیْسَ يِمَحْجُور عَلَيْهِ 

لاحو اع اھ ارد رش ار اد 
مِنْ هَذَا الوَجْهء وَعَبْدُ الجَبَّارِ بْنُ عْمَرَ الْأَيْلِي يُصَعَفُ. 


ہے 
1 


۱ 
لیوات یک ام مَحمُوذبْنْ عَيْل 0 خنة ا ا ا عو 2 
الطريق» فإن الراحلة تستضر بذلك. فإنها لا تجد'"' ما تأكله» فتأثر بالجوع ویذوب نقيها. 


[۱۰۹ - بَاب] 


قوله: (أن ينام الرجل) إلخ أي: قريباً من الطرف حتى يخاف السقوطہ وأما 
إذا بعد أو كان على مثل ما تنام'"! عليه فلا كراهة إذ لا يخاف السقوطء وأما إذا خيف 
كاسق اغنة حيقد يفنا 


]١[‏ يعني لا تجد الكلاً في کل موضع: فينبغي الإسراع إلى المنزل لتجد هناك ما تأكله» وقال 
القاري'' ٭: أي: أسرعوا عليها السير ما دامت قوية باقية النقي» وبسط في إعراب هذا اللفظ 
وتركيبهاء والنقي بكسر النون وسكون القاف إلخ. 

[؟] هكذا في المنقول عنه؛ ولعل المعنى أن هذا حکم السطح: وأما إذا نام على شيء موضوع 
للنوم کالسریر ونحوه الذي لا يخاف منه السقوط فلا كراهة؛ وأما إذا خيف على السرير أيضاً 
فيكره؛ لأن علة الكراهة خوف السقوط سواء كان على السطح أو على السرير. 


۔۳٣٣ تحفة:‎ ]۲۸۵٢٢ 
. 4565: نف في الكبرى: ۹ء حم: ۱ء تحفة‎ 57١ : ۰ءء‎ :])]۷[ 
مرقاة المفاتیح) ۸ء)).‎ )( 


اكه ۱۶0760 2اری سح -_ ےس کی ۵.۶ تت 84 
عَنْ أبِي وَائلِ: عَنْ عَبْد الله َالَّ: كَانَ يَمُولُ اللہ يل يَتَحَوَلََا'' بِالمَوْعِطةٍ في 
الأيّام مَخَافَةً السَّآمَةٍ م علينا: 

هذا حريث كت صَحِيحٌ. 


ے 


۵ء ا وی بْنْ بَشَالِ نا یح ین سشفيدة كاه اس 


: 
ےی 
پ۲ 


اح ا 


شفيق دن سلدةه عَنْ عَبْدِ الله يْن مَسْعُووِ نَحْوَه. 


كاج 


1 ۸- حَدَتَنَا أبُوحِمَام الرّفَاعِیُ: ا ابْنْ غ ُصَيْلِه عَنٍ الأغْمَش» عَنْ 
أبي صَالِج قَالَ: سُيِلَتْ عَاؤقَۂ وع مَلمة: اي العَمَلِ كَانَ أَحَبِّ إِلَى وَسُولٍ الله #للا؟ 


٠١ [‏ - باب] 


قوله: (سٹثلت) على زنه الغائية!١!‏ من المجهول. 


]١[‏ كما يدل عليه صوغ الكتابة من النسخ التي بأيدينا الهندية والمصرية» وفي «الشمائل»: بلفظ 
«سألت» بصياغة كتابة المعروف» وضبطه شراح «الشمائل» من القاريء والمناويء والبيجوري» 
بالاحتمالين معاً إذ قالوا: بصيغة المتكلم» وعلى هذا فالکلمتان بعده بالنصب على المفعولية» 
وفي رواية بصيغة الغائبة مبنيا للمجهول. وعلى هذا فالاسمان بعده بالرفع على النيابة عن 
الفاعل 'ء انتھی 


[۸٥۲۸]ت:‏ ۳۱۲ء حم: /٦‏ ۳۲ء تحفة: 1501/17 . 

)١(‏ التَّخَوّل: التّعھد للشيء وحفظہہ قال الهروي: وقال أبو عمرو: الصواب «يتحوّلنا» بالحاء غير 
المعجمة, أي: يطلب أحوالنا التي نَنْشَّط للموعظة فيهاء فيعظناء قال الجوهري: وكان الأصمعي 
يقول: «يتخوّننا» بالنون» أي: يتعهّدنا. (جامع الأصول» (8/ .)١16‏ 

.)۱۰۹/۲( انظر: «جمع الوسائل»‎ )٢( 


5:١5 


6 سان 


َالَنَاا مَادِيمَ عَلَيْهِ وَإنْ كَلّ. 
ای گت ۔ 2 راغت أ > تيم 2 2 ہو ےھ 2 


وڈ رر عَنْ هام بن روك عَن ابی عَنْ عاذ فُقَةَ كَالَث: كانَ 
العمل إلى سول الله کيا مَا د دِيم عَلَيْهِ 

حَدََنَا هَارُونُ بْنْ إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ نا عَبْدَه عَنْ هِشَام بْنِ غْرْوَة عَنْ 
بی عن خائشة ن القیع پل نَحوَهُ بمَعنَاء!*]. 


قوله: (وإن قل) فإنه يكثر كميته بطوله!'؟. 


ا 


]١[‏ أي: يزداد المقدار بازدياد الزمان. 


[٭]خ: سن لك م: ۳۲ د ۸٦۱۳ء‏ ن: لكلل حم: 7٦‏ نت تحفة: ۱۸۹ ۱۷۔ 


اي 
بغش إن ازمر اميم 


م اہ عات سا كن شيل ل الله كله 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ في مَكلٍ الله رول لاد 


الس وم یں 


۹- حَدَنتَتَا عَلِيٌ بن بْنُ حُجْر السَّعْدِيٌ تا بَقِيّة بْنُ الوَلِيد عَنْ بَجیرِ بْنِ 
سد ےر رت کرت ا کی و کے 
قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله يكلِ: إن الله صَرَبَ مَکلاً صِرَاطًا مُسْتَقِيمًاه عَلَى كُتَفَى الصَرَاطِ 


٣‏ - أبواب الأمثال عن رسول الله قَللا 


وضعھا ليعلم بذلك أن التمثيل جائز» وأن التشبيه إنما يعتمد الكمال في وجه 
الشبه. ولا ينظر فيه إلى سائر ما يلزم؛ فإن تطبيق كل المشبه على كل المشبه به لا ايكون 
مقصوداًء فإن الله عرٌ وجل شبه بالصراط المستقيم وهو على الأرض بالإسلام'. ولا 
تشبه بينهما في كثير من الأمور بجامع الإيصال إلى المقصودء وكذلك ما قال: وداع!"! 
يدعو فوقهہ فإنه لا ينظر فيه إلى ما لزم من تحیزہہ إذ التشبيه والتصوير إنما هو لمجرد 


]١1[‏ هكذا في المنقول عنه بزيادة الباء على الإسلام والصراط معاًء والظاهر أنها على الإسلام؛ 
من سهو الناسخ. 

[] ظاهر ما أفاده الشيخ رحمه الله أنه فسر الداعي بالله عز اسمه» وهو ظاهر سياق الترمذيء إذ 
قال: والله يدعو إلى دار السلام» لکن هذا الحديث مختصرہ وأخرجه الحاکم''' مفصلًا - 


[59 1 إن في الكبرى: ۱۱۲۳۳ء حم: ٤‏ / ۱۸۳۴ء تحفة: ١١1/15‏ . 
)١(‏ (المستدرك) .)١55/1١(‏ 


4ج سح ا کی 
ا اكات عق على الاواب ارڈ داد بنظرعلی رای ال اط 
دعائه مستقبلاء فإن الداعی إذا کان فى الجهة المقابلة من المدعو كان الوصول إليه 


د وشيرافية الذافيو بر لات ولفظه: عن ال اش من سیعاق قال: آضرت اللمقلاً ضراطاً 
مستقيماًء وعلى كنفي الصراط سوران فيهما أبواب مفتحة» وعلى الأبواب ستور مرخاة» 
وعلى الصراط داع يدعو يقول: يا أيها الناس اسلکوا الصراط جميعاً ولا تَعْوَجُواء وداع يدعو 
على الصراطء فإذا أراد أحدكم فتح شيء من تلك الأبوابء قال: ويلك لا تفتحه فإنك إن 
تفتحه تلجه. فالصراط الإسلامء والستور حدود الله والأبواب المفتحة محارم اللہ والداعي 
الذي على رأس الصراط کتاب الله» والداعي من فوقٌ واعظ الله يذكر في قلب كل مسلم»» 
صحيح على شرط مسلم ولا أعرف له علة» ولم يخرجاه. انتهى. 
قلت: ويؤيد رواية الحاكم ما في (المشکاةۃ)''' برواية ابن مسعود مثل هذه القصة بلفظ: 
وعند رأس الصراط داع يقول: استقيموا على الصراط» وفوق ذلك داع يدعو كلما هم عبد 
أن يفتح شيئاً من تلك الأبواب: ويحك لا تفتحہء ثم فسر الداعي على رأس الصراط بالقرآن» 
والداعي من فوقه بواعظ الله في قلب كل مؤمن ومما ينبغي التنبيه عليه أن قوله: (صراطا 
مستقیماً) بدل من قوله: (مثلاً»» لا على إهدام المبدل كما في قولك: زيد رأيت غلامه رجلاً 
صالحاً قاله القاري27). 

وقوله: (زوران) بالزاي المبدلة عن السين بمعنی سوران كما حققه المحشي؛ وفي 
النسخة المصرية «داران» بدل «زوران» والظاهر أنه تحريف, وما ذكر المصنف من رواية 
الدارمي عن زكريا بن عدي عن الفزاري» وكتب عليه المحشي: أنه يوجد في بعض النسخ 
زكريا بن أبي عدي فهو تحريف من الناسخء والصواب بدون حرف الكنية» فإنه زكريا بن 
عدي بن زريق من مشايخ الدارمي» وتلامذة الفزاري» وهذا الأثر ذكره مسلم في مقدمته 
بدون لفظ الكنية» وليست في النسخة المصرية من الترمذي أيضا. 


)١(‏ «مشكاة المصابيح» (۱۹۱)۔ 
(؟) «مرقاة المفاتیح) .)۳۹٦/۱(‏ 


ا ل ا ا ا 0 
وداج يَدْعُو فَوْقَهُ وید عْوَأِلَ دا رامک وى مَنْيَقَآإلَصرط مُسلَقمٍ 4 [يوفس: ۸۲٥‏ 
و 5 5 02 کت بہتے- لٰ ےہ 0 5 بل ےم 
والا رواب التي عَلی كُتَمَي الصرّاط دود الله» قلا یق ا ني حدودٍ ألله حتى 
شف الس وَالَذِي دومن قوق واجظ ريه 

اھر یا ع ہے وخ هي 


-١[‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی مكل الله عَرَّ وَجَل لِعِبَادِهِ] 
الب جاء فى عز وجل لعبادهٍ 


قوله: (حتى يكشف الستر) والله أعلم ماذا آرید'' بالستر وما الفرق بينه 
وبين الحد؟ ولعله آراة بالبهون الشبيات وبالخدوة المنهيات» أو آزاة بالبضور ها 
على المنهيات من الصور المرغوبة فيها كما قال يكيم «حفت النار بالشهوات» وحفت 
الجنة بالمكاره»» أو المراد بالحدود المنهيات» والستر نفس النهيء ولا ينحل المقام 
إلا بالاستفسار عن الأستاذ العلام والله الهادي إلى الصراط المستقام. 


[ ولفظ رواية الحاكم المتقدمة يشير إلى أن المراد بالحدود حدود الجوازہ فلا يدخل في الحرام 
إلا بعد تعدي حدود الجواز وهو المعبر بكشف السترء والله أعلم. ولفظ رواية ابن مسعود: 
إن الأبواب المفتحة محارم الله وإن الستور المرخاة حدود اللہ قال الطیبي'' ': الحد الفاصل 
بين العبد ومحارم الله كما قال الله تعالى: يك حَدُودُ الله فلا مهسا * [البقرة: ۱۸۷]ء قال 
القارع7؟؟: والظاهر أن المراد بالكو نر الأمور السظوزة الغير المبينة من القین المسبماة بالشبهة 
المعبرة عنها بحول الحمى في الحديث المشهورء انتهى. 


وفي «المجمع»”: أصل الحد: الفصل بين الشيئين» فكأن حدود الشرع فصلت بين الحلال- 


0 شرح الطيبي) (؟/ 5 56). 
(؟) «مرقاة المفاتیح) .)۳۹٦/۱(‏ 


02 «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 559). 


نے ح جح سر رر شا تا 
سَیعت عَبْدَ الله بْنَ عَبْدِ الرّحْمَي يَقُولُ: سَیمْث رَكْرِيًا بْنَ عَدِيٍّ"' 
يَقُولُ: ال أَبُإِسْحَاقَ القَرَارِيُ: خُدُوا عَنْ بَقِيّة مَا حَدَّنَكُمْ عَنِ الثَّقَاتِ وَلَا 
َخُدُوا عَنْ إسْمَاعِيلَ بن عَيِّاشٍ مَا حَدَّنَكُمْ عَنِ القَمَاتِ وَلَا غَيْر القََاتِ. 
- حَدََنَا قتیبة َُْبَةُ تا اللَيْكُه عَنْ حَالِدِ بن يَزِيتَ ع معدن بي 
ا أن جاب ند لله لأشارق ال حر رج عَلَيَْا رب ول الله تا َم 
7 حَدُتا لِصَاجہ: تا 200 . عدر ہے 


الكناية راجعة إلى الصراط أو إلى العبدء أي: من فوق الصراط أو من فوق العبد 
المدعوء والمراد به الأنبياء ونوابهم» أو ملهم الخير من الله سبحانه فقد تحقق بتعدد 
التجارب أن القلب لا يبادر إلى الجرائم إلا بعد تردد فيه ومنازعة أن يفعله وأن 
یترکەہ إلا إذا جعل السيئات ديدنه ودأبہ فکان!'' كما قال: لو و را عل وم کا 
کان کی ں4 [المطففين: 14]. 


< والحرام؛ وقال الراغب''': الحد: الحاجز بین الشيئين الذي يمنع اختلاط أحدهما بالآخر يقال: 
حددت كذا: جعلت له حذا یمیز وحد الشيء: الوصف المحيط بمعناه الممیز له عن غيره. 
[1] ففي «الدر»”) برواية أحمد والحاكم والترمذي وصححه والنسائي وابن ماجه وغيرهم 
عن أبي هريرة مرفوعاً: إن العبد إذا أذنب ذنباً نکتت في قلبه نكتة سوداءء» فإن تاب ونزع 
واستغفر صقل قلبه» وإن عاد زادت حتى تعلو قلبه» فذلك الران الذي ذكر الله في القرآن»» 
وبرواية البيهقي عن حذيفة: «القلب هكذا مثل الكف. فيذنب الذنب فينقبض منه؛ ثم يذنب - 


[۲۷۸۹۶غ: ۱ء تحفة: /7751. 
)١(‏ فی نسخة: «زكريا بن أبى عدي) وهو غلط. 


.)۲۲٢ «المفردات في غريب القرآن) (ص:‎ )٢( 
.)5 56 /۸( «الدر المنثور)‎ )۳( 


اواب الأنتال 7ت 77 ستپتچےے سے ۷۹ 
عَقَلَ قب نما مكلك وَمكلْأميكَ كمكل مَيلبِ انَّدَدَارَه كم بی فيه نه 
ثُعٌ جَعَلَ فِيها مَائِدَهُ كُمَ بَعَتَ رَمُولاً َدْعُو النّاسَ إِلَى طَعَامِِ قَينهُم مَنْ أَجَابَ 
ول وَمِنْهُمْ مَنْ کرگٹ قالله هُوَ الْمَلِلكَه وَالدَارُ الإِسْلام وَالبَيْتْ الجَنّهُ 

قوله: (والدار الإسلام) ولم يقل والدار''' الإيمان إشارة إلى أن مجرد 
التصديق المعبر بالإيمان لا ينفع ما لم ينضم إليه قسط من الإقرار» والتسليم المعبر 
عنه بالإسلامء وأدناها اعتقاد فرضية الشرائع والأحكام؛ فصار الإسلام منقسماً إلى 
نوعين» فالمسلم حقيقة من أدّى الأركان كما وجبت؛ وفي حكم المسلم الحقيقي 
من لم يؤدها غير أنه مقرٌ بوجوبها عليه» ومعترف بتقصيره بتركهاء وأما من أنكر 
وجوب الشرائع رأساً فليس له من الإسلام حظ قليل ولا كثير» فلا يدخل الدار ولا 
هو ذائق من أطعمة اللطيف الخبير. 


< الذنب فينقبض منه حتى يختم عليه؛ فيسمع الخير فلا يجد له مساغاً»» الحديث؛ وفي الباب 
روايات آخرہ فمن جعل السيئات دأبه يستولي الرين على قلبهء فلا يتردد في فعلهاء ولا يتعظ 
بواعظ القلب ولا غیرہ غالبا إلا من شرح الله صدره ووفقه. فهو على كل شيء قدير. 

[1]لله در الشيخ ما أدق نكاته» وعامة الشراح سكتوا عن مثل هذه اللطائف ثم لا يذهب عليك أن 
سياق روايات جابر مختلف في كتب الحدیث: وإليه أشار الترمذي أيضا بعد ذكر الحديث» 
فسياق الترمذي كما ترىء وإليه أشار البخاري في (صحیحہ) تعلیقا وأخرج في اصحيحه)7١)‏ 
بسند آخر بغير هذا السياق ولفظه: حدثنا محمد بن عبادة نا يزيد نا سليم بن حيان نا سعيد بن 
ميناء» حدثنا أو سمعت_جابر بن عبد الله يقول: جاءت ملائكة إلى النبي و وهو نائم» فقال 
بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظانء فقالوا: إن لصاحبكم هذا 
مثلاً فاضربوا له مثلآ» فقال بعضهم: إنه نائم؛ وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب یقظانء 
فقالوا: مثله كمثل رجل بنى دارا وجعل فيها مأدبة» وبعث داعياً فمن أجاب الداعي دخل - 


00 (صحیح البخاري) (۷۲۱). 


٢‏ صطع اك الي 
ولعلا ل من 2 جيك 3ل الام رر کل اھ قل 


لوت کل الجن كا عانتا 


هَدَا حَدِيتٌ مُرْمَلٌ مَعید بُنْ أبي هِلالِ لَمْ يد يُدْرِكُ جَايِرَبْنَ عَبُد الله 


فی البَابٍ عَنٍ اي مَسْعُوو. 


قوله: (وأنت يا محمد رسول) إلخء ووجه التخصیص مع أن سائر الأنبياء دعاة 
إلى الجنة هداة إلى موائد المنة» أن الأنبياء صلوات الله عليهم لا حصر لأحد على 
نبي منهم معين أن لا يدخل الجنة إلا بأن يؤمن به بل الأمر مرجو بعد كل منھمء فإن 


- الدار» وأكل من المأدبة» ومن لم يجب الداعي لم يدخل الدار ولم يأكل من المأدبة» فقالوا: 
أولوها له يَمْقَهْهَاء » فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان» 
فقالوا: فالدار الجنة» والداعي محمد مَل فمن أطاع محمداً وك فقد أطاع اللہ ومن عصى 
محمدا ا فقد عصى الله» ومحمد بَا فزق بين الناس. 
قال الحافظ''': قوله: فقالوا: الدار الجنة أي: الممثل بهاء زاد في رواية سعيد بن أبي هلال- 
أي: رواية الترمذي-: فالله هو الملكء والدار الإسلامء والبيت الجنة وفيى حديث ابن مسعود 
عند أحمد: أما السيد فهو رب العالمين» وأما البنيان فهو الإسلامء والطعام الجنة» انتھی. 
قال القاري”"2: فإن قلت: كيف شبه في الحديث السابق الجنة بالدار وفي هذا الحديث 
الإسلام بالدار وجعل الجنة مأدبة؟ أجيب بأنه لما كان الإسلام سبباً لدخولها اكتفى في 
ذلك بالمسبب عن السبب؛ ولما كانت الدعوة إلى الجنة لا تتم إلا بالدعوة إلى الإسلام 
قي 5 اکا لف رفس الحار تاس البطارت الاصا جل اليية 
نفس المأدبة مبالغة» كذا حققه الطيبي”"» انتھی. - 


.)۲٥٥٢٥ /١7( افتح الباري»‎ (١) 
.)۳٦٣ /۱( (؟) «مرقاة المفاتیح)‎ 


(۳) «شرح الطیبي) (5758/5). 


اب التقال بمبہ ہے م0010 
2 


وَقَذ رُوِيَ هَدَا الْحَدِيثٌُ عَنِ النَِّيَ َل مِنْ عَيْرَهَدًا الََجْه يإسْنَا نادِ صَحَّ 


0 - حَدَّثنَا مُحَمَّدُ بر بن بَفَارء تا مُحَمّدُ بْنُ أبي عَدِيّه عَنْ جَعْمَرِ بْنِ 
مَيْمُونِ عَنْ ابی دَ لیا اؤجلست, عن آی الہ کن انح تشكرو قال: گی 
یو الله كه الماك فم اصرف فَأَكَة بد عبداللہ ئن شود حت خر به 


أحداً من الناس لو لم يؤمن بإبراهيم عليه السلام!''' أو موسى عليه السلامء وكذلك 


- ثم ذكر المصنف أنه مرسلء قال الحافظ''': يريد أنه منقطع بین سعید وجابر» وقد اعتضد 
هذا المنقطع بحديث ربيعة الجرشي عند الطبراني؛ فإنه بنحو سياقه وسنده جيد» وسعيد بن 
أبى هلال غير سعيد بن ميناء» وكل منهما مدنى» لکن ابن ميناء تابعى بخلاف ابن أبى هلال» 
والجمع بينهما إما بتعدد المرئي وهو واضح. أو بأنه منام واحد حفظ فيه بعض الرواة مالم 
يحفظ غيره» والجمع بين اقتصاره على جبرئيل وميكائيل في حديثء وذكره الملائكة بصيغة 
الجمع في الجانبين الدال على الكثرة في حديث آخرء فيحتمل أنه كان مع كل منهما غيره؛ 
واقتصر في الرواية على من باشر الکلام منهم ابتداء وجواباء ووقع في حديث ابن مسعود 
عند الترمذي: إذا أنا برجال عليهم ثياب بيضء الحدیث: انتھی. 
قلت: وحديث ربيعة الجرشي الذي أكناو ال الحافظ أو روه اض لبقا" راڈ 
الدارمي بتغير يسير في السياق. 

[ أي: في أزمنتهم» فيسعه أن يؤمن بالنبي يَكِِه وأما إذا لم يؤمن بنبينا يَكِةِ الذي لا نبي بعده 
فبمن يؤمن بعده؟ ويمكن أن يقال في وجه التخصيص: إن المعروف عادة أنه إذا ذكر الأمير 
أو السيد أو الرئيس فيراد به جماعتہہ والنبي يك سيد الرسل وإمام الأنبياء وخطيبهم» وهم - 


[۲۱]محم: ۷۱ء تحفة: ۹۳۸۱۔ 
)١(‏ «فتح الباری) (٢٠١/١٥۲)۔‏ 
)٢(‏ «مشكاة المصابيح» .)٦۹۹(‏ 


7( .سے 27272272 توب 00000 
وھ مس ہر ہت 
ميهي لبك جَال فلا فَُلَهُم قَِهُمْ لن يُحَلمُو13» كم م ول الله 

لحنت اماک انا جا فى خقی اڈ انی رجال 24516 الوط ناف 


عيسى عليه السلام» لكان في سعة أن يؤمن بنبينا محمد كَل فينجو, وأما إذا لم یؤمن 
به ا فآنى يرجى له الجنة بعد ذلك. 

قوله: (ثم خظ عليه خّا) من هاهنا يستنبط جواز الأعمال للحفظ من الجن 
ودفعهم بل استحبابه» وإنما منعه عن التكلم بهم لثلا يدهش منهم أو لغير ذلك من 
المنافع. 

قوله: (أُشعارھم''') إلخء يعني أنهم کانوا کالزط"''في أشعارهم وأجسامھم 


< تحت لوائه» فذكره لا مستلزم لذكرهم, والمراد كل الأنبياء» أو یقال: إن التمثيل باعتبار هذه 
الأمة وكذلك حال الأنبياء عليهم الصلوات في أزمنتهم. 

]١[‏ ذكر في الحاشية: يجوز النصب في قوله: "أشعارهم وأجسامهم» على نزع الخافض» ويجوز 
الرفع على الابتداء والخبر محذوف أي: مثلهم. والله أعلم بالرواية» انتھی. 

[] بضم الزاي وشدة مهملة» جنس من السودان والهنود» 0+07 وقال فا 
حديث ابن مسعود: لا أرى عورة ولا قشرأًء أي: لا أرى منهم عورة منکشفة ولا أرى عليهم 
ثيابًء انتهى. 
قال المجد!'': القشر بالكسر: غشاء الشيء خلقة أو عرضاًء وكل ملبوس» انتهى. 


.)٦٢٤۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)57١ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


آہواٹ ال فتقَال .۔_ے _.۔-ں--_-_-__]-_ ٠‏ ب اج 


وََجْسَامُهُه 0 ای عَوْرَة وَلَا وق قِغْرَاء وَيَنْتَهُونَ َء ولا يُجَاوِرُونَ الخَطَء 
ُمَيصْدُرُونَ إلى ول الله لہ حَتّى ٍَ ِا گان م وھ ا كور لبن الله 
7 قَدْ جَاءَنِي وکا جَالِسٌَء فَقَالَ: «لَقَدْ اق مُنْذُ اللَیْلَاء ا َم دَحَل عَلَيّ في 
ہے رت ين رول الله بإ ركد تقة. قيا كاي 
وَرسوا ل الله يله متوسد سد مَخِذِيء إدا أن ِِجَالٍ عَلَيِْمِْيّابٌ بیط الله أغلَمُ ما 
بهم مِنَ الجَتَالء فانتهوا إِليّ» َجَلَس طَاقةٌمِنْهُمْ عند رأ رَُولٍ الله كله 
وَطَائِفَةٌ مِنْهُمْ عِنْدَ رِجْلَيْه كُمَّ قالوا بَيْتهُمْ: مَا ا رتا عبد ُو يفل مَا أو 


مَدًا النَّينُ هه" إِنّ عَيْئَيْهِ تَتَامَانٍ وَكَلْبهُ يَمكَانُ» اضْرِبُوا آ لَه ككل مکل شید 1 


قوله: (إذا رقد نفخ)1"! أي: تنفس شديداًء ويكون لقوة في البدن. 

قوله: ززق كيني منانان) ای کس الهمزة ليكون كلاماً ستل على حدةة 
فإنه ليس بياناً لما تقدم من قولهم: ما رأينا قط عبداً أوتي إلخ؛ لأن ذلك ليس مما 
يختص به كك بل الأنبياء كلهم كذلكء ولذلك لم يكن نوم الأنبیاء بناقض طهارتهم» 
وكذا تصير الأولياء أيضاء فإنهم يقفون!'' على ما يتكلم به عندھمء فكان مرادهم أنه 


[1] وكان النفخ في النوم من دأبه َك كما في «الشمائل)”' برواية ابن عباس: وكان إذا نام نفخ» 
وقد ورد هذا اللفظ في البخاري”"' في حديث ابن عباس حين نام عند خالته ميمونة» وأكثر 
ما يكون النفخ استثقال النوم. 

["]أي: يطلعون, وقال القاري''': يقظان غير منصرفء وقيل: منصرف لمجيء فعلانة منه» يعني - 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 
)٢(‏ «الشمائل المحمدیةا .)٤٤٢٢(‏ 
۳ اصحیح البخاري» (۱۳۸). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (١/٣٣٤۳)۔‏ 


0017170011 1 ٦ 
000 تی قضْرًاء ثُم جَعل ماق دا اناس إِلَى امہ وَقرَابهه فَمَنْ‎ 


21 اہ 


مِنْ طَعَامِهِ ه وَشَربَ مِنْ شرَابه. 0 او كال : عَذَّبَهُ تُمَ ارتفعواء 
97 سُولُ الله كل عِنْدَ ذَلِكَ» فَقَال: «سَمِعْتُ ما قَالَ هَؤُلَاءِ؟ وَعَلْ تَدْرِي 


مختص بخصائص لم يؤتها أحد قبله ولا بعده» وهو يشارك سائر الأنبیاء في أن عينيه 
تنامان ولا ينام قلبه» ثم ضربوا المثل له ليعلم''! لما علموا أنه كد يسمعه ويفهمه. 


قوله: (فقال: سمعت ما قال هؤلاء؟) إلخء على زنة المتكلم من المعروف!'' 
لا بصيغة الحاضرء فإن سماع ابن مسعود كان غير مرتاب فيه. 


ت _فلايفوته شىء مما تقولوت: فإن المدا ر على المدارك الباطنية دون الحواس الظاعریة وقال 
الل دشار »جرت وهو ہت رسلا آذ کی اسم الا رضف ا کا 
بضعف الحواس أي: الحسّيّة لاستراحة القوى البدنية» بل ربما یقوی إدراكها عند ضعفهاء 
سس سح مہ ہت انتهى. 

قلت: ومع ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصيصة للأنبياء لا يشترك فيهم الأولیاء ولا 
يذهب عليك ما في حديث ابن مسعود من اختلاف السياق لما تقدمء قال الحافظ''': ظاهر 
حديث سعيد بن أبي هلال أن الرؤيا كانت في بيت النبي كَلةِ لقوله: خرج علینا فقال: إني 
رأيت في المنامء وفي حديث ابن مسعود أن ذلك كان بعد أن خرج إلى الجن فقرأ عليهم, ثم 
أغفي عند الصبح» ويجمع بأن الرؤيا كانت على ما وصف ابن مسعودہ فلما رجع إلى منزله 
خرج على أصحابه فقصّهاء انتھی. 
قلت: وهذا بعد حمل الروايتين على قصة واحدة ولا مانع عن التعدد. 

]١[‏ يعني ذكروا أول الكلام تمهيداً واختباراً؛ لأن النبي كك هل يسمع أم لاء ثم لما علموا أنه كلل 
يعلمه ويفهمه ضربوا له المثل ليعلم النبي 1 ما قصدوه. 

[ ویؤید ذلك مافي «الخصائص»7'' برواية الطبراني وأبي نعيم من طريق عمرو البكالي عن - 


.)۲٥۷-٣٥٢ /۱۳( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲۳۲ /۱( «الخصائص الکبری)‎ )٢( 


ب 2 2 ارب تتچھچپور ات 
مَنْ هُة؟. قُلْتُ: الله وَرَمولَه لَه أَعْلَهُء قال: و یی لکل الذِ 
صَرَيُوه؟) قُلْتُ: الله ور کم قَال: (ال َكَل الذي صَرَبُوُ: الَحْمَنُ بَنَى 


۔ 


َم رسج م هس عو ا ب و 3 گے رمه کہ وھ وق ےک اف 2 
الجنةء وَدَعَا إِليْهَا سیت بَه دَحَل الجَنَة و مَنْ لم يجبه عَاقبة 07 


مم : 


صو حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
ےت َِيمَة اسم ریف بْنْ مُجَالِِ وَأہُو عُتْمَانَ اتی اسْمُه: عَبْدُ اليَحْمَنِ 


-_ 


یں 
24 


ان مَل #وحليمًا او سو طَرَحَان وَإِنَّمَا گان يَنِْلُ بَني ٹییم قَثيبَ ِلَيْهمْ 
مپو و ھا لتَبِمِيَ. 


قوله: (وسليمان التيمي) إلخء إنما''' ذكر هاهنا سلیمان التيمي مع أنه ليس 


- ابن مسعودہ وفيه: ثم إن رسول الله كَكِِةِ استيقظ. قال: (ما رأيت يا ابن أم عبد؟) فقلت: رأيت 
كذا وكذاء قال: )ما خفي علي شيء مما قالواء هم نفر من الملائكة)ء انتهى. 

١1‏ احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لما أنه يوجد في النسخ ذكر سليمان التيمي» وليس له ذكر في 
الرواية» والحق أن ذ في النسخ الهندية سقوطاً من الناسخء والصواب ما في المصرية ولفظه: 
وأبو عثمان النهدي اسمه عبد الرحمن بن مل» وسليمان التيمي قد روى هذا الحديث عنه 
معتمرہ وهو سليمان بن طرخان ولم يكن تيميّاه وإنما كان ينزل بني تيم فنسب إليهمء انتھی. 
وعلم بذلك وجه ذكر سليمان هاهناء فإن الروایة المذكورة رويت من طريقه أيضاًء فذكره 
المصنف تبعاًء وإن لم يأخذ سليمان عن أحد من رواة السند المذکورہ فقد قال الزيلعي0©: 
روى أحمد في (مسندہ): حدثنا عارم وعفان» قالا: ثنا معتمر قال: قال أبي: حدثني أبو تميمة» 
عن عمرو البكالي» عن عبد الله بن مسعود قال: استتبعني رسول الله يك فانطلقنا حتى أتينا مكان 
كذا وكذاء فخط لي خطة وقال لي: اکن بين ظهري هذه لا تخرج منھااء ثم ذكر حديثاً طويلاً 
وأخرج الطحاوي هذا الحديث في كتابه المسمى ب«الرد على الكرابيسي» ثم قال: والبكالي هذا 

من أهل الشامء ولم يرو هذا الحديث إلا أبو تميمة هذاء وليس هو بالهجيمي» بل هو السلمي 


بصري ليس بمعروفء انتهى. 


.)۳۹۹/۱( و(مسند أحمد)‎ )١5١/1١( «نصب الراية»‎ )١( 


۸ _- سس بببججججججججججسسسجج بي)بجحف ليق 


- بَابُ ما جَاء مَكَلْ ّي ْنَا صَلّى الله َل 
َع ث هأ رك 


جِمَعِينَ و 
ال ہے ہیوت جود 
حَيَانَء تا سَعِيدُ بْنُ مِينَاء عَنْ جَابر بْنِ عَبْد الله قال: قَال رَسُول اللہ قَللا: «إِنّمَا 
مكلي وَمَكل الأيَاء كرَّجْلٍ بتی دار مله َأَحْمَتھا لا مَوْضِع بت تجَعل 
الس يَدْخلُوتَهَا وَيتَعَجَبُونَ مِنّْهَه وَيَُولُوَ: ولا مَوْضِعْ اللَيئا. 
فق الاب غن أب فا راع تن كه 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


بمذکور في الرواية فرقاً, بين التمیمي''' والتيمي» ٤‏ فلعل السامع يلتبس بينهما. 
-٤‏ بَابُ مَا جَاء مل الي وَالأَنْيِيَاءِ صَلّى الله عَلَيْهِ وَعَلَي کی 


أَجْمَعِينَ وَمَلَم 
قوله: (فأكملها) إلخء يعني أن الشرائع التي كلف الله بها الأمم السابقة لم تكن 


- _ قلت: ولا مانع من أن المصنف جعله هجیمپّاء فذكر سليمان هذا هاهنا لذكره روایة جعفر بن 
ميمون عن أبي تميمة الهجيمي قبل ذلك» وسليمان أيضاً آخذ عنه على هذا التوجيه» فناسب 
ذكره هاهنا. 

[1] هذا أيضاً مبني على النسخ الھندیةء إذ فيها: وإنما كان ينزل بني تميم؛ والصواب ما تقدم عن 
النسخة المصرية: إنما ینزل بني تیم والمعنى أن سليمان لم يكن تيميّاء وإنما نسب إليهم 
لنزوله فيهم. 


[۲)]ٌخ: عل م: ۷" حم: و ۱ء تحفة: ٢٦۲۔.۔‏ 


اک تت ا 8 آ . 
ال لصَّلَاةٍ وَالصَیام وَالصَدَقَةٍ 
چوت اجار تتاو ا الوق تگال ان لوي 


ا يحیی بن ا 
حَدَل أن وَسُولٌ الله(" ولا قال: (ِإِنَ الله أَمَيَ ما يَحْيَّى بْنَ رگریًا بَخَمْي كَلِمَاتِ أَنْ 
يل انر 2ین 77 تھا ئا ولا کنا کی مد گال سی 
كملت ولا تمت لقصورا!! ذ في المكلفين بھاء فبعث نبينا گل مكملاً ما بقي من 
لف اضر كانه مادا إلى اران السبل في الطاعات والعادات» بشرائع لا خلاف 
في أنها أحسن الشرائع ولا شقاق: ويشير إليه قوله: : ابعثت بعثت لأتمم مكارم الأخلاق». 


٣[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ مَكَلُ الصَّلَاةٍ وَالضصّيّام وَالصَدَكَقِ] 
قوله: (وإنه كاد أن یبطیئ بها) فإن الأمر إما مطلق أو مؤقت: والتأخير في 


[ما أجاد الشيخ! فلا يرد على تقريره ما أشكل على الشراح من إيهام النقص في الأنبياء 
السابقين» وزعم ابن العربي أن اللبنة المشار إليها كانت في أس الدار المذكورة» وأنها لولا 
وضعها لانقضت تلك الدارء قال: وبهذا يتم المراد من التشبيه المذكورء قال الحافظ'''ٗ: هذا 
إن كان منقولاً فهو حسن: وإلا فليس بلازم» نعم ظاهر السياق أن تكون اللبنة في مكان يظهر 
عدم الكمال في الدار بفقدها. وقد وقع في رواية همام عند مسلم: إلا موضع لبنة من زاوية 
من زواياهاء فيظهر أن المراد أنها مكملة محسنة» وإلا لاستلزم أن يكون الأمر بدونها كان 
ناقصاء وليس كذلك. فإن شريعة كل نبي بالنسبة إليه كاملة» فالمراد هاهنا النظر إلى الأكمل 
بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما مضى من الشرائع الکاملة؛ انتهى. 


18771 إن في الکبری: ۱۱۳٣١‏ حم: /٤‏ ۰ءء تحفة: ٣‏ ۳۲۷۔ 


)١(‏ في نسخة: (النبي). 
)٢(‏ «فتح الباری) (5/ 569). 


صَون وم وچ مہ ات 
إن الله أمَرَكَ ِحسیں كَلِمَاتٍ لمعمل بها وَََمَْ بي لِسرَائِیل أن َعْمَلُوا باه َم 
نَم ولا ْآمرَهم تقال يَختى: أُخقى إن يفك تش جا مستبي ١د‏ 


أَعَأْبَ فَجَمَعَ “42۰۳ في تا ایس اتقاك1) 5 کے 7 فَقَالّ: 
اھ و كني كيتاي أن ال يوق اک أن فتاراءن مود "۷" 


الأول لا يوجب مذمة. ولا يعدّ المأمور به قاضياًء وفي الثاني عصیانء والمأمور 
بالتأخير فيه يعد قاضياًء والأمر ليحيى عليه السلام لعله كان من قبیل الثاني» فلذلك 
صح قوله: كاد أن يبطئ بهاء وعيسى عليه السلام لم يكن بعد أوحي إليه كتاب, فلا 
يشكل أنه كيف أمر يحبى مع وجود عيسى» وكيف ساغ لعيسى عليه السلام أن يطلب 
نيابة من الذي هو دونه؛ لأنھماا'' كانا متساویین إذأ وفي قوله: (أخشى إن سبقتني 
بها) إشارة إلى جواز الخلف في الوعد وامتنع لغيره» فإن العذاب في حق الأنبياء لو 
استحال لذاته لم يكن لخشيته عليه السلام معنى. 
قوله: (فامتلاً وقعدوا على الشرف)1'" يمكن أن يستنبط من هاهنا أن الإمام إذا 
کان من أسفل وصار بعض القوم في موضع عال منه جاز عند الضرورة والزحمةء فإن 
قوم عيسى لما ارتفعوا على الشرف بعد امتلاء بيت المقدس لم ینکر عليهم ذلك1". 
للألآعلة لقوله: لا يشكل »يعت لم يكن یسی دونه بل گانامصارین 
3 قال المجد''': الشرف محركة: العلوہ والمكان العالي» وشرفة القصر معروف والجمع 
شرفء انتهى. وفي لغات «الصراح»7": الشرفة: کنگرہ جمعه الشرف. 
[ ]مع كونه عليه السلام نبنّاه فجواز التفوق على الإمام يثبت بالأولى» والقصة وإن لم تكن في 
الصلاة لکن العلة وهي الازدراء بالإمام مشتركة» فإن قدر الإمام ليس بأجل من قدر النبي. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «المسجد). 
)٢(‏ «القاموس المحیط) (ص: .)۷٥۹‏ 
۳( «الصراح» (ص: .)۳٥٣‏ 


رت 227 لعافتت 1 ين 
09 تَعْبُدُوا الله ولا دُفْرِكُوا په میگ ون مَكلَ مَنْ أَْرَكَ بالله كَمَكَلِ يَجُلٍ 
ری عَبْدا مِنْ حالص مَالِهِ دعس أَوْوَرقِء َقَالَ: : هَذِهِ داري وَهَدَا عَمَلِي؛ 
َاعْمَلْ وَأَدَيَ» فَكَانَ يَْمَل وَيوَدي إِلَى خَيْرٍسَيّدِهِ دَأَيكُمْ يَرْضَى أَنْ يكُونَ 
ا یا امن 

وَإِنَّ الله أَمََكُم بالصَّلَاةِ قَإذَا صَلَيْکُمْ ا تلْکِٹواء قَإنَ الله يَنْصِبُ وَجْھَ 
رن قل ناك ارڈ 

البو بد تہ سر يها 
يكل لكاي ك1 يَعْجَبُ أو يُعْجِبهُ رِیخُھَاء وَإِنَّ ريح الضَّائِم أظيّبُ عِنْدَ الله مِنْ 
یچ ینف 


وَآمُرَكُمْ بِالصَّدَقَةٍ من مكل ٥ل‏ گتقل رَجُلٍ اَم اعد فاقوا يد 
إِلَى غُنُقْه وَقَتَمُوہ لِيَضْرِیُوا عُثقَةُ فَقَال ا وت كُمْ ِالقَلِيلٍ والگٹیں 


ابو 
0 


سر می طبر 


فَقَدَى تَفْسَهُ مِنْهُمْ. 
وَمُرُ خُم أَنْ تَذْكُرُوا اللہ فَإِنَّ مَكَلَ ذَلِكَ كْمَكَلٍ يَجُلٍ حَرَج العَدُرٌ في 
قوله: (فقال) أي: قال قائلء وھو''' الصدقة هاهناء فإن الصدقة تطفئ غضب 


الربء ولا یرد البلاء إلا الصدقة والدعاءء واتقوا النار ولو بشق تمرة. 


[ فإن الصدقة هي التى فدت نفسها عوض المتصدق الأسير» وهذا هو الظاهر من سياق الترمذي» 
والحديث ذكره ابن الأثير في «أسد الغابة)7١2‏ بتغير يسير في بعض الألفاظ» ولفظه في أمر 
الصدقة: إنما مثل ذلك مثل رجل أسره العدوء فأوثقوا يده إلى عنقه» فقال: دعونی أفد نفسی 


منکم؛ فجعل يعطيهم القليل والكثير حتى يفدي نفسه؛ الحديث. 


.)۱۹۰/۱( «أسد الغابة»‎ )١( 


9 ”7ن وج أ 


أ رَاعَاہ حَتَّى ذا أتى عَلَى جضن حَصِينٍ قأَخْرَوَنَفْسَهُ مِنْهُْ كدَلِكَ العَبْدُ 
لا يُخْرِوْكَفْسَهُ ون الشَيْطان إلا يذكر اللهه. 


َالَ التبيئ و آرْخُمْ ِحَمْسء الله أَمَرَف بهنَ: السَّمْمُ لعاف 
وَالجِهَادُ وَالھِجْرَۂ وَالجَمَاعَه قن مَنْ فَارَق الجَمَاعَةَ قِیڈ شِبْرِ مَقَدْ حَلَمَ ربق 
الِسلام!' مِنْ عُشید لا أن يُرَاجم, 007 070900 


قوله: (السمع والطاعة) لما كان النبي يِه أوتي جوامع الكلم بَيّن في هذين 
اللفظين ما يربو كثيراً على الخمس التي بينها يحيى عليه السلامء فإن السمع شامل 
لسمع أمر الله سبحانه وأنبيائه ونوابهم إلى يوم القيامة» فكأن المعنى إني آمركم أن 
تسمعوا أمر كل من أمركم موافقاً لأمر الله ورسوله ولو مباحاًء لو أميراً'' عليكم في 
كل ما لا يحصى تفاصيله. ثم إن السمع البحت لما لم يفد فقد قال قوم ممن سمع: 
سمعنا وعصيناء أردف السمع بالطاعةء فشمل ما في الشريعة من الأركان والعادات» 
والسنن والطاعات: وكرائم الأخلاق والحسنات: فلله درہ: ثم إنه خص منه بعض ما 
اهتم به فقال: «والجهاد والهجرة» وهما مثل الأولين يشملان معاني لا تحصىء وفي 
تخصیص الأمر بموافقة الجماعة مزيد اهتمام بھاء فإن التأسي بأصحاب النبي كَل 
إنما هو ملاك الأمر وسنام العمل. 


13] أي: لو کان الآمر أميراً عليكم: والظرف في قوله: في كل ما لا يحصى متعلق للفعل في قوله: 
تسمعواء أو المصدر في قوله: لسمع أمر الله. 


)١(‏ أي: ترك السنة واتبع البدعة» وهي لغةً: عروة في حبل تجعل في عنق بهيمة أو يدهاء وجمعه 
ربق ككسر وكسرة» واستعير لما يلزم العنق من حدود الإسلام وأحكامه» «مجمع بحار 
الأنوار» (۲۸۱/۲). 


أووات القیقال سے سے سس سے سے سا ا 1 
وَمَن ادّھی دعویٰ الجَاهِلية ة فلَ مِنْ جنا جَهَثَم حا ال 1 7 يسول الله 
وَإِنْ ان وَصام؟ فَقَالَ: اوَِنْ شَلی وَصام فادعُوا بِدَعْوَى اللہ الّنِي سَمّاكُمْ 
۱ کنا ات عاد اللّه). 

قَالَ مُحَمَدُ بْنْ إِسْمَاعِيلَ: الحَارث 
هَذَا الحَدِیث۔ 


يقالا ؟ ل 48 9 ار عر 


ہہ 


74 - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا بُو دَاؤَ دَ الطَيّالِسَئٌ ذا زان كن سیت 


قوله: (ومن ادعى دعوى الجاهلية) علاوة على الخمس التي وعد بهاء 
زلیس فا ينابق ماسيق» فإ كلمن الس والطاعة والسماعة بشتمله اانه قصل 
وبينه لما رأى ابتلاءهم بذلك» والمراد بدعوى الجاهلية يمكن أن يعم بحيث يصدق 
على كل ما خالف الشرع من الأمورء وإن یخص''' ہما اعتاده أهل الجاهلية من دعاء 
أصنامهم, أو دعاء أعوانهم على الحطام الدنيوي للحرب والفساد. ودعائهم فيما 
بينهم بأسماء منعهم النبي پل عنها. قوله: (عباد الله) منادى بحذف حرف النداء. 


]١[‏ قلت: ولا يبعد أن يخص ہما ذكر الحافظ''' برواية مسلم وابن حبان وغيرهما من طريق 
أبان بن يزيد وغيره» عن يحبى بن أبي كثير» عن زيد بن سلامء عن أبي سلام؛ عن أبي مالك 
الأشعري مرفوعاً بلفظ: «أربع في أمتي من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر في الأحساب» 
والطعن في الأنسابء والاستسقاء بالأنواء والنیاحة)ء انتھی. فإن سند هذا الحديث يوافق 
سند حديث الباب» فأولى أن يفسر به. 


[ انظر ما قبله. 
)١(‏ افتح الباري» 51/0 1). 


14 سس ال کک الد 
وی سو ا ہے جع 5 ده يه می 0 یک 2 0 کے 
عَنْ يَحَّْى بْنِ أبي گی عَنْ رَيْدِبْن سَلاع عَنْ ابی سَلاعِ عَنِ الحَارِثِ | شعَرِيٍ؛ 
عن ا لے 7 تحوه بِمعتاہ. 
وم سے ۳ رر 1ت 2 3ے 2 و و و و رہ ہیں ہے یہہ 
هذا حديث حَسَنْ غريب وَابو سَلاع أاسفة: َك وقد رَوَاهُ عَلِيٌ بن 
8 فان من ضر اھر د الع 3 ًَ 7۳ 


٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ مَكَلُ الْمُؤْمِنِ القَارِئ لِلْقْرْآنٍ وَعَیْر القَاری 


ا 


مخز - جلگتا لاف ٹا آلو غرائل کن اتل عن اقب عن آی موی 
ری قال: قَالَ رَسُولُ الله كِ: «مَكَلُ الْمُؤْمِنِ الّنِي یق القآنَ گمئل 
لأثرْجَة!'' رِيحُهَا طيّبُ وَطَعْمْهَا طبه ومكلُ الْمُؤِْنٍ الَّذِي لا يَفْاالقرْآنَ 
مَل التَمْرةلَا ريح لَهَاوَطعْمُهَا حل وَمَكلْ اْمُتَافِقٍ الذي يرا الشُْآنَ كمَكلٍ 
الْحَائَة ها يب وَطعْمُها م ومكل امئاق الذي لا يقرا الُرآن كمَكلٍ 
الخنقللة 7 می میں اس نا ۱ 


[؛ - بَابُ مَا جَاءَ مَكَلُ الْمُؤْمِنِ القاری لِلقْرَآنِ وَغَيْر القَارِئْ] 


[۲۸۹۰]خ: ٠‏ ءء: ۷۹۷ د: ۱۸۴۰ء ن: ۸٥١٤ء‏ جه: 4 ٢ ١‏ حم: ٤‏ تحفة: ۸۹۸۱۔ 

)١(‏ الأترنجة: والمعروف الأترجه وهي بضم همزة وراء وحكي: ترنجه؛ وهي أفضل الثمار لکبر 
جرمهاء وحسن منظرهاء وطيب طعمهاء ولين ملمسهاء ولونها تسر الناظرين» وأكلها يفيد بعد 
اللذة طيب نكهة» ودباغ معدة» وقوة ھضم؛ وقشرها حار يابس» ولحمها حار يابس» ولحمها 
حار رطب؛ وحماضها بارد یابس؛ وبزرها حار مجفف؛ وفيها منافع تعرف في الطب. (مجمع 
بحار الأنوار» .)١7/1(‏ 

0 لس ا14 اصقل فى اس وم لسرصوك تسيل شان سے سار 
صرف لا يبرزه عن مكنونه إلا تصويره بالمحسوس المشاهدء ثم إن كلام الله تعالی له تأثير في 
باطن العبد وظاہرہہ وإن العباد متفاوتون في ذلك. فمنهم من له النصيب الأوفر من ذلك - 


ناب الأمتتمال ىب ماد 
مَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَاهُ شُعْبةُه عَنْ قَتَادة َيْضًا. 
7 - حَدَتا الحَسَنُ بْنُ عَلِيَّ الخَلّالُ وَغَيْرُ وَاحِن قَاُوا: تا 
0 عشت كن اقفری عن شرو اق التقتيء كن أبن شرن وق 
ل الله 2 مل زین كتقل الززع لا تال 0 معدا وَلا 


رم يُصِيبةُ بَلَاكٌ کل انگغاق کس را 000 کھاڑستی 


ہے بر سا حت . ١‏ حير 
5 


0 


[٦٦۲۸]خ:‏ ٤٤٥۵ء‏ م: ۲۸۰۹ء ن في الكبرى: ۸۰٥۷ء‏ حم: ۲٢‏ سء تحفة: ۱۳۲۷۹۔ 

- التأثير» وهو المؤمن القارئ» ومنهم من لا نصيب له البتة وهو المنافق الحقيقي» ومنهم من 
تأثر ظاهره دون باطنه» وهو المرائي» أو بالعكس وهو المؤمن الذي لا يقرؤه» وإبراز هذه 
المعاني وتصويرها إلى المحسوسات ما هو مذكور في الحدیثء ولم يوجد ما يوافقها 
ويلائمها أقرب ولا أحسن ولا أجمع من ذلك؛ لأن المشبهات والمشبه بها واردة على تقسيم 
الحاصل؛ لأن الناس إما مؤمن أو غير مؤمن» والثاني إما منافق صرف أو ملحق به؛ والأول 
إما مواظب على القراءة أو غير مواظب عليهاء وعلى هذا فقس الأثمار المشبه بھاء ووجه 
الشبه في المذكورات منتزع من أمرين محسوسين طعم وریحء وليس بمفرق. انظر: «مرقاة 
المفاتیح) .)١555/5(‏ 

(1) سا أى: تحركه وتميله يمينا وشمالك قال الطيى 40 114)#وفيه إشارة إلى أن الموفخ 
ينبغي له أن يرى نفسه في الدنيا عارية 6 استيفاء اللذات والشهوات» معروضة 
للحوادث والمصيبات» مخلوقة للآخرة؛ لأنها جنته» ودار خلوده وثباته. 

:)۳۸ /۱( الأرز ویضم: شجر الصنوبر» وقال في «النهاية»‎ :)٠٥٥ قال في «القاموس» (ص:‎ )٢( 
الأرزة بسكون الراء وفتحها: شجرة الأرزن» وهو خشب معروف: وقيل: هو الصنوبر.‎ 


7+ سس سح مس ع سح سح شش ےت 

0 - حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَىء تا مَعْنٌ» تا مَالِكہ عَنْ عَبُد الله بْن 
دِیتارء عَنِ ابْنِ عْمَنَ أَنَّ رَسُول الله كَل قال: لإنَّ مِنَ الشّجَرٍ شَجَرَة لا يَسْقَْظ 
وَرَقَهَاء وَهِيَ مکل الْمُؤْمِنِ حَدَّنُون مَا هِي؟. قال عَبْدُ الله: فَوَكَعَ النّاس فی 
شَجَرِ البَوَادِي» وَوَكَمَ فی تَفْسِى أَنَّهَا النَخْلَةُ فَقَالَ النّثْ كللهِ: «جى التَّخْلَةً) 

نل (لا سقط وزقي) هذا پل أن كون ج۹ا القية: وأن یکرت بياناً 
لبعض خواصه ليسهل عليهم فهمه. ومع هذا فهو بعض"''! من الوجوه التي وقع 
التشبيه لأجلهاء وهي عدم سقوط ورقهاء والورق بهاء النخل وزینتھا وحياتهاء فهي 
لا تنفك عنھا كالمؤمن» فإن الإيمان لا ينفك عنه ساعة» وهو بهاؤه وزينته وحياته» 
وطيب ثمرتها ونفعهاء كما أن ثمرة المؤمن ‏ وهي الأعمال الحسنة ‏ طيبة نافعة» 


[1] ويؤيد ذلك ما قال الحافظ7١2:‏ ووجه الشبه بین المسلم والنخلة من جهة عدم سقوط الورق 
ما روي عن ابن عمر من وجه آخر بلفظ: كنا عند رسول الله ول ذات يوم فقال: «إن مثل 
المؤمن كمثل شجرة لا تسقط لها أنملة» أتدرون ما هي)؟ قالوا: «لا! قال: هي النخلة لا 
تسقط لها أنملة ولا تسقط لمؤمن دعوة»» انتهى. 

]٢[‏ اختلفوا في وجه الشبه في هذا التشبيه» وكلام الشيخ يشير إلى أنه جامع لأمور كثيرة» قال 
العيني7"): أما وجه الشبه فقد اختلفوا فيه» فقال بعضهم: هو كثرة خيرهاء ودوام ظلھاء وطيب 
ثمرهاء ووجودها على الدوام؛ فإنه من حين يطلع ثمرها لا يزال يؤكل منه حتی يببس» وبعد 
أن ييبس يتخذ منها منافع كثيرة من خشبها وورقها وأغصانهاء فيستعمل جذوعاً وحطباً 
وعصيًا ومخاصر وحصراًء وغير ذلك مما ينتفع به من أجزائهاء ثم آخرها نواها ينتفع به علفاً 
للوبل وغيرهاء ثم جمال نباتها وحسن ثمرتهاء وهي كلها منافع وخير وجمال؛ وكذلك - 


[۷۱)]ٌخ: ۱ء ۱ ۱ءن فی الکبری: وو ۱ء حم: ۲ے تحفة: 5 77ل. 
)١(‏ «فتح الباري» .)١ 45 /١(‏ 
)٢(‏ «عمدة القاري» 5/9 .)1١‏ 


نوات الأمتتال 0 تت أ سس 6١ب‏ يم ئ 
َاسْتَحْيَيْتُ يَعْنِي أَنْ أقُولَه قَالَ عَبْدُ الله 0 في نَفْسِي) 
َقَال: لأنْ تَحُون فُلْتَهًا أُحَبٌ إِلَىّ مِنْ أن يحُونَ ِي كُذَا ود 


4.0 7 و سے او 9 
1 3 


3 
اہ 
: 


وَفي البّابِ عَنْ أبي هَرَیْرَةً 
وأن النخل لا يطيب ثمارها بغير التأبير كما أن المؤمن لا يستجيد دينه» ولا يكمله 
إلا بتلقين وتعليم من الأستاذ والمرشدہ وأن منفعة النخل تبقى بعد قطعها في منافع 
شتى» فكذا المؤمن يخلف من آثاره ما ينتفع به» وقد يقال: إن الماء إذا ارتفع على 
راس الخلة ذإنها رت كنا أن الآنسان كذلك: 


قوله: (فاستحييت) إلخ؛ أشار إلى أن!'' الأدب مع الكبراء أن لا يتكلم بين 


- المؤمن خير كله من كثرة طاعاته ومكارم أخلاقه. ومواظبته على صلاته وصيامه وذکر 
والصدقة وسائر الطاعات» هذا هو الصحيح في وجه الشبه. وقال بعضهم: وجه التشبيه أن 
النخلة إذا قطعت رأسها ماتت بخلاف باقي الشجرة» وقال بعضهم: لأنها لا تحمل حتى 
تلقح» وقال بعضهم: لأنها تموت إذا مزقت أو فسد ما هو كالقلب لهاء وقال بعضهم: لأن 
لطلعها رائحة الْمَنِيّ» وقال بعضهم: لأنها تعشق كالإنسان؛ وهذه الأقوال كلها ضعيفة من 
حيث إن التشبيه إنما وقع بالمسلم» وهذه المعاني تشمل المسلم والكافر. 

[1] قال الحافظ”١2:‏ في الحدیث استحباب الحياء ما لم يؤد ذلك إلى تفويت مصلحة» ولذا تمنّى 
عمر أن يكون ابنه لم یسکت: وقد بوب عليه المؤلف في العلم وفي الآدبء انتهى. يعني 
بوب عليه بقوله: (باب الحياء ذ في العلم) [في] كتاب العلم» وبقوله : باب ما لا يستحيى من 
الحق للتفقه في الدين» في كتاب الأدبء وما أفاده الشيخ بوّب له البخاري أيضاً في كتاب 
الأدب بقوله: (باب إكرام الكبير». 


.)١55/1( «فتح الباري»‎ )١( 


۸ رر سس سس س الک5 الڑی 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ مکل الصَّلَوَاتِ الکُنیں 


۱ كلكا ہے ہے عَنِ ابْنِ الهَادہ عَنْ مُحَمّد بن جص 


ّ أِي سَلتة بن عبد البِحتن: عَن أبِي هْرَيْرك ان سول الله ول قال: ا 

أيديهم؛ لکن ذلك حسن في غير مسائل الدين وأحكامه. لقول عمر: لأن تكون 
قلتها إلخ» وفي الحديث جواز إدارة الأحاجي''' فيما بينهم وأن لا منع من امتتحان!"! 
الرجل صاحبه إذا لم يقصد بذلك إهانته» وقول عمر رضي الله عنه: لان تكون إلخ» 
إشارة إلى أن مسرة الرجل بعلو أحد من أقاربه وأولیائه لا شناعة فيه إذا كان لأمر 


دينى» وإنما هو من مسرة بمنة من الله تعالى وإحسانه على من يدانيه. 
ه - يَابُ مَا جَاءَ مکل الصَّلَّوَاتِ الكَمْسن 
اختلفوا في أن المغفور بالطاعات هل هي الصغائر من الذنوب أم كبائرها 


]١[‏ جمع أحجية» أصله أحجووة. يقال له في الهندية: جيستان» كذا في لغات المقامات, ثم ما 
رواه أبو داود''' من حديث معاوية عن النبي بل أنه نهى عن الغلوطات محمول على ما لا 
نفع فيه» أو ما خرج على سبيل تعنت المسؤول أو تععجيزه؛ قاله الحافظ'''. وفي «البذل»”) 
عن الخطابي: المعنى أنه نهى أن يعرض للعلماء بصعاب المسائل التي يكثر فيها الغلط 
ليستزلُوا بھاء ویستسقط رأيهم فيهاء انتهى. 

]٢[‏ ولذا بوب عليه البخاري في «صحيحه): اباب طرح الإمام المسألة على أصحابه ليختبر ما 
عندهم من العلم) انتهى. 


جسسستے م: ۷٦ء‏ ن: ٤٦٦٥ء‏ حم: ۲ ا تحفة: 599/8 .١‏ 
(١)‏ (سنن أب بی داود) (٣٣٦۳)۔.‏ 

02 «فتح الباري» (153/1). 

(۳) «بذل المجھودا (۳۸۸/۱۱) وامعالم السنن) .)۱۸٦/٤(‏ 


اوت لأ ال مسج 7-7 6۳4 
0 ۸ 5 ان 12م 1 ا ٤‏ اه یھ ےہ ےار“ ٥‏ سوم ٥‏ 
لان تَهُرًا بِبَابٍ أَحَدِكُمْ يَغْتَسِلُ فِيهِ کل یَوْع''' حَمْسَ مَرّاتٍہ هَلْ يَبْقَى مِنْ 
دَرَنهِ؟ قَالُوا: لا يَبْقَى مِنْ دَرَنِهِ شَيْء. قَالَ: اَذَلِكَ مَكَلُ الصَّلَوَاتِ الخَمْي 
يَمْحُو اللّه يهنّ الخَطَايًاا. 


أيضاًء فقال أكثرهم!'!: هي الصغائر فقطء ولا تختفر الكبائر إلا بالتوبة والاستغفار» 
وقال بعضھم''': إنها الكبائر والصغائر حتى حقوق العباد أيضاً کالحجء واستدلوا 


]١[‏ قال الطیبي''': إن الشارحين اتفقوا عليه» وهكذا ذكر النووي والقرطبي في شرح مسلم 
كذا في (الشامي)'''ء وبه جزم القاري''' والعيني وحكيا عن ابن عبد البر الإجماع على ذلك 
بعد ما حكى في (تمھیدہ) عن بعض معاصريه: أن الكبائر والصغائر تكفرها الصلاة والطهارة 
لرواية البخاري وغيره: «فتنة الرجل في أهله وماله تكفرها الصلاة والصوم). الحديثء ولرواية 
الصنابحي: «إذا توضأ خرجت الخطايا من فیەاء الحديث, ثم ردّ عليه بأنه جهل وموافقة 
للمرجئة في قولهم: إنه لا یضر مع الإيمان ذنب» وهو مذهب باطل بإجماع الأمة» انتھی. وفي 
«الدر المختار)220: قال عياض: أجمع أهل السنة أن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ولا قائل 
بسقوط الدَّين ولو حقا لله كدين صلاة وزكاة» نعم إثم المطل وتأخير الصلاة ونحوها یسقط 
وهذا معنى التكفير على القول به انتهى. 

[؟]ففي «الدر المختار»”2: هل الحج يكفر الكبائر؟ قيل: نعم كحربي أسلم وقيل: غير المتعلقة 
بالآدمي كذمي أسلم, ثم حكى عن عياض الإجماع المذكور قبل» وتقدم ما حكاه ابن عبد البر 
عن معاصريه» قال ابن عابدين: وفي (شرح اللباب»: مشى الطيبي على أن الحج يهدم - 


)١(‏ في نسخة: «في کل یوم). 


() انظر: «شرح الطيبي) (؟6805/5). 
(") (رد المحتار) (؟:/ .)٦٦٦‏ 


.)۲٢۸/٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 
۔)٦٦٢٦‎ /۲( «الدر المختار)‎ )٥( 
.)٦٦٦ /۲( «الدر المختار)‎ )٦( 


على ما ذهبوا إليه برواية ابن ماجہ''' وإن كانت ليست بذاك1"! 0000 


< الكبائر والمظالمء ووقع منازعة بين أمير بادشاہ من الحنفية حيث مال إلى قول الطيبي» وبين 
ابن حجر المكي حيث مال إلى قول الجمهورء قال: وظاهر كلام ابن الهمام الميل إلى تكفير 
المظالم أيضاء وعليه مشى الإمام السرخسيء وعزاه المناوي إلى القرطبيء انتهى. 

[ ولفظها: حدثنا أيوب بن محمد الهاشميء ثنا عبد القاهر بن السري السلميء ثنا عبد الله بن كنانة 
ابن عباس بن مرداس السلمی؛ أن أباه أخبره عن أبيه: أن رسول الله يك دعا لأمته عشية عرفة 
بالمغفرة» فأجيب أني قد غفرت لهم ما خلا الظالمء فإني آخذ للمظلوم منه» قال: «أَيْ رب إن 
شئت أعطيت المظلوم الجنة وغفرت للظالم)ء فلم يجب عشيته» فلما أصبح بالمزدلفة أعاد 
الدعاء» فأجيب إلى ما سأل» قال: فضحك رسول الله بك أو قال: تبسمء فقال أبو بكر وعمر: 
بأبي أنت وأمي إن هذه لساعة ما كنت تضحك فيها فما الذي أضحكك؟ أضحك الله سنك» 
قال: «إن عدو الله إبليس لما علم أن الله قد استجاب دعائي وغفر لأمتيء أخذ التراب فجعل 
یحثوہ على رأسه. ويدعو بالويل والشبور» فأضحكني ما رأيت من جزعه)7١"»‏ انتهى بلفظه. 
وفي (القول المسددا''': قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في زيادات «المسند» له: ثنا إبراهيم 
ابن الحجاج الناجيء ثنا عبد القاهر بن السريء إلى آخر ما تقدم عن ابن ماجه؛ ثم قال: وحديث 
العباس هذا قد أخرجه أبو داود (أي: مختصراً قصة الضحك فقط) فقال: حدثنا عيسى بن 
إبراهيم وسمعته من أبي الولید وأنا لحديث عيسى أحفظء قالا: أخبرنا عبد القاهر بن السري 
- يعني السلمي ثنا ابن كنانة بن عباس بن مرداس» عن أبيه عن جده قال: ضحك رسول الله 
يك فقال أبو بكر وعمر: أضحك الله سنك وساق الحدیث: انتهى كلام أبي داود» ولم يذكر في 
الباب غيره» وسكت عليه فهو صالح عندہہ وأخرجه أيضاً الطبراني من طريق أبي الولید وعيسى 
ابن إبراهيم جميعاً بتمامه وأخرجه أيضاً من طريق أيوب بن محمدہ أي: بسند ابن ماجه. 


[مھو من ألفاظ التضعیفء يعني والرواية المذكورة وإن كانت ضعيفة حتى أوردها ابن الجوزي - 


.)۳۰۱۳( (سنن ابن ماجه)»‎ )١( 
«القول المسدد) (ص: ه"75-1),‎ )٢( 


لما ورد''' لها من المتابعات والشواهد. وهي أن النبي يَلِةِ لما حج استغفر لأمتہ 
في عرفات» فاستجيب له فيهم إلا الحقوق التي لهم فيما بینھمء ثم استغفر لهم ثانياً 


- في «الموضوعات» وأعلّها بكنانة» فإنه منکر الحديث جذّاء ورد عليه الحافظ ابن حجر في 
مؤلف سماہ «قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج) قال فيه: حکم ابن الجوزي على 
هذا الحديث بأنه موضوع مردودہ فإن الذي ذكره لا ينتهض دليلاً على كونه موضوعاء وقد 
اختلف قول ابن حبان في كنانة فذكره في الثقات» وذكره في الضعفاء وذكر ابن منده أنه قیل: 
إن له رؤية من النبي بد وولده عبد الله فيه كلام ابن حبان أيضاًء وکل ذلك لا يقتضي الحكم 
بالوضعء بل غايته أن يكون ضعيفاء ويعتضد بكثرة طرقه. انتھی. 
وق هالدو' قفا ۱۹9 عحتیے ابه ما سے ری االتراکہ 59 أقاز ان حیاق فى 
لاسر کاض الضظا إلى ضعف هذا الحديث» رتال الیغاری: لا یصح انتهى. ۱ 

١[‏ ] دليل لقوله: استدلواء يعني أن الحديث وإن کان ضعيفاً لكنهم استدلوا بذلك لما له من المتابعات 
والشواهد» ففي «إنجاح الحاجة) بعد ما تقدم من قول الحافظ رادا على ابن الجوزي: وكل 
ذلك لا يقتضي الحكم بالوضع: بل غايته أن يكون ضعيفا ويعتضد بكثرة الطرق» وهو بمفرده 
يدخل في حد الحسن على رأي الترمذيء ولا سيما بالنظر في مجموع طرقه؛ وقد أخرج أبو 
داود طرفاً منه وسكت عليه؛ فهو صالح عندہہ وأخرجه الحافظ ضياء الدين المقدسي في 
االاکائریٹ المظارہ ما لبس کے الصحيص 7ب وقال البييقن بعد أن أخرحه فى لغب 
الاوان 1ك سنا الحديث له قر اهن کل22 ک رما في كاب البعك: ۳" 


سک کن 


ففيه الحجة» وإن لم تصح فقد قال الله تعالی: #وَيَعفْرَمَادوْنَدَِكَ لِمَن يسَآءُ ٭ [النساء: ۸٤]ء‏ وظلم 


ہے 


بعض بعضاً دون الشرك» وقد جاء لهذا الحديث شواهد في أحاديث صحاح انتهى. ١‏ - 


.)٦٦٢٦ /۲( «الدر المختار)‎ )١( 

.)۲٢/٢( «الدراية في تخریج أحاديث الھدایة)‎ )٢( 
.)۳۹۸/۸( «الأحاديث المختارة»‎ )۳( 

.)075/١( (شعب الإيمان»‎ )٤( 


فی المزدلفة» فاستجيب له فى ذنوب أمته يك صغائرها وكبائرها من حقوقه تعالى 


عليهم وحقوقهم فيما بين أنفسهمء والإيراد بأن العفو عن الظالم ظلم على المظلومء 


وق «القول السندوة!"؟: قد وجدت لہ شاهدا قو أخرحه أبن جھر [محمد] ايخ جرير فی 
التفسير من طريق عبد العزيز بن أبي داودعن نافع عن ابن عمر» فساق حديثا فيه المعنى المقصود 
من حدیث العباس» وهو غفران جميع الذنوب لمن شهد الموقفء وأورد ابن الجوزي الطريق 
المذكورة أيضاًء وأعلّها ببشار بن بكير الحنفي راويها عن عبد العزيز فقال: إنه مجهول. 

قال الحافظ: ولم أجد للمتقدمين فيه كلاماً وقد تابعه عبد الرحيم بن هانئ الغساني» فرواه 
عن عبد العزيز نحوه» وهو عند الحسن بن سفيان في مسندہہ فالحديث على هذا قوي؛ لأن 
عبد الله بن كنانة لم يتهم بالکذب؛ وقد روي لام وجه آخر؛ ولیس نا ا" فهو 
على شرط الحسن عند الترمذي» ثم وجدت له طريقاً أخرى من وجه آخر بلفظ آخرء وفيه 
المعنی المقصودہ وهو عموم المغفرة لمن شهد الموقف, آخ رجه عبد الرزاق في (مصنفه)ء 
ومن طريقه أخرجه الطبراني في «معجمه) عن إسحاق بن إبراهيم الدبري عنه عن معمر 
عمن سمع قتادة يقول: حدثنا خلاس بن عمروء عن عبادة قال: قال رسول الله اه يوم عرفة: 
«أيها الناس إن الله عر وجل قد تطول عليكم في هذا اليوم» فغفر لكم إلا التبعات فيما بینکم)ء 
فلما كان بجمع قال: (إن الله غفر لصالحيكم وشفع صالحيكم في طالحیکم)؛ الحديث. 
رجاله ثقات أثبات معروفون إلا الواسطة بين معمر وقتادة» ومعمر قد سمع عن قتادة غير 
هذاء لکن بین هاهنا أنه لم يسمعه إلا بواسطة» لکن إذا انضمت هذه الطريق إلى حديث ابن 
عمر عرف أن لحديث عباس بن مرداس أصلاًء ثم وجدت لأصل الحديث طریقاً أخرى 
أخرجها ابن منده في (الصحابة) من طريق ابن أبي فديك عن صالح بن عبد الله بن صالح عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن زيد عن أبيه عن جده زیدء قال: وقف النبي بَكِةِ عشية عرفة فقال: 
(یا أيها الناس! إن الله قد تطول عليكم في يومكم هذاء فوهب مسيئكم لمحسنکم؛ وأعطى 
محسنكم ما سأل» وغفر لكم ما كان منکم)ء وفي رواة هذا الحديث من لا يعرف حاله؛ إلا 
أن كثرة الطرق إذا اختلفت المخارج تزيد المتن قوة» انتهى كلام الحافظ . َ- 


.)۳۷ «القول المسدد) (ص:‎ )١( 


وإن کان ما على الظالم ساقطء فإن الله تعالى لا يغفر لهم إلا بعد أن يعد للمظلومين 
أجوراً ونعماً حذاء من عند نفسه؛ ولكن الاستدلال لا یتم بعد فإن المقصود- وهو 


- وفي (التعقبات على الموضوعات+''' للسيوطي: حدیث العباس أخرجه عبد الله بن أحمد في 
زوائد (المسند)ء وابن ماجه والبيهقي في «سننه)» وصححه الضياء المقدسي في «المختارة)» 
وأبو داود طرفاً منه. وسكت عليه فهو عنده صالح؛ وقال البيهقي: له شواهد كثيرة؛ وحديث 
ابن عمر أخرجه ابن جرير في (تفسیرہاء والحسن بن سفيان في مسنده وأبو نعيم في «الحلية». 
وحديث عبادة أخ رجه عبد الرزاق في (مصنفہ)ء والطبراني في «الكبير»» ورجاله ثقات. إلا أن 
فيه مبهماً لم یسمء فإن كان ثقة فهو على شرط الصحیح: وإن كان ضعيفاً فهو عاضد للمسند 
المذکور وقد ورد الحديث من حدیث أنس أخرجه ابن منيع وأبو یعلی في مسنديهماء وزيد 
جد عبد الرحمن أخرجه ابن منده في (الصحابة)ء وله شاهد مرسل أخرجه مسدد في مسنده» 
ووجاله ثقات» اتھی 
قال ابن عاہدین''': والحاصل أن حديث ابن ماجه وإن ضَعّف فله شواهد تصححہ والآية 
تؤيده» ومما يشهد له أيضاً حديث البخاري مرفوعاً: (من حج ولم يرفث ولم يفسق رجع من 
ذنوبه كيوم ولدته أمه»» وحديث مسلم مرفوعا: «إن الإسلام يهدم ما كان قبله» وإن الهجرة 
تهدم ما كان قبلهاء وإن الحج يهدم ما كان قبله)ء لکن قال الأكمل: إن الهجرة والحج لا 
يكفران المظالمء إلى آخرہ. قلت: وسيأتي من الشواهد الدالة على عموم الغفران قریباء وقال 
القسطلاني''' في حدیث البخاري مرفوعاً: «من حج لله فلم يرفث»» الحديث: هو يشمل 
الغائر والكائر والتبعات» قال الحافظ انه عم 597 وهر من أقرى الشواهد لحديث 
العباس بن مرداس المصرح بذلكء انتهى. 


.)۲٢ «التعقبات على الموضوعات» (ص:‎ )١( 
.)٦٢٦٦ «رد المحتار) (؟/‎ )٢( 

(۳) «إرشاد الساري» (۳/ ۹۷)۔ 

.)۳۸۳ /۳( (فتح الباری)‎ (٤ 


أن الحج يغتفر فيه الحقوق بأسرهاء وتنمحي الذنوب عن آخرها ‏ لم یثبت!'' بعد 
إذغاية ماثیت بهذه الرواية المأخوذة عن ابن ماجه أن ذنوب الأمة قيلت فيها شفاعة 
النبي يَلِةِ في حجه فغفرت: وأما أن كل من حجٌ فإنه يغفر له كل ذنب وإثم؛ وما عليه 
من حقوق الله وحقوق العباد فغير ثابت" إلا أن يعتذر عن المستدلين بأنهم لم 


[1] إلا أن عموم الروايات الكثيرة تدل على ذلك كما سيأتي في كلام الشيخ أيضاًء وقد تقدم 
ذكر بعضهاء وفي «الترغيب» 217 عن أبي هريرة مرفوعاً: امن حج فلم يرفث ولم يفسق 
رجع من ذنوبه كيوم ولدته أمه»» رواه الشيخان والنسائي وابن ماجه والترمذيء إلا أنه قال: 
(غفر له ما تقدم من ذنبه»» وعنه مرفوعا: «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهما»» رواه مالك 
والستة إلا أبا داود وعن ابن مسعود مرفوعاً: «تابعوا بين الحج والعمرة» فإنهما ينفيان 
الفقر والذنوبء كما ينفي الكير خبث الحدید)ء رواه الترمذي؛ وقال: حسن صحيح.ء وابن 
خزيمة وابن حبان في (صحیحیھما)ء ورواہ ابن ماجه والبيهقي من حديث عمر؛ وعن 
عبد الله بن جراد مرفوعاً: (حجوا فإن الحج يغسل الذنوب كما يغسل الماء الدرن)ء رواه 
الطبراني في (الأوسط)ء وعن أبي هريرة مرفوعا: «يغفر للحاج ولمن استغفر له الحاج»» 
رواه البزار والطبراني في «الصغير»» وعن سهل بن سعد مرفوعاً: اما راح مسلم في سبیل الله 
مجاهداً أو حاجّاء مهلا أو ملبياء إلا غربت الشمس بذنوبه وخرج منھا)ء رواه الطبراني في 
(الأوسط)ء وعن عائشة مرفوعاً: امن خرج في هذا الوجه لحج أو عمرة فمات لم يعرض 
ولم يحاسبء وقيل له: ادخل الجنة» رواه الطبراني وأبو يعلى والبيهقي والدارقطني» وعن 
جابر مرفوعاً: (من مات في طريق مكة ذاهباً أو راجعاً لم يعرض ولم يحاسب أو غفر لهاء 
وغير ذلك من الروايات. 

[1] لكن العمومات المتقدمة تعم كل من حجء وقد ورد نضّاء قال ابن عابدین''': وروی ابن - 


.)1١75-1١ «الترغيب والترهيب» (؟/‎ )١( 
.)٦٦٦ «رد المحتار) (؟/‎ )٢( 


يريدوا بذلك إقامة حجة على أن الحج يغتفر فيه جميع ذلك بهذه الرواية» بل الذي 
أراده أصحاب الاستدلال أن العفو عن حقوق العباد سائغ» وليس بظلمء فلما ظهر 
بالرواية جواز الصفح عنهاء وقد وردت في أكثر العبادات كالحج وصلاة التسبيح 
وغيرها صيغ ظاهرها العموم تحمل على العموم ولا تخص منه الكبائر» والمراد 
عند الأولين بهذه الصيغ خاصء فكل ذنب هو باعتباره في نفسه كبيرة أو صغيرة» 
فهو بنسبته إلى ما فوقه أو تحته صغيرة أو كبيرة» هذا ولعل الحق!'' الذي لا ينبغي أن 
يعدل عنه أن الطاعات والعبادات بأسرها تتفاوت بتفاوت القائمين بها إلى مراتب لا 


- المبارك أنه يَكِةٍ قال: «إن الله قد غفر لأهل عرفات وأهل المشعر» وضمن عنهم التبعات)ء 
فقام عمر فقال: يا رسول الله! هذا لنا خاصة؟ قال: «هذا لكم ولمن أتى بعدكم إلى يوم 
القيامة»» فقال عمر: كثر خير ربنا وطاب. قلت: هذا الحديث ذكره ابن الھمام''' مفصلاء 
شال قال الحائظ المنترزي1"؟:وروى أبن المبارك عن سیا اترری عن ایر بن عدی 
عن أنس بن مالك قال: وقف النبی پل بعرفات: الحدیث: وفی «موطأ مالك؛'"' عن طلحة 
ابن عبيد الله أن رسول اللہ و قال: (ما رئي الشيطان یوما هو أصغر ولا أدحر ولا أغيظ منه في 
يوم عرفة» وما ذلك إلا لما يرى من تنزل الرحمة» وتجاوز الله عرٌ وجل عن الذنوب العظام 
إلا مارئي يوم بدر)ء انتهى. 

]١[‏ فلله دره ما أجاد في الجمع بين الروايات والعمومات والأصول والخصوصء وعلى هذا 
فلا يخالفه شيء من الآيات والروايات» كيف لا وهو الحامل رايات التحقيق» والرافع ألوية 
متزايدة إلى يوم القيامة. 

.)٦۷٤/٢( انظر: «فتح الباريی)‎ )١( 


.)۱۳١ (الترغیب والترهيب» (؟/‎ )٢( 
.)۲٢٢( (؟) «موطأ مالك)‎ 


تحصی؛ فكم من ''' نائم له عند الله أعلى منزلة ومقام» ورب قائم في جوف''' الليل 
حكمها بأسرها واحداً7" بل البعض منها ترك العبد كيوم ولدته أمه إذا ندم فيها على 


]١[‏ ففي (المشکاۃ)''' برواية مالك وأبي داود والنسائي عن معاذ مرفوعاً: «الغزو غزوانء فأما 
من ابتغى وجه الله» وأطاع الإمام» وأنفق الكريمة» وياسر الشريك» واجتنب الفسادہ فإن نومه 
ونبهته أجر كله» الحديث. وروي هذا المعنى في روايات أخرء وكذا ما ورد في أبي داود''': 
(ما من امرئ تكون له صلاة بلیل يغلبه عليها نوم إلا كتب له أجر صلاته»» وكذا ما ورد في 
روايات: (من يمنعه المرض عما يعتاده يكتب له», وفي «الرحمة المهداة» برواية «الحلية)29 
عن سلمان مرفوعاً: «نوم على علم خير من صلاة على جھل)ء وغير ذلك مما في الباب. 

[ وقد ورد مرفوعاً ففي «المشكاة»”؟) برواية الدارمي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله وڈ 
اکم من صائم ليس له من صيامه إلا الظمأء وكم من قائم ليس له من قيامه إلا السھراء قال 
المنذري''': رواه ابن ماجه والنسائي وابن خزيمة في اصحیحہ)ء والحاكم وقال: صحيح 
على شرط البخاري؛ ولفظهما: رب صائم حظه من صيامه الجوع والعطش؛ ورب قائم 
حظه من قيامه السهر)» انتهى. 

[ فقد أخرج أبو داود''' بسنده عن عمار بن ياسر قال: سمعت رسول الله وڈ يقول: «إن الرجل 
لینصرف وما كتب له إلا عشر صلاته» تسعهاء ثمنهاء سبعهاء سدسهاء خمسهاء ربعهاء ثلثها. - 


.)7855( «مشكاة المصابیح)‎ )١( 
.)۱۳۱ ١( «سئن أبي داودا‎ )٢( 

)٣(‏ «حلية الأولياء» ٤(‏ / ۳۸۵)۔ 
)٤(‏ «مشكاة المصابیح) .)۲۰۱٤(‏ 
)٥(‏ (الترغیب والترهيب» .)۹٥/۲(‏ 


.)7/95( (سنن أبى داود»‎ )٦( 


ما فرط فی جنب اللہ وتحسر على ما اكتسبته فى سالف زمانه يداه» والبعض منها 
لا توجب إلا مغفرة صغائرها لا كبائرهاء ولا عجب في أن البعض تورث له وبالآ 
ويحق على العبد معتبة ونكالاء فقد ورد" أن الصلاة إذا لم يحافظ عليها المصلي 
وإن أدى أركانها وشرائطهاء فإنها تدعو على المصلى وتقول: ضيعك الله كما 
ضيعتنيء إلى غير ذلك من الروايات» وفي حديث الباب إشارة إلى ما قلناء فإن النبي 
ِا شبّها" الصلاة بالغسل» وأنت تعلم ما في مراتب الغسل من التفاوت» فمن غاسل 


- نصفها»» قال المنذري''": رواه أبو داود والنسائي وابن حبان في (صحیحہ) بنحوه» وعن 
5 الیسر مرفوعا: «منكم من يصلي الصلاة كاملة» ومنكم من يصلي النصفء والثلث» 
والربعء والخمسء حتی بلغ العشراء رواہ النسائي”"' بإسناد حسنء واسم أبي اليسر كعب 
ابن عبرو السلمى شهديدراً. 

[قال المنذري''': روي عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله يَكل: من صلی الصلوات لوقتهاء 
وأسبغ لها وضوءهاء وأتم لها قيامها وخشوعهاء وركوعها وسجودهاء خرجت وهي بيضاء 
مسفرة تقول: حفظك الله كما حفظتني؛ ومن صلاها لغير وقتھاء ولم يسبغ لها وضوءهاء ولم 
يتم لها خشوعهاء ولا ركوعها ولا سجودهاء خرجت وهي سوداء مظلمة تقول: ضيعك الله 
كما ضيعتني» حتى إذا كانت حيث شاء الله لفت كما يلف الثوب الخلق ثم ضرب بها وجھەاء 
رواه الطبراني في «الأوسط»”*'» وروي عن عمر بن الخطاب مرفوعاً: اما من مصل إلا وملك 
عن يمينه وملك عن یسارہہ فإن أتمها عرجا بهاء وإن لم يتمها ضربا بها على وجهه). 

[1] إن كان لفظ المثل بفتح الميم وفتح المثلثة فتشبيه الصلاة بالغسل ظاهر» وإن ضبط بکسر الميم - 


.)5١7/١( «الترغيب والترهيب)»‎ )١( 
.)515( (؟) (السنن الكبرى» للنسائي‎ 
.)۱٥۷ /۱( «الترغيب والترهيب»‎ )۳( 

.)۳۰۹۵۰( «المعجم الأوسط)‎ )٤( 


ليس له غير سقوط الفرض عنه لو جنباً» وغير البرد لو طاهراً ومن غاسل يهتم باغتساله 
بالماء الحار والصابون والاشنان إلى غير ذلك من الأسباب» وآخر منهم یدخل في 
الحمام فلا يخرج في أقل من نصف یوم؛ أفتراهم تساووا في تحصيل النظافة ونقاء 
البدن؟ لا والله! ولعلك تتوهم أن المرتبة الأخيرة من المشبه لا يتحصل في المشبه 
به» فان شيئاً من صنوف الغسل لا يوجب تلوثاً وتلطخًا له» كما في المشبه من إيراث 
صلانہ سخطاً غليه ومقتاً من الله عرّ وجل ء قلنا: هذا غير بعید فإن السؤال قد ثشأ من 
عدم الممارسة بحياض الأعراب» وغدران الفلوات: فإنها لطول مكث المياه وكثرة 
رود الحمير و البخال والجواميسن والتجوال؛ لا تورك شيئاً من النظافة بل ضذہ وإن 
حكم الفقيه بطهارتها على حسب الشرع الشريف سيما على مذهب الشافعية والمالكية 
رحمهم الله تعالى؛ فإنه يعد غاسلاً باغتساله فيهاء ولم يحصل له برد الجسم ولا سرور 
القلب» فكيف بإزالة الوسخ والدرن؛ والحمد الله ذي الإنعام والمننء وفقنا الله بأداء 
طافاتةغلل سب مب رضالہ وا جاركاغره وشاوس الشيطان وتزغاقه» واتحلناوار کرام 
بمحض ألطافه وعناياته» إنه كريم جوادہ وبيده مقاليد الضلال والسداد وهو مالك أزمة 
الرشادء وأنامله قابضة على أفئدة العباد يصرفه "' كيف شاء على الصلاح والفساد. 


- وسكون المثلثة وبالاحتمالين ضبطه القسطلاني وغيره من شراح الحديث فالظاهر تشبيه 
الغسل بالصلاة» لكنه فى الحقيقة تشبيه الصلاة بالغسل إذ ذاك أيضاًء عكس فی اللفظ مبالغة» 
قال القاري'': عكس في التشبية حيث إن الأصل تشبيه المعقول بالمحسوس مبالغة» انتھی. 
]١[‏ فقد روي عن ابن عمر قال: قال رسول الله بََكِةِ: إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من 
أصابع الرحمن كقلب واحد يصرفه كيف يشاء»» ثم قال رسول الله كَلِ: (اللھم مصرف - 


.)۲٤۹ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اع ٹف اٹ اس ____ توي 64 


ا 


وَف البَاب عَنْ جابر. 

هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ مَ ا 

ےتا میٹ کیہ تار بْنْ جو ہی مُصَرَ الفُرَشِيٌ ع غن ابْنِ الهَادِ تَحوَمْ!*] 
25 ياب 


8 0 قُكَيْبَة تا حَمَّادٌ بْنُ يَحْمَ يَحْيَى الأب عَنْ نَابِتٍ البَْانِيّ» عَنْ 
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فين قال: گا شول الله قالئ: هكل أ عكل التطر ل إذرى اڑل ھا نيز 


-٦[‏ بَابُا 


قوله: (مثل أمتي مثل المطر) إلخ ذهب ابن عبد البر''' إلى ظاهره فقال: 


لا يمتنع أن يكون في آخر الأمة من يفضل على بعض الصحابة» والجمهور على 


القلوب صرف قلوبنا على طاعتك»» كذا في (المشکاۃ)'''عن مسلم؛ قلت: وقد تقدم معناه 
برواية أنس عند المصنف. 


1] فقد قال الحافظ تحت حديث القرون''': اقتضى هذا الحديث أن يكون الصحابة أفضل من 


التابعين» والتابعون أفضل من أتباع التابعين» لکن هل هذه الأفضلیة بالنسبة إلى المجموع أو 
الأفراد؟ محل بحث: وإلى الثاني نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البر» والذي يظهر أن 
من قاتل سر سی ار کی اماله ہار أو اس فا لیت الأ يعد لداقي تضل اد 
ہر رو وہ بت 

والأصل في ذلك قوله تعالی: #لَاسسَبَوِى م کر مَنَأنَقَ من قبل الْمَتِوَفصَلَ )4 الآية [الحديد: ٠ءء‏ 
واحتج ابن عبد البر بحديث: «مثل أمتي مثل المطراء الحدیث: وهو حديث حسن. له طرق - 


[] انظر ما قبله. 

[۲۹]سحم: ۳/ ۰ء تحفة: ۳۹۱۔ 
)١(‏ «مشكاة المصابیح) (۸۹)۔ 

۔)٦/۷( افتح الباری)‎ (٢( 


7۷۰ سعطغ لشسبيسسبببيبيبيبببب اليم الڑڑی 
یف -- سا هم ماس سه اه ده اه ا 
وی البَابٍ عَنْ عمارِ وَعَبد الله بن عمرو وَابنِ عمَرَ. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
وَیْرُوی عَنْ عَبْد الرَحْمَنِ بن مَھدِي انه تکان ك يُتبّتُ حَمّادَ بن يَحْيَى الم 


َكآنَ يَقُولُ: هُوَمِن شُیُوخِتَا. 
خلافه» ولهم روایات كثيرة تثبت مرامهم, منها قولہ''' 3: «خير القرون قرني) 
إلخء ومنها ما ورد''': «لو أنفق أحدهم مثل أحد ذهباً ما بلغ مدهم أو نصیفہ)ء أو 
كما قالء فلما كان كذلك تعارضت الأخبار لا محالةء والجواب أن روايات فضل 
الصحابة ناطقة على فضلهم الكلي نسبة إلى من بعدء وأما رواية الباب فإنما المراد 
بها الفضيلة الجزئية» ولا يبعد أن يكون في آخر الأمة من يربو على الأولين بصفة 


 -‏ قد یرتقي بها إلى الصحة» وأغرب النووي فعزاه في «فتاواه» إلى (مسند أبي يعلى) من حديث 
أنس بإسناد ضعيف مع أنه عند الترمذي بإسناد أقوى منه من حديث أنس وصححه من 
حديث عمار» انتهى. ٹم ذکر الحافظ سعد لات ابن عبد البر والأجوبة عنھاء سيأتي تمامها 
فى أبواب المناقب. 

]٤[‏ قال الحافظ في مبدأ (الإصابةا''': تواتر عنه ا قوله: "خير القرون قرني ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم» انتهى 

[ ذكر الشيخ الرواية بالمعنى» وقد وردت بطرق عديدة وألفاظ مختلفة ذكرها السيوطي”") 
تحت قوله عز اسمه: لإلَامسَيوى ینکر من أَنمَىّ من مَل الفَتْوَفَسَلَ * الآية [الحديد:١٠]»‏ 
والمشهور منها ما أخرجه ابن أبي شيبة والشيخان وأبو داود والترمذي عن أبي سعيد قال: 
قال رسول الله :"لا تسبّوا أصحابيء فوالذي نفسي بيده لو أن أحدكم أنفق مثل أحد ذهباً 
ما أدرك مد أحدهم ولا نصيفه»» انتهى. 


.)156 /1( )١( 
.)6١ /۸( (؟) «الدر المنثور)‎ 


لم تكن فیھمء فإن الصحابة رضي الله عنهم لم يكونوا دوّن في أيامهم من المسائل 
الشرعية والأصول الفقهية ما دون في أيام الفقهاء المجتهدين رحمهم اللہ فلا ضير 
في أن يحكم بأن هذا الزمان أفضل من ذاك في هذه الفضيلة؛ ولا يلزم بذلك إساءة 
أدب مع الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» ولا تفضيل لهؤلاء عليهم 
حتى يرد مخالفة الآثار المروية في إثبات فضل هؤلاء العظام» وفی حديث الباب 
إشارة إلى ما قلناء فإن التشبيه لما وقع بالمطر كان أول الأمة كأوله وآخرها كآخره. 
ولا يخفى على من له أدنى ممارسة بعاداته سبحانه بأصحاب الزراعة أن ماء الریع''' 
إنما هو أول المطرہ فلا يمكن أن يبذر في الأرض فتنبت من غير مطرہ وأما إذا مطر 
السماء أولاً فإن الزرع قد تنبت ثم بعد ذلك قد يفيد المطر وقد يضرء وثم وثم فلا 
ضير في أن يفضل بعض من الأمطار الآخرية على الأمطار الآولية» ولو حمل مقال 
ابع عید ابر علی تقريرنا لكان مر الا للخمهون قلت :ولا بعر" أنيقال؟ إن المراذ 
بالأول ليس هو الآول الحقيقي حتى یراد بأول المطر الصحابة الكرام ومن وردت 
فيهم الأخبار» بل المراد بالأول من بعد هؤلاء» ولعل في التشبيه إشارة إلى ذلك إذ 
الأول الحقيقي من المطر إنما هو نفع محض وخير بحت: فلا يحسن التردید فيه؛ بل 
المشبہ''' هو المطر الذي دار في كونه نافعاً وضاراً كما أن الناس بعد القرون الثلاثة 
0800 


[ كذا في الأصل: والصواب على الظاهر الربيع. 

٢[‏ وبهذا التوجيه جزم بعض من سلف أيضاًء وعلى هذا فيكون المراد بحديث المطر المشعر 
بالتردد من بعد القرون الثلاثة المقطوعة بخيريتهم أو من بعد الصحابة. 

["] كذا في الأصلء والصواب على الظاهر المشبه به. 


٤٦٢‏ ----- س سس سس سس سس الک5 الڑی 
اس یا ھا مکل ابْن آَدَمَ وََجَلِهِ وَأَمله 


- 


۷ - تَا محمد ْنإسْمَاعِلَءَاحَلادبْنْيَحْبَى» اتيرب ماج 
أتاعية ئن رتغ أبيه قال: قال المي كه لا اهَل تَدْرُونَ مَ مکل هَذْهِوَهَذِدا» 
وَرَمَی بِحَصَائَيْنِ ڈراہ اش وت ا َهُأَغْلَُ ء قَالَ: «هَدَاكَ الأَمَلُ وَهَدَاكَ الأَجَلُ). 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ. 

ادح اننا كت ہج بْنُ عَلِينَ الخَلّالُ وہ ا 00 کی 


لان لات اكوا يك کن 5 ا د 
«إِنّمَا النَّاسٌ كَإِبِلٍ مِائَةٍ لا يَجِدُ يَحِدُ البَجُلُ فِيهًا راجلةًا. 


[۷ - بَابُ مَا جَاءَ مَكَلْ ابْن آدمَ وَأَجَلِهِ وَأَمَييا 


قوله: (ورمی بحصاتین) إحداهما وراء الأخرىء ولما کان کل منھما مع ذلك 
قريباً منه وا صحت الإشارة إليهما بلفظ موضوع لمرتبة واحدة من القرب والبعد. 
قوله: '(إفيا الئاس كإبل سافة) على اترصہف نوين اللفظين معاء والمراذ 
الکمال''' في أي صفة أخذت: فالمسلمون في جنب الكفار كذلكء والعلماء في 
الجهلاء والمقبولون في العوام كذلك إلى غير ذلك من الخلال الحسنة. 
[1]هذاهو الصحیح المشهور في معناه عند عامة الشراح: قال القاري'' ': لا تكاد تجد فيها راحلة» 
أي: ناقة شابة قوية مرتاضة تصلح للرکوب؛ فكذلك لا تجد في مائة من الناس من يصلح 
للصحبة وحمل المودّة وركوب المحبة» فيعاون صاحبه ويلين له جانبه» وقال الخطابي: 
معناه أن الناس في أحكام الدین سواء» لا فضل فيها لشريف على مشروفء ولا لرفيع على - 
[١7807]هب:‏ ۹۷۷۷ء تحفة: ۱۹۵۰. 


[۲۸۷۱]خ: ۸٦٥٦ء‏ 1 ۳۱۷ جحە: ۲۹ حم: 5 تحفة: ©5945. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (9/ 4 8). 


- وضيعء كإبل المائة لا يكون فيها راحلة» قال الطيبي: على القول الأول «لا تجد فيها 
راحلة) صفة لإبل» والتشبيه مركب تمثیلی؛ وعلى الثانى هو وجه الشبه» وبيان لمناسبة 
الناس للوبل. 
قال القاري: ولا يخفى ظهور المعنى الأولء وذكر المائة للتكثير لا للتحدیدہ فإن وجود 
العالم العامل المخلص من قبيل الكيمياء» أو من باب تسمية العنقاء. 
قلت: ما حكى القاري عن الخطابي لم يجزم الخطابي بذلكء بل ذكره قولًا كما حكى عنه 
الحائظ از قا ل۴ قال الخطاي«تأزلواعذا ال کفل وسف:: 
أحدهما: أن الناس في أحكام الدين سواء كما تقدمء والثاني: أن أكثر الناس أهل نقصء وأما 
أهل الفضل فعددهم قليل جدَّاء فهم بمنزلة الراحلة» قال الحافظ: وأورد البيهقي هذا الحديث 
في كتاب القضاء في تسوية القاضي بين الخصمین أخذاً بالتأويل الأول» ونقل عن ابن قتيبة 
فى معنی الحديث أن الناس فی النسب كالإبل المائة التی لا راحلة فيها فهى مستوية. 
وقال الأزهري: الراحلة عند العرب الذكر النجيب والأنثى النجيبة» والهاء فيها للمبالغة» 
قال: وقول ابن قتيبة غلط» والمعنى أن الزاهد فى الدنيا الكامل فيه الراغب فى الآخرة قليل» 
قال النووي: هذا أجود. وأجود منھما قول الآخرين: إن المرضيّ الأحوال من الناس الكامل 
الأوصاف قليلء قال الحافظ: والعموم أولى. 
وقال القرطبي: الذي يناسب التمثيل أن الرجل الجواد الذي يحمل أثقال الناس والحمالات 
عنھم؛ ويكشف كربهم عزيز الوجود كالراحلة في الإبل الكثيرة» وأشار ابن بطال إلى أن 
المراد بالناس فى الحديث من يأتى بعد القرون الثلاثة» انتهى. 
قلت: وقد عرفت أن كلام الشيخ يعم هذه الأقاويل أكثرهاء بل كلّها ما خلا القولين الذين 
مؤداهما التسوية. 


0 (فتح الباری) (۱۱/٥٣۳۳)۔‏ 


٥٤‏ ب ب ببببببببجججججججججحيي الک5 الڑی 
۴۶ حرثكنا عيذ بخ عبد التحمن ن الْمَخْرُومِئٌ تَامُفْیا ۰ م 

عَنِ الزُهْرِيٌء بِھَدَا الإِسْتَادٍ تَحْوهُ وَكَالَ: و دق لاہ عئ تا ع 

الى كه قال گال َسُول اللہ كلة: اإِنَّمَا النَّاسُ گال اليائة لا تجِدُ فِيهَا رَاحِلَةً 

او كيذ فيه إل نيل 


قوله في حدیث'''سعید بن عبد الرحمن المخزومي: (عن سالم عن ابن عمر) 
إلخء إنما أراد أن يتم الإسناد ويذكر المتن كملاء فوصل قوله: (عن سالم) بقوله السابق 
على قوله: بهذا الإسناد عن الزهري, يعني أن رواية سعيد أيضاً إنما هي عن الزهري 
عن سالم عن ابن عمر كما كانت رواية الحسن كذلك. إلا أن الترمذي اشتغل ببیان 
الفرق بين الروايتين قبل أن يذكر الإسناد بتمامه» ثم بعد بيان الفرق أكمل الإسناد 
وذكر المتن» ليظهر بذلك ‏ أي: بذكر المتن ‏ فرق آخر بين الروايتين» وهو أن 
المذكور في الثانية على الشك بين قوله: «راحلة» و«إلا راحلة». 


١[‏ ليس هذا بيان القول بل محله؛ وبيان القول (عن سالم»» يعني قول المصنف: عن سالم 
عن ابن عمر الذي وقع في حديث سعيدء ثم حاصل ما أفاده الشيخ في تقرير هذا القول أن 
قوله: عن سالم إلخء بعد قوله: راحلة غير مربوط على الظاهرء فوجهه الشيخ بن المصنف 
أحال أولاً هذا الحديث على الحديث السابق بقوله: بهذا الإسناد نحوه؛ وه على لفظ ٹن 
الروايتين بقوله: «لا تجد) على أن الحديث السابق كان بلفظ الغائب؛ وهذا بلفظ الخطاب» 
ثم أراد المصنف أن يتم الإسناد الذي اختصره أولآء فقال: عن سالم إلخء فقوله: عن سالم؛ 
موصول بقوله: عن الزهري المتقدم على قوله: بهذا الإسناد. وهذا غاية توجيه الكلام عن 
الشيخ للنسخ الموجودة بأيديناء والظاهر عندي أنه من تصرف النساخ؛ جمع الكاتب هاهنا 
النسختين اللتین كانت إحداهما على الحاشية» والأخرى في المتن» كما يدل عليه علامة - 


[۱) انظر ما قبله. 


اواب الأنتعال  -----------------------‏ یش ب ٤أ٤٤٥)‏ 
ہ٭ور-۔ جح گرا کا کے سس تين مت 0 عزو تناع ى 
رف ا الله كله قَال: تما مَكَلِي وَمَكَلُ 


ا 
مد بي كمكل وجل استؤقة تار جعت الدَوَابُ الاش يَقْنَ یھ آذ 


1 ا 7 ہے ہے او خی 2 


قوله: (إنما مثلي ومثل أمتي) إلخء هذا الحديث واجب المراجعة إلى الأستاذ 
أدام الله علوه ومجده. وأفاض على العالمين بره ورفده. فإنه_أدام الله ظلال جلاله وأدار 
علينا كؤوس نواله ‏ قرره على الذي لم أفهمه بعدہ ثم تبین''' بعد المعاودة أن الأمر فيه 
سھلء والمعنى: أني كموقد نار أضاءت ما حولهاء فمن منتفع بنورھاء ومن هالك بالاعتداء 
وعدم الانتفاع بهاء فكذلك إني بينت لكم الشرائع والأحكام؛ فمن عمل فيها بما وجب 
نجاء ومن اعتدى فيها بالزيادة فيها كإخراج البدع أو النقصان كعدم العمل هلك ولم ينج. 


ے التشخة: ويدل عليه أيضا ضاق السظة المضرية وسر هكذا: اتا معد ين عي الرخمن 
المخزوميء ثنا سفيان بن عيينة» عن الزهري بهذا الإسناد نحوه؛ وقال: لا تجد فيها راحلة» أو 
قال: لاتجد فيها إلا راحلة» انتهى. وليس فيها ذكر عن سالم إلخ؛ فالظاهر أن هذا الكلام من قوله: 
عن سالم» إلى قوله: الا تجد فيها راحلة» نسخة الحاشية» محل قوله: بهذا الإسناد نحوه, فتأمل. 

1 كان هذا على هامش الأصل فأدرجته في المتن واختلفت الشراح في معنى التشبيه» والأجود 
ما أفاده الشیخ إذ المناسبة فيه تامة» وحكى القاري هذا المعنى بالبسط فقال'' ': شبه إظهاره 
بمحارم الله ونواهيه ببياناته الشافية الكافية من الكتاب والسنة باستيقاد الرجل النار» وشبه 
فقو ذلك الکشف في مشارق الأرض ومغاربها بإضاءة تلك النار ما حول المستوقدہ وشبّه 
الناس وعدم مبالاتهم بذلك البيان والكشف وتعدَّيهِم حدود الله عرٌ اسمه وحرصهم على - 


[۷۳]]ٌخ: 0 م: ۰ حم: ۲" تحفة: ۸۷۹ ۱۳۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ )٥٠۷‏ 


9 بح ھا حك كب لكر الذزين 
۷۶ - حَدَّنَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الْأنْصَارِيُء تا نا مدر كا مالِك» عن 
عَبْدِ الله بن دیتار: عَن ابن عُمََ أَنَّ يَسُول الله ل قال: 9 
ون ع الأمم كما بَيْنَ بَيْنَ صَلَاۃ العَضْر إِلَى مَغَارِبِ الشَّمْينء وَإِنَمَا مَكَلَكُمْ وَمَ 
لود وَالتَارزی كَرَجلٍ امل مالا ققال: مَنْيَعْملُ لي إِلَى یضف التجَار 
قوله: (إنما أجلكم فيما خلا من الأمم) إلخء فقيل: المراد بالأجل زمان 


- اللذات» ومنع رسول الله و إياهم بأخذ حجزهم بالفراش التي يتقحّمن في النار ويغلبن 
المستوقدہ وكما أن غرض المستوقد هو انتفاع الخلق به من الاهتداء والاستدفاء وغير 
ذلك» والفراش لجهلها جعلته سبباً لهلاكهاء كذلك كان القصد بتلك البيانات اهتداء تلك 
الأمة واحتماءها عما هو سبب هلاكهم» وهم مع ذلك لجهلهم جعلوها موجبة لترديهم» 
وفي قوله: «آخذ بحجزکم) استعارة» مثلت حاله في منع الأمة عن الهلاك بحال رجل آخذ 
بحجزة صاحبه الذي يهوي في قعر بئر مردية» انتهى. 
وقال الحافظ''': قال النووي: مقصود الحديث أنه يك شبه المخالفين له بالفراش» وتساقطهم 
في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنیاء مع حرصهم على الوقوع في ذلك ومنعه إياهم؛ 
والجامع بينهما اتباع الهوى وضعف التمييز» وحرص کل من الطائفتين على هلاك نفسه. 
وقال ابن العربي: هذا مثل کثیر المعاني» والمقصود أن الخلق لا يأتون ما يجرّهم إلى النار 
على قصد الهلكة» وإنما يأتونه على قصد المنفعة» واتباع الشهوة» كما أن الفراش يقتحم النار 
لا ليهلك فيهاء بل لما يعجبه من الضياء. وقد قيل: إنها لا تبصر بحال وهو بعيد» وإنما قيل: 
إنها تكون في ظلمةة فإذا رأت الضياء اعتقدت أنه كوة يظهر منها النور» فتقصده لأجل ذلك» 
فتحترق وهي لا تشعرہ وقيل: إن ذلك لضعف بصرهاء فتظن أنها في بيت مظلمء وأن السراج 
مثلاً كوة» فترمي بنفسها إليه» وهي من شدة طيرانها تجاوزه؛ فتقع في الظلمة فترجع إلى أن 
تحترق» وقيل: إنها تتضرر بشدة النورء فتقصد إطفاءه» فلشدة جهلها تورط نفسها فيما لا قدرة 
لها عليه» ذكر مغلطاي أنه سمع بعض مشايخ الطب يقوله. - 


[۰]ٌخ: ۷ ۹ء حم: ١ك“‏ تحفة: ٢‏ ۷۲۳۔ 
)١(‏ «فتح الباري» /٦(‏ 5515). 


أب اٹ اتا ی  ---------------‏ في 
نِضْف النَهَارِإِلَى صَلَاةٍ الْعَضْرٍ عَلَى قِيرَاطٍ قِيرَاطِ؟ فَعَمِلَتِ التَصَارَى عَلَى 


نبوة!'' نبيهم وأيام بقاء شریعتھم من غير أن يرد عليها النسخ كما بين موسى وعيسى 
عليهما السلام» أو كما بين عيسى ونبينا محمد عليهما الصلاة والسلامء وعلى هذا فلا 
ينطبق التمثيل» إذ الزمان الذي عملت فيه شريعة عيسى عليه السلام أقل بكثير من 
زمان شريعتناء فالمراد بالأجل!'' مدد أعمارهم وقصر أعمالھم؛ يعني أمة محمد يَكِةٍ مع 


< وقال الغزالي7": التمثيل وقع على صورة الإكباب على الشهوات من الإنسان بإكباب الفراش على 
التھافت في النار» ولكن جهل الآدمي أشد من جهل الفراش؛ لأنها باغترارها بظواهر الضوء إذا 
احترقت انتهى عذابها في الحالء والآدمي يبقى في النار مدة طويلة أو أبدا والله المستعانء انتهى. 
وقال أيضاًفي موضع آخر''': وحاصل التمثيل أنه شبه تھافت أصحاب الشهوات في المعاصي 
التي تكون سبباً في الوقوع في النار بتهافت الفراش بالوقوع في النار اتباعاً لشھواتھاء وشبّه 
دٌبّه العصاة عن المعاصي بما حذّرهم به. وأنذرهم بذبٌ صاحب النار الفراش عنهاء وقال 
عياض: شبه تساقط أهل المعاصي في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنياء انتهى. 

[1] وبذلك جزم عامة شراح البخاريء قال الحافظ''': معناه أن نسبة مدة هذه الأمة إلى مدة من 
تقدم من الأمم مثل ما بين صلاة العصر وغروب الشمسء انتهى. وأجابوا عما أورد عليه 
الشيخ بوجوه مختلفة» مثل أن قول كثرة العمل مختص بالیھودہ وغير ذلك. 

[ وبذلك جزم القاري”* إذ قال: إن الأجل تارة يعبر عن جميع الوقت المضروب للعمر كما 


3 


في قوله تعالى: #ثُمَ قَصّیَ اَجلا وأَجَلٌ مُسَمَّى عند 4 [الأنعام: ؟]» وقد يطلق على انتھاء العمر 
سه ےرس > سر رو 1 
0 


كما في قوله تعالى: ٭فَإدَا جا أَجلهمُ لا يسَتَأحْرونَ سَاعَةٌ 4 الآية [الأعراف: ٣٥]ء‏ والمراد هاهنا 
المعنى الأول» فالمعنى إنما مدة أعماركم القليلة بجنب آجال من مضى من الأممء انتهى. 


.)۳۱۸/٤( انظر: «إحياء علوم الدین)‎ )١( 
.)۳۱۸/۱۱( «فتح الباري»‎ )۲( 

(*) المصدر السابق (۲/ ۳۹). 

):١‏ «مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۷۹ھ. 


۸ .سس سس تس سے ججججججي ييحي کلک الڑی 
و 5 


قِيرَاطٍ قِیرَاطہ ثم أنْتُمْ َعْمَلُونَ مِنْ صَلَاةٍ العَضْرٍ إِلَى مَغَارِبِ الشَّمْسس عَلَى 
ِيرَاطيْنٍ قِيرَاطيْنِ» فَعَضِبّتٍ اليَهُودُ وَالتَصَارَى وَقَاُوا: تحن أكْتر عَمَلاًوَأكلُ 
قصر أعمارهم وقلة أعمالهم يؤتون من الأجور ما لم تؤت الآمم السالفة مثله» وعلى 
هذا يشكل ما وردا'' من أن الأجير الأول ترك العمل عند الظهر والأجير الثاني عند 
العصرء إذ لا ينطبق ذلك على المشبه» فإن الذین عملوا ممن قضى نحبه من الفرقتين 
لم يتركواء والذين تركوا العمل» وهم يهود زمان النبي 8ا والنصارى الموجودون في 


١[‏ والمراد منه ما ورد عند البخاري ١7‏ وغيره من حديث أبي موسى مرفوعاً: «مثل اليهود والنصارى 
كمثل رجل استأجر قوماً يعملون له عملاً يوماً إلى اللیل على أجر معلوم؛ فعملوا له إلى نصف 
النهار» فقالوا: لا حاجة لنا إلى أجرك الذي شرطت لنا وماعملنا باطل» فقال لهم: لا تفعلوا أكملوا 
بقية يومكم» وخذوا أجركم كاملاً» فأبوا وتركواء واستأجر آخرین بعدهم فقال: أكملوابقية يومكم 
هذاء ولكم الذي شرطت لهم من الأجرء فعملوا حتى إذا كان حين صلاة العصر قالوا: لك ما 
عملنا باطل» ولك الأجر الذي جعلت لنافيه» فقال لهم: أكملوا بقية عملکم فإن ما بقي من النهار 
شيء يسيرء فأبواء فاستأجر قوماً أن يعملوا له بقية یومھم؛ فعملوا بقية يومهم حتى غابت الشمس» 
واستكملوا أجر الفريقين كليهماء فذلك مثلهم ومثل ما قبلوا من هذا النور)ء انتهى. 
ولا يخفى ما في حديث الباب وحديث أبي موسى من التغاير جذّاء واختلفت الشراح في 
محملهماء فحاول جماعة منهم الشيخ إلى جمعهما في قضية واحدة» وإليه مال الخطابي 
كما حكاه عنه القاري إذ قال''': قال الخطابي: يروى هذا الحديث على وجوه مختلفة في 
توقيت العمل من النهار وتقدير الأجرة» ففي هذه الرواية قطع الأجرة لكل فريق قيراطاً 
قيراطا» وتوقيت العمل عليهم زماناً زماناء واستیفاؤہ منهم وإيفاؤهم الأجرة» وهذا الحديث 
مختصرء وإنما اكتفى الراوي منه بذكر مآل العاقبة فيما أصاب كل واحد من الفرق. 
وقد روى البخاري من حديث ابن عمر قال: «أوتي أهل التوراة التوراة فعملوا حتى انتصف 
النهار عجزواء فأعطوا قیراطاً قيراطاً» ثم أوتي أهل الإنجيل الإنجيل» فعملوا إلى صلاة - 


.)۲۲۷۱( (صحیح البخاري)‎ (١) 
۔)٦٥١٤/١١( (؟) «مرقاة المفاتیح)‎ 


وات الأفتقال ‏ ل ٠‏ !ب 


و 
273 


و 7ک 


قطاۃ؟! ققّال: هَلْ طَلَلئُخ من حَقَكُمْ شیگاہ قالوا: لا قال: فَإَِة قضلر 


اوتِيه من مَاءا۔ 


.و نے ہے و اه 9 
1 


ذلك الوقت لم يعملوا حتی يصح التشبيه» والجواب إن الفعل من البعض منسوب 
إلى كل الأمة فيصح التشبيه» ثم إن القصة مشيرة إلى مسألة فقهية وهي أن الاعتبار 
للتمام» فإن الأجيرين لما لم يتموا العمل لم يستحقوا الأجرء وما آتى لهم كان منة 
وفضلاء فإذا أضيف الحكم إلى علتين كانت الأخيرة منهما هي الموجبة. 


- العصرء ثم عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاً» ثم أوتينا القرآنء فعملنا إلى غروب الشمس؛ 


فأعطينا قیراطین قیراطین)ء فهذه الروایة تدل على أن مبلغ الأجرة لليهود لعمل النهار كله 
قيراطان» وأجرة النصارى للنصف الباقي قيراطان» فلما عجزوا عن العمل قبل تمامه أعطوا 
على قدر عملهم» وهو قيراط» انتهى. 

وإلى الوحدة مال ابن التين إذ جمع بينهما كما حكاه عنه الحافظ''' باحتمال أن یکونوا غضبوا 
أولآء فقالواما قالوا طلباً للزيادة» فلما لم يعطوا قدراً زائداً تركواء فقالوا: لك ما عملنا باطل» انتهى. 
ومال جماعة من الشراح إلى التعددہ ومنهم الحافظ ابن حجر إذ قال''': اما ما وقع من المخالفة 
بين حديث ابن عمر وأبي موسی فظاهرهما أنهما قضيتان» وحاول بعضهم الجمع بينهما فتعسف. 
وقال ابن رشيد ما حاصلہ: إن حديث ابن عمر ذكر مثالاً لأهل الأعذار لقوله: فعجزواء وذكر 
حديث أبي موسى مثالا لمن أخر بغير عذرہ وإلى ذلك الإشارة بقوله: لا حاجة لنا إلى أجرك؛ 
انتھی. وقال أيضاً في موضع آخر'': إنهما حدیثان سيقا في قصتين» نعم وقع في رواية سالم عن 
ابن عمر ما يوافق رواية أبي موسىء فرجحها الخطابي على رواية نافع وعبد الله بن دينار عن ابن 
عمرہ لکن يحتمل أن تکون القصتان جميعاً كانتا عند ابن عمر فحدث بھما في وقتين. 


.)٥٤٥۸/٤٥( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)٥٤ /7( المصدر السابق‎ )٢( 
.)5 58 /5( المصدر السابق‎ )٣( 


لد 


رر 1 


٤‏ - أَبْوَابُ قَصَائِلٍ الْقْرْآنِ عَنْ رَسُولٍ الله کل 


ے 


٢۷ أَيْوَابُ فَضَائا‎ - ٤٤ 


]١[‏ أي: عموماء وبعض سورہ وآياته خصوصاًء والفضيلة ما يفضل به الشيء على غيره» قال 
الطيى ۹۷د أكثر ما سیل فى الخصال المحمودة؛ كما أن اللضول اکٹ ابشعمالهافى الملمومة؛ 
قال السيوطي في «الإتفان»77): اختلف الناس هل في القرآن شيء أفضل من شيءء فذهب الإمام 
أبو الحسن الأشعري والقاضي أبو بكر الباقلاني وابن حبان إلى المنع؛ لأن الجميع كلام الله 
ولئلا يوهم التفضیل نقص المفضل عليه وروي هذا القول عن مالك» وذهب الآخرون وهم 
الجمهور إلى التفضيل لظواهر الأحادیث: قال القرطبي: إنه الحق» وقال ابن الحصار: العجب 
ممن يذكر الاختلاف في ذلك مع النصوص الواردة في التفضيل. 
وقال الغزالي في (جواھر القرآن»”؟2: لعلك أن تقول: قد أشرت إلى تفضيل بعض آیات 
القرآن على بعض.ء والكلام كلام الله» فكيف يكون بعضها أشرف من بعضء فاعلم أن نور 
البصيرة إن كان لا يرشدك إلى الفرق بين آیة الكرسي وآية المداينة وبين سورة الإخلاص 
وسورة تبت» وترتاع على اعتقاد الفرق نفسك الخوارة المستغرقة بالتقلید فقلد صاحب 
الرسالة بَلِةِ فهو الذي أنزل عليه القرآن» وقال: يس قلب القرآن» وفاتحة الكتاب أفضل سور 
القرآنء وآية الكرسي سيدة آي القرآن» وقل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن وغير ذلك مما 
لا يحصى. انتهى. 
ثم قيل: الفضل راجع إلى عظم الأجر ومضاعفة الثواب بحسب انفعالات النفس وخشيتهاء 
وقيل: بل يرجع إلى ذات اللفظء وإن ما تضمنته آية الكرسي وسورة الإخلاص من الدلالات- 


)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 
(٢‏ شرح الطيبي) .)2١6/8(‏ 

)۳) «الإتقان في علوم القرآن) .)١17"5/5(‏ 
)٤(‏ (جواھر القرآن) (ص: .)٦٦‏ 


الا2ْ7ْ7ْ7ْ7تتتب7تُاتا سے الک الذي 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في قَضْلٍ فَاتِحَةٍ الكِتَاب 


6 ف فى لگ 


د الس مسوك رن سے 5 پت ہے 5 اه بج ه 
۸٥۵‏ - حََدَننَا قُتَيْبَة نَا عَبدُ العزی ز‌بْن مّحَمَّ عَن العلاہ بْن عَبُد الَحَمَن؛ 


القرآن7'' عَنْ رَسُولِ الله كَل 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی فَضصْل فَاتِحَةِ الكتاب 


< على وحدانيته تعالى وصفاته ليس موجوداً مثلاً في لتَبَّتَ يَدَ ا لھپ 4ء فالتفضيل إنما 
هو بالمعاني العجيبة وكثرتهاء ملخص من «المرقاة»217. 
وقال النووي''': تأول الأولون ما ورد من إطلاق لفظ أعظم وأفضل في بعض السور والآيات 
بمعنى عظيم وفاضل» وقال إسحاق بن راهويه وغيره من العلماء والمتكلمين: إنه راجع إلى 
عظم قارئ ذلك وجزيل ثوابه» والمختار جواز قول هذه الآية أو السورة أعظم وأفضل بمعنى 
أن الثواب المتعلق بها أكثرء انتهى. 

]١[‏ قال القاري7": القرآن يطلق على الكلام القديم النفسي القائم بالذات العلي؛ وعلى الألفاظ 
الدالة على ذلك, والمراد هاهنا الثاني» ولا خلاف أنه بهذا المعنى حادث: وإنما الخلاف 
بيننا وبين المعتزلة في النفسي» فهم نفوه لقصور عقولهم الناقصة أنه لا يسمى الكلام إلا 
اللفظي وهو محال عليه تعالیء وبنوا على هذا التعطيل قولهم: معنى كونه تعالى متكلماً 
أنه خالق للکلام في بعض الأجسام ونحن أثبتناه عملاً بمدلول الأسماء الشرعية الواردة 
في الكتاب والسنة» وبما هو المعلوم من لغة العرب أن الکلام حقيقة في النفسي وحدہ؛ 
أو بالاشتراك» وقد جاء في القرآن إطلاق کل من المعنيين اللفظي والنفسيء ثم المعتمد 
أن القرآن بمعنى القراءة مصدر بمعنى المفعولء أو فعلان من القراءة بمعنى الجمع لجمعه 
السور وأنواع العلوم» خلافا لمن قال: إنه من قرنت الشيء بالشيء لقرن السور والآيات - 


[۲۸۷۵] حم: ؟'/رلاه"* ء تحفة: .١5 01/٠‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳)۔ 
(۲) «شرح النووي) /٦(‏ ۹۳). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳)۔ 


و و ل 010 
مم م م َمَالَ 
کول اللہ قلف يا ا وَهُوَ يُصَلَّي القت أي 5 000 تاد 1 آ2 
نطق نع انق إلى ا شول اله ل قله المَامْ َك َال اله قال 
اللہ َل: دوَعَلَيْكَ السام مَا مَتَعَكَ يَا اَی أن ُجيتني إذ )ا 


قوله: (فالتفت أبي)'' وهذا الالتفات لم یضر في صلاته لكونه إلى النبي و 
ولكن أبيّا نظر إلى قوله تعالى: ولا ملكي 4 [محمد: ]٣٣‏ فاشتغل بإتمام صلاته» 
ومن هاهنا يعلم أن العام قطعي العمل ما لم يقم ما يخصه. والنبي كَلِةِ أورد صيغة عموم 
أخرى؛ فظهر أن الإبطال بحكم الشارع لیس''' إبطالاء فجاز نقض الصلاة لحادثة 


<> فيه» وأغرب الشافعي إذ قال: اسم علم لكلام الله تعالى ليس بمهموز ولا مأخوذ من قرأت» 
آاتھی: وأطلق ماسب اتی الانرا املق کرت فلم آله المکھی رر اوردمالہ نع يانه 
لو کان علماً لكان غير منصرف کعثمانء وأجاب عنه في (العمدة) بأنه اسم جنس ومع الألف 
واللام صار علماً کالنجمء انتهى. 

پت رہ جح جو سپ ہہ 
البيهقي بأن القصة وقعت لكليهما معاًء قال الحافظ''': يتعين المصیر إلى ذلك لاختلاف 
مخرج الحديثين” '' واختلاف سياقهماء انتهى. 

[1] أي: ليس بالإبطال المنهي عنہہ فلا يدخل تحت قوله عرٌ اسمه: #ولا يووا ملك 4 [محمد: ۳۳]ء 
وإن كان إبطالًا للصلاة ونقضاً لهاء وكلام الشيخ مبني على بطلان الصلاة بذلكء والمسألة 
خلافية عند الأئمة في فساد الصلاة بعد إجماعهم على وجوب الإجابة» كما بسطت في 
«البذل» وفالڈو حا ٤‏ 


.)7 «نور الأنوار» (ص:‎ )١( 

.)۱٥۷ //( «فتح الباری)‎ )٢( 

6 وفي الأصل: (الحدیث) وهو غلط والصواب ما أثبتناه كما في (الفتح). 
)٤(‏ انظر: «بذل المجهود» /٦(‏ ۷٦۸-۱٦۱)ء‏ و«أوجز المسالك» (ه/ ۲۷۷). 


[٦‏ -صصص---صص-صص-ى....ىص...-.ص..ص...... ‏ ..... ےت _ےے الکو ال لی 
و عاك ني كُنْتُ في الصَلَابِ قَالّ: اقل" گچڈ فِيمَا أَوحَى الله 
ن0 نے 6 کل د پک رج [الأنفال: ؛ك]ء قَال: 
ھ2 : مَاء اللہ قال: '#حثُ” ان أُعَلّمَكَ قرو سی 
ریہ تو کو کات کول السققال 
سُول الله گگاہ: اكنيق تفرأ تَقْرَافِي الصّلاو؟ قَال: 7 لزا قل زنرل لہ وا 
وی تفي بدو لَك فی لتر ا في الْإِنْجيلٍ وَلّا في الربُوروَلَا في 
ئ0 مذلا ونا 0 ماني والقنآك اتید الذي أغريكة»: 


د مھ َ‫ 


نجمت من التي''" أذن الشارع لها في إبطال الصلاة» إذ کل ذلك داخل في قول الله عر 
رج ا کس اھ کول ذا ماک 4 الأفال:٢۲]ء‏ ولا يتوهم أن الحديث دال 
على أن الأمر يوجب الائتمار على الفور لإنكار النبي کا على أبي تأخير ائتماره بقدر 
7 الف 9 و" مات مھ لہا2 7۳ : 
إتمام الصلاة؛ لأن الفورية عرضت بقوله: 9د ع5 اَم 4 [الأنفال: ؛ 7]» وفي 
الحديث دلالة على تخفيف الصلاة لعارض بتقرير النبي يك وعدم إنكاره على أبي 

قوله : (من المثاني) هي ما دون 1 المكين من السورء وعد الفاتحة تحة منها لكثرة 
معانبيا وإة قلت 001 


١ 
سے‎ 3 
د‎ 2 


1١ 


3 ]أي: من الحوادث التي أذن الشرع في إبطال الصلاة لتلك الحوادث. 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن المذكور في كلام الشيخ قولانء وقع في بيانهما إجمال مخل» 
يتغل أذيكون المذکرر قر لأ واخداء وعلى هذا فالمراد بمادوة الطين عاقل الیتے 


)١(‏ في نسخة: «أفلم تجدا. 


)٢(‏ في نسخة: (أتحب). 


سل دول سا 


- وهي السبع الطول؛ وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في تفسير قوله عر اسمه: # ولقد َاتَكَ سَبْعَا 
من متا 4 الآية [الحجر: ۸۷] في المراد بالسبع المثاني على أقوال عديدة: 
الأول: أن المراد به الفاتحة خاصة» وهو مؤدى حديث الباب» ولفظ «الموطأ» أوضح في 
ذلكء وهو: هي هذه السورة» وهي السبع المثاني» الحديث. 
واختلف في وجه تسميتها بالسبع المثاني على أقوال عديدة بسطت في «الأوجز) ١"‏ فارجع إليه. 
والثاني: أن المراد بالسبع المثاني السبع الطول وهي من البقرة إلى الأعراف ستة سور واختلف 
في السابعة» فقيل: الفاتحة عد منها مع قصرهاء حكاه القاري احتمالاء وهو المشهور على 
ألسنة مشايخ الدرسء وإليه يشير كلام الشيخ» وكذا ترجمة أبي داود بقوله: «من قال هي من 
الطول» وقيل: السابعة مجموع الأنفال والبراءة فهما كالسورة الواحدة» ولذا لم يفصل بينهما 
مسملةة هكذا في «الجمل)؛ وحكاه السيوطي في (الدرا''' عن سفيان» وقال العيني20: وهو 
قول ابن عمر وابن عباس وسعيد بن جبير والضحاك» وقيل: السابعة یونس؛ وقيل: الكهف. 
وحكاهما الحافظ في (الفتح)ء والسيوطي في (الدرا. 
والثالث: أن المراد منه الحواميم السبعة» حكاه صاحب «الجمل». 
والرابع: أن القرآن كله مثاني» حكاه العيني عن طاوس وابن مالك. 
وفي (الجمل): قیل: سبع صحائف جمع صحيفة بمعنى الکتاب؛ فإن القرآن سبعة أسباع» 
کل سبع صحيفة وکتاب؛ فعلى هذا السبع المثاني القرآن كله لقوله عر اسمه: الله تل َحسن 
لَكَرِيثِ كنبا مُتَمَنيهَا قَكَانَ 4 الآية [الزمر: .]٢۴‏ 


٠ 7 1 : ٤ 3 0‏ 4 1 كي : 
والخامس: ما روى الطبري”*' عن زياد بن أبي مريم أنها مُرُہ وانه» وبشرہ وأنذر» واضرب - 


.)١85 انظر: «أوجز المسالك) (؟7/‎ )١( 

0 (الفتوحات الإلهية» (؟/ 5 58)» و«الدر المثور) (ه/ .)۹٦-۹٥‏ 
(۳) «عمدة القاري) .)١7/19(‏ 

10 «تفسير الطبري»‎ )٤( 


۸ بببببببببببب ‏ سس س الک5 الڑی 
7 و سی ۰ 7 م 19 2 
؟ - بَابٌ مَا جَاءَ في سُورَۃ البَقَرَِ وَآَيَة الحَرسِی 


7 - حَْذَتَتا قُتَيْبَة ا عَبْدَ العَزِیزِ بن مُحَمَدِء عَنْ سُھَيْلِ بن أبي صالج 
عَنْ أيه عَنْ أي هْرَيْرَ أن وسُولَ الله لا قال: ١لا‏ تُجْعَلوا بُيُوتَكُمْ مَقَاير2 
وَإِنَ ا 70 و نر ان فی ۵022090 ليطا 

12 حويث 2 صَحِيحٌ. 

باب ع كد كنا مَحَمُود 0 غَيْلَانَ 215 حُسَیْنٌ الجْغفِیُء عَنْ دنت 


عَنْ حَحٍ ْنِ جُبَيِِْ عَنْ أبِي صَالِح عَنْ بي هُرَيْرَ قال: َال وَسُولُ الله كَله: 
[1 - باب مَا جَاءَ في سُورَةٍ البَقَرَةٍ وَآيَةِ الكُرْسِيٌّ ] 


- الأمثال» واعدد النعمء والإنباء» حكاه الحافظ وغيره» وهذه خمسة أقوال في تفسير الآية» 
والمشهور عند الحفاظ في تفسير المثاني قول آخرء وهو أنهم قالوا: أول القرآن السبع الطول» 
ثم ذوات المئين أي: ذات مائة آية ونحوهاء وهي إحدى عشرة سورة. ثم المثاني وهي مالم 
تبلغ مائة آية» وهي عشرون سورة؛ ثم المفصلء ذكره الشیخ في «البذل»7") تحت حديث ابن 
عباس قال: قلت لعثمان: ما حملكم أن عمدتم إلى براءة وهي من المئین وإلى الأنفال وهي 
من المثاني» فجعلتموهما في السبع الطول» الحديث سيأتي في التفسير» وإذا عرفت ذلك 
فكلام الشیخ يحتمل أن یکون بياناً لقولين: هذا الأخير والاحتمال الأول من القول الثاني» 
ويحتمل أن يكون بياناً لقول واحد فقط» وهو الاحتمال المذکورہ فإن الفاتحة لم يعدّها أحد 
من المثاني بمعنى الأخير فتأمل. 


[۲۸۷۳]م: ۷۸ء حم: ۲۷۰٢/۲‏ تحفة: 111/717 . 

.۱۲۳۱۳ تحفة:‎  ]۷[ 

)١(‏ أي: لا تجعلوا بيوتكم خالية عن الذكر والتلاوة والطاعة مثل المقابر» أي: لا تكونوا كالموتى 
ینکر0 وه يطرن»* ثم ذكر ما هو أفضل وأقرب نفعًا للبيوت وأهلها بقوله: رن البَيْتَ الَّذِي 
مر إلى آخره. كذا في (اللمعات) (5/ 55 8). 

.)۱٦۹ /٥( «بذل المجھود)‎ )( 


اواب فشائل الراك ب --ب يي 11۹ 
و2 و ۔ ب 8 5 2 ف ہے ادي 1 10-7 
اک شَىْءٍ ستام''' وَإِنَّ سَتَامَ القُرَآنِ سُورَةٌ المَقَرَة وَفِيهَا ايَةَ هی 7 سَيْدَة أي 

00 کے 4 

القَرَآنِء هِيَ أيَةَ الكَرْسیٌ). 
نے 7 8" > 9 مرج کر لے ٥‏ وماه 
دا حَدِيثُ عَرِيبُ لا كغرفة || مِنْ حديث حکیم بن جبير. 


وَقَدَ د م ددا 


201 


۸- حَدَّكَنَا يَحْيَى بر ْنُ الْمُِيرةَأَبُوسَلَمَةَ الْمَخْرُومِيُ الْمَدِينِنُ تا گا ابْنُ 
أَيي قُدَيْكِه عَنْ عَبْدٍ الك حْمَن الْمُلَيْكِى ظَ عَنْ رُرَارَةَ بْنِ مُضْعَبِء عَنْ أبِي سَلَمَة 
عَنْ أبِي هُرَيْرَة قَالَ: َال يَمُولُ الله يل: امن قََا حم الْمُؤْمِنَ إِلَى «إليِالْمَصِرْ ‏ 
ير ۲ وَآيَةٌ الكْرْسِيَ حِينَ يُضْبِحُ حُفِظ بهمَا حَنَّى يُمْسِيء وَمَنْ قرَأَهُمَا حِينَ 

يِمْسِي حُفِط بِهمَا حَنَّى يُصْبِحَ). 


-ه 


«اعريضديه 
0492827 بَعْضُ أَهْلٍ العلم في عَبْدِ الو حْمَنِ بْنِ أبي بَكْرٍ بْنِ أبي مَلیكة 
لیک من قبل د 


۸۹ - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْدُ ْنُ بِفَار تا أَبُو أَحْمَتَ تا مُفَْان ؛ عَن ابْنٍ 


َيْلَى عَنْأَخِيهِ عِيسَى؛ ميا لي حي عَنْ أبي أَيُوبَ 
الأنصَارق» أنه کائٹ لا سو" فا 3 ا كات لس القرل نة ين 


- 


ين 


[۲۸۷۸] دى: ۲۹٣۳ء‏ تحفة: .1١5960‏ 

.۳٣۷۳ تحفة:‎ ء٣٤٢٤‎ /٥ حم:‎ ]۱۸۷۹[ 

)١(‏ أي: رفعة وعلو استعیر من سنام الجملء ثم كثر استعماله فيها حتى صار مثلاء ومنه سميت 
البقرة سنام القرآن, قاله الطيبي .)۱٦۷۷ /٥(‏ 

() قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (7/ 55 7): السهوة ة يمتح السّين الْمُهْملَة هِيّ الطاق 
في الحَائِط يوضع فيا الشّيْء؛ وَقيل هِيّ الضّفة» وقيل: المخدع بين الْبَيْيْنِه وَقيل: هُوَ شَّيْء 
شّبيه بالرف» وَقیل: بّيت صَغِير كالخزانة الصَّغِيرَة» فَالَ المملي: كل وَاجد من مَوْلَاءِ يُسمى 
السهوة: وَلَفْظ الحَدِيث يختمل الكلء وَلَکْن ورد في بعض طرق ذا الحَدِيث مَا يرجح الأول. 


رں-.تتں.۶۶۶۶ك٣۶۶ۃب7ب9ب‏ سس9 الوب ال ات 


دنک ذلك إلى التي يك فَقَالَ: «اذْهَبْ َإِدَا 27 قَقُل: بشم الله أجيبي 
ول اللہ ه99" قال: موک ںآ لی ا إِلَى النّیئ كله 5 
تقال ما فعَلَاَیي2؟ قال: حَلَمَتْ أَنْ لا توت 5 : اكُدَبَتْه وَهِيَ مُعَاودةٌ 
للْكَذِبٍ» قال: تَأَحَدهَا" كَحَلَقَت أَنْ لا تُود كأَرْسلََه جَاء إلى النِّنَ کل 
8 ا فَعَل أَسِيئك؟) قَال: حَلَقَتْ أَنْ 1 رہ ۶۴ «كُذَيَتْ) وَمِي مُعَاودة 


سے 
2 


لِلْكَذِب)» فَأَحَدَهَا فَقَالَ: :مانا عَارِككِ > ٦‏ حَتَّى أَذْهَبَ بلب إِلَى التب بل فَقَالَتْ: 


قوله: (فأرسلها) إلخ» وبذلك يعلم أن كل أمر رسول الله لم يكن للوجوب؛ 
ولذلك لم ینکر النبي َك على أبي أيوب إرساله الغول!''. 


]١[‏ بضم الغين المعجمة واحد الغيلان» قال المجدا؟2: بالضم ساحرة الجن والشياطين» كذا 
في الحاشية وزاد: هم سحرة الجن لهم تلبیس وتخییلء انتهى. قال العيني*2: الغول بضم 
سے جو و ري اتن اتوي 
ثم ذکر البخاري نحو حديث الباب عن أبي هريرة في أمره يك إياه بحفظ زكاة رمضانء قال 
۵سد أيضاً لأبي بن كعب عند النسائي» وأبي أيوب الأنصاري عند الترمذي؛ 
وأبي أسيد الأنصاري عند الطبراني» وزيد بن ثابت عند ابن أبي الدنیا قصص في ذلك إلا أنه 
ليس فيه ما يشبه قصة أبي هريرة إلا قصة معاذ بن جبل أخرجها الطبراني وأبو بكر الرؤياني» 
وهو محمول على التعددہ انتهى. 9 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 

00 فى مخت افقال». 

)(٣۳(‏ فى تع «فأخذها مرة أخرى). 
5 «القانوس اض قفار 
)٥(‏ «عمدة القاري» 27/1 1). 
(٦)‏ (فتح الباری) (589/5). 


اواب فضائل الثزآن .ےےے ب سب 8۷۹ 
ای كر لَكَ مَيْعَاآيَة الكُرْسِتَ» اذ وموس بوك 


ال مجَء إلى النِّيَ ب تقال: ما عَلأَير2؟ قال: أَخير تا قالٹ قال: 


و 


(صَدَقَّتٌ وَهىّ کٹرں اٹ لك 


- حَدََّنَا الحَسَیْ بْنْ عَلِيَ الْخَلَالُه 5 نه ونا عَيد الحبيد 
ابْنُ جَعْمَِ عَنْ سَعِيدٍ الْمَفْبُرِيٌ» عَنْ غ عَطَاءِ مَوْكَ أَبِي أَحْمَت عَنْ بي هْرَيْرَ 
قال: > ات بَعَتَ رَسُولْ الله َل َعْنَاه وَهُمْ ذو عَدَدٍ فَاسْتفْرَ فْرَأَهُمْ فَاسْتفْرَاً گل َجُلٍ 
خلا سی انلكو الاو الى کی ا من كشي يقار ال 
مَأ مَك يا فلان؟ ثقال: مَعِي كذَا َكدَا لضو اليه کال اط 
المَقَرَةِ؟ قَال: :انَعَمْ) قَال: اذْمَبْ 2 نت أميقز. ال َجْلْ من أَشْرَافهم: وَاللّه 
ما مَتعَتِي أن عل لو لد في الا ألو کا تقال وقول الد عليه 


0 
ہ 
2 


يك ا القكاة ۳7 كوم فان مقا القّةأ دعاا د 85 به 
وافرئوہ فان مكل القرآ نِ لِمَنْ تَعَلمَة وَقَامَ به كُمَكَلٍ 
قوله: (قال: صدقت) علم أن الكذوب قد یصدق. 


ِ- قلت: ذكر العيني ألفاظ هذه الروايات كلها مفصلة» وقال أيضاً : إن قوله تعالى م 
قيهن حَيثُ لَاءَومجُمَ 4 الآية [الأعراف: ۲۷]ء المراد بذلك ما هم عليه من خلقهم الروحانية» 
فإذا استحضروا في صورة الأجسام المدركة بالعين جازت رؤيتهم, انتهى. 


[786860]ن فى الكبرى: ٦۹٦۸ء‏ جهد: ۲۱۷ء تحفة: 5137517 .1١‏ 

)١(‏ قال الطيبي (5/ 3546 ): تتميم في غاية الحسنء فإنه يَكِةٍ لما قال: «صدقك» وأثبت الصدق 
له» وأوهم المدح, استدركه بصيغة تفيد المبالغة» أي: صدقك في هذ القول مع أن عادته 
الكذب المبالغ في بابه. 


د متت لح تت کا ل 
راب" مَحْفُوٌ مِسْكًا يَفُوحُ رِيحُهُ في كُلَّ مَكَانِ وَمَكلُ مَنْ تعَلَمَهُ قََرقُُ 
وَهْرّ في فو گال کاب أرك على پنافۃ 


ہیں لی .یں ل وی و 
02 5 سد ےڈ سے و نے یو ہی سس 
وذ روي هَذَا الحَدِيْتُ عَنْ مَعید الْمقْبْرِيّ عَنْ عَطَاء مَرْ : 
یھ ےکا ما ھی 
عَنِ النِيَ يله مُرْسَلاً تَحْو. 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ قَتَيبَة 2اا کا بن سَعد» عَن م سَعِیّد المَقبْرِيٌه عَنْ عَطَاءٍ مَوْلُ 


5 2 2 


۳ پت سَلا تحوه بمعتا بمَعْنَاكُ وَلَمْ يَذْكْرْ فِيْه: عَنْ ابی مُرَيْرَة 
وق الجاب عن اع بن كشب " 


و ہے و ابی و ا تو ا 2 
۳- بَابٍ مَا جَاءَ في أجرِ سورَة البَقَرَةٍ 


ام سی مو حو ىاع هه 


یم و انت بن مع کا جَریر بن بد الْحَمِين عَنْ مُنصورِ بْنٍ 
سر رر ہر ہہ 


7 


قَال: قل الب سول الله كَكه: لمن گے را لكين م مِنْ آخِر سُورَةٍ البَقَرَةٍ فی لَيلَةا" كْمْتَاه). 
* - بَابٌ مَا جَاءَ في آخِرِ سُورَۃ المَقَرَة 


قوله: (كفتاه) أي: عن حق قراءة القرآن» فلو قرأ قارئ كل يوم آيتين لم يعد 


[۲۸۸۱]خ: ۸٤۰٦ء‏ م: ۸۰۱۷ء د: ۱۳۹۷ء جه: ۹٦۱۳ء‏ تحفة: ۹۹۹۹. 

)١(‏ يعني صدر القارئ کجراب: والقرآن فيه كالمسك. فإن من قرأ تصل بركته منه إلى بيته وإلى 
السامعين» ويحصل منه استراحة وثواب إلى حيث يصل صوته. وإن لم يقرأه لم تصل 
بركته منه لا إلى نفسه ولا إلى غيره» فيكون كجراب مشدود رأسه. انظر: «المفاتيح شرح 
المصابیح) (۸۸/۳)۔ 

)٢(‏ في نسخة: «ليلة») بحذف «في». 


أزوارت 1 الاك (-ر ۱٠,“‏ ۔-۔_ے_ سس سر 1/1 


ا بک ٹر 
5 


وهس 


6 - حَدَّتَنَا بُنْدَانُ ا عَبّدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدٍ ين ذا حناء ين سَلمة حق 
كاين عبد التحمن مَن الجَرْمِيَ» عَنْ أَبِي قِلَابَة عَنْ أُبِي 2-۳ قال 
غن التْمَانِ بن یں عن ابی لال قال: إن الله قب کتابا قبل أ فا 
الات الا ” ص بأل عام انز من آيتيي يقن و می مر 
يَقْرَآنِ فی دَارِ تَلَاتٌ لَيّالٍ م لھا شَيْظان 0 


أَمْعَتَ 


00 


سے د مجر و 
هذا حزيث عرب 
تاركا للقراءة» وفيه وجوه أي ٢‏ 


]١[‏ ففي «البذل)0": «كفتاه» أي: أجزأتا عنه من قيام الليل بالقرآن» وقيل: أجزأتا عنه عن قراءة 
القرآن مطلقاً سواء كان داخل الصلاة أم خارجهاء وقيل: معناه أجزأتاه فيما يتعلق بالاعتقاد 
لما اشتماتا عليه من الأيمان والأعمال [جمالاء وقيل: معناه كفتاه كل سوءء وقیل؛ كفتاه شر 
الشیطانء وقيل: دفعتا عه شر الإنس والجنء وقيل: كفتاه ما ستصل له بسببهما من القراب 
عن طلب شيء آخر ويجوز أن يراد جميع ما تقدم؛ قاله الحافظ والنووي” " انتھی. 


[1857] حم: ٢٤/٢۲۷ء‏ تحفة: 11554. 

)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» :)١١555(‏ هكذا وقع في رواية الترمذي: عن أبي الأشعث 
الجرمي» وهو وهم وإنما هو الصنعاني» واسمه شراحيل. 

)٢(‏ قال القاري :)١418/5(‏ قال الطيبي :)١5777/6(‏ لا توجد قراءة يعقبها قربان» يعني أن 
الفاء للتعقيب عطمًا على المنفيە والنفي سلط على المجموع؛ وقيل: يحتمل أن تكون 
للجمعیة أي: لا تجتمع القراءة وقرب الشيطان. 

(۳) «بذل المجھود) (5/ 66). 

۔)۳٥٣٣‎ /۳( (فتح الباري» (۹/٥)ء و(شرح النووي»‎ )٤ 


٤‏ ل حب الک الڑی 
مس ع 

8 - حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بْوُ مُق إِسْتاعِيل» كا هاه ين إسْتَاغِيل أبْرغَبد الکن 
العَطَارِ تَا مُحَمّدُ بْنُ شُعَيّبِء تَا إِبْرَاهِيمُ ین سُلَيْمَادَه عَن الوَلیدِ بْن عَبْد اليَحْمَن 
نه حَدَكهُمْ عَن ربنق عن کڑایں بن سنعان: عن ال كال ليأني 
القُرَآنْ وَأَھْلَهُ ہے سے ثور النتجو وال مناتۃ 


لالم يطعت الا قش تہ لات أَمْكَالٍ ل مَا تَسيثهُنَ بَعْدُه قال: لَاَتِیان 
كَأَنَّهُمَا عَيَايَکان: ۶۳ کو "ھ0" 


٤[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فى سُورَةٍ آل عِمرَان] 


قوله: (وضرب لهما رسول اللہ كَلِِ) يعني أنه بك شبههما بثلاثة أشياء للتقرير 
في ذهن السامعء والمراد أن التشبيه صحيح بأي الثلاثة شئت شئت»ء ولکنی أحفظ الثلاثة 
فعا لم اس كا مثها. 

نرلہ: (كأنيما غياشان) الضابة1 ما أظلف راحاط نك وثانيها بيعيظان التاری 


]١[‏ ذكر في (المجمع)'': هي بتحتيتين: كل ما أظلكء وقال القاري''': «فإنهما» أي: ثوابهما 
الذي استحقه التالی العامل بهماء أو هما يتصوران ويتجسدان ويتشكلان. «تأتيان» أي: 
تحضران: (یوم القيامة كأنهما غمامتان) أي: سحابتان تظلان صاحبهما عن حر الموقف؛ 
قيل: هي ما يغم الضوء ويمحوه لشدة كثافته» ( او غیایتان) بالياءين ما يكون أدون منھما في 
الكثافة» وأقرب إلى رأس صاحبهما كما يفعل بالملوك» فيحصل عندہ الظل والضوء جميعًاء - 


[۲۸۸۳]ءم: محل حم: ٤‏ / ء تحفة: ۱۳ ۱۱۷۔ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار» .)۸۸/٤(‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۷)۔ 


۶727+ ا تت 89 
یا ھا ل ل ع مار اا را 1210000000 


قوله: (وبينهما شرق) بفتح الشينء''! أي: شبه فرجة تفصل بينهما 


- «أو فرقان» بكسر الفاء أي: طائفتان» «من طير» جمع طائر (صواف) جمع صافة» وهي 
الجماعة الواقفة على الصف أو الباسطات أجنحتها متصلاً بعضها ببعض. وهذا أبين من 
الأولين» إذ لا نظير له في الدنيا إلا ما وقع لسلیمان عليه السلامء و«أو» يحتمل التخیبر في 
التشبيه» والأولى أن يكون لتقسيم التالين» قال الطیبي''ٗ: «أو) للتنویعء فالأول لمن يقرؤهما 
ولا يفهم معناهماء والثاني لمن جمع بينهماء والثالث لمن ضمّ إليهما تعليم الغير» انتھی. 
وذکرت تمام الكلام لما فيه من الفوائدء انتهى. 

[1] قال في (المجمع)''': الشرق هاهنا الضوء؛ وهو الشمس والشق أيضاء وسكون الراء أشهر 
فخ افتحهاء آی! ضرہ او لق أي« قرجة وتصل لت رفا بالسملة» اتھی۔ قال التووي27؟: 
هو بفتح الراء وإسكانهاء أي: ضياء ونور وممن حكى الفتح والإسكان القاضي وآخرون» 
والأشهر في الرواية واللغة الإسكانء انتهى. وقال القاري'ٴ': بفتح الشين المعجمة وسكون 
الراء أشهر من الفتح بعدها قاف» أي: ضوء ونور الشرق هو الشمس تنبيهاً على أنهما مع 
الكثافة لا يستران الضوءء وقيل: أراد بالشرق الشق» وهو الانفراج» أي: بينهما فرجة وفصل 
لتميزهما بالبسملة في المصحف والأول أشبه. وهو أنه أراد به الضوء لاستغنائه بقوله: ظلتان 
عن بيان البينونة» فإنهما لا تسميان ظلتين إلا وبينهما فاصلةء اللهم إلا أن يقال: فيه تبيان أنه 


الأبصار منفصاتين بالاعتبار» انتهى. 

ولعلك قد عرفت أن المحصول من المجموع ثلاث توجيهات للحديث: الأول: أن بينهما فرجة 
كمقدار فرجة البسملة بين السورتين» والثاني: بينهما ضوء ونور ولعله ثواب البسملة» والثالث: 
أن لفظة بينهما بمعنی فيهماء يعني أن الغيايتين مع كثافتهما فيهما شيء من الضياء أيضاً. 


.)۲٢٢/٤( «شرح الطيبي)‎ )١( 
.)۲١٢/۳( (؟) «مجمع بحار الأنوار»‎ 
«المنهاج» (۹۱/۷)۔‎ )٣( 

۔)۱۸/۵٥( «مرقاة المفاتیح)‎ (٤0 


أ سے تت الک الذي 
كََنَهُمَا ظْلَةُ مِنْ طَيْرِ مراف تجاولان قن شاهييماة 
5 0 
هذا حييث كُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
وَمَعْتَى مَدّا الحَییثِ عِنْدَ أَهْلٍ الهلم أن يجي يح َوَابٌ قِرَاءَتِِء كَذَا قَسَّرَ 
بَعْضُ أَهْلٍ العلم هَذَا الحَدِيتٌ وَمَا يُشْهُ يه هذا من الأَحَادِيثِ أَنّهُ يجي ؛ كَوَابُ 
"ب۶ عن لي ما َل عَلَى ما 
روا إذ ٤٤ھ‏ ھ0۶ ه: ارَآَخْلہُ اي يَعْمَلُونَ به فی الدَّنَْاا قَفِي هَذَا دَلَالةٌ 
نَهُ يَجَىءٌ تَوَابُ العَمّل. 
01 
قوله : (طير صواف) أي : لاصقة ان أجنحتها بأجنحة الآخری كالصف الواحد 
وباسطها. 
قوله: (ومعنى هذا الحديث عند أهل العلم... أنه يجيء ثواب العمل) إلخء 
لما كان لمتوهم أن يتوهم أن القرآن كلام الله من أعظم الأشياء فكيف يتصور تحيزه 
بماهو محاط منحاز كالغياية وأختيها؟ أولوا هذا الحديث بأن المرادا'' ثواب العمل 
]١1[‏ هكذا في المنقول عنه. ولم أتحصله حق التحصیلء ولعله ليعلم أنهما آيتان بمنزلة البسملة» 
زعلی هذا فالمعق أن السووتين ايعان برا السملة وكوانهما ايشا وحمل ات یکرت افات 
بمنزلة البسملة» وعلى هذا فقوله: بمنزلة البسملة بيان فرجة أي: فرجة بمقدار البسملة» 
وفرج بينهما ليعلم أنهما سورتان وفيه احتمالات أخر تظهر بالتأمل. 
[؟] كما تقدم قريباً في كلام القاري. 
[] وبذلك جزم النووي''' إذ قال: قال العلماء: المراد أن ثوابهما يأتي كغمامتين» انتھی. 


.)۹۰/٦( «شرح النووي»‎ )١( 


آ0 تقول الو صصص 101 
4ء وحن حم ون إشتاعيل: کا الحُتَيّوي قال: قال سَفَيَان بن 
عي في تبر حَديث عو اللہ ین لود ا لق لله من عتاء لاض 


أَعْظلمَ مِنْ آي انکیٹ كال مان : لأَنَّآية الكريييَ هُوَكلام الله وكام اللہ 
ا وی كلق الس لگا وال لغن. 


لا نفس ذات القرآنء ثم أراد أن يورد سنداً على دعواه ذلك من کلام أحد من القدماء 
فقال: وأخبرني محمد بن إسماعيل إلخ» فعلم أن آية الكرسي لما كانت كذلك» وهي 
أصغر بكثير من البقرة وآل عمرانء فآنى يتصور تمثل البقرة وآل عمران بالغياية أو 
الغمامة المحيطة للقارئ مع عظمهماء واستخرج له إشارة من الرواية أيضاًوهي قوله: 
«الذين يعملون بهما»» فإن المذكور لما كان هو العاملء فالظاهر أن الساتر عليه إنما 
هو ثواب عمله. وأنت تعلم أنه لا يفتقر في تأويل الحديث المذكور في الباب» وكذا 
ما ورد من أمثاله إلى هذا التكلف. فإن تجلي العظيم كيفما كان في صورة صغيرة!١!‏ 
أو الغير المحاط بشيء في هيئة محاطة غير بعیدہ أو ما ترى حدیث''' الساقء فإنه 
قد ورد فيه أن الرب سبحانه وتعالى يتجلى لهم في غير صورته التي علموها فيقولون: 


]١[‏ وهو أحد الاحتمالين المذكورين في كلام القاري''' إذ قال: أو هما يتصوران ويتجسدان 
ویتشکلان: انتهى. وهكذا في انفع القوت)''' عن الطيبي إذ قال: أو يصور صورة ترى يوم 
القيامة كما تصور كل أعمال العباد خيراً وشراً فتوزن» فليقبل المؤمن أمثال هذاء ويعتقده 
بإيمانه كما أراده تعالى» إذ لا سبيل للعقل فى مثله؛ انتهى. 

[1] وهو حديث طويل مشهور في الحشرہ ذكره في «جمع الفوائدا''' بطوله بروایة الشيخين - 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/ ۱۷)۔ 


() انظر: «شرح الطیبي) )۲۲٦٢/٤(‏ وانفع قوت المغتذي) (ص: ۱۰۸). 
(۳) «جمع الفوائد) ٤(‏ / ۲۰۷). 


معاذ الله إلخ» فلما ثبت تجليه سبحانه وهو أعظم من كل عظیم؛ فأنى يستبعد مجيء 
القرآن وهو كلامه وتجليه على القارئ في هيئة محوزة مع أن المتلو ليس هو کلام الله 
القديم المعبر بالکلام النفسيء بل الألفاظ الدالة عليهاء فلا يجيء إلا هذا الذي 
قرأه وتلاه وتلبس بهء ولا بعد في كونه متصوراً بصورة الغياية أو الغمامة أو طير 
صوافء فإن قراءته إنما تكون يوم القيامة معه لا بعيداً عنهه ثم تخصيصهم بالعامل 
لا وجه لهء'' وإن كان المذكور'"'هو العامل في الرواية هاهناء بل القراءة كما تكون 
مع العاملين» وتجادل عنھمء كذلك فهي تمنع عن العذاب» وتحفظ من قرأء ولم 
يعمل مع اعتقاد حقية القرآن» وإن كان أنجاهم بعد العذاب» ويمكن إدخال القارئ 


- وغيرهما عن أبي سعيدء وفيه بعد ذكر تساقط اليهود والنصارى في النار: حتى إذا لم يبق 
إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر أتاهم الله في أدنى صورة من التي رأوه فيهاء قال: فما 
تنتظرون؟ تتبع كل أمة ما كانت تعبدہ قالوا: يا ربنا فارقنا الناس في الدنيا أفقر ما كنا إليهم 
ولم نصاحبھم؛ فيقول: أنا ربكم, فيقولون: نعوذ بالله منك لا نشرك بالله شیئاً مرتين أو ثلاثاً 
فيقول: هل بينكم وبينه آية فتعرفونه بها؟ فيقولون: نعم» فيكشف عن ساقء الحديث» وفي 
رواية للبخاري ١7‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مختصراً بلفظ: «يأتيهم الله في غير الصورة 
التي يعرفونء فيقول: انا ربکم فيقولون: نعوذ بالله منك)ء الحديث. 

[] ولعل الباعث لهم ما ورد: أن القرآن حجة لك أو عليكء وما ورد: القرآن شافع مشفع» وماحل 
مصدق؛ من جعله أمامه قاده إلى الجنة» ومن جعله خلف ظهره ساقه إلى النارء وغير ذلك 
من الروايات التي خرجتها في «الأربعينة» التي ألفتها في فضائل القرآن. 

[1] فإن قيود النصوص ربما لا تكون احترازية» والحاصل أن لفظ «يعملون» في الحديث إن أريد 
به العمل بما في القرآن فليس هذا قيداً احترازيّا وإن أريد بالعمل أعم حتى يشمل القراءة 
أيضاً فإنه عمل أيضاً فلا إشكال. 


0 اصحیح البخاري) .)٥٥٦۷٦(‏ 


الوا م الوا سس سح ص وين یا 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في سُورَةٍ الكَهْفٍ 
يخ - حَدكتا مَخَترد 3 عیلات کا ۴ دَاره أَْبَأنَا شُمْبَةٌ شُعْبَةُ عَنْ أبِي 
إِسْحَازَ ق قَالَ: سَمِعْتُ الْبرَاءَ يَقُولَ: تما رَجُلَيَفر سور الکف اذ ری ڈائکۂ 
کہ ہی بر سم مهأو السَّحَابَة قاٰتی رَسُول اللہ يله كَدَكَرَدَلِكَ لہ 
فَقَال بَسُول الله وَللا: ىَلّكَ السَّكِيَةُ تَرَلَّثْ مَعَ المُرآنِہ أَوْتَرَلَتْ عَلَى الفُرآن). 
فحسب في العامل بأنه عامل أيضاً وإن كانت القراءة بغیر إعمال أحكامها أقل درجة 
من القراءة مع العملء والظاهر أن الذين تكلفوا ذ في الرواية وأؤّلوها على حذف 
المضافء وأرادو بالقرآن ثواب العمل''' إنما 7 ذلك صوناً لاعتقادات العوام 
وردعاً لهم عن الوساوس والأوهام؛ وإلا فالحق ما آثبتنا من المرامء بتوفيق الله العزيز 
العلام والله المسؤول أن يدخلنا دار السلام» ويجيرنا من أهوال يوم القيامة. 
ه - بَابٌ ما جَاءَ في سُورَةٍ الگُف 
قوله: (تلك السكينة) إلخ؛ إنما قال: (مع القرآن» ليعلم أن الأمر لا يختص 
بالكهف. بل الحكم شامل للق رآن كله ما قرأ'''منہ ا 
3 ]كما هو دأب المتأخرين في سائر المتشابهات أنهم يؤولونها بما يناسب المقامء والسلف على 
أن الفعل معلومء والكيفية يعلمها الله. 
]١[‏ بدل من القرآنء أي: شامل لکل ما قرئ من القرآن» ولا يختص بشيء دون شيءء وعلى هذا 


فلا خصيصة لها بسورة الكهف. نعم وردت في فضلها خاصة روايات كثيرة ذكرها السيوطي 
في (الدرا'''ء لا سیما في قراءتها يوم الجمعة؛ والرجل القارئ في حديث الباب هو أسيد - 


[۲۸۸۰]خ: الملديكة م: ۰ء حم: 5/ ۱ء تحنة: ۱۸۷۲۔ 
)١(‏ انظر: «الدر المنثور) (ه/ .)۳٥٣٣‏ 


اد رح رح جح رح 4 د 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
مت خُضَیْرٍ 
0 مود مُحَمَّدُ بُهُ موچ ور یہام 


کرش تگٹ 0 
إلیەء ودلت القصة أن الواردات من الحال لا تکون دائمة ولا تظھر على كل أحدرء!"! 
الماساعة ويياهة: 


- ابن حضير على الظاهرء وبه جزم العيني في علامات النبوة» وذكره الحافظ في فضل الكهف 
بلفظ «قيل» احتمالآء ويؤيده ما فى «الدر» برواية الطبرانى عن أسيد بن حضير أنه أتى النبی للا 
فقال: يا رسول الله! إني كنت أقرأ البارحة سورة الکھف؛ فجاء شيء حتى غطّی فميء فقال 
النبى و : «مه تلك السكينة جاءت حين تلوت القرآن). 

]١[‏ قال الحافظ''': بمهملة وزن عظيمة» وحكي فيها کسر أولها والتشدید تکرر هذا اللفظ في 
القرآن والحديث؛» فروي عن علي: هي ريح مَمَاقَةَ لها وجه كوجه الإنسان؛ وقیل: لها رأسان» 
وعن مجاهد: لها رأس كرأس الهرء وعن الربيع بن أنس: لعينها شعاع» وعن السدي: هي 
طست من ذهب من الجنة» يغسل فيها قلوب الأنبياء» وعن أبي مالك: هي التي ألقى فيها موسى 
الألواح والتوراة والعصاء وعن وهب بن منبه: هي روح من الله تعالى» وعن الضحاك: هي 
الرحمة وعنه: هي سكون القلبء وهذا اختيار الطبري» وقيل: هي الطمأنينة» وقيل: الوقار, 
وقبل: الملائكة» والذي يظهر أنها مقولة بالاشتراك على هذه المعاني» فيحمل كل موضع 
وردت فيه على ما يليق به» والذي يليق بحديث الباب هو الأول» ولیس قول وهب ببعیدء وقال 
النووی''': المختار أنها شیء من المخلوقات فيه طمأنيئة ورحمة ومعه الملائكة: انتھی. 

- وقد تقدم عند المصنف في قصة بكاء حنظلة: قال رسول الله ا: (لو تدومون على الحال‎ ]٢[ 


[1885]م: 00 حم: 5 تحفة: 2.1١95‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (9/ /1ه). 


.)۸۲ /5( (شرح صحيح مسلم)‎ )٢( 


وڈ کرو پتاسسٹٹبڑٛ شس٤‏ اتا تر 
المي 5 قال: امَنْ قَرَأ را لاگ آيَاتِ مِنْ أَولِ الكَهْفٍ عْصِمَ مِنْ َثنَة الدَجَالِا: 
َال مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّار: : تا مُعَاذُ بن قاع أَخْبَرني أبي» عَنْ قَتَاة بهذا الإسَْاد 


وسر 
1 - حَذَتَتا قُتَیب وَمَفْیا 05 و 1نو ا خی 
الرَؤَاسِيُ 5-0-7 من لظيس و 
عَنْ فاده عَنْ أَنِي قَالَ: 017 سُول اللہ کا «إِنَّ لكل مَيْءٍ قَلْبَه و قَلبٌ القُرآنِ 
يس”” وَمَنْ قَرَأّمِس كُتَبَ الله لَُبِقِرَاءَتِها قرَاءۃ القُرآنِ عَشْرَمَرَاتٍ). 
قوله: (عصم من فتنة الدجال) المراد به الدجال المعلوم الموعودہ أو كل 
فاتن» وعلى الثاني فقيل: إن قراءة هذه الآي تعصم عند ظلمة الحكام. 
دوا تجاه کی مین 
قوله: (ومن قرأ يس كتب اللہ له بقراءتها) إلخء قد سبق تأويله فيما تقدم من أن 
- التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة في مجالسكم وعلى فرشکم: ولكن يا 


حنظلة ساعة وساعة». 


[ ۰۷ ٔمي: ۹ء هب : ۲۲۳۳ء تحفة: ٣٥۱۳۔.‏ 

)١(‏ قال الطيبي :)۱٦٦٦ /٥(‏ وذلك لاحتواء تلك السورة مع قصر نظمها وصغر حجمها على الآيات 
الساطعة» والبراهين القاطعةء والعلوم المكنونة» والمعاني الدقیقةء والمواعيد الرغيبة» والزواجر 
البالغة» والإشارات الباهرة» والشواهد البليغة» انتهى. وقال المظهر في (المفاتیح) (۳/ ۹۰): 
قلب الشيء: خالصه. يعني يس 4 خالص القرآن» والمودع فيه المقصود من الاعتقاد. وإنما 
كان كذلك؛ لن أحوال البعث والقيامة مذكورة فيها مستوفاة مستقصاة بحيث لم يكن في سورة 
سواها مثل ما ذكر فيهاء والاعتقاد بالبعث وأحوال القيامة هو أصل المقصود في الدين» انتهى. 


7 يي جوم ےا 
یت بن سيك بن يك ِالِرّحمن 


و ساس 


هدا ا وَعَارُونُ کر نز 


3 3 
ہے 
پت 

٢ 
2 

5 

چو 
سک 
کر 

3 
ہک 


1 . مُحَمَّدُ بن | لمكت راو وی بن سَعیدِ الذُارئ تا فَتَيِبَةَ 


کروی مہ 


س سو ہا 


رت اين 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فی حم الدَّخَانٍ 


4 - حَدَتَنا سْفاُ بْنُ وكيد هنا یب حُبّابٍ: عَنْ عُمَرَبْن أبِي مہ 
عَنْ یی بن أبي گی عنأبي سَلَمَ عن أبِي هر رَة قَالَ: َال رَسُول الله 56ة: 
مَن تَراً طحم 4 الدُحَانَ في لَيْلّة" أَصْبَحَ يَسْتَغْفِرُلَهُ سَبْعُونَ الف مَلَكِ). 


هَدَا پت و ام وَعْمَرٌ يْنُ ابی خَلمم 
بَعَف قال محيد: وهو مُنکا التديف: 


سر جو سام 


سو - 8 


ا رَيْدُ بْنْ خُبّابء عَنْ 


المراد بذلك الأجر المعین لقراءة يس مع ما يؤتى له بعد ذلك منة منه تعالى وفضلاًء 
وفي القرآن لم يرد هاهنا إلا ما هو له معين من الأجر. 
[۲۸۸۸] هب: ٢٢۲۲ء‏ تحفة: "511 16. 


[۲۸۸۹] هب: ١۷‏ ۲۲ء ع: ٦٦۱۲ء‏ ٦٦٢1٦ء‏ تحفة: 1117617 . 
)١(‏ أية ليلة کانت: ليلة الجمعة أو غيرهاء أو المراد ليلة من الليالي» (لمعات التنقیح) (5/ .)٤٥٥‏ 


یڈ سے وا اکس ب ب رو 11 


هِشَاع أبي الْمِقْدَاءِ عَنِ الحَسَن؛ عَنَْ 5 هِرَيْرَةً قال: قال رہ سول الله لله لا 
لمَن 5 حم لن في ليل ان9 خف لاد 


هذا حَدِيتٌ لا د شرف إلا ِنْ هَدَا الوَجْه وَممَام أَبُو الیقدام یُسَتَف وَلمْ 
يَسْمَع الحَسَن مِنْ أبي مُرَیْرَقہ هَگذا قال أَيُوبُ وَیُودُش بْنْ عُبَيْدٍ 02 بد وَعَلِيٌ بْنْ زَيْدِ. 
۸ بَابٌ ما جَاءَ في سُورَةٍ #البلك 


عي آڑ ف جوا و 


وو و ا ن أبي لابه اَی بن 


کے ا 


قوله: (خباءه على قبر وهو لا يحسب أنه قبر) اختلفوا في وطء القبور بعد 
استوائها بالأرض وذهاب حدبتهاء فمن مجوز له ومن مانع!'! عنه» ولكل وجھة 
فمن أجازها حمل قوله: «وهو لا يحسب» على محض بيان واقعة» وقال: لو كان 
الوطء محظوراً لقوض خيامه بعد العلم مع أنه غير مذکورہ ولم يسأله النبي و هل 


]١[‏ وفي «مراقي الفلاح)7©: قال قاضي خان: لو وجد طريقاً في المقبرة» وهو يظن أنه طريق 
أحدثوه لا يمشي في ذلكء وإن لم يقع في ضميره لا بأس بأن يمشي فيه انتهى. قال 
الطحطاوي: قوله: إنه طريق أحدثوه أي: وتحته الأموات كما قيده بعضهم. انتهى. 


[۲۸۹۰] طب: ۱۲۸۰۱ هب: ۲۲۸۰ء تحفة: .٣٥۷٥‏ 

)١(‏ قيد في هذا الحديث بليلة الجمعة» والحديث السابق مطلق, والأحوط أن يقرأ ليلة الجمعة 
لتحصل الفضيلة یقینًاء (لمعات التنقیح) (5/ 8554). 

.)۲۲۹ «مراقي الفلاح) (ص:‎ )٢( 


٤‏ لل ححججججججججججججججججججججججججججججبججسسس يلم أي 
یی اث اق لْمْلْكِ حا حَنَى حَتَمَهَا ٠‏ قأتى التي كله فََالَ: یا 
رَمُول اللہ 8 خِبّائي عَلَی ؟ و تا تہ دن ل قَإذًا فِيه إِدْسَانُ 


وہس ھا ھا عَئی حَمهَه قال ال ولا اجي المايعة هی الْمُنْجِيَةُ 


ہے ا ۔ 8" > 2 ان وھ َه 
سو - یو دقام هه 
وَني البَابِ عَنْ أبي هِرَيْرَةٌ 
ہے کا و سے کت 3 آم سرت ٥‏ سے جع ری 
0 - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشار نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ تا شْعْبَة عَنْ فَتَادَة 


7 و رقہ عَنِ القييْ گل قال: ان سُورَة م مِنَ القُرآنِ 
الوق آي تقلت يا خلى لخن شی تبارة الذى يكيو فا۸ 


ا سے مرے 2 


۲۔- حَدَّئَنَا هُرَيْم بْنُ مِسْعَرِء تا الفُصَيّأ بْنُ عِيّاضٍ 0 
ان » عَنْ جابر: أن التي كل گان لا ينَامُ حَتَى یَقرا: لالم ٭ تل کو 
و رآ ای ير امَك 4. 


عدلت بعد العلم عنه أم لا؟ ومن منعه حمل قوله: «وهو لا يحسب» على المعذرة 
عما فعلهء وذكر العدول عن فوقه غير مذكور. وذلك لا یستلزم عدم وقوعه. وكيفما 
كان فالقراءة بعد الموت ليست للثواب والأجرء وإنما هو محض التذاذ واستئناس 
بما یحبّهء وقوله عليه السلام: «هي المانعة هي المنجیة)ء راد بذلك قراءته في حياته. 


[۲۸۹۱]ذ: ۰ء جہ: ۳۷۸۲۰ حم: ۷۲ :» تحنفة: ممه" .١‏ 
[۹۲) مسم: ۳۴| ۰ء تحفة: ۲۹۳۱۔ 

)١(‏ في نسخة: (فإذا فيه إنسان». 

(0) في نسخة: إني ضربت)۔. 


اواب تايل الت ے ببح ف 

هَذدَا حَدِيثُ رَوَہُ 312 وان كن لتغاقى ا نل يذل 032 11 
1 بج تی عَنِ التَّبِىَ كَل نَحْوَ هَذَا؛ وَرَوَى 
او قال ذلك لان ال بَيِ:ْ سَمِعْتَ هِنْ جَابر يَذْكُرُ هنا الكريكة فَقَال 
بو :ناخب صفوان أرازن صفزان: کان بحرن خرن 
دّا الحَییث عَنْ أبِي الوَُيِْ عَنْ جار 


رق ما ےت هر جے ا 7 55055 7 
جُد لگا كات ذا الى الاخوس عن ليّكه كن ابن الا عن جاب عن 


ا < کال تحوة 
لنبئ ولا تحوہ. 
- 


قوله: (وكأن زھیراً) إلخء لما لم يكن" كلام أبي الزبير نضا في نفي الرواية 
عن جابر» بل المذكور في روايته أنه لم يخبره إلا صفوان أو ابن صفوان» ويمكن أن 
يكون معناه أني لم أسمع بهذا السند إلا عن صفوان أو ابن صفوان» وجاز سماعه عن 
جابرہ قال المؤلف: كأن زهيراً» ولم ينص على النفي. 


[1] هذا هو الظاهر في غرض کلام المصنفء يعني إنكار زهير لروایة عدم الواسطة بين أبي الزبير 
وجابر لم يكن منصوصاًء بل هو مستنبط مما ذكره من إثبات الواسطة» والحديث صححه 
الحاکم''' بالواسطة ولفظه: حدثنا جعفر بن محمد نا الحارث بن أبي أسامة» نا أبو النضرء 
پور ع الس ابو ل ا و0 
د يمع باس وہ 0 
وقال السيوطي في «الدر)”"2: أخرجه أبو عبيد في (فضائله) وأحمد وعبد بن حميد والدارمي 
والترمذي والنسائي والحاكم وصححه وابن مردويه عن جابر قال: كان النبي َء الحديث. 


.)5 55 /5( «المستدرك على الصحیحین)‎ )١( 
.)617 5 /٦( «الدر المنثور)‎ )٢( 


ذا الي 
کنا ہت ہد عَن لہ عَنْ ظاؤویں قال: تَفْضْلانِ 
99٣۴‏ و بسبعین حَسَنة 
سے 
۳ حخَدگتا مُحَمّد بن مُوسَى الجَرَشِئٌ شر ُء نَا الْحَسَنُ بن مس 


قوله: (تفضلان على گل سورة) إلخ أي : في هذه الخلة1١]‏ المذكورة» أي 


- بَابُ مَا جَاءَ فى إدَا ری )4 


[ هذا أوجه وأجودہ فلا إشكال إذا بالروايات المتضمنة لفضائل السور الأخر» وعلى هذا لا 
يتكلف بشيء مما تكلف به الشراح» وقال القاري''': وهو لا ينافي الخبر الصحيح أن البقرة 
أفضل سور القرآن بعد الفاتحة» إذ قد يكون في المفضول مزية لا توجد في الفاضلء أو له 
خصوصية بزمان أو حال كما لا يخفى على أرباب الكمالء فلا يحتاج ذ في الجواب إلى ما 
قاله ابن حجر أن ذلك صحیح: وهذا ليس كذلكء انتهى. 
ثم مما يجب التنبيه عليه أن أثر طاوس هذا في النسخ الهندية والمصرية الموجودة عندنا من 
الترمذي بلفظ السبعین: وقال السيوطي في «الدر»'"': أخرج الدارمي والترمذي وابن مردويه عن 


ره ل 


طاوس قال: الع ٭ َيل و «تَبَرَةَالِى برِ لمك 4 تفضلان على كل سورة في القرآن بستين 
حسنف؛ وهكذا أخر جه الدارمی بلفظ الستين» وبرواية الدارمى ذكره صاحب «المشكاة) بلفظ 


[۲۳]ٌمب: ٢۲۲۸ء‏ تحفة: ٢۲۸۔‏ 

9ھ في الأصل» وفي (م) و(ح): (الْحَرَشِيٌ)؛ وكذا ضبط الحافظ فی «التهذيب» (۷۸۰۱) 
و«التقريب» )٢٦٣٦۸(‏ وابن ماکولا في «الإكمال» (۲/ ۲۳۷). 

.۔)٦٦ «مرقاة المفاتیح) (ه/‎ )٢( 

.)٢٢٥٥ /٦( «الدر المثور)‎ )۳( 


اث مض ایل ا لان س ب سے سے ۸۷: 


رورپ ری رس تھے 
مَنْ قَرَأً: إدَ رہ فان فا 6ا اا 
لسرت 4 ل بريع بیع الفْرآنِ وَمَنْ قراً: « ا 
٢‏ كلت القزان. 
هَذَا حَدِیثٌ غَرِیبٌء لا تَۂ رنہ مِنْ حَدِيثِ هَدَا الشَّيْحْ الحَسَنِ بن سَلْم. 
وف و جیب 
95 - حَدَثَتًا غَقَيَة بْنْ م رم العَمّيُ المَضْرِم ؛ نَنِي ابْنُ أبي كُدَيّكِ 
أَخْبَرَن سَلَمَةُ بْنُ ا عَنْ أي بْنِ مَالِكِء 0 كن قَال لِرَجْلٍ 


0 
2-0-5 

0 
١ 
3 

:7 
0 چ۲ 


لم 


۰ تحفة:‎ ۱٤١/١ حم:‎ ]۲۹۰٤[ 

)١(‏ قال الطيبي :)۱٦٦۹/٥(‏ يحتمل أن یکون المقصود الأعظم بالذات من القرآن بيان المبداً 
والمعادء و#إإدًا زرل ٭ مقصورة على ذكر المعاد مستقلة ببيان أحواله» فتعادل نصفهء وجاء 
في حدیث آخر: (إنها ربع القرآن)ء وتقريره أن يقال: القرآن يشتمل على تقرير التوحید 
والنبوات» وبيان أحكام المعاش؛ وأحوال المعاد» وهذه السورة مشتملة على القسم الأخير 
من الأربع» و#قْلْيتأا الْكيْرُوت 4 محتوية علي القسم الأول منها؛ لأن البراءة من 
الشرك إثبات للتوحيد» فيكون كل واحدة منها كأنها ربع القرآنء وهذا تلخيص کلام الشيخ 
التوربشتى رحمہ الله. 
فإن قلت: هلا حملوا المعادلة على التسوية في الثواب على المقدار المنصوص عليه؟ قلت: 
منعهم من ذلك لزوم فضل ھإإدَا رت © على سورة الإخلاصء والقول الجامع فيه ما ذكره 
الشيخ التوربشتى رحمه الله من قوله: نحن وإن سلكنا هذا المسلك بمبلغ علمنا نعتقد ونعترف 
أن بيان ذلك على الحقيقة إنما يتلقى من قبل الرسول كَل فإنه هو الذي ينتهي إليه في معرفة 
حقائق الأشیاء والكشف على خفيات العلوم, فأما القول الذي نحن بصدده. ونحوم حوله 
على مقدار فهمناء وإن سلم من الخلل والزلل لا يتعدى عن ضرب من الاحتمالء انتهى. 


۸ ...سس سس سس س الک5 الڑی 
تر رآ وق ا ول الله ولا عِنْدِي مَا 
وو ج200 قال: اج كت ا رھ ہی تال لی ء قَالَ: اثُلَےُ القُرْآن)» 
0 كذ جه کشر 00" َالفَفخُ؟» قَالّ: بی ء قَال: : اریم بُعٌ القَرَآنٍ) قَالّ: 
ليس مَعَكَ قل يا ا الكَافُِونَ؟» قَالّ: بَلَى؛ 1ات اانا قَالّ: ا 
مَعَكَ إٰدَا اک ال ضُ؟ قَال: بَلَىء قَال: ريم الفرآن» قال اتَرَمَّح تَرَوّحَا. 


دا حييث 0 
٠١‏ - باب ما جَاءَ في سُورَةٍ الإخلاصٍ وَفي سُورَة إإذا ورك ۹ 


6 - حَدَقَتَا عَلِيُ بْنْ خُجْر کا یڈ بن هَارُونَ» تا ہس ا ھی 
العَتریٌّ تا عَطَاكٌ عَن ابْن عَبًایں قَالَ: 7 و 
تَعْدِلُ نِضْفّ القُرْآنِء ا ٤‏ تَعْيِلُ كُنْتَ القُرآنِ: وَ٭ئُلَ 
ييا الكيرُوت 4 تغیل رُبْعَ القرآنِ؛. 


ے 


هذا حَدِيتُ غَرِیبٌء لا تَمْر هلا مِنْ حَییثِ يَمَانِ بُن المُغِيرَة 

قوله: (تزوج تزوج) لما كان ال اسرب ا سے كلت 
عجزه عن القيام بحقوق الزوجية» وصغر نفسه في نفسه. بین له النبي ما له من الشرف 
عند الله سبحانه» وأن الله لا يضيع''' عبده الذي آناه من فضله ثواب كتابه المجيد كملاً» 
ب 9 یم سو سی 
فصله ب ينبغي أن لا يكون إلا إليه سبحانه» واعتماده في سائر حوائجه لا ينبغي إلا عليه. 


3 أي: لا يهلك ولا یمیت جوعاً عبده الذي علمه من فضله سوراً بلغ ثوابها ثواب سائر القرآن 
بكماله» فخوفه من العجز عن القيام بحقوق الزوجية ليس في محله. 


[3]۲۸۹۵۰: ۲۰۷۸ء هب: ۲۲۸۰ تحفة: ١/91ه.‏ 


)١(‏ في نسخة: «أتزوج به). 


ٴ۶ 


اما فو ئل وان و١حححتتت_ت”ت”ت”ت” ١‏ سس _۔__ے۔-س۔ےلذ 86۸8 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في سُورَةٍ الإخْلاصٍ 


7 - حَدَّتََا بُنْدَانٌ تا عَبّدُ الرَّحْمَن بْنُ مَهْدِيٌء تا رَائْدَهُ عَنْ مَنصُور 
مو موہ ےم رھ سے 
ا أن ير يَقْرَاَ في 6 كُلْتَ ا م قَوَاً: الله 7 020 فَقد 


َف الجاب عَنْأَبِى الا وَابِي سَعِيدِ» وَقَنَادَةَ بْنِ النْعَمَانِ وَايي ری 
واٰیں؛ وَابْنِ عمَرَ وَأبِي مُسعودٍ. 
ہہ وے ل الحَدِيت أَحْسَنَ مِنْ رواَة 
دَائِْدَةٌ وَنَا بَعَةُ عَلَى روايته رہ وَالفضیل بن 0 عِيَاض» وَقَد رَوَى ع 
وب واجد مِّ الققاتِ هَدَا الحَدِيتٌ عَن 0 : ضصْطرَيُوا فيه. 
١‏ - باب مَا جَاءَ في سُورَة الإِخْلاصٍ ل۷ 


قوله: (واضطربوا فيه) د يعني أن زائدة من رواة منصور كما رواه كملاً بإيراد 


[] ووردت في فضلها روايات كثيرة بسطت في «الدر المنثورا''' واختلفوا أيضاً في معنى قوله كَِِ: 
«إنها ثلث القرآن» على أقوال عديدة بسطها الحافظ في «الفتح70". وأجملها صاحب 
«التعليق الممجد»”*'» ولما لم يتعرض عنها الشيخ لشهرتها اقتفينا أثره روماً للاختصار. 


[۲۸۹۳] ق3 ۹۹۲٦‏ جحە: ۳۷۹ و 06 5 تحفة: 7 0ه". 
:د روا ےد 0 


مم ہرصب 7- 
د 


)١(‏ في نسخة: «من قرأ: لهو 
)٢(‏ «الدر المٹور) (۸/ .)٦۷٦‏ 
(۳( (فتح الباری) (۹/ ٦٦)۔‏ 

)٤(‏ (۱ ۲۷).۔ 


۰ لل الي ای 
۷ سک ڑگتا 0 60 رو حي ٔي أيه 
أل دن الحقاب ع بي خزرقال ايٹ مع رن 0-0 


لا ور هو أنه ےت ها تقال شر الله للد اتجتةه كلك ما 
وَج 3 یں (الحِنَة). 


سے 


ہس ےس تہ 


قوله: (وجبت) إلخء وإنما ألجأهم إلى المسألة عن الواجبةء ولم يذكرها 


]١1[‏ ويؤيد ما أفاده الشیخ أن الإمام أحمد أخرج الحديث في «مسنده» برواية شعبة عن منصور 
بهذا السند. ولم يذكر واسطة عبد الرحمن بن أبي ليلى؛ بل ذكر رواية عمرو بن ميمون عن 
امرأة عن أبي أيوبء وقال السيوطي في (الدرا''': أخرج أحمد عن عبد الله بن عمرو: 
أن أبا أيوب كان في مجلس وهو يقول: ألا يستطيع أحدكم أن يقوم بثلث القرآن كل ليلة» 
قالوا: وهل يستطيع ذلك أحد؟ قال: فإن #فل هو الہ اد 4 ثلث القرآنء فجاء النبي پا 
وهو يسمع أبا أيوب» فقال: «صدق أبو أيوب»» ففي هذا الحديث جعله من قول أبي أيوب» 
وصدقه النبي َه ولا يبعد أن يكون غرض المصنف الإشارة إلى اختلافهم في تعبير 
المرأة الراوية عن أبي نے جو رت ہج بشیر إلى أن سديف 
زائدة مفصل إذ قال: عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن امرأة» وهي امرأة أبي أيوب» وروی 
بعضهم عن امرأة أبي أيوب عن أبي أيوب قال: قال رسول الله َلئِةِ: «أيعجز أحدكم؟» 
الحديث,ء فكأنه فسر الروايات التي وردت فيها امرأة مطلقة بأن المراد امرأة أبي أيوب لا - 


181/1 ]ن: 4944 حم: 3017/7 تحفة: .١5111/‏ 

)١(‏ كذا فی سائر الأصول؛ والصواب: (ابن حنین)ء وهو عبيد بن حنين مولى زيد بن الخطاب» 
انظر: «تحفة الأشراف» )۱٢٤٤۷(‏ و«التاريخ الكبير» .)٥٤٤ /٥(‏ 

(؟) «الدر المنثور» .)٦۷۹/۸(‏ 


٣٣ 7‏ ف 
هَدَا شدیٹ 00 صَحِيحٌ غَرِيبٌ» 1 


3 زه 1 ع 208 يي 


مهم - کنا حَندن موق الب يه تا حَاتِم بن مَيْمُونٍ أَبُوسَهْلِ؛ 

رر ری عَنِ النّبِىَ كَل قَال: ((م مَنْ قرأً كل يوم 

مِائَتَى سس لا كي ارت كنيو ل يَكُونَ 
0 


تَعْرِفَهُ إلا مِنْ حَدِیثِ مَالِكِ بن 


- -ه 
ع 0 


وَبِهَدَا الِسْنادِ عَن لنب كي قَالَ: ١م‏ من ار اد أَنْ يَنَامَ عَلَى فِرَاشِهِ فَتَامَ 


بادي بدءا'! ليكون أوقع في النفس» ؛ وكذا ما في الرواية الآنية» وهي: ! 
المع مر ور رص 


- غیرہ والروایات مختلفة في ذلكء ففي رواية الدارمي''' بلفظ امرأة من الأنصارء وفي رواية 
النسائي”؟' بلفظ: امرأة عن أبي أیوبء وأهل الرجال لم يجزموا بأن المرأة هي امرأة أبي 
یوب ففي «مبهمات التقريب»”*: الربيع بن خثيم عن امرأة صحابية كأنها أم أيوب امرأة 
اس 55 انتهى. ففي لفظ «كأن» إشارة إلى التردد ولم يذكر في «الإصابة» ولا «أسد 
الغابة) وغيرهما هذا الحديث في ترجمتها فتأمل. 

3 لم يكن بأول بدء فهو في معناہء يقال : بادي الرأي أي: أوله. 


[۲۸۹۸]ء: ٣٣۳۳ء‏ تحفة: 781 . 

() انظر الهامش السابق. 

)٢(‏ قال الطيبي :)۱٦۷١/٥(‏ جعل الدين من جنس الذنوب تهويلاً له» ثم استثنى منها. 
(۳) (سنن الدارمي) ٠(‏ 0 

.)۹۹٦( (سنن النسائي)‎ )٤( 

۔)۷٦١ «تقريب التهذيب» (ص:‎ )٥( 


۲ بے 1577797 
1 يبد كُمَ قَرَاً: لقْل هو سه اح 4 مِائَة مَرَو قَإذَا كَانَ يَوْمْ القِيَامَة يَقُولُ 
2 کی رعی: یا عق ہی مو 


۳ 


ام 


نے کے 


قد رُوِيَ هَذَا اليك ين عرد 5250000 
۹ - حَدَنتَتا مُحَمَد بَٴ بن بفاں کا يَحَی بْنُ سَعیی؛ تا يَزِيدٌ بْنُ رت 
ف الو خاري عق ای مز كال قَال مَمرل الله علللة: احْمُٹرا إلى مار 
عََيْحْمْ لت القزآن» قال: 007 ا 
ہل هو انا # ؛ ثم دَحَل فَقَالَ بَعْضْئَا لِبَعْضٍ: قال رَسُول الله ۰ 


قوله: (ادخل على يمينك الجنة) لما كانت الجنة عن يمين العرش والنار عن 
يساره» وكان الرجل وقت الخطاب والكلام معه سبحانه مستقبل العرش كانت الجنة 
عن يساره والنار عن يمينه» لكنه حين يترخص عن ذلك الجناب ليدخل الجنة تصير 
الجنة عن يمينه» فصح"'!! قوله: «ادخل على يمينك الجنة». 


[ وهذا أظهر طباقاً بألفاظ الحدیث: وقال القاري(١2:‏ حال من فاعل (ادخل)ء فطابق هذا قوله: 
(فنام على یمینه)ء أي: فأنت اليوم من أصحاب اليمين فادخل من جهة يمينك الجنة» وفي 
الحديث إشارة إلى أن بساتين الجنة وقصورها التي في جهة اليمين أفضل من التي في جانب 
الیسارء وإن كانت الجهتان یمینا وفيه إيماء إلى أن أصحاب الجنة أصناف ثلاثة: مقربون 
وهم أصحاب عليين» وأبرار وهم أصحاب اليمين» وعصاة مغفورون أصحاب الیساں - 


[] هب: ۲۳۱٣۰‏ تحفة: ۲۸۲۔ 
[۲۸۹۹]ء: >1 حم: ۲ کءتحفة: .۱۳٣٤١١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/ .)٢٤٥‏ 


الوا صال لقان ل سس ب ۹۴) 
«فَإِني 5 َرأ عَلَيْكُمْ نلك الات 2 لأَرَى هَذَا خَبَرَا جَاءَهْ مِنَ السَّمّاءِاء 
َم خَرَحَ تي الله كَل فقَالَ: ہٍئی كُلْتُ سَأهْرَاَ عَلَيْكُمْ ثُنْتَ القرآن, ألا وَإِنََّا 
تَعِْلُ بِكُلْثِ ات انا 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
وَأَبُو حَازِمٍ الأَمْجَعِيٌ اسْمُهُ: سَلْمَانُ. 
- حَدَنَا اعباس بْنُ م مُحَمَّدٍ الدّورِيٌ» ا خَالِدُ بْنُ مَخْلَيء تَا سُلَيْمَانُ 


بخ يلال کی سیل بن أبي صَالِح؛ بقق آبیدفن ان خيقي كال دقان 
00 اللہ یلا ١فُل‏ هُوَ اللہ 5 كغيلٌ ثُلْتَ القئآن). 


كداحييث 0 
قوله: (إني لأرى هذا خبرًا جاءہ) إلخ: أي: دخوله و في بيته لعلہ''' لأمر 


- ويقتبس من قوله تعالى: « تُزٌازيَتا الك بَالَدْنَ آمَطَفيَنا من سانا مهم ال يہ 
لے ہے 20 و صرح سو ررم 


ومنہم معتصد ومنهم سايق بق بالْحَيْرْتِ 4 الآية [فاطر: ۲ء انتھی. 

[ ولفظ مسلم أوضح منه. وهو: فقال بعضنا لبعض: إني أرى هذا خبر جاءه من السماء» فذاك 
الذي أدخله. الحدیث: قال النووي''': احشدوا أي: اجتمعواء انتهى. وفي (المجمعم)''': 
أي: اجتمعوا واستحضروا الناس» والحشد الجماعة منهم» واحتشد القوم لفلان: تجمعوا له 
وتأهبواء انتھی. وفى «هامشه): بابه کضرب ونصر. 


[۲۹۰۰] جہ: ۳۷۸۷ء تحفة: ١751/1‏ . 
)١(‏ في : تسيخة : (حسن صحيح). 


"٢)‏ (شرح صحيح مسلم) رك ة؟). 
(۳) «مجمع بحار الأنوار» .)٤۰١١/۱(‏ 


٤‏ خختححححح 000 دري 


4 8 مال کا انتائیل نم بر ركني 
دی وس سے می 
مَالِكِ قال: گان رَجل من الأنْصَار يَؤْمّهُمْ في مَسجد بَا گان كُلمَا تم 


و تت 70 


سُورة يَفْرَأَهمْ في الصَّلَاةِيَفَْا ھا امح بقل هْوَالله أَحَدٌ حَتَى بَفْرُعٌمتھا: 
م يَأ سُورة أخرَى مَھَا: كان يَضْتعْ تل في كل ركعت فكلْمَهأصْحَائه؛ 
فَقَالُوا :إِنَّكَ تر تَفْرَا بهَذہ السُورَةِ ثُمٌ لا رَى أَنَهَا مُجْرِيكَ حَتّى ؟ تفْرَأسُورَةأَخْرَى» 
ما أن كفا يه وَإِمًا أن تَدَعَهَا وَفْرا ِسُورَةٍ أَخرَیء قال: نا أن اكه اك 
اد م أنْ وم بَا فَعَلْتُ وَإِنْ گرِمْثمْ تركَتُسخُم وگائوا يرَوَْهُ أَْصَلَهُه؛ 
1 أَنْ يوج غير لما أقام هُمٌ الي يل أخْبَرُوهُ ابره فَقَال: لیا فُلَانُ» 
لاك تا" مُز یه أُصْحَابْكَہ وَمَا يَحْوِلُكَ أَنْ تَقْرَاً هَذِهِ الشُورَۃ في گل 


قوله: (فقال يا فلان ما يمنعك) إلخء بداءة النبي يَليْةٍ بالخطاب معه وترك 
التعرض بأصحابه يدل على أن إيرادهم عليه سلمه النبي اَل ولم یکونوا في الرد 
عليه على خطأء بل الذي كانوا يقولونه له كان هو الصواب: فعلم أن جمع السورتين 
في ركعة من الفرض؛ وكذا ترك الترتیب بين السورء وكذا تعيين سورة لصلاة ترك 
لما هو أولىء إذ لو لم يكن كذلك لخاطب النبي يَكِةٍ أصحابه في ذلك وأمرهم من 
أول القضية أن يتركوه يفعل» وهذا الذي اختاره الإمام''' ثم إن النبي كَكَِةِ عذره لما 


[ ففي «الدر المختار)''': يسن في الحضر طوال المفصل في الفجر والظھرء وأوساطه في العصر 
والعشاء» وقصاره ذ في المغربء أي: في كل ركعة سورة مما ذكرء وقال أيضاً: ويكره 0 
كالفسوايك آج كرك مونل سا فااعائک الفصل بسورة قصير 
وأن يقرأ منكوساً إلا إذا ختمء فيقرأ من البقرة» انتھی. 


[۲۹۰۱] حم: 151/5 تحفة: .٦٥۷‏ 
)١(‏ (الدر المختار) (۱/ .)٦۹۲‏ 


اواب فضائل الات -.-۔ےےےےےے سس سس س سسہستٹتت 848 
رَكْعَة؟) فَقَالَ: 07 مھت حت فَقَال ر كو آله لله کا : «إنَّ حْبّهَا أَدْخَلَكَ 
الِجِنَة). 

هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ عَرِيبٌ مِنْ هَدًا الَجُهِ مِنْ حَدِيثِ غبَیْد الله بن عُمَرَ 
وی 

رَوَى مَبَارَك م بن قضالك خخ قابي الْانت: عن ذییںء 

140 1 2 00 >> ار 

7 5 ین خر يف سا کا سا پر زوا جن 
۰ بس 


اعت یی 


؟ - بَابُ مَا جَاءَ فى الْمُعَودَتَيْن 
عو حي د مات 2 -- بَنْ سَعِيدِء تَا انتا ج1 بی حَالِيٍ 
خْبرَني قیْش بن أبي حَازِمِ عَنْ عْْبة بن عامِرِ الجْهَيَ؛ 0 
07 ل الله عَلَ آيّاتِ لَع يُرَمِثْلَوَُ وت وكا 1 آخِرِالسُورَة 


عو ور ہی دی کے 


وَلثُلَ عو برت الْتَلق 4 إِلَى آخِر السُورّةا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
غلبت عليه المحبة» فعلم أن المرء قد يصدر منه بغلبة حبه شیٹا؟''ما بفعله بأس لغير 
ذلك الشخص. ولكنه يعذر عليه دون غيره. 
؟ - بَابٌ مَا جَاءَ فى المعودکین 
قوله: (لم یر مثلهن) أي: في باب الاستعاذة» فإن في أول السورتين استعاذة 
١11‏ ] هكذا في المنقول عنه. ومقتضى القواعد (شيء) بالرفع. 


[5905]م: 4١ل‏ ين: ٥۰٥۹ء‏ حم: 255/4 تحفة: /1915. 


5ع الل کت 


۰۳ حَدگَنا فَكيبَةٌ کا ابْنُ لَهِيعَةَ عَنْ يَزِيدَ بي ہی اي 
لط نان کر تال ع 1 َأ بالمُعَودتيْن ف 
تتركل ضلان 

0 4 


دا خَييثٌ عَرِيبٌ 


۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی فَضْلٍ قَارِئْ القَرآنِ 
٤‏ - حَدَّثَنَا مَحَمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» کا أَبُو داو د الطَيَالِيِیُء تا سُعْبَة 
رن مس بت بن أَوْقَ» عَنْ سَعْدِ بن ما عَنْ عَاؤِقة َه كلت 
كال وول اللہ ھن الَّذِي يقرا القُرْآنَ وَهُوَ مَاهِر''' به مَعَّ السَّفَرَةِ الکرام 


عن شر كل ما خلقه الله تعالى» ولا يندر من ذلك شيءء ثم مناسبته برب الفلق 
لايكتى لطفهء فإنه قالق کل خیء وفارق كل مختلطيق» فعساه يقرق ےه 


وادينوكة ا 


۳- بَابَ مَا جَاءَ في فَضْلٍ قَارِئْ القُرآنِ 


3 أي: بين المستعيذ والمستعاذ منه» والمراد بعموم الاستعاذة قوله عز اسمه: # من سَرَّمَا 
علق کچ رشخد کا قإله چس وہر المخارنا شر کرای انمه يعظن الثر وشصة 
لكثرة احتياج الناس إليهم. 


[۲۰۳]:ذ: ١١٥۱ن:‏ ۲ء حم: ٥/٤‏ نے تحفة: .445٠+‏ 

[۲۰۰]: ۲۹۳۷ء۱۰: ۷۹۸ د: ۹ء جہ: ۹ء۔ حم: ٦‏ ء٤تحفة:‏ ١٢٦٦۱٦۔‏ 

() في نسخة: احسن غريب». 

)١(‏ قال الطيبي (0/ 167”5): الماهر: الحاذق الكامل الحفظ الذي لا يتوقف في القراءة» ولا تشق 
عليه لجودة حفظه. وإتقانه» و«السفرة» جمع سافر» ككاتب وكتبة» وهم الرسل؛ لأنهم- 


1 


71ح سے سم تسجھ ٦4‏ 


ام و چا 4 وو )كه کا اھ وو کے ری سے کے 00 
یرت وَالَدِي يَقْرَوُ قال حِمَامٌ: هُوّ هَدِيدٌ عَليْه ل شعية: وهو علیہ كان 


0 
00 7 4 سے ہے و خی 2 
- حَدَدَنَا عَلِنُ بْنْ خُجْر أنَا حَفْصٌ بْنُ سُلَیْمَانَ عَن گثیرِیْن زَاذَانَ؛ 
ہڈا ںہ ات بت ھ0- چو 2 ل ل 5 ماه .بت 
عن جہہ۔ سے ا كاي تالا كال 7 سول الله گا امن 
+27 سَتَظھَرَء ہ فَأَحَل حَلَالَهُ رَحَرَمَ دا ا الأ سا 
وَمَتعَۂ فی عَقَرَو من اَل بَْتِه كُلّهُمْقد رَعَبَٹ لَه التا(۷. 


قوله: (كلهم قد وجبت له النار) هذا الوجوب لیس لكفرهم أو شركهم وإلا 


.١ 517١!” جہ: ٢٢۲۱ء تحفة:‎ ]۲۹۰ ٥[ 

- يسفرون إلى الناس برسالات الله» وقيل: السفرة الكتبة» و«البررة» المطيعون من البر» 
وهو الطاعة» قال القاضي عياض: يحتمل أن يكون مع الملائكة أن له في الآخرة منازل 
يكون فيها رفيقًا للملائكة السفرة؛ لاتصافه بصفتهم من حمل كتاب اللہ ويحتمل أن 
یراد أنه عامل بعملهم» وسالك مسلكهم من کون أنهم يحفظونه» ويؤدونه إلى المؤمنين» 
ويكشفون لهم ما يلتبس عليهمء وأما الذي يتتعتع فيه» أي: يتردد في قراءته» ويتلبد فيها 
لسانه لضعف حفظه فله أجران: أجر بالقراءة» وأجر بالتعب؛ قال: وليس معناه أن من 
يتتعتع به أجره أكثر من أجر الماھر فكيف بذاك» وهو مع السفرة الكرام البررة» أم كيف 
يلتحق به من لم يعتن بكتاب الله تعالى وحفظه.» وإتقانه» وكثرة تلاوته» ودراسته» كاعتناته 
حتی مهر فيه» انتهى. 

)١(‏ أي: بالغ في حفظه. وإصلاحه. يعنى من حفظ القرآنء وطلب القوة والمعاونة في الدين من 
واحتاط في حفظ حرمته واتباع أوامره ونواهيه. كذا في (شرح الطیبي) (0/ .)١15517‏ 

)١(‏ تتميم ومبالغة لمعنى قبول الشفاعة» ورد لمذهب المعتزلة في أن الشفاعة في رفعة المنزلة لا 
في وضع الوزر والوجوب ها هنا على سبيل المواعدة. «شرح الطیبي) (8/ .)۱٦٦١‏ 


۸ ےج و سد جس ت دري 
5 


هَذَا حَدِيتُ غَرِیبٌء لا تَمْر جو هذا ہو سو لَهُإِسْتَادُ صَحِيحٌ 
يَحَفْضُ يْنْ مُلَیْمَان اث غتر 5ا وق يُصَكَفُ في الْحَیییِ 


-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْلِ القَرْآنٍ 


9ء گنا كيد دی كترية کا شدي 0 بْنُ عَلِيٌ الجَعْفِيُ» تا 
البَيّاتُ ء عَنْ أبيالْمُخْتَار الائيَ» عن ابن أي لحا الور عن الحا 
7 و ااست قَإذَا النَّاسُ يَخُوضُونَ فی ک0 3 


على غلك نفک وا ألميو التزيييق الا قوق أن التاش قد خاضرا في 
[ - بَابُ مَا جَاءَ فى قَضْل القَرَآنٍ] 

قوله: (فى الأحاديث) أي: أحادیث!'' النبى لا على خلاف مساقهاء أو فى 

الآيات بآرائهم» أو في استنباط المسائل بمحض آرائهم من غير أن يوافق بينهما 


وبين القرآن والحدیث: أو في أحاديث أنفسهم من الأضاحيك الملهية والأباطيل 

الفيظطقة: 

[1] وقال القاري''': أي: أحاديث الناس وأباطيلهم من الأخبار والحكايات والقصصء ويتركون 
تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار والآثار» وقال ابن حجر: الظاهر أن المراد أحاديث 
الصفات المتشابهة» ولم يظهر وجه ظهورهاء أو يبالغون في بحث الأحاديث النبوية ويتركون 
التعلق بالآيات القرآنیة. 


[٦۲۹۰]حم:‏ ۸۱ء تحفة:لاه١١٠.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (٥//٣۳)۔‏ 


اب تال ىد -‫-.---ےے_و ہے ے سے 448 
الأَحَادِيثِء قَال: أَوَ قَد فَعَلُوهَا؟ قُلْتُ: نَعَمْ قَالَ: قا يقت وٹ لی الله لا 
517 3 إِنَهَا سَتَكُونُ نٹدلہ كقلك: كا التتوح انار گول انيه قال: 
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اكاب الله فيه باقع و مَحَبَرُ ما خَبَرُمَا بَعْدَكُمُ وَحَكم مَا بَيِنَكُمْ) وَهوّ 


و اد ان 


المَصَلْ ليْسَ بِالهَرْلِء مَنْ تر ار قَصَمَهُ اللہ وَمَنِ ابْتَعَى الهُدَى في 
تل فلز رف قعليفا» النععرة"؟ ذلك لح ےتال القن 
قوله: (ستکون فتنة) للجنسء فيعمٌ كل نوع''' منها. 
قوله: (من جبار) بيان للضمير''' في تركه؛ أو المعنى لأجل كونه جباراًء أو من 
تركه للخلق الذي في التارك وهو صفة الجبارية فيه. 


]١[‏ وقال القاري''': أي: أتركوا القرآن وقد خاضوا في الأحاديث؟ أو التقدير: أو قد فعلوا 
المنکرات؟ وقال الطیبي''': أي: ارتکبوا هذه الشنيعة وخاضوا في الأباطيل» فإن الهمزة 
والواو العاطفة تستدعيان فعلًا منكراً معطوفاً عليه» أي: فعلوا هذه الفعلة الشنيعة» انتهى. وقال 
القاری''' أيضاً: إنما خصّ عليًا إما لكونه الخليفة إذ ذاك» أو لتميزه بقوله كَِ: «أنا مدینة العلم 
وعلي بابها»» انتھی. قلت: والأوجه عندي لما آن الحارث له خصيصة بعلي لكونه من أصحابه. 

[؟] وهذا أنسب بالمقام من أقاويل الشراحء قال القاري”؟؟: قوله: فتنة أي: محنة عظيمة وبلية 
عميمة» قال ابن الملك: يريد بالفتنة ما وقع بين الصحابة» أو خروج التتار» أو الدجالء أو 
الدابة» قال القاري: وغیر الآول لا يناسب المقام كما لا يخفىء انتهى. 


["] أي: الضمیر المرفوع الراجع إلى منء قال القاري”*': بين التارك بمن جبار ليدل على أن - 


0 «مرقاة المفاتیح) (5/ .)٤٢٥٢‏ 
(٢‏ شرح الطيبي) .)٤٤٥/٤(‏ 
(۳) «مرقاة المفاتیح) .)۳٣ /٥(‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۷)۔ 
)٥(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۷)۔ 


0م 3سس اليو لوي 
غَيِِْ أَصَلَه الله وَهْوَ حَبْلُ الله الْمَتِينُ وَهْوَ الذَّكْرُ الحَكِيمُء وَهُوَ الصّرَاظ 
8ھ اه ريغ الوا 7 نیت وا ایت ولا يَشْيَع من 7 
نت عَنْ گٹرۃ ال وَلَا تَثقَضِي عَجَائِبُهُ هْوَ الَّذِي لم َنكہ 


قولهة (وھو حیل الله الکین) أى: الرصلاگا؟ التر یکرت وبين غباده: 


قوله: (لا يزيغ به الأهواء) أي: لا تزیغ''' الأهواء إذا تليت بالقرآن يعني من 
خالط هواه حبٌ القرآن واتبعه لا يزيغ. 


- الحامل له على الترك إنما هو التجبر والحماقة» وقال الطیبي''': من ترك العمل بآية أو 
بكلمة من القرآن مما يجب العمل بهء أو ترك قراءتهما من التكبر کفرہ ومن تركه عجزا 
وضعفاً مع اعتقاد تعظيمه فلا إثم عليه» أي: بترك القراءة ولكنه محرومء انتھی. 

[1] قال القاري”: الحبل مستعار للوصلء ولكل ما يتوصل به إلى شيءء أي: الوسيلة القوية 
إلى معرفة ربه وسعادة قربه» وهو مقتبس من قوله تعالى: ‏ وَأَعَتَصِمُوأ حَبّلٍ الله جَمیعا * 
[آل عمران: .]1١١7‏ 

3 قال القاري7؟؟: لا تزيغ بالتأنيث والتذکیر أي: لا تميل عن الحق به أي: باتباعه الأھواء 
أ لئ اذا را هذا ليدع عقظ رن الردی موقل سخ ناس سمط عا الا لا 
يقال: قيل للشيخ أبي إسحاق الكازروني: إن أهل البدعة أيضاً يستدلون بالقرآن كما أهل 
السنة يحتجون يده تقال قال عال + سس لے حَكَويا ری يق گرا [القرة 1۷۹ 
لآنا نقول: سبب الإضلال عدم الاستدلال به على وجه الكمالء فإن أهل الآأھواء تركوا 
الأحاديث النبوية التي هي مبينة للمقاصد القرآنية» ولذا قال جنيد: من لم يحفظ القرآن ولم 
يكتب الحديث لا يقتدى به» ومن دخل في طريقتنا بغير علمء واستمر قانعاً بجهله» فهو - 


)١(‏ في نسخة: «على كثرة الردا. 
0 شرح الطيبي) (؟/ 51465). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۷)۔ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۷)۔ 


نوا تايل القرآن حت 1 9111 
الجن إِذْ سَمِعَفْهُ حٹی قالوا: #إنَا سيعنا 6 ا سنا 
[الجن: -١‏ -45 مَنْ قَالّ بِهِ صَدَقٌء وَمَنْ عَمِلَ بِهِ أجر 
دَعَا إِلَيْهِ هْدِيّ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيهِا 0 و 


ا 


ع به ١‏ لاقل پےے وت 


هَدَاحَدِيتُ غَرِيبٌ لَاَعْرِفةإلا مِنْ حَدِيثٍ حَمْرَة ارات اناه بل 
وَفي حَدِيثٍ الحَارِثِ مَقَالُ. 


0 بَابُ مَا جَاءَ فى تَعْلِيهِ‎ - ٠١ 
اللي مہا زا ري َاأبُودَاودَ أَنْبَنَاشْعْبَة نيك انين ل‎ 
اہ مرکو شال انشع ید مود اکھ ا ماس ضز‎ 


قوله: (لم تنته الجن) مع شدتھا وتازیتھا'' فکان غایة في الفصاحة. 
٠١‏ - يَابُ مَا جَاءَ فى تَعْلِيمِ القُآنِ 


- ضحكة للشيطان مسخرة له. وقال الطیبی'' ٭: أي لا يقدر أهل الأهواء على تبديله وتغييره 
وإمالته» فهو إشارة إلى وقوع تحريف الغالين» وانتحال المبطلين» وتأويل الجاهلين» فالباء 
للتعدية» وقيل: الرواية من الإزاغة بمعنى الإمالة» والباء لتأكيد التعدية» انتهى. 
قلت: هذا هو الظاهرء ولا یرد عليه إشکالء وما أفاده الشيخ دقيق ولطيف. ومعنى قوله: إذا 
تلیت بالق رآن أي: إذا اتبعت الأهواء القرآن» يعنى تكون الأهواء تبعاً للقرآن» فيكون الحديث 
سی ماقي ۷ل ٹکالاہ رالٹئرۓ لسرن عن لہ اشین ضر دتارعا «لايؤمن أحدكم 
حتى یکون هواه تبعا لما جئت بها انتھی. 

[1] هكذا في الأصلء ويحتمل وجوهاً: منها أن يكون بالنون والمهملة أي: ناريتهاء ولا يبعد أن 
يكون بالفوقية والذال بمعنى الإيذاء. 


[۷ ۷ ذ: ۲ء جه: اال تحفة: ۹۸۱۳۔ 
)١(‏ (شرح الطيبي) (5/ .)٤٤٢‏ 


جب + سج وروي الذي 
عَتْمَانَ بن 00 کی اللہ يله تَال: ١خَيْرَكُمْ‏ مَن عَلَ لان وَعَلَّمَهُا. 
فُعَدَنِي مَفْعَدِي هَدَاء وَعَلَع القرآنَ 
قوله: (خيركم من تعلم القرآن وعلمه) ويدخل فيه الفقيه والمحدث؛ وصدقه 
على المفسر ظاهرء ثم لذلك التعليم مراتب» وبحسبه تتفاوت الخيرية'"'. 
قوله: (وعلم القرآن) هذه مقولة!"! سعد بن عبيدة يبين بها حال أستاذه. 


قال أَبُوعَبْدِ البّحْمَنِ: قَدَاكَ الَّذِي 


]١[‏ قال القاري''': أي: أفضلكم من تعلّم القرآن حقٌ تعلمه وعلّمه حق تعلیمه ولا يتمكن 
من هذا إلا بالإحاطة بالعلوم الشرعية أصولها وفروعها مع زوائد العوارف القرآنية وفوائد 
المعارف الفرقانية» ومثل هذا الشخص يعد كاملاً لنفسه مكملاً لغيره» والفرد الأكمل من 
هذا الجنس النبي كَكِةِ ثم الأشبه فالأشبهء وأدناه فقيه الكتابء وقال الطیبي''': خير الناس 
باعتبار التعلم والتعليم» وقال ميرك: أي: من خیرکم؛ قال القاري7": ولا يتوهم أن العمل 
خارج عنھما؛ لأن العلم إذا لم يكن مورثاً للعمل» فليس علماً في الشريعة إذ أجمعوا على أن 
من عصى الہ فهو جاهلء انتهى. 

["] ويؤيده رواية البخاري بلفظ: «قال: وأقرأ أبوعبد الرحمن في إمرة عثمان حتى كان الحجاج)ء 
قال الحافظ”*: والقائل: وأقرأ إلخ هو سعد بن عبيدة» فإني لم أر هذه الزيادة إلا من رواية 
شعبة عن علقمةء وقائل «وذاك الذي أقعدني» هو أبو عبد الرحمن. وحكى الكرماني أن 
في بعض نسخ البخاري: قال سعد بن عبيدة: وأقرأني أبو عبد الرحمن» فظن الكرماني أن 
قائل «وذاك الذي أقعدني» هو سعد بن عبيدة» وليس كذلكء ثم بسط الحافظ في الردّ على 
الكرماني» وقال: والإشارة بقوله: ذلك إلى الحديث المرفوع» يعني أن الحديث الذي حدث - 


0 «مرقاة المفاتیح) (ه/ ؟). 
(٢‏ شرح الطيبي) (٤/٢٦٠۲)۔‏ 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (ه/ ؟). 
)٤(‏ «فتح الباری) (۹/ ۷۷). 


1ات فا ا شا صصص سے 1907 
فی رَمَانِ عْثْمَانَ حَتَّى بَلَعَ | لحَجّاج بَنَ يُوسُفَ. 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

- حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا بِشْرُ بْنُ السَّرِيٌ» تا سُفْيَاك عَنْ 
ہت خمن: عَنْ غفمَا قَال: قال رَسُولُ الله و 

لك اَل مَنْ تعَلَم القُرْآن لع 


قا قد و ہے وا تی 2 
1 2 4 
9 تع سم مھ 5 


قوله: (حتى بلغ الحجاج) أي: کانت'''مدۃ تعليمه إلى أن وصلت النوبة إلى 
الحجاج؛ وعم الناس فتنته. 


- بە عثمان في أفضلية من تعلم القرآن وعلمه حمل أبا عبد الرحمن أن قعد يعلم الناس القرآن 
لتحصیل تلك الفضيلة» قال: ويحتمل أن تكون الإشارة به إلى عثمان» وقد وقع في بعض 
الروایات: قال أبو عبد الرحمن: وهو الذي أجلسني هذا المجلس وهو محتمل أيضاء انتھی 
مختصرأ وبنحو ذاك فسّر الكلا مين العيني» وجزم بأن إشارة ذاك إلى الحديث المرفوع» ولم 
يذكر الاحتمال الثاني. 

1 قال الحافظ'': أي: حتی ولي الحجاج على العراق» وبين أول خلافة عثمان وآخر 
ولاية الحجاج اثنتان وسبعون سنة إلا ثلاثة أشهرء وبين آخر خلافة عثمان وأول ولاية 
الحجاج العراق ثمان وثلاثون سنةء ولم أقف على تعيين ابتداء إقراء أبي عبد الرحمن 
وآخرہہ فالله أعلم بمقدار ذلك» ويعرف من الذي ذكرته أقصى المدة وأدناهاء انتهى. 
قلت: لکن الحافظ بنفسه حكى فى «تهذيبه»: قال أبو إسحاق السبيعى: أقرأ القرآن فی 
المسجد أربعين سنة. ۱ ۱ ۱ 


[۲۹۰۸] انظر ما قبله. 
(١)‏ (فتح الباری) (۹/٦۷)۔‏ 


0 الک الذي 
وَمَكَدَا رَوَى عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سْفْيَانَ النَّرِيٌ» 


کہ 


2 و 


عَنْ عَلْقَمَة بی مَرگیە عَنْ أبي عَبُد الرَحْمَن, عَنْ عُْمَانَ: عَنِ النِيَ لد رسفا 
ہی فِيه: عَنْ سَعد بن غَبَيْدَةٌ 


هو سه 


وَقَدَ د رَوَى يَحْيَّى بْنْ سَعیدِ القَطَانُ دا الحَدِيتٌ عَنْ سُفْيّانَ وَشْعْبَةٌ 


سم 


ور کن کس 


قوله: (وهكذا روى عبد الرحمن بن مهدي) إلخ» يعني أن أصحاب'''سفیان 
اختلفوا عليه في رواية هذا الحدیث: فأوثق أصحابه» وهو يحيى بن سعيد» يذكر 
في سندہ سعد بن عبيدة» كما سرد الإسناد في الحديث الأول والآخرون من 
أصحاب سفيان لا يذكرون في الإسناد سعداًء ففيه إشارة إلى نسبة الوهم إلى يحيى 
ابن سعيد القطانء ثم إن شعبة وسفيان كليهما آخذان من علقمة» فكما أن أصحاب 


]١1[‏ وقعت في سند هذا الحديث اختلافات كثيرة» ذكرها الشراح سيما الحافظان: ابن حجر 
والعيني» وذكر منها الإمام الترمذي اختلافین: أحدهما اختلاف شعبة والثوري بأن شعبة يذكر 
واسطة سعد بن عبيدة» ولا يذكرها الثوريء والثانی اختلاف تلامذة سفيان بأن يحيى روى عنه 
ال ا الاختلاف الثاني ذكره الشيخ 
أولاً بخلاف الحافظء ونذكر كلامه مختصراً على ترتيبه ليكون أوضح في المقصودہ فقال: 
أدخل شعبة بين علقمة بن مرثد وأبي عبد الرحمن سعد بن عبيدة» وخالفه سفيان الثوري» 
فقال: عن علقمة عن أبي عبد الرحمن ولم يذكر سعدا وأطنب الحافظ أبو العلاء العطار في 
تخريج طرقه؛ فذكر ممن تابع شعبة فوق الثلاثين» وممن تابع الثوري فوق العشرین. 
ورجّح الحفاظ رواية الشوري» وعذوا رواية شعبة من المزيد في متصل الآسانید وقال 
الترمذي: كان رواية سفيان أصحٌ من رواية شعبة» وأما البخاري فأخرج الطريقين» فكأنه 
ترجح عنده أنهما جميعاً محفوظانء فيحمل على أن علقمة سمعه أولآ من سعد, ثم لقي - 


وا ا ا سس م سب ےس ع دص مص 3:8 
ہی می ابه سيد 
قَالَّ مُحَمَّدُ بْنُ بَشَار: وَهَكُذَا ذَكْرَهُ يَحْيَّى بْنْ كيد سُعیی عَنْ سْفْيّانَه وَنْعْبَة غَيْرَ 


٥ 


مَرّهِ عَنْ عَلَقَمَةَ بْنِ مَرْئَوِ عَنْ سَعْد بْنِ يك عن بی عبد الوه کن 
ا نه عَنٍ النبي يل قا لَ مُحَمَّدُ بْنُيَشَار: وَأَضْحَابُ سُفْيَانَ َايَذْكُرُونَ فيه 
عَنْ سُفْيَانَه عَنْ سَعْدِ بْنِ غُبَيْدَةَ قال مُحَمَّدُ مُحَمَد بْنْ بَفَار: وَهُوَأَصَم 


ساق الطافر ا عليه تكذلاق ایا عاقنة .وها قعية وماق اسان عليه فين 
سرد الإسناد» فذكر شعبة سعداً ولم يذكره سفیانء وفيه إشارة بالوهم على شعبة 
كما يظهر من ترجيح المؤلف سفيان على شعبة» ولا يبعد أن یعتذر''' ويقال: إن 


- أباعبد الرحمن فحدثه به أو سمعه مع سعد من أبي عبد الرحمنء فثبته فيه سعدہ ويؤيد ذلك ما 
في رواية سعد بن عبيدة من الزيادة الموقوفة» وهي قول أبي عبد الرحمن: فذلك [الذي] أقعدني 
هذا المقعد. وقد شذت رواية عن الثوري بذكر سعد بن عبيدة فيه» قال الترمذي: حدثنا بذلك 
محمد بن بشارہ إلخ. وقال النسائي: أنبأنا عبيد الله بن سعيد حدثنا يحيى عن شعبة وسفيان 
أن علقمة حدثهما عن سعد إلخ؛ قال الترمذي: قال ابن بشار: أصحاب سفيان لا يذكرون فيه 
سعداًء وهو الصحيح. وهكذا حكم علي بن المديني على يحيى القطان فيه بالوهم؛ وقال ابن 
عدي: هذا مما عد في خطأ یحبی القطان على الثوري» ويقال: إن يحبى القطان لم يخطئ قط 
إلافي هذا الحدیث ثم قال الحافظ بعد ذكر شيء من متابعة يحيى: وكل هذه الروايات وهم 
والصواب عن الثوري بدون ذكر سعد؛ وعن شعبة بإثباته» انتھی مختصراً وبزيادة يسيرة. 

[ منذا اعتذار من شذوذ یحبی القطانء ودفع لما يرد عليه من وهمه وخطئه. وحاصله أنه لم 
يصرح بالواسطة في رواية سفيان» بل روى عن سفيان وشعبة معاء فيحتمل أنه ذكر الواسطة 
في طريق شعبة» وقد ذهب إلى هذا الاعتذار بعض السلف أيضاً قال الحافظ"؟: قال ابن 
عدي: جمع يحيى بين شعبة وسفيان» وهو لا يذكر الواسطة» وهذا مما عد في خطأ یحبی 
على الثوري. 


.)0/5 /9( (فتح الباری)‎ (١) 


1 الکو الڑی 


اق و ةك کے کا ا 


ال أبُو عيسى: وَقَذ زَادَ شُعْبَةُ فی إِسْنَادٍ مَدًا الحَییثِ سعد بن عَبِيْدَة 


َال عَلِيُ بْنُ عَبْدٍ عقو اناد فا یہ تد مسر ھا دوا علي ليت 
وَإِذّا خَالَقَهُ ُ ٹٹٹھهھپھئ۶ بی 


س وو جو 0 و فی ور 2 
سمعت آنا عَمار یکر عَنْ 


ےش 


رر اتا 
ا ها کس يد لاجد بْنْ رياو عَنْ حَبْدِ الوخد 

ك۲ یی ولي أبي طالبِ قَالَ: َال يَسُولُ اللہ للا: 

کت2 لاحت من قعل القرآن 1 

يحيى بن سعید أدرج الإسناد فإنه رواه شعبة عن علقمة عن سعدء ورواہ سفیان عن 


علقمة عن أبي عبد الرحمن من غير توسيط سعدہ إلا أن يحيى بن سعيد حين سرد 
الإسنادين أدرجهماء فغاية ما في الباب أن يكون الخبر من أقسام مدرج الإسناد. 


- ص۶ ا ا 
عنهماء وحمل إحدى الروايتين على الآخری؛ فساقه على لفظ شعبة» وإلى ذلك أشار 
الدارقطني» وتعقب بأنه فصل بين لفظيهما في رواية النسائي وابن ماجه؛ فقال: قال شعبة: 
خيركم» وقال سفيان: أفضلكم. قال الحافظ: وهو تعقب واه. إذ لا يلزم من تفصيله للفظهما 

في المتن أن يكون فصل لفظهما في الإسناد. 


[۲۹۰۹] دي: ۳۳۸۰ء شض۴۰۰۷۲:۱ء حم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۲۹۹۔ 


)١(‏ في نسخة: «نا». 


اواب فضائل التزان + با 0# 
هَدَا حَدِيتٌ لا تَعْرفُهُ مِنْ حَییثِ عَلِیٌ عَن الب 46 أ مِنْ حَدِيثْ 
عَبْد الَّحْمَنِ بن إِسْحَاقٌ. 


فا ا ا کل قدا لتقا يق كت ا خَالای لاجر 

9ح لکنا ميد نے بْنُ بََّاِ تا أبُو بَحْرٍ الحَنَفِءُ ہہت 
للاتططق ی۹۰ 0 مت ْقَ كفب المُرَطي يَف 
شھ غية ای متيو تی قال مَسُولٌ الله گالہ: المَنْ ۴ 


ولا یلزم حينئذ نسبة الوهم إلى يحيى بن سعيد ولا إلى شعبة» وهو هاهنا''' أن يذكر 
الرآریاۃک ای كدان ساس رأ هديو على | بعاد رد 


د نات و صا ا وی ا ان كاله يق لكر 


]١[‏ الضمير إلى المدرجء وقيد ب«هاهنا»؛ لأن المدرج على ما ذكره السیوطي في (التدریب؛''' 
ستة أنواع» بل أكثر منها بإبداء بعض الاحتمالاتء وقال الحافظ في «شرح النخبة»7"): 
ثم المخالفة إن كانت بتغيير السياق فمدرج الإسناد وهو أقسام: الأول أن يروي جماعة 
الحديث بأسانيد مختلفة» » فيرويه عنهم راو» فيجمع الكل على إسناد واحد من تلك الأسانيد» 
ولا یبین الاختلافء ثم ذكر الأنواع الآخر 90 النوع» وبسطه السيوطي 
في «التدريب» فقال: الثالث: أن يسمع حديثاً من جماعة مختلفين في إسنادہ فيرويه عنهم 
باتفاق» مثاله حديث الترمذي عن بندار عن ابن مهدي عن الثوري عن واصل ومنصور 
والأعمش عن أبي وائل عن عمرو بن شرحبيل عن عبد الله قال: قلت: يا رسول الله! أي - 


[۲۹۱۰]هب: ۱۸۳۰ تحفة:/ا9165. 
)١(‏ انظر: «تدريب الراوي) (۱/ ۳۲۱). 
)٢(‏ اشرح نخبة الفکر) (ص: .)5١‏ 


رق ہے ٠‏ جح 2 .ےس سے[ ا ری 
- الله كلَهُ به حَسََةُ َالحَسَتَةُ بِعَشْر أَمْكَالِهَاه لا لا أقُول: #الد» حرف 
لیے گے حَرْفُه وَلَامٌ حَرْفُه وَِيمٌ حَرْفٌ). 
هَدّا حَدِيث حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
مہ لت شف کل تلقز أَنَّ مُحَمَّدَ بْنَ كَعْبٍ القُرَظِيَ وُلدَ 
في حَباۃ الع الا 
وَيْرْوَى عَدًا الحَدِیث مِنْ غَيْرِ هَدًا الوَجْهِ عَنِ ابْنِ مَسْغعُوي رَوَاہ أبُو 
الأخوّصٍء عَنِ عَبْدِ الله بن مَسْعُودہ رَفَعَة بَعْضْهُمْ رَوَقَفَة بَعْضْهُمْ عَنِ ابْنٍ 
وَمْحَمَدُ بْيْ كَعْبٍ القْرَظِیُ يتح ایت 


کے 0 لْجَمْضَيِنٌ» تا عيذ الصعودة ین عَبْدِ الوَارِثِ 
لاسي ؛ عَنْ غاب عَنْ ابی صَالِح عَنْ بي هري 4 شن اين 4 كال 


قوله: (لا أقول 1ۃ 4 حرف) إلخء لم يرد هاهنا بالحرف!'! مصطلح النحاة» 
بل أعم منه. ثم ينشأ هاهنا إشكال لم أستوضح الجواب عنه. 


< الذنب أعظمء الحديثء فرواية واصل هذه مدرجة على رواية منصور والأعمش لن واصلاً 
لا يذكر فيه عمراًء بل يجعله عن أبي وائل عن عبد اللہ إلى آخر ما بسطه السيوطيء وأنت 
خبير بأن هذه الصورة بعينها هي في حديث الباب. 

- قال القاري''': الحرف یطلق على حرف الھجاءء والمعاني» والجملة المفيدة» والكلمة‎ ]١1[ 


[۲۹۱۱]دی: ٣٣۳۳ء‏ ك: ۲۰۲۹ء ھب: ۱١۱۸ء‏ ش: ۳۰۰٣۷‏ تحفة: ۱۲۸۱۱۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۳٤٣ /٥(‏ 


ا سر وا صصص صصح ع ا ہہ ہد 
ايَحِيِءٌُ صَاحِبٌ القَرْنٍ يَوْمَ القِيَامَةٍ فيو ف جات ل ا گاج الكَرَامَة 


يول اشر نا ةكرحو 7 مو وا رت ار نہ فيضن 


کت 


عَنْهُ فَيْعَال9: افر 7 29 09 حَمَتگ 


ما ريه می 
لات اقم محمد بْنْ بَفَارٍ نا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْمَِ کا شُعْبَةُ عَنْ عاصی بُن 
بَهَْلَكَ عَنْ بي صَالِحِ؛ عَنْ أَبي هُرَيْرَة تَحْوَه وآ يَرفْعه. 

وهَدًا أصَح عِنْدَنَا مِنْ حَدِيثِ عَبْد الصَّمَدِ عن شعي 

قوله: (یجی ء صاحب القرآن) وفی بغعض "| لنسخ: (ایجیء القرآن)ء 
وأیاً ما كان فالآخر مراد بقرينة المقامء فلا يجيء صاحب القرآن ولا القرآن إلا 


بصاحبه. 


قوله: (عن أبي هريرة نحوه ولم يرفعه) وهو غير مرفوع؛ وإن کان في حكم 
المرفوع لكونه مما لا يدرك بالقياس» لكنه فرق ما بين المرفوع وما في حكمه. فرفع 
الموقوف علة. 
- المختلف في قراءتهاء وعلى مطلق الكلمة» انتهى. ثم بسط القاري الاختلاف في أن المراد 
مبدأ سورة البقرة» أو مبدأ سورة الفيل» وقال: الرواية بالمد يعني مثل مبدأً البقرة» وبحث فيه» 
ولعله هو مراد الشيخ بالإشكال. وإلا فذهني القاصر لم يبلغ إليه. 
]١[‏ كما يدل عليه علامة النسخة على لفظ صاحبء وسياق النسخة المصرية بلفظ: يجيء القرآن» 
وحاصل ما أفاده الشيخ أن لا اختلاف بينهما حقيقة» فإن القرآن يجيء بصاحبه وكذا عكسه. 
فإسناد المجيء إلى كل واحد منهما صحيح. 


)١(‏ فى نسخة: «فيقال له). 


.هه لوان لی 
ص 


28 2 ۔ 


ب- اك ْنْ مَبيع تا أو النَضِْ كا بحر تين عن 
َيْثِ بن بي سُلَيْ عَنْ زَيدِ بر بْنِ أَرْطَات عَنْ أبي أَمَامَةً 01 0 
َذِنَ الله لِعَبْدٍ في ,؟ عَيْءِ أَفْصَلَ م مِنْ رَكْعَتَيْن يُصَلَيهِمَا ؛وَإنَّ الرَّلَيُدَرٌ عَلَى رَأيس 
ا ل 


[۱۷- باب 


قوله: (من ركعتين يصليهما) لأن قراءة'' القرآن من أفضل القرب إذا كانت 
فى الصلاة. 


قوله: (قال أبو النضر: يعني القرآن) لما كان كل شيء بداءتہ''' منه تبارك 
وتعالى صار كلمة (ما خرج منه) كالمجمل» ء فألحقه البيان بقوله: ب يعني القرآن. 


[1] وقد ورد نضًّا من حديث عائشة أن النبي و قال: «قراءة القرآن في الصلاة أفضل من قراءة 
القرآن في غير الصلاة» وقراءة القرآن في غير الصلاة أفضل من التسبيح والتكبير» والتسبيح 
أفضل من الصدقة» والصدقة أفضل من الصومء والصوم جنة من الناراء رواه البيهقي في 
(شعب الإیمان)'''ء هكذا في «الأربعينة» التي ألفتها في فضائل القرآن. 

[ فالله يبدأ الخلق ثم نیلم وهو فالق الحب رااری لقص شرا فک يدول له كن کن 
[البقرة: ۱۷١۱])ء‏ 9-9 4 فاطر: ٣]ء‏ وين سألتھم من خلق لسوت والْارصَ 
مور 020 


ول ال 4 1لقمان:٢۲]ء‏ ترك الى يد و الماك وهوعل کل سن ور ٭الری خَلن الْموت وَكليوة 4 
[الملك: .]۲-٢‏ 


[1915]حم: 358/0 تحفة: .٦۸٤٤‏ 
)١(‏ «شعب الإیمان) (9/ /61). 


اواب تسَالالثوان 12157 0 


ام رہ 


ثم ذكر في الحاشية هاهنا نسخة ونسبه إلى (الأطراف)ء وهو اسم کتاب''' 


]١[‏ يعني اسم جنس لنوع خاص من أنواع كتب الحديث؛ وليس بعلم لكتاب خاصء وتوضيح 
ذلك أن كتب الحديث باعتبار صفة التصنيف أنواع كثيرة» ذكرت منها في مآخذ مقدمة 
«البذل» خمسة عشر نوعا: وهي الجوامع» والسئن» والمسانيد» والمعاجم» والمشيخات» 
والأجزاءء والرسائلء والأربعينة» والأفراد. والمستخرج: والمستدرك» والعلل» والأطراف» 
والتراجم؛ والتعاليق» ويطول الكلام بتفسير هذه الأنواع كلهاء والمقصود بالذكر الأطراف. 
قال الحافظ في «شرح النخبة» 2'7: ومن المهم معرفة صفة تصنيفه» وذلك إما على المسانيد 
أو الأبواب أو العلل» والأحسن أن يرتبها على الأبواب أو يجمعه على الأطراف» فيذكر 
طرف الحديث الدال على بقيته ويجمع أسانيده؛ إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة» 
انتهى مختصراً. 
وقال السيوطي في (التدریب)''': ومن طرق التصنیف أيضاً جمعه على الأطرافء فيذكر طرف 
الحديث الدال على بقيته» ويجمع أسانيده إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة: انتهى. 


قلت: والمؤلفات في هذا النوع كثيرة» ك«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي مسعود إبراهيم - 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَثَدْ رُوِيَ هذا الحَدِيتُ عَنْ رَيْدِ بن أَرْطَاكَ عَنْ جُبيْرِ بْنِ تی عَنِ الي لله 
مُرْسَل. 

- حَدَئَا لِك إِسْحَاقَ بی منْصور آتا عَبّڈُ الرّحمَنِ بن مهدي عَنْ مُعَاوِيكَ عَنِ العَلاو بن 
الحَارثِ عَنْ يبن أَرطاكَ عَنْ مجر زی تقر قال: قال رَشول اللہ كله (إِنكُمْلنَْرْجِمُو َِى الله 
٦‏ 2 2 . وذكره في «الأطراف» )٥۸٤٤(‏ ثم قال: هذا الحديث في 
رکاےکلد سو افو رھ کیا الو انيع 

.)١١١ (شرح نخبة الفكرا (ص:‎ )٢( 

(۳) «تدريب الراوي» (۲/ ٣٠۰٠ء‏ ۰ 


1 لبس اي 
۸- باب 
- حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا جَرِينٌ عَنْ قَابُوسَ بْنِ أبي طبْيّانَه عَنْ 
سض ھ“ ‏ دست 12 ها 8 9 0+ و ا و عو کے 
بيه» عَن ابْن عَبًایں قال: قال رَسُول الله يي (إنْ الذي ليس فى جَوفه شَیءَ 
مِنَ القُرآنِ كَالبَيُتِ الخرب). 


ا 2 


و ا 5 2 د مه هه 


ا 


التزم فيه جمع الروايات؛ ونسبتها إلى مخرجيها من أصحاب التصنیف؛ فيذكر طرفاً 
من الحدیث: ثم يعد بعده أسماء من اتفق على تخريجها من أصحاب التصنيف. ثم بعد 
ذلك يذكر الجزء الآخر من الحديث ويسمي من ذکرہہ وثم وثم» ولذلك سمى كتابه 
ب«الأطراف» لكونه ذكر فيه أطراف الأخبار وأقطاعهاء فقد ذكر هاهنا في «الأطراف» 
حديثاً ونسبه إلى الترمذيء فأثبته الکتّاب'''في حاشية الكتاب» فتدبر وتشكر. 


[۱۸- بَابٌ] 


- ابن محمد الدمشقي المتوفى سنة: 4٠٠١‏ ه و«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي محمد خلف 
ابن محمد الواسطي المتوفى سنة: 4٠١‏ هه و«أطراف الصحيحين» لأبي نعيم الأصفهاني 
[ت: 570ه]ء و«أطراف الصحیحین) للحافظ ابن حجر [ت: ۸٥٥‏ هآء و(أطراف الستة) 
للشيخ محمد بن طاهر المقدسي المتوفى سنة: ٣٥١۷‏ ه و«أطراف الستة» للحافظ جمال الدین 
أبي الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المزي المتوفى سنة: ؟54/ هه و«مختصر أطراف المزي» 
للذهبي [ت: ۷۸ ھ]ء و«الأشراف على الأطراف» لابن عساكر [ت: ٦۷۱‏ ه]ء و«أطراف 
الأشراف» للسيوطي [ت: ۹۱۱ ھ]ء وغير ذلك والظاهر أن مراد المحشي أطراف المزي. 

3 لما أنهم لم يجدوها في الأصل المنقول عنه» ووجدوها في الأطرافء لكنه موجود في بعض 
النسخ كالنسخة المصرية التي بأيديناء فإنه داخل فيها في المتن. 


[591]حم: ۱ء تحفة: 5 6059. 


1 الو مصخ - کک ےربک_:کک کے کم 8:10 

6 - حَدَكََامَحْمُودُ بْنْ غَيَْانَ» نا أبُودَاوْ 3 الخترق وأبو تعر قن 
مياق كن عاصون أبي التَجُویہ عَنْ رن عَنْ عَبْدِ لله هن عَمْرِ عن التب كله 
كال ايقال - يَعْنِي لِصَاجبٍ ہی قا اك وزقل كما كنك نول قي 
الدُنْياء فَإِنَّ مَنْزْلَتَكَ عِنْدَ آخر آيَةٍ ته تَهَرَ َقْرَأ يهًا. 


قوله: (كما كنت ترتل في الدنيا) فعلم''' أن الترتیل أعظم منزلة من تکثی رکم 
التلاوة» فالقليلة بكيفيتها ترب و على الكثيرة في الکم؛ والله المعين على طاعاته والمسؤول 


قوله: (فإن مدولتك غند آخر آية تقرأ بها) ولما كانت درجات البجتان1؟! 


[1] قال القاري'' ': فيه إشارة إلى أن الجزاء على وفق الأعمال كمية وكيفية» وقال شيخ مشايخنا 
الشاه عبد العزيز الدهلوي في «تفسيره» كما بسطته فی «الأربعيئة القرآنية» ما حاصله: أن 
الترتيل في الشرع مراعاة سے أشياء: تصحيح 7 ومراعاة الوقوف. وإظهار الشد 
والمدء وإشباع الحركات, وتزيين الصوت. والتأوّه فيه» والتأثر بآيات الرغبة والرهبة. 

[1] قال القاري''': وقد ورد في الحديث أن درجات الجنة على عدد آیات القرآنء وجاء في 
حديث: [«من كان] من أهل القرآن فليس فوقه درجة»» فالقراء یتصاعدون بقدرهاء قال 
الداني: وأجمعوا على أن عدد آي القرآن ستة آلاف آية» ثم اختلفوا فيما زاد فقيل: ومائتا 
آية وأربع آيات» وقيل: وست وثلاثونء وقيل: غير ذلك؛ وقال الطیبي'"”: وقيل: المراد أن 
الترقي يكون دائماء فکما أن قراءته في حال الاختتام استدعت الافتتاح الذي لا انقطاع له 
كذلك هذه القراءة» والترقي في المنازل التي لا تتناهى» وهذه القراءة لهم كالتسبيح للملائكة 
لا تشغلهم من مستلذاتهم بل هي أعظم مستلذاتهم. 0 


[۲۱۶]د: ١٤٢۱ء‏ حم: 7/ 97ل تحفة: .۸٦۲۷‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (٥/۳۱)۔‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (٥/۳۱)۔‏ 
(۳) «شرح الطیبي)(٤٥‏ / .)٤٤٢‏ 


و ات ۔ 8 حر ہر رج 2 
ج9 ٭ بْنُ بَفَارٍ تا ان گید ال حی 0 ميدي عَن شنیات گی 
عَاضِمء بِهَذَا الوِسْنَادٍ تحوه. 
00 
5 اب 


۴ئ لٹا کنا ہے اف ہی مه 0 4 


ہہ 


ئن عالق قَال: قال وسو ل الله -- اريت 5 آ2 ل حت العَكاك 


- وقال ابن حجر: يؤخذ من الحديث أنه لا ينال هذا الثواب الأعظم إلا من حفظ القرآن» 
وأتقن أداءه وقراءته» ثم بسط القاري في القرائن على أن المراد منه الحافظ» منھا ما في 
رواية أحمد بلفظ: «فيقرأ ويصعد بكل آية درجة حتى يقرأ شیئا معه)» قال: فقوله: (معه) 
صريح في أنه حافظه. 
وقال الطيبي: 2١7‏ والمنزلة التي في الحديث هي ما يناله العبد من الكرامة على حسب منزلتہ 
في الحفظ والتلاوة لاغير» وذلك لما عرفنا من أصل الدين أن العامل بكتاب الله المتدبر له 
أفضل من الحافظء والتالي إذا لم ينل شأنه في العمل» وقد كان في الصحابة من هو أحفظ من 
الصديق رضي الله تعالى عنه» وأكثر تلاوة منه» وكان هو أفضلهم على الإطلاق لسبقه عليهم 
في العلم بالله وبكتابه وتدبره» وإن ذهبنا إلى الثاني وهو أحق الوجهين فالمراد من الدرجات 
سائرهاء وحينئذ تقدر التلاوة في القيامة على قدر العمل» فلا يستطيع أحد أن یتلو آية إلا وقد 
أقام ما يجب عليه فيهاء انتهى. 


.۔۱٥۱۹۲ تحفة:‎ ء٣٦٤١‎ :د]۲۹۹٢٦[‎ 
.)٤٤٢ /٥()يبیطلا «شرح‎ )١( 


اواب فضائل القران ااا هه 
يُخْرجْهَا الَجْلُ مِنَ الْمَمْجِن وَعرصَث عَلَی دوب مي ْنا َعم 
من سور ین القزآن أؤآيّة أوتيها يَجْلٌ ثم ييهاه. 
هذا خديث شی نت کن لا کیا هذا القت 
2111111 
غرِف لِلْمُطَلِبٍ بن عَبْدِ الله : ع عا ہہ مس 
لا قَوْلَهُ حَكِي من هد حظية لين وتيغت عَبْد لله عبد ال 


۔ے٭ 


ا 
ولا لخي فُْ ا دي کٹ للد 
907 - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيّلَانَ» قَال: يه َء کا سُفْيَانُ عَنِ 
كأعدادآيات القرآنء كان القارئ لتمام كلام الله السبحان راقياً على أقاصي الدرجات؛ 
وفضل''' الدرجات فيما بينها في كل درجة کتفاوت ما فی سائر الدرجات فيما بينهاء 
فلا يتوهم تساوي القارئ بالأنبياء عليهم السلام وغيرهم. 
[:؟ - بَابّ] 
]١1[‏ دفع إيراد ذكره بقوله: فلا يتوهم» وحاصل الجواب أن تساوي سطوح الدرجات لا يستلزم 
تساوي أمكنة الدرجات» فكم من أبنية في درجة واحدة من الأرض أو السقف بينها من 


عليك ما تقدم من الجمع بين حديث الباب وبين ما ورد أن في الجنة مائة درجة في «باب 
صفة درجات الجنة». 


. ١١1/926 تحفة:‎ "7/5 :محم]٢۷[‎ 


5------ سس سح حححسججججحبيييو_م هي 
اعد عَنْ حَيْكمَةَه عن الحَسَن؛ موساديه حُصَيْنٍ أن مَرَعَلَى قارئ 


72 
سم 


َقرَأ فم مال فَاسْكَيْجَم 2 عت سول الله كك يَقُول: هَنْ قَوَأْ القُرَآنَ 
َلْيَسأَلٍ الله به فَإِنَهُ سََجِيء أَقوا ا یفرؤون القرآن يسن به الام 

وقال مَحْمُودُ: هَدَا حَيَْمَة البَصْرِيُ الَذِي رَوَى عَنْهُ جَارٌ الجُعْفيُ وَلَيْسَ 
لي اا ا 

كنا یک خة؛ وت ذا عن تضرع فطق أبائضي كذ زوه 
عَنْ أَنّين بْنِ مَالِكِ أَحَادِيتَ» وَقَدْ رَوَى جَابِرٌ الجُعْفِئٌ» عَنْ حَيْكَمَةَ هَذَا أَیْطَا 

۸- حَدَنَتَا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيُ ا يل وك كا ابو وو يويد 
ابْنْ سِنَانِه عَنْ أَبِي الْْبَاركِ عَنْ صُهَيْسِ» قال: كال م شُول اللہ يِكيِ: امَا آمَنَ 
بالشُزآنِ 9 الك مَحَارِمَةا. 


رت ہم 


وَقدْ رَوّی محمد بْنْ يَزِيدَ بْنِ سِتّانِ: عَنْ أبِيهِ مَدًا الحَدِيتَء فَرَادَ في مَدَا 

قوله: (ثم سأل) أي: شيئاً من الناس» وكم من فرق بين السؤال على القراءة 
والسؤال على الإقراء» فقد أفتى القدماء من الشوافع فضلاً عن المتأخرة» والمتأخرون 
ت ع ب 


الخعمع ۲(۰ 


قوله: (ما آمن بالقرآن) إلخ» يعني أن المعامل بمحارم الله معاملة الحلال ليس 
إيمانه كاملاًء وإن اعتقد حقيقة أحكامه. وأما إذا حمل الاستحلال على الاستحلال 


]١[‏ كما يدل عليه ظاهر السياق لا سيما لفظ أيضاًء لکن الحافظ لم يذكر في تلامذة خيثمة بن 
عبد الرحمن جابراء فتأمل. 


.٦۹۷٤ تحفة:‎ ]۲۹۱۸[ 


ا 00 
اتاد عَنْ مُجَاهِدء عَنْ سَعِيدِ بْنِ المسَيِّبِه عَنْ صُهَیْبِء ولا يتَابَعْ مُحَمَّدُ بْنُ 
ر- سی ت۶ اص خی سے 4 2 1 
يَزِيدَ عَلى رِوَايَتِه» وَهوَّ صَعِيف. 

رعو کی نی 

وَابُو المبَارَكِ رَجل مُجھول. 

مر اج 26 کر ا ب صارة کس 5 کہ و اک َه 

هَذَا حَدِيتٌ لیس إِسْتَاده بِلَلكَ وَقَدْ خولف وكيم فى روايته وقال محمد؛ 
1 سرح اعد و ه ٭ 2 و وہ جر ۔ 5 3220 0 رہ 1ه و اش 
ابُو قَرْوَة يَزِيدَ بْنُ سِنَانٍ الرَهَاوي ليس بِحَدِيئِهِ بَاس؛ إلا رِوَایَة ابْيِهِ مُحَمَدٍ 
عن ذانة وى غية متا كن . 

ونه يروي 2 

پر ہے ہے او لقاو سے ہے فم تپ وو س ہے عو و و 

۹ - حرا الحَسَنْ بنْ عَرَفة تَا إسمَاعِيل بنْ عياش» عَنْ بَجیر 
ف سی لے ده 2 0 اس 6 5 0 2 کا رت سر بی اف شاو کے و 
ابْنِ سَعْدِء عَنْ خَالِدٍ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ كَثِيرٍ بْنِ مُرَّةَ الحَضرَمِی, عَنْ عَقبَة بي 
57 ۰ 3 يق کا عمو شوو 3 9 افو ا س00 وو و 
عَامِرٍ قَالَّ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله يي يَقُولَ: (الجَاهِر بالقرآنِء كَالجَاهِرٍ يِالصَّدَقَةء 
لشي بالا ان كالشية بالك ةا 


الاعتقادي فظاهر أنه غير مؤمن''' بالقرآن. 
5 (الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة) إلخ» أراد بالصدقة النفل» وصدقة 
السر أفضل!'' فيه من صدقة العلانية. 
[] قال الطییی: من | تحل ما حرّمه الله فقد كفر مطلقا» وخص القرآن لجلالتہء قال القاري7©: 
أو لكونه قطعيًا أو لأن غيره يعرف به دليلاً. 


]٤[‏ هذا هو المعروف عن أكابر الصحابة رضي الله تعالى عنهم أجمعين» فقد روي عن ابن عباس 
يرد و ممص سس 2 3غ سا مصجھ سم مو۔ سروف 


في تفسير قوله عزْ اسمه: #.إن دو الصد قتِ فَنِعِمَاهىَ وإِن تخفوھا وٹؤٹوھا الْفهَراء فھو خر 
لَكُمْ 4 الآية [البقرة: ۲۷۱]ء قال: فجعل الله صدقة السر في التطوع تفضل على علانيتها سبعين - 


[۲۹۱۹]د: ۱۳۳۳ء ن: ٢٢٥۲ء‏ حم: 2161/54 تحفة: 1159. 


.)۲۸۲ /5( شرح الطيبي»‎ )١( 
«مرقاة المفاتیح) (ه/ ۸۳)۔‎ )٢( 


سترہ پپچپترتتر ‏ تح چا عو الدزي 

َمَعَْى هَدَا الحَدِيثٍ أن الَذِي مير بقِرَاءَةٍ القُرْآنِ أَفْصَلُ مِنَ الَذِي يَجْهَرْ 
ِقِرَاءَةٍ اك او لا متا الَرأَفْضَل عِندَ أَهْلٍ الم مِنْ صَدَقَةٍ | ۶ 
تَا مَمْتی هَدَا عِنة أَْل الهلم لِكَيْ يَمََ الل ای اف 7ا الع نيد 
ِالعَمَلٍ لا يُخَافُ عَلَيْهِ العُجْبُ مَا يُخَافُ عَلَيْهِ في العَلَانِيَة. 


>0 


- حد حَدَتَنَا صَالِحُ بْنُ بد عَبْد اللہ تا حَمَاد بی ريد عَنْأَبي ا كال: 


و 


قَالَتْ عَائْمَةٌ ُ: كَانَ النَّبِنْ كل لا يَنَامُ حَتَى يَقْرَبَنِي إِسْرَائِيلَ وَالزّمَرَ 
2ے اکا 
قوله: (لا ینام حتى يقرأ بني إسرائيل) إلخء اختلفت الروایات''' فيما کان 


دا حول یلا ال۴ فا علاتھا اتضل برها نفس رگکریح مکنا وكذنك 
جمیع الفرائض والنوافل في الأشياء كلهاء ذکرہ السيوطي في (الدرا'''بروایة ابن جریر وغيره» 
وذكر بروایة البيهقي في «الشعب» بسند ضعيف عن ابن عمر مرفوعاً: اعمل السر أفضل من 
ناوي العلاية انض لمن آراة لافتۃ بها» وذكر روایات كثيرة في الباب» وقال الشيخ في 
(البذل۲۸' آخذاً عن القاري: قال الطيبي”): جاءت آثار بفضيلة الجهر بالقرآن» وآثار بفضيلة 
الإسرار» فالجمع بأن یقال: الإسرار انل لمن یخاف الرياء» والجهر أفضل لمن لا يخافه 
بشرط أن لا يؤذي غيره من مصل أو نائم أو غیرہہ وذلك لان العمل في الجهر يتعدى نفعه إلى 
غيره من استماع أو ذوق أو تعلم» :اآوگرتشعاراللارت ولأنه يوقظ قلب القارئ» ويجمع همّه 
ويطرد النوم عنه» وينشط غيره للعبادة» فمتى حضر شيء من هذه النيات فالجهر أفضلء انتھی. 

]١[‏ كما سيأتي بيانها في (باب من يقرأ القرآن عند المنام». 


[۲۹۰]حم: ۱۸/5ء تحفة: 501ل١.‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (؟/ ۷۷)۔ 

(؟) «بذل المجھود) .)0/1١ /٥(‏ 

(۳( شرح الطيبي) (5/ ۲۸۲). 


22 .۔._____۔سبسییشسر سے 1۹ 
ع ا کے ےہر ےہ 0 
هذا حديث حسَن غريب. 


ار قاش هرة 


عو اق سور عع لد بهد و ھا .مون مهو اخ 2 

لجح 0 
م در رہہ و اھ سی و عات هاه ف 2 58 
و مو ای ات بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بْنْ إِسْمَاعِيلٌ في «١كِتَابٍ‏ 7 


- حَدَّتَنَا عَلُ د بْنُ حُجْرِ نا بَقِية بْنْ نّ الْوَلِيدِء عَنْ بَجیرِ بْنِ سَعْدٍ 


عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ عَبْد الله بْنٍ أبي بلا عَنْ عِرْيَاضٍ بْنِ سَار يه 
حَددة ا أنَ التي کے كان ۰٦‏ 0 1 


يقرؤه النبي 485 قبل منامه» ولا تدافع فيما بينهاء فإن الرواية المثبتة لقراءة سورة لا 
تنفي قراءة ما عداهاء والظاهر أنه و كان يقرأ أحياناً هذه وأحياناً هذه. ويجمع أحياناً 
ساوہاغی 

قوله : (يقرأ المسبحات) هي مر السووها افتشحف!! شی يء من صيغ التسبيح 
اصح سبح رس پت 


]1١[‏ وهي سبعة سور: بني إسرائيل» والحدیدہ والحشرء والصف. والجمعة والتغابن» والأعلى» 
وقد روى النسائي موقوفاً من قول معاوية بن صالح أحد رواة الحديث: وهن: الحدید 
والحشر؛ والصف. والجمعة, والتغابن» والأعلى» لکن ورد أنه يد لا ینام حتى يقرأ بني 
إسرائيل والزمر رواه الترمذي والنسائي والحاكم عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء كذا في 
نال اہ ۲۴, 


[5991]د:لاه١٠م‏ حم: ٤ے‏ تحفة: ۹۸۸۸۔ 
)١(‏ في نسخة: «أخبرنا» وفي أخرى: «أخبرني». 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸۸/۵٥])۔‏ 


##عمعسبيح ع شش ںا رذق 
1- اب 


6 - حَدَّنا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» کا أَبُوأَحْمَدَ الَیْر بْرِيُّء تَا حَا 
لس ل م نم تار عر 
التب كَل قَالَ: امن َال حِينَ يُضْبِحٌ لاٹ مَرَاتِ: أَعُودُ بالله السَّمِيع العَلِيم مِنَ 
الشَيْطانٍ البَجيم؛ قر كلاث آزان یڑ لمر شو الخطر وكل الله به تن 


کاو اه ایت ح حَنَّى يمْسِى» وَإِنْ مَاتَ فی ذَلِكَ اليو مَاتَ شَهِيدَا 
وَمَنْ قَالَّهَا حِينَ د يمسي ان بی بِتِلكَ الْمَنْرِلَة). 
ذا یٹ 00 كريب لا ڈٹر لماعت 
00-9 قِرَاءَةُ التَٔ لَل2؟ 


969 - حدگتا قُتَيِيَةُ ا اللَيْثٌ عَنْ عَبْدٍ د الله بْنِ عُبَيْدِ الله بن ابی مُلَ گ2 
عَنْ يَْلَى ان مَدْلكه أنه َال أمَ سَلَمَة ززع التب ل عَنْ ورام ال له 
وَصَلَاتِهِ فَقَالَثْ: و0" مَا لَحُمْ وَصَلَائة؟ و" كان يُصَلَي ثُمٌ ینام قَدْرَمَا 
5 8 شا قَدْرَمَا تام ثُعٌ يَتَامُ قَدْرَمَا صَل حَتَّى يُضْبِح كُمَّ مَعىَ * 
قِرَاءَ تَهُ فَإٰذَا” هِي تَنْعَتُ قِرَاءٌَ مُفَسَرَةٌ حَرْقًا حَرْقًا. 

[*؟ - بَابٌ مَا جَاءَ كَیْفٌ كانت قِرَاءَهٌ التب لكا 


.١١ 5/8 تحفة:‎ ء۶٥‎ :مح]۲۹۲٢[‎ 

[ 0 ۹ء حم: ٦/٤۲۹ء‏ تحفة: ۱۸۲۲۲. 
)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

)٢(‏ سقطت الواو فی نسخة. 

زا فظ دا 


ايابصلل ل 0 910/11 


ری سی بد ہو بت 
عَنٍ ابن أبي مُلبْكق عَن يَْلَى بن تنللی عن س1 2 
وڈ زی ان مزع ھا ليمك لي أي لكك خن أ سل أ 


النَبِيّ يكن كانَ يِقَطَمُ قِرَاءَتَهَ َحَدِيتْ ُ اللَيْثْ أصَح 


ےم 


٤‏ حَتَثتا قَتَیبَة سرت ثتت عَنْ عَبْد الله بن 
أبي فییں؛ قَالَ: 5 عَاوِقةً عَنْ وِثر رَسُولِ اللہ كل كيف كان وت مِنْ 2 
الليْلأمْ م مِنْ آخِرہ؟ فَقَالْتْ :گل دَلِكَ قد گان يضْتَم) مہ نول الیل" ود وریہ 
أَوْكَرَمِنْ آخرہ قُلَْتُ: الحَمْدُ لله الَذِي جَعَلٌ في الأَمْرِسَعَتَ فَقُلْتُْ وم 


قوله: (سألت عائشة رضي اللہ عنها) إلخ؛ ثم اعلم أنه اشتهر فيما بينهم أن 
المتأخر من فعل النبی كله يكون ناسخاً لأول فحين يقال: هذا آخر الأمرين عن 
رسول الله ہکا فالمراد به نسخ ما خالفه لکن هذه الكلية ليست على عمومها حتى 
ينسخ کل فعل أخير أوّله بل النسخ إنما يكون إذا لم تقم''! قرينة على عدم النسخ؛ 
ومن هذا القبيل الوتر» فقد ثبت!'' أن النبي ِا في آخر عمره كان يوتر من آخر اللیل 


]١[‏ وإلا فقد ورد عن أم سلمة: كان النبي ِا يوتر بثلاث عشرة» فلما كبر وضعف أوتر بسبع» 
للنسائی والترمذي» كذا في (جمع الثراص۷ ۳۶ 

[1] فقد ورد عن عائشة رضي الله تعالى عنها: من كل الليل أوتر ُء وانتهى وتره إلى السحرء 
للستة إلا مالكاًء وفي روایة: وانتھی وتره حين مات في السحرء کذا في اجمع الفوائد»”". 


. 559 تقدم تخریجه في‎ ]١1975[ 
في نسخة: (کانت).‎ )( 

۰ /۱( جمع الفوائد»‎ -( )٢( 
۔)۳٦۱/۱( جمع الفوائد»‎ -( )۳( 


كتهت الک الذي 
ھٹگ ا و و :کلذ كان بل قد کان کا 
ا تا مر قال لگ سنشفلی کر اک عو 5 
کک ضرق اتک ٦‏ ت٭8 
يَغْكَسِلَ؟ قالّث: گل دَلِكَ قَدْ كَانَ يَفْعَلُ رُيِمَا اغْتَسَلَ قَنَافَ وه يما توَضَّأ قَتَامَ 
ُلّك: الحنة لله اَي جَعَل في الْأَمْرسََ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

0 حَدَّتنَا محَمَدُ بْْإِسْمَاعِيلَ»نَامْحَمّد بن كير أَا سابل أنا عُنمَان 


بل عَنْ سَالِم د بْن اي الجَعْي »عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدٍ الله قال: كَانَ التب كَل 


فحسب» ولكنه لما آمرا'' بعض أصحابه بالإيتار قبل النوم علم أنه لم ينسخ» بل 
التأخير في الوتر إلى آخر اللیل من قبيل الندب لمن يثق بالانتباه. 

قوله: (كان النبي يَكِِ) إلخء أورد الحديث!"' لحبه الجهر والتبلیغ على الناس» 
والموقف حيث يجتمع الأقوام وتقف الرجال. 


[] فقد روي عن جابر رفعه: من خاف أن لا يقوم من آخر الليل فليوتر أوله ثم ليرقد» ومن 
طمع أن يقوم آخر الليل» فإن صلاة آخر الليل مشهودة محضورة»» وذلك أفضلء لمسلم 
والترمذي» وروي عن أبي هريرة رضي الله عنه: «أوصاني خليلي بصيام ثلاثة أيام من كل 
ری تہ ود و چے 
مثله عن أبي الدرداء هكذا في ١‏ جمع الفوائد؛''' 


ےس رت لس 


[ہ۲۹۲]د: ۱۷۳٤٣‏ جہ: ٣١٢‏ حم:۳/ ۰ء تحفة: ٢١٢‏ ۲۔ 
)١(‏ (- جمع الفوائد) (۱/ ٣٣٦۳ء .)۳٦٣٣‏ 


اي 8080 
نج 


يَعْرِضُ2 تَفْسَّهُ بِالْمَوْقفِء ققال: ١اا‏ رَجْلُ يَحْمِلْنِي إِلَى قَوْمِه؟ فَإِنَّ تُرمْمًا 


2 
5 


ایا كَلَامَ رَق). 


سے سو ڑھ 
۰ 


ج8 0 


٦ 


<> لتبلیغ کلام ربه عز اسمه؛ والمراد بالعرض ما وقع له 48 قبل الهجرة» فقد ذکر ابن إسحاق 
وغيره أن النبي وك كان بعد موت أبي طالب قد خرج إلى ثقیف بالطائف يدعوهم إلى نصرہء 
فلما امتنعوا منه رجع إلى مكة» فكان يعرض نفسه على قبائل العرب في مواسم الحج وذكر 
بأسانيد متفرقة أنه أتى كندة» وبني كعبء وبني حذيفة» وبني عامر بن صعصعة وغيرهم, فلم 
يجبه أحد منهم إلى ما سأل. 
وقال موسى بن عقبة عن الزهري: فكان في تلك السنين» أي: التي قبل الهجرة يعرض نفسه 
على القبائل» ويكلم كل شریف قوم, لا يسألهم إلا أن يؤوه ويمنعوه» ويقول: لا أكره أحداً 
منكم على شيءء بل أريد أن تمنعوا من يؤذيني حتى أبلغ رسالة ربي» فلا يقبله أحد بل يقولون: 
قوم الرجل أعلم به وأخرج البيهقي من حديث ربيعة بن عباد قال: رأيت رسول الله كَل 
بسوق ذي المجازه يتبع الناس في منازلھم يدعوهم إلى الله عزّ وجل. 
وروی أحمد وأصحاب السنن من حديث جابر: كان رسول الله یا يعرض نفسه على الناس 
بالموسم فيقول: هل من رجل يحملني إلى قومہہ فإن قريشاً منعوني أن أبلغ كلام ربي» فأتاه 
رجل من همدان فأجابه؛ ثم خشي أن لا يتبعه قومه فجاء إليه فقال: آتي قومي فأخبرهم, ثم 
آتيك من العام المقبل» قال: نعم» فانطلق الرجلء وجاء وفد الأنصار في رجب. إلى آخر ما 
بسطه الحافظ في (الفتم)'''. 


)١(‏ فى نسخة: «قد یعرض). 
() فى نسخة: (قد منعونى). 
ت0 (فتح الباري» 7١/0‏ 5). 


4؟ - باب 


جمے ہہ سی کا َیَاتِ رخ غباد الب کا 


مُحَمّد بن الحَسَنِ بْنِ أبِي میڈ المَمْدَانِيُ عَنْ عَمْرِو بن قم عَنْ عَطِيةه عَنْ 
ای سيو قال َال رول الله يله اقول ار تارك وَتََالَى: مَنْ سَكَلَه الْقرآنْ 


00+ مَسَْلتِي أَعْطَيعُه أفْصَلَ مَاأَعْطِي السَّائِلِينَ 2 
سَائر الگلام كَمَضْلٍ الله عَلَى حَلَقِها. 


کے 


نٹ ٠.‏ وٹ و و 2 
[٤؟‏ - باب] 


قوله: (عن ذكري ومسألتي) والمسألة وإن کان ذكراً إلا أنه1'! مخالط بغرضہ 
فالمعنى أن الذاكر لله بمحض استحقاقه الذاتي لا لغرض ديني أو دنيوي من رغبة 
الجنان أو رهبة النیران أفضل؟''ممن ذكره عز وجل لذلك وأمثاله» فالقراءة الخالصة 
عن شوائب الأغراض والعبادة الخالية عن سائر الأغراض أفضل من طاعة ليست 
كذلك. والله الذي يهدي عباده إلى ذلك. 


]١[‏ الضمير إلى الذكر أو إلى المسألة بتأويل المصدر. 

[1] فقد روي عن على رضي الله عنه: أن قوماً عبدوا رغبة» فتلك عبادة التجار» وأن قوماً عبدوا 
بل ساك عاد اسن وأن قوماً عبدوا شكراًء فتلك عبادة الأحرار» هذا وقد روي أن 
النبي و قام حتى تورّمت قلدماه؛ فقيل له: لم تصنع هذا وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر؟ قال: «أفلا أكون عبداً شكوراً»؛ ولا يذهب عليك أن حديث الباب أورده ابن الجوزي 
في الموضوعات»» وتعقبه أهل النقدہ والبسط في «التعقبات» للسيوطي وغيره. 


[975؟]دى: ۳۳۹۹ تحفة:51١571.‏ 


1ه 


ه؛ - أَيْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسُولِ الله كَل 
يسم الله الرحمن الرحيم 


س ل9 
۷ حَدَّْنَا علي بْنُ حُجْر کا يَحْبَى بْنْ سعید الامَویّہ عَنِ ابْنٍ 


جُرَيْج عن ابی اي مُلَیْگفہ عَن أَمّ سَلمة قَالّث: گان رَسُولُ الله كل يُقَطعْ 
فراعت برا «اللكنة يه نت انتتيبت 4ء نم ریف رتا 2 


- أَبْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 
قوله: (يقطع قراءته) أي: يجعلها قطعاً'' ولا يرسلها مرة واحدة. 


قوله: (ثم يقف) فعلم أن الوقوف على الآية التي فوقها «لا» غير محظور كما 
اكشيربين القراء: 


3 قال القاري''': من التقطیعء أي: يقرأ بالوقف على رؤوس الآيات, وقوله: يقول: «الحمد 
لله رب العالمين» بيان لقوله: (یقطع)ء قاله ا 77 وهو يعتمل أن یکرت بدلا أو 
استثنافاً أو حالاً ثم قيل: هذه الرواية ليست بسديدة» بل هذه لهجة لا يرتضيها أهل البلاغة 
والوقف التام عند # يك بر لیت *» ولهذا استدرك عليه بقوله: وحديث الليث أصحء 
ذكره الطيبيء وفيه أن الوقف المستحسن على ثلاثة أنواع: الحسن: والكافيء والتا - 


[۷ ]د:٠۰‏ ٠٤ء‏ حم: ٦۲ء‏ تحفة: ۱۸۱۸۳۔ 
( زاد في بعض النسخ: «يَابٌ فِي فَاتِحَةٍ الكِتاب). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/ 25 ). 

(۳) شرح الطيبي) (5/ ۲۸۳). 


اك 5195111 6 5ت 1 1 111101 
يَقِفْ) ک0 ٣‏ 0 : #مَلِك یوم الدّين4. 


ها حَدِيثُ عَرِيبُ» وه يَفْرا أب عبَيْدٍ ويَختَار ؛. هَكذَا رَوَى يَحْتَى بن 


سَعِيدٍ الأمَویٔ: وعَيْرهُ عن اب جرَيْي؛ عَنِ اہن أب بي مُليْكَةَ عَنْ م سَلَمََ وَبَْ 
إِسْنَادهُ ِمْتَصِلٍ؛ لأنَّ الَيْتَ بن سَعْدٍ ب کوٹ نے مو کت 


عَنْ يَعْلَى بن مَمْلَكِه عَنْ أَمٌ سَلمَة أَنّهَا وَصَفَت قِرَاءَة البيتَ له لخدا 


قوله: (وبه يقرأ أبوعبيد) إلخ؛ فراءة أبى عبيد هى القراءة الثامنة1ال والست 
من السبعة المتداولة المتواترة» وليس المراد أنه لم يقرأها كذلك إلا أبو عبيد» بل 
المواة أنهذه قراءة أن عید رات #اتخدمة السبعة اض 


- فيجوز الوقف على كل نوع عند القراء» وقد أشار إليها الجزري بقوله: 
وهي لما تمفإنلميوجد تعلق أو كان معنى فابتد 
فالتام فالکانی ولفظاً فامنتعن إلارؤوس الآي جوز فالحسن 
وشرحه یطولء ثم اختلف أرباب الوقوف في الوقف على رأس الآية إذا كان هناك تعلق 
لفظى كما فيما نحن فيهء واستدل بهذا الحديث وعليه الشافعی وأجاب عئه الجمهور بأن 
وقفه كان ليبين للسامعين رؤوس الآي» فالجمھور على أن الوصل أولى فيهاء والجزري 
على أنه یستحب الوقف عليها بالانفصالء انتهى. 

]١[‏ إطلاق الثامنة عليها مجازہ والمعنى أن أبا عبيد لیس من القراء السبعة المشهورين» بل قراءته 
خارجة من السبعة المتواترة معدودة من الشواذء ثم في اللفظ قراءات كثيرة عدها صاحب 
(البحر المحيط)”' ثلاث عشرة قراءة» منها ما حكي عن أبي عبید وهي قراءة مالك برفع 
الكاف والتنوين» ونصب الیومء وأما القراء السبعة فاختلفوا على قولین قرأً عاصم والكسائي 
بالألف. والباقون بدونهاء وأبو عبيد هذا قاسم بن سلام الإمام المشهورء قال الحافظ في - 


)١(‏ في هامش الأصل: ليس في بعض النسخ كلمة «ها». 
)٢(‏ انظر: «البحر المحیط) (۱/ .)۳٦٣‏ 


اق ا ا سے ے-ےےعیےکس و 84 


َحَدِيتُ اللَيْثِ أَصَحُ ولَيْسَ فی حَییث اللَيْثِ: وان يَفْرَا مَيبِ يوم الڈین4. 

- حَدَكنا و بَرِمُحَمّد بْنْأَبَانَ تا أَيُوبُ بْنُسْوَيْدِ الرَمْلِيُ 7 
ود بْنِ يَزِيدَء عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ أثيين: أنَّ النِىَ كله بَا بر وَعْمَ ورا 
قال: وَعْثْمَانَ كَانُوا يَقْرَوُونَ # تیب عر لب ۹. 


وهو يعلى بن فراص 2 كان ناه نات ديتع ررارة هنا 


- «تهذيبه)27: ذكره الترمذي في الجامع في غير موضع منها في القراءات؛ قال: وقرأ أبو 
عبيد والعين بالعين بضم النونء انتھی. واختلفت الروايات في كتابة هذا اللفظ من روايات 
أم سلمة ليس هذا محل تفاصيلهاء والظاهر عندي أن الصحيح في حديث أم سلمة مالك 
بالألف. ومن كتب ملك أراد أيضاً الأول» وبالألف ضبطه الشيخ في «البذل)2"7 خلافاً 
للقاري في «شرح الشمائل». 

[]اختلف في وجه الحكم بالأصحية على حديث الليثء وكلام الشيخ يشير إلى أنه لزيادة راو 
فيه» هذا هو المشهور عند الجمهورء وتقدم ما أشار إليه الطيبي من أن استدراك الترمذي لما 
أن حديث ابن جرير فيه لهجة غير مرضية» وتعقبه القاري”" إذ قال: وأغرب الطيبي حيث 
قال: ولذا قال: حديث الليث أصح. إذ لا دخل للمبحث بأن يكون بعض طرق الحديث 
أصح من بعض انتهى . وتبع ابن الملك الطيبي حيث قال: هذه الرواية ليست بسديدة سندا 
ولا مرضیة لهجة؛ لأن فيها فصلاً بين الصفة والموصوفء انتهى. 

[؟] هذا أوجه مما قاله المناوي وغيره في شرح الشمائل»7؟): أن سماع ابن أبي مليكة من أم - 


.۱٥۷۰ تحفة:‎ 4٠٠٠١ [۲۹۲۰۸]د:‎ 

.)۳۱۸/۸( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 

() انظر: «بذل المجھود) (۱۲/ .)۳٣‏ 

.) 86 «مرقاة المفاتیح) (ه/‎ )٣( 

.)۱۱۲ /۲( اشرح المناوي» مع «جمع الوسائل)‎ )٤( 


لاه - سس سس سس الک الدڑی 
هَدَا حَدِيِتُ عَرِيبٌ» لَا تعْرِفُهُمِنْ حَدِيثِ الزُهْرِيّ عَنْ أن بن مَلِكِ إلا 
مِنْ حَدِیثِ هَذَا الشَّيْخْ أَيُوبَ بْنِ سُوَیْد الرَمْلِىّ. 
وَقَدْ رَوَى بَعْضُ أَصْحَابٍ الزُهْرِيٌ هذا الحَییث عَن الرُهْرِيّ أَنَّ النَى كله 
و بَحْر وَعْمَرَكَانُوا َقْرَوُونَ 9 مَك يكيب 4 [الفاتحة: :ا وَرَوَى عَبْد الرَزَاقِ 
عَنْ مَعْمَِ عن الؤُهْرِيّ عَنْ سبد بن الْمْسَيّب: أنَّ الي ل وََبَابَْرٍ وَعْمَرَ 
كَانُوا يَقْرَوُونَ ٭ تیب درتب 4. 


فی 
72ے 


ہے لپ ےہ 


۹ - حَدَئنا أب وكُرَيْبِء تا اابْنُ الُْبَارَك عَنْ يُودْسَ بْنِ يز عَنْ أبي 
عَلِنَ بن يَزِيدَه عَنِ الّهْرِيّه عَنْ أَذين بن مَالِكِ: أن الي ل را ا ان النَفْسَ 
بالتَفْس وَالعيْنُ بالعَيْن». 

كَل می بْنْ نَصرٍ : أنا ابن ا لْمُبَاركِ0», عَنْ 7 پ7 بن يَزِيد بِهذَا 
الإستادِ تحوه. 
معاء فلعل ابن أبي مليكة روى الحديث عن أم سلمة رضي الله عنها تارة» وعن يعلى 
ابن مملك أخرىء فذكر مرة هذا ومرة هذا. 

قوله: (العين بالعين) حملاً على محل!'' اسم (أن) لا على لفظه. 
- سلمة ثابت عند علماء الرجالء فرواية الليث تحتمل كونها من المزيد في متصل الآسانید 

انتهى. ويؤيد الشيخ اختلاف سياق الروايتين» وأيضاً أن المحدثين عامتهم سكتوا عليهما معاً. 
[] وهكذا بالرفع قرأ الكسائي العين بالعين وما بعده إلى الجروح؛ ورفع ابن كثير وأبو عمرو 


وأبو عامر (الجروح) فقطء والباقون كل ذلك بالنصبء هكذا في (البذل)'''. 


|[پ6 2 م)ء۳۹۷۷۹۰ حم: ٣۳‏ تحفة: لالاه١ا.‏ 
)١(‏ فی نسخة: «عبد الله بن المبارك». 
)٢(‏ (ہذل المجھود) .)١١/١7(‏ 


ہے اهسك ب ب ب ب كه رر 


یٹ ا ا ٥‏ 7- کے 5 5206 ماه .-- ٥‏ 5 ۔ ا 
خدگٹا سويد بی تصو آنا ایی النيارافه حن يونس كن یت بهذا 
ل تنا 
417 عع فوا عت 1 وا جا رک ا 7 و ہو و کے 2 
کے و می راو ہے 3 007 و - سے کے ھا سے - ب“ سے 
قال مُحَمَد: کَفَرِّدَ ابْنْ الْمبَارَكٍ بِھَدًا الحَدیثِ عَنْ يُودْسَ بن يَزِيدَ وَهَكُذَا 
سے کے 2 تل له كا هوا وس کے 
قر سو وَالعَينُ بالعين» اکیاضا لِهَذَا الحديث. 
+٦١‏ +ً سھَتو+؟؟0۷ 
٣‏ پجچد بو كُرَيْبِء رشدين بن سعی؛ عن عبد لرّحمنِ بن زِيَادٍ 
1 و2 و اق ان واه 00 کے ۓ ریم ح8٥‏ 0ج ٥‏ 5 
کمچ رھک ہے و ھی جم ب1ده بن سے كن عد لرُحمنِ بن غنم؛ 
عاج اک رد و و اض 7 2 يم کلآالت 0 ضر 2 مر 2 
عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَل: أن التَبیٌ يله قرا: لڑھل تَسْتَطِيعٌ رَبَّكَ4. 
ہے ا و > 1 وش تق و 3 2 20000 خم ہی وت 
هَذَا خييك خريبٌ» ل تغرنة الاي حديف وشيية: لی إستانة ای 
قوله: (ھل تستطیع ربيك) بصيغة!١!‏ الخطاب من المضارع ونصب (ربك)ء 
والمعنى هل تطيق أن تسأل ربك وتستطيع استطاعة حاصلة من ربك. 


[ قرأ الكسائي بالتاء على الخطاب وفتح الموحدة من ربكء والباقون بالياء على الغيبة ورفع 
الباءء هكذا في (المکرر)'''ء قال البيضاوي”": هل تستطيع ربك أي: سؤال ربكء والمعنى 
هل تسأله ذلكء انتهى. 


[۲۹۳۰]طت: ۰۷۰ تحفة: ۳۳۷٢۱۔‏ 

)١(‏ هذه العبارة لم توجد في بعض النسخء ووجدت في بعضهاء كما في هذا الأصلء والظاهر 
عدمه. والله أعلم. 

(0 انظر: (المکرر) (ص: .)١١١‏ 

ر۳ «تفسير البيضاوي)» (۲۸۸/۱). 


[ا؛؛:چیلع٠“ر‏ “ےب يي 7 وري لذ يي 
00 وو ال ا راسي یہ وسر 5 هد اليذه ماو فض مد 9 


4 
کے ا 
۱ 


مسَلمَة: 


أ 


9 ۱ 32 لے ىا مج ٥‏ ع به ننه اه 
هو . 5 بی 5 5-5 5 
ہے لبِنَانِيٌء طن سهر بن حعوسي ا كن 


اه عَل غَیْرَ صَالح4. 


خلل فی القر اءة''. 
قوله: (إنه عمل غير صالح) على زنة المفرد''' الغائب من معروف الماضي؛ 
واغیر صالح) مفعوله. 


]١[‏ كيف وهي من السبعة المتواترة» كما تقدم على أن ضعف الحديث عند الترمذي لا يستلزم 
الضعف عند غيره» فقد قال السيوطي في (الدرا''': أخرج الحاكم وصححه. والطبراني 
وابن مردويه عن عبد الرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل عن قول الحواريين: هل 
يستطيع ربك أو تستطيع ربكء فقال: أقرأني رسول الله و هل تستطيع ربك بالتاء انتهى. 
وقد أخرج المعنى بعدة روايات أخرء فلو سلم الضعف في طريق فهو مؤيد بالروايات الأخرء 
وقد أخرجه الحاكم بسندہ إلى محمد بن سعيد عن عبادة بن نسي بهذا الإسناد ثم قال: هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه وأقرّه عليه الذهبي» فقول الترمذي: لا نعرفه إلا من 
حديث رشدين محمول على علمه أو مخصوص بطريق عبد الرحمن بن زياد فتأمل. 

[7] وهكذا قراءة الكسائيء والباقون بفتح الميم ورفع اللام منونة ورفع الراءء كذا في (المکررا''' 
وقال البيضاوي”: إنه عمل إلخء تعليل لنفي كونه من أهله؛ وأصله أنه ذو عمل فاسد - 


[۳۱٢۲۹۹]د:‏ ۳۹۸۳ حم: ٥٥٤/٦‏ تحفة: كلاه .١‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (۳/ ۲۳۱). 


.)۱٦۹ انظر: (المکرر) (ص:‎ )٢( 
.)٥٥۸/٤( «تفسير البیضاوي)‎ )۳( 


بعد 


یر 7 ےه ہو ہی وو ليل لم ہر سے ہے ۹ھ ل و ل ہے ا 3 
هذا حَدِيث قد رَوَاهِ غير وَاحِدٍ عَنْ ثابتٍ | لبِتَانِيٌ» تُحو هَذاء وهو حدِی نت 
٤‏ 


ات البَُانِيَ' وَقَدْ وي هَدَا الحَییث أَيْصَّا عَنْ قَمْرِینِ حَومَب عَنْأَسْمَاء بنْتِ 


۳چ 


تورم سو مہ ہی 


كلا الحَدِيئَيْنِ عِنْدِي وَاحِدٌ وَكَدْ رَوَى شَهْرُ بْنْ حَوْمَبٍ غَيْرَ حَدٍ حَدِيثْ 


ع سس اس 


تن وَِي أَسْمَاءُ بث یزیت وَقَدَ د رُوِي عَنْ عَاؤِقَة عَن 

قوله: (وقد روي هذا الحديث أيضاً عن شهر) إلخء يعني أن المتبادر المساق 
إلى الذهن أن أصحاب شهر بن حوشب اختلفوا عليه» فأكثرهم رووه عن أم سلمة» 
وبعضهم رواه عن أسماء بنت يزيد مع أنه لا اختلاف, إذ الذين ذكروه بلفظ عن أم 
سلمة لم يريدوا بها أم سلمة زوج النبي لا بل المراد بها هي!'! ام سلمة الأنصارية 
التي هي أسماء بنت یزید فلا اختلاف إلا في التعبير. 


- فجعل ذاته العمل للمبالغة» وقرأ الكسائي ويعقوب: إنه عملء أي: عمل عملاً غير صالح؛ 
انتهى. ووجّه الرازي''' في «تفسيره» قراءة الجمهور بوجوه؛ فقال: الضمير إلى السؤال أي: 
هذا السؤال عمل غير صالح؛ وإن کان الضمير إلى الدين ففي وصفه بكونه غير صالح وجوه: 
الأول: أن الرجل إذا كثر عمله وإحسانه يقال له: إنه علم وكرم وجودہ فكذا هاهنا لما كثر إقدام 
ابن نوح على الأعمال الباطلة حكم عليه بأنه في نفسه عمل باطلء والثاني أنه بحذف المضاف 
أي: ذو عمل باطلء والثالث قال بعضهم: أي: إنه ولد زناء وهذا القول باطل قطعاء انتهى. 

]١[‏ هذا هو الظاهر من كلام المصنف: بل هو المتعين من كلام عبد بن حميدء لکن الأوجه عندي 
أن الرواية لأم سلمة أم المؤمنين» ولأم سلمة الأنصارية كلتيهما معأء ولي على ذلك قرائن 
عديدة» فلا إشكال بأن الشيخ في «البذل» فسر أم سلمة بأم المؤمنين» وقد أخرجه الإمام 
أحمد بطريقين في مسانيد أم سلمة أم المؤمنين» وبطريق واحد في ترجمة أسماء بنت يزيد 
وهكذا أخرجه الطيالسي في (مسندہ) عن أ م المؤمنين أم سلمة وأسماء كلتيهما. 


.)۳۰۷ /۱۸( «تفسير الرازي»‎ )١( 


٤‏ - للب سسسب ال ري 


00 ... 


دق - حَدکتَا َو بَر: کافع البَضْرِيء تَا أمََة 7 حا أثر الجارية 
»عن يك عن اي إِسحاق: عن تجبد بن عن ابن بيه عن 


9 بن كُعُب »عَنٍ التب كل أَنَهُ را ۴ أ لک بت ینلم مک [الكهف: 9 مہ 
اهيبي ار 4 تر الشف وَأمَةُ و3 خالر عق 


بع 
ظط 


با 


ا بن بْنْ مُوسَى) اما بْنُ مَنْصُورٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
دِينَارٍ عَنْ سَعْدٍ بْنٍ أي» عَنْ مِضْدَع أبي يَحْبَى؛ كن ابن عبًایں: عن أبن بن 
گعب: :أن الَِی كله کر -۔ ‏ 2 0 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَغْرِ : مِنْ هَذَا الوَجْہ وَالصٌحِیخ مَا رُوِيَ عَنِ 
ابن عَبّایں قِرَاءَدُكُ وَيُْوی أَنَّ ابْنَ لدوم و عي أءة 

قوله: (يروى أن ابن عباس وعمرو بن العاص) إلخء استدل بهذه القرينة على 
أن الرواية السابقة غير صحيحة, وإن''! أمكن أن تكون المرافعة إلى كعب لذهول له 
]١[‏ إشارة من الشيخ إلى أن ما استدل به الإمام الترمذي على تضعيف الحديث ليس بتامء فإن 


المرافعة تحتمل وجوهاً عديدة» فلا تكون حجة لتضعيف الحديث» كيف والحديث أخرجه - 


[۲۹۳۳] د: ۳۹۸۰ء تحفة: ٤٦۔‏ 
٤[‏ ۲۹۳]د: ۳۹۸۲ء تحفة: 5173 . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: 

۷- خلا عت بن كرشي قال حَدَتَنَاوَكِيمٌ؛ ء َحَبَانَ بْنْ كال قَالا: حَدََّنا مَارُونُ النَحو 


عل غير صَالِحَ4 . ذكره ف في الأطراف» .)۱٥۷٥۸(‏ 


وا القراءاں ل ب |۷٢‏ 
- 02923 ےڈ و کن 00 5 ع لے رھ 3 4 
کر اہ کا تا الل كنب اآغبار نے ذف 5 تانق علت رواية گر 
التب كلل لانتفتی برزائند وَلَمْ تَخَخ إلى كغب. 

۰- حَدَّتَنَا نَصْرٌ بْنُ عَلِيَّ الجَمْضَمِئُ کا | رخ سُليْتَان عن ابد 


7 ھی و 000 7 7 
عن س اع د عم » عَنْ عطية» 


5 


عَنْ اي سید قال: لما گان يوم بر هَرَتِ 
عن الرواية إذآً» أو ليسلمه الخصم أحسن تسليم» وقد يستدل المستدل على مرامه 
بحجة هي دون الحجة الآخری القوية القائمة عنده» فلعله لم يذكر الرواية ليثبت 
المرام بدليل هو دون الدليل الموجود عنده؛ ولا يذهب عليك أن!'! كعب الأحبار 


< أبو داود''' وسكت عليه فهو حجة عنده» وأخرجه الحاکم''' برواية سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أن النبي كَل كان يقرأً: فی عَيي حِمَةٍ 4» ثم قال: هذا صحيح على شرط مسلم 
ولم یخرجاہہ وأقره عليه الذهبي» وفي «المكرر»”" قرأ شعبة وحمزة والكسائي وابن عامر 
بالألف بعد الحاء وياء مفتوحة بعد الميم» والباقون بغير ألف بعد الحاء وبعد الميم همزة 
مفتوحة:» انتهى. 

[] وكان ماهر التوراة» ولذلك سألاه كما ورد في عدة روايات عند السيوطي في «الدر)”؟ 2 منها 
ما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وغيرهم أن ابن عباس رضي الله عنهما 
ذكر له أن معاوية بن أبي سفيان قرأ: (في عين حامية)» قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: ما 
نقرؤها إلا حمئة» فسأل معاوية عبد الله بن عمر كيف تق رأها؟ فقال عبد الله: كما قرأتهاء قال - 


.٦۲٤٤ ]تحفة:‎ 7 9"5[ 

)١(‏ (سنن أبى داودا (۳۹۸۲)۔ 

.) اكور اعاى لصا "روه‎ (٢ 
.)۲۳٢ انظر: (المکرر) (ص:‎ )۳( 

.)٦٥٤ /٥( «الدر المنثور)‎ )( 


ااا ري 
الَرُومُ ان فَارِسَ» لع دَلِكَ ست فَتَرَلَتْ: الہ ٭ خلت ارم 1 
[الروم: 15-١‏ إِلَى قَوْلِه: لیخ امو ورک * [الروع: :ا قَالَ: فمَرح الْمُؤْمنونَ 
بِظْهُورٍ الرُومِ عَلَى فَارِسَ 

0 مو ہت ا 

وَيُقَرَ ہہ و حون 3 يه ها ۶ھ 


وو کور رر 


0 بر تا مهن مُحَمَّدُ بْنُ حُمَیدٍ الرَازِيُ ا نعم بن مبْسَرَة اللذخري» 
عَن مضي بن مووي عَنْ غليّة العؤفي» حن ابن مر أنه قر على النّيي ول 
اخَلفکم ین صَعَفٍ # [الروم: ؛ہ] فَقَالٌ: المِنْ صْعْف #). 

کھ و ات یا عن نو جن کر اوہ عن 
عَطَيَة ء٤‏ عَنِ این عَمَرَ بہور سی 

هذا حَييك كت غريثة لاکٹر هلا مِنْ حَدِيثِ هُ شَيْلٍ بن مَرْرُوقٍ. 

تد جا مدر رت لاق تار لعن کا بَيِْيٌ» تا فيان عَنْ 
نَّ رَسُول الله كله 


ع 2326 


بی بي إِسْحَاقَ» عَنِ الْأَسْوَدِ بن يَزِيدَه عَنْ عَبُد الله بن مَسْعُود: 
کان یق 0007 گج [القمر: .٦‏ 


7 


سام سح 


قوله :( الم ٭غلبت الروم ٭ فَأدَقَ الَْرَضِ وَهُم یں بَحَدِعَبَهِرْ يغبت 1 


- ابن عباس: فقلت لمعاوية: في بيتي نزل القرآن» فأرسل إلى كعب فقال له: أين تجد الشمس 
تغرب فى التوراة» الحديث. 


]۲۹۳٢[(‏ د: ۳۹۷۸ حم: ۲ء تحفة: ؟ ۷۳۳۔ 
[۷]]: الاق م: ۳ دخ 5 ول حم: ٥ /١‏ ءءتحفة: ۹۱۷۹۔ 


۷" 
8 - حَدَّتَنَا بِشْرٌبْنُ هِلالِ الصَّوَافُ الْبَصْرِيٌ» تا جَعْفَرْ تلق بن لٹ 

الصْبَعِيُ» عَنْ َارُونَ الور عَنْ مد من بد للہ بن ققیِ عَنْ عَاقة 

أن الت ل كان يَقراً #قَرُوحٌ وَرَيْحَانُ وَجَنَّتْ تَعیم4. 


0 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِیبٌء لا تَمر ُا بن حَدِيف خَارُوقَ الاو 


۹ءے حَرّكنَا هناد كا و مُعَاويَة عَنِ الأَعْمَشء عَنْ إبرَاضِيمَ عَنْ ِ 
عَلْقَمَة قال: قَدِمْا السام كاتا ابو الدَرْدَاء فَقَالَ: ایخ أَحَد يَقرَأعَلَيٌ قِرَاء 


الآية) [الروم: اع قافر اردان قلتت هق تظالسر رف اك عل السیزل: 
وعلى حسبه يختلف قوله: #سَيَغْلبُوَت 1#" [الروم: ]٣‏ نان كان الأول معروفا كان 


]١1[‏ كما ذكرهما عامة المفسرين وغيرهم. إلا أن القراءة الأولی وهي غلبت ببناء المعلوم ليست 
بمتواترة» ولذا لم يذكرها من اعتنى من أهل الفن ببيان اختلاف القراء» ولذا حكى بعض 
المفسرين الإجماع على قراءة غلبت ببناء المجھولء وحکی صاحب «البحر المحيط)7١)‏ 
القراءة الأولى عن بعض الصحابة» ثم قال: والجمهور مبنيًا للمفعول» وسيغلبون مبئيًا 
للفاعلء انتھی. والقراءة الأولى هي قراءة نصر بن علي كما حكاه الشهاب على البيضاوي إذ 
قال: غلبت بالفتح هي قراءة نصر بن علي كما ذكره الترمذي» وهو ثقة» ولا يرد عليها اعتراض 
الزجاج بأنها مخالفة للرواية» ولما أجمع عليه القراء» انتھی. وكذا قال القنوي على البيضاوي. 

[؟] قال ابن عطية: القراءة بضم الغين أصحٌ» وأجمع الناس على «سيغلبون» بفتح الیاء يراد به 
الروم؛ وروي عن ابن عمر أنه قرأ: «سيغلبون» بضم الياء» قال صاحب «البحر المحيط)7): 
قوله: أجمعواء ليس كذلكء ألا ترى أن الذين قرؤوا غلبت بفتح الغين هم الذين قرؤوا 
سيغلبون بضم الياء وفتح اللام» ولیست هذه مخصوصة بابن عمرء انتهى. 


[۲۹۳۸]د: 0١‏ حم:5/ 55 تحفة: 5 1517. 
[۲۹۳۹]خ: ۲ء م: ۸٤‏ حم: ٦۲ء‏ تحفة: ١٥۱۰۹۔‏ 
)١(‏ (البحر المحیط) (۸/ .)۳۷٣‏ 

.)۳۷۰٣ /۸( «البحر المحیط)‎ )٢( 


الثاني مجھولاّء وبالعكس. والذي يتوقف عليه فهم معنى هذه [الآية] الكريمة أنه 

كانت بين الفارس والروه''' حرب فغلب الفارس الرومء فتفاءل بذلك مشركو مكة» 

وعيّروا المسلمين بأنا كالفارس وأنتم کالروم؛ لما أنكم أهل كتاب مثلھم؛ والفارس 

مشركون, فكما ظهرت الفارس على الروم نغلب علیکم؛ فساء ذلك المؤمنين» 
ہہ 


فنزلت ٣ال‏ #غليت الوم ٭ فَٴاَذقَ الْأَرْضِ 4 [الروم: ]-١‏ أي: صاروا مغلوبين في 
الأرض القريبة من أرض العرب» وهم من بعد ما صاروا مغلوبين سيغلبون في أقل من 


3 قال الشازة وخ ی0 آ1 سب تؤول هذه الآيةا على فا اکپ الس رف أنه كان بين فارسن 
والروم قتال» وكان المشركون يودّون أن تغلب فارس لكونهم مجوساً أميين» والمسلمون 
يودّون غلبة الروم لكونهم أهل كتاب» فبعث كسرى وقيصر جيشين التقيا بأذرعات وبصرى 
وهي أدنى الشام إلى أرض العرب والعجمء فغلبت فارس الروم فبلغ ذلك بمكة» فشقٌ على 
المسلمين» وفرح المشركونء وتفاءلوا بذلك وقالوا للمسلمین: إنكم أهل كتاب والنصارى 
أهل کتابء ونحن وفارس أميون» وقد ظهر إخوانناء فإنكم إن قاتلتمونا لنظهرن عليكم؛ 
فأنزل الله هذه الآيات» وهي مكية بالإجماع. 
فخرج أبو بكر رضي الله عنه إلى كفار مكة فقال: لا تفرحواء فوالله ليظهرن الروم على فارس 
أخبرنا بذلك نبينا يك فقام إليه أبي بن خلف الجمحي فقال: كذبت اجعل بیننا أجلاً أناحبك»- 
والمناحبة بالحاء المهملة: القمارے فجعلا الأجل ثلاث سنين» والمناحبة على عشر قلائص» 
ثم مادا الأجل والخطر فجعلاها مائة قلوص إلى تسع سنینء ومات أبي من جرحه وا بعد 
القفول من أحد. وظهرت الروم على فارس في السنة السابعة من الالتقاء الأول فأخذ أبو بكر 
رضي الله عنه الخطر من ورثة أبي» ملخص من (الخازن)ء و«البيضاوي». و«الجلالين». 
وفي أخذ أبي بكر رضي الله عنه القمار حجة للحنفية في جواز الربا في دار الحربء وما أجاب 
به الشافعية من أنه كان قبل التحريم وبه جزم الطحاويء يأباه الأمر بتصدقه. وقوله يل إنه - 


.)۲٦٢/٢( «تفسير الحازن) (7/ ٦۳۸))ء و«تفسير البيضاوي)‎ )١( 


عشرة سنين» فكان كذلك أنهم ظهروا على الفارس بعد ذلك!"» والإضافة في غلبهم من 
إضافة المصدر إلى المفعولء وأما إذا قرأت على زنة المعروف'''فالمعنی أن الروم 
قد غلبت على فارس: وهم من بعد ما صاروا غالبين سیغلب عليهم المسلمون؛ 
والإضافة إِذَا إلى الفاعل» ويكون التعبير عن ظهورهم بلفظ الماضيء وإن لم 
يكن وقع بعد تفاؤلاً وتعبيراً عن المتوقع بلفظ الواقع لیتیقن وقوعه حتی لا يتصور 


- سحت ولا یشکل على الحنفية هذا اللفظ لأنه سحت صورة. ثم لا يذهب عليك أن الشیخ 
تعقب هذه القصة كما سیأتي في تفسير (سورة الروم). 

[١]أي:‏ بعد سبع سنين من الالتقاء الأول» وبذلك جزم صاحب (الجلالین) وغيره» قال صاحب 
«الجمل»27: كانت هذه الواقعة_أي: الالتقاء الأول_قبل الهجرة بخمس سنين على القول 
بأن الوقعة الثانية كانت في السنة الثانية من الهجرة يوم بدرہ وقيل: إن الوقعة الثانية كانت عام 
الحديبية سنة ستء وعليه تکون الوقعة الأولى قبل الهجرة بسنة» انتهى. 
قلت: حديث الباب يؤيد الأول لکن أكثر المفسرين اختاروا القول الثاني» وذکروا الأولى 
بلفظ قيل» حتى قال القنوي تحت قول البيضاوي: وظهرت الروم على فارس يوم الحديبية» 
وكان ذلك في السنة السادسة أو السابعة من الهجرة في ذي القعدة» وفي رواية أنه يوم بدر 
وهو ضعیف؛ انتهى. 

[قال البیضاوي''': قرئ (غلبت)ء ومعناه أن الروم غلبو على ريف الشام والمسلمون سیغلبونھم؛ 
وفي السنة التاسعة من نزوله غزاهم المسلمون» وفتحوا بعض بلادهم» وعلى هذا تكون إضافة 
الغلب إلى الفاعل» انتهى. واختلف شراح البيضاوي في المراد بالسنة التاسعة من نزوله» فقيل: 
المراد التاسعة من نزوله مرة ثانية ببدرء واختار الشھاب بأنه لا حاجة إليه بل المراد هي النزول 
الأولى» والمراد بالسنة التاسعة غزوة مؤتة. 


)١(‏ «الفتوحات الإلهية» (۳/ ۳۸۰)۔. 
)٢(‏ «تفسير البيضاوي» 1/5 


8۰ لل وك اي 
ا الله؟ قَالّ: كَأشَارُوا و تو نَعَمَ) قَالّ: > سمعت عيذ الله نہ 
هنو الاڈ اَل نت ۲4 4۰۲ھ ھی اا (والئي | إِذًا يَعْشَى 


وَالذَّكْرِوَالأنْتَى4» فَقَالأَبُو الدَرْدَاء: وأا واللہ عو 5ت 7 
وَھو ب 0" 5 قُرَأُهَا ها يتطق » كلا بل 


و 


ص سه 


فيه التخلف كما في قوله تعالی: #إذًا الس كت م4 [التكوير: ١]ء‏ ومعنی!''' قوله: 
«فنزلت» فقد كانت نزلت: والفاء هاهنا ليس لتعقيب القصة حتى يتعقب هذا ذاك 
مع أن نزول الآية كان قبل ذلك» بل لمحض تأخير البيان. 

قوله: (كيف سمعت) إلخ؛ ولعله وقع في شك من حفظه حين لم یر أحداً 
يوافقه على القراءة التي اختارهاء وازدحم"' المنکرون عليه في ذلك فسأله عنه. 


[١]ھذادفع‏ إشكال يرد على الحديث على كلتا القراءتين» وهو أن ظاهر الحدیث أنها نزلت بعد بدر 
وتقدم الإجماع على أن السورة مكية» قال البیضاوي'' ': سورة الروم مكية إلا قوله: « فَسبَحَنَ 
کہ 4 [الروم: 17] الآية» قال الشهاب على البيضاوي: لم یستٹن في «الإتقان» و«التيسير» شیئا 
قيل: وهو الأصح: والاستثناء مبني على قول الحسن» وهو خلاف مذهب الجمهور. 
وما أجاب به الشيخ أوجه مما حكاه الشهاب على البيضاوي» ونصه: التوفيق بين القراءتين أنها 
نزلت مرتين: مرة بمكة غلبت بالضمء ومرة يوم بدر بالفتحء انتهى. وهذا التوجيه كان أوجه 
لكنه لم يوجه لما أن أهل الفن لم يذهبوا إلى تكرار النزولء ولذا تعقبه الشهاب بنفسهہ لکن 
وجهه القنوي بأنه يحتمل أن تكون هذه الآية خاصة مكية ومدنية» ورجح هذا القول مجيبا عما 
أشكله الشهابء فارجع إليه لو شئت التفصيل» وهذا المختصر لا يتحمل طول المباحث. 

[1] كما هو صريح مدلول قوله: «وهؤلاء يريدونني» إلخ ولفظ البخاري'''قال: أشهد أني سمعت - 


.)5١8 «تفسير البیضاري) (؟/‎ )١( 
.)5445( «صحيح البخاري)‎ )٢( 


اواب ا قراءات جچتججچججس سج ےجس یچچ جآ 
وََگتًا قِرَاءَةٌ عَبْد الله بٔ مَسْعُودٍ لوَاللَیْل إِذَا يَعْشَىء وَالتَھَار إِدًا تَجَلَى 
والڈڈگر وَالائتی 4. 


65 - حَدقَتَا عَبْد بْنُ حُمَیْيه تا غَبَيْد اللہ عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ أبي لِمُحَاق 


0 کی 


عَنْ عَبّدِ الرَّحْمَيِ بْنِ يَزِيدَه عَنْ عَبُد الله بْنِ مَسْعُودٍ قال: أقرأني رسُول اللہ کگئ: 
«إنّي أنا الرَوٌاق''' دُو الف الْمَتِينُ 4. 
تر لت (وهكذا قر ضيه الأدرى مسعية) وقد ثبت أن بعذ ('' ألفاظ القرآن 


200000 


[البقرة: 187 ] بعد آية الصيام» وكذلك قوله تعالى: م#حَير وَل ألصَّرّر 4 [النساء: ]۹٥‏ نزل 


- النبى كَل يقرأ هكذاء وهؤلاء يريدوننى على أن أقرأ: #وَمَاعَلَيَالذَكوا لُق 4 [اللیل: *] والله لا 
الاو درک الخافظ لنفاسيل 179 والاعؤلاء تر تی ان ازول سا اترالى رسيزك اول 
ويقولون: اق رأ وَمَاعَلَالژکروَالك 4ء انتهى . 

[] قال الحافظ”" بعد ما حكى حديث الباب: وقراءة أبي الدرداء؛ وابن مسعود وأصحابه ثم 
هذه القراءة لم تنقل إلا عمن ذكر هاهناء ومن عداهم قرؤوا لوَمَاعَلَي الله [الليل: ٣ء‏ 
وعليها استقرٌ الأمرمع قوة إسناد ذلك إلى أبي الدرداء ومن ذكره معه» ولعل هذا مما نسخت 
تلاوته» ولم يبلغ النسخ أبا الدرداء ومن ذكر معه» والعجب من نقل الحفاظ من الكوفيين - 


[5950]د: ۳۹۹۳ء حم: 2395/١‏ تحفة: ۹۳۸۹. 

)١(‏ قال القاري (۳۳۲۸/۸): هي قراءة شاذة منسوبة إلى رسول الله َء والمشهورة: إن الله هو 
الرزاق» انتھی. والمراد أنها كانت قراءة قطعية متواترة معنوية» وكان علمها رسول الله يك ابن 
مسعود. لكنها نسخت أو شذت طرقها بعد ابن مسعود.ء انتهى. 


.)87 54( (صحیح مسلم)‎ )٢( 
.)۷۰۷ /۸( شف (فتح الباری)‎ 


00-81 سسسسسسسسسسسسس الي اوري 

9ء لگا آر اق الفط 1 بْنُ أبي طالِبء وَعَیْرُ وَاحِلِء قَالُوا: تا 
الْحَسَنُ د بر عَنِ الحَكّمٍ بْنِ عَبْدِ الْمَلِكِه عَنْ قَتَا عَنْ عِمْرَانَ بْنِ خُصَيْنِ: 
أن التببى كله قا ٹوٹری اناس سشکلریٰ وَمَاهُم پشکتریٰ 4 [الحج: 7 


دسحي پ بوم ع ہہ 


2000004 


بعد ما نزلت الآية 7 5 لْفَعِدُوتَ مس الْمؤَمنينَ لي الصَرَرِ وَألْهِدُوت ف سیل 1 
وه وَاَشهِم 4 [النساء: ه4] فقال ابن أم مكتوم رضي الله عنه ما قال» 7 1 


سر 


تعالی: ليوب ألصّرّرِ 4 فعلٗ''! الله تعالى أنزل أولَا #الذَكوالْأق4 ثم نزل بعد ذلك 
لفظة مأ وَمَاحَلَقَ 4 [الليل: ] إلا أنه لم يبلغ ابن مسعود رضي الله عنه. 


قوله: (إلا من أذس وأبي الطفيل) فإنهما آخر أصحاب النبي يك وفاتاء وآخرهما 
أبو الطفيل!"!. 


- هذه القراءة عن علقمة وعن ابن مسعودہ وإليهما تنت تنتھي القراءة بالكوفة» ثم لم يقرأ بها أحد 
منھم؛ وكذا أهل الشام حملوا القراءة عن أبي الدرداءء» ولم يقرأ أحد منهم بهذاء فهذا مما 
يقوي أن التلاوة بها نسختء انتهى. وقريب منه ما في العيني» وحكي عن المازري: يجب 
ال كر 
النسخ. انتهى 

[(]لفة في الع ل۰1 ففي «المغني)7١2‏ وحواشيه: في لعل إحدى عشرة لغة» أشهرها لعل وعل؛ 
انٹھی. وما أفاده الشیخ من التوجيه لا يحتاج فيه إلى الس فهذا أوجه مما اختاره الشراح 
من احتمال النسخ كما تقدم؛ انتهى. 

[؟] وبذلك جزم عامة أهل الفن» ففي (التدریب)'': آخر الصحابة موتاً مطلقاً أبو الطفیل عامر - 


[۲۹]ن فی الكبرى: ۱۱۲۷۷ ك: ۷۸ء تحفة: ۱۰۸۳۷. 
)١(‏ انظر: (مغنی اللبیب) (ص: ۳۷۷). 
() «تدريب الراوي» (۲/ .)٦۹٦‏ 


ای ل ل ل 
َعَدًا عِنْدِي مُخْتَصَهٌ إِنَّمَايُرْوَى عَنْ قََادَة عَنِ الحَسَنِء عَنْ عِمْرَانَ بن حْصَيْنِ؛ 
14 0 585 2 یں الله ٭ 2 عم 00020 0 جه 4 5 
قال: كُنَامَعَ التب پل في السفر ففرا: نایا الناس انغوا رو ج4 الحج: ]١‏ الحَدِيتَ 
بِظُولِه مَحَدِيتْ الحَگی بن عَبْدِ الْمَلِكِ عِنْدِي مُخْتَصَرٌ مِنْ هَذَا الحَدِیثِ. 


قوله: (وهذا عندي مختصر) أي: اختصره ولم يذكر الرواة بأسرها حيث لم 


يذكر فيه عن حسنء فأراد المؤلف بالمختصر المنقطع'"". 


ح- ابن واثلة الليثي مات سنة مائة من الهجرة؛ قاله مسلم في «صحيحه)ء ورواه الحاكم في 
(المستدرك) عن خليفة بن خياط» وقيل: مات سنة 7 ١٠١ه‏ وجزم ابن حبان وجماعة أنه 
مات سنة ۷١۱۰ھ‏ وصحح الذهبي سنة ١١۱ھ‏ وأما كونه آخر الصحابة موتا مطلقا فجزم به 
مسلم ومصعب الزبيري وابن مندہ والمزي في آخرين» وآخرهم موتاً قبله أنس» وقيل: بينهما 
من تأخر وفاته عن انس والبسط في «التدريب». 

[ لعل الشيخ اضطر إلى هذا التوجيه البعيد لما أن المصنف ذكر لفظ «عندي مختصر) 
بموضعين» أولهما في ذيل الكلام على السندء والثاني بعد ذكر طول الحديث» فحمل 
الشيخ أولهما على المعنى اللغوي لیخلو الكلام عن مجرد التکرارہ ففي هذا التوجيه 
وإن كان نوع من البعد لكنه أقرب من التكرار بلا فائدة» والظاهر عندي أن المراد في 
كلا الموضعين واحدء وأيًّا ما كان فالمراد بالحديث الطويل ما سيأتي عند المصنف في 
تفسير سورة الحج. 
وأما اختلاف القراء في ذلك ففي (المکررا'': قوله تعالى: #وَيرى َلنّاسَ4 [الحج: ؟] قرأ 
السوسي بالإمالة في الوصل بخلاف عنه والباقون بالفتح» هذا في حال الوصلء وأما الوقف 
فوقف بالإمالة المحضة أبو عمرو وحمزة والكسائي وورش بين بين والباقون بالفتح» وقوله 
تعالى: #شكرئ وَمَا هم يسَكرَئ 4 [الحج: ؟] قرأ حمزة والكسائي بفتح السین وسكون 
الكاف فيهماء والباقون بضم السين وفتح الكاف وبعد الکاف ألف. وأمال الألف بعد الراء 


أبو عمرو وحمزة والكسائي محضة» وورش بين بين» والباقون بالفتح» انتهى. 


.)۲٦٢ «المكرر) (ص:‎ )١( 


رج ژ۳ ژ چ شش کے لڈزی 
۷ء كنا سیا کرات تا ار نات ایگ نا عَنْ مَنصُو 7 
قَالّ: سيعت 14 وَائْلٍ یل حَيد الله عَن التي َك قَالّ: بِنْمَتا ۰ عه 


لِم ۔أنْ يَقولَ: ےا بكب يك کو ای فَاسْكَدُ كِرُوا اقَرآنَ 
هالھ کس خر اله اتا اڑا شتور تھھازمنا تع مِنْ عُقَلْها. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
قوله: (بئسما لأحدهم) إلخء يعني لا بد من''' تعاهده والمحافظة حتى لا 
يقول: نسيت» ويمكن أن يكون البؤس نسبة النسيان إلى نفسه. فإن فيه إساءة أدب 
بالقرآنء أو الوجه ذكر معاصاته والجهر بذنبه» وإنما كان عليه أن يستره. 


[1] قال القاري''': قال النووي: يكره أن يقول: نسيت آية كذاء بل يقول: أنسيتهاء وقال الطيبي”") 
قوله: (بل نسي» إشارة إلى عدم تقصيره في المحافظة لکن الله أنساه لمصلحة: قال عر اسمه: 
مما مَا تَنسَخ هن اي أَوَ نيه ٭ الآية [البقرة: »]٠١5‏ وقوله: «نسيت» يدل على أنه لم يتعاهد 
القرآن» وقال غيره: يحتمل أن هذا خاص بزمانه ُء ويكون معنى قوله: : نسي أي: نسخت 
تلاوته» نهاهم عن هذا القول لثلا يتوهم الضياع على محكم القرآن. 
وقال ابن حجر”": إن الله سبحانه هو الذي أنساها له بسبب منه تارة بأن ترك تعهد القرآن» 
فإن ترك تعهده سبب فى نسيانه عادة» لا بسبب منه أخرىء وقال أبو عبيدة: أما الحريص على 
720--1 قله بامحال فى :ذا الكو ولمعا انس 
عوقب بالنسيان على ذنب أو سوء تعهد بالقرآن» وهو مأخوذ من قوله تعالى: #أنتك ءایشا 
يا وَكدَكَ ليشن 4 [طه: ١٢٦1ء‏ انتهى . 

[955؟]خ: ۰ ءم: ۰ء ن: ۳٣۹ء‏ حم: 073١/١‏ تحفة: 91796. 

() ١مرقاة‏ المفاتیح) (٥//۷۱)۔‏ 

.)۲۷۲/ ٤( «شرح الطیبي)‎ )٢( 

)۳"( (فتح الباری) (۸۱/۹)۔ 


ه؟ه 


سكعي و و ووس 4 و جج ہہ عد و و مہ 
۹۳" ہس و یہ ہوم یت 


5 وق و و کک القن اسه ون معو سو و کا 2 ات د 
ایا جِبُرِيلُ إِني بُعِْتُ إلى أَمَّةٍ أمَيّينَ: مِنْهُمْ العَجُونُ وَالشَيْخْ الكبِينُ وَالعْلَامُ 
٥ 2 8‏ 0 
-7 ۔ کے ات 57 اک وا ہیں لے 22 کا ۔ 20 2 م 7 0 
وَالجَارِيَة وَالّجْل الَّذِي لَمْ يَقْرَأْ كتابًا فَقُ)ء قَالَ: یا مُحَمَّدُ إِنَّ القْرْآَنَ أَنْرِلَ عَلَى 
سَبْعَةٍ أحرفٍ. 
7 و ہے 7 


٥ واه‎ 3 0 


ے۔ 0ئ وہ یہ ہہس َه 0 7 205 وھ 


أنَّ المَرْآنَ أَنْزِل عَلَى سَبْعَةِ أخرْف] 

قوله: (إن القرآن أنزل على سبعة) إلخء ولعل!'' الحق في ذلك أن المراد 
بسبعة أحرف ليس هو هذه القراءات السبع المتواترة المتداولة بين الأقوام» بل الأمر 
نی الأول كان مشيعا شر و كل آمل لذةبما تر لام السبعةوإنها هذه السعة بكة 
منها وراء لغة قریش؛ ونسبة الإنزال إليها مجازء لأنه وإن كان نزل من السماء بلغة 


ا 


[1] هذا الحديث من أهم الأحاديث بحثاً وتحقيقاً وتنقيحاً» وأطال الشراح في تنقيره قديماً وحديثاً 
وأجمل الکلام على ذلك في (الأوجزا''' في عشرة أبحاث لطيفة هي زبدة أقوالهم؛ وعطر 
أزهارهم: الأول: في المراد بالأحرف السبعة» وفيه أقوال كثيرة حتى بلغها القاري إلى أحد 
وأربعين قولآًء والثاني: في أن لفظ السبعة للاحتراز أو لمجرد التکثیرہ والثالث: في المرجح 
من الأقوال المذكورة» والرابع: في أن اللغات المذكورة لجميع العرب أو لقبائل خاصة - 


[759157]حم: ه/ ۲ء تحفة: .73١‏ 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك) .)٤٤٢ / ٤(‏ 


ای ب_ا_باببببببببببب ‏ ججججججججيي س الک5 الڑی 
يه 5 و 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ قد رُوِيِ عَنْ اي بْنِ كَعْبٍ مِنْ غَيْرِ وَجِْ 
؛؛ة؟ - حَدَّكَنَا الحَسَی بْنُ عَلیغ الخَلال وَعَیْرُوَاجی قالوا: تا عَبْدٌ الرّوَاق) 
واحدة ھی لغة قريش إلا أنه لما التحقته الإجازة بالقراءة فی أي السبعة تیسر كانت 
الستة كالسابعة فى جواز الصلاة» وأجر التالى إلى غير ذلك؛ فكان القرآن كالمنزل 
على سبعة لغات» ولما كانت" التوسعة للسهولة عليهم وصار الأمر في زمن عثمان 
عثمان رضي الله عنه على لغة قریشء وأخذ سائر الصحف المكتوبة في غير لغاتهم 


< الخامس: أن التغيير بين هذه السبعة كان مقصوراً على السماع أو كان الخیار لهم على حسب 
ما شاؤواء السادس: متى ورد التخفيف والتيسير بهذه السبعة. السابع: هل هي السبعة باقية 
إلى الآن أو ذھبت: الثامن: ذهاب السبعة» واستقرار الأمر كان في زمنه يك أو بعدہہ التاسع: 
القراءات السبع المتعارفة المتداولة في هذا الزمان هل يمكن أن يفسر بها الحديث أم لاء 
العاشر: أن الأحرف السبعة المنزل بها القرآن هل هي مجموعة في المصحف الذي بأيدينا 
أو ليس فيها إلا حرف واحدء فهذه عشرة أبحاث بسطت في «الأوجز)» فلو كان لك فراغ من 
التنزه في البساتین والتمشي بين الدكاكين» فارجع إليه. 

[1] كما ذكره الحافظ''' بحثاً أن القراءات التي لا يوافق الرسمء فهي مما كانت القراءة به جوزت 
توسعة على الناس وتسهيلاً» فلما آل الحال إلى ما وقع من الاختلاف في زمن عثمان» وكفر 
بعضهم بعضاً اختار الاقتصار على اللفظ المأذون في كتابته وتركوا الباقي. 
قلت: وقد أخرج البخاري''' في (صحیحہ): أن حذيفة بن اليمان قدم على عثمان» وكان 
يغازي أهل الشام في فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل العراق» فأفزع حذيفة اختلافهم في - 


[٤۲۰]خ:‏ م حم: /١‏ ٣٠ء‏ تحفة: ١93ه١٠.‏ 


۔)٠٣/۹( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 
.)]١۷( (صحیح البخاري»‎ ۲ 


چیییںںیییںںررز ری رت ککککبپرررریکریرزررررریںررنژکڈررونی رن ڈر ا 0ك 


-. 


وتابعيهم» کان واجب الاتباع لكل من نشأ بعدھمء فلو قرأ بعد ذلك''' قارئ قرآن 


- القراءة» فقال حذيفة لعثمان: يا أمير المؤمنین أدرك هذه الأمة قبل أن یختلفوا في الکتاب 
اختلاف اليهود والنصاری فأرسل عثمان إلى حفصة أن أرسلي إلينا بالصحف ننسخها في 
المصاحف ثم نردّها إليك» فأرسلت بها حفصة إلى عثمان» فأمر زید بن ثابت وعبد الله ٠‏ 
الزبیر وسعيد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام» فنسخوها في المصاحف. 
وقال عثمان للرهط القرشیین الثلاثة: إذا اختلفتم أنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآن 
فاكتبوه بلسان قریش فإنما نزل بلسانهم» ففعلوا حتى إذا نسخوا الصحف في المصاحف رد 
عثمان الصحف إلى حفصة؛ فأرسل إلى كل أفق بمصحف مما نسخواء وأمر بما سواه من 
القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن يحرق. 
قال الحافظ''': في رواية الأكثرين: «أن يخرق» بالخاء المعجمة؛ ورواه الأصيلي بالوجهين» 
والمعجمة أثبت» وفي رواية شعيب عند الطبراني وغيره: وأمرهم أن يحرقوا کل مصحف 
يخالف المصحف الذي أرسل به» قال: فذاك زمان حرقت المصاحف بالعراق بالنارء وفي 
رواية سويد بن غفلة عن علي: لا تقولوا لعثمان في إحراق المصاحف إلا خیراء ومن طريق 
سے مل گال آاکت الا سراای سی عر عقماة الرعائ امج الك 
أو قال: لم ینکر ذلك منهم أحد. 
وفي رواية أبي قلابة: فلما فرغ عثمان من المصحف كتب إلى أهل الأمصار: إني قد صنعت 
كذا وکذاء ومحوت ما عندي فامحوا ما عندكم» والمحو أعم أن يكون بالغسل أو التحريق» 
وأكثر الروايات صريح في التحريق» ويحتمل وقوع كل منهما بحسب ما رأى من بيده شيء 
من ذلكء وقد جزم عياض بأنهم غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

[1] قال البغوي في (شرح السنة)''': المصحف الذي استقر عليه الأمر هو آخر العرضات على 
رسول الله َء فأمر عثمان بنسخه في المصاحف, وجمع الناس عليه» وأذهب ما سوى - 


.)3١ /9( «فتح الباري)‎ (١) 
.)ه١١/85( شرح السنة»‎ (٢ 


مم ممم م ممه 5 


على حسب شيء من هذه القراءات لم تصح''' صلاته» ولا يتوهم أن الإجماع 
المذكور وقع ناسخاً للسنة» فكيف المحيص لأنه ليس نسخاً لأمر أوجبه النبي كك 
بل رفع رخصة من النبي پل إذا وقعت منها مفاسدء فكان من قبيل ارتفاع الحكم 
بارتفاع علته» ولا ضير فيه. 


< ذلك قطعاً لمادة الخلاف» فصار ما يخالف خط المصحف في حكم المنسوخ والمرفوع 
كسائر ما نسخ ورفع» فليس لأحد أن يعدو في اللفظ إلى ما هو خارج عن الرسم؛ هكذا في 
«الفتح)7١2.‏ 

3 ]أي: تفسد صلاتہ أو لا تصح الصلاة لعدم القراءة المعتبرة قولان» وتوضيح ذلك مافي (الدر 
المختار)''': قرأ بالفارسية أو التوراة أو الإنجيل إن قصةً تفسد. وإن ذکراً لاء وألحق به في 
«البحر» الشاذ» لکن في «النهر»: الأوجه أنه لا يفسد ولا یُجزئ: قال ابن عابدين: قوله لکن 
في «النهر» إلخء حيث قال: عندي بينهما فرق» وذلك أن الفارسي ليس قرآناً أصلاً لانصرافه 
في عرف الشرع إلى العربي» فإذا قرأً قصةً صار متكلماً بكلام الناس بخلاف الشاذ فإنه قرآن» 
إلا أن في قرآنيته شكًا فلا تفسد به ولو قصة» وحكوا الاتفاق فيه على عدمه؛ فالأوجه ما 
في «المحيط» من تأويله قول شمس الأئمة بالفساد بما إذا اقتصر عليه» انتھی. أي: فيكون 
الفساد لتركه القراءة بالمتواترة لا للقراءة بالشاذء لکن یرد عليه أن القرآن هو ما لا شك فيه 
وأن الصلاة يمنع فيها عن غير القراءة والذكر قطعاًء وما كان قصة ولم تثبت قرآنيته لم يكن 
قراءة ولا ذكراً فیفسدہ بخلاف ما إذا كان ذكراً فإنه وإن لم تثبت قرآنيته لم يكن كلاماًء لکن 
إن اقتصر عليه تفسدء ثم القرآن الذي تجوز به الصلاة بالاتفاق هو المضبوط في مصاحف 
الأئمة التي بعث بها عثمان إلى الأمصارء انتهى. 


)١(‏ افتح الباري) (ة/ ١‏ ؟). 
)٢(‏ (رد المحتار) /١(‏ 5/6). 


أيواث الفكاءات ب 8 
أنامَعْمَنُ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ عُرْوَةبْنِ الُبَيِِْ عنِ الْمِسْوَرِ بْنِ مَخْرَمَهَ وَعَبْدِ لرَحْمَنِ 
ای گب التارق تہ اکا کہنا شود 7 200 ھررکارن 
كيم بن جا ورور لزان في خَاو رز سول الله وه َاسْتَمَعْتُ قِرَاءَتَهُ 
دا هو يقرا عَلَی حُروفِ كبيرة لم بَا ره مو الله كل و َكِدْتُ أَمَاوِنٌ في 
اناو م :2 ہت لك بلع ليلا برااي اٹ ھ8*4×*ػل٭“و؟“ 
التي سَمِعْثك تَقْرَؤُهَا؟ قَقَال: أَقرَأَيْيهَا رَسُول اللہ كَل 

جم دَبْتَ اللہ إِنَّ رَسُولَ الله كله لو أَقرَأْي هَذِه السُور التي 
تَقْرَؤُهَا. فَانْظَلَقْتُ وده إلى نول الله لك قلْت: ٦×>‏ ۶" ِتي سَمِعْتُ 
دا يقْرَأَسُورَۃ فان عَلَى خُروفِ لم قرف ِء َأنتأفرأئي سُورة لكان 
فَقَالَ تبي ات ےل يا لے ا3٣‏ ہے و قََ و عله القرَاء لی 
سَعَعيك20 فقال التي پل : «هَكدًا ُء ؛ تُم قَالَ لنب كَلله: قرأ عْمَرًا 
رأث الْقِرَاءة الي أَقْرأني لت ول 1 لني قللا: «هَكدَا أَنزلث» كم 


قوله: (عيد الرحمن بن عبد القاري)"'' القاري صفة لعبد الرحمن» وهو 
منسوب إلى بني قارة. 
قوله فیھماا'': (هكذا أنزلت) قد عرفت تأويله آنفاً. 


[1] قال الحافظ في (الفتح)''': بتشديد الياء التحتية: نسبة إلى القارة بطن من خزيمة بن مدركة» 
والقارة لقبء واسمه أثيع بالمثلثة مصغراً ابن مليح بالتصغير» وقيل: بل القارة هو الديش 
بكسر المهملة وسكون التحتية من ذرية أثيع المذكور» وليس هو منسوب إلى القراءة» انتھی. 

[1] هذا من كلام الشيخ لا الترمذيء يعني قوله يَلِدِ: (ھکذا أنزلت» في بيان قراءة عمر وقراءة - 


)١(‏ في نسخة:) سیتكةا: 


.)۲٥/۹( (فتح الباری)‎ (٢( 


هلب الكو اَي 
قال انب بَكِه: لإنَّ هَدَا القُرآن أذ َلعَلَى مَبْعَةَأَخْرْفِء قَافْرّؤوا مَاكيَسَّرَمِنًْا. 


هَذَا حَدِيثٌ صَحِیہ!١)‏ 
وَقَد رَوَاهُ مَالِك بْنْ كيس عَن الؤُهْرِيٌ» بهَدًا اتاد َحْوَة! ٌ ا کت 
فِيه الْمِسْوَرَبْنَ مَخْرَمَة 


یں ا رک ور یر ل 


یئ" 2 تھا کا الأعَحَشء عَنْ أبي 
ہے حي 0 گر 0 


ع 8 
وٹ 


قوله: (حدثنا محمود بن غیلان) إلخ» أورد الحديث هاهناء وكذلك ما سبق 
عن قليل من قوله: ابقسما لأحد» لما لهما من مناسبة!'! بقراءة القرآن. 


- ہشام كليهماء ومعنى قوله: عرفت تأويله» يعني هاتان القراءتان أيضاً من جملة الأحرف 
السبعة التي أذن في القراءة فيهاء وقال الحافظ''': لم أقف في شيء من طرق حديث عمر 
على تعيين الأحرف التي اختلف فيها عمر وهشام من سورة الفرقان» ثم بسط الحافظ جملة 
ما اختلف فيه القراء في هذه السورة من لدن الصحابة ومن بعدهم. 

[1] يعني ذكر المصنف هذه الروايات لما هي من لواحق القراءة وتوابعها لما فيها من ذكر صفات 
القراءة والحفظ وغيرها. 


[۵٤۲۹]م:‏ ۹۹٦۲ء‏ د: ۵٥۶۵ء‏ جه: ۲۲ء تحمفة: كلل5 21١7‏ 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 
)0 (فتح الباری) (۳۳/۹)۔ 


2 و2223 72527ب سب بساسالٌٌُُ7ٌصطلطل]©ت“©ث©ثت<ت تر 8:8۹ 


َقَرَ الله في الدَّنْيَا وَالآخِرَة وَمَنْ مَمَرَعَلَی مُعْسِرِيمَرَ الله عَلَيِْ في الدُنیا 
وَالآَخِرَۃ واللہ فی عَوْنِ العَبْدِ مَا گان العَبْدُ في عَوْنِ أَخِيه وَمَنْ مَلَكَ طرِیقًا 
٦ھ‏ و لَهُ طرِيقًا إِلَى الجَنّة وَمَا قَعَدَ قَوْمٌ فی مَسُجد 
َعْلُونَ كِتَابَ الله وَيَكِدَارسُوكَةُ بيهم إلا َوَلَتْ عَلَيْهِمُ المُکِیتڈ وَعَيِيِنْهُمْ 
كشوك لق الماكة وك انظ يوهبة 1 لئ بو يله 

مَکدا رَوَى غَيْرُوَاحِد عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ 58 صَالِج عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عَن 
ال َل ِل هَدَا الحَدِيث وَرَوَى أَسْبَاظ بی مُحَمّد عَنِ الأعْمَشٍ قال: حُدَفْتُ 
عَنْ أبِي صَالجء ؛عَنْ أَبِي هُرَیْرقہ عَن النَِيَ كل فَدَكُرَبَعْضَ هَدَا الحَدِيثِ. 


عر لے 
٭ پاب 


٦‏ - حخُدگتا عبَيْدُ بن أَسبَاط بن مُحَمّد القَثِیُ م ال ا ین 
مطزفبہ عن أَبِي إسْحَاقَ» عَنْ أَبي از عَنْ عَبّد اللہ بن عَنرِوقال: فلغ: 2 
7 اللدوي بك ذا القُوَآنَ؟ قَال: ١اخْتِْهُ‏ في مَهْراء قُلْتُ: إن اَی أَفْضَلَ 
مِنْ ذَلِكَ قَالّ: ١اختِئْهُ‏ في عِفْرِيناء قُلْتُ: 0۳٣+۲۴ 1 ٦‏ قَال: 
١اخْتِنْهُ‏ في حَنْسَة عَفَراء قُلْتُ: ني أَطِيقُ أَفْضَلَ مِنْ ذَلِكَ» قَالَ: ١‏ اخْتِمهُ في 


سے 
ہیں 
- 


م : إن أَطِيقٌ أَْصَلٌ مِنْ ذَلِكَ» قال: (اخْيِنْهُ في خَمْيس)» قُلْتُ: إِنْي 


أطِيقُ أُفْضَلَ مِنْ ذَلِكَه كَالَ: قَمَا يَخّصَ لِي. 


عَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ عَرِیبٌہ دُمتفرَبٰ مِنْ حَدِيثٍ أبي يُردَة حَنْ 


3 فی الکبری: ۸۰۱۱ء دی: ۲۹٥۳ء‏ هب: ۱۹۷۹ء تحفة: ۸۹۵۲. 


“٥۲‏ .سس سس سس سس الک5 الڑی 
پی یرنہ وو تج سج 
عَمْرِق وَرُوِي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو عَنِ النَّبِيَ كَل قال: الَمْ يَفْقَهُ مَنْ قَرَأ 

وري عَنْ عَْد الله بن عرو أن اتی 4 قال 
أَرْبعِينَ. وقال إِسْحَاقُ بن إِْرَاجِيمَ: وَلّا ُحِبٌ لِليَجْلٍ أَنْ 
أَربَعِينَ يَوْمَاء وَلَمْيَقَْأالقُرْآنَ لِهَدَا الحَدِيث. 


وَكال يسن أَهْلٍ العِلّم: يرا الزن في كل من ثلاث للْحَدِيتِ الي 
عَقَادَ 


تا 


ررِيٍ عَنٍ التي ولك وََخْصَ فید بَعْضُ أَهْلٍ العِلْمء وَرُوِي عَنْ عَتْمَا ا 7 ٠‏ 7 
تو گان ھ2 


>َقًَ القُرْآنَ في ركْعةٍ یُوتر بِمَاء وَرُوِي عَنْ سَعِيدٍ ہے ا لَهُ كَرَأ 
رن في رک فی الكمْبَةٍوَالقِيلُ في القراءة حب إلى اَل الیل 


سجر نے سس 0 سی 


من ل لأن النھی'''إنما هو لمخالفة الأولى لا 
50 


]١[‏ ويشير إليه لفظ الحديث بأنه لا يفقه من قرأه ذ في أقل من ثلاث؛ فعلم أن علة النهي عدم 
التفقه بأقل من هذه الأيام فمن لا يفقه في أربعين یوماً أيضاً يتساوى له الأربعينة والليلة» 
هذا وقد ثبت بآثار كثيرة شهيرة ختم جماعة من الصحابة والتابعين في يوم وليلة» كما في 
«الأ دو 

[/951؟]د: ۱۳۹۵ء تحفة: ٤۸۹۰۔‏ 

.)۲۲۹-۲۲۸/٤( «أوجز المسالك)‎ )١( 


25 و ےت ۔-۔ ‏ مس مم 15221012221225 اا اا 01700 موه 


9ھٹ سم ۔ے٥‏ 0 ٥‏ و 32 102 
مُتَبّي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو أَنَّ النّبِىَ كل قَال لَهُ: (افْرا را الشُْآنَ في أَرْبَعِينَ). 
می 2 ہیں ہے او نے 2 


ا 


ےر کس ہر یہ ٥‏ ۔ ٥‏ و کو لي ٥‏ ا سر 
ہے سس سس پر رب و سا 


نَّ الِّىَ كل أمَرَ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو أَنْ یَفْرًَ القُرْآنَ في أَرْبَعِينَ. 

سوا ےی و گا الم بن الزبيعة لني" 
كم ےس یت ة بن أَؤْقَه عَن اب عَبًایں قال: قال رَجْل: 
یا رہ شو الله َي العَمّلٍ أ 0 اللہ؟ قَال: (الحَالٌ سے 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ عَن ابْر ف غتابي لاوز هةا لفق ؤاکاظا 
لَيْسَ بِالقَويٌ. 

قوله: (الحال المرتحل) بينه فى الحاشیة'' ومما ينبغى أن يذكر هاهنا أن 
الرجل يستحب له إذا قرأ سورة أن يترك منها آية أو آيتين أو ثلاثاً لليوم الثاني أو 
يبتدئ من السورة الأخرى الآتية كذلك ليبقى في كنف حمايتها ونظر رحمتهاء 


ا 


١[‏ بأنه فسر بالخاتم المفتتحء وهو من يختم القرآن بتلاوته ثم یفتتح التلاوة من أوله» شبهه 
بالمسافر يبلغ المنزل فيحل فيه ثم یفتتح سيره أي: يبتدئه» ولذا قراء مكة إذا ختموا القرآن 
ابتدؤوا وقرؤوا الفاتحة وخمس آيات من أول البقرة إلى #الْمُنِيمْت ؟٭ء وقیل: أراد الغازي 
الذي لا يقفل عن غزو إلا عقبه بآخرء انتھی. ً 

[544] 3: ۲۰۸۸ء طب: ۱۲۷۸۳ء هب: 21855 تحفة: 1479 0. 


)١(‏ في نسخة: (نا». 


مهمه حختخحح رجات 


لعا ميد بن بَفَار ناما 20 بن إِبْرَاهِيمَ اصَالِعٌ الْمُرَيْ ي» عَنْ قَتَادَة 
عَنْ رَرَارَةً د بن اق عن التی 6 تر ينعن ول ا کر ید كن اتن كاين 


کاچ 


سم 
عَيْلا نَء تا النَضْرٌ بْنُ ُمَیْل 
ے۔۔۔۔۔ ےت 


وهَدًا عِنْدِي أَصَحٌّ مِنْ حَدٍ دنك یثٍ تَصَرِبْنِ عَلِيٌ عَنِ | 


سے و ہر 


لاي - حدثتا محمود بن 


فإن السورة إذا تركها لم تتم تبقى لها علاقة خاصة بالقارئ بخلاف ما إذا أتمها 


- قلت: والمراد هاهنا المعنی الأول كما تدل عليه نسخة الحاشیة وهى فى متن النسخة 
المصرية: قال: وما الحال المرتحل؟ قال: الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره كلما حل 
ارتحلء انتهى. 
والحديث أخرجه الحاکم''' بثلاث طرق عن صالح المري بسندہ إلى ابن عباس وفيه: قال: یا 
رسول الله! وما الحال المرتحل؟ قال: (یضرب من أول القرآن إلى آخرہہ ومن آخره إلى أولها؛ 
وفي أخرى: قال: «صاحب القرآن يضرب من أوله حتى يبلغ آخره» ومن آخرہ حتى يبلغ أوله 
كلما حل ارتحل)ء وذكر في شرح الإحياء» و«الإتقان»”"' برواية الدارمي بسند حسن عن ابن 
عباس عن أبي بن كعب : أن النبي يكل كان إذا قرأ #قل عو ذيِرَتٌ لتايس 4 افتتح من الحمد 
ثم قرأ من البقرة إلى طمَأرلَيكَهُم آلْمُْيمت 4 [البقرة: ٥]ء‏ ثم دعا بدعاء الختمة ثم قامء انتھی. 
وهذا هو المتعين في مراد الحديث لوروده عن صاحب الكلام نصّاء ولو أريد به الغازي كما 
قال به بعض الشراح فجدير عندي أن يراد به السالك كما أشار إليه الشيخ العارف: 

اھر معدم قا اسك 


مج دوت گی دل ب روۓ ماست 


[۹٢۲۹]د:‏ 1*4 جه: ۱۳٣۷‏ تحفة: 694609 . 


.)۷۵۷ /١( «المستدرك على الصحیحین)‎ )١( 
.)1785( «الإتقان في علوم القرآن»‎ )٢( 


کا 


اٹ القرا ات 


قَال: الَمْ م قراً القُرْآنَ في كَل مِن كلاث). 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


66 


رگ سر أي ور 8 ے ٥َ‏ 7 عر أي ری نے قات 2ھ مر 
حد گنا محمد بْنُ جَفَار تَامُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَر تا شُعبَّة؛ بِهَذَا الإِستادِ تحوه. 


كملاء وقد ورد مثل ذلك في روایةا''. 


]١[‏ لعل الشيخ أراد ما تقدم عن «الإحياء» و«الإتقان» وإلا فترك السورة لم أجده نصًا في الروایق 
لکن القواعد لا تأباه على أن عدم وجدان مثلي الذي هو قليل النظر على العلوم ليس بشيء» 
ولا یذھب عليك أن حدیث الباب رجح الترمذي إرساله على وصله؛ وذكره الحاكم بثلاث 
طرق عن ابن عباس موصولآً ثم قال: تفرد به صالح المري» وهو من زهاد أهل البصرة» وله 
ہہ ثم ذکرہہ وتعقبه الذهبي» وله شاهد من حديث أنسء ذكره النووي 
في (الأذکار)''' 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السادس, ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد السابعء 
وأوله: أبواب تفسیر القرآن. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


)١(‏ أي: لم يفهم ظاهر معانيه» وأما فهم دقائقه فلا يفي به الأعمار» والمراد نفي الفهم لا نفي الثواب» 
انتهى من «مجمع بحار الأنوار) .)١55 /٤(‏ 
(؟) «الأذكار» (ص: ؟ .)٠١‏ 


5 - أَبْوَابُ تَفْسِيرٍ الشذان عن ول الله کے 


مون وا كاي البو کا نار 


يكن 


ہی جس ل سیت ء عن 
عَبْدِ الأُغْلَی عن س سَعِيدٍ بن جب عَنِ ابْنٍ قاين قال فا سُولّ الله گلاہ: 


- أبواب تفسير القرآن عن رسول الله 6ه 
ویعنون''' بذلك ما فيه بيان لغة» أو استنباط حکم؛ أو توجيه إعراب؛ أو بيان 
لشأن الترول إلى غير ذلك: 


[1 - باب ما جاء فى الذي يفسر القرآن برأيه] 


- قال الحافظ''٭: التفسير تفعيل من الفسر وهو البيان» تقول: فسرت الشىء  بالتخفیف‎ ]١[ 
اضف را رف ارت اتآ إذ بيده راصال فرظ قطب إلى لم‎ 
ليعرف العلة» وقيل: هو مقلوب من سفر كجذب وجبذء تقول: سفر: إذا كشف وجهه. ومنه‎ 
أسفر الصبح: إذا أضاءء واختلف في أن التفسیر والتأويل واحد أو مختلفان» وعلى الثاني ما‎ 
الفرق بينهما على أقوال كثيرة في «الإتقان»7).‎ 


[٢٥۲۹]د:‏ ٥٥٥٤ء‏ حم: /١‏ 07119 تحفة: 06141. 
(١)‏ «فتح الباري» (م/رهه١).‏ 
)٢(‏ «الإتقان في علوم القرآن» .)۱۹۲/٤٥(‏ 


۸ 2ت 


٥ 
04 


وو و ا نے یگ جاه ١‏ 2 مسترت 1" و و سی 7 21 
امَنْ قال فی المَرَانٍ بِغَیرِ علم فَلَيَتَبَوَا مَقَعَدَهُ مِنَ النا 2 


م 


بے ہا - 8< م هو 
مُٰذا دیرف ح۲۹۸ 


72 ا وت 2 7 گر ہس :8 مه 01 سض ا کے 
0 - حَدَتَتا سُفَيَان بْنْ وكيع نَا سُوَيْدُ بْنُ عَمرِوالگلییء تا ابُو عَوَائة 


قوله: (من قال في القرآن) إلخ؛ یعني!'ٴأن المتصدّي للکلام في فن من فنون 
القرآنء كالإعراب أو استنباط الأحکامء يجب أن لا یکون عريًا من هذا الفن» فلو 
تصدّى لذلك وهو جاهل به كان مستحمًا للوعيد وإن كان مصيباً في مقاله. 


3 قال القاري''': أي: من تكلم في معناه أو قراءته من تلقاء نفسه من غير تتبع أقوال الأئمة من 
أهل اللغة والعربية المطابقة للقواعد الشرعية؛ بل بحسب ما يقتضيه عقله. وهو مما يتوقف على 
النقل كأسباب النزول والناسخ والمنسوخ ومايتعلق بالقصص والأحكام, أوبحسب مايقتضيه 
ظاهر النقل» وهو ما يتوقف على العقلء كالمتشابهات التي أخذ المجسمة بظواهرهاء وأعرضوا 
عن استحالة ذلك في العقول» أو بحسب ما تقتضيه بعض العلوم الإلهية مع عدم معرفته ببقيتها. 
وقال ابن حجر: أي: أخطأ طريق الاستقامة بخوضه في کتاب الله بالتخمین والحدس مع عدم 
استجماعه بشروطه؛ فکان آنأ به مطلقاًء وم يعتد بموافقته للصوابء بخلاف من كملت فيه آلات 
التفسيرء وهي خمسة عشر علاً: اللغة» والنحوء والصرف. والاشتقاقء لأن الاسم إذا كان اشتقاقه 
من مادتین اختلف المعنى» كالمسيح هل هو من السياحة أو السح: والمعاني» والبيان» والبديع» 
والقراءات» والأصلين» وأسباب النزول» والقصص والناسخ والمنسوخ, والفقه. والأحاديث 
المبينة لتفسير المجمل وا مبھمء وعلم الموهبة» وهو علم يورثه الله عرٌ وجل لمن عمل بم علمء انتهى. 
قلت: والمرادبالأصلین: أصول الدين وأصول الفقه. كماذكرهما السيوطي في (الاإتقان/'''. 


[401]] انظر ما قبله. 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٥٤٥٤/١(‏ 


(۳) «الإتقان في علوم القرآن) (5/ .)75١17‏ 


عَنْ عَبْدِ الأَعلّى؛ عَنْ مہ سَعِيدِ بْنِ جُبَيْر عَنِ ابْن عَبَّاي عَنٍ لنت كَل قَالَ: 
«اتَقُوا اچ ےت ٠‏ ال ما یر قَمَنْ كَدَبَ عَلَيَ ہوا تن د 
مِنَ النّاِ وَمَنْ قَا في الأزآن يرايه تَا مق مَقَعَدَهُ مِنَ النَّارِا. 


سے لے - 1 م فهو 


قوله: (برأيه) محملء !ا ما قلناه من قبل؛ فمن استتبط1!! من الكتاب حكماً بعد 


]١1[‏ فقد قال البيهقي: المراد رأي غلب من غير دليل قام عليه» أما ما يشدّه برهان فلا محذور فيه» قال 
الماوردي: حمل بعض المتورعة هذا الحديث على ظاهره؛ وامتنع من أن يستنبط معاني القرآن 
باجتهاده» و إن صحبها شواهد سالمةعن المعارض» وهذاعدول عماتعبدنا بمعر فته من النظر في 
القرآن» واستنباط الأحكام منہ؛ كما قال تعالى: لَعَلِمَهُ الب تمت © [النساء: ۸۳]) 
وفي حديث أبي نعيم وغیرہ: «القرآن ذلول ذو وجوه فاحملوه على أحسن وجوهه)؛ ومعنى 
ذلول سهل حفظه وفهمه حتى لا يقصر عنه أفهام المجتهدين؛ كذا في «المرقاة»7). 

[] قال في (المجمع)''': لا يجوز أن يراد أن لا يتكلم أحد في القرآن إلا بما سمعه؛ فإن 
الصحابة قد فسروہہ واختلفوا فيه على وجوہہ وليس كل ما قالوه سمعوه منه كلق ولآنہ 
لا يفيد حينئذ دعاؤه: «اللهم فقهه في الدینء وعلّمه التأويل»؛ فالنهي لوجهين: أحدهما: 
أن يكون له رأيء وإليه ميل من طبعه وھواہہ فيتأول على وفقه ليحتج على تصحيح غرضه. 
وهذا قد يكون مع علمه أن ليس المراد بالآية ذلك» ولكن يلبس على خصمه. وقد يكون مع 
جهله بأن يكون الآية محتملة له لکن رجحه لرأيه» ولولاہ لما يترجح ذلك الوجه له. وقد 
يكون له غرض صحيح کمن يدعو إلى مجاهدة القلب القاسي» ويستدل بقوله: #آَذْهَبَإِلَ 
فون دلي # [النازعات: ١١‏ ] ويشير إلى قلبه» والثاني: أن يتسارع إلى التفسیر لظاهر العربية 
من غير استظهار بالسماع في غرائبه ومبهماته» وفيما فيه من الحذف والتقديم وما عداهماء 
فلا وجه للمنع فيه انتهى. 


.)٥٤١۷ /۱( (مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۳۳۸/٤( «مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


7 الکوکہ الذُري 
۰۰۰+ تی عید تن واه سو ا اي و 7 اللہ 


لد الہ گال وال -* ول اللہ تل 2 مَْ كَل في القآنِ ت 07 


كه 


هَدًا حَدِيثُ غَرِیبّہ و قد تعكَلَمَ بَعْضْ أَهْلٍِ الحَدِيثِ في سُهَيْلٍ بْن أُبي 


ملاحظة الأصول مطابقاً للقواعد الشرعية لا يكون ممن قال فيه برأيه» فإنما استنادہ 
إلى ما سمعه من النبي يلد وعلى هذا وجب حمل قوله بعد ذلك: وهكذا روي عن 
بعض أهل العلم إلى آخر ما قال؛ لأن إثبات النقل في عين ما فسّروه به عسير جدَاء 
فيحمل على أنهم سمعوا تلك الأصول والقواعد التي فسروا الكتاب على طبقهاء 
وقول قتادة: «إلا وقد سمعت فيها شیئاً) لا ينافي ما قلناء فإنه لم یثبت أنه لم يتكلم 
في كل آية إلا بقدر ما سمعه منه؛ بل الثابت أنني سمعت في كل آية شيئاً» وإن كان 
يجوز أن يذكر في بعض الآيات زيادة على الذي سمعہ؛ وبالجملة فالحمل على ما 
مسر جح وس کپ واي ات 
علي الذي خاطب به الأعورا'': إنه لا تنقضي عجائبہہ فلو كان المدار هو النقل لم 
يكن لهذا معنى» وكذلك قوله عليه السلام: ١لا‏ يشبع منه العلماء) 


]١[‏ كما تقدم قريباً عند المصنف بلفظ: "لا يشبع منه العلماء ولا يخلق عن كثرة الرد ولا 
تنقضي عجائبه»» الحديث؛ وفي (الترغیب)''' برواية الحاكم عن ابن مسعود مرفوعاً: (إن 
هذا القرآن مأدبة اللہ فاقبلوا مأدبته»» الحدیث: وفيه: «ولا تنقضي عجائبہ)ء وتقدم في كلام 
القاري وغيره أيضاً ما يستدل به على ذلك. 


[59551]د: ۳٣٣٣‏ تحفة: ۲٣٦۳۲۔.‏ 
)١(‏ (الترغیب والترهيب» (۲/ ۲۳۱). 


باب تفسيرالفران ١‏ 


ئن دوا فی ھا في أن : 7 ئگ القدآ بكثر علیہ وأا الّذِي روي عَنْ 
ماهد وا رامن َل الم تسا القرآت» ملس ال بین 
ل ےت وَقَد روي عَنْهُمْ 
الخ ا ایك بكر ارا عن قتل یی ایی عل 


12 لِحَسَین بَنْ ۶ فيك ف البضشرتء کا 7 مہ معمر؛ عَن 


و 


قَكَادَةٌ قَال: ای 0 کڈ سه تبن ا 


1 


حَدَكََا ابْنُ أبي عْمَر کا سُفْيَانُ بْنُ غيَيْنََ عَنٍ الأَغمَش قال: َال 
كاف ردك یک قز اي تخ لع أشن أن نال ان قباس رن 
گی من القُزآنِ مما سَأَلْتُ. 


قوله 7 جو رسیم کے تد بش 


]١[‏ ويؤيد ذلك ما أخرجه الحاکم''' بعدة طرق مرفوعاً: «من سره أن يقرأ القرآن كما أنزل 
فليقرأه على قراءة ابن أم عبداء وفي لفظ: «من أحب أن يقرأ القرآن غضًا كما أنزل فليقرأه 
على قراءة ابن أم عبد»» وأخرج الحاکم''' بسنده عن ابن عباس قال: أي القراءتین ترون كان 
آخر القراءة؟ قالوا: قراءة زيد» قال: لاء إن رسول الله يَئِةٍ كان يعرض القرآن کل سنة على 
جبرئیل عليه السلامء فلما كانت السنة التي قبض فيها عرضه عليه عرضتين» فكانت قراءة ابن 
مسعود آخرهن» هذا حديث صحيح الإسناد. 


.)۲٢١۷ ء۲٤٢٢ «المستدرك على الصحيحين) (؟5/‎ )١( 
.)۲٥٢ «المستدرك على الصحيحين) (؟/‎ )( 


5 الكوَمّث الدَرَيِ 
؟ - وَمِنْ سُورَةٍ فَاتِحَة الکتاب 
ا 
۳" عات قُتيْبَةُنَاعَبْدُ العَزِيزِبُنُ مُحَمَِّ عَنِ العَلَاوبْي عَبْدٍ اليَحْمَن 


أمها ناسخ وأیہا منسوخ» وكذلك بعض الکلمات كانت في قراءة ابن مسعود بحيث يفسر 
ما أبہم کم في قوله في الصوم: «فعدة من أيام أخر متتابعات)ء وقوله في القطع: (السارق 
والسارقة فاقطعوا أيمانه)»» ووجه ذكر المؤلف هذا القول من مجاهد هاهنا لإثبات النقل 
عن ابن عباس كما قال في كثير مما سألت» فعلم أنه كان يسأله1'! كثيراً. 


؟ - وَمِنْ سُورَةٍ فَاتِحَة الکتاب 


- ورجح الحافظ في (الفتح)''' أن عرضة جبرئیل كانت على ترتيب النزول» لکن مع هذا كله 
فقد جزم الحافظ بنفسه أن ترتيب مصحف ابن مسعود لم يكن على ترتيب النزول» بل كان 
أوله الفاتحة ثم البقرة» ثم النساء ثم آل عمران» وهكذا جزم السيوطي في «الإتقان»7) 
وحكى ترتیب سوره مفصلاء وقالا: إن مصحف علي كان على ترتيب النزولء فالظاهر أن 
معنى قول مجاهد ما ذكره الشيخ ثانياً من أنها كانت مفسرة» انتهى. 

[1] نی «الاتدان »7 قال الفضل بن عيسوث: سمعت ميجاهدا يقول: عرضت القرآن على این 
امن اقم سوہ ااه لاله عضيف اصقان تما لاف عرهات: 
أقف عند كل آية منه» وأسأله عنها فيما نزلت» وكيف كانت؟ انتهى. 


[۲۳ء: 48" جه: ٣۳۷۸ء‏ حم: 5١/7‏ 21 تحفة: 1508. 
)١(‏ «فتح الباري» (۹/ 55-47). 

.)۲۲٢ /۱( «الإتقان في علوم القرآن)‎ )٢( 

(۳) «الإتقان في علوم القرآن) (50 57). 


اواب تَقَي الکن ۴ 


عَنْ أَبيه عَنْ أبي رن أن مَشُول اللہ تله قال شر مَنْ صَلَى صَلَاء لم بفر 
اا بأ الآ قهي جاح هي تاج عر رَ تمَاعِ). قال: قلْت: يا ابا هرَيْرَة 
إن أَحَيّانًا ل رَاءَ الإِمَامء قَالَ: يا ابّنَ القَاربِ یئ؛ فَافْرأمَا في كَفْسِكَ فإنِي 


قوله: (فاقرأها فی نفسك) وأنت تعلم أنه استنباط!'! من أبي هريرة من 
الحديث الذي سردہ ولا یتمء فإنه ليس نضا على أن كل مصل يجب له القراءة بنفسه» 
بل أعم من أن يكون بنفسه أو بوكيله» كيف وقد ورد: «من!'! كان له إمام فقراءة 


[1] أي: على سبيل التسلیم؛ وإلا فقد تقدم في الجزء الأول''' أن المراد بها التدبر وكونه 
استنباطاً من الحديث ظاهر من السیاقء فإنه ذکر الحديث المرفوع الآتي بقوله: فإني سمعت 
رسول الله كه فهذا كالنص على أن قوله: اقرأها في نفسك. لم يكن مسموعاً من النبي گا 
وإلا لذكره» وعلم أيضاً أن قوله هذا لم يبق في حكم المرفوعء لكونه غير مدرك بالقياس لما 
ذكر مستدله واجتهاده. 

]٢[‏ وهو حديث مشهور روي بطرق كثيرة عن جماعة من الصحابة رضي الله عنهم أجمعين» 
منهم جابر بن عبد اللہ وابن عمرہ وأبو سعيد الخدريء وأبو هريرة» وابن عباس» وأنس بن 
مالكء كما في (الأوجز)'''ء ولأجل ذلك أجمعت الأئمة الأربعة وغيرهم من أكثر فقھاء 
الأمصار على سقوط وجوب القراءة عن المقتدي إلا في أحد القولين عن الإمام الشافعي» 
فقد قال فيه بوجوب الفاتحة على المقتدي» ومع ذلك قد أسقطها في عدة مواضع» كمدرك 
الركوع؛ ومن تخلف عن الإمام لعذر» كزحمة ونسيان وبطوء حركة: بأن لم يقم من السجود 
إلا والإمام راكع» كما بسط في «الأوجز)ء فلا يسع الإنكار من أنهم أطبقوا على العمل بهذه 
الرواية» وحملوا عموم الروايات المتضمنة لإيجاب القراءة على تعميم القراءة بالأصالة 
والوكالة» كما أفاده الشيخ. 


.۳۱٣۲ أي: في باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر الإمام بالقراءة» برقم:‎ )١( 
.)۱٦۹-۱٦۸ /۲( (؟) «أوجز المسالك)‎ 


١‏ لكوك اي 
کیٹٹ نول الله قله يفول لال اش قالی سنك الشلاة بتى وبق قف 
ِضْمَيْنِ» فَيضْفُهًا لي وَيصْفْها لِعَبِدِيء وَلِعبْدِي مَا سَأَلَ يَقُوم اْعبْدُ قَيَقولُ: 
#الكنة تب الیم 4 فَيَقُولُ الله تبَارَكَ وَتعَالَى: حَيدَنِي عَبْدِي) 
قیشول: اتی تسم 4 فَيَقُول الله: أنتى عَلَيَ عَبْديه یکول مي ب 
لي 4 فَيَقُول: مَجَّدَنِي عَبْدِي وها لي: وَيَيْنِي وَبَيْنَ عَبْدِي يك َه 


الإمام له قراءة»» فأنى يبطل بهذا الاحتمال عموم قوله تعالى!'!: #وَإدًا وى 
لا ام رایغا -1ی), الآية [الأعراف: 5 .]7١‏ 
قوله: (قسمت الصلاة بينى وبين عبدي) المراد بالصلاة هاهنا ھی الفاتحة 
باتفاق من العلماء» فيمكن أن يقال: إن النبى يَكَِةِ لما أطلق عليها الصلاة كانت الفاتحة 
أكمل فرائضھاء وأولى أركان منهاء فلا صلاة لمن لا فاتحة له» ولعل أبا هريرة أورد 
الحديث هاهنا لذلك؛ فکان مناط استدلاله على وجوب قراءتها هو هذا الإطلاق» 
والجواب أنا لا نسلم أن المقتدي لیس له قراءة» غایة الأمر أنه قارئ لا بلسانه» وكثيراً 
ما ينسب فعل الوكيل إلى موكله. 
قوله: (وبيني وبين عبدي إياك نعبد) إلخ» وإنما قال باشتراك هذه الآية مع أن 
الظاهر هو الاشتراك فى الآية الأخيرة» فإنه سبحانه وتعالى كما أنه هاد والعبد طالب 
هداية منه تعالى كذلك إنه سبحانه وتعالى معبود والعبد عابد» والله سبحانه مستعان 
[ وقد ورد في الروايات الكثيرة أن نزولها في القراءة خلف الإمام وقال الإمام أحمد: أجمع 
الناس أن هذه الآية في الصلاة» وقال ابن عبد البر: هذا عند أهل العلم عند سماع القرآن في 


الصلاة لا يختلفون أن هذا الخطاب نزل فى هذا المعنى دون غیرہہ كذا فى «الأوجز)17". 


.)۱۸۰ /۲( «أوجز المسالك)‎ )١( 


باب تَفْسِيْرالفرَآن ١‏ 


5ند شرے ٭ ۲ ہے7 لِعَبْدِي» ۹7 00 اھدنا 
الْمتَيہ ‏ * صرّط الین امت عَلِنهم عم المَفْطُوب عَلَيه ول آلصآإِنَ ۱4. 


2 


سر کے ۶ سے ا ا 


وَقَدْ رَوَى شُعْبَة وَإِسْمَاعِيلُ بن جَعْمَِ وَغْيْرُ وَاحِدٍ حِدٍ عَن العَلَاءِ بْنِ عَبْدٍ 
امن أبيف عن ابی هرذ وم هَذَا الحَدیث. 
القایب مل هشاع بن رر عناص هرَيْرَة 3 عَنِ النَبِيَ كك نَحْوَ هَدَا 

حر ےہ سس یس ن قَال: ای 
أبي وأو الشافيه عَن أبي غرزرة عَنِ النَّبِئَ يي نَحْوَ هَذًا. 

حَدَتَنَا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بْنُ یحی رحوت یی كنا تو نَ القَارِسِيُ» قَالا: قت 
ان 5ے 'تھر اض الہ و ملا رای بي أبي» وَأَبُو 
السَّائِبِء مَوْلى هِشَامِ بْنِ زُهْرَة وگاتا جَلِيسَيْنِ لأبي هُرَیْرَة عَن أَبِي هْرَيْرَةَ 


والعبد مستعین؛ لأن فعل العبد إنما هو السؤال البحت وأصل الفعل إنما هو له 
سبحانه بخلاف الآية الوسطىء فإن فيها شركة في الأفعال إذ العابدية إليه والمعبودية 
له تعالى» وكذلك الاستعانة» بخلاف الأخيرة» فإن الفعل فيه كله لله تبارك وتعالی من 
قضاء حاجات العبدء فكان خالصاً للعبد وحاصل التقسيم أن القسم الأول مختص 
به تعالى بمعنى أن العناية فيه إلى إظهار صفاته والإقرار بجلال ذاته وادعاء كونه 
منعماً على الحقيقة بجلائل النعم» والتي7١!‏ هي دونى إلى غير ذلك وإن كان المثني 


[] عطف على الجلائل؛ أي: منعم بأكبر النعم وبالتي هي أدون بالنسبة إلى الأولى» وهلم جرًا. 


١‏ اکب الدِ 


عن النيك يل تَال: امَنْ صَلَّى صَلَاة لم يه 299-2 اَم القرْآنِء قَهِيَ جدَاجٌ۷' 
ہے 


وف خبيك اميل بن أب أویں أَكْكَرٌ مِنْ گنا 


7 5 زد 3 ع 17 ري ََالَ: کِلاً الحَدِيئَيْنِ صَحِيمٌ 


ولما كان ذلك لا یتم إلا بإعانته وتوفيقه أردف الإقرار بالطاعة اعترافاً بعجزه. ومنة 
الإعانة منه سبحانه» فكان العبد والمعبود إلى الآية منتسبى سواء بخلاف الصنف 
الثالثء فإنه لا ذكر فيه لغير حوائجه حتى يقضيها المجيب الکریم؛ ويظفر العبد 
بجنات عدن بالنعيم المقيم» ويجيره من نار الجحيم. 
قوله: (كلا الحديثين صحيح) يعني أن نسبةا''الروایة إلى أبي العلاء وأبي السائب 
تصح معاًء فان ابن أبي أويس أوثق!'! من روىء فلما أسنده إلیھم| معاًكانا صحيحين. 
١1‏ ] لما کان ظاهر الحديث الاضطراب لمکان الاختلاف فيه على العلاء بن عبد الرحمن» فروى 
عنه عن أبيه» وعنه عن أبى السائب» دفعه المصنف برواية إسماعيل بن أبى أويس إذ رواه 
عنهما معاء وبذلك يدفع الاضطراب عند المحدثين. 
[1] هذا مبني على كلام الترمذي» فإنه لما استدل بروايته على دفع الاضطرابء فكأنه هو من 


جملة الثقات المعتبرين عنده» لا سيما وقد احتج أبو زرعة بروايته على تصحيح الروايتين 
مع فحكم أبي زرعة بالصحة محتجًا بروايته نداء بتوثيقه» كيف وقد أخرج له الشيخان معاًء - 


[:#]م: ۳۹۵ تحفة: ١1918‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «فَهِيَ خدَاج). 
)٢(‏ فى نسخة: «قال: وسألت). 


۵[ 092-4 هر مو ووس کا 0ھ اہ سس »أي > مو ٭. 8 ست 5 
موا سے ی0" سعد ٦ھ‏ تچ 


لَّ الله 7 7 جال في الْمَجد فَقَال 5 مدا 0 ع 


تک نٹ بِقیْرأمَانِ ولا كاب فَلََا دعت إِليِْأَحَدَ ِيَدِي» وَقَدْ كَانَ قل قَبْلَ 
ذلك ا ٔ''''ٍ٤‏ ا يَدَهُ في يَدِي) قَال: فَقَام كَلَقِيَئهُ امْرَأَۃ وَصبي 


قوله: (إني یا یسل اللہ يده في يدي) أراد بذلك مبايعته» إلا أن 
اللفظ لما کان صدق هاهنا ضا 


- لکن مع هذا كله ينحير من له نظرة على كتب الرجال من أن الإمام الترمذي ذكر قول أبي 
زرعة في تصحيح الحدیث ولم يذكر قول أحد من أئمة الرجال في إسماعيل بن أبي أويس. 
وفي «تهذيب170' الحافظ عن ابن معين: صدوق ضعيف العقل ليس بذاك يعني أنه لا یحسن 
الحدیث: ولا يعرف أن يؤديه أو يقرأه من غير كتابه» وعن ابن معین أيضاً: هو وأبوه ضعيفان 
ويسرقان الحديث» وعن النضر بن سلمة: ابن أبي أويس کذاب؛ وعن سيف بن محمد: كان 
يضع الحديث» وروي عن إسماعيل بن أبي أويس يقول: ربما كنت أضع الحديث لأهل 
المدينة إذا اختلفوا في شيء فيما بينهم» قال الحافظ: ولعل هذا كان من إسماعيل في شبيبته 
ثم انصلح» وأما الشيخان فلا يظن بهما أنهما أخرجا عنه إلا الصحيح. انتهى. 
قلت: هذا هو الظن بالإمام الترمذي وأبي زرعة؛ فإنهما ذكرا حديثه تمثيلاً واعتماداً على 
متابعته أو اختیاراً لقول من وثقه ونعوذ بالله من إساءة الظن بأحد من آئمة الحدیث: فإنهم 
قدوة الفن وسبقة الميادين. 

[ فإنه وا كان يحبٌ إسلام رؤساء الأقوام؛ ليكون سبباً لإسلام أتباعھمء وكان عدي هذا ابن 
حاتم الطائي الجواد المشهور الذي يضرب به المثل في الجود والكرم» كما في (أسد - 


.)۳۱۰ /۱( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


الغابة» 7 وحكى من قصة إسلامه قال: بعث رسول الله وَل حين بعث» فكرهته أشد ما 


كرهت شيئاً قطء فانطلقت حتى كنت في أقصى الأرض مما يلي الرومء فكرهت مكاني ذلك 
أشدٌ مما كرهته» فقلت: لو أتيت هذا الرجلء فإن كان کاذبا لم يخف علي وإن كان صادقا 
اتبعته» فأقبلت» فلما قدمت المدينة استشرفني الناس» وقالوا: عدي بن حاتم عدي بن حاتم. 
فقال لي: ياعدي أسلم تسلمء قلت: إن لي دين قال: «أنا أعلم بدينك منك»» قلت: أنت أعلم 
بديني مني؟ قال: انعم) مرتين أو ثلاثاً» قال: «ألست ترأس قومك؟ ألست تأكل المرباع؟) 
قلت: بلى» قال: «فإن ذلك لا يحل لك في دینك)ء ثم قال: (يا عدي أسلم تسلم)ء قال: «قد 
أظن - أو قد أرى أو كما قال رسول الله ب أنه ما يمنعك أن تسلم إلا غضاضة تراها ممن 
حوليء وإنك ترى الناس علينا ألبا''' واحداً». قال: «هل أتيت الحيرة؟» قلت: لم آتهاء وقد 
علمت مكانهاء قال: «يوشك الظعينة أن ترتحل من الحيرة بغير جوار حتى تطوف بالبيت» 
ولتفتحن علينا كنوز كسرى بن ھرمزاء قلت: كسرى بن هرمز؟ قال: اکسری بن هرمزاء 
مرتين أو ثلاث إلى آخر ما في «الإصابة»7" و«أسد الغابة»29. 

وفد سنة تسع في شعبان» وقيل: سنة عشر فأسلم وثبت على إسلامه في الردة» قال: ما دخل 
علي وقت صلاة قط إلا وأنا مشتاق عليهاء وعنه قال: ما أقيمت الصلاة منذ أسلمت إلا وأنا 
على وضوءء رزقنا الله من اتباع هؤلاء الأسلافء والغضاضة: الذلة والنقيصة» وقيل: إنما هي 
خصاصة بالخاء وهي الفقر» وفي رواية لأحمد): فخرجت حتى وقعت ناحية الروم يعني 
ببغداد حتى قدمت على قيصرء قال: فكرهت مكان ذلك أشد من كراهيتي لخروجه. الحديث. 


.)۷ /٥( «أسد الغابة»‎ )١( 
الإلب بالفتح والكسر: القوم بجتمعون على عداوة إنسان. وقد تألّبوا: أي تجمّعوا. «النهاية»‎ )٢( 


(۱۹/۱)۔ 


.)۳۸۹ /٥( «الإصابة»‎ )٣( 
.)1//5( «أسد الغابة»‎ )٤( 
(مسند أحمد») (:/لاه؟).‎ 2) 


وات تَفَيۃ الْفزان 1 


تا 2 


1 کے صضسب حَتَّى قَسّی حَاجَتَهُمَا كُمّ أَكَدَ 


نی سی یی 7 دَاركُ فَالقَتْ لَهُ الَلِيدَةُ وسَادَةَ فَجَلَسَ عَلَيْهَ .7 
بَيْنَ يديه تَحَید الله وَأَنْتَى عَلَيِْ تم قال: اما يق 8 نْ تقو 0 إلا اللہ؟! 
فَهَلْ تَعْلَعْ مِنْ إِلَّهِ سِوّی اللّه؟. قال: كُنْتْ: لاہ قال: ؛ کا رھک ث3 كان 


قوله: (وسادة)1'! هي المخدة أو الفرشء ومعنى (عليها) على الأول متكئاً 
عليهاء وعلى الثاني على ظاهرها. 

قوله: (فحمد الله وأثنى عليه) إلخء ووجه إتيانه في البيت وترك التبليغ في 
مجلسه الذي لقيه فيه مع أنه لا ينبغي التأخير في التبليغ ‏ والله أعلم أنه لعله يأخذه 
حمیةا'' أو أنفة لكونه من سرواتھمء فيهلك فيمن هلك؛ ويعد ترك مقالته!" تُمْ عاراً 
عليه» فلذلك لم يلق النبي كك مقالته إلا خخالياً. 

قوله: (ثم تكلم ساعة) إلخء والظاهر کون هذا الكلام في إثبات التوحید 


]١[‏ قال المجد''': الوساد: المتكأء والمخدة كالوسادة» ولفظ الطيالسي: فألقت لنا الجارية 
0 ئ) 

[1] فقد تقدم في الحاشية قریباً قوله بل «أظن ما يمنعك أن تسلم إلا غضاضة تراها ممن 
حولي)ء وفي رواية لأحمد''': «أما إني أعلم ما الذي يمنعك من الإسلامء تقول: إنما اتبعه 
ضعفة الناس» ومن لا قوة له وقد رمتهم العرب)؛ الحديث. 

[ الظاهر أن المعنى: لو ترك النبي يك المقالة مع عدي لعارض كمجيء أحد في المجلس أو 
غير ذلك لعدّه عاراً عليه. 


.)۳۰۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲٦۷ / ٤( (؟) (مسند أحمد)‎ 


٠٢‏ الکو الدّتزیي 


اإِنّمَا تَهِدٌ أنْ 0 لخ الله أَكْبَنُ وَتَعْلَعْ مَیْگا أَكْبَرُ مِنَ اللہ؟؛ قَالَ: قُلْتُ: لا قَالَ: 
وو 


ان اليَهُودَ مَغْضُوبٌ عَلَيْهمْ وَإنَّ التَصَارَى ضْلالَ؛ قال: قُلْتُ: فَإِنّي حیبف 


مُسْیع قال: فرآیْث وَجْهَهُ تبَسّط فرحا قال: م مر بي فَأئْرِْتُ عِند رَجُلٍ مِنَ 
الأنُصَارِ جَعَلْتُ أَغْمَاهُ طرَقٍ النّهَاٍ :يمنا نتۂ َيِه جا ْم في 
ل ا کو وَقَامَ فَح فَحَتَ عَلَيْهمْ ا ثم قال: اَلَو 
بے یم و 8 يي اخ خر 1 
جَھَتَمَ >اوالگارت سا ی وت وَقائل لَه 
لے لعل َك سَنْعا يرا الک 0“ 
وَوَلَدًا؟ فیقول تل کالب انت دوه نظرُ قدا ُدَامَهُ وَبَعْتَهُ وَحَنْ 


سر تی تج لقاي اوضر کے صالب باه ان ھا نے ھ 


و ور شش لع رونا 
و وی تَمْرَِ قإِنْ لع يَجِدْ قَبِكَلِمَةِ طيَّبَتِ كني لا أَحَافٔ عَلَیْسحُمْ القَاَک 


وإبطال التثلیث: وکان عدی ۶م التضاری أو المتتصرة. 

قوله: (فإن اليهود مغضوب عليهم) إلخ» وهذا هو موضع التفسير الذي أورد 
له المؤلف هذا الحديث هاهنا, 

قوله: (فإني لا أخاف عليكم الفاقة) إما أنه لا يضركم لما رسخت في 
[1] وفي «أسد الغابة»2'7: كان نصرانياه قيل: لما بعث النبي مَك سرية إلى طيئ» أخذ عدي أهله 


وانتقل إلى الجزيرة» وقيل: إلى الشامء وترك أخته سفانة بنت حاتمء فأخذها المسلمونء 
فأسلمت وعادت إليه فأخبرته» ودعته إلى رسول الله يلك فحضر معها عندہہ انتهى . 


)١(‏ في بعض النسخ: «وإن». 
(؟) «أسد الغابة» (1//5). 


اواب تَفَسِيرالفرآن "١‏ 


سيرم سس ہم دج ہم 
مَا يُكَافُ عَلَى مَطِيتَهَا المَرَقَ . فَجَعَلْتُ أَقُولُ في تَفْسِي: أَيْنَ أُصْوصٌ طبع (*] 


قلوبكم أمور الطاعات والصبر وثواب المصيبة» ومعنى فإن الله ناصركم ومعطيكم 
اي مس سے ہو ای المي 008 


قوله: زاك لہ مفات إلى ها يداو ةل مرسان آئ: لا کرد ذلك على 
سبيل الندرة. 


]١[‏ وعلی ما أفاده الشيخ يكون لفظ (ما) نافية» ويؤيده ما سیأتي من قوله: فأين لصوص طيئ» 
وفي (المجمع)''' ولفظه: وفيه ما تخاف على مطيتها السرق هو بالحركة السرقة» انتهى. 
وفي رواية البخاري''' في حديث عدي: لترين الظعيئة ترتحل من الحيرة حتی تطوف 
بالكعبة لا تخاف أحدأ إلا الله قلت فيما بيني وبين نفسي: فأين دعار طيئ» الحديث. قال 
الحائط*'': زاد أحمد من طريق أخرق عن غدى: فى غير جوار احد قلت: وقد أخرج 
البخاري من حديث خباب: «وليتمن الله هذا الأمر حتى يسير الراكب من صنعاء إلى 
حضرموت,. ما يخاف إلا اللہ والذئب على غنمه»» ولفظ الطيالسى فی حديث عدي: احتى 
تسیر الظعينة فيما بین مكة والمدينة» لا يأخذ أحد بخطامها». 
وما أفاده الشيخ من توجيه قوله: «أكثر» ظاهرء بل متعين في لفظ الترمذيء إلا أن الظاهر 
عندي أنه وقع سهو في لفظ الترمذيء ولفظ أحمد: (إن لا أخشى عليكم الفاقة» لينصرتكم 
الله تعالی ولیعطینکم أو ليفتحن لكم حتى تسير الظعينة بين الحيرة ويثرب أو أكثر ما تخاف 
السرق على ظعینتھا)ء الحديث. 


[] حم: 817/5" تحفة: ١59170‏ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦۷‏ 
تہ ااصحيح البخاري) (70965). 
(۳) «فتح الباري» (5/ .)٦٦٦‏ 


۲ اين 


ک٥‏ تَعْرفَةُ 


عن لت 6 الحَدِيت يطول " 

04 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمَكَنَى وَمُحَمَّدُ بْنُ بَفَارِ قَالَا: تا مُحَمَّدُ بْنُ 
جَعْمَرِ ا شُعْبَة عَنْ سِمّاك بْن حَربِء عَنْ عَبَّادِ بن حُبَيْشِ عَنْ عَدِيٍّ بْنٍ 
حَاتِم» عَنِ النَبِيَ كل كَالَ: «اليَمُودُ مَْصُوبٌ عَلَيْهِمْ وَالنَصَارَى ضُلال)۔ فَدگر 
الحَدِيتٌ بطوله. 


ر7 وی کی تح سر 
٣‏ وَمِن سورة البَقَرَةٍ 


0 - حَدتََا مُحَحَد نيحي بن سور رنآ يق وھک 
ابُْ جَعْمَ وَعَبْدُ الوْقّاب؛ قَالوا: تا عَوْف بن أبي جبيلة الأذراية عق تھا 
ُیْ عَنْأبي مُوسَى ال ری قَال: ایر شولل الله گگائ: 93828ء2 


" - وَمِنْ سورة البَقَرَةٍ 
قوله: (من قبضة) بالضم!'' لا بالفتح. 
]١[‏ لأنه بالضم اسم وبالفتح للمرة؛ والمناسب للمقام الأول» لکن ضبطه القاري''' بكليهماء 
فقال: بالضم ويفتح. 


]۲۹٥٢[‏ انظر ما قبله. 
[٢٥۲۹]د:‏ ۳ . حم: ٤ئ‏ تحفة: ٢٥۹۰۲۔.‏ 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) (۱/ ۹ ۲۷). 


اواب تَفَيمٍالٹُران ۳٣‏ 


و 1" 


قَبَضَهَا مِنْ جَمِيع الااضےن: کا2 يلو آدَمَ لی قَدْرالآرْضِء فَجَاءَ مِنْهُمْ ےس 
5 557 7 اون وح هاي وس 7 و و ہے یچ اب 0-0 
َالأَبْيَضُ وَالأَسْوَدُ وَيَيْنَ دَلِكَ» وَالسَّهْلُ وَالحَزْنُ وَالحَبِيتُ وَالطَيّبُ). 


کے - 0 فو ا و 2 سے کی 2 و 

قال اہو عيسي : هذا حديث حسن صحيح. 

7 - حَدَّتَنَا عَبْد بْنْ حُمَيْي تا عَبَدُ الرَرَاقِء عَنْ مَعْمَيٍ عَنْ مَمّام بن 
رص اف ہر 


تی جو تو اك اکب 
تا 4 [البقرة: ۸] قَال: (دَخَلُوا مُتَتَج كزيق على از کے أَيْ: احلشرفيق: 


سے پک ھ72 


ِهَدًا الوِسْتَادٍ عَنِ النَبِيٌ را و ئگ ائرے لما و2 خراض 
دوس ٥۰‏ قَالَ: قَالُوا: معدو قب یر 


“"٭ بر و وش 2 
0 


قوله: (فجاء بنوآدم) يعني: أن أصل کل صفة حسنة ورديئة موجود في كلهم 
وإنما ظهرت الخاصة من الصفات لغلبة مادتها فيه» فالمؤمن وإن كان كاملاً ففيه أصل 
الكفر كامن وإن لم یظھرء وكذلك الکافر وإن كان أشدٌ ما يكون ففيه شائبة من الأصل 
الداعي إلى الإسلام» و إلا لما صح تكليفهم بالإسلام لما يلزم من التکلیف ب لا يطاق. 

قوله: (قال: دخلوا متزحفين) إلخء يعني أن اليهود كانوا أمروا بحكمين 
فعكسوهماء ولم يبين الآية» وهي قوله تعالى: ب ممتہم 4 الآية 
[الأعراف: ١٦٦]ء‏ إلا مخالفتهم للأمر القولي» وأما مخالفتهم للأمر الفعلي فغير 
متعرض به في الآية» فبينه النبي كه بقوله: «دخلوا متزحفین)ء ثم الذي عكسوه من 
[٢٥۲۹]خ:‏ ٣٤٤۳ء‏ م: ٣۳۰۱ء‏ تحفة: .١57891/‏ 
)١(‏ في نسخة: (شعرة». 


1 الكوكب الدُرَِيِ 
۹۷- حَدَنتَنَامَحمُود بْنُ غَیْلَانَء ؟ تَا وَكِيٌ؛ كا اڈ التتن نُ عَنْ عَاصِم 


ای عُبَيِْ الله عَنْ عَبْدِ اله بن عَامر بن رَبيعةہ عَنْ ييه قال: : تام مَعَ التب كلل 
في سَمْرٍ في : لَيْلَةِ مُظْلِمَة فَلَمْ کذر أن للك صل کل وجل نا علی جباله. 


الأمر القولي وبدلوه به اختلفت فيه الروايات!'» ففي بعضها: حبة في شعيرة» وفي 
بعضها: حنطة» وفي بعضها: حبة في شعرة» فهذه الألفاظ مھمل!'' أو قريب منه. 
وتعدد الألفاظ لكون بعضهم قال هذا وبعضهم ذلك 

قوله: (فصلى کل رجل منا على حياله) هذه الواقعة كانت!"! في تهجدهم لا 


[1] ذكر صاحب (البحر المحيط)7١)‏ فيه أكثر من عشرة أقوالء ثم قال: والذي ثبت في صحيح 
البخاري ومسلم أن رسول الله وا فسر ذلك بأنهم قالوا: (حبة في شعرة»» فوجب المصير 
إلى هذا القول» ولو صم شيء من الأقوال السابقة لحمل اختلاف الألفاظ على اختلاف 
القاتلين» فيكون بعضهم قال کذاء وبعضهم كذاء فلا يكون فيه تضادء انتهى. 
قلت: واكتفى الشيخ على ثلاثة أقوال تمثيلاً وبياناً لوجه الجمع. أما الأول فهو في حديث 
البابء وأما الثاني فهو في «الدر المنثٹورا'''ء أخرج الآثار في ذلك بطرق عن ابن مسعود 
ومجاهد وابن عباسء وفي (البحر المحيط)”": قال ابن عباس وعكرمة ومجاهد ووهب 
واج زيل ختطة وآما الثالث شهدم قرييا. 

[؟] العذكين باعتبار كل والحد.متها: 

[] ويؤيد ذلك مافي «الدر المنثور»””' للسيوطي من رواية مفصلة بلفظ: کنا مع رسول الله كَل - 


[۱] تقدم تخريجه في .۴٥٣٢‏ 

.)۳۰۱۵( واصحیح البخاري» (٤۷٥٥))ء و(اصحیح مسلم)‎ )۳٦٣٣ /۱( (البحر المحیط)‎ )١( 
«الدر المنثور) (۱/ ۱۷۳).۔‎ )٢( 

(۳) (البحر المحیط) (۱/ .)۳٦٣٣‏ 

.)۲٦٦ /۱( «الدر المنثور)‎ )٤( 


اب تَفسيرالشرآن ٢‏ 
201 7 درو شع رب 1م تس جاتر سے 5 کے وم کے دير دي 
فَلمَا اصْبَحْتًا ذَكْرْنَا ذَلِكَ لِلنَبِيَ لا فَترَلث: #فَأينَما تولوا هسم وجد ال 4. 

او ہل 8 هد ھ کی بے و مت ٤‏ 6ھ 


و ے 7 گے 


0020 7 ہے 


في جماعةہ فإنهم لو کانوا مصلي فرائض العشاء لأقامهم النبي ا حيث شاءء ولم 
يحتاجوا إلى ذكر القصة لديه 48ء ولا یتصور صلاتھم بغیرہ 985 فرضهم وهو فیھمء 
فلا يورد على الأحناف بأنهم كيف خصّصوا|!!! منه من صلی وظهره إلى وجه إمامه 
فإنهم قالوا بفساد صلاته مع أن الرواية لا تفرق بين أحد منهم. 


> في ليلة سوداء مظلمة فنزلنا من لا فجعل الرجل يأخذ الأحجار فيعمل مسجداً فيصلي فيه فلما 
سو کا لال فوصايها قل کی بات ارت قار ا الابيد معدي بالل فان آتسلق 
على الفرائض أيضاء ويؤول قوله: فيعمل مسجداً على العلامة با حجارۃ فأطلق عليه السجد مجازاً» 
ولفظ ابن ماجه: فتغيمت السماء» وأشكلت علينا القبلة» فصلينا وأعلمناء فلما طلعت الشمس إذا 
نحم ققبصابنا عبر القبلة اللحدديت, 

]١[‏ ففي (الھدایةا''': من أمّ قوماً في ليلة مظلمة» فتحرى القبلة» وصلّی إلى المشرق» وتحرّى 
من خلفه» فصلّی كل واحد منهم إلى جهة وكلّهم خلفه ولا يعلمون ما صنع الإمام أجزأهم 
لوجود التوجه إلى جهة التحريء وهذه المخالفة غير مانعة كما في جوف الكعبة» ومن علم 
منهم بحال إمامه تفسد صلاته؛ وكذا لو كان متقدماً على الإمامء انتهى. 
قلت: ولو حمل الحديث على الفريضة كما ذكرته احتمالاء فلا يشكل عندي على الحنفية؛ 
لأن صلاته على جهات مختلفة لا تستلزم التقدم على الإمام» بل يجوز أن يكونوا كلهم 
خلفه. ومع ذلك صلوا إلى جهات مختلفة» وأكثر ما يلزم حينئذ أن يكون ظهر بعضهم إلى 
ظهر الإمامء ولا خلاف فيه للحنفية» إنما خلافهم فيما إذا صار ظهر المأموم إلى وجه الإمام 
المستلزم لتقدمه عليه فتأمل. 


.)5ا//١( «الهداية»‎ )١( 


٢‏ ارکب الدرِي 


۸- حَدََّنَا عَبْدُ بْنُ حُمَیْي أنَا یَریڈ بن هَارُونَ آتا عَبْدٌ الْمَلِكِ 

اق أي تليكاة كال: منص عاط ع ل کو فا 
التي َي صَلّي عَلّی رَاجليہ تما حَيْفمَ" تَوجهَت به وَهُوَجَا من مَك 
إلى اي 3ه 5 راق عمَرَهَذِ الآية: طی لَه اشرق 7 * الايَة [البقرة: .]1٠5‏ 
وَقَالَ ابْنُ 0 عُمَرَ: في هد أَنَِْتْ هَذِوِ الآية. 


1١ 


ا بے گر 8 
2 ا 


قوله: (وقال ابن عمر: في هذا أنزلت) اعلم أن الروایة كثيراً ما تنسب نزول 
آئنة إلى ررقت ر الآخری الى غيرهاء ووسه :ذلك كيرا تا کرت أن الآية تولك بعد 
لمعا سو سی ہا سض 
استخراج!'' حکم هذه الواقعة من هذه الآية» لا أنها نزلت فيها حقیقةء فمعنی «فيها 
أنزلت» على هذا التقدير انطباق الآية عليهاء أو المعنى فيها وفي أمثالها. 


[1] هذااعو العروف غف الشسرین قال السرطی فى #الإتقان؟"؟: تخال الخامين: أن یکن 
نزوها عقیب السببين أو الأسباب المذكورة بأن لا تكون معلومة التباعد فيحمل على ذلك» 
مثاله ما أخرجه البخاري عن ابن عباس نزول آية اللعان في هلال بن أمية» وأخرج الشيخان 
مجيء عويمر أيضاًء فنزلت في شأنما مع وإلى هذا جنح النووي وسبقه الخطيب فقال: لعلهم| 
اتفق هما ذلك في وقت واحدء وقال ابن حجر: لا مانع من تعدد الأسبابء انتھی مختصراً. 

8ھ وبذلك جزم جماعة من السلف. قال ابن تيمية: قولهم: نزلت في كذا يراد به تارة سبب - 

[۲۹۰۱۰۸]ٌءم: ۰۷۰٢ء‏ حم: ”/ ٠۷‏ تحفة: ۱۷۰۷ ۷۸۰۰۷۰۰۔ 


)١(‏ في نسخة: «أينما». 
)٢(‏ «الإتقان في علوم القرآن) .)١7١/1١(‏ 


اواب تَفَ ِب الفرآن ۷ 


تھا " عَنْ قََادَة أَنّهُقَالَ فِي هَذِه الآية: وله مسري وَالِبَفَأَيتَما 


0ب 7 
تولو کم وَج الو 4 [البقرة: )٥‏ قَالَ قَتَادَ 2 و ما رھ ویو کا ٹول 
کو قز تیر الک و اذ نات 


ویر 


قوله: (هي منسوخة ذسختها قوله: ...) إلخ» أي: أبطلت عمومها الذي 
يوهم!'! أن يصلي كل رجل قادراً أو غيره إلى أي جهة شاءء وليس المعنى أنه كان 


- النزولء وتارة أن ذلك داخل في الآبة وإن لم يكن السببء كما تقول: عني بهذه الآية كذاء 
وقد تنازع العلماء في قول الصحابي: نزلت في كذاء هل يجري مجرى المسندء كما لو ذكر 
السبب الذي أنزلت لأجله؛ أو يجري مجرى التفسير منه الذي ليس بمسندہ فالبخاري يدخله 
في المسند» وغيره لا يدخله فيه» وأكثر المسانيد على هذا الاصطلاح ك١مسند‏ أحمد) وغيره» 
بخلاف ما إذا ذكر سببا نزلت عقبه» فإنهم كلهم يدخلون مثل هذا في المسندہ وقال الزركشي 
في «البرهان»”: قد عرف من عادة الصحابة والتابعين أن أحدهم إذا قال: نزلت في كذا فإنه 
يريد بذلك أنها تتضمن هذا الحكمء لا أن هذا كان السبب في نزولهاء كذا في «الإتقان»”؟) 

]١1[‏ لعل الشيخ رحمه الله تعالى احتاج إلى لفظ يوهم لما أن ظاهر کلام قتادة لو حمل على 
العموم يدل على عدم تعیین القبلة في أول الزمانء بل يصلي من شاء إلى أي جهة شاء ولم 
يعرف زمان فيما مضى تكون القبلة فيها بهذا العموم فلذا أوله الشيخ بهذا الكلام» واختار 
هذا التوجيه لبقاء حكمه في بعض الصور كالمعذور ومن اشتبهت عليه القبلة» وحمل أهل 
التفسیر قول قتادة على ظاهره فنسبوا إليه هذاء ففي (البحر المحيط)7*): قال الحسن وقتادة: - 


)١(‏ فى نسخة: «وقد یروی)۔ 

زادق تبيخة قزل 

(۳( ا رفااق علوم القرآن ) (۱/ .)۳۲-۳٣‏ 
)٤(‏ «الإتقان في علوم القرآن) .)۱١٦/١(‏ 
)٥(‏ (البحر المحیط) (۱/ .)۱۷٥‏ 


۸ الکوکب الدُرَي 
گلا بللت تهب شید ا ےك : بق أب القزارت: كا يريك بن 
ُرَيْع» عَنْ سَعِيدِء عَنْ قَتَادَة 
ع بد پ1 کے دہ 
وَُرْوَى عَنْمُجَاحی في هد هَذِوالایة: لفَأَيِتَمَا تلوأ تم وه الو © [البقرة:5٠١]‏ 


و 1 2 2 500 5 ہی کے 2 9 5 2 ه 3 اين لے 
حَدَتَنَا بِدَلِكَ ابُ و كَرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ العلاء تا وَكِیمء عَنِ النَضْرٍ بْنِ عَرَي 
عَنْ مُجَاهِدِء بھدا. 


قوله: (فثم وجه اللہ) إلخء ليس المعنى تفسير لفظ الوجه بالقبلة» فإن القدماء 
كانوا متحاشين عن التأويل في أمثال تلك الأقاويل» بل كانوا يقولون: له وجه. وید 
واستواء» إلى غير ذلك» ولا ندري كيف هو بل المراد بذلك أن القبلة في هذا الوقت 
إنما هي جهة التوجه بهذه الآية» يعني أن الآية حاكمة بجواز الصلاة ولا يعلم حكمه 
إلا بهذه. 


- أباح لهم في الابتداء أن يصلوا حيث شاؤوا فنسخ ذلكء انتهى. والظاهر عندي أن من نسب 
إلى قتادة ذلك أخذه بقوله: إنها منسوخة» ولم يكن غرضه العمومء بل كان غرضه ما في 
(الدر''' برواية ابن جرير وابن المنذر عن قتادة أن النبي كك قال: «إن أَنََا لكم قد مات - 
يعني النجاشي ‏ فصلوا عليه؛ قالوا: نصلي على رجل ليس بمسلم فأنزل اللہ وَإِنَمنأَهْلٍ 
الحكتب لمن يُؤْمِنٌ أله 4 الآية [آل عمران: ۱۹۹]ء قالوا: فإنه كان لا يصلي إلى القبلة» 
فأنزل الله وله المْشْرِقٌ ولب # الآية [البقرة: »]١١5‏ فالظاهر عندي أن غرض قتادة أنه كان 
في أول الإسلام من كان يصلي إلى غير القبلة لعدم العلم بالمسألة أو لعارض آخر كانت 
صلاته معتبرة» فتأمل فإني لم أجده في كلام أحد. 


.)۲٦۷ /۱( «الدر المنثور)‎ )١( 


اباب تَفَسۂ الغران ۹ 

۹ - حَدَگتًا عَبْد بْنُ حَمَيْدٍ؛ تَا الِحَجّاء وہ ہیں نا ختاد بخ تلم 
عَنْ حُتَییہ عَنْ أي أن عُتر ین الخظاب قال: یا رہ شول الله از صَلَیْتا لف 
الْمَقَاءِ ےی : و دو من مقار زی 70+400 ٥]۔‏ 


2 


7 لدان یی کا هُشَيم» نا حْمَيْدٌ الطويلٌ» + قا الب 
َالَ: قَالَ عْمَرْبْنُ الخَطّابٍ: قُلْثُ يَا َمُولَ الله: لو انَحَدْتَ مِنْ مَقام إِيْرَاهِيمَ 
7و تلت نات ڈو کک و 0+91 : 16]. 

وی البّابِ عَنِ ابْنِ عَمَر 


کو ا 


جات فس حُمَذبمَييع َاَومْعَاوَكَاالأغْتش ع نْأَبِي صَالِح‌ءعَنْ 
عید ےو ڈو الین لاني قَوْلِه: × کرت کل آتا رگا 4 جیب ×ہ 


سے 6 


ةە8ء۰-04۵1سء2یئ) سی ونہوں 9 بْنُ عَوْنْء تا الأَعْمَضُء عَنْ أبِي صَالج 
عَنْ أبِي ھی کالہ کال تر الا ايُدْعَى وخ فَيُقَالُ: هَلْ بَلَْتَ؟ 
يو تق قبِدغی قزشہ قیقال: هل بَلقسم؟ فیٹولرن: کا ٹا من كذير: 


[۱۹٥۲۹]خ:‏ ۲ء جه: ٣۳۷‏ حم: ۸۱ء تحفة: 21٠١509‏ 
[۰]خ: ۲ء جه: ۳۷٦٣ء‏ ن فی الکبری: ۱ءء حم: ۷۱ء تحفة: .1١5:8‏ 
[۱]ٌخ: کرو شود حم: ۹/۳ء تحفة: ۲٣‏ کے 


لكك الذي 


وما اٹاتا مِنْأَحَيء قيَْالُ: مخ شُهُودك؟ فَيَقُول: مَحَمد 0 با 67 الريك 


میں لت 


نيرت أَنهُ قد َل كَدلِكَ کول الله ارت وكقال :+ وكارك ملت شا 
گیا گر می داوغلی لئاس ویکوت الرسول علیہ سَهِيدًا [البقرة: ١٤٤]ء‏ 
وَالوسطظ: الد ل9 


ڑا ۔ و ے ہے و ٭ًے 2 
2 


ہ 
۴ 0 ار 


نا سد و کا جل لو خرہ فی ای يني 


قوله: (فیقال: من شهودك؟) علم أن1١]‏ القاضي ل١‏ يحكم بعلمه؛ بل يقضي 


بالشهادة. 
قوله: (ويكون الرسول) إلخ فكان النبي پا مزا وهذا!"! على أحد 

التفاسيو: 

حر 


]١[‏ وبذلك قالت الحنفية في الحدود المتعلقة بحقوق الله خاصة بلا خلاف بين أصحابناء وفي 
غيرها خلاف بين الإمام وصاحبيه» والمعتمد عند المتأخرين المنع مطلقاً وبه قال أحمد 
وإسحاقء وهو المرجح عند المالكية» وعند الشافعية فيه أقوال» والمرجح أنه لا يجوز في 
الحدود ويجوز في غيرهاء وبسط الخلاف في ذلك في شروح البخاري حتى ذكر الحافظ 
في المسألة سبعة أقوال للعلماء. 

[] ففي «البحر المحیطا'': لا خلاف أن الرسول هاهنا هو محمد ُء وفي شهادته أقوال: 
ادا شهادته عليهم أنه بلغهم رسالة ربه. الثاني: شهادته عليهم بإيمانهم, الثالث: يكون 
حجة عليهم, الرابع: تزكيته لهم وتعديله إیاهم قاله عطاءء قال: هذه الأمة شهداء على من ترك 
الحق من الناس أجمعين» والرسول شهيد معدل مزك لهم» وروي في ذلك حدیث: انتهى. - 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ «البحر المحيط) (۲/ .)١7‏ 


اباب تَفَيہ القران 2 

6 - حَدَكَنَا مَنَاث کا ا كي حَنْ إِسْرَائی: عَنْ أبِي إِسْحَاقَه عَن البَراء 
َال لَمَاكُومَ يَسُوا ہت مم کک جک 
۰ رر وك َسُول الله ول يحب أن يوج إِلَى الم كل الله 
وَجَنَّ: «هَد رّئ تَقَلب مَعْہک في الکےا كلو تا کا کول يتملك 
سَظرٌ ألْمَسْجِر الْحَرًا م # [البقرة ۰ء فَوَجهَ نحو الكَعبَة» وكا كني للا لقان 
َجْلْ مَعَهُ اضر" قال: كمَّمَرَعَلَى قَوْم مِنَ الأنْصَار وَهُمْ رَكُوعٌ في صَلَاةٍ 
العَصر وي لتقب تقل _رَبَفَيَد أنه صَلَى تم يسول ل الله يك وَأَنَّهُ 
قَدْوْجُهَ إلى ا لكَعَبَةء قَال: فَانْحَرَفُوا او کرت 


وفي (الخازن)''': قوله: #عَلِيَكُمَ کھیدا 4 يعني عدلًا مزكياً لكم» وذلك أن الله تعالى 
يجمع الأولين والآخرينء ثم ذكر قصة إنکار الأمم عن تبليغ أنبيائهم» وشهادة هذه الأمة) ثم 
قال: ثم يؤتى بمحمد يَككِِ فيسأله عن حال أمته فيزكيهم ويشهد بصدقھم انتهى. 


۲٢ [‏ تقدم تخريجه في 5١‏ 7. 

01 صلی رول معه العصيره كذا هو في البخاري 1 :٠‏ (وَأَنهُ صَلَى أَوَّلَ صَلاَةٍ صَلَامَا 
صَلَاةَ العَضَرٍ ؛ وَصَلَّى مَعَهُ كَؤْم فَكَرَ ج رَجُلْ مِمّنْ صَلَّى مَعَهُ قَمَرٌ عَلَى أَهْلٍ مَسْحِدٍ وَهُمْ 
رَاكِعُوناء الحديث. وليس في الصحاح الستة حديث يدل على أنه َه : تحول في أثناء 
صلاته لکن نقل البغوي في «تفسيره» (۱۷۸/۱): قال مجاهد وغيره: نزلت هذه الآية 
ورسول الله ا فی مسجد بني سلمة» وقد صلی بأصحابه ركعتين من صلاة الظهرء فتحول 
في الصلاة واستقبل الميزاب» وحول الرجال مكان النساء والنساء مكان الرجال» فسمي 
ذلك المسجد مسجد القبلتين» انتهى. والعجب من أهل التفاسير كالبيضاوي ونحوه نقلوا 
في التفاسير تحوله ا في الصلاة» وتركوا أحاديث البخاري وغيره من الصحاح ولا 
أدري ما حملهم على ذلك. (حاشیة سنن الترمذي) (7/ .)١1767‏ 

.)817/1١( «تفسير الخازن»‎ )٢( 


۳۲ لكوم الدنِي 

هََا حَدِيثُ حَسَن صَحِبيحٌ وَقَذ رَوَاه سُفْيَان التَّوْرِيُ عَنْ أبي اِسُحَاق, 

97 - حَدَنَنَا عَتَاذء تا وَكِيعٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ دیتار عَنٍ 
ابْنِ عْمَرَ قَالَ: كَانُوا رُكُوعًا فی صَلاۃ الفَجْرٍ 

وف البَابٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عَوْفٍ المَرّفق» وَابْنِ عَمَنَ وَعَمَارَة بن أوين؛ 
وت بن مَالِِ. 

حَدِیث ابْنِ عْمَرَحَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

٤‏ - حَدََناهَنَاكُوَأَبُو عَمّارِ َالَا: تا وَكِيمٌ؛ مقن انراق نظ یف 
عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابی عَبًایں قَالَ: لذ ْجَة التي کل إلى الكَعْبَةِ قالوا: يَأ 

يَسُولٌ الله كيف بِإِخْوَانئَا الَّذِينَ مَائوا وَهُمْ و کا ان عم اھ ان 

الله تَعَالَى: ماکان ال یسیع إد مد حم 1 . 

هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

قوله: (کیف بإخواننا) إلخ» منشأ السؤال مع أن صلاتهم إلى بيت المقدس 
كان بأمره سصاتة أن کر اس الأمور بد بها إذا كان تناما على وه المشروعية 
قلغل الضيلاة إلى الكتعية تكون هما تتوقت عليه الصلاة إلن البيف المقدسن» كما 
أن من فاتته صلاة الفجر فلم يؤدها إلى أن صلی الظهر والعصرء وهكذا تبقى هذه 
الصلوات فاسدة بفساد موقوف: إن أتم الست جازت كلها وإلا لا. 

قوله: (وما کان الله ليضيع إيمانكم) إلخ» فيه إشارة إلى أن العمدة هو 
الانقياد والتسليم» فكل طاعة هي ائتمار فإنها غير ضائعة بفضل الله. 


.7 51١ تقدم تخريجه في‎ ]۲۹٦٢[ 
.٦٦٦۸ [795:4]د: ۸۰٦٦ء حم: ۲۹۱/۱ تحفة:‎ 


اب تَفْسِيرالفرآن 7 
۵8 حَدگتا اب بي عْمَنَ کا سُفْيَانُ قال: سَمِعْتٌ الزُهْرِيّ يْحَدّتُ 
كن عرو َه قَالَ: : قُلَْتُ لِعَاؤِقَة: : ما أرَى عَلَى أَحَد لع يف م بَيْنَ الصَفًا وَالمَرْوَة 
ات 0 » فَقَالَتْ: : بفْسَ مَا قُلَتَ يا ابن أختي» طاق 
سُولُ الله يل وَطاف الْمُسْلِمُونَ» وَإنَمَا گان مَنْ أَعَل لِمََةَ الطَاغِيَة اي 
باشلل بے لئ نک باتكو 00ل لمعب وت م د 


قوله: (فقالت: بئس ما قلت) إلخ أثبتت أولاً أن الدوام على مباح لم يكن من 
شأنه يَئِدِه وكذلك ما فعله جميع المسلمین فهو واجبء ثم أجابت عن استدلاله بأن 
نفي!١!‏ ا حرج هاهنا ما كانت الأنصار والمهاجرون تحرجوا من السعي بینھما لما زعموا 
ذلك من أمر الجاهلية» وأما إثبات أن السعي في أي مرتبة من مراتب الأحكام المشروعة 
فهذا النص القرآني ساکت عنہہ وبيّن النبي ِا والنص الآخر وجوبه. ومعنی الآية أن 
السعي ليس من أمر الجاهلية كم| زعمتم؛ وإنم| هو شريعة قديمة ملة أبيكم إبراهيم» 
وقال: ##إِنَّ ألصَهَا وَاَلْمَرَوَهٌ من سَعَ ِا 4 [البقرة: ۸٥۱]ء‏ وانتفت شبهة كونه من أمر 


3 قال الحافظ''': محصله أن عروة احتج للإباحة باقتصار الآية على رفع الجناحء فلو كان 
واجباً لما اكتفى بذلك؛ لأن رفع الإثم علامة المباح» ويزداد المستحب بإثبات الأجرء 
ويزداد الوجوب عليهما بعقاب التارك» ومحصل جواب عائشة رضى الله عنها أن الآية ساكتة 
عن الوجوب وعدمه مصرحة برفع الإثم عن الفاعلء وأما المباح فيحتاج إلى رفع الإثم عن 
التارك» والحكمة في التعبير بذلك مطابقة جواب السائلین؛ لأنهم توهموا من كونهم كانوا 
يفعلون ذلك في الجاهلية أنه لا يستمر في الإسلامء فخرج الجواب مطابقاً لسؤالھم وأما 
الوجوب فیستفاد من دليل آخرء إلى آخر ما بسطه. 


[۰۶٦۲۹]خ:‏ ١٤٦۱ءم:‏ ۱۲۷۷ء د: ۱۹۰۱ءن: 1/5و جه: ٦۲۹۸ء‏ حم: 44/5 ا تحفة: 151178 . 
)١(‏ «فتح الباري» (۳/ .)٦۹۹‏ 


0 ٣ 


لْبيَتَ أَوأعَكَمَرَ مَلاجُتَاع عَلَيْهِ آن یوک بِهکا 4 [البقرة: ۸+:ء وَلَوْ كَانَثْ گَمَا 
َقُولُ لَكَانَتْ لا جُتاع عَليْهان لا كوف بهم قال الُهْرِيُ: َدَكْرْتُ ذَلِكَ 


التحرج بالفرقتين كلتيهما من كان يسعى في الجاهلية وغيره. 


]١[‏ هكذا قال العيني تحت رواية البخاريء ولفظها من طريق شعیب عن الزهري عن عروة: 
ثم أخبرت أبا بكر فقال: إن هذا العلم ما كنت سمعته» ولقد سمعت رجالاً من أهل العلم 
یذکرون أن الناس إلا من ذكرت عائشة رضي الله تعالى عنها ممن كان يهل بمناة» كانوا 
يطوفون كلهم بالصفا والمروة» فلما ذكر الله الطواف ولم يذكر الصفا والمروة في القرآن» 
ا 5 
هذا الاستثناء؟ قلت: وجهه أنه أشار به إلى أن الرجال من أهل العلم الذين أخبروا أبا بكر بن 
عبد الرحمن أطلقوا ولم يخصوا بطائفة» وأن عائشة رضي الله عنها خصت الأنصار بذلك 
إلخ» وهذا هو الظاهر من کلام الحافظ في (الفتم)'''۔ 
وبسط في توجيه الروايات الدالة على أنهم تحرجوا في الإسلام؛ لما أنهم كانوا تحرجوا في 
الجاهلية أيضاء وليت شعري ما اضطرهم على ذلكء وما المانع عن التحرج في الإسلام 
بشيء كانوا تحرجوا به في الجاهلية» فالظاهر عندي أن الفرق بين قول عائشة رضي الله عنها 
وبين ما سمعه ابن عبد الرحمن هو التغاير» ذکرت عائشة رضي الله عنها نزولها فيمن تحرجوا 
سو مرحي مو مہموکر فى لجرا عو نكيم وہ 
هذين؛ وكان تحرجهم في الإسلام للبغض الطبعي المرکوز فيهم من زمان الجاهلية» وعدم 
الذكر في القرآنء وسمع أبو بكر نزولها فيمن تحرجوا في الإسلام لكونه من شعائر الجاهلية - 


)١(‏ «عمدة القاري» (۲۳۱/۷)۔ 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري) 0١١/65‏ ه). 


أبوَابُ تَفَسِيرالفران 2 
لأبي بَحْرٍ بْنِ عَبّد الرَحْمَي بن الحَارثِ بن یتین َأَعْجَبّهُ دَلِكَ» وَقَالَ: إنَّ 
هَذًا لَعِلْم وَلَقَدْ سَْ سَمِعْتُ رجالا من أَهْلٍ العلمَ ا إِنّمَا كَانَ مَنْ لا يلوف 
بير یق الصا وَالمرْوَة م ِنَ العَرَبٍ يَقُوأ ن َ: إن طَاقنَا بينَ مَڈیْن احَجَرَیْنِ مِن اَم 
الجَاهِلئةوكالَ1 برقي ١‏ و اکنا رکا بِالظَوَافِ بِالبَيْتِهوَل لَؤْمَروِتَیْنَ 
الع وَالمروَ قَأَنول اللہ تَعَالَى: ہہ د من سَعَا او # [البقرة: ۸٥]ء‏ 


ے 
7 


ولیہ مت پا ماش تھا قَدْ َرَلَتْ فی هَؤُلَاءِ وَهَؤُلَاءِ. 


سم 


یی 7ر او و اق 9 


- أو عدم الذكر في القرآنء ثم لما سمع أبو بكر قول عائشة فرح بذلك لزيادة العلم» وعموم 
الآية فریقان لم يسمع حالهم قبل ذلكء ويظهر هذا المعنى من كلام البيهقي» كما ذكره 
الحافظ 2١7‏ احتمالاء إذ قال: ويحتمل أن يكون الأنصار في الجاهلية كانوا فریقینء منهم من 
كان يطوف بينهماء ومنهم من كان لا يقربهماء واشترك الفريقان في الإسلام على التوقف عن 
الطواف وأشار إلى نحو هذا الجمع البيهقيء انتهى. 
نے ہے گا ںات 7 + .4 دیجئےت كه 0 5 
ثم قال العینی''': اختلفوا في السعي بين الصفا والمروة على ثلاثة أقوال: أحدها أنه ركن لا 
يصح الحج إلا بە وهو قول الشافعي ومالك في المشهور عنہء وأحمد في أصح الروايتين 
عنه» وإسحاق وأبي ثور لقوله يَلئِةِ: «اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي)ء رواه أحمد 
والدارقطني والبيهقي من رواية صفية بنت أبي شيبة عن حبيبة بنت أبي تجراة بإسناد حسن» 
والثاني أنه واجب يجبر بالدم» وبه قال الثوري وأبو حنيفة ومالك في (العتبیة) كما حكاه ابن 
العربي» والثالث أنه سنة ومستحبء وهو قول ابن عباس وابن سيرين وعطاء وأحمد في 
رواية» انتهى. 


للك «فتح الباري» رام ه). 
)٢(‏ «عمدة القاري» (0/ ۲۳۲)۔ 


۳٣‏ الكوكب الذّتزیي 


ہے وا تھا وھ 


الم ويسم ”0 5 
َعَائِر 07 قَالَّ: ٠‏ ا اح عوك 5 لله تنبا 


سے مو سل 


رب هوني 


ال ا ا بتر ادر الم يا 
وك بِهِمَا 4 قال: ہما توح لوم مَطوَع حا نَأل شا سی [البقرة: .0٥۸‏ 


2 


ملا حَدیث خَھ سرت 

۷ - حَدَّتَنَا ابْنُ أبِي عم ذا فيان عن :جعفر ئن مكدنه عن 
ابیه جو رر ےت سستا وت مص دكات 
بالبیتِ سَبعاء فَقَرَا لوا دوا من 0 08000 ۰ قَصَلَى خَلْفَ 
العَقَامٍ تُمَ آج مت اٹ نم قَال: 5 و تا الله به وَكَرَأ: #إِنَّألصّعًا 
والمروٰۃ من سعا مر الو # [البقرة: .]۱٥۸‏ 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله: (هما تطوع) التطوع!'' هاهنا بمعنى ما زاد على الفرض؛ فيشمل 

قوله: (نبداً ہما بدأ اللّه) والترتيب لم يفهم بالواوء وإلا لما احتيج إلى قوله 


]١[‏ لو سلم كونه بمعناه المعروف. فأثر صحابي يخالف ما تقدم من المرفوعء والظاهر أنه رضي 


الله عنه استنبطه من قوله تعالى: لإوَمَن تَطوّعَ حيرا )4 كما يدل عليه ظاهر السياق» والمراد به 
عند الجمهور التطوع بالحج أو العمرة» فإن التطوع بالسعي لم يشرع. 


]١ [‏ تقدم تخريجه في ۸۱۷. 
[٢۲۹۰]خ:‏ ۸٤٦۱ء‏ م: ۱۲۷۸ء تحفة: ۹.. 


اواب تَفَيمٍالٹُران ۳۷ 


سرچ في وق 


وو ذقنا عَبْدُ بْنُ حُمَيْي تا غُبَيْدُ الله بن مُوسَی: عَنْ إِسْرَائِيلَ 

ا م أي إِسْحَاقٌ» عَنٍ البَرَاءِ َالَ: گان أَصحَابُ النَبِيَ كل إِدا كَانَ 
ےت َحَصَرَ الإفْطارُقََامَ بل أن يُفْطِنَ لہ يكل يك وا وم مني 
ي ون قيْسَ بْنَ صِرمَة الأنْصَارِيّ كَانَ صَائِما قَلَمَا حَدَ م 

کہ فَقَال: ہس ہہ ہت كان 


عن او و ورپ کی ای اوت 2ه جن 2 2 0 کو اق سی 
يَوْمَهُ یعمل فَعَلبَتَة 1 عَينْة وَجَاءَڈ 2 مَرَآتّه فَلما ”ال8 إن نما 


2 
-ه 
اک کہ 


ذلكء بل کانت'''الأصحاب فهموا الترتيب» ولما لم يفهموا علم منه أن الواو ليست 
للترتيب» وإنما قدمه النبي 5 لعلمه وجوب تقديمه على المروة بفعل هاجر على 
الأنبیاء وعليها السلامء أو بوحي غير متلو والوجوب نسبة إلينا ثابت بقوله كَلةِ: «نبداً 
بما بدأ الله به»» وفي رواية:!"! «ابدؤوا بما بدا الله به»» وأما الآية فغاية ما يفهم منها في 
ذلك اهتمام بشأن الصفا نسبة إلى المروة» وشرف له عليه» وأما وجوب تقديمه فلا. 

قوله: (ولكن أنطلق فأطلب لك) الظاهر أنها أرادت الاستدانة عليه» ولذلك 
انتظرت قدومه ما أن الاستدانة عليه لم يكن هھا بدون إذنه» ولو أخذت كان الأداء 
عليها لا عليه» فلعله كان يصوم بدونه» ولو كان عندها شیء من طعام غير مهيا للأكل 
ما انتظرت في إعداده إلى أن ھجم اللیلء وما يتوهم من أنها لعلها أرادت المهيأ للأکل 
وقد كان عندها من الطعام ما ليس کذلك فيخدشه أنها مع علمها بصوم زوجها كيف 


]١[‏ عطف على الما)ء يعني لم يحتاجوا إلى قوله 3ء بل فهموا الترتیب من لفظ الواو. 


[] ففی (الدر) للسيو "رو أخرج مسلم» والترمذي» وابن جريرء والبيهقى فى (سننه)ء عن 
جابر رضي الله عنه قال: لما دنا رسول الله ِا من الصفا فی حجته قال: ١٭إإِنَ‏ الصَعا والمروة 
من سَعَ رِأَلَه © [البقرة: ]١58‏ ابدؤوا ہما بدأ الله بها فبدأ بالصفاء الحديث. 


.)۳۸۷ /۱( «الدر المنثور)‎ )١( 


ا اکب الدِ 


تْتَصم وسمے ہپ ہچ موہ مت ایل 
رت الف مل ]يكم ہے حُوا بها فَرَحَا شُدیدا وو وأَسْرَبوأ 
۸00 کر ان 077 ۷۰. 


- 8 ۔ 24 ور کے ہے 2 
2 3 
هلد حدیت حسم ١‏ 


تراخت في ذلك حتى كان من الأمر ما كان» وإن كان التفصي عنه یمکن بأنها لم تبدر 
إلى ذلك لرجاٹھا أن يأتي زوجها من التمرات!'' أو الثمار إلى غير ذلك ما يكفي کلیھم| 

قوله: فوٹییی ہت بين المفطرات الثلاثة 
بلفظ الأكل أو الشرب لم يكن تناوله الرفث بهذه المثابة. 


]١[‏ قال الحافظ”" تحت روایة البخاري بلفظ: قال لها: أعندك طعام؟ قالت: لا! ولكن أنطلق إلخ» 
ظاهره أنه م بجئ معه بشیءء لکن في مرسل السدي أنه أتاها بتمر» فقال: استبدلي به طحينا 
واجعليه سخیناًء فإن التمر أحرق جوفيء وفيه: لعلی آكله سخناء وإنها استبدلته وصنعته. 

[؟] هذا على سياق الترمذي؛ وهكذا سياق رواية البخاريء قال الحافظ''': کذا في هذه الرواية» 
وشرح الكرماني على ظاهرهاء فقال: لما صار الرفث» وهو الجماع هاهنا حلالاً بعد أن كان 
حراماً كان الأكل والشرب بطريق الأولى» فلذلك فرحوا بنزولهاء وفهموا منها الرخصة» 
بی میٹ و ری ل 
#إكلوأ كدو وَفْرَيُوا 4 ليعلم بالمنطوق تسهيل الأمر عليهم صريحاًء ثم قال: أو المراد من الآية 
هي بتمامها. 0 


)١(‏ زاد في نسخة: (من الفجر)». 
)٢(‏ «فتح الباري» (5/ ل" 
(۳) «فتح الباري» (5/ .)17١‏ 


اواب تفہ القرآان ۳8 


8 - حَدَتتا مَنَاد تا و مُعَاويَة عَن الأُعْمَیں: عَنْ در عَنْ مُسَيّع 
الكِنْدِيٌ؛ عَنِ العْمَانِ بْنِ بَشِيٍِ عَنِ النَبِتَ كَل في قَوْله: لوَفَالَ ربكم 
ارت اميت 4153 قال: حا هُوَ العتَادهہ وق #وَمَالَرَيِكُمْ دمو 
اعت 0 إِلَى قَوْلِهِ: #دايخريت 4 [غافر: ٦٦]۔‏ 


كك و رڈ 2 
3 8 


- َ‫ و و کی ور کی ع ههه ے 1 
(۷- تنا لد سن سے مو شس .س7 


عَدِيٌ بْنُ حَاتم ال ا ماما و لاو الول ام 
اجرگ [البقرة: ۱۸۷ قَالّ لِیَ التَبِی لْيِ: اِإِنَمَا ذَلِكَ بَيَاضْض الکتار قن ساد اللَيْلَ). 


- قال الحافظ''': وهذا هو المعتمد» وبه جزم السھیلي؛ وقال: إن الآية بتمامها نزلت في 
الأمرين معاء وقدم ما يتعلق بعمر لفضله؛ قال الحافظ: وقد وقع في رواية أبي داود: فنزلت 
#يْيلّ لم ِلد الیَسیاو َرَت 4 إلى قوله: لأمِنَالْفَجِر [البقرة: ۱۸۷]ء فهذا یبین أن محل 
قوله: (ففرحوا بھا) بعد قوله: (الخیط الأأسوداء ووقع ذلك صريحاً في رواية ابن أبي زائدة» 
ولفظه: فنزلت: #أنَّ لَحكُمْ 4 إلى قوله: لآمِنَلْفَجْرِك ففرح المسلمون بذلكء انتهى. 
قلت: ولا يبعد أن الراوي قدم قوله: «ففرح المسلمون» إشارة إلى أن الفرح بنزول أول الآية 
كان أكثر؛ لما أن الاحتياج إليه أشدَّ» فإن الرجل طالما لا يسهل عليه الجماع قبل العشاء أو 
قبل النوم لعدم القدرة على التخلية» بخلاف الأكل والشربء كما لا يخفى. 

[5959]د: ۱۱۷۹ء جہ: ۳۸۲۸ء حم: 5/ ۷٦۲ء‏ تحفة: ١١515177‏ . 


[۲۹۷۰]خ: ۱۹۱۰ء م: 3۹۰ د: ٣۹‏ ۲۳ء ن: ۹٦۲۱ء‏ تحمفة: ٦۹۸۵۔‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (5/ ۱۳۱). 


5 2ت 


ابرع ابن نا مُجَالِدٌ عَنِ الشَّعْبِنَ عَنْ عَدِيٍّ بن 


ے 


۱ - ۰- ابر بْنُ أي كت تَا سان گی مات رت 
عَدِيٌٍّ بْنِ حَاتم ال ماك رَسُولَ الله كله عَن الصَوْم فَقَال: اھ 
ال الک وج او الكت » ۸۷20ا قال: نا نت عِفَالَیْن وھ 
َبْيَضُ وَالآَخَرُ أَسوَتُ فَجَعَذْتُ اَنظر إَِيْهمَاه ققال لي رَسُولُ الله كل مَیْا لم 
يَحْمَظْهُ سُنْيَانُ فَقَال: «إِنّمَا مال وَالتَّهَان) 

قوله: (شيئاً لم يحفظه) وفي «الحاشية»: إنك لعريض القفاء وإن وسادك 
لعریض؛ لیس''' المراد بذلك التعريض بحمقہہ فإن شأن خلقه ك4 كان أرفع من 


]١[‏ قال الخطابي في (المعالم)''': في قوله: !إن وسادك لعريض» قولان: أحدهما: يريد أن نومك 
لكثير» وكنى بالوسادة عن النوم لن النائم یتوسدہ أو أراد أن ليلك لطويل إذا كنت لا تمسك 
عن الأكل حتى يتبين لك العقال» والقول الآخر: إنه كنى بالوسادة عن الموضع الذي يضعه 
من رأسه وعنقه عن الوسادة إذا نامء والعرب تقول: فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة وغفلة» 
وقد روي في هذا الحديث: إنك عريض القفاء وجزم الزمخشري بالتأويل الثاني» فقال: إنما 
عرض النبي بَكَِةٍ قفا عدي لأنه غفل عن البيان» وعرض القفا مما يستدل به على قلة الفطنة» 
وقد أنكر ذلك كثير» منهم القرطبي فقال: حمله بعضهم على الذم له على ذلك الفھم؛ وكأنهم 
فهموا أنه نسبه إلى الجهل والجفا وعدم الفقه. وليس الأمر على ما قالوه؛ لأن من حمل 
اللفظ على حقيقته اللسانية التي هي الأصل إن لم يتبين له دليل التجوز لم يستحق ذمّاء - 


١ 97[‏ ]انظر ما قبله. 
(١)‏ «معالم السنن) (؟/ ٠5‏ 6 


اب تَفْسِيرالقزآن ٤‏ 

۷۲- حَدّكتا عَبْدٌ فق خْمَيية ٹا الضّْحَاكُ يخ مُخْلد مَخْلَي أَبُوعَاضِمٍ | لتُبيل؛ 
ہی درج وو بن أبي حَبيبٍ» عَنْ أَسْلَمَ أبي شان" كال: 
كنا بِمَدِيئةٍ الزوع»_ ا إِلَيْنَا صَفا عَظِيمًا مِنَ الرُوم» وت 
لمي یل أز كن وَعلى آفل مض فيه بن حامر وعلی الجناغة 
ذلكء بل المراد بهما أن الوساد الذي وسع أن يجعل تحته بياض النهار» وسواد الليل 
ما أعظمه. وكذلك قفا من يجعله تحت رأسه يكون عريضاً لا محالة» فقال النبي يلل 
مطايبة» وليس القصد رميه بالخرق!'!. 

قوله: (وعلى الجماعة) إلخ» أي: على إحدی!'' الجماعات من المسلمين 
فضالة» أو على جماعة غير المصريين فضالة» وليس المراد جماعة الروم كا توهمه المقابلة. 


لم 


- ولا يسب إلى جهلء وإنما عني ‏ والله أعلم ‏ أن وسادك إن كان يغطي الخيطين اللذين 
راد الله فهو إذاً عريض واسعء ولذا قال في أثر ذلك: إنما ذلك سواد الليل وبياض النهار» 
فكيف يدخلان تحت وسادتكء وقوله: إنك لعريض القفاء أي: إن الوساد الذي يغطي الليل 
والنهار لا يرقد عليه إلا قفا عريض للمناسبةء وقال ابن المنیر: في حديث عدي جواز التوبیخ 
بالکلام النادر الذي يسير» فيصير مثلاً بشرط صحة القصد ووجود الشرط عند أمن الغلو في 
ذلك؛ فإنه مزلّة القدم إلا لمن عصمه الله عرٌ وجلء كذا في «الفتح»7). 

]١[‏ الخرق بالضم وبالتحريك: ضد الرفق» وأن لا یحسن الرجل العمل والتصرف في الأمورء 
والحمق کالخرقةء والأخرق الأحمق. 

[] وھي أهل الشامء كما في رواية الحاکم''' ولفظها: عن أسلم أبي عمران مولى بني تجيب - 


[۲۹۷۲]ءذ: ۲٥۱٢‏ تحفة: .۳٣٣٣‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (التجیبی)۔ 

.)۱۳۳ /٤( «فتح الباري؛‎ )٢( 

(۳) «المستدرك على الصحیحین) (؟/ ۳۰۲). 


+5 2ت 


ہ 
12 


صَالَة بن عُبَيْيه فحَمَلَ رَجُلْ مِنَ الْمْسْلِمِينَ عَلَى صَفٌ الژوم حَتَّى 2 دَخَل 
عَل عَليْي اع الس وَكَالُوا : سُبْحَانَ الله يُلْقِي بِيَدَ ند بِيّدَيْه إِلَى القهْلكَة کا 
کے گال تن إِنَكُمْ لَمُوَولُونَ مَذہ الآيَة هَذَا التَأوِيلٌ 


یت 


قوله: (فقال: يا أيها الناس إنكم) إلخء لما زعم هؤلاء القائلون قوله تعالى: 
#إولاتُلفوا يريك لگوگ [البقرة: ۱۹۰] عامًا في كل من جر على نفسه حتفاً سواء 
كان بعد منفعة دينية أو غيرهاء رد عليهم مقالتهم تلك. وقال ما حاصله: إن إقامتنا 
في أموالنا بحيث نترك الغزو والجهاد كان إلقاء الأنفس في التهلكة؛ فكلّما كان هذا 


- قال: کنا بالقسطنطينية» وعلى أهل مصر عقبة بن عامر الجهني؛ وعلى أهل الشام فضالة بن 
وہ ل » الحديث. ولفظ 
روایة أبي داود''': غزونا من المدينة نريد القسطنطينية» وعلى الجماعة عبد الرحمن بن 
خالدين الوليده اتارک 


قال الشيخ في (البذل)'"': وفي رواية بهذا السند عند الطبري: على أهل مصر عقبة بن عامر» 
وعلى الجماعة عبد الرحمن بن خالد بن الولید وفي أخرى له: وعلى أهل مصر عقبة بن 
عامرء وعلى أهل الشام فضالة بن عبیدء فظهر بهذه الروايات المذكورة وغيرها أن عبد 
الرحمن بن خالد كان أميراً على الجمیعء وأما عقبة وفضالة فکانا أميرين تحت ولاية عبد 
الرنحين على الجماعة الخاضة: اندين: 

وظاهر الحديث أن المراد بالإلقاء في التهلكة ترك الجهاد والإخلاد إلى الراحةء وإصلاح 
الأموال» وهو أحد الأقوال التسعة التي ذكرها صاحب «البحر المحيط»”*' في تفسير الآية. 


() في نسخة: «فيهم". 

(؟) (سنن أبى داودا .)۲٥٥٢(‏ 
(۳) «بذل اشأحیت (9/ ٦٦)۔‏ 
)٤(‏ «البحر المحیط) (۲/ .)۲٥٢‏ 


اب تَفْسِيرالقزآن بد 
وَإِتّمَا ترَلّتْ مَدِہ الآيَةُ فِیتا ئ0۰۳ 2ء عَرَّ الله الجسْلام رکٹ 
َاصِرُوه فَقَالَ بَعْصْا لِبَعْضٍ سِرًا دُونَ رَسُوا ل الله ككلنه: إِنَأَمُوَالَّا قد صَاعَتْ» 
وَإِنَّ اللہ قد 4 عَرّ الوسلام: کل اله قل کنا في اال ةا 7 
ضَاع مِنهَاء نال الله تَعَال ۷ لی بيه کل 46 عَلَیْنَا مَا كُلْنَا: وڈ 


ھ7 سن سی 


701--2 تی [البقرة: 156]» فَكَانَتَ النَهْلْكَةُ الاِقامة مَةَ عَلَى 


شأنه کان مصداقاً للیة ومنهيًا عنه بھاء وأما من أهلك نفسه ليعلي کلمة الله أو ليهلك 
عدوہ أو يصيب فيهم نكاية» فليس مما زعمتم» وهذا الرجل كان كذلك. فإنه لما 
دخل فيهم» ووطّن نفسه على الموت: فأيّ بلاء لا يصيبها علیھمء وإذا كان موته بعد 
إنكائهم, أو قتل أحد منهم, أو جرح بعضهم لم يكن من هذا القبیل؛ لأن ذلك أهيب 
لهم؛ فإنهم يستدلون بذلك على شدة رغبة أهل الإسلام على الموت فيلقاهم الخور 
والجبن» فاندفع بذلك ما كانوا يزعمون أنه يموت ميتة حرمة» وهذا الذي اختاره أهل 
العلم!'! من أن الرجل إذا ألقى نفسه بحيث يستيقن فيه قتله» يساغ له ذلك إذا کان 
ذلك يجلب منفعة دينية معتدة بها. 


]١[‏ ففي (الشامي)'''عن «شرح السير»: لا بأس أن يحمل الرجل وحده؛ وإن ظن أنه يقتل إذا كان 
يصنع شيئاً بقتل أو بجرح أو بہزمء فقد فعل ذلك جماعة من الصحابة بین يدي رسول الله كل 
يوم أحد ومدحهم على ذلك. فأما إذا علم أنه لا ينكي فيهم فلا يحل له أن يحمل عليهم؛ 
لأنه لا یحصل بحملته شيء من إعزاز الدين» بخلاف نهي فسقة المسلمين عن منكر إذا علم 
أنهم لا يمتنعون بل يقتلونه؛ فإنه لا بأس بالإقدام» وإن رخص له السكوت. لأن المسلمين 
يعتقدون ما يأمرهم به» فلا بد أن يكون فعله مؤثرا في باطنهم بخلاف الكفارء انتھی. 


)١(‏ في نسخة: «تبارك وتعالى». 
(0) «رد المحتار» ٤(‏ / ۱۲۷).۔ 


33 الکوکی الدَرِي 
مراك وار لمرو تر واج .0س 


0 
51 


د كلق “ص9 رضن اليم 
۶6۷۳" - حَدَتَنَا عَلِيُ بْنُ حَجْرٍ أ 
0 یں لیے ۱ 


1-4 


خی 
7٦‏ 
1 كله 
1١‏ 
٢‏ 
امه 
کر کی 
۴ 
ھی 
1 
ھ2 
3 
1 
یچ 
اھ 
اي 


: 7 ہووت ا سم رہ 5 
لي ووجغِ 0 ."70 
3 هوام رَأَسِكَ تُوْذِيكَ؟) قَالّ: ور نَحَمَ) قَالّ: فَاحْلِق وَنَرَا لت هذه ہ6 
َال مُجَاهِدُ: الصَّيّامُ تلَاتَةُ أيَّام وَالكَْعَا 002 ا 
قوله: (فاحلق؛ ونزلت هذه الآية) ولما كانت الواو للجمع المطلق صح قوله: 
#نزلت» بعد قوله: (فاحلق) مع أن نزول الایة قبل قوله يَلِِا' ' له: احلق. 


]١[‏ كما هو ظاهر قوله: لفي أنزلت ولإياي عني كما في حديث البابء وفي حديث عبد الله 
ملق لد ابغار ی7ا :لت تت عاصة وغ اکرعاق لك في رراظ لنعاری قال: 
«أيؤذيك هوامك؟» قال نعم: فأمره أن يحلق فأنزل الله الفدية» قال عياض: ظاهره أن النزول 
بعد الحکم؛ وفي رواية عبد الله بن معقل: أن النزول قبل الحكم, قال: فيحتمل أن يكون 
حكم عليه بالكفارة بوحي لا يتلى؛ ثم نزل القرآن بذلكء انتهى. هكذا في (الفتم)'''. 


[791]د: ۱۸۵۸ء حم: ٤‏ ء تحفة: .١١١١5‏ 
)١(‏ أي: مُسَافِراء «النهاية» (۲/ .)٥٥٤‏ 

ر0( (صحیح البخاري) (۱۸۱۲). 

قرف «فتح الباريی) .)۱۹/٤٥(‏ 


اباب تَفسِيرالفران 16 


پعی ہے ےرت کی 
الرَحْمَنِ ن بن أبِي لَيْلَىء عَن کہ ب بن حجر عَجْ ر۴ بت کا ا 


کے 7 ہے و و 9 
4 9 3 
اسر مھ ئ وي ع جس 


حَدُگتا عَلُ بن + ھ۶ 70 و اد 5 رہ رس مه 
عَبْدِ الله بن مَعْقِلٍ أيْضاً ہي ہہ 8ک یئ 


هذا حويث حَسَنٌ صَجیخٌ وَقَدْ ری“ عَبْدُ الرْحْمَن بْنُ الْأَصْبَهَانِن: 
عن عبن الله ين معقل 
4 - حَدَتَنَا عَلِنُ بْنُ حُجُْر تا نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ إِيْرَاهِيمَ عَنْ أَيُوبَه عَنْ 


2 


۔ 


٦‏ ا رد می 3 سس می 


:2 
عرس كات ع 7 


أرط كلا أن رأ ین سرت لا ۳۳۰" 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (فاحلق رأسك وانسك ذسيكة) ولما كان الحكم له ذلك وهو معذور 


[] تقدم تخريجه في 101. 
]١77[‏ تقدم تخريجه في “151. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن النبى عَلةَ). 
(٢)‏ ۳" لعن النبى 6له) . 
نی سس ضر ذلك 
)٤(‏ في نسخة: «رواه). 


< کی الذي 


۵٥‏ - حَدَنتَتا اذ بق أى کن 1ا مزال دن بن عَيِيْنَة حر وت 


م ےس 


9 پ00 و 
(الِحَمٌ عَرَفَاتٌ: الحَجُ هُ عَرَكَاتُ الحَجٌ عَرَقَاتُ اَيامْ تی لاٹ مم مَجّلَ عا 


سج سه ۹ پا 


۱ 4 [لبقر: :+6 وَمَن أَْوكَ ا 


ا ا المَجِرٌ رت الحَج). 


ولم يكن الناسي!'' والجاهل فوقه عذراً کان الحكم فيهما أيضاً هو التكفير» وأما 
العامد فوجوب الكفارة عليه ظاهر» وغاية الفرق!''بینھما أن المعذور مختار فی أي 
هذه التاالة قناءه یخلاف غيرة: 


]١[‏ قال ابن نجيم في «البحر)(١)‏ تحت جماع الناسي: حاصل ما ذكره الأصوليون أن النسيان لا 
ينافي الوجوب لكمال العقل» وليس عذراً في حقوق العباد وفي حقوق الله تعالى عذر في 
529--1 ٹپ" 
يسقط بتقصیرہ بخلاف سلامه في القعدة» وإن کان ليس مع مذكر مع داع إليه سقط كأكل 
الصائم» وإن لم يكن معهما فكذلك بالأولى كترك الذابح التسمية» قال: وقدمنا أن الجاهل 
والعالم والمختار والمكره والنائم والمستيقظ سواء لحصول الارتفاق» انتهى. 

[] ففي (البذل)''' عن العيني: أنه يك خیّرہ بین الصوم والإطعام والذبح» وقال أبو عمر: عامة 
الآثار عن كعب وردت بلفظ التخيير» وهو نص القرآن العظيم؛ وعليه مضى عمل العلماء في 
كل الأمصارء وذهب أبو حنيفة والشافعي وأبو ثور إلى أن التخییر لا يكون إلا في الضرورة؛ 
فإن فعل ذلك من غير ضرورة فعليه دمء قال الشيخ: ووجهه أن التخییر في حال الضرورة 
للتيسير والتخفيف. والجاني لا يستحق التخفيفء انتهى. وقال الحافظ7": استنبط من - 


[۲۹۷۰]تقدم تخريجه في ۸۸۹. 
)١(‏ «البحر الرائق) (”/ .)١9‏ 
)٢(‏ «بذل المجھود) (۷/ 59 ؟). 
(۳( «فتح الباريی) (٤/۱۹)۔‏ 


باب تَفْسِيْرالفرَآن ٦۷‏ 
ال ابْنُ أبي غُمر: قال مُیَانُ بن عُیَبْکة: وَهَذا أَجْوَدُ ديت رَوَاهالَوْرِي. 
هَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَرَوَاهُ مُعْبَلہ عَنْ بُكَيْرِ بْنِ عَطاو وَلَا 

کی کہ َعْركُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ بُكَيْر بْنِ عَطَاءِ. 

ال لہ + ا سُفْيَاك عَنِ ابْنِ جُرَيْج افو الخ اب 

ُلَيْگ عَنْ عَاؤِقة كَل قال وَسُولُ الله ل (أبْمَضُ اليّجَالٍ إلَى الله الد 


ہے" 


کا 7 وہ 
2 3 
هد حديث حسن. 


دي 


ےا 


قوله: (وهذا أجود) إلخء أي: في رواياته فی الحے!''. 


قوله : (الألد الخصم) یناسب! "! قوله تعالی: 9و مو ال لد ألْخِصاو © [البقرة: 5 .]7١‏ 


- الحديث بعض المالكية إيجاب الفدية على من تعمد حلق رأسه بغير عذرہ فإن إيجابها على 
المعذور من التنبيه بالأدنى على الأعلى» لکن لا يلزم من ذلك التسوية بين المعذور وغيره» 
ومن ثم قال الشافعي والجمهور: لا يتخير العامد بل يلزمه الدم» وخالف في ذلك أكثر 
المالكية» انتهى. 

]١[‏ وإلا فأحاديثه تبلغ ثلاثين ألفأء كما في «تهذيب» الحافظ فكيف يمكن أن يكون هذا أجود 
من الكل» وفيها أصح منه كثيراً. 

[] يعني ذكر المصنف هذا الحديث كأنه كالتفسير لقوله عرٌ اسمه: #وَهْوٌَ اَل آلْخِصَاِ © وفسره 
في (الجلالین)'''ٗ بشديد الخصومة. 


[۲۹۷۰]خ: ۷ء :۲۸ء ن: وفك حم: ۱/٦‏ تحفة: /5؟517"١.‏ 
)١(‏ (تفسیر الجلالین) (ص: 57). 


۸ 2ت 


تر ال تر ہی ٴ8 ہ مه 3 کو 0 7 ے ۔ تر سے شس ہے 
7 - حَدَتَنَا عَبِدُ بْنُ حُمَیْيْه نَنِي سَلَيْمَانُ بْنْ حَرْبِه تا حَمَّادُ بْنْ 0 


- 


7 ؛عَن تَابتِء عَنْ اَتَیں قال: كَانَتِ اليَهُودُ إِذا حاضّتِ ١م‏ نري 
يُوَاكِلُوهَا وَلَمْ دُمَارِبُوهَا وَلَمْيُجَامعُوهَا في البیُوتِہ فَسُْل النِّيْ ل عَنْ : ذَلِكَ» 
انل الله ج2 وَتَعَالَى: دحاو لف عن الم حیض یئ * [البقرة: 622]» 
َأمَرَهُمْ رَسُوا ل الله أن يكلو وش ربمن وَأ يَكُونُوا مَعَهُنَّ في 
الميُوتِ» وَأَن يَفْعَلُوا ؟ شَيْءٍ ما خَلَا التگاخ. َقَالَتِ اليَُودُ: مَايُرِيدُ أَنْْيَدَعٌ 
مِنْ أَمْنا هَيْعًِلّا حَالََنَا فيه قال: َجَاء باد ْنُ يشر" وَأَسَيْدُ نْنُ 0 حُصَيْ رِإِلَى 


رَسُول ل الله يكل كَأَحْبَرَاه بدَلِكَ» وَقالا: يَا رَسُولَ الك اول پ0 


قوله: (ولم يجامعوها في البیوت) بل كن خارج الدور في بيوت على حدة. 
قوله: (أفلا ننكحهن ذ في المحيض) وجه بتوجيهين:!١!‏ أحدهما: أنهم لما 


١[‏ وبالأول جزم القاري''' إذ فسر ما في «المشكاة» برواية مسلم بلفظ: أفلا نجامعهن أي: 
نساكنهن, والتقدير: ألا نعتزلهن» فلا نجتمع معهن في الأکل والشرب والبيوت» يريد أن 
الموافقة للمؤالفة» وقيل: لخوف ترتب الضررء انتهى. وبالثاني جزم الشيخ في (البذل)''': 
إذ فسر حديث أبي داود بلفظ: أفلا نتكحهن أي: أفلا نطأهن في المحيض ليكمل المخالفة» 
تل اشير القاري والغيخ می فى «اللممات 1176 نمی فى اپرکیای 
عنه ما في أبي داود أفلا ننتكحهنء ولعلهما لم یطلعا على هذا اللفظ فقالا ما قالاء انتھی. 


[۷۹: ۳۲ ذ۔: ۰۸٥۲ء‏ ن: ۲۸۸ جه: ٤٤٦٦ء‏ حم: ۳٣۳‏ كن تحفة: ۳۰۸۔ 

)١(‏ وقع في الأصل: (بشیراء وكتب في هامشه: كذا في رواية» والصواب: (بشر)؛ انتهى. 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲۲۸/۲)۔ 

.)۲۹٥۵-۲۹ ٣ /۲( «بذل المجھود)‎ )۳( 

(٤‏ (لمعات التنقیح) (۲۸۸/۲)۔ 


اث تَفَيۃ الفتان ۹ 


لوق رجا ول 001 تی تل 107یا کی ارو اتا 


کر ا و کت 
لیکون أسلم من طعنھم: والثاني: أنهم استأذنوا في المجامعة المنهية لیکون أنكى 
فيهم ولتتم المخالفة» والأول أوفق بترتب مجيئهما عند رسول الله وا على طعن 
الیھودء ومعنى «أفلا نتكحهن» على التوجيه الأول: أفلا نخالطهن وأنترك مخالطتهن» 
كالذي يستأذن في ترك المخالطة» يعني أنفعل يا رسول الله ترك المخالطةء كما يقول 
المسافر: أتنزلني عندكء وعلى الثاني فظاهر أن معنى النکاح هو الوطء. 

قوله: (فتمعروجه رسول الله و وجه الغضب! في الأول استئذان في موافقتهم 
مع ما أمروا بالمخالفة» وعلى الثاني استئذان ترك ما وجب عليهم لإتمام مخالفة اليهود. 

قوله: (أنه قد غضب) أي: رسخ في قلبه الغضب والموجدة علیھم؛ وإلا 
فمطلق الغضب كان غير مشكوك فيه» فكيف يقال فيه: إنا ظننا ذلك ثم إن غضبه 3395 
لما لم يكن إلا لأمر شرعي انتفى بتهديدهم والموجدة عليهم, فإنها"! لا شك في 


]١[‏ ويفهم الغضب من التمعّر كما ظنْه الصحابة» وفي (المجمع)''': تمعر وجهه: أي تغيّر» 
وأصله قلة النضارة» وعدم إشراق اللونء أخذ من مكان أمعر وهو الجدب الذي لا خصب 
فيه» انتھی وقال اليد" کر وجهدة غيره غرظا ہس انتهى. 

[] كما هو المتعين من جلالة شأنهماء ففي «الإصابة)”؟' عن عائشة: ثلاثة من الأنصار لم يكن أحد 
يعتد عليهم فضلاً كلهم من بني عبد الأشهل: أسيد بن حضير» وسعد بن معاذه وعباد ابن 
بشرء وفی الصحيح من حديث أنس أن عباد بن بشر وأسيد بن حضير خرجا من عند النبي گا 
في ليلة مظلمة فأضاءت عصا أحدهماء فلما افترقا أضاءت عصا كل واحد منهماء انتھی 


(9)فى سخة: وطتااء 

62 شع بحار الأنوار» (5/ .)51١‏ 

(۳) «القاموس المحيط) (ص: 55 5). 

.)595 /۳( «الإصابة في تمییز الصحابة»‎ )٤( 


7 الکو الدّتزیي 


اپ ع 


لد َأَْمَلَ التي فلا فی ات کا من کت 


١ 


هذا حَدِیثٌ حَسَنُ صَجیخ 
- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْد الأغلّىء تا عَبْدُ الرَّحَمَنِ بَنْ مَهُدِیٌ عَنْ 
حَمَّادٍ بن د ا بمَعْنّاه. 


م ہے ال داعم 
كن ا302( ای عاو ١‏ ا کاو اولك من 
مس کہ حریں ل کانوا حرککء أَنَّ عم ہو ا 


سب مہ جچسیپیں وج 


قوله: (فاستقبلتهما!!! هدية) أی: فآتاهما حين انحرفا للانصراف. 
دو 3 3 جه تق 1 7 ۵ 0 
[ قال القاری''': أي: استقبل الرجليخ شخص معه عدیة يهديها إلى رسول الله كلك والاسناد 
مجازي. 
[] قيل: «أنى) بمعنى كيف بالنسبة إلى العزل وتركه. قاله ابن المسيبء فتكون الكيفية مقصورة 
على هذين الحالين» أو بمعنى كيف على الإطلاق» أي: في أي حال شاءها الواطئ قائمة - 


[۲۹۷۰۸] انظر ما قبله. 

[#اخ: ۸ء م: ٥۵ء‏ ل د: ۲٢٦۳٢‏ جہ: ۱۹۲۱ء ن في الکبری: ۷ء تحفة: ٣٣٣۳۔.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «آثارهما». 

(٢)‏ 7 «فَعَلِمَا). 

)۳( (مرقاۃ المفاتیح) (۲۲۸/۲). 


ناث تَفسيرالشرآن ١ه‏ 
9 - حَدَّتَنَا مُحَمَدُ بْنْ بَفُار کا عَبْدٌ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهَدِيٌء تا سَفْيَانُ 
عَنِ ابْنٍ .+7 عَنِ 0 سَابطِء عَنْ حَفْصَة بِنْتِ عَبُدٍ الرَحْمَرِ عن 1 مھ 
عَنِ النَبِيّ ينه فى ا حرت کک كمأ نوأ حركَكم اق عم شِكم 4 وت 
يَعَنِى: صِمَامًا فيكم 


0 5 ہے ےج و سے 2 
5 3 
هد حديت حس ات جا 


وَابْنْ خُتَيْمِ هو عَبْدُ اللّهبْقُ عْفْمَانَ بْن خُكَيْمِ »وَابْنُ سَابطِ هو وَ:عَبْذالِرَحْمَن 


- أو مضطجعة. أو بمعنى متی؛ قاله الضحاك أي: في أي زمان شئتم» وقال جماعة من 
المفسرين: بمعنى أيّ» والمعنى على أيّ صفة شئتم» فيكون تخييراً في الهيئة» أي: أقبل وأدبر 
واتق الحيضة والدبر» وقد وقع ذلك مفسراً في بعض الأحاديث. 
وقيل: بمعنى أين فجعلها مکاناء واستدل به على جواز النکاح في الدبرء وممن روى إباحته 
محمد بن المنکدر؛ وعبد الله بن عمر من الصحابة» ومالك» وروي عن ابن عمر تكفير من 
فعل ذلك وكارك وروي عو فک مدل یرہ اھ ہے ات اقب في 
الدبر؟ فقال: معاذ الله ألم تسمعوا قوله عرٌ اسمه: ساف لگ 4 [البقرة: ٢٢٢]ء‏ وأنى 
يكون الحرث إلا موضع البذر» وروی تحريم ذلك عن رسول الله يك اثنا عشر صحابيًا 
بألفاظ مختلفة كلها تدل على التحریمء وقال ابن عطية: لا ينبغي لمن يؤمن بالله واليوم 
الآخر أن يعرج في هذه النازلة على زلة عالم» وقال أيضاً: أنى شئتم معناه عند جمهور 
العلماء من الصحابة والتابعين والأئمة من أي وجه شٹتمء وأنى يجيء سؤالاً وإخباراً» فهي 
أعمّ في اللغة من كيف وأين ومتى» هذا هو الاستعمال العربي؛ كذا في (البحر المحيط)7١)‏ 
مخفضرا کک 


[۲۹۷۰۹] دي: ۹٥۱۱ء‏ حم: ۳۰٣/٦‏ تحفة: ۸۲ 
)١(‏ (البحر المحیط) (۲/ 579). 


زم الكوكب ال دري 


ان عَبّدِ عَبْدِ الله بْنِ سَابِطٍ الجُمجیُ الم 2 وَحَفْصَةُ هِيَ بِنْتُ عَبْد الِْحمَن بْنا بی 
بَحْرٍ الصَّدَّيقٍ» وَيُرْوَى في سِمَامٍ د 


- حَدَّكَنَا عَبْدُ ننْ حْمَينِ) نا الحَسَنْ بْنْ وى تا قوبَ بن 
لراك اروس كاري الوم سَعِيدٍ بن جَبّيِْ عَنِ ابْنٍ 
عتاين قَال: خا سی حول الله ا كقال: وا کول الله شلكة» قال: 
نَا أهلككَ؟» قال و و و ا قَال: لم يَرْدّ عَلَيْهِ عَلَيْہ رَسُول الله گلا 
کَیْگاء گا ل: مَأَْرلَّثْ عَلى ٢‏ يَسُولٍ الله ا مَذہ الایڈ: 6 ےک کا 
رک اق ششئم © [البقرة ۰ أَقْيلْ وَاَذيرْ َانّقِ الدّبْرَ وَالحَيْصَةً. 


099 


ہے ہے و وق 3 2 
هذا كييثة سن قریتب 


تي ا و مو ۔ 


وَيَْقُوب يخ عبن الله اله شقری هوه بَعْقَوبٌ| ل٢ك‏ 


وهر مو 


۸۱ - حَدَنتَتا عَبْدُ عَبَدُ بْنُ حُمَيْي تا الهاشِم ب ْيُ القَاييم؛ عَنِ الْمُبَارَكِ بن 
فَضَالَه عَنِ | لحَسء عَن مغ ناب أنه وج أختة وجلا مخ 
عَلَى عَهدِ رَسُولِ الله لہ فَكَانَتْ عِنْدَُمَا مَا گائثء كُمَ طَلَّقَها تَظلِيقَة لع يُرَاجِعْهَا 


1 في الکبری: ۸۹۲۸ء حم: ۱ء تتحفة: 6559. 

[۲۹۸۱]خ: ۵۳۳۱ء د: ۲۰۸۷ء تحفة: .١١556‏ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۲۰۹/۲): كنى برحله عن زوجتہ؛ أراد به غشيانها في قبلها من جهة 
ظهرهاء لأن المجامع يعلو المرأة ويركبها مما يلي وجههاء فحيث ركبها من جهة ظهرها 
كنى عنه بتحويل رحله. إما أن يريد به المنزل والمأوى» وإما أن يريد به الرحل الذي تركب 
عليه الإبل» وهو الگور۔ 

)١(‏ في نسخة: «فأوحي إلی). 


باب تَفْسِيْرالفرَآن 3 
حَتٌی انْقَضّتِ العِدَّهُ في يها وَهَوِيَتَهُ ثُمْ خَطَبَهَا مَمَ الخْطَابِء فَقَال لَه 

لُگ أكْرَمْتُكَ بها وَرَوَجْتُكَهَا مَطلَفتمَا رجہ ِلَيْكَ أَبَداء ا 
عَلَيْكَء قَالَ: فَعَلِمَ الله حَاجَتَهُ إِلَيْهَاء وَحَاجَتَھا إِلَى بَعْلهَاء تا للد 20 
وَتَعَالَى: ##وَإدًا لب انه کا لو #4 إلى قله #وَأنمٌ لا تعَلمونَ ٭ 
[البقر ام م اع قال: سَمْعَا لِرَيَ وَطاعَةء ُمّ دَعَاهُ فَقَالَ: 


و 
نو ا ا 
انف و كيك 
و کچ 25 2 5 وو ہے 9 مو و ا 


هَذدَا حَدِیث حَسَنْ صَحِيحٌ) وقد رُوِيَّ مِنْ غير مَجْهِ عَنِ الكَسَن. 
وَفي هَذَا الحَییث دَلَالَةٌ عَلَى أَنَهُ لا يَجُورُ النَكَاحٌ بِقَیْر وَعٌ؛ لآنَّ أَخْتَ 

قوله: (آخر ما عليك) بدل من الأول وبيان له» ومعنى آخر ما عليك إلى آخر 
الوقت الذي يأتي عليكء وهو الجزء الآخر من أيام حياته. 


قوله : (وفي هذا الحديث 00 ب و 0 عن العضل 


]١[‏ وجعله الحافظ''' من أقوى الأدلة» وقال: هو أصرح دليل على اعتبار الولي» وإلا لما 
كان لعضله معنیء وبسط الشيخ في (البذل)''' في مستدلات الحنفية من الكتاب والسنة 
وغيرهماء وذكر من جملتها قوله عز اسمه: لقن لھا هلا مل میں بعد حَقَتَكمَدَوْجَاعرَه 4 
[البقرة: 0177١‏ أضاف النكاح إليها فیقتضي تصور النکاح عنها. وقوله عز اسمه: #فَلَاجَنَاحَ 
عَليهمَآ أن یکا ھا © [البقرة: اح ہے وت 


مم سم کر بي برت 


عْ اشيهة:* قلا يَحَصِلُوهَن أن يكحن 5 الآية [البقرة: لل والاستدلال به من وجهين: - 


.)۱۸۷ /۹( «فتح الباري»‎ )١( 
.)550-5605 /۷( انظر: «بذل المجھود)‎ )٢( 


الکو الڈزي 
مَعْقِلٍ بْنِ يسَا گائٹ كَيبّه َو كَانَ الأمْرْإِلَيَْا ذُونَ وَلِيَا رَوجَتْ تَفْسَهاا 


يكون حراماً في مواضع؛ فالمنع عن العضل الذي ليس لهم فيه حق, أفلا ترى آيات 
الکتاب تنهى عن أمور محرمة)؛ كما فى قوله تعالى: اقللا تَظَلِموأ ‏ [التوبة: م] «ولا 
تأكلوا أموال الیتامی)''' #ولا تَعَمْنْوَا أَوَلَددَكُم 4 [الأنعام: ]15١‏ إلى غير ذلك؛ وأما 


قوله: الزوجت نفسهال'' وم تحتج) إلخء ففيه أن امتناعها عن تزويج نفسها لم يكن 


- أحدهما أنه أضاف النكاح إليهن من غير ذكر الولي؛ والثاني أنه نهى الأولياء عن المنع عن 
نكاحهن أنفسهن من أزواجهن, والنهي يقتضي تصوير المنهي عنہء هذا وروي عنه كَلِلِ: 
الیس للولي مع الثیب أمر)ء وهذا قطع ولاية الولي عنهاء وروي عنه يَكئِ: ١الأيم‏ أحق بنفسها 
من وليها»» إلى آخر ما بسطہ وقال: أجاب الطحاوي عن استدلالهم بهذه القصة بقوله: 
وكان ذلك عندنا يحتمل ما قالواء ويحتمل غير ذلك أن يكون عضل معقل كان تزهيده لأخته 
في المراجعة» فتقف عند ذلك: فأمر بترك ذلك؛ انتهى مختصرا. 
وبسط الجصاص في «أحكام القرآن''' في الاستدلال بآية الباب للحنفية» وذكر عدة وجوه 
للاستدلال» واستدل أيضاً بقوله عز اسمه: فقَإدَابلمْن أَجَلَهَنَ مَلَاجَنَاحَ عَلَقَك فِيمَا فَحَلْنَ ف 
أنشّسهِنَّ الْمَرُوففٍ 4 [البقرة: 01775 وقال: فإن قيل: لولا أن الولي يملك منعها عن النکاح 
لما نهاه عنه كما لا ينهى الأجنبي» قيل له: هذا غلط لأن النهي يمنع أن يكون له حق فيما 
نهي عنەء فكيف يستدل به على إثبات الحقء وأيضاً فإن الولي يمكنه أن يمنعها من الخروج 
والمراسلة في عقد النكاح» فجائز أن يكون النهي عن العضل منصرفا إلى هذا الضرب من 
المنع لأنها في الأغلب تكون بيد الولي بحيث يمكنه منعها من ذلكء انتهى. 

[] وقد زوجت عائشة حفصة بنت عبد الرحمن بن أبى بكر من المنذر بن الزبير» وعبد الرحمن 
غائب؛ كما في «أحكام القرآن۷'''. ۱ 


)١(‏ والمراد به الآیة: #وَمَاهوا انج امول ولا تَتبدَلُوأ ايت بالطیپ ولا تا هلوا نون إِل مولح نه كان وما 
يا 4 [النساء: 7]. 
(٢(‏ «أحكام القرآن» /١(‏ 5805). 


.)٥۸٤ /١( «أحكام القرآن)‎ )۳( 


اب تَفْسِيرالقزآن وه 
وَلَمْ تحْتج إلى وَلِيّهَا مَعْقلٍ بْن يَسَارِء وَإتُمَا حَاطبَ اللہ في هَذِه الاَیَّة الأوْلياءَ 
َثَالَ: ملا لم للد تہ [البقرة: 106 قَفِي هَذْهِ الآيّةِ دَلَا 
لی أن الذنه إلى ال اذ فِي التَرويج مَعَ رِضَامْن 
6 - حَدَنَا فَُْبّكُ عَنْ مَالِكِ بن أئیں: ح وَكَنَا الأنضَا - ا مَْنُ 
ید ن أَسْلَي عَنِ القعْقَاع بن حَکیم قو او ارك تزل عاق 
َال أَمَرثبی عَائْمَةُ أَنْ أَكُفْبَ لَهَا مُصْحَفًاه وَقَالَتْ: 1ء" يه فَاذِتي 
«إحلفظوأ جا - لْوْسَطئنْ ٭ [البقرة: +650 فَلَمّا بَلَعْتُهَا آَدَنْتْهَاء 
َأَمْلَث عَلََ: سد فظوا حَل الصَصلوتٍ وَالصصكرة اوس (وصلاة العصر)وفوموأ 
نَوكَدمْتِينَ #» وَقَالَت: سَمِعْتّهَا مِنْ رَسُولٍ اللہ گلا 


لاحتياجها فيه إلى أخيهاء بل لإرضاء أخيهاء وترك ما یسخطہ ویؤذیهء وإن كانت مختارة 
فيه محبة7١!‏ هاوية له. أفلا ترى قوله تعالى: لان يتكِحْنَ 4 حيث نسبه إلى النسوة أنفسهاء 
وم يقل: ولا تعضلوهن أن تنكحوهن. ثم قوله: مع رضاهن يرد عليه مقالهء فإن الولي 
لما كان مستبدًا بذلك أولى بها من نفسهاء فأي فاقة بعد ذلك في تزويجها إلى رضاهاء فعلم 
أن العضل لیس حقا تستحقه الأولياء عليهن إلا إذا أردن تزويج أنفسهن حيث يكون 
عاراً على الأولياء» بأن يكون في غير کفؤ أو بأقل من مهر مثلهاء وأما في غير ذلك فلا. 

قوله: (والصلاة الوسطى وصلاة العصر) كان تفسيراً بإعادةۃا'' حرف العطف» 


]١[‏ بصيغة اسم الفاعل عطف على مختارة بحذف العاطفء أو خبر ثان» ويحتمل أن يكون 
الجر عا برو عل امون ووضييت الك أي اختلفوا في المراد بالصلاة الوسطى على - 


[1۲۹:۲ءد: ٠٣ء‏ :: ۲ء حم: ٦۲ء‏ تحفة: 09٠4لا .١‏ 


0 لكوك اي 


وَف البّاب عَنْ حفصّة. 


2 د حي ارو قز عن 9 
4 2 : 
اسر مھ را اق ا 


ہز هوي بج ه سمج 7 
٥‏ 


#نة د ہخدگتا حمید بن سعد نے عن شعیدہ ض 
قَتَادَةَ نَا الحَسَن » عَنْ سَمْرَۃ بن جُنْدَب أذ 
ض0 اضر۸31 

. 


٠‏ “*٭ 4 جور ود .ا 
۶ 2 


يعنى أنه تفسير لقوله: والصلاة الوسطى لا للصلاة الوسطى فقط ف لعاف 
ذ فهمت ذلك قراءة. 


نے اثئين وعشرين قولاً ذكرت في «الأوجز)” ''ء والمشهور منها ثلاثة» قول مالك والشافعي 
أنها الصبح؛ وقول بعض الصحابة والتابعین أنها الظھر وهي رواية عن أبي حنيفة» وقول 
جمهور الصحابة والتابعين أنها العصرء وبه قالت الحنفية وأحمد وداودہ إلى آخر ما بسط 
فى (الأوجز)ء وأورد على هذا القول الثالث بحديث الباب, قال ابن عبد البر: ثبوت الواو 
العامة الى الى كناف تی فرماف ديت مائفة لنڈیدل على أنها ليست الوسط قال 
الباجي: لأن الشيء ء لا يعطف على نفسه. انتهى. 
وأشار الشيخ إلى جواب هذا الإيراد بأن قوله: وصلاة العصر تفسبر لقوله: والصلاة الوسطى» 
فالواو الثانية بمقابلة الأولى» وهذا لطيف جذّاء وأجيب عنه أيضاً بأن العطف التفسيري معروف 
عند النحاة» هذا وقدروي عن عائشة بلفظ: وهي صلاة العصر بعدة طرق مذكورة في «الأوجز). 
[1] ارات قوله كان شی ا وجوات عن إشكال آکر وهو أنعاتكة كيت أملنه فى اترآق: 
وأجيب أيضاً بأن إملاءها كان أيضاً على سبیل التفسير» وورد في الروايات أنها كانت أولاً في 
القرآن ثم نسخت كما أخرجه مسلم''' وغيره من حديث البراء. 


.۱۸۲ تقدم تخريجه في‎  ]۳[ 
.)۸٦۱/۳( المسالك»‎ زجوأ«)١(‎ 


0011 (صحیح مسلم)‎ (٢۲ 


86 - حَدَتَنَا هَنَّاد تا عَبْدَهُ عَنْ سُعید بْن أبى عَرُوبَةَ عَنْ قَتَادَةَ 
عَنْ أبِي خسان عر عَنْ عَبیةة السَّلْمَانِيَ اَل ا حَدٹۃ 
قال يَوْمَ م الأَحْرَابِ: «اللَّهُم امل فَبُورَهُم وَيُيُوتَهُمْ تارَا كُمَا شَّعَلُونَا عَنْ صَلاةٍ 
الينظى حتى کات امش 

اما ب سن 


َه 2 


وت ڑکا محمود ب غَيْلَانَ يا أَبُو التَضْ اڈ 0 


5 


ابْنِ طَلْحَة بْن مُصَرَّفِه عَنْ رُبَيْده عَنْ مُگ عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قال: قَالَ 
تک الله لا : وہ لیے یں 


ا 7 و ڈو بر 2 
جى١‏ 8 ٠‏ 
اسر هو كك ب 5 


ه لاير ه 


7- حَدَكنَا أحْمَد بی مَییھ نا مَرْوَانُ 


می بن مُعَاوِيَةَ وَيَزِيدُ بْنُ هَارُونَ 
ود و فشكنا عَنْ ِسْمَاعِيلَ بْنِ أبي َالیه عن الحارث بن َي عَنْابی 
عَمْرِ و الشَّيْبَانِيَ عَنْ رَيْدِ بی أَرْقَمَ قَالَ: كُنا تتكلْمْ عَلَى عَهْدٍ سول اللہ كله 


فی الصَّلَاةٍ فَتََلَتْ 1 ل لَه َكَمِتِينَ © [البقرة: ۸۰ء فَأَمِرْنَا 5530 
قوله: (عن زيد بن أرقم) إلخء فيه دلالة على أن الكلام في الصلاة إنما نسخ 
[٤۲۸]خ:‏ ٤١٤1ء‏ م: ۱1۲۷ء د: ٤١٤٦ء‏ ن: "الاك جه: ١٤۱۸ء‏ حم: ۷۹/۱ تحفة: 1١7177‏ . 


[۲۹۸۰] تقدم تخريجه في ۱۸۲. 
[۲۹۸] تقدم تخريجه في ٥٥٤‏ 


مه 2ت 


0 امام بْنُ مَنِبع؛ تَا هُسَيْه 6 ۳ء أن کال کر اد 
فِيه: وَنْهِيَا عَنِ الكلام. 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبيءٌ کر ر لتقا الف کنا 1 بن إيَابيس. 


2 


مهار 


7 - خَدگتا عَبْدُ اللہ بْنُ عَبْد اليَّحْمَنِء آتا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى 

عَنْ إِسْرَاقِیلء عَنِ السّدَّيٌ» عَنْ أبي مَالِكِ عَنٍ البَرَاءِ: وَلا تَمَمُوا أَلْحَيتٌ 
6ل مموسجع یس رَالأَنسَار كنا أَصْحَابَ تَخْلِ 
وت یت تَحْلِهِ عَلَى قذ رِكَْرَتهِوَِلَهِ وكانَ الَّجْلُ چ الو ا 
وَالقِنْوَيْنِ يعي انچب وكا أ 2ل کہ تہ 


في المدينة» فإن زيد بن أرقم!'' لم يكن في مكة. 
قوله: (بالقتو والقترين فيعلقه) فيه دلذلة!"اغل تعليق المراوح في المساجد لا 


]١[‏ قال العیني''': الكلام في الصلاة كان مباحاً ثم حرم؛ واختلفوا متى حرم؟ فقال قوم: بمكة» 
واستدلوا بحديث ابن مسعود ورجوعه من عند النجاشي بمكة» وتقدم الجواب عنه في الصلاة» 
وقال آخرون: بالمدينة بدليل حديث زيل , بن أرقم» فإنه من الأنصار أسلم بالمدينة» وسورة البقرة 
مدنية» وروی الطبراني من حديث أب أمامة: كان الرجل إذا دخل المسجد فوجدهم يصلون سأل 
الذي إلى جنبه» فيخبره ہما فاته» فيقضى ثم يدخل معھمء حتى جاء معاذ يوماً فدخل في الصلاة» فذكر 
ا حدیث: وهذا كان بالمدينة قطعاً؛ لأن أبا أمامة ومعاذ بن جبل إنما أسلما بالمدينة» انتھی مختصراً. 

[٦ھ‏ در الشيخ ما أدق نظره» ويدخل فيما استنبطه تعليق الساعات. فإن الاحتياج إليها لإقامة 
الصلاة وتكثير الجماعة أشد من الاحتياج إلى المراوح. 

٢ [‏ ]ش: ۱۰۷۸۷ء ق: ۷٥۲۸‏ تحفة: ۱۹۱۱۔ 


)١(‏ قال في «النهاية» :)۱۱١/٤١١‏ القِدُو: العِذْق بِمَا فيه مِنَ الرّطَّب» وجمعه: أقناء. 
(؟) «عمدة القاري» .)۵۸٦/٥(‏ 


"مم" القَنَْ قَصَرَيَهُ بعصاہ فَيَْۃُ 1 ےکی 
١ 0‏ وشت فی الخثر ل اٹل ار وہ الك كان 0 
وَبالقِنو كَدِ الْحَمَرٌَ فَيُعَلَقَهُ ول الله تارك کعالی: ٭ کت رس 


ص سے ام ہے 2 وع سک امير 
کت ہو ہی من الارض اتا 
وير ے۔۔۔ بے ھ8 03 


نه تُنَفِعُونَ ً0 يف أن راف 4 زاتف :۷۰ء قا قَال: لوان 


6 
ع 


: ما و ۳۴ رت 
دَلِكَ يَأتِي أَحَدُنا حَدَنَا بصالِج ما عِندَ 


أَهْدٍ 


۰ 


ہوم س یت 4 مَالِكِ هو: 3 ٠‏ وَيْقَا 
اسْمُهُ: عَزْوَانہ وَقَذ رَوَى القَّوْرِيُء عَنِ السّدَّيّ شَيْنَا مِنْ هَذَا. 
- حَدتتا مَتَادء تا رس عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِء عَنْ مَرَّةٌ 
الهَمْدَانِيّ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: قال 1 يَسُولُ الله قَلل: «إِنَّ لِكِیْطانِ 
لحم" باب آدَم وَلِلْمََّكِ لمك فَأمَا لم جا تا ات سختی 
بالحَق وَأمَا لحَمةٌ الْمَلَكِ ملِيعَادٌ بالخَیں و5 تَصْدِيقٌ بالحَقٌّ» فَمَنْ وَجَد ذَلِكَ 
کو اش تھرافوی ضس وکا مشو ات 


أنها لیس بأقل نفعاً من القنو مع ما في القنو من الشغل والتلويث ما لیس في ا مروحة. 


[۲۹۸۸]ن فی الکبری: ١۱۰۸ء‏ تحفة: ۹۵۰. 

.)٢٦/١٦( البسر: ثمر النخل قبل أن يرطب. انظر: «المعجم الوسيط»‎ )١( 

© القيض: الس الذى لا يشعد نوراه ويقوي» وقد لا یکرت له ترى اضاٹ رالعتت الباسن 
الفاسد من التمرء وقيل: الضعيف الذي لانوى له كالشيص . (النھایة) (۲/ ۱۸ ۳۹۱/۱۰۱). 

(۳) هي الهمة والخطرة تقع في القلبء أراد إلمام الملك أو الشيطان به والقرب منه بإخطار 
خيرات أو شرور. (مجمع بحار الأنوار» .)۵۰۹/٤(‏ 


٦‏ الكوَمّث الذي 


م< سح 


3 ۴ ظ ال٤‏ ےا و يَعدَكُم الْمَٹَروَیاً أمرکے پالفحت حك آج 24 الاية [البقرة: .]٢١۸‏ 


اض وي 7ن 2 


هَذَا حَدِيتُ حَسَن غَرِيبٌ 
مَرْهُوعًا لا مِنْ حَدِيثٍ أبي الأَحْوَصٍ 


5 وَهُوَ خی أبِي الین 2 


5 - حَدَكَا عبد بن حُتییہ کا بو عا َيل بن مَردُوق» عَنْ 
عَديٌ بْنِ تَابتِ» عَنْ ۲ حَازِم عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: قَالَ رَسُول اللہ كَل ديا 
3 الكاش إِق الله يمه ولا يَفبَلٌ إلا گڑگا وك الله مر التؤمفيق يما 

کان قال باجا ال ةالوو لنت كييك اک رکا 
مد 00 [المؤمنون: »]0١‏ وَقَال: «8 يَتأيَهًا ارک :اموا سكُلُوا من عبات کا 
رفک ۹ [البقرة: 106] قَال: ھا ا اھ ان الو انان 
انتا تا ا رب یا رب وَمَطْعَمهُ 3 حَرَام وَمَشْرَبُةُ حَرَام وَمَلْبَسُّهُ حَرَامٌ وَعُذَّيَ 


هذا حديث ىہ“ غريبء وَإِنْمَا تعرفة مِنْ حدٍ ديف فضَیلِ بن مَرْزْوقِ؛ 
رایغا کو لمْجَمیٔ اس مال موی 229 
یو یلگنا کید یا خی ا گید امارڈ کسی قن مرک 
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عَن الشدی قال1 می مَنْ سَمِعَ حَلِيّه يَقُول: لَمَا تَيَلَتْ هَذِه الأَيَهٌ #وإن تُبَدُوا 


[۲۹۸۹]م: ٥۱۰۱ء‏ حم: ۲ءء تحفة: ٣١١‏ ۱۳۔ 
۱۲٦:١]۲۹۰[‏ من طریق أبي هريرة» تحفة: .۱۰۳۳١‏ 
)١(‏ في نسخة جک ْ صَحِيحٌ غَرِيبٌ). 


1 و ہیں کے ا وھ و ا و و ین ای عر رج 11 
الایَة [البقرة: 41286 أَحْرَّنَتْتَاء قَال: يحدث أاَحَدتًا ئفسة فیخاشت يه لذ 


نے ل لاومو ووے کلم و کم لاض وى کس کور سو و اک ساوح ویر ہے جس 7 
ری'''مَا يَعْمَرُ مِنْهُ وَلا ما لا يِغْمَرُ؟ فَنََلْتْ ھَذَو الایة بَعدھا فئسکٹھا ٭ لا 


8 


سس عد و یھ ہے هه 5 ع 5 رت سس سه جه 
مُكَل انه نَْسما إلا ماما كك ا تن وَعَلا مَا گیٹ ٭ [البقرة: ٦۸؟].‏ 


قوله: (فنزلت هذه الآية بعدها فنسختها) إلخ» هذا نسخ بحسب!'؟ 
اصطلاح المحدثين» فإنهم یسمون كل تخصيص وتفسير وبيان إلى غير ذلك نسخأء 
فإن الآبة الأولى وهي قوله تعالی: #وَإن ُبَدُوا ماق سكم أَوَتَحمُوه 4 الآية 
[البقرة: 4؟] ليس بشامل هواجس النفس وخطراتھا حتى ينسخ ذلك بالآية الثانیةق 


]١[‏ قال صاحب «المدارك)7'©: المحققون على أن النسخ يكون في الأحكام لا في الأخبار» 
وقال الحافظ''': المراد بقوله: نسختھا أي: أزالت ما تضمنته في الشدة» وبينت أنه وإن 
وقعت المحاسبة به» لكنها لا تقع المؤاخذة به» أشار إلى ذلك الطبري فراراً من إثبات دخول 
النسخ في الأخبار. 
وأجيب بأنه وإن كان خبراً لكنه يتضمن حكماًء ومهما كان من الأخبار يتضمن الأحكام 
أمكن دخول النسخ فيه كسائر الأحکامء وإنما الذي لا يدخله النسخ من الأخبار ما كان خبراً 
يكون المراد بالنسخ في الحديث التخصیص فإن المتقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه کثیراء 
والمراد بالمحاسبة بما يخفي الإنسان ما يصمم عليه ويشرع فيه» دون ما يخطر له ولا يستمر 
عليهء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «لا ندري). 
)٢(‏ «مدارك التنزيل» (۱/ ۲۳۲). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ ۲۷). 


٦‏ 2ت 


۹۱ حَدَتَنَا عَبْدُبْنْ خْمَيْرِنَا الحَسَنْ بْنُ مُوسَى» وَرَوْحبْنُ عْبَّادَة عَنْ 
حَمَّادِ بْنِ سَلَمَة عن علق بْن رَیٔیہ عَن مي أَتَھَا مَألَٹْ عَاِقَة عَنْ کر نْ قَوْلٍ الله 
0 #وإن تبَدُوأمَا فيكم أو 5 ل تُحَهُوميْحَا سبكم يو ال 8 [البقرة: 84؟]» 

وَعَنْ فَوْلْهِ میں ا ص2 [النساء: ۴٠]ء‏ فَقَالَتُ: ایا 
7 07“ سُولَ الله لالہ فَقَال: (ھََذہ مُعَاتَبَةٌ الله العَبْدَ بِمَا يُصِيبُةُ 


بل المراد بما تخفوہ هو المرتبة المسماة بالعزم''' الذي يؤاخذ العبد عليهاء كما أن 
يُكِنَّ رجل فى نفسه أن يقتل فلاناء ويفكر لذلك تدبيرأ» فإنه مأخوذ على ما عقد عليه 
قلبه من ذلكء وأما من يوسوس قلبه أن يزني فلانة الأجنبية وهو مع ذلك يرد هذا 
الخاطر عن نفسه ويشتغل بما يشغله عن وسوسة تلكء فهو غير مأخوذ عليهاء هذا 


[ قال صاحب «المذارك)17؟: لا تدخل الوساوس وحدیث النفس فيما يخفيه الإنسان؛ لأن 
ذلك مما ليس في وسعه الخلو منه» لکن ما اعتقده عزم عليه» والحاصل أن عزم الكفر کفر 
وخطرة الذنوب من غير عزم معفوة» وعزم الذنوب إذا ندم عليه ورجع عنه واستغفر منه 
مغفورء فأما إذا هم بسيئة وهو ثابت على ذلك إلا أنه منع عنه بمانع ليس باختیارہہ فإنه لا 
يعاقب على ذلك عقوبة فعله» أي: بالعزم على الزنا لا يعاقب عقوبة الزناء وهل يعاقب عقوبة 
عزم الزنا؟ قيل: لا؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «إن الله عفا عن أمتي ما حدثت به أنفسها ما 
لم تعمل أو تتكلم به). 
والجمهور على أن الحديث في الخطرة دون العزمء وأن المؤاخذة ذ في العزم ثابتة» وإليه مال 
الشيخ أبو منصور وشمس الائمة الحلواني؛ والدليل عليه قوله تعالى: 9 اک اي أن 


َقِيَِالََْحِمَةٌ 4 الآية [النور: ۱۹]ء وعن عائشة: ما هَمَّ العبد بالمعصية من غير عمل يعاقب 
على ذلك بما يلحقه من الهم والحزن في الدنياء انتهى. 


11 حم: 3518/5 تحفة: ۱۷۸۲۳. 
)١(‏ «مدارك التنزيل» (۱/ ۲۳۱). 


باب تَفَسِيْرالفرّآن ٣‏ 
تو >4 حَتّی البِضَاعَة يَدَ عَة يَضَعْهَا في يَدٍ قیض+''' فَيْفَقَدُ فَيَفْقْدُھَا''' فَيَفْرَعٌ 
نا2 حَتَى ِنَّ العَبْدَ لَيَحْرْحٌ دين ذثرية كا بخرجخ جا 00 الكير©»). 


و 1 یز . جو ہی اود کی 9 2 کا کے 
حمادِ بن سلمة. 


ويخدشه أن الصحابة بأسرهم كيف خفي عليهم ذلك: كيف وفيه'" أنه دخل قلوبهم 
منه شيءء ثم إن النبي كَلِةِ كيف لم يبين لهم المراد بل بين لهم!"! في ذلك ما يحقق 
المؤاخذة على الهواجسء وكون الآية أريد بها الوساوسء ومما يخطر بالبال- واللہ 
أعلم بحقيقة الحال_أن فهم المعنى العام من كلمة «تخفوه» ليس ببعيد» فإن كل أمر 
وقع في قلب رجل فهو يصدق عليه أنه مما أخفاه على التبادرہ وإن كان النظر إلى 


]١1[‏ كما هو نص الروايات الكثيرة في الباب» منھا ما في حديث علي عند المصنف: لما نزلت هذه 
الآية أحزئتناء وما في حديث ابن عباس عنده: دخل قلوبهم منه شيء لم يدخل من شيء؛ وفي 
«الدر»””' برواية ابن جریر وغيره عن ابن عباس قال: لما نزلت ضج المؤمنون ضجة وقالوا:يا 
رسول الله» هذا نتوب من عمل اليد» والرجلء واللسانء كيف نتوب من الوسوسةء كيف نمتنع 
منها؟ فجاء جبرٹیل بهذه الآبة # لمكن ثآنَد دسا إِلَّا وْسَعَهَا © [البقرة: ]۲۸٢‏ الحديث. 

[1] كما هو ظاهر حديث ابن عباس المذكورء ونص حديث عائشة في المعاتبة» وتدلّ عليه 
الروايات الصريحة» وسيأتي بعضها قريباً. 


() في نسخة: «في كم قميصه). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «فيفتقدها». 

(۳) التبر: هو الذهب والفضة قبل أن يضربا دنانير ودراھم؛ فإذا ضربا كانا عيئًاء «النهاية» (1/ 17/4). 

)٤(‏ الكير بالکسر: كير الحدادہ وهو المبني من الطين. وقيل: الزق الذي ينفخ به النار» «النهاية» 
٤(‏ / ۲۱۷)۔ 

.)۱۳۳ /۲( «الدر المنثور)‎ )٥( 


٤‏ لكوك اي 

6 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَیْلَانَء د َاوَكِيعٌ تَا سُفْيَانُ عَنْآدَمَ بْنِ سُلَيْمَانَ 
عَنْ سَعید بْنِ جُبَيِْ عَنِ ابْنِ عَبّایں قَال: لما تَرَلَتْ هَذِهِ الآيَةُ #وإن تَبْدُوأمَا 
اشک أَوَثَءَ جس كليو ہہت :0 دَحَلَ فُلْوبَهُمْ مِنْهُ میم 
لم يَدُ يَدْخُلْ مِنْ عَیو؛ فَقَالُوا لني كَل قَقَالَ: «قُولُوا گیگ واللتقاءه «القى را 


نسبة الفعل إليه ينفي هذا العموم, ثم إیراد الخدشة بأنه عليه السلام كيف لم يبين لهم 
مراد الآية حتى يرجعوا عما هم عليه» فلعله ا مع علمه بمعنى الآية الذي هو مراده 
تعالی إنما أرشدهم التسليو'! والسمع والطاعة» تمريناً لأصحابه على الانقياد. 
وتدريباً لهم بامتثال أمر رب العبادہ حتى يكونوا منقادين لما كلفواء وإن كان من قبیل 
مالم یطیقوہہ وإن کان مثل هذا التكليف جائزاً غير واقعء ثم قوله تعالى: لا یکل 


]١[‏ كما هو ظاهر حديث ابن عباس عند المصنف, وأوضح منه ما في (الدرا''' برواية أحمد ومسلم 
وغيرهما عن أبي هريرة قال: لما نزلت على رسول الله و (وإن تُبَدُوأ ماي أنشِْكُمْ 4 الآية» 
اشتد ذلك على أصحاب رسول الله كه فأتوا رسول الله بلي ثم جثوا على الركبء فقالوا: يا 
رسول الله! كلفنا من الأعمال ما نطيق الصلاة» والصیامء والجهاد. والصدقة» وقد أنزل عليك 
هذه الآية ولا نطيقهاء فقال رسول الله كلِ: «أتريدون أن تقولوا کما قال أهل الکتابین من 
قبلكم: #أسمِعَنًا وَعَصيْمَا# [البقرة: ۹۳] بل قولوا: سمعنا وأطعنا»» الحديث. 
وبرواية الفريابي وعبد بن حميد وغیر ماء عن محمد بن کعب القرظي قال: ما بعث الله من نبي» 
ولا أرسل من رسول أنزل عليهم الکتاب إلا أنزل عليه هذه الآبة #وإن تُبَدُوأما سكم 
أَوَتَحَعُوه يُحَاسِبَكْمْ و الہ 4 الآية [البقرة: ٢۲۸]ء‏ فكانت الأمم تأبى على أنبيائها ورسلها 
ويقولون: نؤاخذ ہما تحدث به أنفسنا وم تعمله جوارحنا؟ فيكفرون ويضلون. فلما نزلت على 
النبي و اشتدٌ على المسلمين ما اشتدٌ على الأمم قبلهم» فقالوا: یا رسول الله و أنؤاخذ ہما تحدث 
به أنفسنا وم تعمله جوارحنا؟ قال: (نعم! فاسمعوا وأطيعوا واطلبوا إلى ربکم)ء الحديث. 


[47]م::»: ن: في الكبرى ۱۰۹۹۳ء حم: ٦۱ء‏ تحفة: 5 
)١(‏ «الدر المنثور) (؟71//5١).‏ 


اواب تَفْسِيرالفرآن ٠‏ 


الوِيمَانَ في ُلَويِهم فَأَنْوَا الله تَبَارَكَ وَتَعَالَی: 2 سس وت رو و 
٤ 87+2‏ ايک 8لا كل آنه ہس ال م ات 


7ا ا انان غ سيد 5 ا پچ كال قد 2 حسم 27 14 
واكم حتلتة حم ایک کی4 قال: قذ قتلشہ ماکاک 
رصح فير لصح ور کے صمےہ سیت 


نا پو۔ واعف عنا وأعفر نا واَرحمتاً يحمنا اُرے 174 اليه [البقرة: 6(»- لت 1 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ ' وَقَدُ رُوِيّ هَدَا مِنْ غَيْرْهَدَا الْمَجْهِ غَن ابْن 
90 وَفي الْبَابٍ عَنْ أبِي هُرَيْرَةٍ وَآَدَمُ بْنُ با عم بس ہہ وو وَالِدُ يَحيَى م0 


مد 12 کول © لقره اسان هذا التقدي تنسيروماق لما آراد فى قله 
"ون تَبَدُوأ ماي أنشكُمْ ۹ء ولیس تحقيقاً مسقطاً لحكم آخر. 

وقوله: 22204 مآ أَنرِلَإِلِنَهِ ۹)'' مدح لهم على الائتمار والامتثال مع ما 
رفا فين عقاماط يرن باعل زولا السو هو کچھ 


]فى «البسر المضطة گا عی اين عنظية: سب ٹرول الآية آنه الما ول ##رإن يدوا ما فد 
شيك ٭ الآية» أشفقوا منهاء ثم تقرّر الأمر على أن قالوا: سمعنا وأطعناء فرجعوا إلى 
التضرع والاستكانة» فمدحهم الله وأثنى عليهم» وقدّم ذلك بين يدي رِفْقِهِ بهم» وكشفه لذلك 
الكرب الذي أوجبه تأولهم» فجمع لهم تعالی التشريف بالمدح والثناء» ورفع المشقة في أمر 
الخواطر» وهذه ثمرة الطاعة والانقطاع إلى الله تعالى» كما جرى لبني إسرائيل ضد ذلك [من 
ذمهم] وتحميلهم المشقات من الذلة» والمسكنة» والجلاء إذ قالوا: سمعنا وعصيناء وهذه 
ثمرة العصيان والتمردء أعاذنا الله عر وجل من نقمه؛ انتهى. 


)١(‏ قوله: «أنت» سقط فى نسخة. 
)٢(‏ فی نسخة: اسیا 

إفرة زادتی كه «ابن آدم». 
)٤(‏ «البحر المحیط) (”؟/ .)۷٥٢‏ 


5 لكوك الدُزي 


رر را 


اسب یی ا ا ريد نْ ل 
هذ الاَبة 2 اَی 8 کیک الف ونه :و 4 تکماے تب 7 


دو مم مر صے ےوومم سم ہکم ص روه سم 


مذشیبھلت ما الہ مْوَي تب لے 


2 


قد 
د اليد 
ره >فو ے٭6 ےر 
7 


لم ہہ سسجت “لن نی رين 0 ۴ ولوأ 
الا کپ 1 إِلَى آخِر الأيَةِ [آل غفرآق:۷: شان گر ل الله کا : «إِذا 7 الذي 
00 عون ما دَشَابَةٌ ب مه ولك لين متا الله ناخڈزوشن۸ 


٤‏ - ومن سورة آل عمران 


قوله: (فقال رسول الله تَلِه: إذا رأيتم الذین) إلخء يعني أنه فسر الآية أولاً 
وبين معانیھا'' ثم قال ذلك لا أنه اقتصر فی الجواب عنها على هذا القدر فقطء 


[] لعل السراد فنا فى 0الت ضر ابن عياض تال الات تابه وسناوله ودر امه وحسدرفه 
وفرائضه وما يؤمن بہ والمتشابهات منسوخه ومقدمه ومؤخره وأمثاله وأقسامه وما يؤمن 
به ولا يعمل به» وغير ذلك من الآثار» وقال الطبري”": قيل: إن هذه الآية نزلت في الذين 
جادلوا رسول الله پا فی أمر عيسىء وقيل: فى أمر مدة هذه الأمة» والثانى أولى؛ لآن أمر - 


[۳] : ٤٤٥٥ء‏ م: ٢٦٦۲ء‏ د: ۹۸٥٥ء‏ تحفة: ١/55٠‏ . 
[1 زادئی سس الال 4 

)۳۴ /۲) «الدر المنثور»‎ (٢ 

.)۱۹٦ /٦( «تفسير الطبري)‎ )۳( 


اب نشین الٹران ۷ 


000 


دا 4 رھ کی و ا ف أ ا ال 
مت( حووت حسمن صعحيح: وقد روي عن واجسضنق ان امي ملك 
ع ھ 8 5 5-5 ا ب 
هَذَا الحَدیث عَنْ عَایِمَة. 


وكانت هذه طريقة القدماء!'' وهي أسلم الطرقء ثم إن المخالفين لما طعنوا في 
وقالواة باتعمال گناہ تعالى علق ما لبن ال معان ميحضلة كم المعا عر ون لیا 
تأويلات لا على تعيين مراده سبحانه وتعالى بها هذه. بل بمعنى أنه يمكن أن يراد 
ذلك وهذا ليس بمنهي عنه» وأما ما يقال من أنها إذا حملت على هذه التأويلات 


- عيسى قد بينه الله لنبيه» فهو معلوم لأمتهء بخلاف أمر هذه الأمة» فإن علمه خفي عن العباد» 
وقال غيره: المحكم من القرآن ما وضح معناه» والمتشابه نقيضه. 
وقیل: المحكم ما عرف المرادہ إما بالظهور وإما بالتأويل» والمتشابه ما استأثر الله بعلمه 
كقيام الساعة» وخروج الدجال» والحروف المقطعة في أوائل السورء وقيل في تفسير 
المحكم والمتشابه أقوال أخر غير هذه نحو العشرة» كذا في «الفتح170). 
قآل الحافظ؟"؟: ماذكرته أشهرها وأقربها إلى الصواب» وذكر الأستاذ أبو متضور أن الأخير 
هو الصحيح عندناء وابن السمعاني أنه أحسن الأقوالء انتهى. 

[ يعني عدم ابتغاء تأويله مع الإيمان بحقية ما أراد الله به. 

[1] ففي هامش انور الأنوار»7": اعلم أن المتأخرين لما عاينوا فساد الزمان لحمل بعض 
الملاحدة آيات الصفات على ظاهر معانيها التي يلزم منها الجهة والمكان أفتوا بجواز 
تأويلاتهاء فقالوا: #يد أَنَهِ موق يديم 4 [الفتح: ]٠١‏ أي: قدرة الله فوق قدرتھم؛ لأكَأَيْتَمَا 
ص جو صرص یی سرچ 0-00 ع 5 ١‏ د اع و عاد حسما . صمہ مسا ع 
ولوأ تم وَجة او 4 [البقرة: ]۱۱١‏ أي: ذات اللہ '#الرَحمن عل اعرش آستویٰ 4 [طہ: ]٥‏ أي: 
استولی؛ وقس على هذاء هذا ملخص ما فی (التفسیر الأحمدي»» انتهى. 


.)۸۲۱۰( «فتح الباري»‎ )١( 
.)6 ١ ٠١ /۸( 0ھ «فتح الباري)‎ 
.)45 «نور الأنوار) (ص:‎ )۳( 


الصحيحة في أنفسها لمطابقة الأصول الشرعية لم تبق من المتشابهات بل صارت 
محکمات: فهو جار في أمثال وجه الله ويد الله ووجھة'''ء وأما في المقطعات فلو 
جرى هذا التأويل أيضاً لم يبق للمتشابه مصداق إلا أن يقال: قوله تعالى: يتما 
ُولُوأ تم َه أله مثلا» هذا إذا أخذ للوجه معناه المعروفء فالآية حينئذ من 
المتشابہ وإذا أخذ بمعنى علم الله وسطوته أو غيرهما من آثار علمه وقدرته فهو 
اس سنارف قلى مثاتی مداق للمتشابياث أضاء و لک رھ أن اشاقارك 


ہے 18 وه دہ و 


وتعالى يقول في كتابه العزيز: #إونه ءابلت محتکمات هن ام التپ وَآخر مَتشيماٹ * 
[آل عمران: ۷]ء وهذا التقسيم بظاهره ينفي أن يكون المتشابه هو المحكم بحيثية 
أخرىء وإن كان التفصي عن الخدشة يمكن بما نقول من أن الآية لا تدل إلا على 
أن المتشابهات هي مغايرة عن المحکمات: وأما کون تلك المتشابهات محكمات 
أيضاً باعتبار جهات أخرى فليس في الآية دلالة على نفيه» فكان حاصل التقسيم أن 
الكتاب بعضه محكم صرفء وبعضه محكم ومتشابه» ولكنه عبر عن هذا الأخير 
بلفظة المتشابه» لما أن المقصود منعهم عن الوقوع في الفتنة بابتغاء تأويله المعين 
الذي استأثر الله بعلمه» فنحن نقول في قوله تعالى: #إيد موق يديم © [الفتح: ]٠١‏ 
وفي أمثاله من الآيات» إن الذي أراد الله سبحانه باليد حقء لکن لا تعلم كيفيته 
ولا مصداقهہ ثم بعد هذا التسليم والإيمان بمراده تعالى به كاتناً ما كان نقول: 
إن اليد يمكن أن يكون معناها في الآية هي القوة» والآية بهذا المعنى لا تبقی من 
المتشابھات: فافهم فإنه عزيز. 


انی الاصل 


ع 


اب تَفْسِيالفرَان 54 
غ95 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَار واج وا د الطّيّالِسيٌ ا َو عَامِرِ وَهُوَ 
کر کو ب اليم قال يزيد حَنٍ ابن 


ے سے قل ےس و سے 


الت مَألث م شول الله كل یىی 2 كال اد از رت ك2 6ک 


کا ورد سم و< « سلس 030" رصع سم 


سوا ما ا ۲ راتا ویو * [آل عمران: ۷]ء قَال: نَإٰدَا ئن ْتِيِهِمْ فَاعْرِفِيهِمً) 
َال يَِيدُ: «َإِدَا َأَيْكُمُوهُمْ فَاعْرقُوهُمْ) قَالما مَرَكيْنأَوكَلَانا. 


بی گے ا | 
هذا حديث ح صحيح. 
هَكُذَا رَوَى غَيْرُوَاحِدٍ هَدَا الحَدِيتَ عَنِ ابْنِ أبِي مُلَيِكَةَه عَنْ عَائْمَةَ 


وَل تڈگڑوا يد: عن القايم بن مُحَه وماك د بن يراه عن 
الیم بْنِ مُحَمّدٍ في هَدَا الحَدِيثِ وَابْنُ أَبِي مُليْكَة ہُو ۳ی 


56 


عُبَيْدِ الله بن اي مُلَيْكَة وَقَد سَمِعَ مِنْ عَاؤِقَة أيْضًاا 


قوله: (فإذا رأيتيهم) بياء مزيدة. قوله: (فاعرفوهم) أي: فاعرفوهم لتحذروهم 
وتتقوهم, أو المعنى فاعرفوهم أنهم الذين سماهم الله في الآية. 


11 اانانظر ما قبله تحفة: .١575١‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۱/ 578): أي: طلب أن يفتنوا الناس عن دينهم بالتشكيك والتلبیس عن 
مناقضة المحكم بالمتشابه» #وأبيعاة تو ب4 أي: طلب أن يأوّلوه على ما يشتهونه. والأول 
يناسب حال المعاندہ والثاني یلائم حال الجاهل» والمراد بالتأويل هاهنا ما يؤول إليه حقيقة 
معناه» والذي يجب أن يحمل عليه» #وَمَايمَكمُ تَأْويكةُه 4 بهذا المعنى إلا لَه ۹ء فالتأويل 
بهذا المعنی لا يعلم إلا الله فیما ذكر من المتشابهات» والمقصود من إنزال المتشابهات ابتلاء 
قلوب العلماء وإظهار عجزهم ووقوفهم على حد العبودية لثلا يقعوا في الدلالء انتهى. 


یں - - 


5 ءَو 2 


۵٥‏ - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بن غَيّلَانَ» گتا ابو أَحْمَدَ تا سُفْيَانُ عَنْ أبيه: 
عل ابي التي »عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَبْد الله قال: گا قال يَسُوَلُ الله كِكلِ: «إِنّ 
تب وْلَاة م من اليه ون وَلِِي أي وَحَلِيلُ رق كم کر أ: « إرك اَزل النایں 


سرک یی اف کے اھ ور مر يو سی لے ہم ظز 0 0 


بإرهِيم 50 أتبعوةٌ وهنا آل ةا وان يني 4 آل غمران؛ ۸٦]ء‏ 


ہو سح مو 
عَبْدِ الله عَنِ النَّبِيّ کا مِنْله وَلمْ يَقُل فيه فيه مس توق اڈ 

دا أُصَمٌ مِنْ حَدِيثِ أَبي الطُحی عَنْ دن و الاو الا 
حَدكََا ابو كرَيْبٍء کا وَكِيٌ؛ عَن مُفيَانَ: عَنْ أب عَنْ أبي الضٌحی عَنْ 
عَبْدِ اللہ عَنِ النَّبِيَ يل تَحْوَحَدیثِ أبي تُعَيْمِ؛ وَلَيْسَ فِيهِ: عَنْ مَسْرُوقٍ. 

9ھ ةا ار تقار ع الأَعْمَشء عَنْ شُقِیق بن ملف 
عن شوق ايه قال قال ت سُولُ الله يلِِ: «مَنْ حَلَمٌ عَلَى يَمِينِ وَهُوَ فِيهًا فَاجِرٌ 


قوله: (إن لكل نبي ولاة) إلخء الولاية هاهنا هي الموافقة بينهما والمناسبة 
لمناسبة بين شرائعهماء ولما كان النبي بَكِةِ متمماً ملة['! إبراهيم حنیفاً وقائماً عليها 
كانت ولايته به أظهر من أن يخفى. 
[1] قال البیضاویي''': لموافقتهم له في أكثر ما شرع لهم بالأصالة» انتهى. 


[3]۲۹۹۰: ۳۱۰۱ء ش: 2325945 تحفة: ۹۵۱۸۱۔ 
[]حم: ۷۱. 

.۱۲٦۹ تقدم تخریجه في‎ ]۲۹۹٦[ 

.)١55/١( «تفسير البيضاوي)‎ )١( 


007 


اث تَفَيۃ الْفران ۷۱ 


ہی سو مسد لَقِيَ الله وَهُوَ عَلَيْهِ غَضْبًا نُ» فَقَال الاُفْعَثُ لعَث بن 
قییں قَيْيس: فِيّ وَالله كَانَ ذَلكَء كَانَ بَيْنِي وَيَيْنَ تد مہ تح -- 
تكائفة إلى الكرع يلك قَقَالَ لي ر سولُ الله يَلله: أَلَكَ َيْنَة؟) قُلْتُ: لا تگال 
يه الف فَقُلْت: یا رہ کہ 2+ عي اللّه 


> هو 


[آل غبرآن:0۷۷: 
اض 2 8 ع عت 8 اع 2 
نی البَّابٍ عَنِ ابْن أَبِي أَوْق. 


قوله: (إذن يحلف فيذهب بمالي) وقد ورد التصریح في بعض الروايات أنه لا 
قال للأشعث: «ليس لك إلا ذلك»!١!‏ فعلم أن السبيل في مثله هي اليمين لا غیر ولا 
شيء على اليهود أو النصارى إذا لم يكن للمدعي شاهد إلا تحليفهم صدقوا أو كذبوا. 


3] ققد رری أبوواود"؟ من حديث غلتمة بن وائل عن أبيهقال: چا رجل من حضرمورت 
ورجل من كندة إلى رسول الله 5ء فقال الحضرميء الحديث. وفيه قال: «فلك یمینەاء 
قال: يا رسول الله إنه فاجر لا يبالي ما حلف عليه ليس يتورع من شيءء فقال رسول الله كلِ: 
الیس لك منه إلا ذاك»؛ وفي رواية البخاري''': قال الأشعث: لفي نزلت» كان بيني وبين 
رجل خصومة فی شیء افھمحتال النبى ا فقال: «شاهداك أو يمينه»: الخدوت: ففی 
الصی سنا قال اترک ورد في فحایفاضات ادال ہرد رگا قير 
واحد من الروايات» وفي «الهداية)7©: إذا صحت الدعوى سأل القاضي المدعى عليه 
عنها؛ لینکشف وجه الحكم, فإن اعترف قضى عليه بهاء وإن أنكر سأل المدعي البيئة» وإن 
أحضرها قضى بهاء وإن عجز عن ذلك وطلب يمين خصمه استحلفه عليهاء ثم قال: - 


([ست ا بی داود) ٣٥(‏ ۳۲)۔ 
(٢)‏ «صحيح البخاري) (۲۷۹): 
(۳) «الهداية» /٣(‏ ه66١).‏ 


۷۲ الکو الدّرَى 


٥ 


۷ حَدَّنَنَا إِسْحَائ بّْنُ مَنصُوں نا عَبْدُ الله بْنُ بَحْرٍ السَّمُمِيُ 


واه ا قال لكا كلق قن 0 مواق مثأي 
کر کا 7 [آل عمران: 6ة]» 21 تي الب فر لَه كَرَصََاحَسَمًا ٭ [البقرة: ٤٤٤]؛‏ 
َال ابر طلْحَةً دق تعاب ايان شول الله الى لله و اشن 
3 ات لان ل (اجْعَلَهُ في 5 َرَابَتِكَ أَوأَقَييكَ). 


ہے 2 سی مر ور 18 سو 2 3 2 ده 8 ا :3 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ وقد رَوَاهُ مَالِك بن أنس» عَن إسحَاقٌ بن 
أت اي ه 2 7 یی“ ۲ ٠ت ٥‏ 
عَبّد الله بن ابی طلحة؛ عَنْ انس بن مَالِكِ. 


قوله: (ولو استطعت أن أسره) إلخء هذه معذر'' لإعلانه صدقته مع أن صدقة 


- ويستحلف اليهودي بالله الذي أنزل التوراة على موسى عليه السلام» والنصراني بالله الذي 
أنزل الإنجيل على عيسى عليه السلام, لقوله كَلِةِ لابن صوريا: أنشدك بالله الذي أنزل التوراة 
على موسى أن حكم الزنا في كتابكم هذاء انتهى. 
وفي تكملة (الفتح)''': وفي (المبسوط): أن الحر والمملوكء والرجل والمرأة» والفاسق 
والصالح؛ والكافر والمسلمء في اليمين سواءء لآن المقصود هو القضاء بالنكول» وهؤلاء 
فی اعتقاد الحرمة فی اليمين الكاذبة سواء» كذا فى «النهاية») و«معراج الدراية». 

]١[‏ يعني أن الإسرار بصدقة البستان كان مما لا يمكن فاضطر إلى إعلانه» ولو قدر على الإسرار 
بها لم يعلن بها. 


[۲۹۷خ: عام ۸۹٦۱ء‏ ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: ۳ھ تحفة: 5 0/. 

)١(‏ الحائط: البستان من النخيل إذا کان عليه حائط وهو الجدارء وجمعه الحوائط. «النهاية» 
.)٥٦٦٤ /١(‏ 

.)۱۹۱ /۸( افتح القدیر)‎ )٢( 


اواب تَفَ ِب الفرآن ۷۳ 


سے اھ رز وو اسر و 2 1 


بد عڑھا گاج گت أنافية نات نا 0+01 
قال: سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بن عَبّادٍ بْنِ جَعْمَِ يُحَدَّتُ عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: 0 
لی النَبِي أ فقَال: مَنِ الحَاجج يار مول ال قَالّ: «المَّعِتُ0" التَنْلٌ۲۷/ مَقَا 
لقتال أي الحَجٌ أَفْضَلُ يا رَمُو لّ اللّه؟ قَالَ: «العَجّ 0 


قوله: (الشعث التفل) فكلما كان الشعث والتفل أطول!'! كان أزيد. وكلما کانا 
أزيد وأطول كانت المثوبة أاعظمء وزيادة الشعث بزيادة مدة الإحرام أو ببعد المسافة بينه 
وبين مكة» وكان هذا السؤال لا يفيد جواباً فیما إذا تساويا”'! مسافة وإحراماً حتى يعلم 


]١[‏ وطول الشعية والتفل يكون بمقدار طول مدة الإحرام» فكلما تطول مدة الإحرام تطول 
ساتھسا ضا گا لاپکئی 

]٢[‏ أي: الرجلان؛ يعني إذا تساوی إحرا و ہتپ کے 
أحدهما على حج الآخر بشيء؛ فسأل فضل نفس الحج من حيث هو هو بدون اعتبار طول 
الإحرام أو بعد المسافة» وقال القاري”": قوله: أيّ الحج أفضل؟ أي: أيّ أعماله أو خصاله 
بعد أركانه اکر ٹر ابا قال: «العج والٹج) بتشديدهماء والأول رفع الصوت بالتلبية» والثاني 
سیلان دماء الھديء وقيل: دماء الأضاحيء قال الطیبي''': ويحتمل أن يكون السؤال عن 
نفس الحجء ويكون المراد ما فيه العج والثج» وقيل: على هذا يراد بهما الاستيعاب لأنه ذكر 
أوله الذي هو الإحرام» وآخره الذي هو التحلل بإراقة الدم» اقتصاراً بالمبدأ والمنتھی عن 
سائر الأفعال» أي: الذي استوعب جميع أعماله من الأركان والمندوبات» انتهى. 


[۲۹۹۸] تقدم تخريجه في ۸۱۳. 

)١(‏ الشعث: بكسر العين» أي: المغبر الرأس من عدم الغسلء مفرق الشعر من عدم المشطء 
وحاصله تارك الزينة» «مرقاة المفاتیح) .)۱۷٥۱ /٥(‏ 

(2) التفل ككتف: المتغیر الرائحة لعدم تطییبه في مدة الإحرامء (لمعات التنقیح) /٥(‏ ۲۸۹). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) .)٦٣۸/٥(‏ 

.)۲۲۸/٥( شرح الطیبي)‎ )٤( 


۷ 2ت 


تھا ققال فا الشييل ها ول ابل قال 20ا زازالاگ 


فضل الحج نفسه على ال حجء فسأله الآخر عن ذلك ليعلم فضل ال حج على الحج من 
حيث ذاته مع قطع النظر عما يوجبه طول المسافة وبعد المدة» فقال: أيّ الحج أفضل؟ 


أكون و و ا 


قوله: (ما السبیل یا رسول اللّه؟) أي: ما أراد الله بقوله في كتابه: 'إمَن أسَتَطَاءَ 
ِلْهِ سيلا 4 [آل عمران: ۹۷]ء فقال النبی يَكِِ: (الزاد والراحلة) والنص دال على أداء 
ماوجب عليه بالطريق الأولی!''ء وإلا لم يتركه الغرماء أن يذهب دون أداء حقوقهم. 
ومن هاهنا قلنا: إن الحاج يجب عليه نفقة عیالہ''' إلى حين معادہ وإن لم يكن عنده 
قدر إیتائھم وأخذها" معه لم يجب عليه یسا تھے سمسسحتٹ 111111110 


[ أي: بطريق الأولوية ودلالة النص. 

[ ففي «الدر المختار''' في شروط الحج: ملك زاد وراحلة فضلًا عما لا بد منه» وعن نفقة 
عياله ممن تلزمه نفقته لتقدم حق العبدہ قال ابن عابدين: قوله: لتقدم حق العبد أي: على حق 
الشرعء لا تهاوناً بحق الشرع؛ بل لحاجة العبد وعدم حاجة الشرعء ألا ترى أنه إذا اجتمعت 
الحدود وفيها حق العبدہ يبدأ بحق العبد لما قلناء ولأنه ما من شىء إلا ولله تعالى فيه حق» 
فلو قدم حق الشرع عند الاجتماع بطل حقوق العبادہ وأما قوله وكله: فدين الله أحق» فالظاهر 
أنه أحق من جهة التعظیمء لا من جهة التقديم» ولذا قلنا: لا یستقرض ليحج إلا إذا قدر على 
الوفاء انتھی۔ 

]٣[‏ عطف على الإيتاء أي: قدر أخذه إياهم معه؛ فالمفعول محذوف: والضمیر المجرور 
للفاعلء والمعنى ليس عنده مقدار النفقة لهم لغيبته» ولا مقدار نفقة سفرهم لو أخذهم معه» 
وعلى هذا فالمفعول إياهم» ويحتمل أن يكون المعنى ليس عندہ مقدار النفقة بحيث يأخذ 
النفقة معه ويعطيهم أيضاًء وعلى هذا فمفعول الأخذ النفقة أي: لیس عنده مجموع ما يأخذ 
لنفسه. ويعطيهم لغيبته. 


.)557 «رد المحتار) (؟/‎ )١( 


اواب تَفْسِيرالفرآن 


به 1 


هذا حديث ا تر مِنْ حَدِيثِ ابی عْمَرَ إلا مِنْ حَدیث إِْرَاِيم بن 


يه الخررق الکو َدْ تَحَلَمَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم في إِْرَاهِيمَ بن يَِيدَ مِنْ 


۸۹ - حَدَّمَنَا قُتَيْبَة تا حَاتِمُ بّنُ إِسْمَاعِيل عَنْ بُكَيْرِ بن مِسْمَاں 


عَنْ عَامِرِیْنِ سعد "تر بيه يه قال: تَ َوَلَتْ مَذِو الایَةً: #د سر ا ایک 


> 2 


وف اتا نونكم ٭ الآية [آ آل عمران: :3]» دَعَا يَسَّلُ الله بك عَلِنًا وَفَاطِمَةً مَکَسَنًا 
وَحْسَيْنَاه فَقَال: «اللَّهُمَ هوا ء أَهْلِي). 


وكذلك لا يجب عليه الحج1١!‏ إن وجد مالآ في أيام؛ ثم لما جاء موسم المسير إلى مكة أفلس» 
والمعتبر هي أيام يكثر فيها ذهاب أهل بلدہ وتفسير النبي يك السبيل بالزاد والراحلة 
يوجب أن الشرائط الأخر التي ذكرها العلماء كأمن الطريق» ووجود محرم للمرأة» إن 
هي شرائط أداء الحج!"!» ولیست شرائط وجوبه؛ أي: شرائط وجوب الأداء لا شرائط 
نفس الوجوب فيجب عليه وعليها الإيصاء بن بحج عنه إذا لم يحجا بہذین العذرين 


]١[‏ ففي (شرح اللباب»17): السابع من شرائط الوجوب الوقتء وهو أشهر الحج أو وقت خروج 
أهل بلده إن كانوا يخرجون قبلهاء فلا يجب إلا على القادر فيها أو في وقت خروجهم. فإن 
ملك المال قبل الوقت أي: قبل الأشهر أو قبل أن يتأهب أهل بلدہہ فهو في سعة من صرف 
المال حيث شاء ولا حج عليه؛ أي: وجوباً؛ لأنه لا يلزمه التأهب في الحالء وإن ملكه في 
الوقت فليس له صرفه إلى غير الحجء فلو صرفه لم يسقط الوجوب عنه. 

[] كما تقدم في «أبواب الحج». 


[۲۹۹۹]م:٤٤٤۲ء‏ حم: ۶۱ء تحفة: ۳۸۷۶۰۔ 
)١(‏ انظر: «رد المحتار) (۲/ .)٥٦٤‏ 


۷٦‏ 2ت 


سوہ حَتَكََا ابو ریب تا وكيم و نے هو ابنْ صَییج 5 
لژجنے عَنْ أبي عَالبِ قال: ری أَبوأمََة رز "سام می ا 

مَمْق, َقَالأَبْرَمَامَة مَة: كلاب التّاں رق كت أوير الکخان کا شر دہ 
م ككل ف قا : ظا موم تی وجوه وس ود وجوه کے آل عمران: ٦ه‏ 
0 : کرت ل الله كَل؟ قَال: ع ا 


2 
ع 


عم یہ او عي ۲0 وھ ا .ھ0 ےو 
ولو و 0 مَةَ البَاهِلِىُ اسْمَهُ: 
صَدَيٌّ بْنُ ععَجْلانَ وَهُوَسَیّد بَاهِلة. 


ے و ج۴ 


۳٣‏ )ئ0 عَبْدُ نْنُ حُمَیيه تا عَبْدُ الرَزّاقِ: عَنْ مَعْمَر عَنْ بز بْنِ 


حَكيم؛ عَنْ يد عَنْ جَدو أنه سَيَ اللَِیَ و يَقُولُ في قزلہ تعَالی: كم 


قوله: (كلاب النار) أي: هؤلاء كلاب النار» وكانوا من الخوارج» خير قتلى 
من قتله الخوارج؛ ودفع بالجملتين ما عسى أن يتوهم من كونهم مسلمين أن من 
قتلهم يكون آثماء ومن قتلهم الخوارج فإنه لا أقل من!١‏ أن لا يكون شهيداً لكونهم 
تكلوا بأيدى المسلمو. 


]١[‏ بيان للتوهم, يعني أن الجملة الثانية دفعت توهم كونهم غير الشهداء. 


[٠٠7]جه:‏ ۱۷۲۹ء حم: ۲٥٢ /٥‏ تحفة: 59126 . 

3 "] تقدم تخريحه في ۲۱۹۲۔. 

)١(‏ الدرج: الطريق» وجمعه الأدراج والدرجة: المرقاة» وجمعه الدرجء ولعله المراد هنا 
لقوله: «منصوبة»» (امجمع بحار الأنوار) .)١515/5(‏ 

)٢(‏ في نسخة: اثلاثاً أو أربعاً». 


وات تَفَيۃ الفتان ۷ 


و 


و 
5 7 23 
۱ 


7ھ جَت للگاین 4 1ال عبران: 0۰ قال: انل" تيمو سَبْعِينَ 
خَيْرّھَا ها َأَكَرِمھا عَلی اللہ 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ. وََدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ بَھُر بْنِ 
2 و تو فی 0ھ ے 8 سے 5 ع رن کے مه 4 ىج 
حَكِيمٍ تَحُوَهَدا وَلمْ يذ كْرُوا فِيهِ # شتم خیر مو اَخَر جب لِلنّاس *. 


حَمّد بَنْ م و > همه 


ديع ا يكنا تيك عن أي أن الک ولا 
كيك کرد غير جاک فيك کرس للك سی 
وَجْهِهء فَقَالَ: اكَيْقٌ يُفْلِحُ قَوْمَ فعَلُوا هَدَا بنبيّهِمْ وَهْوَيَدْعُوهُمْ إِلَى اللّه؟ فَتَرَلَثْ): 


کٹ ہو )دس ود مله 


< کی لتر شٌئ ووب عَليمَ أَوَيْعَذْبَهُم 4 إِلَى آخِرهَا [آل عمران: .0٥۸‏ 


۳٣‏ سے تقو کن 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


قوله راہ سو جرب بت کس # حم خر 
گے 
م4 لیس للوحدة بل المراد بها جنس الأمم!١!‏ 
قوله: (كيف يفلح) لما كانت هذه الكلمة ظاهرة في إهلاكهم وكذلك ما 
ورد في الحدیث الآني بعد هذا من دعائه وأ عليهم» وكان أكثرهم قدر له الإيمان» 
نهى الله تبارك وتعالى نبيه وخليله عن ذلك» ومن هاهنا يعلم أن كل دعوات نبي كاثناً 
من كان لا ينبغي أن يكون ظهورها حسب ما سأل. 
]١[‏ وهذا على أحد التفاسیر ويؤيده حديث الباب» وقيل: المراد بالخطاب جماعة خاصة من 
الصحابة» وقيل: المھاجرونء فيكون المراد بالأمة في الآية هذه الأمة خاصةء وقيل غير 
ذلكء كما بسط في «البحر المحيط)7). 


.۷۸۷ حم: ۹۹/۴ء تحفة:‎ ٣١٤۷ جہ:‎ ]۳۰۰٣[ 


)١(‏ في نسخة: (أنکم). 
() (البحر المحیط) (۳/ ۲۹۹). 


۷۸ الک الدرِ 


ابراه في واو 


٣-۔‏ حَدَكَنَاَحْمَدُ ب مَنیج ؛ وَعَبْد بْنُ حُمَيْي قَالا: نَايَزِيدُ ْنُ هَارُونَ 

الا یئ الوقن و رت ونين 

سیے جو فى حرو ول لكر وَيَقُولُ: اكب 
تفلخ أ َه قَعَلُوا هَذًَا بِكَبِيّهمْ وَهْوَيَدْعُوهُمْ م إِلَى اللّه؟) نول اللہ تَعَالَى: ٭ لس 
کی الْأمَر َء ہس أو يعَدِبَهُمُ وَإِنَهُمَ ظَلِمُوت 14آل عمران: :]20 

ا صا رقف مز بن جُتَاقة بن سَلم الکو ٹا 
تیر "' عَنْ عْمَرَبْنِ حَمْزقہ عَنْ سَالِم بن عَْدِ الله بْنِ عْمَر عَنْ 1 
ال يَسُولُ الله يل يَوْمَ أحٍ: «اللَّهُمَ العَن أَبا سُفْيانَء الهم ان الحَارِتٌ بْنَ 
هِشَامء | 4 م العَنْ صَعْوَانٌ بن ا قَال: فَتََلَتْ لیس لكين الأثر عن 3 
م ہم #* [آل عمران: 68] قَنَاتَ9) عليه . اما فَحَسُنَ إِسَلامُهُم. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» مُسْتَفْرَبُ مِنْ حَدٍ دِيثِ عْمَرَ بْنِ حَمْرَةَ عَنْ 
سالم؛ وَكدَا رَوَاهُ الرهْريُ» عَنْ سَالِمء عَنْ أَبِيو9». 


بيه 


[۴۰۳] انظر ما قله تطقہ٤41‏ 

.۰ دیو پ دوہ‎ ۷۸:۵ ۷۳٣٣ اخ:‎ ٠:1 

ریہ یس ات نی : غَلْط یَزیڈ : بن هَارُونَ ني مَذَا)ء أي : في قوله: 
اوَزْمِيَ رَمَْةَ عَلَى کَيفواء كذا في هامش الأصل. 

)٢(‏ وقع في الأصل: (بشرا وهو خطأ. 

() في بعض النسخ: : «فتاب اللّه) . 

)٤(‏ زاد في نسخة: الم يَعْرفَةُ مُحَمَّدُ بْنُ ِسْمَاعِيلَ مِنْ حَدِيثِ عَمَرَ بْنِ حَمٰرَةَء وَعَرَفَه مِنْ حَدِيثِ 
الزّهْرِيٌ». 


لزان ۷۹ 


-٥‏ حَدَدَنَايَحْيَى بْنُ حَہیب بْنِ عَرَيٌٍ البَضرِىّء ا خَالِدُ ا بِنْ الحَارِثْ» 
عَنْ مُحَمَّدِ محمد بْنِ عَجْلَانَه عَنْتافجه عَنْ عَبْد الله نين غُمَر: أن ول اللہ كل 
کہ يَدْعُو عَلَى أَرْبَعَةِ تم فَأنْزَلَ اللہ تَبَارَكَ تقال +ع یك الا رش 

دوب عم أَوََعَدِيَهُمَ وَإنَهُمَ يموت * [آل عمران: ۸٢٢]ء‏ فَهَدَاهُمْ اللہ ِااِسُلام. 
هَدَا عييد 0 ج ے ہے کو رت الوَجْهِ مِنْ حَدِيثْ 


٠-1‏ - حَدَكتا فتك تا ابو خوائقہ عَنْ غفتان بن الْمُغِيرَةِ عن عَلِيَ 
ان ربع عن سما ين الحم القارق قل: سَمِعْتُ عَلًِايعُولُ: إِنّي كُدْتُ 
رَجُلاَإدا سَمِغْتُ مِن رَمُو ل الله يل حَدِيكًا تمَعَنِي الله مِنْهُ با شَاءَ أَنْ يَنْمَعَنِي 
٦‏ رَجْلَ مِنْأَضْحَايه اسْتَحُلَفْتُهُ ؛فإِدَا حَلف لی صَدَّفْتُهُ وَإِنَّه حَدَئَنِي 

بُو بر -وَصَدَقَ أَبو بَٔر- قال: سَمِعْتُ َسُول الله كل يَفُول: ھا مِنْ رَجَلٍ 
0 سرت ےت کے 
الاية: ط وَليِبِ ٥لوا‏ شَحِكَة أَوَلموا اشمُمَ نت ڈگروا الله ٭ إِلَى آخر الایَّة 


آ0 عمران:۱۳۵]ء 


ع٠‏ عا 


قوله: (ما من رجل يذنب ذنباً) إلخء لما ثبت بالآية أن ذکر الله تعالى بعد 
ارتكاب الإثم والاستغفار منه موجب للمغفرة» وأدنى الذكر هو الندم إذا تذكر 
عظمته سبحانه مع شدة افتقاره إليه في كل أموره» وكثرة نعمه إليه في حزنه وسروره. 
بین النبي يَكِةٍ أعلى أقسام الذكرء فإن العبد أقرب ما يكون إلى الله إذا سجد, فلما كان 
كذلك یکرت امتعفار هيعد ضالاف یر ا ما لههن البركاف وآثان الشير. 


7 ۰]محم: ۱۰٤١/٢١‏ تحفة: .۸٢۳٦‏ 
|١٠١1‏ تقدم تخريجه في .٦٠٤‏ 


۸۰ لكوكث الذُري 


هذ یڈ قد روعي وَعيْروَاحِوحَنْ عفان بن امغر ُو 
روا هُمِسْعَرٌ وَمُفْيَان: عَنْ عُلْمَانَ بْن الْمُغِيرَة و کے رخ ُ انيه 
"ڑا الخرری 


2 وق 


۷۷- حَدَنتا عَبْد بْنُ حْمَيّد) 0 --- 0 
عَنْ ٹابچہ عَنْ دّيس عَنْ أبي طَلْحَة قال: كنك ري يك الخو مگ 
أن وَمَا مِنْهُمْ يَومَيْذِ نے ِا ةا كحت حَجَقَته00) من .ایی قَذَلِكَ 
جس َوَلَّهُ تَعَالَي :٥‏ « لثم آنزل دل لك 5 مسا مس 25-1 اک ال سن ا 


۔ 2 


یچ ۔ ۶ مه هه 


ے 


2 2ه 2 1 مو اق د شڈ 
ركنا عد 1 نا رَوْحٌ بْنُ عْبَادََ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَة عَنْ هِشَامِ بن 
تر عَن کک عَن ام تی مِكْلوا*. 

مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ۔ 


١۷[‏ ۰ءء حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۷۷۱۔ 

[] تحفة: ٣٣٢٦۳۔‏ 

.)۲٢٢ /۸( ماد الشيء یمید: إذا تحرّك ومال من جانب إلى جانب. «جامع الأصول)‎ )١( 
.)7 50 /١( الحجفة: الترسء (النھایة)‎ )٢( 

(۳) في نسخة: «قول الله تعالى»). 

(4) في نسخة: (عبد بن حميد). 

)٥(‏ في الأصل: «أبي الزبیر) وهو خطأ. 


اب كفي الوآن ۸۱ 

٠۸‏ - حَدَّدََا وف 0 © حتاف گا 5 عَبْدُ الأُغْل ۷ء عَنْ سَعِيدِ) كن 
قَتَادَه 0 ئن اذ انا طلْحَةَ قال: عْشِيئا وَتَحْنْ فی مَصَافَتَا''' يَوْمَ 5-8 
نَهُ كَانَ فِيمَنْ عَهِيَة النَعَاس يَوْمَئِذِ قالَ: فَجَعَلَ سَيْفِي يَسْقَْظ مِنْ يَدِي 
۲ئ۸٣‏ وَيَسْفْظ مِنْ يَدِي ولخد والظائقة الأَخْرَى الْمُتَافِقُونَ لس لَهُمْ هم 8 


0 الجن قتع راغ لا لان 


مہا بک رت 2 
3 


قوله: (غشینا) على زنة المجهول أي: غشینا النعاس والنوم؛''' لا شك أنه 
يذهل الحالة الآولى» ويورث كيفية دون الكيفية السابقة» وإنما لم يرسل إليهم النوم 


]١1‏ قال ابن مسعود: النعاس في القتال أمنة من الله» وفي الصلاة من الشیطانء وفائدة کون النعاس 
أمنة في القتال أن الخائف على نفسه لا يأخذه النوم» فصار حصول النوم وقت الخوف 
الشديد دليلاً على الأمن وإزالة الخوفء وقيل: إنهم لما خافوا على أنفسهم لكثرة عددهم 
وعددھمء وقلة المسلمين وقلة عددهم وعددھمء وعطشوا عطشاً شديداً» ألقى عليهم النوم 
حتى حصلت لهم الراحة» وزال عنهم الكلال والعطش؛ وتمكنوا من قتال عدوهمء وكان 
ذلك النوم نعمة في حقهم؛ لأنه كان خفيفاً بحيث لو قصدهم العدو لعرفوا وصوله إليهم؛ 
وقدروا على دفعه عنھمء وقيل في کون هذا النوم كان أمنة من الله: إنه وقع عليهم النعاس 
دفعة واحدة فناموا كلهم مع كثرتهم» وحصول النعاس لهذا الجمع العظيم مع وجود الخوف 
الشديد أمر خارج عن العادة» قيل: إن ذلك النعاس كان في حكم المعجزة لأنه أمر خارق 
للعادةء هكذا في «الخازن)7) 


[۴۰۰۸] انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد فى نسخة: (ابَنْ عَبْدِ الأغلى). 

)١(‏ المصاف بتشديد الفاء جمع مصف: وهو الموقف في الحرب. 
(۳) «تفسير الخازن) (۲/ ۲۹۷)۔ 


۸۲ کرک الذي 


- حخَتَگتا ثُتَيْيَہه تا عَبْدُ الوَاحِدٍ بّْنُ زِيَادِ عَنْ سے 17 0 
7 قَالَّ اد وم : تَوَلَتْ مَذْہ ریو وو حمد نات 


یی یر بی 


کک کےا ایت و 


2 ۔‫ وَتَعَ عي 8 رع مض عرو ہے 
فطاخ هی فا سیت وا وھ 1 20-5 4 بك آی ال اہ ٤0‏ +0 


بل النعاس الذي هو أوله وکالمقدمة لثلا يهجم العدو فيستأصلهم. 

قوله: (فقال بعض الناس: لعل) إلخ» ولم یکن هذا القول!'' من قائله نسبة 
للغلول إليه عليه السلامء وإلا لكان كفراًء بل ظنوا أنه عليه السلام أخذها في حقه. 
فإنه عليه السلام كان له الصفي وخمس الغنيمة» ولكن الله تبارك وتعالى عبره بلفظ 
الغلول لكونه مثله صورة. أو لما أنه بعيد عنه عليه السلامء وداخل عنده فو فی الغلول» 
وإن لم يكن منه حة حقيقة» أو لما أن هذا الأخذ كان سبباً للغلول» فإنه كل لو كان أخذہ 
وإن كان أخذه ذلك في حقه وحصته؛ لأخذ كل أمير وحاكم بعدہ ولصار باب 
الغلول واسعاًء فمن كان منهم ذا ديانة حسبه في حصتہء ومن ليس كذلك لم يفعل 
ذلك لس ی ا ک الى سن الخلول غلرلا. 


]١[‏ هذا إذا کان قائله مؤمناء واختلفت الأقاويل في ذلكء ففي (البحر المحیط+''': قال ابن 
عباس وعکرمة وابن جبير: فقدت قطيفة حمراء من الا يوم بدرہ فقال بعض من كان مع 
النبي :لعل رسول الله يَكِِ أخذها فنزلتء وقائل ذلك مؤمن لم يظن في ذلك حرجا 
وقيل: منافق» وروي أن المفقود سیف: إلى آخر ما بسط من الأقاويل في ذلك. 


[9١٠٠"إاد:‏ ۳۹۷۱ء تحفة: ۸۷٦٦۔.‏ 
)١(‏ (البحر المحيط) (۳/ .)٦١٤‏ 


ات تَفَيۃ الْفزان ۸۳ 


ع2 ۔ 3 سد مه 8ه 21 و ھا جرم ار ےل 0 مو بی نے داه 
هذا حجرت وو وٹ وفد رَوَى عَبْدَ السلاع بَنْ حَرْبٍء عَنْ 
ہر اد الل ب کس 


حا و رص سوبو ووه 
1 ”شلاطن ابی قات 


9 لسرم ابرع ریت 
یہ رھ بر رہ شش قَالَ: سَيِعْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله 
يَقُولُ: لَقِيَنِي رَ رتو رت 
ا سول الله اسْتُشْهدَ م زوا عيالاً ودنكاء كال: کت 
و أباقو كان کی جا رخو الله. قَالَ: امَا گُلَع الله أَحَدٌ عاك او 1 


قوله: (لقینی رسول الله لھا هذا بعذ!١!‏ رجوغة إلى المدينة: 
قوله: (ألا أبشرك ہما لقي الله به أباك) وإنما بشره به مع أن انکسارہ كان 
لأجل كثرة دينه وعدده وقلة ماله وعددہہ ولا نسبة بین ذلك وبين ما بشره به لما!"! 


أن البشارة كيف كانت تزيل ترح''' الھموم وإنعام الله تبارك وتعالى على أبيه بعد 


]١[‏ وذلك لما في (الإصابة)''' برواية مسلم عنه: إني لم أشهد أحداًء فلا بد أن لقيه النبي كك بعد 
رجوعه عن أحذه إلا أن ابن الأثير ذكر الاختلاف فى شهوده أحذاً. 
]هله اقلم إنما ردم 


[ قال المجد7": الترح» محركة: الهم ترح» کفرحء وترحه تتريحاًء والهبوطء انتهى. 


]۳۰۱٣[‏ جہ: 190 تحفة: ۲۲۸۷۔ 

(9) فى نسيخة: 1نا , 

00 (الإصارة ف کس الصحایتا (5/1ة6). 
(۳) (القاموس اليا (صں: ۲۰۹). 


۸٤‏ الکوکب الدرَي 
ابيا ان تل نا ودال: 00 تن 07 
قَالَ: يا مب كُ+ ُخيببي كفل فياك تاب 48 07 وكعالي: إنه دنق 
أنهي 7 1 0+7 7 7 سی الَيت فیلوا في 
7 کو 1-7 [آل عسرات: ۹ء 


وَلَا كه جم سی ےی م وَرَوَاهُ عَلِیٌ بْْ عَبّد اللہ بن 
مر ب 0 ِْرَاهِيمَ. 


4 


قَدْ رَوَى عَبْدُ الله بُنُ مُحَمّد بْي عَقِيل عَنْ جَابِرٍ شَيْنَا مِنْ ٭ هذا. 


موته يهون عليه ما يلقاه لأجله. ويتكلف فی أداء دينه. 


نرلہ (فگلیت کناعا) رشل هذا بجيرلة!١‏ !يداد هده القواة: 


]١[‏ كما هو ظاهر حديث الاطلاع الآتي» وتومئ إليه الروايات الواردة في هذه الغزاة كما ذكرها 
السيوطي في تفسير هذه الآية» وما يظهر من حديث الباب الخصيصة أوله القاري”* ' بقوله: 
ما کلم الله اذا قط لى: قبل أبيك» فقيد إيماء إلى أنه بخضوصه أفضل من سائر الشهداء 
الماضية حيث ما كلّم الله أحداً منهم؛ انتهى. وكان عبد الله بن عمرو أول قتيل هذه الغزوة» 
كما أخرجه الحاكم في فضائله بطرق. 


)١(‏ في نسخة: (ججاب). 

0]ء عراسي لسن نيا نات نولا سول الباھاتظازتت 
(۳) في نسخة: «أعطك». 

.)۳۸۱/۱۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


أبوَاث تَقَيۃالٹران ۸٥‏ 


و طخ رت كتياه مکی انز ع وت 
موہ تا بل أله عِند رَيْهمَ 4 [آل غاد فوا 
فَقَالَ: أمَا إِنَا قد سَأَلْمَا عَنْ ذَلِكَه کا يكنا ا وي و 
فی الجَنَِ حَيْثُ حَيْث شائث واي إِلی قتاديل مُعَلقةبالعزش» قلعم ز سے 
اظْلَاعَةَ قَقَال: هَلْ تُسْتَرِیدُونَ سشَيَْا فَأرِيثُخُع؟ قالوا: ر ےہ 
حم و عم ره م عَلَْهِمُ اماي یق فَقَالَ: هَلْ تَسْتَرِيدُونَ 
شَیْگا تَأَزِيدُكُمْ؟ فَلَمّا روا أَنُّمْ لا يُتْركُونَ قالوا: عِيدُ أَرْوَاحَنَا في أُجْمَا دِنًا 
حَتّى تَرْجِعَ إِلَى الدُیَا قَثقْكَلَ في سَبِيلِكَ مَرََ أخْرَى. 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

کتگاازق آےی كت #اشنبات کق کظار تى القاوے كز آے خبئدة 


8 


سس هه 


فو الح تقر رھ را فی راربا رک لت ھراتٰ 110 ات 
وَرْضِيَ عَنَا ا" 
قوله: (بل أحياء عند ربهم) بحياة ليست كحياة سائر الأموات؛ وإلا فكل 
مؤمن حي عند ربه» وأما من عذب فلا يموت فيها ولا يحيى» فلا يطلق!!! عليهم 
لفظ الحي إلا كالمجاز. 
]١[‏ وبسط صاحب «قوت المغتذي)”"' في حياة الشهداء وغيرهم أشد البسطء والمسألة مبسوطة 
عند الشراح والمفسرين؛ لا یسعھا هذا المختصر. 
[۳۰۱۱]م: ۱۸۸۷ء جہ: ۲۸۰۱ء تحفة: ۹۰۷۰. 
[] تحفة: .۹٦۱۳‏ 


)١(‏ فی نسخة: (إنا». 
)٢(‏ انظر: «قوت المغتذي) (؟/ .)۷٥۳‏ 


۸٦‏ کرک الذي 


ع و 4 ہو و 
2 : 


6 - حَدَتََا ابْنُ أبِي عُمَرَ تا سُفَْاكُ عَنْ جَامع وَهُوََابْنُ أبِي رَاشِدِ 
عَْدُ الْمَلِكِ بْنْ أَْيَنَه عَنْ أبي وَائلِء عَنْ عَبْدِ اللہ یلع بهِ الى كلل 
قال: تام رَجُل ايودي و مَالِهِ إلا جَعَلَ الله يَوْمَ القِيَامَةٍ اكيت 


0 


کی 


0200 کے م و مسو 


57 و عَلَيْتَا م 1ا یں كتاب اللّہ: "ال ہے 


کی 


و 


تلن > 1 اڑل لال عرداتھ وكال کا قا گگرل الف گلا مِضة 
0 [آل عمران: 0۸ء وَمَن 02 
اتل يكين لين الله وکو غلند غطبان 3 قرا رَسُولُ اللہ كل مِضْدَ 
مِن كات اللّه: 00 2020 يترون بِعَهَد الہ َه ٭ الاَيَةٌ [آل عمران: ۷۷]۔. 


اهن 


تاصل خوامۓے وت وم ا ري 

۳ حَدََّنَا عَبْدُ بْنْ حُمَیْيه کا يَزِيدُ بْنْ هَارُونَ وَسَعِيدُ بْنُ عَامر؛ 
عَنْ مح د بن 02 رو عَنْ أَبي سَلَمَهَه عَنْ أبِي هُرَیْرَة قال: قال وَسُولُ الله كللة: 
اإنَّ مَوْضِعَ سَوْطٍ فِي الْْجَتَةِ خَيْرٌ مِنَ الدُنْيا وَمَا فِيهاه اقْرَؤُوا إِنْ شِثتُمْ: کمن 


قوله: (اقرؤوا إن شثتم) يعني أن الله تبارك وتعالى أطلق على نفسه المباعدة 
من النارء ومطلق الدخول فى دار القرار لفظ الفوز وعد أمتعة الدنيا فی جنب ذلك 
غروراً وخداعاًء فكان لا محالة موضع سوط منها خيراً من الدنيا وما فيها. 
]"١١[‏ تقدم تخريجه في .۱۲٦۹‏ 
[٣٣۰۱٥]جہ:‏ ٤٤٣۳٤٣ء‏ حم: 2417/8/7 تحفة: 1907/4 . 


)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن مسعود). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
- حَدَّنَنَا الحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ مُحَمَّد الَعْفَرَانُِ» تا| لحَجَّاج بْنْ م لخدو قال: 


لاك رت سی رک 
ہس سم بْنَ الحَكَمٍ قال: اذ هب يا رَافِمٌ - لِبَوَابِهِ -إِلَی ابْنِ عَبًایں فَقْلُ 


٥ 


وو 0 مود ےو ا سنا 


قوله: (أن مروان بن الحكم قال: ... لبوابہ)!'وکان اسمە رافعاً:یارافع اذهب 
لی ابن عباس إلخء اعلم أن الله تبارك وتعالى يقول في كتابه: #وَإِذْ أَحَذَ أله مکی 
9 شا اتب نہ ِلدَاسسوَلا ُكسموئه, فسَبَدُوه وراء ظُهُورهِمَ وش روا يو مُسا 
يلا مس مَمفْئرُورت + لا سن ای يمون مآ نوأ ویو أن درا يا کم 
يَفْعَلْوَا ملا حَحْسَبَتَميمَفَادةَ من العذاپ وَلَهُمَ عَدَانُ گ لي #الآية ڑل غمران ١۸۸-۱۸۷‏ 


ونزول الآيةعلى ما قالهل" ابن عباس رضي الله عنهم| كان في اليهود حين سأهم النبي ا 


يرج سارو 


3 قال الحافظ''': وكان مروان إذ ذاك أمير المدينة من قبل معاوية» ورافع هذا لم أر له ذکراً في 
کتاب إلا ہما جاء فى هذا الحدیث: انتهى. 

[3] أشار بذلك إلى الاختلاف في سبب النزولء فقد أخرج البخاري حديث الباب وحديث 
الخدري في رجال من المنافقين يتخلفون ثم يعتذرون, قال الحافظ''': ويمكن الجمع - 

. 615 ۲۷۷۸ء حم: ۱۷۱ >> تحفة:‎ : ٤ء:‎ ۰ ١5[ 


(١)‏ «فتح الباري) (۸/ ع ۲۳)۔ 
)25 (فتح الباری) (۸/ ۲۳۳)۔ 


۸۸ سے 
تعدبَنَ أَجْمَعُونَ کقال ابی عَبّایں: مَا لَحُمْ وَلَِذہ الأَبَة إٗ 
في أَهْلٍ الكتاب» ثُمٌ كلا ابْنُ 8 اس یا پت ا کا 


عن شيء» فكتموه وأخبروا بغير ما هو في كتابهم» وأظهروا أنهم لم يقولوا إلا الحق, 
وفرحوا''بتغریرھم وخداعهم ذلك, وأحبّوا أن يحمدهم النبي يك أوغيره بإخبارهم 
عن الحق مع أنهم لم يخبروا بحق» فهذا الذي عناه الله تعالى قوله: #أن يحَمَدُوا ما 
َهيَفْعَلُوا 4 فلما قرأ مروان هذه الآية» وقد علم أن العبرة لعموم الألفاظ لا لخصوص 
المورد فالآية وإن كانت بحسب نزولها تختص باليهود حيث سيقت في ذكرهم إلا 
أنها لعمومها تعم كل بر وفاجر ومؤمن وكافر» فرح بما فعله وأحب أن يحمد بما لم 


يفعله. وتحكّم عليهم بالعذاب وتوعدهم بالنار استشكل عليه الأمرء فإن أكثر الناس 


- أنها نزلت في الفريقين معا» وبهذا أجاب القرطبي وغيره؛ انتهى. قلت: ووردت في سبب 
نزول الآية الشريفة أقوال أخر ذكرها السيوطي في (الدرا'''ء وغيره من المفسرين في 
مؤلفاتهم. 

١[‏ ولا يذهب عليك أن المذکور في النسخة الأحمدية التي بأيدينا قوله: «وفرحوا بما أوتوا 
من كتابهم» وما سألهم عنه)ء وهو صحيح باعتبار المعنى كما لا يخفى» لکن في النسخة 
المصرية: «وفرحوا بما أوتوا من كتمانهم وما سألهم عنه)ء ولفظ البخاري: «وفرحوا بما 
أتوا من کتمانھم)ء قال الحافظ''': كذا للأكثر بالقصر بمعنى جاؤوا أي: بالذي فعلوه 
وللحموي: «بما أوتوا» بضم الهمزة أي: أعطوا أي: من العلم الذي کتموہہ والأول أولى؛ 
انتهى. ولفظ السيوطي في (الدرا'"': وفرحوا بما أتوا من كتمان ما سألهم عنه؛ انتهى. 


.)5 ٠ 5 /”( «الدر المنثور)‎ )١( 
.) 3١ه (فتح الباري») (م//‎ (٢( 
.)5 ٠ 5 /۲( (الدر المنثور)‎ )۳( 


3 ع 
7 6 5 


أبوَابُ تَفَيِمالقُزان ۸۹ 


کس مرکو 2 ٦‏ 06 1 سے سے سے کی مک ےر مورھرے ےس کے و ے هر ور ہے 
لن لاس 4 [آل عمران: ۱۸۷)ء وَتَلا: 3# لا سی الْذين يفرحونيما آتوا و بوں 


ہمہے ارہ 


أن حُحْمَدُوا بنا لم يَفعَلُواً چ4 [آل عمران: ۸۷:ء قَالَ ابْنْ عَبّایں: +٦‏ اللَی كله 


ممن لا يشك في ورعه وزهده يصدق عليه أنه يفرح ہما يأتيه من الصلاة والصوم؛ 
وغير ذلك من أعمال الليل واليوم؛ ولو مدحه أحد بما ليس فيه من الجمیلء فلا 
شك أنه يحب هذه المدحة» وإن كان يلوم نفسه على خلوه عن هذه الخصلة» ولكن 
جواب الحبر عبد الله بن عباس ظاهره لا يوافق ما قلنا من أن العبرة لعموم الألفاظ 
فإنه لم يجب إلا بأن الآية ما لها وما لكم فإنها نزلت في الیھودہ أفترى الجواب 
إلا تخصيص الآية بمورد نزولها ولا یصح:؛ فتفصيل جواب ابن عباس رضي الله 
عنهما أن الآية وإن كانت عامة إلا أنها لا تتناول إلا الآفراد التي تساوي موضع 
نزولها لا ما هي دونه» فإن تعقیب جزاء على جناية» وترتيب عقاب على معصیة لا 
توجب ثبوت تلك الجزاء بعينها لمن ارتكب معصية دون المعصية التي ترتب عليها 
العقاب, فإن الشرط في تعدية الحكم إلى غير المنصوص عليه أن لا يكون دونه 
ولاشك أن فرح اليهود بما فعله كان فرحاً على معصية وكبيرة وهو تغرير النبي كَل 
وكذلك إحبابهم الحمد بما لم يفعلوا كان من أعظم جناية» فإنهم کتموا ما أخذ 
عليهم الميثاق بآن لا يكتموه؛ ثم أحبوا أن يحمدوا على ذلكء فالمواضع التي سأل 
عنها مروان ليست داخلة!'' تحت الآية» حتى يترتب على من ارتكبها العذاب» كيف 
]١[‏ ويؤيد ذلك ما ذكر السیوطي''' في تفسير هذه الآية: أخرج مالك وابن سعد والبيهقي في 

«الدلائل» عن محمد بن ثابت أن ثابت بن قيس قال: يا رسول الله لقد خشيت أن أكون قد 


هلكتء قال: «لم؟» قال: نهانا الله أن نحب أن نحمد بما لم نفعل» وأجدني أحب الحمد - 


.)5 ١05 /5( «الدر المنثور)‎ )١( 


قد 
ماق لہ وا۔مشخیڈوا بدلِك لَه وروا يا أُوثوا مین کتاہھخ: وما 


ڑا ۔َ‫ سے ہے ھا کا اس 2 
٠ 2‏ 
هذا حديت حسن عرد دست 2 
2 


وأن الصلاة ومثلها من الطاعات ليست جناية حتى يمنع عن الفرح بهاء بل الأمر 
بالعكسء قال النبي كَلل1'!: «إذا سرتك حسنتك وساءتك معصيتك فأنت مؤمن 
ع71 سيا الله وهل اغا تاقري اندها لسوافسا سح ھل اھ نعل كل قد 
معضلة وشبهة وإشكالء والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم» وبيده أزمة الإفهام 
والتفهيم» وهو المنجي عن ليل الشك والجهل البهيم. 


- الحديث. وفي آخره: فقال: يا ثابت ألا ترضى أن تعيش حمیداٗ وتقتل شهيداً» وتدخل 
الجنةاء فعاش حميداً» وقتل شهيداً يوم مسيلمة الكذابء انتهى. 
قلت: وفي حدیث ابن الحنظلية الطويل عند أبي داود''': قال له أبو الدرداء كلمة تنفعنا ولا 
تضركء قال: بعث رسول الله 3 سرية فقدمت. فجاء رجل منهم فقال لرجل إلى جنبه: لو 
رأيتنا حين التقينا نحن والعدوء فحمل فلان فطعن فقال: خذها مني وأنا الغلام الغفاري» 
كيف ترى في قوله؟ قال: ما أراه إلا قد بطل أجره. فسمع بذلك آخر فقال: ما أرى بذلك بأسأًء 
فتنازعا حتى سمع رسول الله يَلِةٍ فققال: (سبحان الله لا بأس أن يؤجر ويحمد)» الحديث. 

]١[‏ كما في (المشکاة)''' برواية أحمد عن أبي أمامة: أن رجلا سأل رسول اللہ ا ما الإيمان؟ 
قال: «إذا سرتك حسنتك وساءتك سيئتك فأنت مؤمن)ء الحديث. 


.)٦٥۸۹( (سنن أب بی داود)‎ )١( 
4006 «مشكاة امعان‎ )٢( 


اواب تفسيرالفرّان ۹۷ 


- وَمِنْ سُورَةٍ الَّسَاءِ 
٥‏ - حَدَثَتا عَبْد كات سے لوہ عَبيتةه حن 
را قَال: سَيِعْتُ جَابرَ بْنَ غتواللہ ول قرضث قاتانی 
ول الله كل يَعْودُنیء وَكَد أَخْيِيَ عَلَىَ؛ ؛ فَلَمًا أَكَفْتُ قُلْتُ: کے 
د التو 1 حَتَّى تَرَلَتْ: ٭ یگ الم اود ہہ 


21 مين # [النساء: .]١١‏ 


و 


هرا 2 ہے ہے وق ہم 
2 . 


قوله: (حتی نزلت #8 یَوَِيگد الہ 4) لعل الراوي 1 أشار إلى بعض القصة 


]١[‏ الحديث هكذا أخرجه البخاري برواية ابن جريج عن ابن المنکدرہ قال الحافظ''': هكذا 
وقع في رواية ابن جريجء وقيل: إنه وهم في ذلكء وأن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة 
جابر هي الأخيرة من النساء #يَسْتَفْيُونكَ ہی اله مُفْتِيحَكُمْ في الْكلدلَةَ 4 [النساء: ۱۷۰ لأن 
سے سارہ مھ مد 0 
یی و ری وی وف ہووت وی چس سی 
في هذا الحديث: حتى نزلت عليه آية الميراث #يَسْتَفْتُوتَكَ هی ال بفْتِيحَكُمْ فى الكلَلَ 4 
قال روا لخرني مد ات کی رہد ستا ضار سن سی باہ إلى الافوقي أشار إلى سے 

آية المواریث وتوهيم ٭مَسْتَمَتَونَكَ *. - 

.7١59 تقدم تخريجه في‎ ]"١15[ 

.)۲٢٢ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 


۹۲ الکو الدّتزیي 
وذ رَوَاه غَيْرُوَاحِدٍ عَنْ مُحَمّد بی المُنگیرِ 
حَدَّتََا القَضْل بْنُ الصَّبَّاحِ البَعْدَادِيُء تا سُفْيَانُ بِنْ غَيَیْتَة عَنْ مُحَمَّدٍ 
اث التتكين عن خاير تی عبن الف هن الیم ال شك وني نخد پیٹ 
ات 5 2300 12 و سيو ہے م 
المَضْلٍ بْنِ الصبًاج كلام أكثَرُ مِنْ هَذَا. 


را سا فا ال آدہ نك ف« وو انك ار الکاالا ای کی اکر السوزة: 
فإن الذي سیق لأجله الكلام أي: قضية جابر بن عبد الله رضي الله عنهما لیس 


- قال الحافظ”(): ويظهر أن يقال: إن كلاً من الآيتين لما كان فيها ذكر الكلالة نزلت في ذلك» 
لکن الآية الأولى لما كانت الكلالة فيها خاصة بميراث الإخوة من الأم كما كان ابن مسعود 
يقرأ: وله أخ أو أخت من أم استفتوا عن ميراث غيرهم من الإخوة فنزلت الأخيرة» فيصح 
أن كلا من الآيتين نزلت في قصة جابرء لکن المتعلق به من الآية الأولى ما يتعلق بالكلالة» 
وقد تفطن البخاري بذلك فترجم في أول الفرائض قوله: ط کالہ4 إلى قوله: #وَألَه 
ع4 
توساق عذیف ابر المذكور رافظ سی نرلك آي الميزات» فمراده قن الدرتجمة إلى ترل: 


آذ 8ث مرے ہر 


#عَلِيمٌ علیہ الإشارة إلى أن مراد جابر من آية الميراث قوله: و کات و 
سکلَ لت 4 [النساء: ؟1]. 

وأما الآية الآخری؛ وهي قوله: مَسْتَموَكَ © فإنها من آخر ما نزل» فكأن الکلالة لما كانت 
مجملة في آية المواريث استفتوا عنها فنزلت الأخيرة» فالحاصل أن المحفوظ عن ابن 
المنکدر أنه قال: آية الميراث أو آیة الفرائض: والظاهر أنها # يْوِْكْد لُك كما صرح به في 
رواية ابن جريجء وأما من قال: إنها يستفتونك فعمدته أن جابراً لم يكن له حينئذ ولد وإنما 
يورث كلالة» فكان المناسب لقصته نزول الآية الأخيرة إلى آخر ما بسطه. وهذا القدر يكفى 
لهذا المختصر. 


)0( «فتح الباريی) (؟١/‏ 5). 


اب تَفْسِيرالقزآن ۹۳ 
89٦‏ ے َتنا یو ھا نا حَبَّانُ بْنُ هِلالِء دَ تا هَمّامُ بن ییحی 8 
کا قَتَاده عَنْ أ بي الخَلِيلٍ؛ عَنْ أبِي عَلْقَمَةَ الَاشِمِيَ كن أ سد الخدارق 


قَالّ: كان يد شر 0 
نُا َأنزل الله تعالى: #والشخصكد یں اکلہ إِلَامَامَلَكتَ اَم 


[النثاف 00 


1 


ا 5 کر وہ ا 
2 3 
هد حدذِیث حسن. 


مذكورا1'! في 8 يُوْصِكدأَلَهُ4؛ لأنه كان ذا أخوات ليس له ولدء فافهم. 
قوله: (فكرههن رجال) إلخ؛ لما كانوا نهوا عن بذل الذكور والفروج على 
المحصنات وهن!'! ذوات الأزواج فنزلت» أي: رخصوا في وطئهن إذا انقضت 


[11] أي: في هذه الآية خاصة وهو ظاهرء وإن كان المراد إلى آخر الركوع فيقال: إن 
قوله: #وإنكات رَجَلُ يورت كلل 4 [النساء: 17] المراد به الأخ لأم كما تقدم 
عن قراءة ابن مسعودہ وكذا قرأ سعد بن أبي وقاص كما أخرجه البيهقي بسند 
صخي 

١[‏ فقد أخرج السيوطي في (الدرا''' بروايات عديدة أن رسول الله َك لما افتتح حنيناً أصاب 
المسلمون سباياء فكان الرجل إذا أراد أن يأتي المرأة منهن قالت: إن لي زوجاًء فأتوا النبي كل 
فذکروا له ذلك فأنزلت الآية. 


. ١1717 تقدم تخريجه في‎ ]"١3[ 
فى نسخة: «منا».‎ )١( 
.)۲۷۹ /۲( «الدر المنثور)‎ )٢( 


۹٤‏ 2ت 


و وق ہوں. ا 


- حَدَگَتًا أَحْمَدُ بُنْ مَییجء آتا هُشَيْمٌ آتا عُنْمَانُ الْبَتُّ عَنْ أبي 
5 ۵ئ0 7 ووه 5 یه ع سام بیو و 707+ ھ 
الخَلِيلٍ عَنْ ابي سَعِيدٍ الخدرِي قال: اصبتا سَبَايَا يَوْمَ اوطایں''' لهن اروا 


في َوْمونَ» مڈگزوا لِك لیسول الله يه كتزلث: «والمخصكث یو انس 


امي مد 


إِلَامَامَلَكْتَ اکم [النساء: ؛؟]. 


2771 
8 


و رق سے ری و 


رح و ا ه 2 اس 8 سے 4 تہ سج 2 1 
وَهَكتا رَوّی النَوْرِيُء عَنْ عَثْمَانَ الى عَنْ أبي الخَلِيل عَنْ أبي 
2 لقا و هد اق یف ی قاع تھے سی نويف ہے ذم سپ شوہ 
سُعیدِ الخدرِيء عَنٍ النبيّ 89 تَحوَه وَلیسَ في هذا الحَدِيثِ عَنْ ابي عَلقمَة 


عدتھنء ولم يذكر الراوي!!! اعتدادهن هاهنا لما كان معلوماً. 


]١[‏ يعني لم يذكره الراوي هاهنا اختصاراً وكان معلوماء وقد زاد في حديث الباب عند أبي 
داود''' أي: فهن لهم حلال إذا انقضت عدتهن, وقد أخرج أيضاً”" برواية أبي الوداك عن 
أبي سعيد الخدري رفعه: أنه قال في سبايا أوطاس: «لا توطأ حامل حتى تضعء ولاغير ذات 
حمل حتى تحيض حیضة)ء وأخرج عن رويفع قال'ٴ': قام فينا خطيباًء قال: أما إني لا أقول 
لكم إلا ماسمعت رسول الله ہا يقول يوم حنين: لا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن 
يسقي ماءه زرع غيره؛ -يعني إتيان الحبالى- ولا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع 
على امرأة من السبي حتی یستبرٹھا)ء الحديث. وفي الباب روايات غير ذلك. 


[۷۱]تقدم تخريجه في 111737 . 

20 موضع بالطائف يصرف ولا یصرف: وقيل: اسم واد من ديار هوازن قسم فيه رسول الله‎ )١( 
.)۲۰ ۱۸ /٥( غنائم حنين» (مرقاة المفاتیح)‎ 

۔)۲۱٢٥٢( (سنن أبى داود»‎ )٢( 


(۳( (سنن أبى داود) (لاه١5؟).‏ 
)٤(‏ (سنن أبى داود) (۸٥۲۱)۔‏ 


اب تَفسِيرالفران 58 
غلم أنَأَحدَ ا دَكرَأبَا عَلْقَمَةَ في هَذَا الحَدِيتْ إِلّا مَادَكْرَهَمّامٌ عَنْ قَتَادَهَ 
الال اميه تنوضاق ع ايه 

- حَدَنتَتا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَْدِ الأغلى الصَّنْعَاِي تا تَا خَالِدُ بْنُ الحَارِثِ 


ا 


ماج 4د 8رچ 


کر من کا مد ابه بْنُ أبي بَحْرِء عَنْ أیں بن مَالِكِ عَنِ لنب كَل في 


اکا ئِرِ قَالَ: (الشَّرْكُ باللّه» وَعَقوْق الوَالِدَيْنِ؛ 07 الیيے گل الژُورا۔ 


٥ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ عَرِيبٌ صَجیخ. وَرَوَاه رَوْح بْنْ عَبَاده عَنْ شَعَبَة 
وَكَالَ: عَنْ عَبْدِ الله بن أبي بح وَلَا يَصِح. 

8- حَدَّنّنَا حَمَیْد يْدُ بْنُ مَسْعَدَة نَابِشْربْنُ الْمْمَضَلِ کا الجُْرَيْرِيٌ 0 
عَْد يشمن بن ابی يَسشرق عن بيه قال: قَالَ يَسُولُ الله :لا أَحَتَفْمْ 
كبر الكبَائر: ۹ قَانُوا: بَلَى يا رَسُولَ اللہ قَالَ: «الإِشْرَاكُ باللّهء وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنْا 


قوله: (الشرك باللّه) إلخء والمرادظ'! عدها فيها لا حصرها فيهاء فإن الكبيرة 
هي ما أوعد عليها الله ورسوله بالنار. 


]١[‏ فإنهم اختلفوا في عدد الكبائر وتعريفها على أقوال كما بسطها ابن حجر المكي في «الزواجر 
عن اقتراف الكبائر»”! » وهو كتاب مبسوط في مجلدين» طبع بمصرء ذكر فيه أكثر من عشرة 
أقوال في حدهاء وعد الكبائر سبعة وستين وأربع مائة مفصلاً. 


.17017/ تقدم تخريجه في‎ ]٣۰۱۸[ 
.۱۹۰۱ تقدم تخريجه في‎ ]"١[ 
.)۱۹۷ ء٦٤‎ /۱( «الزواجر عن اقتراف الكبائر)‎ )١( 


۹٦‏ الکو الدّتیي 


ٹل می کان مکتاؤوں لرَقَھَادۂ الور أو قَوْلُ الژُورےء قَالَ: کان 
نول الله و يوا حَتّى كل : لَيْتَهُ سُگٹت. 

قوله: (وجلس وكان متكثاً) لما كان الصحابة كافة علموا قبح الشرك» وكذلك 
کل مسلم يعلم ما في الإشراك بالله من الضررء وكذلك عقوق الوالدين كانت العرب 
بأسرها تستقبحه حتى إن النبي يَكِةِ حين قال!١!:‏ من الکبائر أن يشتم الرجل أباہ تعجب 
منه الحضار وسألوه يا رسول اللہ وهل يشتم الرجل أباه؟ فكأنهم لم يروا ذلك واقعاً 
بين الناس وعدوه متعذرا لم يحتج إلى اهتمام في المنع عنهما ولا إلى مزيد تأكيد 
فيهماء وأما قول الزور أو شهادة الزور فقد شاع وذاع وسهل أمره كل مطيع ومطاع. 

قوله: (ليته سكت) ترحماً عليه پا" وشفقة منهم بحاله» وقد أخذ النهي 


بمجامع قلوبھمء وتبینوا ما قصده النبي 8كا من شدة الاعتناء بتركه. 


[] فقد أخرج أبو داود''' بسندہ إلى عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله كَكِْ: إن من أكبر 
الكبائر أن يلعن الرجل والديه»؛ قيل: يا رسول الله كيف يلعن الرجل والديه؟ قال: (یلعن 
أبا الرجل فيلعن أباه» ويلعن أمه فيلعن أمه»؛ انتهى. وفي «المشكاة»”"' برواية الشيخين عنه 
رفعه: من الكبائر شتم الرجل والديه»» الحديث. 

[] وهكذا جزم الحافظ كما تقدم في هامش مبداً أبواب البر والصلة» ومن الغرائب أن المصنف 
ذكر الحديث بهذا السند هناك فقال: هذا حديث حسن صحيح. ثم أعاده بهذا السند والمتن 
في أبواب الشهادة فقال: هذا حديث صحیح: ثم أعاده هاهنا فقال: حسن صحيح غريب» 
ومثل هذا كثير في كلام المصنف. 


.)0١51( (سنن أبي داودا‎ )١( 
.)51١5( «مشكاة المصابیح)‎ )٢( 


وا تَفَيۃ الْفزان ۹۷ 
معدي ا عبد بي مين وش بن م عوسي رف 
ہے 1 7 ۲٦‏ َال تد شول اللہ کال اي 
7ھ 1 بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنْء وَاليَمِينُ العَمُو" وَمَا حَلَفَ 
حَاِفٌ بالله يعِينَ ضَبْر فَأَدْخَلَ فِيهَا مِثْل جَنَاج بَعُوطَةٍ 3 ۷۶ھ 
قَليه َيه إلى َژم القامة. 
مر ہے ےت مات ما ا 


قوله: (يمين صبر) هي!!! ما توقف الحكم عليها من الصبر وهو الحبس؛ 


ھ ذكر في الحاشية عن «اللمعات) 57 : يمين صبر بالإضافة» والصبر في الأصل الحبس 
واللزوم» وإنما سمیت يمين صبر لتوقف الحكم عليهاء وكونها لازمة لصاحبها من جهة 
الحکم؛ وقيل: يمين الصبر هي التي يكون الحالف فيها متعمداً للكذب قاصداً لإذهاب 
المالء انتھی. قال النووي7": قيل لها: مصبورة وإن كان صاحبها في الحقيقة هو المصبور؛ - 


[0"]حم: ۱/۳٥۱۹ء‏ تحفة: /01510. 

)١(‏ اليمين الغموس: ھی الحلف على أمر ماض يتعمد فيه الکذب؛ وليس لها عندنا الكفارة إلا 
التوبة والاستغفار انتھی من (اللمعات) (۷/ ۱۱۹)ء وفى (النھایة) (۳/ :)۳۸٦‏ ھی اليمين 
(زقاند انحر گا رکلم پیا الساات مال قہہ سید شرقہ لٹا کس ضعما 
في الإثم ثم في النار» انتهى. 

.)۵۰۷/٦( «لمعات التنقیح)‎ )٢( 

(۳) «شرح النووي» (۲/ .)٦٦١‏ 


3 لكوم الدنِي 

ا کاٹ بْنُ بَشَّاِ نَامُْحَمَّدُ بْنُ جَعْمٍَ نَاشْعْبَة شُعْبَّة عَنْ فرایں؛ 
کی الشغية عن عَيْع الله ئن عدر عن النبغ قله قال «الكبافة: الاشراك 
بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنء أَؤْقَالَ: اليَمِينُ العَمُوسُ) شَكَّ مُعْبَةُ 


ا و م ہے 8 سے 2 
25 3 


95 جری ہہ س رہ بْنِ اَی تچیج؛ عَنْ مُجَاهِلِ 


عن ما قلق اتا لالہ تی ال ہہ وَإِنَّمَا لَنَا نِضْف 


ایاٹہ تأئزل الله تبَارَك وتعالی: 5ل تککكَرَا مَتَمٌزٌ لَ الله یی۔ بعضصک عل 


قوله: (قالت: یغزو الرجال ولا تغزو النساء) يعني أنها اشتکت نقصاً لهن في 
الأمور الدينية حتى إنهن ممنوعات من الخروج إلى المغازي؛ وكذلك في الحقوق 
الدنيوية وأعطيتهاء فإن البنت والأخت والزوجة على نصف من حظ الابن والأخ 
والزوج» وكذلك غيرهم من الورثة» وأما أولاد الام فإنما سوى بينهم لما أن جهة 
- لأنه إنما صبر من أجلهاء أي: حبسء فوصفت بالصبر وأضيفت إليه مجازاًء قال القاري''' 
توضيحه ما قاله ابن الملك: أن يحبس السلطان الرجل حتى يحلف بهاء وهى لازمة 
امهيا مو جية لحك وعلى می ارام آفرادلسزف طله نويا لاحت سا 
المحلوف عليه» فعلى هذا قبل لها مصبورة مجازاء انتهى. 
وفي (المجمع)''': يمين صبر بالإضافة» أي: ألزم بها وحبس لها شرعاء ولو حلف بغير 
إحلاف لم يكن صبرأًء انتھی. 


[٦]ٌخ:‏ ۰۶ء ن۰١‏ حم: ٣‏ کتحفة: ۰۵ ۸۸۳۔ 
[١"]حم:‏ ٦۱ء‏ تحفة: ۱۸۲۱۰۔ 

.)۲۹۹/۷( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

.)۲۸۹ /5( (مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


أبوَاث تفي الفرَآان 14 


عض # [النساء: 6م]» قال مُجَاهِدٌ: وَأَنْيَلَ فِيهًا #إنَّ الْمُسلمِيت والْسَلِمَتِ # 
[الأحزاب: ۳۰]ء 0" لے کیم ارت تا 


3 وک 3ھ و ا و تک 7 


مو وم 


۱ 


نَ 


الام لما كانت هي الموجبة للحق لهمء وإلا كانوا من ذوي الأرحام فكأنها أخذت 
بنفسها وأتتهم» ولذلك لا تری نصيب أولاد الأم إلا كنصيب الإناث. والله أعلم. 


قوله: (وأنزل فيها) لما أنهال'! كانت تقول: ما لنا ليس لنا في كتاب الله ذكر 
فنزلت ھن لیت والْمْسَلِمَتِ ٭ الآية. 


]١[‏ يعني قوله عز اسمه: #إإِنَ لْمْسلِمِيت وَالْمْسَلِمَتِ 4 الآية نزل في سؤال أم سلمة لما أنها 
كانت تقول إلخء قال السیوطي''': أخرج أحمد والنسائي وابن جرير والطبراني وغيرهم عن 
أم سلمة قالت: قلت للنبي ا ما لنا لا نذكر في القرآن كما يذكر الرجال؟ فلم يرعني منه 
ذات يوم إلا نداؤہ على المنبر وهو يقول: يا أيها الناس إن الله تعالى يقول: إن الْمُسَليتت 

وَاَلْمْسَلِمَتِ 4 إلى آخر الآية» وأخرج الفريابي وابن أبي شيبة وابن سعد وابن جرير والنسائي 

وغيرهم عن أم سلمة أنها قالت للنبي يَكِِِ: ما لي أسمع الرجال يذكرون في القرآنء والنساء 

لا يذكرن؟ فأنزل الله تعالى: #إنَّ ألْمَمْلِمِيسَ وَالْصْسَلِمَتٍِ * الآية. 

وسيأتي في تفسير الأحزاب أن نزولها في سؤال أم عمارة» ولا مانع من الجمعء وذكر البغوي 

أن أزواج النبي ا قلن: يا رسول اللہ إن الله ذكر الرجال في القرآن ولم يذكر النساء بخير» 

فما فینا خير نذكر به؟ إنا نخاف أن لا يقبل الله منا طاعة» فأنزل الله هذه الآية» وذكر عن مقاتل: 

أن أم سلمة بنت أبي أمية وأنيسة بنت كعب الأنصارية قالتا نحو ذلك. 


.)بيرغ١‎ :)۱۸۲۱۰( فی «تحفة الأشراف»‎ )١( 
.)٦٦۷ /٦( «الدر المنثور)‎ )٢( 


0 الکوکب الدُرَيِ 


7 - حَدَكت اىْْ أَيي عُمَرَ تا سْفْيَانُه عَنْ عَمْرِو بْنِ د دِیتار عَنْ رَجُل 
ن ود أٌُمَلَتہ عن َم مَلَعَة قالَخ: او سير ےم 


فى الهجْرع قَأنْرَلَ الله كعالى: ٭آی لآ ضِيعٌ عمل علمل تینک ین دکر أو انی 
شك ابض نى چ٭ [آل عمران: 155]. 


٤‏ - حَدَّكَنَا هَنَّادٌ کا 1و يعن إنرَاهِيم) عن 

عَلْقَمَةَ قال: كال غَيْڈ الله: مر ُولٌ الله قله أن ارا عليه وَفُوَعَلَى المِنسن 
قر شغاووية ل كاين امد 
سَّهِيِدِوَحِسََا يِكَ عَل ول سَِيدَا # [النساء:١؛]‏ غَمَرَن رَسُولُ الله گل بيده 
مات الہ متا تتتعان 


5 وف أب والأخوضي غن الأغعون» عن ِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلَقَمَة عَنْ 
عَبْدِ الله ا هُوَإِبْرَاهِيمُ عَنْ عَبِيدَة عَنْ عَبْدِ الله 


قوله: (غمزنی) من هاهنا يرخص في المنع من النوافل» وإن لم يكن فيه كثير 
مضرة» کمن يذكر الله جھراً أو يقرأ القرآن بصوت عال والنائمون يتضررون به. فإنه 
لا ضیر أن یمنعهہ فإنه 0 منعه من القراءة بقوله: (حسبك) مع أنها لم تكن تضره ثم 
في قراءة عبد الله على النبي اه دلالة على أن السماع من غیرہ قد يربو في حق التدبر 
والتفهم على قراءة نفسه» فمن الناس من ينتفع بقراءته أكثر مما ينتفع بقراءة غيره» 
ومنهم من أمره على خلاف ذلكء وكلاهما مشروع. 

قوله: (وعيناه تدمعان) لما علم من أحوال أمته وإقباههم على مولاهم بمعصية. 


.۱۸۵۲۹ ۱ء : ۹۸ء تحفة:‎ /۲۹٣/۲۳ طب:‎ ۳۱۷۰٣ :31]۳۰٢٢[ 
.۔٦٦٦۸ تحفة:‎ 41١95 جہ:‎ ]۳۰۲٣ ٤[ 


اواب تشَ نا لزان 5 


و- 


0" - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَه نا مُعَاوِيةُ بْنُ حِمَاءٍ؛ تا شان 


ہے ہے لمحو ع ع عا قَال لي 
سُولل الله يَكله: افْرا عَلَىَ) فَقُلْتُ: با ۶ ۶ھ و وَأعَلَيْكَ وَعَلَيْكَ لَيْكَ عَلَيْكَ أَِْلَ؟ قَالَ: 


ہے 
عر لا 


إن أحث أن آشعتۂ من غيري» ققر رأث سور النسَاء 2 حَنَّى بَلَغْتُ ٭َجکتا 
يك َل هتؤلكه شٌہيدا * [النساء:١٥]‏ قَالّ: َرَأَيْتُ عَيْتَى النّيت ل تَهْيِلَان. 


5 


و و ھا لے نز کے 2 گی 
هذا أصَحٌ مِنْ حَدِيثِ أبي الا حوض 


ور ھ فق وو ب 


7 - حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بْنْ نَضْرٍِ أن ابْنْ المبَارَكِء عَنْ سَفيَّانَه عَنِ 
الآعْمَشِ نَحْوَ حَدِیثِ مُعَاوِيَةَ بن هِشَامِ. 


مہ سے وی بت ٠‏ ری 


لآ 3 رو رت 5-0 
رو وو نو رکا ول تع ایک روس + لہ 


[٣٣۳۰]خ:‏ ٥٥٥۰ء‏ م: ۸۰۸۰ء د: ۸٦٦۳ء‏ حم: ۱۱ء تحفة: .۹٥۰۲‏ 

[٢۳۰۲]انظر‏ ما قبله. 

)١(‏ قال المنذري: وقد اختلف في إسناده ومتنه» فأما الاختلاف في إسنادہ فرواه سفیان 
الثوري وأبو - جعفر الرازي عن عطاء بن السائب مسنداًء ورواه سفيان بن عیینة وإبراهيم 
ابن طهمان وداود ب بن الزبرقان عن عطاء بن السائب فأرسلوہ؛ وأما الاختلاف في متنه ففي 
كتاب أبي داود والترمذي ما قدمناہ وفي كتاب النسائي وأبي جعفر النحاس: أن المصلي 
بهم عبد الرحمن بن عوف. وفي كتاب أبي بكر البزار: أمروا رجلاً فصلى بهم ولم يسمه 
وفي حديث غيره: فتقدم بعض القومء انتهى. (مختصر سنن أبي داودا (۳/ 15 5). 


۰۲ الکوکب الذي 


ع ل کم لو 


اصہد ماش دو # [الکافرون: ١-٢]ء‏ وَنَحَن تعبّد سراف تَعبدُونَ بل اللّه: 00 0 


> 12و 0 گے 


التو اما اشرو الک نرہ كر عق تدوأ ماكر ون # [النساء: .]٢٢‏ [*] 


07 5 بک کر وو و ہے 2 
2 
هذا حديت حسن عرد چیپ یھی 
2 


فونه 9 کا ا انثا لاقتنا 2# [النساء: ]٥٤‏ إلخء وكان!!! إشارة إلى 


حرمته عن قريبء ثم نزل''' بعد ذلك قوله تعالى: كل مهما إِنْمُكبرُ ے پ2۸ کت 
[البقرة ۰ء ثم حرمت قطعاً. 


]١[‏ قال السرط۹؟: أخرج عبد بن حميد عن قتادة في قوله: © وتا جا الب >َامنوا لانشر وا 
ألصَككؤة ٭ [النساء: ]٥٤‏ ذکر لنا أن النبى يَلِةِ قال حين أنزلت هذه الآية: «قد تقرب الله فی 
تحريم الخمر ثم حرمها بعد ذلك في سورة المائدة»» وأخرج عبد بن حميد وابن جرير 
عن الربيع قال: لما نزلت آية البقرة» قال رسول الله قلا: إن ربكم يقدم في تحريم الخمرہ ثم 
نزلت آية النساء فقال النبي لا إن ربكم يقرب في تحريم الخمر)»ء ثم نزلت آية المائدة» 
فحرمت الخمر عند ذلك. انتهى. 

[] هذا یخالف الروايات الواردة في البابء فإن السيوطي أخرج في (الدرا''' بروايات مختلفة 
كثيرة مرفوعة وموقوفة ما يدل على أن أول شيء نزل في الخمر ٢‏ مََكَونَكَ عب الْحَمْرٍ 
َآلْمَيَيِسٍ 4 [البقرة: ۹ء ثم نزلت ل يَكأَيها لين اموأ نووا اڈ [النساء 3 ]» 
ثم نزلت #يكانبا الین وا نما الخٹر والْمِئِيمٌ # الآية [المائدة: ۹۰]ء ولعل شا كلام الشيخ إن 
لم يكن سبقة قلم ما حكى السيوطي في (الإتقان؛''' عن بعضهم: أن النساء مکیةء وهو 
خلاف قول الجمهور بل هي مدنية» وأخرج الطيالسي وابن جرير والبيهقي في «الشعب» 


[#اد: ۷۱٦۳ء‏ تحفة: هل/ا .١٠١ ١‏ 

.)۱٦١ 21١51١ /۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)١6/8-161/ /۳( «الدر المنثور)‎ )٢( 
.)٦۷/۱( «الإتقان في علوم القرآن)‎ )۳( 


اواب تشَ نا لزان ۳ 


2 


بست ركنا می تيبا اللہ عي اىٔی شِهَابٍء عَنْ عرو : بن الي أله 
حََكه أن عبد الله بن الژییر حة نال أن رن این الالشار خاضه اليد 

شِرَاجٍ الحة :010 لي ون : تخل فَقَال ا وی ہر 
َأبَى عَلَيْه َاختَصَمُوا إلى رَسُولِ الله يك فَقَال رد سُولل الله يكل للدي يَيْرِ:ْ «اسق يا 
انيل ن9ی جا رك قَعَضِبَ الأنصَاری و قَال: یا يول اللہ أن کاٹ 
ابن عَمَّتِكَ؟ قَتَقَيرَ وَجُْ رَسُول الله يل ثُمٌ گال: ١یا‏ وُبَيْرُ اسْقٍ وَاحْبیں المَاءَ 


1 


حَتَّى يَرْجِعَ إِلَى الجَدْرِ ٥‏ الريية: (: وله إنّي لاحب هذه الايَة تولَتْ في 


5 
ہح لع 


قوله: (أن كان ابن عمتك) إلخ؛ قالوا: لعله كان منافقاًء وهذا سوء 
- #سكَنوَئَكَ عب الْكَمَرِ [البقرة: ۲۱۹] الآية» فقيل: حرمت الخمرہ فقالوا: يا رسول الله 
دعنا ننتفع بها كما قال اللہ فسكت عنهم, ثم نزلت ٭ يَتامها أل ءَامَمُوا لا رووا الصككزة * 
[النساء: ]٣٤‏ الآية» فقيل: حرمت الخمرہ فقالوا: یا رسول الله لا نشربها قرب الصلاة فسكت 
عنھم ثم نزلت #إإِنما مو لْمَِيمٌ 4 [المائدة:40] الآية» فقال رسول الله يك (حرمت الخمر). 
وأخرج ابن أبي شيبة وأحمد وأبو داود والترمذي والحاكم وصححه والنسائي وأبو يعلى 
وجماعة عن عمر رضي الله عنه أنه قال: اللهم بين لنا في الخمر بيانا شافياء فإنها تذهب 
المال والعقل» فنزلت التي في سورة البقرة» فدعي عمر فقرئت عليه» فقال: اللهم بين 
لنا في الخمر بيانا شافياء فنزلت التي في سورة النساء فدعي عمر فقرئت عليه؛ فقال: 
اللهم بين لنا في الخمر بياناً شافیاء فنزلت التي في المائدة» فدعي عمر فقرئت عليه» فلما 
بلغ لامهل مون 4 [المائدة: ۱ء قال عمر: انتهينا انتهيناء انتهى مختصرأء وسيأتي هذا 
الحديك عفن اضف ثريا: 


. 17517 تقدم تخريجه في‎ ] ١1 
الحرة: الأرض ذات الحجارة السودہ والشراج: جمع شّرجة» وهي مسیل الماء من الحَزن‎ )١( 
.)۲۰٠۱/۱۰( إلى السهل. «جامع الأصول»‎ 


أدب١!!‏ نسبة إلى الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» فالجراءة على 
فيهم والتأويل ممکن وتفصيل الكلام بحيث يتضح المرام أنه كان الماء لا يستقي 
منه لضعف جريه ما لم يسدٌ مخرجه إلى أسفلء وكان بستان الزبير في أعلى جانب 
منه وهو جانب منبع الماء» وأرض الأنصاري كانت أسفل منەء والمسألة!" في مثل 
ذلك أن يستقي صاحب الجهة العلياء ويستوفي حقه الذي يتعين فيما بينهم من وصول 
الماء إلى مبلغ معلوم» سواء تضرر بذلك صاحب السفلى أو لاء وإذا استوفى حقه 


]١[‏ وبذلك جزم التوربشتي كما تقدم في الجزء الرابع في هامش «أبواب الأحكام» 7" وإليه مال 
الحافظ في (الفتح)ء وبسط الأقاويل في اسم ذاك الرجل الذي خاصم الزبير رضي اللہ عنه. 

]٢[‏ ففي «الفتح)7): قال العلماء: الشرب من نهر أو مسيل غير مملوك يقدم الأعلى فالأعلى» 
ولاحق للأسفل حتى يستغني الأعلى» انتهى. 
وقال القاري”" بعد ذكر حديث الباب: وفي الحديث: أن مياه الأودية والسيول التي لا 
يملك منابعها ومجاريها على الإباحة» والناس شرع وسواءء وأن من سبق إلى شيء منها كان 
أحق به من غيره؛ وأن أهل الشُرب الأعلى مقدمون على من أسفل منهم لسبقهم إليه» وليس 
له حبسه عمن هو أسفل منه بعد ما أخذ منه حاجته» انتھی. قلت: فما حكى العينى عن بعض 
فوع سا ناک مو خسن ال لاقو اع لئ رتا 
یسقون بقدر حصصهم إلخء فالظاهر عندي أنه غلط في النقلء فإن مذهب الحنفیة ذاك في 
الماء المملوك المشترك بين المتخاصمين لا في غير المملوك كما في الفروع. 

أي برقو ااا 


() «فتح الباري» /٥(‏ ۳۸). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» /٦(‏ ۰ء 


اب تَفْسِيرالفرَان 0 


ذَلِكَ “9 فلا وریك لا موصيو حو يسْموك يما شجسر بَینهے © [النساء: .]٥٦‏ 


أرسل الماء إلى من دونه» فيستقي منه إن بقيت في الماء فضلة» وكان الأنصاري يزعم 
في نفسه أن الحق في الأولية إنما هو لصاحب الأسفلء فإنه لو علم أن الحق لصاحب 
الجهة العليا لما اختصم مع الزبير وأرضاه بترك استيفاء حقه والتوائه إلى ما بعد سقاية 
الأنصاري أرضه. فلما كان!'! كذلك وأمر النبي كَل الزبير بأمر أوهم الأنصاري كونه 
على حق مما يعلم؛ فقد قال للزبير: يا زبير اسق أي: قليلاً حتى لا يأخذ أشجارك جفاف. 
ثم أرسل إلى جارك الأنصاريء فإذا استقى الأنصاري فاستوف منه نصيبك الذي كان 
لك أن تأخذه قبلء فزعم الأنصاري في نفسه أن هذا السقي القليل الذي رخص فيه 
النبي و للزبير إنما هو مراعاة لابن عمته» وأن الحق للأنصاري كما بينا لك من أنه كان 
يزعم الحق لصاحب الأسفلء وقوي بذلك زعمه؛ وحاصلہ أن النبي لو کان يأمر 
زبيراً أن يستوفي حقہ ثم يرسل إلى الأنصاري لم يكن له أن يتوهم ما توهم. وكذلك لو 
أمره بالسقاية القليلة ثم ترك الماء إلى الأنصاري بعد أن يبين للأنصاري ما هو حق في 
ذلك لم يتوهم الأنصاري ما توهمء ولكنه وا أمر أخحاه زبيراً بالإحسان إلى جاره بحيث 
لايستضر أحد منهماء ففهمه الأنصاري مراعاة منه له» فقال ما قال» وكانت تلك كبيرة 
منه» لا أنه يكون بذلك مورداً للنفاق حتى يجترأ عليه؛ والله أعلم بحقيقة الحال. 

قوله تعالی: (للَابْقمِنُورک4) معناه على ما قررنا!'! نفي كمال الإيمان لا نفي 


]١[‏ يعني فهم الأنصاري أولوية حقه لا حق الزبير. 

[] يعني على ما بسط قبل ذلك من أن خصم الزبير كان مؤمناً أنصاريّاك حمله الغضب أو التوهم 
على ذلكء وأما على ما قيل: إنه كان منافقاً فنفي الإيمان على ظاهره؛ وهذا كله إذا كان سبب 
نزول الآية هذه القصةء وقال الحافظ في «الفتح)7١)‏ بعد ما ذكر من قال بنزولها فيها: وجزم - 


.)۴۷ /٥( (فتح الباري»‎ (١) 


جک الکوکب الذي 


ع لے و سے و عو کا 


2 


؛ قد ری ابن وض هذا الحييت كن الليث بن 


نفسه؛ فإن تسلیم أوامر الشرع بحيث لا يجدون حرجاً في النفس أيضاً مرتبة فوق 
مرٹیة نفس الإيمان1١!,‏ 


- مجاهد والشعبي بأن الآية إنم| نزلت فيمن نزلت فيه الآية التي قبلهاء وهي قوله تعالى: لالم تر 
ای ال بَرْهْمُونَ 4 الآية [النساء: ٦٦]ء‏ فروى إسحاق بن راهويه في تفسيره بإسناد صحيح 
عن الشعبي قال: كان بين رجل من اليهود ورجل من المنافقين خصومة:؛ فدعا اليهودي المنافق 
إلى النبي يلد لآنه علم أنها لا يقبل الرشوة» ودعا المنافق اليهودي إلى حكامهم؛ لأنه علم أنهم 
يأخذونهاء فأنزل الله هذه الآيات» وروی الطبري بإسناد صحيح عن ابن عباس أن حاكم اليهود 
يومئذ كان أبا برزة الأسلمي قبل أن یسلم ویصحب؛ ورجح الطبري في «تفسيره» وعزاہ إلى 
أهل التأويل في «تهذيبه» أن سبب نزولها هذه القصة ليتسق نظام الآيات كلها في سبب واحد 
ثم قال: ولا مانع أن تكون قصة الزبیر وخصمه وقعت في أثناء ذلك فيتناولها عموم الآية انتهى. 
قال العيني217: وهاهنا سبب آخر غريب جذّاء قال ابن أبي حاتم بسنده إلى أبي الأسود قال: 
اختصم رجلان إلى رسول الله 385 فقضى بينهماء فقال الذي قضي عليه: ردنا إلى عمر بن 
الخطابء فقال رسول الله يَلِدِد «انطلقا إليه»» قال الرجل: يا عمر بن الخطاب قضى لی 
رسول الله یا على هذاء فقال: ردنا إلى عمرء فردنا إليك» فقال: أكذلك؟ قال: سک 
عمر: مكانكما حتى أخرج إليكما فأقضي بينكماء فخرج إليهما مشتملاً على سيفه فضرب 
الذي قال: ردنا إلى عمر فقتله» وأدبر الآخر فارًا إلى رسول الله ُء فقال: يا رسول الله قتل 
عمر والله صاحبي ولو ما أني أعجزته لقتلني» فقال رسول الله كِةِ: ما كنت أظن أن يجترئ 
عمر على قتل رجل مؤمنء فأنزل الله تعالى: 7 ملا وَرَيْكَ لَابْوّمِبُوت* الآية» فهدر دم ذلك 
الرجل» وبرئ عمرء انتھی. 

]١[‏ كما يدل عليه ماروي عنهم في صلح الحديبية» وفسخ احج إلى العمرة» وعنده قوله 28: (ھکذا 
أنزلت» بعد ما سمع القراءات المختلفة عنهم» وغير ذلك من الروايات الواردة في ذلك. 


.)٦۹/۹( «عمدة القاريی)‎ )١( 


سعد؛ وَيوهْسَ» عَنِ الزهريء عن عَرَوَة عن عبت الله بن 350 تحوّ هذا 
الحَدِيثْء وَرَوَى شُعَیْبُ بْنُ 7 حَمْرَة عَنِ الزّهْرِيٌ عَنْ غُرْوَةٌ بْنِ الزَّيِْ وَلَم 
يَذّكْرْ فيه: ال 


فی هده - 6 000000 ری ۸ قَال: جم 00 
تح اش" ان نکی شی پروی : فَرِيق مِنْهُمْ يَقوا ب1" 


5و 


اق وَفَرِيقٌ و ڈ5 فََيَلَتْ هذه الیَة: مما ما لک فى ال یفن کن 4 


صر حم فتنیں 


قوله: (وفريق يقول: لا) يعني كانوا یقولون!'' في عدم قتلهم وجوهاً هي 


]١[‏ اعلم أولاًأنھم اختلفوافي سبب نزول هذه الآيات على أقوال بسطها المفسرون. قال الخازن''' 
ا 0 مج د 
إلى مكة ليأتوا ببضائع» فخرجوا وأقاموا بمكة» فاختلف فيهم المسلمونء وقيل: نزلت في ناس 
من قريش قدموا المدینة وأسلمواء ثم ندموا على ذلك» فخرجوا كهيئة المتنزهين» فلما بعدوا 
عن المدينة كتبوا إلى رسول الله مَكِِّ: إنا على الذي فارقناك عليه من الإيمان» ولكنا اجتوينا 
المدينة» ثم خرجوا إلى الشام. وقيل: نزلت في قوم أسلموا بمكة ولم يهاجروا وكانوا يظاهرون 
المشركين» وقيل: نزلت في عبد الله بن أبي المنافق لما تكلم في حديث الإفكء انتهى. ١‏ - 


[۰۸٢١]خ:‏ ۹ء 6٤‏ ن: فی الکبری: ۱۰١۸‏ ١۱ء‏ حم: ٥‏ 5 تحفة: ۳۷۲۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: ارَسُولِ الله). 
)٢(‏ «تفسير الخازن) (۱/ 501 -508). 


المصالح حتى يعذروا بأن المشیر إنما يعرض ما تصوبه من التدبير» بل لما لهم من 
القرابات معهم والمودات بھمء وكانوا يقولون: إنها طيبة!"/» وإنها تنفي المنافقين 


- قال صاحب «البحر المحيط)7١2:‏ وما كان من هذه الأقوال يتضمن كونهم بالمدینة يرده قوله 
تعالی: #حَقٌّ جروا في سیل ا 4 [النساء: ۸۹]ء إلا إن حملت المهاجرة على هجرة ما نهى 
الله عنه» انتهى. واختار السيوطي في (الجلالین)''' الأول إذ قال: ولما رجع ناس من أحد 
اختلف الناس فيهم فنزل. 
قال صاحب «الجمل»7": يعني لما رجع ناس من المنافقين اختلفت الصحابة فیھم فقال 
بعضهم: اقتلهم يا رسول الله للأمارة الدالة على كفرهم» وقال فريق: لا تقتلهم لنطقهم 
بالشهادتين» والعتاب في الحقيقة للفريق الثاني القائل لا تقتلھمء والمراد بالهجرة هاهنا 
الخروج مع رسول الله يد للقتال في سبيله مخلصين صابرين محتسبين» والهجرة على 
ثلاثة أوجه: هجرة للمؤمنين في أول الإسلام» وهجرة المنافقين وهي خروج الشخص مع 
رسول الله يك صابراً محتسباًء وهي المرادة هاهناء وهجرة عن جميع المعاصيء كما قال 
عليه الصلاة والسلام: «المهاجر من هجر ما نهى الله عنه)» انتهى. مختصرا. 

[] وذلك لان منعهم عن القتل إن كان لمصلحة شرعية دينية» فلا وجه للعتاب على الظاهر. 

]٢[‏ اضطرٌ الشيخ إلى هذا التوجيه لما أن قوله يَكِِْ: (إنھا طيبة» لا تعلق له على الظاهر بما سبق؛ 
وحاصل توجيه الشيخ أنهم استدلوا بما قاله كَِةِ قبل ذلك على أنهم سيموتون بأنفسهم أو 
يخرجون من المدينة» وعامة الشراح سكتوا عن بيان المناسبة إلا ما في هامش البخاري”؟' عن - 


.)86/5( «البحر المحیط)‎ )١( 

() «تفسير الجلالین) (ص:5١١).‏ 

(۳) «الفتوحات الإلهية» .)٦٥۹/۱(‏ 

.)۹۸/۹( «صحيح البخاري» مع حاشية السھارنفوري‎ )٤( 


اب تَفْسِيرالفرآن ۹ 


اي ا ل ہو ید ھت التاؤٌ 1 0+( 


2 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ۔ 
-٥۹‏ ركنا | لَحَسَنْ بْنُ ا اھت مُحَمّد الزَّعْفَرَانِيُ نَاسَبَابَة تَا وَرْقَاء بْنْ عْمََ 


عَنْ عَمْرِو بن دِیتارء عَنِ ان کا ٠‏ عَنِ التب كَل قال: ايَجَيء التقليول 
بالقَاِل يَوْمَ القِيَامَةٍ و رت 


تو هَذَاء حَتَّى يُدْنِيَةُ مِنَ العَرْشٍ) قال: فَدگرُوا لابن عَبَّاي التَّوْبَة 
كما قال النبي كَكِةٍ ذلك قبل» فإنهم يخرجون أو یموتون على حسب ما قاله النبي كلق 
فعوتب هذا الفريق المشير بعدم القتل أن/١!‏ داهنوا في أمر أعداء الله تعالى» بل 
كان عليهم بأسرهم أن يشيروا بالقتل» فعلم أن الإيمان الكامل لا يرضى أن يعامل 
بأعداء الله معاملة إغماض وإغضاءء فكيف بإحباب واسترضاء. 

قوله: (فقال: إنها طيبة) داخل في العتاب, يعني أني أعلم أنها تنفيهم» ولكنكم 
ہے یں ست لي مرجع 

قوله: (وأوداجه) أي: أوداج المقتول. 


- «الخير الجاري» إذ قال: إن كان هذا كلاماً مستأنفاً فظاهر وإن كان مربوطاً بما قبله كان فيه 
إشارة إلى أن هؤلاء ستنفيهم الطيبة أي: تخرجهم المدینةہ انتهى. وقال القسطلاني'' ': الألف 
]١[‏ بفتح الهمزة علة للعتاب يعني عوتبوا لمداهنتهم في ذلك. 


[۰۲۹٥]ن:‏ ٤٤٤٥ء‏ جه: ٢٢٦۲ء‏ حم: ۱/ 07571 تحفة: .٦٦ ٣٣٦‏ 
)١(‏ (إرشاد الساري) (۳/ .)۳٤٣٤٣‏ 


:0 الکوکب الدزِي 


مفو و صو ےھ مک تل 


هَذِوالايََ:# وَمَن یقُمل مہ تو 18 ٠.‏ 
7 وی ہے تک 0 ب 5 س6 
قال: ما دسحت هدهو الاية يه» و بت ری لَهُ العَوْيَةً؟! 

سے 7“ 5 2 ےو ہے لا کے کے سے وہ کے و و سے کے یس خ 2 صضه ٥‏ 


ےم >٥۶ھ‏ 


دِیتارء عَنِ ابْنِ عَبًایں نَحْوَهُ وَأ يرقعه. 


قوله: (فجزاؤه جهنم) إلخ» وهذا لا یقتضی أن يجازى بذلكء فإنه ارتكب 
ما لو جوزي بها كملاً لم يخرج من نار جهنم أبداًء إلا أن الله تعالى لا يجازيه على 
جنايته كمال جزائهاء أو المعنى خالداً فيها مدة معهودة عند الله في هذا الإثم, والتأبيد 
هو تأبيد استيفاء هذه المدة المعهودة» والخلود هو المكث المكيث. 


]١[‏ أي: مذهب ابن عباس كما هو المشھور ففي البیضاوي''': قال ابن عباس: لا تقبل 
توبة قاتل المؤمن عمداًء ولعله أراد به التشديد إذ روي عنه خلافه» والجمهور على 
أنه مخصوص بمن لم يتب؛ لقوله تعالى: ٭ وَإِقِ لعفَارلْمتَابَ 4 [طه: ۲ ونحوہ 
وهو عندنا إما مخصوص بالمستحل له؛ كما ذكره عكرمة وغیرہہ ويؤيده أنه نزل في 
مقيس بن ضبابة وجد أخاه هشاماً قتيلاً في بني النجارء ولم يظهر قاتله. فأمرهم النبي 
يك أن يدفعوا إليه ديته؛ فدفعوا إليه» ثم حمل على مسلم فقتله ورجع إلى مكة مرتداء 
أو المراد بالخلود المكث الطويلء فان الدلائل متظاهرة على أن عصاةة المسلمين 
لا يدوم عذابهم, انتهى. وفي «الجلالين»7©: هذا مؤول بمن یستحلہء أو بأن هذا - 


)١(‏ قوله: #١‏ فجراؤم + 2 جَھَتَمَ4) سقط في نسخة. 
)٢(‏ «تفسير البيضاوي» /١(‏ 201ء0002 
(۳) (تفسیر الجلالین) (ص: ۱۱۸). 


١1١ سيرالفرّان‎ 


سے مقع جوا وق پ ره ا ٥‏ 


سوب لتنا للاخ خاجية ناغنة الغرير 1 آی رانھھ کن 
٦‏ سس د مَرَيَكْلُ 
کت ما علع علخ لاَق وذ مِنْكُمْ) » فقاو فلودا 
نتف ذأكوا بها شول الله لك قا اول نفعای © تانایب ےامٹی دا 
0 مهومن أله إِليَکمٌ السَكمَ لت مُؤْمَا 4 


الام غ4 ]. 


کے ہے 


ا ۔ 3 م فهو 

هد حدذِیت حسر 
7 

و 21 ني 5 کے 


- جزاؤه إن جوزيء ولا بدع في خلف الوعيد لقوله تعالى: #وَيَمْْرَ مَادُوْنَذَِكَ لِمَن مَك 4 
[النساء: ۸٥]ء‏ وعن ابن عباس أنها على ظاهرها وأنها ناسخة لغيرها من آيات المغفرة» 
027 

وفي (الجمل)'''عن الخطيب ما روي عن ابن عباس أنه قال: لا تقبل توبة قاتل مؤمن عمداً 

كما رواه الشيخان عنه» أراد به التشديد كما قاله البيضاويء إذ روي عنه خلافه» رواه البيهقي 


فی (سننه)ء انتهى. 


.5١١9:ةفحت ءء‎ (۱ :مح]٥۰٣٣٣[‎ 
.)٦١٤ /١ (الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


0 الکو ادر 


ماب ڑا م 00 تَا وَكِيم اي ء عَنْ ابی إِسْحَاقَ» 
تچ 0 0 سس له الْفنعِدُونَ ودعي الذي 


ألصَّرّر 4 الايَةً تقال الع لا :ا جھو مع 0 
هَدَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِیخ. وَبْقَال: عَنز بن مكلوم؛ويقال: عبد ائزه 


بْنُ أَمٌ مَكَتُوم ٣۹۶ھ‏ 


3-3 


قوله: (فأنزل الله هذه الآیة #حَيْرأوْلي ألصّرّرِ 4) فهو لاء1'1 | ستثنوا عن الحكمء 
فكان النص ساكتاً عنھم؛ لا أنهم ساووا بذلك المجاھدین؛ بل يجزون ثواب نيتهم 


فحسب. 


١[‏ يعني أن أهل الضرر للاستثناء خرجوا من الاشتراك في الحكم بالقاعدين» لا أنهم دخلوا بذلك 
في حكم المجاهدين وساووا بهم؛ وعلى نحو ذلك بنى التفسیر السيوطي في (الجلالین!''' إذ 
قال: مسر الہ الَجَهِينَ موم مع َمََعِدِنَ # لضرر لأدَرَجَةٌ 4 أي: فضيلة؛ لاستوائهما 
في النية وزيادة المجاهدين بالمباشرة» لول 4 من الفریقین لاود سلس ىَْوعَصَامَداَسَهِينَ 
عَلَالْمَعِىَ 4 لغير ضرر #اأَجَرَاعَظِيمًا ۹ء ويبدل منه ٭ وَرجَدتٍِهَئْهُ 4 منازل بعضها فوق بعض 

مق الآية [النساء: ٥۹-٦4]ء‏ وحمل البیضاوي''' القاعدين في كلا الموضعين على 
محمل واحدء وهو المقيد بغير العلة» وفرق بينهم| بالإجمال والتفصيل إذ قال بعد قوله تعالى: - 


.۱٦۷١ تقدم تخريجه في‎ ٠1 
.)۱۱۹-۱۱۸ «تفسير الجلالین) (ص:‎ )١( 
۔)۲۳٢۲-۲۱/١( «تفسير البيضاوي»‎ )٢( 


لزان وت 


9 ٰ0 یں سس ا 
الحَارثِہ يحَنَثْ عن اين 0 کا قال: تتی؛ لیذ بے لمن 2 


7 7 
وج 


ولي رر 4 [النساء: ٠ہ‏ عَنْ بَذر وَالحَارِجُون إلّی بَذر لَتًا تَولَّث عَرْوَهُ بَدِْ 


قوله: (للَامَنْتوى ایدو مِنّ ایی قاد ال ای هن يدو لمن الع 


- لعل الْفعِرينَ دَرْجَةٌ ۹: جملة موضحة لما نفى الاستواء فيه» والقاعدون على التقييد السابق.ثم 
قال بعد قوله تعالی: #فَصَّلٌ أنه ألْجهِِنَ ٭ الآية : كرر تفضيل المجاهدين وبالغ فيه إجمالاً 
وتفصيلاً تعظيماً للجهاد وترغیباً فيه» وقيل: الأول ما خوّلهم في الدنيا من الغنیمة والظفر 
وجميل الذکر؛ والثاني ما جعل لهم في الآخرة» وقيل: الدرجة ارتفاع منزلتهم عند الله 
والدرجات منازلهم في الجنة» وقيل: القاعدون الأول هم الأضراءء والقاعدون الثاني هم 
الذين أذن لهم في التخلف اكتفاء بغیرھمء وقيل: المجاهدون الأولون من جاهد الكفار» 
والآخرون من جاهد نفسه. وعليه قوله يَكِِ: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأکبراء 
انتهى. 
وقال صاحب «الجمل)7١)‏ بعد قوله تعالی: #عَل الْفَعِرِنَ دَرَجَةٌ #: قال ابن عباس: أراد 
بالقاعدین هاهنا أولي الضررء أي: فضل الله المجاهدين على أولي الضرر درجة؛ لأن 
المجاهد باشر الجهاد بنفسه وماله مع النية» وأولو الضرر كانت لهم نية ولم يباشروا الجھاد 
فنزلواعن المجاهدين درجة انتهى. 


.1597 تحفة:‎ ء۹٤‎ :- 
.)5١6 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


٤‏ لكوم لدي 


0 -ء") بت 
35 كت وك پدی مِنَ الْمُؤْمِيِينَ عر ول الكرر # لقصل 21 
لبي لي 0ھ و عن دو چ۱ فَهَؤُلَاءِ القَاعِدُونَ کا اول شر 


سے سے حیرص صے 


ا ل200 1 لْمَحِدِنَ أَجرا عَظِيمًا * دَرجَنتٍ مِنّهُ 4 [النساء: 5ه- ۹۹] عَلَى 
اس اك ارل این 


بل الكلية!'! شاملة على حكم البدر أيضاً كما هي شاملة لسائر جزئياتهاء فإن وقعة 
بدر كانت دفعة»!"! ولم يخبر بذلك أحد حتى تصل النوبة إلى ابن أم مكتوم رضي 


الله عنه. 


]١[‏ وبذلك جزم العيني 7 إذ قال بعد حديث الباب: إن سبب النزول هاهنا خلاف سبب النزول 
في الأحاديث المذكورة قبل» فإن قلت: ما وجه التوفيق بين السببين؟ قلت: القرآن إذا نزل في 
الشيء يستعمل في معنى ذلك الشيء» انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما في «البحر المحيط)7): 
الظاهر أن نفي الاستواء لیس مخصوصاً بقاعد عن جهاد مخصوصء ولا مجاهد جهاداً 
مخصوصا بل ذلك عام وعن ابن عباس: لا يستوي القاعدون عن بدر والخارجون إليهاء 
وعن مقاتل إلى تبوكء انتھی. 

["] ففي حديث كعب الطويل في توبته: غير أني تخلفت عن بدرء ولم يعاتب أحد تخلف 
عنهاء وإنما خرج رسول الله 5ٹ يريد عير قريش حتى جمع الله بينهم وبين عدوهم على 
غير میعادہ قال الحافظ7"©: يعني لم يرد القتال حتى جمع الله بينهم وبين عدوهم بغير إرادة 
قتالء انتهى. 


.)001-06٠0 /۱۲( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۳٥٣ /5( (البحر المحيط)‎ )٢( 
.)۲۸۰۱/۷( «فتح الباري»‎ )۳( 


اواب تَفسيرالفران ١‏ 


وی و ہی 8 2 2 ب تم ہے کے و ا ہی نا 27 ع کا سے 9 

کل مل عو اق نر الکالفر لال غال گل ننه كد شا وينم 

يقَال: مَوْلی عَبْدٍ الله بن الحَارِثِہ وَيُقَال: مَوْلى عَبّد الله بْنِ عَبًایں؛ وَمِعَسَمْ 
فق 9 

يكتى: أيّا القّاسِم. 


سک بے 6و 


-٣‏ حَدَّنَنَا عَبْدُ بْنُْ حُمَيْيِ نّني يَعْقُوبُ بُنْ ِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِء عَنْ 
ےک گنی سَھَل بْنُ سَعْدٍ سَعْد المًا عدي 


ہ 


قال: رَأَيْتُ مَرْوَانَ بْنَ الحَحَمٍ جَالِمًا فی الس چیہ َأَقْبَلْتْ حَٹی جَلَسْتْ إِلَى 


سح يدا أن النييَ كل أَمْلَى عَلَيْه: ا تی 


8 


ا 


ص د مھ 


نمی 00 عا ااضرر وَالْجْهدونفي سیل الله 1 [التساء: ٦]۹۵‏ قَال: 5 


بن أمَ تکثوم وهو يا لي اکقال تا تا ان را 
لَكَامَندّثك وَكانَ ملا أَعْمَى؛ مکل الله كاي وله 2 ءَ فُخذي» 


قوله: (ومقسم يقال: مولى) إلخ» وھمال'' بنو أعمام» فنسب تارة إلى ابن عم 
وتارة إلى ابن عم 


]١[‏ فإنهما عبد الله بن عباس بن عبد المطلب وعبد الله بن الحارث بن نوفل بن عبد المطلب» 
وقال الحافظان ابن حجر والعيني(2: مقسم بكسر الميم مولى ابن عباس هو في 
الأصل مولى عبد الله بن الحارث الهاشميء وإنما قيل له: مولى ابن عباس لشدة لزومه 


به» انتهى. 


تھے ۲ء ۹۹ حم: ه/ ٤۹ء‏ تحفة: ۳۷۳۹۔ 
(١)‏ «فتح الباري» (۸/ )۲٦٦‏ و«عمدة القاريی) (۱۲/ .)٤٥٦٥‏ 


فَتَقَْاء حَنَّى هَمِّتْ تَرْضُ فَخِذِي»كُمَ سُدَيَ عَنْه قَأَنوَلَ الله عَلَيْهِ جره أل ألصَرَر #. 

نی هَدَا الحَییثِ رِوَايَةً رَجُل مِنْ أَصْحَابٍ ب التَبِيْ كَل عَنْ رَجُل مِنَ 
اک توا تكو عاك عَنْ مَرْوَانَ بْنِ الحَكَم وَمَرْوَانُ لَم 
يَسْمَعْ مِنَ النّبِيّ َل وَهْوَ مِنَ التَّابِعِينَ. 

قوله: (فٹقلت حتى همت ترض) فاعل''' الأفعال الثلاثة هي الفخد أو العائد 
إلیھاء والثقل إما لترك تعلق روحه 8 بالجسم وتوجهها بحذافيرها إلى حضرة 
القدس ولذة الخطاب. فإن النائم أثقل بدنا من اليقظان والمیت من الحيء لذلك 
أو لعظمة كلامه تعالى وتبارك الذي لو أنزل على الجبال لتصدعت وتفرقت هباءً 
منبثاء أو لما أن الملك يؤثر فيه و لیورث ذلك تناسباً بينهماء فقد ورد في الروايات 
الصحيحة من أن الملك كان يضغطه في بدء أمره ووجهوءا'! بذلك. والله أعلم. 


]١[‏ وفي الحاشية عن ١‏ لمجمع)''": ترض بفتح فوقية ويجوز ضمها وتشديد معجمة» وفخذي 
مفعول أو نائب فاعلء انتهى. وفي (المجمع)''': الرض: الدق الجريش. 

[] أي: بالتناسب مع الملك كما بسطه شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي في تفسيره إذ 
قال: إن للتوجه في اصطلاح أهل الفن أربعة أنواع» ولها درجات باعتبار التأثير» أضعفها 
التأثير الانعكاسي كتأثير رائحة الرجل المطيبء ثم فوق ذلك التأثير الإلقائي کمن أسرج 
السراج يبقى إلى غيبة المسرج أيضاًء لکن لا يبقى بعد المزاحم كالصرصرء ثم فوق ذلك 
التأثير الإصلاحي کمن أصلح مجاري الماء وأجرى الماء من المخزنء والرابع: التأثير 
الاتحادي» وهو أقواها وهو المراد هاهنا. 


.)۳۳۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)۳۳۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


اواب تَفَسِيرالفرآن ع 


سے 6و 


0 عسات گیل سح دو ہ۳ 


ل و سے 


سس و میں 


بات عَنْ 21 7 مي 57 كُلْتْ 58 اتا قال ا اللہ: ٭آن قشأ الشكرد 
إِدَحِفام * [النساء: ]١١‏ وَقَدُ 7 النَّاسُء فَقَال کے سرت کا هيميت ينه 
مَدَكَرْتُ ذَلِكَ لِيَسُولٍ الله يق َقَالَ: «صَدَقَةٌ صَدَّقَ الله بها عَلَيْكُمْ مَاقْبَلُوا 


صَدَقَتَهَ). 


2 


قوله: (صدقة تصدق الله بها) والتصدق!'' فيما لا يقبل التمليك إسقاط 
محض والساقط لا يعود» أو كان منسوخاً فحرم العمل به. أو لأن النبي ا أمر 
بقبوله» والأمر حقيقته الوجوب والآية بظاهرها لا توافق شيئاً من المذهبين!"! 
فان مقتضاها جواز القصر عند الخوف, وأما عند الآمن فليس إلا الإتمام» ولذلك 
سأل يعلى بن أمية» وكذلك عمر رضي الله عنه حين رأى النبي لَُ لا يتم الصلاة 


]١[‏ يعني يصح الاستدلال بالحديث على الوجوب بوجوه: منها لفظ التصدقء ومنها أنه يدل 
على نسخ ما قبله ومنها أنه عليه السلام أمر بقبوله» وغير ذلكء قال صاحب «المدارك)17): 
فيه دليل على أنه لا يجوز الإكمال فى السفر؛ لأن التصدق بما لا يحتمل التمليك إسقاط 
ہف عه درز 8149 الم لشو الوه ظاس تر اللاي الف 
تلزمه طاعته أولىء انتهى. 

[] يعني لا توافق مذهب الحنفیة القائلين بالوجوبء ولا بمذهب غيرهم القائلین بجواز القصرء 
وغرض الشيخ بهذا الکلام بيان إشكال عرضهم, ومنشأ سؤالهم. 


[٤٣۴۰]م:‏ كت د: ۱۱۱۹ء ن: ۳٤٤۱ء‏ ١٥۱۰ء‏ تحفة: .1١569‏ 
)١(‏ (۳۹۰/۱). 


0 لكوم لدي 


ور ل ہ۲ 


٥‏ حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَیْلَانَ 00 7 بي اہ 
سَعِيدُبْنُ حبَيْدِ الهتائُِنَ عَبْدُ الله بن شقبق قال: نا أَبُوهْرَيْر: أن حول الله كل 
ول تی صَجْتاق'' وَعْسْقَان"» ققال الْمُْرجُوق: ل قد 
َنِم من آبائهمْ وهم وَهي الْعَضْبُ َأَجْیغوا أَمرَكمْ َییلوا عَلَيْهِمْ ميل 
وَاحِدَ وَإِنَّ جِبْرِيلٌ تی لبي كَل قامر یو رين قيصَلَيَ 

7 ؛ ُو م طائِقةٌ أُخْرَى وَرَاءَهُمْ لخد حِدَرَھُمْ م وَأَسْلِحَتَهُه ا 5 
رون ويصَُون مذ كَة واجنة خم رخ ؤلاء ره وأ 
0 اولتشول الله گلا رُکتتان, 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ عَبُد الله بْنِ شَّقِيقٍ عَنْ 
أبِي هْرَيْرَ 

َف البَابِ عَنْ حَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودء وَرَيْدِ بن ای وَابْنٍ وك ابية بت 
َأَبِي ي عَيَاؤٍ الزْرَقْه وَابْنِ عْمَنَ وَحْدَيْفَةُ وَأبِي بر و هل بْنِ أبِي حَفْمَة حَثْمَة 

والوغياض راھکن نُمْةُ: رَيْدُ بُنُ الصَّامِتِ. 


وقد من الناس» وقد رأى أن القصر في الایة منوط بالخوف استشكل عليه فسأل» 
وحاصل الجواب أنه ليس قيداً ينفي الحكم عند عدمه؛ بل هو بيان لما كانوا عليه إذ 
ذاك من المخافة» وإنما هي صدقة تصدق الله سبحانه على عباده على الدوامء فليس 
بمشروط بالخوف. 


[۳+۳]ن: 4 حم: ۲ء تحفة: ككه”"1١.‏ 


۔)۷٤١/۳( هو موضع أو جبل بین مكة والمدینة. «النهاية»‎ )١( 
.)۲۳۷ /۳( ھی قرية جامعة بين مكة والمدينة. «النهاية»)‎ )٢( 


وا تفُسيرالفرَان ١‏ 


٦‏ - حخدگتا | معز کا ای قب الرختبل ادا کا 
مُحَكَدُ ہہ ری شر مد سی وج 
8 ایو در کا قَعَادةَ بْنِ النعْمَانِ قال كان أَهْلُ م َيْتِ من يُقَالُ لم بَنُو 


5 


رفي ون وتلق 5ن نز بات وقول اذ يري أشكات 
اتی" و 4 كُمَ يَنْحَلَة'' بَعْضَ عرب كم يقُول: قَالَ فُلَان كَذَا كد01" فَإِدَا 
سَيِعَ أَصْحَابُ يَسُوَلٍ الله لا ذَلِكَ الشّعْرٌ قَالُوا: الله مَا يَقُولُ هَذَا الشّعْد إلا 
هَذَا الحَبیث أ و كما قَالَ اليَجُلُء دہ 0 


قوله: زار كيبا كال الرجل) سی كانواة"؟ يقولون فى كشي هذا آو طلامن 
الألفاظ» أو يقول بعض الأصحاب هذا وبعضهم غير ذلكء أو المراد بالرجل هو ابن 
الأبيرق نفسه» وبمقالته1"! تلك نسبة الشعر إليه» يعنى أن الصحابة كاتوا يقولون: إن 


]١[‏ وعلى هذا فالمراد بالرجل أحد من الناس کائناً من کانء ويكون المعنی كما أفاده الشيخ 
يقولون: ما يقول هذا الشعر إلا هذا الخبيث» ويقولون كما قال رجل آخر بمعنی هذا اللفظ 
ويحتمل أن يكون لفظ «أو» كما قال إشارة إلى الشك في لفظ الخبیث: ومن عادتهم أنهم 
يتبهون على الشك بمثل هذا اللفظ: فيكون المراد بالرجل هو قائل لفظ الخبیث: ولفظ 
الفيوظى فى 00]ی نگ قالر تر ىا ل هذا الشى الاعذاالیك قل: 

أو كلما قال الرجال قصیدة ‏ أصموافقالوا ابن الأبيرق قالها 

[؟] يعني يكون مقولة قال محذوفاًء والمعنى أو يكون صحيحاً ما قاله ابن الأبيرق: أن فلاناً 

الشاعر قال هذا الشعر الذي هجي به المسلمون. 


.١١١1/ه طب: ۹۹/۱۹/٥۱ء تحفة:‎ ء۸۱٦٤‎ :3]۳۰٣٣[ 
. في نسخة: : و سُولِ اللہ‎ )١( 

989 الله ئا و الحطة: 

6 زاذ فى نسخۃ قال ذلذن كَذَارَكدا؛. 

.)51١ /۲( «الدر المنٹور؛‎ )٤( 


٢‏ الكوكب ادر 
7 اب لی قَالْهَاه قَال: وكَانُوا أَهْلّ بيت حَاجَة وَفا قتٍ في الجَاهِلیّة 
ےد دج رت َكَانَ التجْلإِذَا كان 
يم فَقَدِمَتْ صَافِطَة”" مِنَ الشَّامِمِنَ الدَرْ مك" ابْتَاعَ اليَجُلُ مِنْهَا فحَصٌ 
كه سه ونال اهترشن قي ساف ناكام 
اا2 عَمّي ہہ : بن رید ا من 27 َجَعَلَهُ في مَشْريَةٍ لَه وی 
الْمَهْويَِ یلاخ دع ا فَعْدِيَّ عَلَيّْهِ مِنْ حت البَيْتء قَتقبَتِ الْمَشْرْيَةُ 
وڈ القَْعَامُ وَالسّلَاحُ قَلَمّا أَصْبَحَ انی عَمٌي رِفَاعَف قَقّال: يَا ابْنَ آج8 


َو 


نَهُ و قد عْدِيَ عَلَيْنَا في لَيْلَِنَا هَذِهِ قَنْقَبَتْ مَشْرْبَئُنَا قَذّحِبَ بِطَعَامِنَا وَسِلَاحِنًا. 


إِنْه 


ابن الأبيرق هو الذي قاله مع احتمال أن يكون الأمر على ما يقوله ابن الأبيرق من أن 
المنسوب إليه الشعر هو الذي قالہ''' الشعرء فافهم. 

قوله: (وقالوا: ابن الأبيرق قالها) أي: كانوا يعلمون جميعاً أن قائله هو ابن 
اضر 

قوله: (فخص بها نفسه) فعلم أن تخصيص الرجل نفسه بطعام أفضل جائز . 


قوله: (فعدي عليه) إلخ أي: نقبوا السقف من تحت. 
]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر بدون الضمیر المنصوب بلفظ: قال الشعر. 


)١(‏ الضّافِط والصّغَاط: الذي يجلب الميرة والمتاع إلى المدن» والمكاري: الذي يكري 
الأحمال» وكانوا يومئذ قومًا من الأنباط» يحملون إلى المدينة الدقيق والزيت وغيرهما. 
«النهاية» (۳/ 5 40-9). 

.)١١5 /۲( الدرمك: الدقيق الحواری. «النهاية»‎ )٢( 

(۳) في نسخة: لیا ابن أخ». 


اب تَفْسِيرالفرَان 1۹ 
قَالَ: متَحَسّستا" في الدٌار وَسَأَلَتَاء تقیل لنا: پت 
7 سکَژکڈوا في هَذِه ليل وا کری فِيمَا ری إلا على بَْضٍ طََاضم قال 
كر عرو ارا وقد شال انتا ےرا 
يي بن سَهْليء يا سرک ا ا بْعَهُ 
قال: أن رف قوَالله لبحَاِطنَحُمْ هَدَا المَيْفُأَوْلتبَيننَ هَذِ السَرقَةه 


ع 
05 


هو التنقي ش7١‏ سرّاء وكان ثمة هو الأول فهو بالحاء. 


قوله: (وكان بنو أبيرق قالوا - ونحن ذسأل في الدار - واللّه ما نرى) إلخ؛ 
هذه مقولة , بني أبيرق» واعترض بین القول ومقولته جملة حالية هي : ونحن نسأل في 
الدار. 


قوله: (رجل منا له صلاح) مقولة قتادة بن النعمان يزكيه بها!"!. 


3] قال ال۲۳ القن ظریۓ القی یبارت أو الرات کافتیش وامعتضاوك الكش غن 
الشيءء انتهى. ۱ 

3 أي: يزكي لبيداً بذلك؛ يعني رموا بالسرقة لبیداء وهو رجل من قومنا من أهل صلاح وإسلام؛ 
ولفظ السيوطي في (الدرا''' برواية ابن سعد: فأتى قتادة بن النعمان النبي و فأخبره بذلك» 
قدها بشيراً شال تانكر ورمن بذلاك لبيد ون سھل رجلا فق آمل الداو ذا سسب وس 
فنزل القرآن بتكذيب بشیر وبراءة لبيد» الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: (فتجسسنا»). 
)٢(‏ «القاموس المحیط) (ص: 057). 
(۳) «الدر المنثور) (۲/ .)٦۷ ١‏ 


۲ می 


م ناج ا ليختي يا اذ 2000 7 ا 
لِك لَك كال ققاقة: قأكذث يسول الله گلا قلت إن أل بت وكا أمل جَتان 
عنلزا إلى ل ركاقة تق وني فلكلا کاو لك كارا اط وتات 
َيَْدُوا عَلَيَْا لاعت ما العام َلَا حَاجَة لدعا سحن 
فى قتتاقات ثرا كرو 77ھ گیا اکا آو و رو کا 
في وات" فيلك ا منأَخ لا فق : یا وه كول الله إن کان 
افع الام وه د إلى أَهْلٍ ب : بَيْتِ هَِا أَهْلٍ إِسْلاعِ وَصَلاحء يَرْمُوتَهُمُ 
بِالسَرفَة یں مم سو أَكِيْتُ رَسُولَ الله وله فَكَلَمْتُهُ 
َقَالٌ: اعَمَدْتَ إِلَى أَهْلٍ بَيْتِ ذکِر مِنْهُمْ مُلامٌ وَصَلاحٌ تَرْمِيهِمْ بِالسَرِفَة 
عَلَى تب وَيَيتَ9» قال: فَرَجَعْتُء لود ای خَرَحِتُ مِنْ بَعض 
مَالِيء 2 ےھ بالك تلفي رھ ای قتي اتا عد كقال: يا ابق 
أخ*" مَا صَبَعْتَ؟ قا خْبَرُْ بِمَا قَالَ لِي رن سُولُ الله يكل فَقَالَ: الله الْمُسْتَعَانُ 


قوله: (قالوا: إليك عنا) أي: قال بنو أبيرق: أنت لست فیما هنالك» ومن 
سك و تن لا تظن بك ذلك فكيفب أن تقوله: 


)١(‏ فى نسخة: لیا ابن أخى). 
لا فيضا لاجد 
)٣(‏ فى نسخة: «عمدوا». 
ر2 ف دبي «ولا بينة»). 
6 قمع لیا ابن أخي». 


اواب تَفْسِيرالفرآن ۳ 


َم یلب" أَنْ تَوَلَّ القُرْآنْ: ٭ 8 با التایں ما 
ای رش 


زنك الله ولا نکن لََمَايِنِينَ ا 1سا ا أ وق واسکٹر اہ # 


2 5 5 وھ وص یں خر و یز و 7 و سج کے 
7 کے لفقادة #إرك 7 کے أللَّهَكَانَ غفورا يَّحِيمًا 0 بد ول مجنرل عن الذر تاون 
#عس اطم سے ھک اٹ ہہ بے کہ کس ے 2ل ا و ار عير 
الل اہ لات عن نَحوانا اکا ٭ ستخهون من الناس لا ستخمون 


م 


إلى قَؤْله: لما 4 [النساء: تن 
0 زکن کیب الاناتا كبتاعا شع کے 6ا زے رك 
ا 4 ۱۷-۰۷:۸0 كوه :لاصف لأ علخ وحم 4 إلى قزلہ: 
ار م ١‏ .٤ء‏ فَلمَا نَل لزان ای رسُولل الله بزلا 
سلاج قَرَدَهُإِلَى ِقَاعَة عَدَه فَقَالَ قَتَادهُ: لَمَا أَكِيْتُ و ہت .1 
تاعف أرقت القَك هن أى عيش - في الجَاجِلِية كنت أرَى إِسْلَامُهُ 
مدخ خُولاأ” وہ مہوت .0 خی مہم 


قَتَوَلَ عَلَى نلاتة ِنْتِ سَعْد بْنٍ نگ" اَل اللہ: در کو ام2 


قوله: (فلمائرل القرآن أ ) على زظ المجهول: 
قوله: (وكديف أرى اساشن "ھ۶ الفعل مجهول. والمدغول آراذ يهما 
دخل فيه الضعف والنفاق» وكان ظنه ذلك لقلة حضوره عند النبي يلد وكان عدم 


)١(‏ في نسخة: «فلم نلبث). 

)٢(‏ 7مدخو لا الدخيل: العيب والغشء يعني: أن إيمانه متزلزل فيه نفاق. «جامع الأصول» 
(۰۹/۲١۱)۔‏ 

)٣(‏ فی نسخة: (ھو)۔ 

2 (این سمية» في نسخة: ابن سھیل)ء وفي كتب التراجم والأنساب: (ابن شهيد). 


مِن بعد ما و وسيم : کہ ہی تو وَنضَلِو جَهَتَم 


سے ہو عع )عر 


قر مقہ مده فقد ضل ضللا بعيد و [النساء: .]۱۱٦-۱۱١‏ 


قلثاتول على شلاقة َه رَمَاهَا حَسَّانُ بْنُ گایت بأَبْيّاتِ مِنْ شِع 550 


حضوره لکبر سنه!!! ولضعف بصرہ إلا أنه لما تصدق بالسلاح في سبيل الله شكراً 
لما أولاه الله من البراءة عن العيب والکذب؛ وذهب عنه سخط النبي يكت فعلم قوة 
إسلامه. 


قوله: (على سلافة) وكانت!'! مشركة» وإنما لم يقطع لأن السارق إنما كان 


هو بشير وقد ذهبء وأما سائر أهل بيتهم فكانوا لم يسرقوا. 


وب رات یچ و م امي 
جمع الفوائداء واتیسیر الوصول)ء وفي آخرہ عسى بالمهملة كبر وأسنء وبالمعجمة قل 
بصره وضعف انتهى . 

]٢[‏ كما يدل عليه سياق الحديث بلفظ: لحق بالمشركين» فنزل على سلافة بنت سعد وفي 
«الدر»(١2‏ برواية ابن سعد: فلما نزل القرآن في بشير وعثر عليه هرب إلى مكة مرتدًا 
کافرآء فنزل على سلافة بنت سعد بن الشھید فجعل يقع في النبي كله فنزل القرآن 
فيه؛ وهجاه حسان بن ثابت حتی رجعء وكان ذلك في شهر ربیع''' سنة أربع من الهجرة» 


او ِ- 


.)510/7 /5( «الدر المنثور)‎ )١( 
كذاتي الأصل:‎ )( 


أنواب تفي الغزان ,۳ 


ہ 


َأَحَدَثْ رَخْلَهُ قَوَصَعَثۂ عَلَى رَأسِهَا كم حَرَجَتْ ہہ َرَمَتْ ہہ في الأبْطح كم 
قَالَتْ: 0ئ0۳" لي شِعْرَ حَسَّانَ؟ مَا كُنْتَ تَأتِينِي بَخَيْرٍ 


صا 


اله 


13 غيب كرية اقلق لهم 3ك كب اللو و ناڈ 
الحَرَانيٌ 

وَرَوَى يُودْس بْنُ بُكَيْ وَغْيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَّدِيتَ عَنْ مُحَمّد بْنِ 
إسْحَاقَ» عَنْ عاصم بن عْمَرَ بن ققاة مُرمَلاَ لم يَذكُرُوا فيه ِيهِ عَنْ أبيهء عَنْ 
جا كت امناو كو أخر لی الك رق اتن وا لوعي معد 
ابْنْ مَالِكِ بن سَِانٍ. 


نول (لالعلت رعيله» أي لما وضلنها أتغار!١احييان‏ اعرحسدويتها. 


- وفي «أسد الغابةہ''': بشير بضم الباء وفتح الشين المعجمة؛ كان شاعراً منافقاً يهجو 
أصحاب رسول الله َك فسرق من رفاعة بن زيد درعه» ثم ارتد في شهر ربيع الأول سنة أربع 
من الهجرة. انتهى. 
[ وهي في ديوانه أولها: 
وماسارق الدرعين إنذكنت ذاكرا ٠‏ بذي كرغ من الرجال أوادعة 
فت وٹ سمي تأصييحث: ٠.‏ .يتاراعها جلة اسه ازع 
ظَنَنتم بأنيخفى الذي قدصتَعتْمٌ ‏ وفينانبيٌ عندہ الوحيٌ واضعة 
إلى آخر ما بسطهاء والحديث أخرجه الطبري في «تفسيره» بزيادة بعض ألفاظ فيها زيادة 
توضيح» راس چۃ ارضاً صاحب (الدر) و(التیسیر) و(- جمع الفوائد» مفصلاً باختلاف بعض 
الألفاظ. 


.)۳۸۱/۱( «أسد الغابة»‎ )١( 


٦‏ لكوم لدي 


۷ - حَدَّمَنَا حَلاّد بْنُ أَسْلَم البَعْتَادِيُ تا النضر بْنُ شْمَيْلِ عَنْ 
ِسْرَاقِیلء عَنْ ثَُبْر- وَهُوَاد کے ےت 
قَالَّ: قت الأراع اي كر إِلَىّ مِنْ هَذہ الآيّة ٭ ان الد لَا يمرن بَشَرَك يو 
موب جو شی :۰ ۸]. 


همهم و 


۲ فَاخِتَةً اسمَة: وبڈ بن حلاف وََْيْرُ يحْتَى أ جَهم وَهُوَ رَجُل 
الوح تفي وت الوُبيِْ وَاْنُ مَهْدِيٌٍّ كَانَ يَعْمِْه قَِیلاً. 

سد اخ نے كت وکنا ال لن أ راد آ تی زائیگ 
قالا: نا سني شفيان بن غيَيئة عن ائی مُحَيْصِنِ عَن محمد بن قٔیں بن مَخْرَتة 
عَنْ أبِي هرد ل لما تَوَلَتْ: ٹس يعمل 20 بجر به 4 [النساء: ]۱٢۳‏ شق 
س رش تی َارِیُوا وَسَدَّدُواء وَنی 
گل مَا یٍیبُ الْمُؤْمِنَ گَفَارَۃً حَتٌی الشَّوْكَةَ مُمَاكُهَا وَالنَكََة يَنْكبُھَا). 


عَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

وَابْنْ مُحَيْعِن اسمُه: عَمَربْ بَنْ عَبْد الرَحَمَيِ بْنِ مُحَيْصِِ. 

قوله: (قاربوا وسددوا) أي: افعلوا فعل القربة» وأصلحوا أعمالكم حسب 
وسعکم: والتسديد: التسوية وإصلاح العملء ثم إن صدرت جنايات ففي النکبات 
والكربات كفارات. 


[۷٣]تحفة: .۱۰۱١‏ 
[۳۰۳۸]م: ٢۷٥۲ء‏ ن: في (الکبری): ۱۱۰۷ء تحفة: .۱٢٤۹۸‏ 


2 


وا تَفَيۃ الْفتان ۷ 
9- حَدَكَنَا يَحْيَى بْنُ مُومَى وَعَبْدُ بن حُمَيْدٍ قالا: كك 
عَنْ مُومَى بن عْبَيْدَة قال: أَخَْرَني مَْلى ابن بَا قال: سَمِعْتُ عَبْة الله 
کے يُحَدّتُ عَنْ أبِي بَخْر الصّدَيقٍ قال كت عند الثيك ‏ ڈائرٹ عله 
هَذْوِ الي لم بل شوم بر يها يذ أن ذو ن أنه رر 01 
[النساء: ۳٢٢1ء‏ فَقَال رَسُولُ اللہ : ايا با بحر لا أَكْريُكَ آيدٌ أْرِلَتْ عَلَيَا 
0 و0 0ت0( ني وَجَذث في ظفْري 
تفہ تا له فَقَال ر سُولُ الله يَلله: ما قَأَْكَ يَا آیا وہ 
ُو الله بي اذ وَمّي» ويام َمل سُوة9! ونا َمَجربُوَ بنا : 
٠‏ رَسُول الله گللاہ: او ود وہ ہے 
الدُنیَا حَتَّى تَلْقَوا الله ای تع رت ر7 تترژ تھی © الف ا 


حَتَّى يُجْرَوَا بِهِ يَوْمَ الْقِيَامَة). 


تلد (لققصاب) اک1 (سطات لیا لیرل+ءاضبہد الآھ رالشق 
النفسانیة تؤثر في ظاهر الأجسام إذا اشتدت كيفياتها. 

قوله: (أما أنت يا أبا بكر والمؤمنون) إلخ» لمابنى الأمر على الإيمان فتكفير 
الذنوب في الدنيا إنما هو على قوة الإيمان وكثرة المصائبء لا أن المؤمنون''' كافة 
يلقون الله من غير ما ذنبء وإن لم يكن الإيمان كاملاً والشدائد كثيرة. 


]١[‏ كان الظاهر المؤمنين» وللرفع توجيهات لا تخفى. 


[01] حم: ١/٦ء‏ تحفة: .٦٦٦ ٦‏ 
() فى نسخة: (اتقصامااء وتحرف فی (تحفة الأحوذي» بالسين المهملة. 
00 في نسخة: «فيجمع). 


۸ لكوم لدي 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَفي إِسْنَا دو مَقَالُ وَمُوسَى بْنْ عَبَيْدَهَ يُضَعَّفْ 
في الْحَدِيتِء صَعَقَهُ يَحْبَى بن سَعِيدٍ وَأَحْمَد بن حَثبَلِ ؛ وَمَوْكَ ابْنِ سِبَاعٍ 


بی مم ہے ہہ 


مَجْهُولُ وَكَدْ ري ا احییث من يعدا لَه َنْأبي خر وَلَِيْسَ 
لَهُإِسْنَادٌ صَحِيحٌ أيْضًا 

0007 

۳٣٣‏ - لکنا مْحَيّد بن اتی 6 ہہ لام کان تی 
ہعمب و نے بيك نأ يلق 
02 جك عي کو ھنتا شع 2 [النساء: ۸٢٤]ء‏ 


قوله: (خشیت سودة أن يطلقها) إلخء لما أن!'' النبي كَليةٍ كان يعدل بين 
أزواجه مع قلة رغبته ا في بعضهن وكثرة رغبتهن إليه يده فعلمت سودة!"! 


أنه عليه الصلاة والسلام لو طلقها لم يبق لها معه تعلق» فهونت في نفسها أن 
١[‏ الروايات متظافرة على أنه و كان يقسم لنسائه» وهل كان القسم واجباً عليه أو تبرعاً منه ا 
[1] قال الحافظ''': هي زوج النبي به كان تزوجها وهو بمكة بعد موت خدیجةء ودخل 

عليها بھاء وهاجرت معه؛ ووقع لمسلم قالت عائشة: وكانت أول امرأة تزوجها بعدي. 


ومعناه عقد عليها بعد أن عقد على عائشة» وأما دخوله عليها فكان قبل دخوله على عائشة - 


)١(‏ «فتح الباري» (؟9/ ۳۱۲)۔ 


واب تفْسِيرالفران ۹ 


تھب يومها لعائشة رضي الله عنهاء وهذا إسقاطء والساقط لا يعود مع أن عودها 
في حقها كان سائغاً لها لو فعلتء وهذا لأن الإسقاط لم يوجد إلا في الحقوق 
والنوبات التي وجدت: وليس بجائز أن تعود فيهاء وأما الأیام!''' التي لم توجد 
بعد من أيام حقها فإنما فيها عدة بحتةء ولیس إسقاطاًء فإن السقوط يقتضي ثبوتاً 


> بالاتفاق» انتهى. ثم ذكر الروايات المختلفة في أنها لما أسنت وخافت أن يفارقها 
رمسول الله يك قالت: يا رسول اللہ يومي لعائشةء ومن جملتها ما أخرجه ابن سعد بسند 
رجاله ثقات من رواية القاسم بن أبي برزة مرسسلا: أن النبي يك طلقها فقعدت له على 
طريقه؛ فقالت: والذي بعثك بالحق مالي في الرجال حاجة. ولكن أحب أن أبعث مع 
نسائك يوم القيامة» فأنشدك بالذي أنزل عليك الكتاب هل طلقتني لموجدة وجدتها علي؟ 
قال: لاء قالت: فأنشدك لما راجعتني» فراجعهاء قالت: فإني جعلت يومي وليلتي لعائشة 
حبة رسول الله ياد انتهى. 

]١[‏ قال العلماء: إذا وهبت يومها لضرتها قسم الزوج لها يوم ضرتهاء فإن كان تالياً ليومها فذاك 
وإلالم يقدمه عن رتبته في القسم إلا برضا من بقيء وقالوا: إذا وهبت المرأة يومها لضرتهاء 
فإن قبل الزوج لم يكن للموهوبة أن تمتنعء وإن لم يقبل لم يكره على ذلك وإذا وهبت يومها 
لزوجها ولم تتعرض للضرة فهل له أن يخص واحدة إن كان عنده أكثر من اثنتين» أو يوزعه 
بين من بقي» وللواهبة في جميع الأحوال الرجوع عن ذلك متى أحبت. لکن فيما يستقبل لا 
فيما مضىء وأطلق ابن بطال أنه لم يكن لسودة الرجوع في يومها الذي وهبته لعائشة كذا في 


«الفتح)2"7. - 


)١(‏ «فتح الباري» (۹/ ۳۱۲)۔ 


ك۷ الکوکب الدنِي 


سے تم > ىا وا و قله 


اودوعومورج یں جج ےت 


وح سرد سر 


اج اکا [النساء: .]۱۷٦‏ 


ور 


کا ع کے 2 
2 
هد حدذِیث حسن. 


قرله (الكرايةا نزلت) أي: في المواريثء!!! وإلا فقد نزل بعد هذه الآية كثير 


32 


< وقال أيضاً: اختلف السلف فيما إذا تراضيا على أن لا قسمة لهاء هل لها أن ترجع في 
ذلك؟ فقال الثوري والشافعي وأحمد: إن رجعت فعليه أن يقسم لهاء وإن شاء فارقهاء 
وعن الحسن: ليس لھا أن تنقض؛ وهو قياس قول مالك في الإنظار والعارية» انتھی. وفي 
(الھدایة؛'': إن رضيت إحدى الزوجات بترك قسمها لصاحبتها جاز؛ لأن سودة بنت زمعة 
سألت رسول الله و ان يراجعها وتجعل يوم نوبتها لعائشة» ولها أن ترجع في ذلك؛ لأنها 

]١[‏ وبذلك الوجه جزم جمع من شراح الحديثء وعلى هذا فلا يشكل بما في البخاري”"' عن 
ابن عباس: آخر آية نزلت على النبي كَل آية الرباء وكذا لا يشكل بما روي عن ابن عباس: 
آخر آیة نزلت على النبي جَلِْةِ #وَأَتَّعُوايَومَا رجور فيد إل الو 4 الآية [البقرة: ۲۸۱]ء أخرجه 
الطبري من طرق عنه» وزاد عن ابن جريج قال: يقولون إنه مكث بعدها تسع ليال إلى آخر ما 
بسطه. 


[١٣٣٥]خ:‏ ٥٤٦٦ء‏ م: ۸٦٦۱ء‏ د: ۲۸۸۸ء ن في الكبرى: ۲۹۳٦ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: 
ید 

۔)۲٦٦‎ /۱( «الهداية»‎ )١( 

.)٥٥٤٤( «صحيح البخاري»‎ )٢( 


اواب تَفَسِيرالفرآن اا 


وا و مھ مت وا 


سے قي 


وماد متا مايخ تزه ور و ابي بكرن 

عیاش عَنْ 7 إشكاقه عن البَوَلع قال: جاه تَجل إلى تشول الا کا 

8 او للك (مستفترتك م قل أله بے بحت اكز 4 [النساء: )]۱۷٦‏ 
له التي ولا : ا تُجَرِدّكَ آم 07 


قوله: (تجزئك آية الصيف) فقيل: هي!١!‏ هذه الآية بعینھاء وحاصل الجواب أن 
الذي تسألنيه ظاهر بأدنی تأمل منك في الآية» ولعل الرجل سأل عن الكلالة ماهي؟ أو 
سأل عن تفسير الآية» وأا ما كان فأحاله النبي َك على أن يتدبره بنفسه ويتفكر في الآية 
ومتعه آخر انی وقیل: آية الصيف هي قوله تعا ی: #أليوْمْ ا شلت لکم ديح وَأَمَمَثُ 


20 غے .ءلم رو مہ ۔ے ہے 


عَم وَرَضِدِتٌ لكم الْإِسَلمْ © [المائدة: ۳]ء وعلى هذا فالمعنى أن الدين لما كان قد 


]١[‏ غرض الشيخ بهذا الكلام دفع ما يشكل على ظاهر الحديث من اتحاد السؤال والجواب» 
ودفعه الشيخ بثلاثة وجوه: الأول: أن غرض السائل كان السؤال عن تعريف الكلالة» فأحاله 
النبي و على الآية نفسها بأنه موجود فيهاء والثاني: أن غرضه كان السؤال عن تفسير الآية» 
فأجابه النبي يَأ نآية الشتاء وهي ما في أول النساء وإن كان فيه نوع إجمال لکن آیة الصيف 
واضحة لا تحتاج إلى التفسیر. والثالث: أنه و نبههم وحرضهم على الاجتهاد في الأحكام 
الشرعية» وعلى هذا فالمراد بآية الصيف ليست آیة الكلالة» بل آية إكمال الدين» وهذه الآية 
وإن لم تشتهر بآية الصیف لكنها معدودۂ فى جملة الآيات الصیفیة كما فى #الإتقان)27) 
هذا خلاصة ما أفاده الشيخ» وهذا كله على سياق النسخ التي بأيدينا من المصرية والهندية- 


[٢٥٠٥]د:‏ ۲۸۸۹ حم: ٤ء‏ تحفة: ١٦۱۹۰۲۔‏ 


)١(‏ في نسخة: (النبي). 
)٢(‏ «الإتقان في علوم القرآن) .)۸٦/۱(‏ 


تمٌ» ولیس مسألة شرعية خارجة عن الكتاب والسنة» فعليكم بالاجتهاد والاستنباط 
والنظر في موارد الأحكام فإنها المناط» وأما السؤال عني في جزئيات المسائل في حياتي 
فان على وشك ''' الرحيل» فحسبكم كلام الملك الجليل وسنة نبيكم محمد الحبيب 
الخليل» فيهما غنية عن كل سؤولء وكل ما أبهم من الأمر ففيهها حل كل عاقول!''. 


- للترمذيء ولا يبعد عندي أن يكون لفظ: #قل الله بُمْتِيصَكُمْ» فی السؤال مزیداً من أحد 
الرواة رعاية لنظم القرآن» ويكون السؤال (یستفتونك في الکلالةاء وعلى هذا لا غبار 
في انطباق الجواب عليهء ويؤيد ذلك سياق أبي داود''' برواية منصور بن أبي مزاحم 
عن أبى بكر بهذا السند بلفظ: «يستفتونك فى الكلالة» فما الكلالة؟ قال: تجزتك آية 
فی ۱ 
وهذا يدل أيضاً على أن غرض السائل کان السؤال عن حقيقة الكلالة ما هى؟ ويؤيد هذا 
الغرض الآثار الكثيرة التى أخرجها التسير لك :فى إوارون97؟ والشعان أن ال ایا كاتا مترددين 
و ماس سیب لآ ولد لت ازس لاواله انالا ولن؟ أوخير ذلك ولا يقسي عليك 
اہ وزلے نی العلالا نات إتعداهما فى لقاسری الى فى أو سررة لشاف والفاية كى 
اليك :ری الآيةالآخي امح سورة التساء: 0 ۱ 

]١[‏ قال المجد''': وشك الأمر ككرم: سرع وأوشك: أسرع السیر ووشك الفراق ووشكانه 
ویضمان: سرعته؛ انتهى. 

[1] وقال المجد''': العاقول: معظم البحر أو موجه؛ ومَعْطِففٌ الوادي والنهر» وما التبس من 
الأمورء انتھی۔ 


)١(‏ (سنن أبى داود) (۲۸۸۹)۔ 

.)۷۵۷ /۲( انظر: «الدر المنٹور؛‎ )٢( 
.)۸۸۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 
.)467 (القاموس المحیط) (ص:‎ )( 


لزان ۳۴۳ 


-٦‏ وَمِنْ سُورَةٍ الْمَائِدَة 


۶> علگتا اي ابى خم ؛ کا سْفْيَانُ عَنْ مِسْعَر وَعَيْرهه عَنْ قي بن 

مُسَلِم؛ عَنْ طَارِقٍ بن شِهَابٍ قَال: قَالَ رَجْل مِنَ اليَهُودِلِمُمَرَبْن الحَطَابِ کا ای 

ؤمیئ:آزعلََا ارت ذو الایة: «لَوْمَ شلت لکم دینخ واممث علیہ 
ار ہر نے ضر 


گر اسك ألِإِسْلم دينًا ک4 [المائدة: +] لَاتخَدُتَا ذَلِكَ الِيومَ عيذ َقَال 
ا فى لفان أن يوم أئرَٹ مَزہ الا أَْلَت يَوْمَ عَرفَة في يَوْمِ الْجْمْعَة. 


5 کی یت وت و 
١ 3‏ 


قوله: (لو علینا أنزلت هذه الآية) كأنه عرض بعمر بن الخطاب أنكم 
معشر المسلمين لم تعرفوا قدر هذه الآية» ولو أنها نزلت فينا لجعلنا يوم نزولها 
يوم فرح وسرور وحاصل الجواب!!! أنكم معشر اليهود جعلتم أمر دينكم 
]١[‏ وهذا أجود ما وجّهت الشراح جواب عمرء قال الحافظ''': فإن قيل: كيف طابق الجواب 
السؤال؛ لأنه قال: لاتخذناه عيداً؟ وأجاب عمر بمعرفة الوقت والمکان؛ ولم يقل جعلناه 
عيداً والجواب عن هذا أنها نزلت في أخريات نهار عرفة» ويوم العيد إنما يتحقق بأوله» وقد 
قال الفقهاء: إن رؤية الهلال بعد الزوال للقابلة» هكذا قاله بعض من تقدمء قال: وعندي أن 
هذه الرواية اكتفى فيها بالإشارة» وإلا فرواية إسحاق عن قبيصة قد نصت على المراد» - 


اید ۷۰٤۷۰٠۰‏ ۰ءن: ٥١١٤ء‏ حم: ١‏ تحفة: .1٠ ١5548‏ 
)١(‏ في نسخة: (إني أعلم». 
00( «فتح الباري» .)١ ٠5 /١(‏ 


1 لكوم لدي 
الاي الاق میا کاب دی شار نَ نَا حماد بن بک 

بن پر یمم ين سگارڑو »عن 

72 ص7 و ےک رق و خر اہ 6ھ سن ہے 1 مر 

عتارق أب ختارقاله 2ر الل تا لالز لت لم د دِيَکع وا مو 


ا ار و نے عر عر 


نعمى ورَضیت 1[ الإسلم د 7 ۴ [المائدة: *» وَعِنْدَهُ يَهُودِيٌ فَقَال: لَوْأَنْرآ 


بيديكمء!!١‏ !ففرحتم بماشٹتم وترحتم بما شئتم» وجعلتم ما قصدته أهواؤكم 
سروراء وآخرمما لم ترضوه ويلا على أنفسكم وثبوراء وأما نحن 1" فليس لنا 
من الأمر شيء إلا ما قضی الله لناء فنسرٌ بما عيّنه لنا للمسرّة فيه» ولیس نرضى 
من الأمر إلا ما يرتضيه. فإنه تعالى وتبارك آنزل هذه الآية يوم عيدين فلم يحوجنا 
إلى أن تُعيِّن لها يوم عیدہ ولو لم يفعل ذلك لما عيدنا لهما أيضاً فإنما نحن 
مطيعوه وعبيده» وليس لنا التعيبد إلا عيده» فرماهم عمر رضي الله عنه بالزندقة 
والق 


- ولفظه: نزلت يوم جمعة يوم عرفة» وكلاهما بحمد الله لناعيد» وکذاعند الترمذي من حديث 
ابن عباس: أن یھودیّا سأله عن ذلك فقال: نزلت في يوم عيدين يوم جمعة ويوم عرفة» فظهر 
أن الجواب تضمن أنهم اتخذوا ذلك اليوم عیداء وهو يوم الجمعة» واتخذوا يوم عرفة عيداً 
لأنه ليلة العیدہ انتھی۔ 

]١[‏ بضم الياء وكسر الدالء فإن اليد يجمع على الأيدي واليدي» وجمع الجمع الأيادي. 

[1] يعني ليس سبب ذلك أنا أهملناهاء كلا بل ما خفي علينا زمان نزولها ولا مكان نزولهاء 
وضبطنا جميع ما يتعلق بها حتى صفة النبي 8ء وموضعه في زمان النزولء وهو 
كونه وه قائماً حینٹذ كما ذكره العيني» ومع ذلك لم نبتدع تعييد يوم النزول لعدم الأمر 
بذلك. 


]اش :هه تس و 


اب تَفْسِيالفرَان دين 
الآيَةُ عَلَيْنَالَانَحَدْنا يَوْمَهَا عِيدًاء فَقَالَ ابْنُ عَبّاين: فَإِنََّا َرَت في يَوْعِ عِیدَیْن۷١)‏ 
فی يَوْمِ الجْمُعَة'' وَیوم عَرَفة 

مُا حَييیث حَسَنٌ غيب ین خَی دیت یثٍِ ابْنِ عَبًّایں. 

٠‏ حَتَكَتَاأَحْمَد بن می إزيية ںی میں ہت 
عَنْ ٴي الؤّنَاد عَنِ الأَغْرَّج عن 0.5" هِرَيْرَةً قَالّ: قَال ر 2 كن الله ا ايَمِیںن 
اکر كلا يتاك 1 يك 1101 ھجم تل اريثم تو وو لٹا 
خَلَقَ الِممَوَاتِ ي۲۳ إن َم بَغضْض ما في يمينه» عم >> متايه وَبِيَدِهِ 
الأخْرَى الْمِيرَانُ يَخْفِضُ وَيَرْفَعٌ). 


2 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


قوله: (اللیل والنهار) مرفوعان على الفاعلية لقوله: «لا یغیض)ء أو منصوبان 
على الظرفية» والفاعل إما ما یفھم من السحء!'! أو محذوف. 


]١[‏ وهو الصب. قال الحافظ”؟): سحاء بفتح المهملتين مثقل ممدودہ أي: دائمة الصب؛ 
یقال: سح بة وی جیب ہب ا 
(مسلم) سحا بلفظ المصدرء «ولا يغيضها» بالمعجمتين بفة بفتح أوله» أي: لا ينقصهاء - 


٤٤ [‏ ٣٣]خ:‏ ۱۹٢۷ء‏ م: ۱۹۹۳ء جه: ۱۹۷ء تحفة: 17/8517 . 

)١(‏ وفي «معالم التنزيل» (۲/ ۱۲): قال ابن عباس: کان في ذلك الیوم خمسة أعياد: جمعة وعرفة 
وعيد اليهود والنصارى والمجوسء ولم تجتمع أعياد أهل الملل في يوم قبله ولا بعده. 

)٢(‏ فى نسخة: (جمعة)». 

)٣(‏ زاد في نسخة: اوَالَأرْضض). 

.)۳۹۵/۱۳۴( «فتح الباري»‎ )٤( 


سس الکو الدّري 


مہو 22 و 7 خر ہے 


وَهَذَا الْحَدِيتُ فى تَفْسِير هذه الآية: ##وقالت الہود ید الله معلولةً عَتَ 
يذج 4 الآية. [المائدة: .]٦٦‏ 

وَعَذَا الْحَدِيتثُ قال الائْمة: يُؤْمَنُ به كما می غَيْرٍ أن يفَسَرَأوْ 
يَتَوَهّمَ هَكَذَا قَالَهُ غَيْرْ وَاحِدٍ مِنَ الأَئئّة: : مِنْهُمْ سُفْيَانُ القَوْرِيُء وَمَالِكُ بْنُ 
ين وَابْنُ غُیَیْتَق وَابْنُ الْمْبَارَكِ: أنه ثروّی َه لفيا وَيُؤْمَنُ بها وَلَّا يُقَالُ: 


ے 


ا 
. 
٠‏ 


-٦‏ حَدگتا عَبْدُ بْنُ حُمَيْي نا مُسلْمُ بْنُ إِبْرَاهِيم تا الحَارِث بْنُ 
عُْبَيْيِ عَنْ سَعِيدٍ الجُرَيْرِيٌء عَنْ عَبْد الله بْنِ مُقِیقء عَنْ عَائْمَةَ َه قَالَ: 
کان الي يل يُحْرَسُ حَتّى تلت هذه لكي وله يَحَصمَلك مِنَّ الئاس ٭ 
[المائدة: ۷٦])؛‏ َأَخْرَج0" رَسُوأ لُ الله لا رَأْسَهُ م الف فَقَالَ لَهُم: «يا أيه النّاس 


- يقال: غاض الماء يغيض: إذا نقص. «الليل والنهار» بالنصب على الظرف أي: فيهماء 
ويجوز الرفع» انتهى. وفي (المجمع)''': بنصبهما على أنهما ظرفان» ورفعهما على 
أنهما فاعلان» انتھی. واقتصر القاري7" على الأول» وقال: سحاء صفة لنفقة أو لیدء وهو 
الأصح. انتھی. 


[٦؛‏ ٣۳]ك:‏ ۳۲۲۱ ق: ۱۷۷۳۰ء تحفة: .١5751١6©‏ 
)١(‏ في نسخة: «قال: فأخرج». 

(؟) «مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٥٤‏ 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦٢‏ 


3 


۶ د تَفَيۃ العزان ۷ 
2 رِفُوا"» فَقَدْ مط مَنِو الژ۲(۷) 

قدا کیٹ غْرِيبٌ. وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَدّا الحَدِيتَ عَنِ 0 يّ عَنْ 
عَبّدِ الله بن شَقِيقِء قال: كَانَ النَبیُ كَل یَحَرَ رس وَلَع يَذْكُرُوا فيه ٦‏ ۴ 


سمو 


و وی ا 
قواتيع غنم نو موي هن أى غلاتھ فخ غبو للد إن مکی قل: 
ال رَسُولُ الله لا: الما وَفَعَتْ بَنُِسْرَائِيلَ في الْمَعَاصِيء فَتَهَنْهُمْ عُلَمَاقْمُمْ 
َلمْ يَنْتَهُواه فَجَالْسُوهُمْ 9٦‏ وي امن 
بَعْضِهِمْ عَلَى بَعْمْ حر رح سی ج ری ہس تی سی 
وا ا قال: فَجَلَْسَ رم سُولُ الله كل وَكانَ مُتَكِئاء فَقَالَ: الا وَالَّذِي 


ہے 


نَفْسِي بِيّدٍ بِيَدِهِ کے عت کا ا أَظِرا). 


قوله : (فضرب الله قلوب بعضهم) أي تأثرا'! خيارهم من شرارهم. 


[1] قال القاری''': يقال: ضرت اللبن بعضه ہبعش آي؛:خلطء ذکرہ الراغپ: وقال ابن الملاك: 
الباء للسببية أي: سود الله قلب من لم یعص بشؤم من عصی؛ فصارت قلوب جميعهم قاسية 
بعيدة عن قبول الحق والخیرہ أو الرحمة بسبب المعاصي ومخالطة بعضهم بعضاًء انتهى. 


[([۷)]د: ٣٣۳٣ء‏ جه: ٤٤٠٠ء‏ حم: 091/1 تحفة: .۹٦۱٤١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «عنى). 

را عه م ب3 الِإِسْنَادِ نَحوَه). 

(۳) من أطرت القوس آطرها بكسر طاء أطراً بسكونها إذا حنيتها أي: تمنعوهم من الظلم 
وتميلوهم عن الباطل إلى الحق. كذا في (المجمع) (۱/ 57). 

۔)۳٣۷٣‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۸ك 00 


قال غزة شدي فلت قدي كال جیا کو نت کی لجار 


فيه: عَن عَب الله 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيثُ عَنْ مُحَمّد بْنِ مُسْلِمِ 
ان أبي الوَضَاحء عَنْ عَلِيَ بن بَذِيتگ عَنْ بي عُبَيْدََ عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُوو؛ 
عَنِ النَبِيَ بل تخْوّ هَذَاء وَبَعْضُهُمْ يَقُولُ: ع زی ختجده قن ال فلل كزيل 
۸- حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْىْ بَفَار کرو بی بت 
ری کا قال کت سُول الله گااہ: إن بَئی إسرّائيل 


وَقَعَ فِيهمٌ التَقْضُء كَانَ اليَجْلْ فِيهمْ : ٥۳ھ‏ راي تبلج 
ك2 ا سو رت وَخَلِيطة 


ےتا و مہ 3 کات 7 وی ایخ 2 2 ممأ 


صا ڈوک 4 وقرا حَتى بلع: «و" لوكَاء يموت اکر 
م سن 000 5 2 خ ت ا او یں یت 
وَالئك وم کت وَليَهَ ول كديرا َنہَمَ فنسِفُوت ١#‏ 


سے مہ سے 


[المائدة: ۸۰-۷۸]. قَال: وَكَانَ تَبِٔ الله مُتّكِنًا فَجَلّسَء 01 


قوله: (عن أبي عبيدة) هو بفتح العين المهملة» ولد لعبد الله0١]‏ بن مسعود. 


]١[‏ قال الحافظ''': ابو عبيدة بن عبد الله بن مسعود اسمه عامرء وما ضبطه الشيخ من (الفتح) م أجده 
في کتب الرجالء بل الظاهر من أصوهم أنه بالضم وكذا بالضم ضبطه في ١جامع‏ الأصول)”". 


۔۹٦۱‎ ٤١ جہ: ٤٠۰٣ء تحفة:‎ ]٥۰٣۸[ 
سقطت الواو فی نسخة.‎ )١( 

(1) «فتح الباري» /٦(‏ ٦٦)۔‏ 

(۳) «جامع الأصول» (۳۲۹/۱). 


او تشسر الات ۹ك 


فَقَال: ال د 9 +صس ‏ +7 ا 
ف۰ ۰ 0 َوَأَمْلَاه عَلَىَ؛ 1ا محمد تن می 


أي الواح عن علج ْ بدن نأ شه عن علد اله عو 
التَبِىَ كَل بِمِثْلِه. 

لل خككنا الو تلص غتزرین غزع فعاضي كا غاناؤ ين 7 
و رركن الى عابي أن يكل" أتى ہہت ول الله 
ني إِدَا أَصَبْتْ ضَبْث اللّحُمَ انْتَقَرْتُ 2۰9۰۲ ويه فَحَرَّمْتُ عَلَيّ الحم 
7 اللہ ٭ڑ يَتأيها الین ءامٹوالا رموأ طیبّتِ ما لحل ال ساٹ ا 
لي متس نَ # لمکا رفک محللا طيَبًا 4. [ال2: ۸۸-۸۷ 


قوله: (فقال: لاء حتى) إلخء أي: لا تنجون ولا تؤمنون حق الإيمان حتى إلخ. 
قوله: (وأملاه علی) أي: حدثني وأكتبني. 
قوله: (فحرمت علي اللحم) إلخ؛ وفرق ما بين تركه شيئاً وتحريمه على 
نفسه. ففي الثاني ورد النص وهو حرام دون'''الأول. 
١[‏ فلا يشكل بما حكي عن بعض المشايخ ترك التنعم والتلذذ والاجتناب عن الثياب الفاخرة 
ونحو ذلكء قال صاحب (الجمل)''': أي: لا تعتقدوا تحريم الطيبات المباحات. فإن 


من اعتقد تحريم شيء أحله الله فقد کفرہ أما ترك لذات الدنيا وشهواتها والانقطاع إلى الله 
والتفرغ لعبادته من غير إضرار بالنفس ولا تفویت حق الغير» ففضيلة لا منع فيهاء انتهى. 


.51617 طب: ۱۱۹۸۱ء تحفة:‎ ]7"١54[ 
.)07١ /۱( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


١‏ الكومّث الدَرِي 
کا 5 4 ا کے و 


وَرَوَاهُ بَعْضُهُمْ مِنْ غَيْرٍ سس ہے 
ابن عبان وَرَوَا م خَالِدٌ الحَذَاكُ عَنْ عِکْرِمَة مُرْمَلا د 


ا ه 


٣٥٣‏ - حَدَتَتا عَبْدُ الله بْنُ سے سور 0 سْرَائِيلٌ؛ 


10 إتحاق عق عترى تى يكيل عَنْ عمرٌ عْمَرَيْن الخَطَاب أَنَهُ 
ما ور لاق لِحَمر بَيَانَ شِفّاو فَتَولّتِ التي في البَقَرَة: بے لونک ع تی الكثر 
0 الآية [البقرة: ۹١])؛‏ مَدْعِيَ غُتر گٹرکٹ عَلَيْه 
ل0©: اللَّهُمَ بَيّنْ لََا في الحَمْرِ بَيَانَ شِفَاءِ فَتَرَّتِ التي في النمَاء: ٭ مایا 
رٹ لا تَشّرَيوا لصصَلؤةوَأنسْرَ شکری 4 [النساء: *:]» فَدُعِیَ غُمَرُ فَقُرِكَتْ 
كال: مر لا فی الخَئْر بَيَانَ شِمَاءٍه قَترَلّتِ التي في الْمَائِدة: 
تاي الیک تا وق يَنتك اکر تسا في لق والبتير 4: إِلَى کڑ 
ہل نم منہو 0+02 :1 فَدْعِيَ عْمَرُ فَقَيِنَتْ ت عَلَيْه فَقَال: 500 
وَكَدْ رُوِي عَنْ إِسْرَائِيلَ مُرْسَلاً 


قوله: (فهل أنتم منتهون) أي: من السؤال عن بيان شفاء في الخمرء فقال عمر 
رضي الله عنه: انتهينا عن السؤال لما ظفرنا بالمأمول» وهذا أوجه مما قاله بعضهم: 
انتهينا وإن لم نجد شفاء فأيّ مرتبة وسعة بقيت بعد قوله تعالى: '#رِجَسُمنْ عمَلٍ 


ص هاج 4 معمء دزو 


الشَمِطنٍ فأَجْيَنبُوَه # [المائدة:۹۰] حتى يقال: إنا لم نجد شفاء. 


۳اد ۰ء ن:٥٥٤ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: .1١ 51١5‏ 
)١(‏ في نسخة: «ثم قال». 


اواب تَفسِيرالفرَان ١.١‏ 


حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ العَلَاءِ تا وَكِيٌ» عَنْ إِسْرَائِیلء عَنْ أبِي إِسْحَاقٌَ عَنْ 
أبي مَيْسَرَه أنَّ عْمَرَ بْنَ | لِحَطاب قَال: الع 00 بَيّنْ لَنَا في | لِحَمر تان شِفَاءِ 


َدَكْرَتَحْوَهُ وَهَدَا أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ مُحَمّد بُن يُوسّفَ. 


کو وو و و رہ 


٥١‏ - حَدُگتا ا ھا کس کر رکا مرا شی 
اي سْحَاق» شن الا َال مات را من أضحاب النينَ لقن .2 
اکر لگا کہ لاکن قال رحال کرت را فان و سر 
امو َتَوَلَّثُ: * ليس عَل الب ءَامَتوا وَعَماوأألقَللِحّتِ ناح فِيمَا طَعِمُوَأ إدًا 


2 ا 


تقو وَّءَامَنُواً ملوأ لصحت 4 [المائدة: ۱۹۳. 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَدْرَوَاهُ ُعْبَةُه عَن أبِي إِسُحَاق أَيْضّا. 

0ے - حَدََّنَاِدَِكَ مُحَمَّدُ بْنْبَشّالِنَامْحَمَّدُ بْنْ جَعْمَِ عَنْ شْعْبَة عَنْ 
أي إِسْحَاقٌ قال: قال البَرَاُ بْنُ عَازِب: مَاتَ ناس مِنْ أَصحَابِ رَسولِ الله له 
ين ابت العنن ےس سس ھت 


قوله: (كيف بأصحابنا وقد ماتوا يشربون الخمر) إلخ؛ وهذه الشبهة ليست 
كالتي وقعت لهم في الصلاة إلى بيت المقدسء فإن الصلاة إلى البيت إنما كانت بأمره 
سبحانه» فاحتجنا د ثم إلى التأويل» وأما هاهنا فلم يكونوا مأمورين بشربها حتى يعذرواء 
فلما كانت مقدرة حرمتها في علم الله تعالى» وقد قال لهم قبل التحريم ما يشير إليه» 
فلعلهم يعاتبوا على شربهاء » فهذا هو الذي أحوجهم إلى السؤال. 
[51٠”]ع:‏ ۱۷۱۹ء حب: ٥٥٥۵ء‏ تحفة: ۱۸۲۱. 
[٢٥۳۰]انظر‏ ما قبله تحفة: ۱۸۸۳۔ 
)١(‏ زاد في نسخة: (عن البراء». 


۲ لكوم لدي 
فَلَمًا توَلَثْ0" تَحْرِيمُهَا قال تاس مِنْ أَصْحَاب النَّبِيَ قَلل: فَكَيَْ بِأصْحَاہتا 


٥‏ ع عر وا و ع حصي وه 


الذِينَ مَانُوا وهم يَشْرَيُو کيا قال كتولك؟ + لیس مق الام اما گیا 
َلصَلِسَاتِ جَنَاح فيمَا طَيمُوَا ٭ الَايَةً [المائدة: 5]. 


1 ور اھ 9 
2 ا 


سی و کو وا ور 


٣٢‏ - حَدَّكَنَا عَيْدُ غلا لخدن أتاخثة الغريرائق ابي راہ خن 
إسْرَائِيلَ» عَنْ سِمَاكِِ عَنْ عِكرِمَة عَن ابْنِ عباس قَالَ: قَالُوا: با نروك 
اراتك ا مَانُوا وَهُمْ يَشْرَبُونَ الكَمْرَ لما تَرَل تَحْرِيمُ الخَمْر؟ قَتَرَ 


2 
و خی 
ا کی تا 


لكا مو 


عن رو ور حرج کرو 


9ل عل ارک #امثا کی کن 26 کا کا 151 کا آ 
وَعَملوأاَلضَللِحتِ ۹۴. [المائدة: *9]. 

۳٣٣‏ ےحدگتا سفيان بن وك ع» تَا خَالِدُ بْنُ مَخْلَيه عَنْ عَلِيَ بن مُسْهِرٍ 
قن الأختون عن ارات عق غعلنک عن عبد الله قال: لما كزلت: 
لیس عَلَ ایت > امو 01و 7 نتيا مما 
وَعَلواَلصَلْحَتِ 4 قَال لي رہ ول الله وہ فلت یف 


.٦٦٦۸ تحفة:‎ ۲۳٣/۱ حم:‎ ۷۲۲٢ :3]۳۰٣٣[ 
.۹٢۲۲۷ تحفة:‎ ۲٥٥۹ :مء]۰۰٣٤[‎ 


() في ب بعض النسخ : «نزل»). 


2 


او تتسر الات ك۴" 


٥ہ‏ - حَدََنَا أبُو سَعِيي"» کا مَنصوز بْنُ وَرْدَانَه عَنْ عَلِيَ بن عَبْی 
ئک 7ت0 وو ےہ لد وو ضو وی ہا کچ و یں وج 


النّایں جج ألْسَيتِ من أسَنَطاعَ ليه ینیل 1 [آل عمران: ۹۷]ء قَالوا: پا کی 0 فی 
0 غاج؟ فسکت) فقالوا: یا رسول الله في كن عَاءِ؟ قال اله و فلٹ: تُعم 


2 
7 ہے در کی کیہ و 6 ساح 2< ےلم 


لرْعتفہ ناو اللہ غك قعل : 1 يناما اوت امیا لاقل امن أشي یں 
لم سوہ #. [المائدة: .]1١‏ 


قوله: (ولو قلت: نعم لوجبت) إما لأنه كان خیر'' إذاً في أمر أمتہء أو لما 
أنه إذا أمر بشيء مجتهداً فيه وقائساً فإما أن يثبت على ذلك الحكم. أو ينفي هذا 
الحکم: فالمعنى لو قلت: نعم لاحتمل أن يجب '! عليكم فتتضرروا. 

قوله: (فانول اللسعة ويد ؛ << کا ا لک تاقثرا ۷ا ھتان قبيل ما قلنا: 
إن الإنزال قد يطلق ويراد به!"! دخوله فى جزثياته.» ل ل ا 


١[‏ تقدم الكلام في ذلك في «أبواب الحج». 

[؟] أي: وجوب بقاء ودوام» وإلا فمجرد الوجوب يتحقق بأمره يلق ولو كان أمره بالاجتهاد 
ولم يبق على ذلك الاجتھادہ فيكون مغيره كالناسخ» قال النووي''': في الحديث دليل على 
المذهب الصحيح أنه و كان له أن يجتهد في الأحکامء ولا يشترط في حكمه أن یکون 
بوحىء إلى آخر ما قاله. 

[] فلا يشكل بمختلف ما روي في سبب نزول الآية» فقد ذكر الحافظ فيه خمسة أقوال: منها 
حديث الباب» ومنها ما روي عن أبي هريرة قال: خرج رسول الله و غضبان محمار وجهه. - 


.۸۱۰ تقدم تخريجه في‎ ]٥۰٣٥٣[ 
زاد في نسخة: «الأشج».‎ )١( 
.)٠6١١ /۹) شرح النووي»‎ ("٢ر‎ 


١‏ لكوم لدي 


َف البَاب عَنْ أبِي هُرَيْرَكَ وَابْنٍ 6 عباس 


وإلافنزول هذه الآية ليس ١!‏ في السؤال عن الحج. 


- حتى جلس على المنبر» فقام إليه رجل فقال: أين أنا؟ فقال: في النار» فقام آخرء فقال: من 
أبي؟ قال: حذافة» ثم قال: ولا منافاة بينهما لاحتمال أن تكون نزلت في الأمرين» ولعل 
مراجعتهم في الحج هي سبب غضبه» وجاء في سبب نزولها قول ثالث. وهو ما يدل عليه 
حديث ابن عباس عند البخاري» قال: كان قوم يسألون رسول الله استهزاءً» فيقول الرجل: 
من أبي؟ ويقول الرجل تضل ناقته: أين ناقتي؟ فأنزل الله هذه الآية. 
وجاء فيه قولان آخران, فأخرج الطبري عن ابن عباس أن المراد بالأشياء: البحيرة» 
والوصيلة» والسائبة» قال: فكان عكرمة يقول : إنهم كانوا يسألون عن الآياتء فنهوا 
عن ذلكء والمراد بالآيات نحو سؤال قريش أن يجعل الصفا لهم ذھباء وسؤال اليهود 
طآن تن ليم كنبا من الاو 4 [النساء: 157] ونحو ذلكء وذكر صاحب «البحر 
المحيط)"٠'‏ أقوالًا أخر أيضاً غير ذلك» قال الحافظ''': ورجح ابن المنير نزولها في 
النهي عن كثرة المسائل عما كان وعما لم یکن واستند إلى كثير مما أورده البخاري في 
(باب ما يكره من كثرة السؤال»» قال الحافظ: وهو متجه لکن لا مانع أن تتعدد الأسباب» 
انتهى. 

]١[‏ وذلك لما تقدم في «كتاب الحج) في كلام الشيخ أن نزولها كان قبل السؤال بالحج هل هو 
في كل عام أم لا؟ والظاهر من مجموع كلام الشيخ أن المرجح عنده في سبب النزول هو 
كثرة السؤال» ورجحه ابن المنير كما تقدم وهو مختار صاحب «الجلالين». 


.)۳۸۰ /5( (البحر المحيط)‎ )١( 
.)۲۸۲ /۸( «فتح الباری)‎ )٢( 


اواب تَفْسِيرالفرَان ١‏ 


د اوس رو رز .یہد مویہ 5 مه سُّ .. و یں ضرق ےھ ئڑے سے 
-٦‏ حدثتا محمد بَنْ معمر ابو عَبّد الله البصرِي؛ نَا روح بَنْ عبَادَة 


7 
کے ےس عن خر و أنه 


ا ول الله من أبي؟ قال: أبُوك فا قال: مََلّث: «< يتكيما لیت ماما 
5 55-7 0 رس 7.5 . [الماكدة: 1]ء 


و اعد سيو سو وك مھ سر کا گی میں عو نے و روک 
5 


کے ہورے وق سے 8 > ھ2 
2 


قوله: (قال رجل''': یا رسول الله من أبي؟) وکانوا قد اجترؤوا لکمال خلقہ لا 
على السؤال عن أمثال هذه الأشياء التي لا تغنيهم ولا تتعلق بالشرع» حتى غضب 
ای كل يرماك وقالةاليسال كل غمابداله كما قال1"ل:فسال الرجل عن أببه لان 
العرب كانوا يرمونه بغیر أبيه» ثم لما تبينوا غضبه قام عمر رضي الله تعالى عنه. فأخذ 
في الاعتذار» وكان يقول: رضينا بالله ربّاء وبالإسلام دیناء وبمحمد جك نيا فنزلت 

ط کيا الي ءامن لاسَسَلواعنَ فياه 4. 

١[‏ فقد أخرج البخاري في العلم برواية أبي موسىء قال: سئل النبي يَكِةٍ عن أشياء كرههاء فلما 
أكثر عليه غضبء ثم قال للناس: «سلوني عما شئتم»» قال رجل: من أبي؟ قال: «أبوك 
حذافة»» فقام آخر فقال: من أبي يا رسول الله؟ قال: «أبوك سالم»» فلما رأى عمر ما في 
وجهه قال: يا رسول الله إنا تتوب إلى اللہ وفي رواية أنس: ثم أكثر أن يقول: «سلوني»» فبرك 
عمر على ركبتيه» فقال: رضينا بالله ربّاء وبالإسلام ديناء وبمحمد وَكَةِ نبيّاء فسكت» وفي 
حديث موسی بن انس عن أنس في التفسیر: فغطى أصحاب رسول الله يك وجوههم لهم 
حنين» فقال رجل: من أبي؟ قال: فلان» فنزلت هذه الآية. 


او ساےہ 210١‏ في الكبرى: ١5‏ تحفة: .١5 ١08‏ 
(١)‏ هو عبد الله بن حذافة القرشی السهمى. 


8 لكوم لدي 


۷- حَدكَا أَْمَدُ بی َيه نا يَِيدُ بن َارُون: کا إِسْمَاعِيلُ بْنُ أبي 
خَالِِ عَنْ قيس بن ےر د ار 
اکم ۸ کی یٹ هذه الایة 00 يتما ادن ءاماواعلیک 14 م لَايَضَوُُم من صَّلَّ 
اذا اهتدیثمٌ # [المائدة: 40٠٠‏ َاِتي ب اہ و "٦‏ «إِنّ کے إٰذا 


زا ظا کا قله والخذرا غلى يدزو أزقك أن َو الله ماب 


قوله: (إنكم تقرؤون هذه الآبة) أي: وتريدون بها ما نطق به ظاهرها مع أن 
الاهتداء لا يتحقق ما لم تأمروا بالمعروف ولم تنهوا عن المنکر وهذان يجبان ما 
لم يقنط من الانتجاعء وأما إذا تيقن أنه ليس بمُجُدٍ فلاا''ء ولذلك قال النبي كَلة: 
(وإعجاب كل ذي رأي برأيه»» فجعله غاية للقيام بهما؛ لأن المرء ما لم يعجب برأيه 
ول يطمئن إليه كان مظنة لقبول أمر الغير ونبيه» وأما إذال"فلاء بخلاف ما عذه النبي كَل 
من الأمور قبله من کون الشح مطاعاً وغيره» فإنها ليست بهذه المثابة» بل المرء بعد 
الاتصاف بکل منھما منتجع الائتمار والانتهاء وضر 1 طلب الارتداع والاهتداء. 
فإن الشحیح لا يأنف عن القيام بأمور الخیر التي ليست فيها نفقة» وكذلك اتباع الهوى 
]١[‏ أي: فلا يبقى الوجوبء وإن بقي الجواز بعد ذلك أيضاً. 
[] حذف الكلام لقيام القرينة» والمعنى حینما تحقق إعجاب كل ذي رأي برأيه» فلا تبقى مظنة 

للكيول: 

["] هكذا في الأصلء فيحتمل أن يكون من رمى الشيء ألقاه» أو يكون مرصى من أرصى 


بالمكان: لزمه ولا يبرح به. كما في «القاموس)7). 


[۰۷] تقدم تخريجه في 7174. 
)١(‏ زاد فى نسخة: ١منة).‏ 


.)١١85( (القاموس المحيط)‎ )٢( 


او تفسر الات ۷" 


هَدا حَدِيت حَسَنْ صَحِيح. وَقَد رَوَاهٌ غيْرٌ وَاحِدٍ عَنْ اِسُمَاعیل بْنِ ابي 
حَالِيء تَحْوَهَذَا الحَدِيثِ مَرْفُوعًاء وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ إِسْمَاعِيلَ» عَنْ قَیٔیں 
عَنْ أبي بَحْر قَوْلَهُ وَلَم يَرْفَعُو. 

8 - حَدَّتَنَا سَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ الطَّالقَانِئُ گتا عَبْدُ اللہ بْنْ الْمُبَارَكِ 


یا اي حَكِيم؛ ۳۷ ۶998 
10 :او با تَعْلبٌَ الحُمَنيَ؛ قَقُلَُْ لَهُ ا ات تہ قال: 
اي آیوہ قُلث: قَوْلَهُ كعالى: ءا نایا الین ءامنوا علیہ کے وس رھ 
020 ھک کا الہ لَقَدُ عَالَك عَنْهًا كبیتاء سَألْكُ عَنْهًا 


سُول اللہ جل قَقَالَ: «بَلٍ امْتَمِرُوا بِالمَعْرُوفٍ وَتَنَاهَوا ا عَنِ المُنگرء حَتّى عَتّى إِذَا 
8 ت شُخًا مُطاعًا("» وَهَوَى مْتَبَعَاه وَدْنْيَا مُؤْثَرَهَ وَِعْجَابَ كن ذي أي 07 
مل بِخَاصَّة 9ت ودع العَوَام فَإِنَّ مِنْ وَرَائْكُمْ ماک اس فِيهنٌ 


لا يمنعه عن تعاطي أمور دینهہ غير أنه ليس ينتهي عن مأثم تعوّدهاء ومع ذلك فإنه 
مستغفر الله مقر بخطائه» راجي عفو مولاه وعطاءہء وهذا هو القياس في استٹثار الدنیاء 
فإنه لا يمنعه عن القيام بجميع ما أمر وانتهاء عن كل ما نهي عنه وغير أنه لحبه الدنيا لا 
يتركها تذهب عنہ؛ وأما إذا أعجب برأيه وسره فهمه. وما أبلاه الله به من سوء الاختيار 
فإنه لا يعد نفسه خاطتاً حتی يفكر ولا مذنباً حتى يقلع» ولا مقصراً حتى يجتهد. 
قوله: (فإن من ورائكم أياماً) كأنه جواب لمن تعجب أن يعم المسلمين هذه 
الكيفية السيئة التي ذكرها بقوله: (حتى إذا رأيت شحًا مطاعاً) إلخ بأن لا عجب في 


1 


.١ 1848١ جه: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ء٣٤‎ 5١ د:‎ ]۳۰٥۸[ 

)١(‏ فى نسخة: «بهذه». 

00( الشُح: البخل الشدیدء وطاعته: أن يتبع الإنسان هوى نفسه لبخله. وينقاد له. «دنيا مؤثّرة» 
أي: محبوبة مشتهاة» انتهى من (جامع الأصول» (۳/۱۰). 


۸ لكوم لدي 


مِثْلُ القَبْضِ عَلَى الجَمْرِ لِلْعَامِلٍ فِبِهنَ مل أجْر 007 مر ہی 
وال كت قال عَيْدٌ الله يخ المياتك: ادي كيد غیک قي[ ما 
ا ا مِنْهُمْ. قَال: آ٭ 9-450 دنا 
0-8 


8 - حَدَّتَنَا الحَسَنُ ب ْنُ أَحْمَدَ بْنِ أبي شعَيْبٍ الحَرَّانِنُ؛ نَا مُحَمَّدُ 
ابن لد سَلمَة الحَوَانِيٌء تا مُحَمَّدُ بب اِسْحَاقء عَنْ أَبِي النَضْرٍ ا 
وود ن عَبًایںە عَنْ تمِيم الدّارِيٌ» في هذه الاية: ٭ ناما الننَ ءاموا 


ب ینیم 2ھ وک َلْمَوَتُ * [المائدة: 03]» ب 000 


مثل هذا الزمان الذي هو آت عن ذلك؛ لأن الصبر على دينه لما كان شدیداً لا محالة 
يبتلون بما يبتلون. 
قوله: 8 وناج آل1 ذبن > منوأ کہدۃ بتكم [المائدة: ]٠١5‏ الشهادة ھی الوصية 


[1] قال صاحب «الجمل)270: هذه الآية واللتان بعدها من أشكل القرآن حكماً وإعراباً وتفسيراً» 
ولم يزل العلماء یستشکلونھا ويكفون عنھاء حتى قال مكي بن أبي طالب رحمه الله في كتابه 
المسمى ب(الکشف): هذه الآيات في قراءتها وتفسيرها وإعرابها ومعانيها وأحكامها من 
أصعب آي القرآن وأشكله. قال: ويحتمل أن يبسط ما فيها من العلوم في ثلاثين ورقة أو 
أكثر» قال: وقد ذكرناها مشروحة في كتاب مفردہ وقال السخاوي: لم أر أحدا من العلماء - 


.5١060 تحفة:‎ |] "٠١59[ 


.)07 0 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


أبْوَابُ تَفَسِيْرالفرآن : 


كَالّ: بَرَِ النّاسُ مِنْهَا غَيْرِي وَغَيْرَ عَدِيٌٍ بْنِ يَدٌايٍ وگاگا شريو يَخْتَلِمَانِ 
إِلَى الشَّاءِ قَبْل الام وا الشَّامَ له لِتِجَارَتِهِمًا؛ وَقَدِمَ مَ عَلَيْهمَا موا ولى لِبَنِي سُھے) 


هاهناء وقيل: اليمين»!١!‏ والقصة تقتضي بسطاً في الکلامء وسيرد عليك تفصيله في 
الحديث الآتى إن شاء الله تعالى» والمقصود فى هذا الحديث إنما هو التنبيه1"! على 
تخليط الراوي وذكره إياه من غير أن يرتب. 


ومعنى قوله: زیر النامن منها) يعني أنها نزلت فينا والناس عن الجريرة 
المذكورة فيها برآءل"!. 


- تخلّص كلامه فيها من أولها إلى آخرهاء قلت: وأنا أستعين الله في توجيه إعرابها واشتقاق 
مفرداتها وتصريف كلماتها وقراءاتها ومعرفة تأليفهاء وأما بقية علومها فنسأل الله العون في 
تهذيبه» إلى آخر ما في عبارة (السمین) انتھی. 

]١[‏ ففي «البحر المحیط''': الشهادة هاهنا هل هي التي تقام بها الحقوق عند الحكام؛ أو 
ون أو اليميه؟ فلوثة أقوال» آخرها ل والقفال» وقيل: تأتي الشهادة بمعنى 
الإقرار» وبمعنى نی العلم» وبمعنی الوصية» وخرجت هذه الآية عليه» فيكون فيها أربعة أقوالء 
انتهى. وفى (الجمل)''۴: اختلفوا فى هذه الشهادة؛ فقيل: ھی الشهادة المعروفة التى ھی 
الإخبار بحق الغير على الغير» وقيل: هي حضور وصية المحتضرء وقال البيضاوي: المراد 
بالشهادة الإشهاد في الوصية. 

[ ولعل ذلك لما أن المصنف تكلم على هذا الحديث وحسن الحديث الآتي» وبين سياقيهما 
فرق ظاهرء وأيضاً فلما كان الحدیث الآتى أخرجه البخاري فی «صحيحه» وأبو داود فی 
(سننه) جعله الشيخ أصلاً وأول هذا الحديث إلى الثاني. 


.)۳۹۱ /5( «البحر المحيط)‎ )١( 
ه"01ه-075).‎ /١( «الفتوحات الإلهية)‎ )( 


5 الکوکب الذي 
ص۱ 0" ْنُ أبي مَریمَ بتِجَارَِ وَمَعَهُ جَامٌ مِْ فِضَّةٍ يُرِيدُ به الْمَلِكَه 

ےت ہو یسلت 
:امات كا لِك الجام فبغنة با دزقی كم نأا عَیيٌ 
ای بداو َم ْنَا إلى أَهْلِهِ معنا إِلَيْهھمْمَا گان مَعَتَاء وَكَقَدُوا الجَامَ قسَأ مش7 
عَنْه قَقُلَتَا: ما کرا َك عَيْرَهَدَاء وَمَادكَع ْنَا عير قال ِيم: فا أشنت بَعْد 
قُدُومِ رَسُولِ اللہ كَل الْمَدِيئَة 221111011010112 


قوله: (يريد به الملك) لأن إهداء مثل تيك الأشياء للملوك رابحة أفضل مما 
تربحه التجارة. 


قوله: (وفقدوا الجام) لأنهم علموا'' كونه معه. كيف وقد قال: إنه عظم 
تجارته» ومع ذلك فلما لم تقع!"! الورثة منه على أثرء ولا وجدوا في تفاصيل حسابه 
ذكر القيمة وغير ذلك من القرائن كثيرة. 

قوله: (فلما أسلمت بعد قدوم) إلخء ليس المعنى مایتبادر منه من أن الوقعة7"اكانت 


]١[‏ وفي بعض الروايات كما ذكرها السيوطي في االدرا'''ء والحافظ في «الفتح)27: أن 
السهمي المذكور مرض؛ فكتب وصيته بيده» ثم دسّها في متاعه» فوجدوا الوصية» وفقدوا 
أشياء» الحديث. 

]٢[‏ هكذا في الأصلء ولم يذكر في الكلام جزاء «لما» وللتقدير مساغء ويحتمل أن يكون (لما) 
زائدة لتأكيد النفى. 

[]م يتحقق لی أن القصة متى وقعت: وذكرها صاحب «الخميس» في السنة العاشرة» وحكى - 


.)۲۲٢ /۳( «الدر المنثور)‎ )١( 
.)5١١ /٥( «فتح الباري»‎ )٢( 


اب كَفْسِيْرالشرآن 5 


ہ 
سًَ 
7٦‏ 


تَأَنَّمْتُ مِنْ ذَلِكَ» َأَتيُْ أَهْلَهُ تَأَخْبَرْثهُمْ الحَبَن وَأَدَيْتإِلَيْهِمْحَمْسَ ِائة دِرْمَم؛ 


قبل قدومه يِه وإنما أسلم بعد قدومہہ بل المعنى أن كل ذلك المذكور كان بعد قدومه؛ أو 
المعنى أنه ذكر إسلامه بعد قدومه, ولا يلزم من ذلك أن يكون باقي القصة قبل قدومه كَِِ. 

قوله: (تأثئمت من ذلك) ليس المرادل'! هو التأثم من أخذ الجام وإیتاء!'' قيمته 
لورثة بديل» بل المراد التأثم من غصب!"! دراهم المشترى الذي كان اشتراه منهماء 
ثم أخذ منەاٴ' الجام ولم يؤت له ثمنه. 

قوله: (فأتيت أهله) أي: أهل الحق, أو أهل المشتري الذي كنا بعنا الجام منه. 
ثم أخذ منه الجام ولم یصل إليه ثمنه الذي كان أدى إليناء وأما لو حمل على أني أتيت 
أهله أي: أهل بديل السهمي يكون كذباً؛ لأنه1*! لم يأت أهله بل أهله هم الذين كانوا 


< أهل الرجال إسلام عدي في سنة تسعء وجزم الحافظ في (الفتح)''' بأن ذلك كان قبل أن 
یسلم قال: ويحتمل أن تكون القصة وقعت قبل الإسلام, ثم تأخرت المحاكمة حتى أسلموا 
كلهم فإن في القصة ما يشعر بأن الجميع تحاكموا إلى النبي يِه فلعلها كانت بمكة سنة 
الفتحء انتهى. قلت: وما سيأتي من مرسل عكرمة نص في أن القصة وقعت قبل إسلامه. 

]١[‏ ولا مانع من أن يكون التأثم من كلا الفعلين: من سرقة الجام ابتداء وعدم إعطاء الثمن انتهاء. 

[] الظاهر من عدم إيتاء قيمته» فترك لفظ العدم تصحيف من الناسخ. 

[] إطلاق الغصب مجازء والمراد حبس دراهم المشترى. 

]٤[‏ كما هو نص الزيادة الآتية في رواية السيوطي في (الدرا'''۔ 

]٥[‏ ويمكن الجمع بأنهم أتوه أولاّء ثم بعد التأثم أتاهم تميم وأخبرهم بنفسه كما هو ظاهر 
السياق» والروايات في هذه القصة مختلفة جدَاء ذكر الترمذي منھا الروایتین: أما الأولى - 


.)5١١ /٥( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲٢۲٢۳ /۳( «الدر المنثور)‎ )٢( 


۲ لكوم لدي 


راقم ۶“ سے ٥ے‏ 5 8  "‏ 'ٹگٹٰپ ‏ ى ‏ ہم ممم 1ے 
وَاخْبَرَتْهِمْ أن عند صاجبي مِثْلهَاء فانّوا ِ رَسول الله 289 فسَالهم البِينَة فلم 


قد ادعوا عليه ثم إنه لم يدفع إليهم الخمس مائة» لأنهم قد دفع إليهم جامهم فإنهم 
مالهم وما للدراهم. 

قوله: (وأخبرتهم أن عند صاحبي مثلها) فلعلهم إذاً سألوا منه دفعه. إلا أن 
الراوي لم يذكر منه غير هذا القدرہ ثم قوله: (فأتوا به رسول الله بَلِِ) تأخير بياني لما 


- فقال السيوطي في (الدرا''': أخرج الترمذي وضعفہہ وابن جرير وابن أبي حاتم والنحاس 
في ناسخه. وأبو الشيخ وابن مردويه وأبو نعيم في «المعرفة»» من طريق أبي النضر وهو 
الكلبي عن باذان مولى أم هانئ عن ابن عباسء ثم ذكر الرواية بلفظ الترمذي. 
ثم قال: وآخرج البخاري في «تاريخه» والترمذي وحسنه وابن جرير وابن المنذر والنحاس 
والطبراني وأبو الشيخ وابن مردويه والبيهقي في «سننه) عن ابن عباس ثم ذکر الرواية الثانية» 
وفيها زيادتان على لفظ الترمذي: الأولى فأحلفهما رسول الله وأ ما كتمتماها ولا اطلعتماء 
والثانیة في آخر الحديث: وإن الجام لصاحبهم وأخذ الجام. 
قلت: وهذه الروایة أخرجها البخاري في (صحیحہ) وأبو داود في (سننه) بلفظ الترمذي. 
ثم ذكر السيوطي رواية ثالثة فقال: وأخرج ابن جرير وابن المنذر عن عكرمة قال: كان 
تميم الداري وعدي بن بداء رجلين نصرانيين» يتجران إلى مكة في الجاهلية» ويطيلان 
الإقامة بھاء فلما هاجر النبي كَل حوّلا متجرهما إلى المدينة» فخرج بديل بن أبي مارية 
مولى عمرو بن العاص تاجراً حتى قدم المدينة» فخرجوا جميعاً تجاراً إلى الشام» حتی 
إذا كانوا ببعض الطريق اشتكى بديل» فكتب وصيته بيده» ثم دسها في متاعه» وأوصى 
إليهماء فلما مات فتحا متاعهہ فأخذا منه شيئا ثم حجراه كما کانء وقدما المدينة على 
أهله فدفعا متاعهء ففتح أهله متاعه فوجدوا كتابه وعهده وما خرج بەء وفقدوا شيئا - 


.)٥٦٥٦ /١( «الدر المنثور)‎ )١( 


ا ا 


اواب تفسِيرالفران ۳ 


خوك لے پگ و َه 52 و و عق کے ٤‏ ہ سوا یہ گور 7 
یجدواء فَامَرَهُمْ ان يَسْتَحَلِفوةُ بِمَا يَعظمُ به عَلی أهلٍ دينِه» فحلف فانوّل الله: 
1 1 ہہ ہہ 


ہرک ئے کے ےر ہے ا ےس ہے ہس ع من ار ص ماح عو 7 1 ےہ ے> 
٭ڑ يتأمها ایی ءامنوا شہدۃ بِيْيْكُم ادا حضر آحد م الموت 4 إلى قوله: ##أوَ بنافوا أن 
عد ةروع معدو 2 ا اي عر لد :6 ٥‏ 7 کن ماي کی کے 
ترد أ أن بعد ينيم 7 [المائدة: م١٠]»‏ فَقَامَ عمروبنٌ الْعَاصء» وَيَجَل الج فحَلفاء» 


لكوي ات 2 8 2ے مہا 2 
سرت لحَمس مِانَةِ دِڑھی مِنْ عَدِيٌّ بن بَداء۔ 


ا ۔ 2 2 00 5 عو 5 
هذا خزیت عیب وَلَيسَ إِسَنَاده پصجیج. 


تقدم المذكور من القصةء والمراد إما تحلیف منكري الشراء أو الهبة هوا'. 
قوله: (ولیس إسنادہ بصحیح) لکون محمد بن السائب فيه» وهو غير 


<> فسألوهماعنه فقالوا: هذا الذي قبضنا له ودفع إلينا فقالوا لهما: هذا كتابه بيده» قالوا: ما كتمنا 
له شیئاء فترافعوا إلى النبي يكل فضزلت هذه الآية: © يَكأمها نامثو سََلدَةبَيَيكم 4 إلى قوله: 
ناا لَّمِنَلَآَثْمِينَ 4 [المائدة: 11١7‏ فأمر رسول الله بك أن يستحلفوهما في دبر صلاة 
العصر: بالله الذي لا إله إلا هو ما قبضنا له غير هذا ولا كتمناء فمكثا ما شاء الله أن يمكثاء 
ثم ظهر معهما على إناء من فضة منقوش مموه بذھب: فقال أهله: هذا من متاعه؟ قالا: 
نعم» ولكنا اشترينا منه» ونسينا أن نذكره حين حلفناء فكرهنا أن نكذب نفوسناء فترافعوا 
إلى النبي لا فضزلت الآية الأخرى 8 فَإِنَ بر عق نما سَتَحَمَا نَم چ4 [المائدة: ۱۰۷]ء فأمر 
النبي يك رجلين من أهل المیت أن يحلفا على ما كتما وغيّبا ويستحقانه ثم إن تميماً الداري 
أسلم وبایع النبي بَئِِه وكان يقول: صدق الله ورسوله أنا أخذت الإناءء الحديث. 

[]بیاض بعد ذلك في الأصلء وظاهر رواية الكلبي أنه ا أحلف عديًا بعد ذلك» وظاهر 
الرواية الآتية حلف الرجلین من أولياء السهمي فقط. ويؤيده مرسل عكرمة» واختلف أهل 
التفسیر في الحالف ووجه التحليف جدًا لا يسعه المقام. 


.)۱٢۸ /۲( هو المطلب بن وداعة السهمىء, كذا فی «تفسير البيضاوي)‎ )١( 


6 الکوکب الذي 
وَأَبُوالنَصْر الذي رَوَى عَنْهُ مُحََدُ بن ِسْحَاقَ هَذَا الیک هُوَعِنْدِي 
مُحَمّدُ بْنُ السَّائِبٍ الكَلْينٌ یُختی أَبَا النَضْرِ ل هْلُ العِلَّم بِالحَدِيثِْء 
0 يي واو کرت لد رن القاہب 
الكَلْبِنُ یُ تی أبَا اضر د ک زقعلل لے الک ایح ز5ا کن 
اي الج مَوْلأَمٌ مَانِي. 
وَكَدْ رُوِيَ عَنِ ابْن عَبّایں شَيْءٌ م مِنْ هَذَا عَلَى الخْتِصَارِمِنْ عَیْرِهَدًا الوَجْهِ. 


ہیں او سن و ده 


٠‏ - حَرثدًا فيان بْنُ وكيع؛ کا يَحْيَى بْنُ آدَمَ عَنِ ابْن أبي وَايدة عَنْ 


مُحَمَّدِ بْنِ أبي القاہیم؛ عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن سَعِيدٍ بن جُبَيِِْ عَنْ بيه عَنٍ 
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ابْنِ غَبّایں قال: حَرَجّ رَجُل مِنْ بَنِي سَهُم مَعَ تَمِيم الذَارِي وَعَديٌ بْنِ بَدَاءيٍ 
ا و 7ف 5 0200 ۔ ٥‏ ا 1ے یی ع جا ضس ا ےت“ 
قَمَاتَ السَّهْمِئُ بأرْضٍ لِيْسَ بها مُسْلِمٌ فَلمًا قَدِمَا بِتَرِكته فَقدُوا جَامَا مِنْ فِضَةٍ 


معتمد' علیہ فإما أن يقال: إن الراوي لما لم یتذکر لبس القضية بعضها ببعض؛ فلا 

يعتبر على خلاف ما بينه الثقات» وهو موافق لمفهوم النص أيضاًء أو يحمل!"! على 

ما ذكرنا للك من قبل. 

]١[‏ فقد بسط الحافظ في «تهذيبه)7١2‏ تضعيفه أشدّ البسط حتى حكى عن بعضهم تكفيره أيضاً 
وكذا بسط الذهبي في «الميزان)7). 

[] يعني ما أفاده الشيخ من توجيه الحديث مبني على صحته. 


.)۱۷۸/۹( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 
.)065 /۳( (؟) «ميزان الاعتدال)‎ 


اواب تفسۃ لفان هه١‏ 
وھ ھی اکھت يكل ا ول وَجَدُوا الْْجَامَ بِمَكة تقیل: 
اشْتَرَيَُْ مِنْ عَدي وَتَِيمء قَقَامَ رَجْلَانِ مِنْ أَزلِيَء و ا 
تفي ہو اس سے ہے ع 2 جر اضر اع د سے 1ک 
لشَهَادَتَنَا ااحَق مِنْ شَهَادَتِهِمَاء وَإِنْ الجَامَ لِصَاحِيهِم؛ قال: وَفِيهم تر لث ٭ يتأمها 


الین اموأ شہدۃ بییکم [المائدة: .]٦٦٦‏ 


ھ لوا ا و ہے اھ کا ھا یج و 2 ا وی 
هذا حديث حسن عريب. وَهوّ حَديث ابن ابی ذَاكِدَة. 


قوله: (فأحلفهما رسول الله كك) لآن أهل يديل لما ادع وا عليهما أن 
مورثهم سلم إليهما الجام وأنكراه» سال النبي مل بدیل بينة على التسليم» 
فلما"١'‏ تقم بينة» إذ لم يكن ثم من يعرفونه» فوجب تحليفهما لكونهما أنكرا 
ااصلفت 

قوله: (ثم وجدوا الجام بمكة)''' ولما وجد الجامء وقيل: إنهما باعاه سئل 
عنهماء وقد اتھما بذلك فادعیا أن بديلاً باعه منهماء أو ادعيا هبته لهماء وكان عليهما 
إقامة بينة على الهبة أو الشراء» إلا أنهما لما عجزا عن ذلك» وكانت ورثة بديل 
منكرين لأن يكون مورثهم وهبهما أو باعه منهماء وجب إذاً تحليفهم» والتحليف 
هاهنا على العلم. 


[] وتقدم في مرسل عكرمة: ثم ظهر معهما على إناء» وعامة المفسرين بنوا تفسيرهم على هذا 
المرسل» وجمع القنوي بينهما ناقلاً عن «الكشاف» بأنه لما وجد الإناء بمكة» وقالوا: إنا 
اشترينا من تميم وعدي فكأنه في أيديهما. 


٦‏ لكوم لدي 


- حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْنُ قَرَعَةَ البتضريٌ ناس ہب 0 


احم ابد ي يار قَالَ: قال ‏ سُولٌ اللہ گلا: 
أنْرِلَتِ ات 6 نو ھی مم مدا 7 0 سنا 
لِعَّد فَخَانُوا وَادَّخَرُوا وَرَفَعُوا لِكَّنِ فَمُسِخُوا قِرَدَة َحَنَازِيرَا. 

دا غدية: اہ اب و عَا ِب وی ان عَن سعیدِ سَعید بن أبي غْرَوَية 


عَنْ قَتَادَهَ عَنْ خلايء عَنْ عَمَّارٍ مَوْقُوةَ 0 ب تَْرِفُُ مَفُوعًاإِلَا مِنْ حَییٹِ 
ا مَن بن قَرَعَة 


سب 


ذقنا خْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة تا مُفيَان بْنْ حَبِيبٍه عَنْ سَعِيدٍ دغرو 


8ق 0 


وضو ا ا کیا سے ت0 : تي 5 ا ىه 5 وھ 
تحوه وا ميَرْفَعْهه وَهَدَا ص مِنْ حَدِيثِ الحَسَنٍ بْن قَرَعَة وا لا تَعْلَمُ لِلْحَدِ رديت 
الْمَرْفُوعِ أصْلاً. 
۴ - حخَدُگتا ابْنُ أبي عُمَن ٹا سُفْيَانُ عَنْ عَمْرِو بْنِ دیتار عَنْ 


ہے 


ظاوویں؛ عَنْ أبي هْرَيْرَ ٤ا‏ يُلقی عيتى حكتة مہ 7101010 33601607 

قوله: (وأمروا أن لا يخونوا ولا یدخروا) والقرق أن الأول خيانة من کل 
واحد على حدة من غير أن يعلم به الآخرء بخلاف الثاني فإنهط'' إثم يشترك فيه 
]١1‏ لما في الذخيرة من معنى الكثرة التي يصعب لواحد حفظها. 


[٦٦۰]ن‏ فى (الکبری): ۱۱۰۹۷ء تحفة: الاه7١.‏ 
[۱۳۶۹۱ع: ۱ء تحفة: ٣۸‏ ۱۰۳۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (غریب). 


لمران ۷ 


ہے 
ہے اک وق ' یسر جربو عض کا ام مو جم 


و کے کت ےہ ٹکوہ رہ 
: الله فی قَوَلِه: وَإِذ قال ال يس اب مر > أنت قلت میں اد وف وی 

نوس ہرد کیل او ات رَة عَن التب گل فَلَفَاء اللہ: #سَبَحَنَكَ ما 
ہب 3 ان افود قول ما لیس لی بح الك بج 

هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

ج۳ شا الا تبك کا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِه عَنْ َي عَنْ أَبي عَبْ 
الرّحْمَنِ الحُبُلِیٌء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِ و قَالَ: کر نمشد الْمَائِدَةٍ 
نا 

هَذًا كديث حم روس کم 
َنْزِلَتْ #إذاجاء نصر أله وَأَلْمَنّحْ 4. 


قوله: (فلقاه الله) حجته!١!‏ هذا زائد ولا يرتبط فليسأل. 
۹۳۰۳۷۷۷۳2۶٣۰‏ سے 


نهدا هروص الحملة التاربق وى قولة يلقن عسی حسداہ لگن ماما أيضاً أن الله 
+2 ئ۷" (تلقی عيسى حجتہ)ء وهذا ظاهر لا غبار 
ور باعل ال کالرملاز منت كر بهذا كاتاكيد لا تار ظا ر لی گا 
وكان في الجملة السابقة مفهوماً. ۱ 

[] وقد اختلفت الروايات في آخر سورة نزلت» كما بسطها السيوطي في «الإتقان»7 2 وقال: 
ليس شيء من ذلك مرفوعاً بل کل أخبر حسب ما علمه. 


۔۸۸٦۸۲ ۳۲۱۱ء ق: ۱۳۹۷۹ تحفة:‎ :3]۳۰٦٣٣[ 
.)1٠١ 5 /١( انظر: «الإتقان في علوم القرآن»‎ )١( 


۸ لكوم لدي 


اڈ ہے نجیر 


د ةتنا نا أبُوكُرَيبٍء ١‏ مُعَاوِية بن فقاو عن سُليان عن أبِي 
إِسْحَاقٌء عَنْ تَاجِيّةَ بْنِ كْعْبٍء “كن كي أن أا جَهْلٍ قال لِلنِيَ كل: نَا لا 
دبك وحن ُحدْب پتا جذت بده ذأ لله برك وعالى: طز 
یکاہ ناک ولک الطَيلينَ 22000 ۴ [الأنعام: ٣۳]۔‏ 

ہہب رہ ہہ سی 
ا جَْلٍ قل لی ل مڈگر كحو وا يذْگرْفيهِ 


أبى إسْحَاقٌ» عَنْ تَا ھت 
عَنْ عَلقء وَهَدَا صخ 

٥‏ حَدَثْنَا ابْنْ ابي عم نا سفيَان» عن تع م 
عد الله ثول آگا تونق" خزو الات 72 سیت کا > عَلَاَايَ 
فر وڈ از 2 ا مہ کی 1127 2٢٢‏ ف کا 4ے کے کے 
تب 90 بعضۂباس بَعَضٍِ ہ4 [الأنعام:٥٥]‏ قَال ۳ ۳ لقاتان اث 5 8 ۳ 


قوله: (ولکن نكذب بما جثت به) فإن الذي يخبرك یکذب وأنت صادق. 
قوله: (هاتان أهون) أي: من اللتين قبلهماء وإن كانتا شديدتين في نفسهماء 


٦٤)‏ ۳]ك: ۳۲۳۰٣‏ تحفة: ۱۰۲۷۸۸۔ 
[٣٣۳۰]خ:‏ ۸٤٦٦ء‏ ن في (الکیری4: ٣٢٦۷ء‏ حم: ۳/ ۳۰۹ء تحفة: .۲٥۴٢‏ 
زقان شبخةة للم 


٦‏ - حَدَكَنَا الحَسَّنُ بْنُ عَرَقَكَ تا إسْمَاعِيلُ بْنُّ عَيّاشِ عَنْ أبِي 
بحر ابْنِ أبِي مَرْيَمَ الکَمَانی: عَنْ راد بن سَعْده عَنْ مَعْد بْنِ أبِي وَقَّاصِء عَنِ 
لبي في هذه الآمة: اهل هو قورع أدبت علیہ عدابان َف آزین تحت 
لک 4 [الأنعام: و نال لنب کل 7 يللد ما ِنَهَا گاؤنڈ وَلَم 5 ين بَعَذَا. 


و 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريبٌ: 


ہے 7 تعس سی و ہے كم ع 52 ٥‏ کی ۔ 0-0 
۷ - حَدَثَنَا عَلِنُ بْنْ خَشْرَءِ نا عِيسَى بَنْ يونسّء عَن الاعمّش» 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلقَمَة عَنْ عَبْدٍ الله قَالَ: لما تَرلث: #الْذِينَ ءَامنُوا ولد 


ثم إنهما لما كانتا ملازمتين باعتبار الظاهر والواقع عدهما واحدة أيضاً في بعض 
الروایات!'' ولما كانتا ثنتين حقيقة يمكن وقوع کل منهما بدون الأخرى عدهما في 
هذه الروایة عو اغا عدتین 


[] فقد ورد في روايات عديدة بألفاظ مختلفة: سألت ربي ثلاثاً فأعطاني اثنتين ومنعني ثالثا 
سألته أن لا يهلك أمتي بالغرق فأعطانيهاء وسألته أن لا يهلك أمتي بالسنة فأعطانيهاء وسألته 
أن لا يجعل بأسهم بينهم فمنعنيها. 

[] كمايدل عليه لفظ التثنية» وأوضح منه رواية ابن مردويه عن ابن عباس أن رسول الله ب قال: 
دعوت ربي أن يرفع عن أمتي أربعاًء فرفع اثنتين» وأبى أن يرفع عنهم اثنتين» دعوت ربي أن 
يرفع عنهم الرجم من السماء والغرق من الأرضء وأن لا يلبسهم شيعا وأن لا يذيق بعضهم 
بأس بعضء فرفع عنهم الرجم والغرقء وأبى أن يرفع القتل والھرج). 


[٢٣۰٥]حم:‏ ۱ء تحفة: ۳۸۵۱۔ 
[۷]: ۲۹٣۳ء‏ م: ٣٤ء‏ حم ۸۱ ۰ء تحفة: ۰ 


0 الکوکب الذي 


حسم الا ع قن ذلك كد ھتاہ ء فَقَالُوا: يَا 
سُول الله وَأيتَا لا يَظِمُ َفْسَّه؟ گا ل اليش ذلك انتا مو الم اھ کت ات 
قَال تہ او می لال أله اک ا کا مو 8 [لقمان: 1]. 


وہ 1 ۔ 9 کی و وٹ 2 
95 ۰ 
هد حدیت حسم مھ 


قوله: (ليس ذلك إنما هو الشرك) يعني أن لفظ الظلم وإن كان يطلق على 
المعنيين» وأمكن تنوينه أن يكون للتنکیر فيشمل كل ذنبء وأن يكون للتعظیم؛ فلا 
يراد به إلا الشرك, إلا أن لفظ اللبس وهو الخلط خصصھماا'' بالثانيين فإن الخلط 
لایکون إلا بین عظيم وعظيم. وأما الحقيرا"! والعظيم فإنما يتلاشى الحقير ولايبقى 
له أثر» قلت: والقرينة أيضاً عليه هو سياق الآية حيث قال: ##قأصٌ الْمْريمين 1 


کے 
مم > عط 


بالامن ان کت تعلموت * [الأنعام: ۱ء لا يقال: قوله تعالى: طأؤلیک 0 لم الْكُْیٹم 
مَهَتَدونَ ۹ [الأنعام: ۸۲] قرينة على الأولین جھعا لگا نقول: درجات الأمن متفاوتة. 
وفي کل منها صاحب كبيرة»!؟! وإن لم يكن أقل من أنه ليس بخالد في النار. 


4-4 
برك 


[ يعني خصّص الظلم بأعلى أفرادہہ وکذا التنوين بالتعظيم. 

[1] وإذا خلط بالعظيم وهو الإيمان شيء حقير من الظلم لا يبقى له أثر» لا يقال: بقي احتمال 
ثالث» وهو خلط الحقير بالحقیر؛ لأنه منتف بداهة» فإن عظم أحد الخلطين وهو الإيمان 
ظاهر لا يخفى. 

[] والفريقان معلومانء لا واسطة بينهماء وهما المؤمن والكافر. 


[؛] أي: يمكن دخول صاحب كبيرة في كل من هذه الدرجات. 


اواب تفسيرالفيّان 5١‏ 

.8 حَدَكنَا أَحْمَدُ ْنُ مَِيع تا ناف بن يُوشف الأَذرَق» اداو 
ابْنْ أبي مِنْيِ عَنِ الشَّعْبِيٌ عَنْ مَسْرُوقِ قَالَ: : كُنْتُ مُنَكنَا عند ند عَائْمَةٌ 
فَقَالَتُ: :يا ابا عَاؤْمَگ َه ثلاث مَیْ تلم بوَاتو مِنمنَ 0 ؛ ققد أَعْظَ الْفِريَة عل 
الله :مَنْ رَعَع أَن مُحَمَدَ رای رَبه قد أَعْظمَ الفِزْية عَلَى الله والله يَقُولَ: 
00 س 222706 كر يدرك اوھ ارک اي © [الأنعام: ۳٠٠]ء‏ 


قوله: (فقد أعظم الفرية على الله) لما أنه تعالى قال في كتابه: للا تُدَرَِکَءُ 
صر وَهْوَيْدَرِكُ الْأَبَصرٌ 4 ومن ادعى رؤيته يل بالأبصار التي هي له في الدنياء 
فلا شك أنه كذب بآيات ربەہ ثم إن'' ابن عباس رضي الله عنهما قائل بهاء ولا يبعد 
الجمع بين المذهبين بأن رؤيته وقعت بقوة قلبه الشریفء وقد حلت في بصره إِذأء 


فمن قال برؤيته بقلبه صدق کمن قال برؤيته بباصرته» وأما قوله في الثاني: فقد أعظم 


]١[‏ والمسألة شهيرة» والخلاف فيها مبسوط في الدفاتر والكتب» وجملتها كما في (الجمل۸''' 
عن الخازن تحت قوله تعالى: مَاكَدَب القوَادِمَارأئَ ب4 [النجم: :]1١‏ اختلفوا في الذي رآه» 
فقيل: رأى جبرئيل» وهو قول ابن مسعود وعائشة» وقيل: هو الله عز وجل. 
سو یی ها رجزب سپ لمعل ےہر اامدوهو فول ابن عباتي روي 
مسلم عنه: ل وَلْقَدَامترْلة مرق 4 [النجم: ۳ء قال: رأى ربه بفؤاده مرتين» وذهب جماعة 
إلى أنه رآه بعينه حقيقة» وهو قول أنس بن مالك والحسن وعكرمة» قالوا: رأى محمد ربه عر 
وجل» وروی عكرمة عن ابن عباس قال: إن الله عزْ وجل اصطفى إبراهيم بالخلة» واصطفى 


وموسی؛ فكلم موسى مرتين» ورآه محمد مرتين» وكانت عائشة تقول: لم ير رسول الله كَلِةٍ - 


[۸٢]خ:‏ ۰٠ء‏ ۷١ء‏ حم: /٦‏ ٦ء‏ تحفة: ۱۷۸۱۳۔ 
)١(‏ «الفتوحات الإلهية» .)۲٢۲٢ / ٥(‏ 


8 لكوم لدي 
#وما کان لبشر أن م2 أده لا یا اون ورآي اپ 4۴ [الشورى: ا" كلك م 


افو زی کت ںآ انتا کرل 
ط ولَقَد را زی چ4 [النجم: ۱۴ ولف رام ال الین 4 [التكوير: 166 قَالَتْ: آتا 


الفرية على الله مع أن المناسب في الظاهر أن نقول: فقد أعظم الفرية على رسول الله كلق 
فلأنه تعالى يقول في كتابه: ون لہ عسل فا بلقت فت ساد ٭ [المائدة: ۷٦]ء‏ ثم إنه تبارك 
وتعالى دعاه في كتابه رسلا ونبپّاء ولم يحول رسالته منه إلى غيره َه فعلم بذلك أنه 
للويكم آمرا هما أمر و 


- ربه» وتحمل الآية على رؤية جبرئيل» وفي الخطيب: حاصل المسألة أن الصحيح ثبوت 
الرؤیة وهو ما جرى عليه ابن عباسء انتهى. 
وفي (شرح العقائد»17): الصحيح أنه يك إنما رأى ربه بفؤاده لا بعینەء وصححه القاري 
في (شرح الفقه الأکبر)'''ء وكذا في (التفسیر الأحمدي)ء وقال الرازي في «الكبير»7": إن 
النصوص وردت أن محمداً صلی الله عليه وسلم رأى ربه بفؤادہ فجعل بصره في فؤادہہ أو 
رآه ببصره فجعل فؤاده في بصره؛ انتهى. 
وقال الحافظ”*؟: المراد برؤية الفؤاد رؤية القلب» لا مجرد حصول العلم؛ لأنه و٤‏ كان 
عالماً بالله على الدوامء بل مراد من أثبت له أنه رآه بقلبه أن الرؤية التي حصلت له خلقت 
في قلبه كما يخلق الرؤية بالعين لغیرہہ والرؤية لا يشترط لها شيء مخصوص عقلاً انتهى. 
وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة النجم. 


.)6 5-851 «شرح العقائدا (ص:‎ )١( 

.)١75 انظر: (شرح الفقه الأکبر) (ص:‎ )٢( 
.)٤٢٢ /۲۸( (التفسیر الکبیر)‎ )۳( 

.)٥٦۸ /۸( «فتح الباري)‎ )٤( 


25 


نوات تَفَيۃ الْفزان بسن 
ول ئل هق شال وقول الله تاغل هذا قال گنا لات حٹریل کاو 
في الصُورَۃ الَتِي خُلِقَ فِيهَا غَيْرَ هَائيْنٍ الْمَرَتيْنِء رَأَيْقَة مُنْهَِطًا مِنَ السَمَاء 
سَادًا عم حَلَقِهِ مَا بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ) وَمَنْ رَعَمَ أَنَّ مُحَمَّدًا كَتَمَ شَيْنًا 
مما نول الله عَلَيْهہ فَقَدْ أَعْظمَ الفِريَةَ عَلَى اللہ يَقُولُ الله: مایا ارول 


۶ 
سر نش اج ررس 26 ےہ اد[ 3 


بم مأل ليك ين ريك 4 [المائدة: 107 وَمَنْ رَعَمَ أَنُّ يَعْلَع مَا في غَدِ فَقَدْ 
اع الفِزيَة عَلَى اللہ واللہ يَقُولُ: «لَايسَلْمن في السَمُوت وی اليب إل 
أله یچ [العمل::فة]: 


7 
عب همه 


هَدّا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَسْرُوقُ بْنْ الأجُدع يُكُنَى أبَا عَائْمَة. 

8 - حَدَثَنَا مُحَمَّد بْنْ مُوسّی البَصَرِيٌّ الحَرَشُِ تا زِيَادَ بْنْ عَبْد الله 
البَكَائِئُ تا عَطاء بْنُْ السَایْبء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيِْ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَبّایں 
قَالّ: أتى أتاسٌ النّبىَ يلل فَمَالُوا: يا رَسُولٌ الله أتأكُلُ مَا تَقْثُلُ وَلا تأكل مَا 
مفو هد ا رو ہک 7 واد 6 عت رج رف رض 2 5 ا سم 
َقْشل الله؟ فَأَنْرَل اللہ: موا منًا دك أسَمْ الو عليه إن كم جَاليو. مُؤْمِنِنَ 4» 

قوله: (فأنزل الله تعالى: #فَُوأْمِنًا دك 4) يعني أن المناط في الحل هو 
انزهاق روحه على اسم الله الكبير» لا إسناد الموت؛ فإن الممیت والمحبي هو الله 
الذي لا إله إلا هو الحي القیوم ثم أقيمت تسمية القلب مقام''! تسمية الظاھر 


1] يعني عند الجمهور وإلا فالمسألة خلافية» وذهب غير واحد إلى أن تسمية القلب لا تكفي» 
قال صاحب (الجمل)'': اختلف العلماء في ذبيحة المسلم إذا لم يذكر اسم الله عليهاء - 


]۳۰٦۹[‏ د: ۲۸۱۹ تحفة: ألركده. 
)١(‏ (الفتوحات الإلهية» (۲/ 85). 


:5 اک 
ع قَوَلِهِ: ون اعت وهم انم ۹ کشرموں 4 [الأنعام: ک6 


11 حَدِيِثٌ حَسَنٌ غَرِيبُ» وَقَد رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَیْر هَذَا الوَحهِ 
عن ان عّای بصا وَوَامبطهُمْ عن عه بْنِ السَّائِبِه عَنْ سَعید بن جَبَيْر 
0 - حَدَتَتا القَضْل بْنُ الصّبَّاحِ البَغْدَادِيُ تا مُحَمَّدُ بْنُ قُضَيْلِء عَنْ 


او الأوْدِيّ» عَنِ الشَّعْبِيَ» عَنْ عَلَقَمَة عَنْ عَبْد الله قَالَ: ھ۶7" ند 
أما غنل الشافى وحم الل الى کطلتا وما عفنا فحد السات9"" 


< فذهب قوم إلى تحريمها سواء ترکھا عمداً أو نسياناًء وهو قول ابن سیرین: ونقله فخر الدين 
عن مالك» ونقل عن عطاء: كل ما لم يذكر اسم الله عليه من طعام أو شراب فهو حرامء وقال 
الثوري وأبو حنيفة: إن تركها عامداً لا تحل؛ وإن تركها ناسياً حلت. وقال الشافعي: تحل 
الذييحة سواء تركها عامذا أو ناسياء ونقلة البخوق عن ابن غبامن ومالك» وتقل ابن الجوري 
عن أحمد روايتين فيها إذا تركها عامداً ناسياً جلے: انتهى. 

]١[‏ ففي د(الھدایةا''': وإن ترك الذابح التسمية عمداً فالذبیحة ميتة لا تؤكل» وإن تركها ناسياً 
أكل» وقال الشافعي: أكل في الوجھین؛ وقال مالك: لا تؤكل في الوجھین؛ وهذا القول 
للشافعي مخالف للإجماعء فإنه لا خلاف فيمن كان قبله في حرمة متروك التسمية عامداً 
وإنما الخلاف بينهم في متروك التسمية ناسیأء فمن مذهب ابن عمر رضي الله عنهما أنه 
يحرم» ومن مذهب علي وابن عباس رضي الله عنهم أنه یحلء بخلاف متروك التسمیة عامداء 
ولهذا قال أبو يوسف والمشايخ: إن متروك التسمية عامدأ لا يسع فيه الاجتھاد ولو قضى 
القاضي بجواز بيعه لا ينفذ» إلى آخر ما بسطه في الدلائل. 


[۰۷۰۷]طس: ۱۲۰۸ء تحفة: .۹٦۹٦۷‏ 
)١(‏ «الهداية» ٣۷ /٥(‏ ۳)۔ 


اواب تَفَ ِبر الفرآن جل 


إِلَى الصَّحِيفَة التي عَلَيْهَا حَائع مُحَمّد يل فَليقرَاً هَوْلَاءِ الآيَّآتِ: ئک لوا 


م 


0 


کا مَاحَرَّم ربكم عَلْمکم 1 إِلَى قَوَلِهِ: #لعَلَحكمتنفُونَ 3 [الأنعام: 169-10 ]. 


ا وی ہو وا کا سے 
3 


النزولء قطعي الحکم: ظاهر الدلالة على ما أريد به» وإن کان أكثر القرآن يشاركه 
فى كلك والداء فهغلى العادة» فزق الکاب إذا كان ميكهوما كان عه إلى یی 


]١[‏ وأوضح من سياق الترمذي ما في (الدرا''' برواية جماعة من المخرجين عن ابن مسعود 
قال: من سره أن ينظر إلى وصية محمد التي عليها خاتمه. فليقرأ هؤلاء الآيات» الحديث. 
وبرواية عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله يَِةِ: أيكم يبايعني على هؤلاء الآيات الثلاث» 
ثم تلاهاء ثم قال: فمن وفى بهن فأجره على الله الحديث. وبرواية ابن سعد قال: قال رجل 
للربيع بن خثيم: أوصنيء قال: ائتني بصحيفة؛ فكتب فيها #قلّتصالوًا نَل مَاحَيَم رَبُکم 
کم # الآيات» قال: إنما أتيتك لتوصني؛ قال: عليك بهؤ لاء. 
فعلم أن المراد صحيفة الوصية والمبايعة» وفي (الجمل)'؟' عن أبي السعود: هذه الأحكام 
العشرة لا تختلف باختلاف الأمم والأعصارء وعن ابن عباس: هذه آيات محكمات لم 
ينسخهن شيء في جميع الکتب؛ وهن محرمات على بني آدم كلهم؛ وهن أم الكتاب» من 
عمل بهن دخل الجنة» ومن تركهن دخل النارء وعن كعب الأحبار: والذي نفس كعب بيده 
إن هذه الآيات لأول شيء في التوراة» انتهى. 


.)۳۸۱ /۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)۱۰۷ /۲( «الفتوحات الإلهية»‎ )٢( 


٦‏ الكوكب الدّرَي 


1ث رقنا يننا نَُ بْنُ وكيع؛ ااي كن ان آی لكل قن عَطِيَةَ 
عَنْ اي سّعِيِ عَنِ انب يل في قَوْلِ الله تعلى ار يَاْفبتش ايت رَيْكَ # 
[الأنعام: 68 قَالَ: الع 00 نْ مغر 


یناو مو 7ھ 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَرَوَا کش وک تہ 


سے ھ و و و سر8" 


فا کھ وی یں عَيْد بن حدين نا يعلى ينك 0 غُبَيْي عَنْ فُضَيّْلٍ بْنِ غَرْوَانَ 
0 أبِي حازم عَنْ 58 هُرَيْرَكَ عَنِ النَّبتَ للا ۳ اثلاث إِدَا حَرَجْنَ لَمْ 
00 تنما یکا كن عَامَثتَ بقل 4 الآيّة الام مه الْدجَال وَالدَابة 
گار لسم ْ مغر يها أؤيق الككرب» 


2 


وا ل و و و 2 
2 


قوله: (الدجال والدایة وطلوعاأفنس) يعي هذا المجموع من حيث إنه 
مجموع وإن قبل!١!‏ بعد شیء من الثلاثة» وأما إذا وجد الکل فلا وو عیتعوھ تھا ا9اہ 


]١[‏ ببناء المجهولء أي: وإن قبل الإيمان بعد ظهور بعض من هذه الثلاثة» لکن لا يقبل بعد ظهور 
المجموع أي: الثلاثة کلھاء وعلى هذا فلا إشكال في الرواية» وما يظهر بمجموع الروايات 
في هذا الباب أن المدار على طلوع الشمس لا غیر وبسط الحافظ في «الفتح) 17 الكلام على 
ذلك تحت حديث أبي هريرة أن رسول الله َلِةٍ قال: الا تقوم الساعة حتى تطلع الشمس من 
مغربهاء فإذا طلعت فرآها الناس آمنوا أجمعونء فذاك حين #ينقعَ نفس إِيمْه) الآية. ‏ - 


[۴۰۷۱] حم: ۳۱۱۹۸/۴ء تحفة: 57775 . 
[۳۷ء حم: ٣۳ء‏ تحفة: ٣١‏ . 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» /١١(‏ 5 70). 


ويمكن''! أن يقال فيه: إن الحكم منوط بكون کل منها أيها کانء والظاهر أن 


00 


قال ابن عطية: في هذا الحديث دليل على أن المراد بالبعض في قوله تعالى: 'یوم یی بس 
ایت رَيكَ 4 [الأنعام: ]١04‏ طلوع الشمس من المغرب؛ وإلى ذلك ذهب الجمهورء وأسند 
الطبري عن ابن مسعود أن المراد بالبعض إحدى ثلاث ھذہہ أو خروج الدابة» أو الدجال» 
وفيه نظر؛ لان نزول عيسى يعقب خروج الدجالء وعيسى لا يقبل إلا الإيمان» فانتفى أن 
يكون بخروج الدجال لا يقبل الإيمان» وثبت في (صحیح مسلم) عن أبي هريرة رفعه: ثلاث 
إذا خرجنء الحديث. وهو حديث الباب عند الترمذي. 

قيل: فلعل حصول ذلك يكون متتابعاً بحيث تبقى النسبة إلى الأول منها مجازية» وهذا بعید 
لان مدة لبث الدجال إلى أن يقتله عيسى؛ ثم لبث عيسى وخروج يأجوج ومأجوج؛ كل 
ذلك سابق على طلوع الشمس من المغرب. فالذي يترجح من مجموع الأخبار أن خروج 
الدجال أول الآيات العظام المؤذنة بتغير الأحوال العامة» وينتهي ذلك بموت عيسى» 
وطلوع الشمس من مغربها أول الآيات العظام المؤذنة بتغير أحوال العالم العلوي, [وينتهي 
ذلك بقيام الساعة] ولعل خروج الدابة يقع في ذلك اليوم» قال أبو عبد الله: الذي يظهر أن 
طلوع الشمس يسبق خروج الدابة» ثم تخرج الدابة في ذلك اليوم أو الذي يقرب منه؛ انتھی. 
وبكلا الاحتمالين وردت الآثار عن الصحابة قال الخازن27: قيل: بل ذلك بعض الآيات 
الثلاثة: الدابة» ويأجوج ومأجوجء وطلوع الشمس من مغربهاء ويروى عن ابن مسعود أنه 
قال: التوبة معروضة على ابن آدم ما لم تخرج إحدى ثلاث» ويروى عن عائشة قالت: إذا 
خرج أول الآيات طرحت التوبة» ويروى عن أبي هريرة قال: هي مجموع الآيات الثلاث: 
الطلوع» والدجالء والدابة» وأصح الأقوال في ذلك ما تظاهرت عليه الأحاديث الصحیحة 
أنه طلوع الشمس من مغربهاء انتھی. 


«تفسير الخازن) (۲/٦۱۷)۔‏ 


58 اكوب الذّتزیي 


٣‏ ص- حَدتَتا اد ذخ أى عن ا سُفْيَانُ عَنْ أبِي الڑّادہ عَنٍ الأغرّ 
عن بي هرَْرة أن ول الله 5 قال: ہمت وَتَعَالَى ہم 
إِذَا هَمَّ عَبْدِي بِحَسَّتَةٍ فَاكْتْبُوهَا لَهُ حَسَتَةَ فَإِنْ عَمِلَهَا فَاكْتبُوهَا لَهُ بِعَشْر 
ال ا بسَيْكَةٍ قلا تحتو مويه قَإِنْ 0 
رَُيّمَا قَالَ: قَإِنْ لع يَعْمَلْ يهَاء فَاكتُبُوهَا لہ حَسَئَةٌ ہم قرا: #من جآ امس قله 
7 أَمَعَالِهَا 4) [الأنعام: .]١۰‏ 


و 


30 گار وو ہی وس 
4 : 
اسر هو ل سس مھ 8 


الدابة!'' خارجة بعد الطلوع؛ لأنها تسم الفريقين بسمتهماء والظاهر کون ذلك بعد 
طلوع واستقرار كل امرئ على ما قدر لەء بقي الدجال فإن التوبة مقبولة بعد خروجہە؛ 
فلا یصح کون كل من الثلاثة لا مانعاقیول اریت والعرجيا"! أن المرء بعد خروجه ل 
يوفق لهاء فنفي القبول صادق بارتفاع التوبة رأساً أو بوقوعها وعدم قبولهاء والله أعلم. 

قوله: (فاكتبوها له بعشر أمثالها) ولعل العشر وراء الواحدة التي كتبت عند 
العزم ولا مانع منه وفضل الله أوسع. 


]١[‏ وهو مختار الحافظ كما تقدمء وبه جزم أبو عبد اللہ قال الحافظ''': وحكمة ذلك أن عند 
طلوع الشمس من المغرب يغلق باب التوبة» فتخرج الدابة تميز المؤمن من الكافر تكميلاً 
للمقصود من إغلاق باب التوبة» انتهى. وتقدم الكلام على الآيات في «أبواب الفتن». 

[] ويأبى عن هذا التوجيه ما تظافرت عليه الروايات من أن نزول عيسى عليه السلام بعد خروج 
الدجال» وهو لا يقبل إلا الإسلام» وكذا يبعد ما حكى الحافظ عن البيهقي من توجيه الحديث 
بأنه لا ينفع إیمان من آمن بعيسى عند مشاهدة الدجالء وينفعه بعد انقراضه. وذلك لأنه يأبى - 


[(۲۷۳]: ہت ےد :۸ء حم: ۷۲ء تحفة: 51/9" .١‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (۱۱/ .)۳٣٣‏ 


وا تَفَسۃ الفتان 4 


۸ وَمِنْ سَورَةٍ الاعرَافٍ 
- اتنا غزة انهل عو لشت »ا اتا بخ ےپ ا ٹاہ 
ابْنُ سَلَمَةَ عَنْ نَابتِء عَنْ أذّين: أَنَّ النَبِىَ كلل قرا هَذِهِ الآية: 'فلما مل رَحُهُ 
ال ل 1 [الأعراف: *4]» ال کک اه ٦ك‏ ل له ١‏ 
و 
بِطَرَفٍ إِيْهَامِهِ عَلَى أَنْمُلَةِ إِصْبَعِهِ اليُنْنَى قال: فَسَاحَ الجَبل #وحرّ موسئ 
صَعِقًا # [الأعراف: 148]. 


۸- ومن سورة الأعراف 


قوله: (قال حماد: هكذا) أي: أشار إلى الأرض کا''' للشيء إلى تحت. 


< عنه ما ورد أن الدين في زمان عيسى يكون كله لله» فلا يصح التوجيه إلا ما تقدم في كلام الشيخ. 
قال القاري''': فيه تغلیبء والمراد هذه الثلاثة بأسرهاء قلت: وكذلك جزم عامة شراح 
الحديث والمفسرين بأن العبرة في عدم قبول التوبة والإيمان للطلوع. 

١[‏ بياض في الأصل بين «كا» وبين «للشيء»» ولم أتحصل غرض الشیخ؛ وما حمل عليه أهل 
التفسير أثر أنس هذا على قلة الظهورء ففي الخازن''': قال السدي: ما تجلى إلا قدر الخنصر 
يدل عليه ما روى ثابت عن أنس أن النبي بك قرأ هذه الآية» وقال: هكذا ووضع الإبهام على 
المفصل الأعلى من الخنصر فساخ الجبل» انتھی. - 

.۳۸۰ حم: ؟/ 2156 تحفة:‎ ]٥۰۷٤[ 


.)١٠١ 5 /١١( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
؟).‎ 55 /٥( «تفسير الخازن)‎ )٢( 


ں۷ الکوکب الذي 


سی جج ۔ 8 حر سے لا .سے 7 >> 2 دہ در ا 3 ۔ . سے ٥‏ 


حَدَكنَا عَبْدُ الوَهَابٍ الورَاقُ البَغدَادِيُ» تا مْعَاذ بن اذه كن كخَتَاوْئْن 
٤ 6‏ عَنْ نَابتِ» عَنْ آئیں؛ عَنٍ النّبيّ كلل تَخوو1". 


۵٥‏ - حَدََّمَا الأنْصَارِيٌ» تا مَعْنٌ تَا مَالِكَ بْنْ آئَیں؛ عَنْ رَيْدِ بن ابی 

و عم 5 الیم ئن کر الب - أن دن ا <ھ ڈنل 
3 مک تن 1 7 

سے نک سے مم فو ع 


مِنْ ب" م 00 وأشهدهم تق اشن اق تا الوأ بی شهننا 


ع کر ور فا سے ہر راب سر اخ 


دجوں اماد جم )۴٢‏ ل 7ی 


< وحكى السيوطي في (الدرا'''عن جماعة من طرق عن أنس: أن النبي وا قرأ هذه الآية: 
نعل رثة سبل جما دك 4[الأعراف: 57 ]١‏ قال: هكذا وأشار بأصبعيه» ووضع 
طرف إبهامه على أنملة الخنصرہ وفي لفظ: على المفصل الأعلى من الخنصرہ فساخ الجبل» 
وخرٌ موسى صعقاًء وفي لفظ: فساخ الجبل في الأرضء فهو يهوي فيها إلى يوم القيامة» 
وآخرج أبو الشيخ وغيره عن انس عن النبي وه قال: أظهر مقدار هذا ووضع الإبهام على 
خنصر الأصبع الصغرىء انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «هذا حديث حسن). 


.)0 54 /7”( «الدر المنثور)‎ )٢( 


اواب تَفَسِيرالفرآن ۷ 


5 و ہت بيمينه» فَاسْتَخرَج مِنْهُ دَرَيّة ا هَؤُلَاءِ 
لت وََمہ ل أَهْلٍ ا لجَنَةِيَْمَلُوَه كم مَسَحَ ظهْرَه َاسْتَخْرَج مِنه در ہو 


کہا او 


حَلَقْتُ هأ تار ویقتل أَهْلٍ الا يَعْمَلُونَاء قَقَالَ البَجُلُ: قَفِيمَ العَمَلُ یا 
کول ال قال جح كول اش كك ان الله ذا خلق الكَبا لاکن تل 


عَمَلٍ أَهْلٍ الجَنّةِ حَتَّى يَمُوتَ عَلَى عَمَلٍ مِنْ أعْمَالٍ أَهْلٍ الجن قيُدْخِلَه اللہ 


الجَنَة وا حَلق الب للا اكه ملأل لتَارِحتَى يَٹر . ث عَلَى عَمَلٍ 
مِنْ أَغْمَالٍ أَهْلٍ النّاِ مِيُدْخِلَهُ الله الّارَا 


کو وس 7 ہہت ہہ 
5 د نكاد 0 2 ہیں و ود ہو د 0 


و اكيم فا آی ا تر تی 
الجواب: (إذا خلق العبد للجنة) يعني أن العمل بتقديره تعالى كما أن السعادة 
والققاه تقديره فا فلا کاسلرا وسددوا وقاريواه فإن العمل يعمل أغل الجنڈ 
دليل كونه منھم؛ كما أن العمل بعمل أهل النار دليل كونه منھمء أجارنا الله منه. 


]١[‏ وبذلك جزم عامة المفسرين» ففي (الجلالین)''': أخرج بعضهم من صلب بعض من صلب 
آدم نسلاً بعد نسل» کنحو ما يتوالدون كالذرء انتهى. وهكذا في (الخازن/"ء وحكى صاحب 
دالجمل)'“ٴ'عن الشعراني عشرة أبحاث في تفسیر الآية فارجع إليه. 


.)75١١( يقال: اسمه نعيم بن ربيعة الأوديء انظر: «السنة» لابن عاصم‎ )١( 
.)5١١ «تفسير الجلالین) (ص:‎ )٢( 

(۳) «تفسير الخازن) (۲/ .)۲٦٦‏ 

(5) (الفتوحات الإلهية» (۲/ ۲۰۷). 


۷۲ لكوم لدي 


رہ 6 0 , سے 8 ضرق 


9۹ء ھالگتا عبد بن كويب کا ئک کا هِشَامْ بَنْ سعی عَنْ 
جا ف شه 10پ 
00-0 4 فَسَقط مِنْ رہ كل َسَمَةِ ُو َالِقُهَا من رد إِلَى 
سو یہ وت وت کر 
عَلَى آد دَمَ قَقَالٌ: أي ا مَنْ هَؤُلَاءِ؟ قَالّ: هَؤُلَاءِ ذُرَيَتُكَ» تا رجُلا مه 
حب ويب مانن يكن قال ان رت تن هذاه قال: هذا صخل من آخر 
لأمم من دُرَيِكَ يقال لہ ةدا قال: رَبّ وَكُمْ جَعَلْتَ عْمْرَة؟ قال: سِنَّينَ سَنَه 
قال: اي رَبّہ ِذهُ مِنْ غْمْرِي أَرْبَعِينَ سَنَهه قَلَما الْقَصَىَ عْمْرُآدَمَ جَا جَاءَهُ مَلَكَ 
المَوت» تقال أوع یق من ري اون سنا قال: ألم ثخيها ايك 
اود؟ قال: تَجَحَد اَم فَجَحَدَتْ ُرَيتُهُ وَذْسِيَ أَدمْ فَنَسِيَتْ ذُرِتَه وَحَطِى آَم 


قوله: (فأعجبه وبيص ما بين عينيه) وهذا لا يستلزم كون وبيصه خيراً من 
كل من حضر هناك» فان إعجاب المرء بشيء لا يقتضي كونه أفضل من کل ما سواہ. 


قوله: (فجحد آدم) ليس بمعنى الإنكارا'' مع علمء وإنما هو الإنكار فحسب؛ 


]1١[‏ قال القاري''': قوله: جحد آدم أي: ذلك لأنه كان في عالم الذر فلم يستحضره حالة مجيء 
ملك الموت له وقوله: "نسي ابن آدم)ء إشارة إلى أن الجحد كان نسياناً أيضاًء إذ لا يجوز 
جحده عناداً» انتهى. ثم الحديث يخالفه ما سيأتي في آخر «كتاب التفسير» من أنه أعطاه من 
عمره ستين سنة» وسيأتي الجمع هنالك. 


.171"78 ع: ٦٦٦٦ء تحفة:‎ ۳۲٣۷ :3]٣۰۷۳[ 
.)۳۰٣ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


لزان ۳ 


هَدَا حَدِيِثُ حَسَن صَحِيحٌ وَقَدْ رُويَ مِنْ عَيْرِوَجْه عَنْ أبي هُرَیْرَة عَن 

۷۰۷ > جلکتا محمد بن المثی اد ارت کے عَبْد الوَايثِء نا عَمَرُ 
ان ترامع عن قا عن السو عن سَمْر ني جني عن الین ال قال 
الَمَا حَمَلَت حَوَاءُ طاف بها ِء وَكانَ لا يَعِيش لها وَلَذ فَقَال: سَميهِ ع 
الحَارِثِ» اد يد الحَارِثْ» فَعاش ک0 ذَلِكَ مِن وَحي الشَیْطانِ وَأَمْرها. 


ثم لما كان منشأه النسيان أفرده» والخطأ هو أكل الشجرة وغلب في ذريته في كل 


تل (فسيقه قرد الشارك) وهذا تسر لقوله تعال : عمل لد ےھ هما 
َاتَْهُمَا # [الأعراف: ]١14+‏ والشرك1١!‏ هو الشرك فی التسمية» وتسميته هذا إن كان 


]۱۹۰ وبذلك جزم السيوطي في (ا جلالین؛''' إذ قال: #جعلا لك سْرَكاءٌ فيمَآ ءَاتَنْهُمَا # [الأعراف:‎ ]١[ 
بتسميته عبد الحارث: ولا ينبغي أن يكون عبداً إلا لله» وليس بإشراك في العبودیة لعصمتہ‎ 
ثم ذكر حديث سمرة هذاء وقال: رواه الحاكم وقال: صحيح. انتھی‎ 

ولم يرتض عنه البيضاويء وفسر الآية بقولہ: #جَعَلَا له سُرَكءَ 4 أي: جعلا أولادهما له 

شركاء فيما آتی أولادهماء فسموه عبد العزى وعبد المناف على حذف المضافء وإقامة 

المضاف إليه مقامه» وقیل: لما حملت حواء فذكر هذه القصة. ثم قال: أمثال ذلك لا يليق 

بالأنبياء» انتهى. 


[۷]محم: ٥‏ تحفة: 5 .٦٦٤‏ 
)١(‏ «تفسير الجلالین) (ص: .)۲٢٢‏ 


۷ لكوم لدي 


ع يذ ۔ 2 سر سر 0# و9 كي اه و٢‏ چق. سے 5 ارب اق 5 ٦۰‏ 
20 0 


بعد علمه أن الحارث اسم إبليس فهو ظاهر أنه إثم وإن كانت صغيرة؛ لآأن المعنى 
اللغوي!'! لا يكون مقصوداً في العلمء وإنما هو وضع ثانء وإن كان بغیر أن يعلم 
ذلك فلقلة المبالاة وعدم التحقيق والتقصير في ذلكء فعلم أن الورد بما ليس له 


[1] ولو سلم فقد قال العلماء: لم يكن ذلك شركاً في العبادة» ولا أن الحارث رب لهما؛ 
لأن آدم عليه السلام كان تنا سضرنتا من الشركء ولكن قصدا بالتسمية أن الحارث 
كان سبب نجاة الولد وسلامته» وقد يطلق اسم العبد على من لا یراد به أنه مملوك» كما 
قال الشاعر: 

وإني لعبد الضيف مادام ثاوياً 
أخبر عن نفسه أنه عبد الضيف مع بقاء الحرية» وإنما أراد بالعبودية خدمة الضیف؛ فكذلك 
هاهناء وإنما أخبر عن آدم عليه السلام بقوله سبحانه #جَعَلا لَه شرك # لأن حسنات الأبرار 
سيئات المقربين» فمنصب النبوة أشرف المناصب وأعلاهاء فعاتبه الله عرّ وجل لأنه نظر إلى 
السبب ولم ينظر إلى المسبب» كذا في «الخازن)7") 


مہوت العمر! وت ور رم 


أبِي صَالِح؛ گزلہکھائل ا رش ول اللہ لئ: ۰ئ ٦ے‏ 
3 اشير الخ00 7 8۷۸۸ 


لفان ۷ 


۸۹- دنا أَبُوكُرَيْبِه ا أَبُوبَْر بْنْ عياش عَنْ عَاصی بْنِ بَهْدَلَة 

عن خشعب بن سَغيه غن أبيه كاله لما كان يَدْمُ يدر جِدْتُ بِسَيْفِه فَقُلْثُ: 

وقول اشزق اھ كذ گنی شترق وق التشركين: از تَحرَّ هَذَاء هَبّ لي 

سیت ََالَ: ١هَدَا‏ لَيْسَ لِي وَلَا لَكَ) قَقُلْتُ: عَسَى أَنْ يُعْطَى هَذَا مَنْ 

ا يُبْلِي بلائي» فَجَاءَنِي الرسُولُ فَقَالَ: ِئَكَ مَأَلَْبي وَلَيْسَ لي» وَإِنّهُ كَدْ صَارَ 
لي وَهُوَ لَكَ)ء قال: فَتَرَلَتْ: 9س 000 


202707 1 


55 -2] 9 2 صجيم: >۔ وَقَد رَوَاه سمَاك عن مُصعبِ بْنِ و سعد أيضّاء 
وَف البَاب 0 عَبادة بنی الصَامِت. 


قوله: (فقال: هذا ليس لي ولا لك) لما أن حكم الغنائم لم يكن نزل بعد 
فإنها أول غنيمة في الإسلام» وقول من قال:!'ٴ لأنها من غنيمة لم تقسم ذهول. 


]١[‏ كما ذكر في بين سطور الكتاب» ولم يعزه إلى أحدء ثم ما أفاده الشيخ من أنه لم يكن نزل 
حكم الغنيمة بعد بذلك جزم غير واحد من العلماء ويشكل عليه لا سيما على الحنفية أنه 
كيف قال گل في غزوة بدر: «من قتل قتيلاً فله سلبه». وأجاب عنه شيخنا في «البذل)17) 
فارجع إليه. 


]۳۰۷۹٣[(‏ م: ۷۸ء د: مد حم: ۱ءء تحفة: ۳۹۳۔ 
)١(‏ انظر: «بذل المجھود) (۹/ /5 5). 


۷۹ الکوکب الذي 
- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بار ٹا عْمَريْنُ يُودّس اليَمَامِیُ؛ تا عِکْرِمَةُ 
ابْنُ عَمَّاٍ نا بو مدل كني عَبْدُ الله ْنْ عيّاي كنى عْمَرْنْ الطاب 
0ھ بی الله يله إِلَى الْمَشْرِكِينَ و ٦‏ ھ۰9۶ 
وت عََرَ جلا اتیل تہ بیغ الله يل القبْلةَ میس 
برّے: «للّهُعَ أنجزْ لي مَا وَعَدْكني» الله إِنَّكَ إِنْ تُهْلِكَ هَذْهِ العِصَابَة 
أَهْلٍ الإشلام لا؛ م ُعْبَدُ في الأَرْضٍ)» 5 ا ال یف َه ان تف[ 
ےا سرن سید أنه اب وب قَأَحَدَ رِدَاءۂ فَألْقَء 
عَلَى مَنْكِبَيْهه ثُمٌ التَرَمَةُ مِنْ وَرائہہ وَقَالَ: يا تب اللہ كَفَاك0" مُتَاهَدَتكَ”) 


سے سر و سے 


رَبَّكَ» فَإِنَّهُ سَيْنْجزُ 1 یمن كدت تال ا ک2 بھی و شارت 


ےد سے ید تسن آن مَمِدّكُم بِألْقِيَنَ الْمَكيِكةَ مرّدفيت 4 [الأنفال: ۹ء 
َأَمَدَهُمُ ما سے 
اي لل من 


7 
ع 


مض 5 سے کے كك 
زج وده جو ۹ ۹ وم مو 


۱ 


قوله: (فأتاه أبو بكر) وكان النبي يك في مقام العجز والعبودية» والله صمدء 
وأبو بكر في مقام التوكل. 
[۲۰۸۰]م: ۱۷٦۳‏ ذ: ۰ء حم /١‏ ۰ تحفة: 5355 .٠١‏ 


)١(‏ فی نسخة: «كذلك». 
)٢(‏ فی نسخة: (مناشد ربك)۔ 


واب تفْسِيرالفران ۷ 


مم مو 


ويم د گت عبد بق ما ا كيد د الرَرَاقِ 0 إشدائيا » عن 
سِمَاكِءِ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: لَمًا قَرَعٌ رَسُولُ الله گل مِنْ بَدْرِ 
قِيلَّ ا لَهُ: عَلَيّكَ العِيرَلَيْسَ دُونَهَا َيْ قَالَ: قَتَادَاهُ العَبَاسُ وَهُوَ فى وَنَاقِهِ: لا 
يَصْلُّ وقال: لأَنّ اللہ وَعَدَكَ إِخْدَى الطَائِفَعيْن وَقَدْ أَعْطاكَ مَا وَعَدَكَ قَالَ: 


عن ير ا ںا 


(صدقت). 


2 7 2 و 2 
2 3 
هد حديث حسن. 


قوله: (فناداه العباس وهو في وثاقه) وكان خروجه لجبرھم!'' عليه إلا أن 
من كثر سواد قوم فهو منهمء ولذلك السر فدي كفدية الآخرين 

قوله : (لا يصلح) لما أنه خاف!'' على : نبي الله يكِِ أن يدخل عليهم في دارهم 
وهم محنقون/”' عليه» فلا یقصرون في إضراره وإيذائه. 


3 ففي «الإصابة»”2: شهد بدراً مع المشركين مكرهاء وفي (الخمیس!''': قال النبي مَك يومئذ 
لأصحابه: الإني قد عرفت رجالاً من بني هاشم وغيرهم قد أخرجوا كرهاًء ولا حاجة لهم 
بقتالناء فمن لقي منكم أحداً من بني هاشم فلا يقتله» ومن لقي أبا البختري فلا یقتلەء ومن 
لقي العباس بن عبد المطلب فلا يقتله» فإنه إنما خرج مستكرها»» انتهى. وسیأتي عنه قريبا 
أنه قال: إني كنت مسلما لكن القوم استكرهوني. 

1] وهذا دليل بین على إكراهه رضي الله عنه على ا خروج وعدم رضائه بإيذاء النبي يك والقتال معه. 

[9] قال الج د۳۳ الحق سرک الفیظ أو ديه واحق : آقضب رحد قدا لا يتحل» القن 


[۰۸۱] محم: ۲۲۸/۱ تحفة: .517١‏ 

.)۳٥۱۱( «الإصابة فی تمييز الصحابة)‎ )١( 

اناري العسی نی خر ھس 18۸1(4 
() (القاموس المحیط) (ص: ۸۰۸). 


۷۸ لكوم لدي 


۸ - حَدَنَنَا سْفْيَانُ بْنْ وكيع» کا ابْنْ تُمَيْرِ ٠‏ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن إِبرَاهِيمَ 
م ری 5-07 عَنْ أَبِیهِ قَالّ: 
ول الله للا: أنْوَلَ الله عَلَيَ أمَائیْنِ لا جو ككل گنک 


آ79 ےم ےھ 


و سی : ا 1 » [الأنفال: «م] َإِدَا 
رکٹ فِيهِمُ الاِسْیغْمًا َإِلَى يَوْم القِيَامَةا. 


میٹ 


2 


ںہ سی 


وَإسْمَاعِيلٌ بن إِبْرَاهِم''' یُسَعَفُ في الْحَدِيثِ. 


هه سام 


و ا بق 


٣۲‏ حَدَََا أَحْمَُ بی نيع کا وكِيمٌ؛عَنْ أَمَامَة نيد عَنْ صَالِح 
کت عَن رَجلٍ لم هي عَنْ غقبَة بن اور أنَ رو الله كرا مَذہ 

و المي وأ لَهُم ما عااس كت سَعَظعَشُم ين فورپ [الأنفال: ٠٦‏ قَال: بل 
770 د تَ مَرَاتٍ ے ألا إِنَّ الله سَيَفْتحْ لک الأرض» و- كمون 
اناگ دلا يَعْجِرَنَّ أَحَدُحُمْ 7 9۳۳ 


2ه فى فى 5 


وَكَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ مَذَا | ور سی سم كلمن 
و كا یی أَصَحٌ وَصَالِحُ : بْنُ كَيْسَانَ لَمْ يُدِْا كَّ 


1-000 ص ا 


[۲۰۸۲۷]محم: ٤‏ ۹ءء تحفة: ۹۱۰۹۹۔ 

[۳))ء: ۷ء د: ٤ء‏ جہ: ۲۸۱۳ء حم: ٤‏ بت تحفة: ۹۹۷۵۰۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن مهاجر). 

(کائی تمك اوقد ارک 


اواب تَفَيۃ الْفتان ۱۷۹ 


سے ر۲ 


غ08 - حَدَّتَنَا عَبْد عَبْدُ ْنُ حْمَيْي أَخْبرَن مُعَاوِ يدجن عثروہ عن زائِدة 
عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ أبِي صَالِ عَنْ ابی هُرَيْرَةَ عَنِ النَِّيّ َي قَالَ: ١لَمْ‏ تجل ١‏ 
العاف لک کر الززوى ين اس كَانَتْ تَنْزْلُ تَارٌمِنَ السَّمَاءِ فَتَا كُلْهَاا. 
لكا اسل شی: قن تقو ذا إلا أب ُريْرة الآن» لما کان بذ 

ا ا ا لبد » نول الله: « او ٹب لَه سَبَقَ 
سم إ4 [الأنفال: .]٦۸‏ 


ماس ںل 


2 


س2 17 نے او سے 
ٴ 


قوله: (فمن يقول هذا إلا برغ رتا نا مدح لابعاذ "ا علی غزارة غلفه 
وكثرة رواياته» وليس فيه نفي لغيره. 

قوله: (وقعوا فی الغنائم) وهذا من غير اطلاعه َء وكانوا قد أكلوا منها 
وتصرفوا فيها غير ذلك. 


]١[‏ يعني أن هذه جملة معترضة بين نظم الحديثء ويؤيد ذلك أن الحديث أخرجه صاحب 
«التيسير»17' برواية الترمذي بلفظ: لم تحل الغنائم لأحد سود الرؤوس من قبلکم؛ إنها كانت 
تنزل نار من السماء فتأكلهاء فل| كان يوم بدر وقعوا في الغنائم قبل أن تحل لهمء فأنزل الله تعالیء 
الحديث. وأخرج السیوطي''' برواية جماعة للمخرجين منهم الترمذي عن أبي هريرة قال: ما 
كان يوم بدر تعجل الناس إلى الغنائم» فأصابوها قبل أن تحل هممء فقال رسول الله كَلةِ: «إن 
الغنيمة لا تحل لأحد سود الرؤوس قبلکم؛ كان النبي وأصحابه إذا غنموا جمعوها ونزلت نار 

من السماء فأهلكتهاء فأنزل الله هذه الآية 8# ولكش اہ إلى آخر الآيتين» انتهى. 


[۰۸۰٥]محم:‏ ۲ء تحفة: ۱۲۳۷۸۔ 


.)۳۰٣ «التيسير شرح الجامع الصغیر) (؟/‎ )١( 
.)۱۰۸/٤٥( «الدر المنثور)‎ )٢( 


۸۰ الکوکب الذي 


۵ػ۵- حَدَتَتا هَنَادٌ کا آ رصاق عَن الاعمشں سن صضرر بن ا 


ےج شر ہریت عو تد 
بَدْرِ وَجِيءَ 5-5 ده ول الله : ا5 تَقُولُونَ في هَؤْلَاء الأسَارَى؟» 


ہی 3 


قَدَكْرَفِي الحَدِيثِ قِصَّةَ فَقَال رَٴ شول اللہ :انققح مِنْهُه إلا بقِحَاءِ 
أوعزب غنوه تقال هيه ال تق تنشو كلك يا ول للهلا 1 
ابْنَ بَيْضَاءَ وباط ا او مم سُولُ الله يل قال: 
ا أي في تن أخوق أذ قم لجخت ٦‏ و 
الِيَوْمِ» حَتَّى ل الله #قند الا سابع التنصباءاء قال: زنتل القوان 
تو کک و نك عل تنص ف الي إلى لجر 


الایّاتِ [الأنفال: .]:۸-1٦‏ 
قوله: (إلا سهيل بن البيضاء) لثبوت''' إسلامه رضي الله عنه. 


]١[‏ كتب الشيخ أولًا في تقريره: قوله: إلا سهيل بن البيضاءء ولا أدري ما الذي فرق به بين 
سهيل وعباس» فليسأل» انتهى. ثم ضبب عليه وكتب محله: لثبوت إسلامه» ولعله سئل 
الشيخ عنه فأفاد ذلكء لکن يشكل عليه ما في (الخمیس!'': فقال النبي يَلةٍ للعباس: 
(افد نفسك وابني أخيك عقيل ونوفلء فإنك ذو مال٤ء‏ قال: اتی كنف سيلها لك الوه 
استكرهوتىء قال: الله أعلم بإسلامك إن يك ما ذكرت نحا فاله يجزيك» فاما ظاهر أمرك 
فقد كان علينا»» انتهى. 
وهذا المعنى موجود في سهيل أيضاً اللهم إلا أن يقال: إن إسلام سهيل كان بالشهادة بخلاف 
العباس» مع أنه يدل بعض الروايات على أن عباساً أسلم إذ ذاك حين أخبره النبي كَل - 


.10/1 4 تقدم تخريجه في‎ ]١5[ 
.)۳۰۹۰ /۱( «تاريخ الخمیس)‎ )١( 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ وَأَبُوعْبَيْدة بْنُ عَْدِ الله لم يَسْمَعْ مِنْ أبيه 


- بمال دفعه إلى زوجته سرًا لا يعلمه غيره حين خرج من مكة؛ ثم في الحديث إشكال آخر 
أيضاً وهو أنه ورد فيه استثناء سهيل بالتصغير» وهو هكذا في «الدر المنثور!'''ٗ و«الخازن» 
وغيرهما. 
وقال الحافظ في (الإصابة)''': سهيل بن بيضاء ذكر ابن إسحاق أنه شهد بدراًء وذكره في 
البدریین أيضاً موسى بن عقبة» وزعم ابن الكلبي أنه الذي أسر يوم بدر وشهد له ابن مسعودء 
ورد ذلك الواقدي وقال: إنما هو أخوه سهلء ويؤيد ابن الكلبي ما رواه الطبراني بإسناد 
صحيح عن أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه» ثم ذكر حدیث الباب. 
وقال في سهل: قال أبو حاتم: كان سهل ممن يظهر الإسلام بمكة. وقال أبو عمر: أسلم 
سهل بمكة؛ فكتم إسلامه» فأخرجته قريش إلى بدرہ فأسر يومئذ» فشهد له ابن مسعود أنه رآه 
يصلي بمکة فأطلقء انتھی. 
وقال ابن الأثير في «أسد الغابة)27 في سهل: كان ممن أظهر إسلامه بمكة؛ وقال في سهيل 
بالتصغير: قريشي قديم الإسلام هاجر إلى الحبشة» ثم رجع إلى مكة؛ وهاجر إلى المدينة 

فجمع الهجرتين» ثم شهد بدراً وغيرهاء انتهى. فتأمل. 

وما أشار إليه المصنف من القصة مذكورة ذ في «الدر» و«الخازن» وغيرهما في استشارته و33 
وقوله لأبي بكر: «مثلك کمثل إبراهيم وعیسی)ء وقوله لعمر: (مثلك كمثل نوح وموسی)ء 
وقال الخازن: أخرجه الترمذي مختصراًء وقال: في الحديث قصةة وهي هذه القصة التي 
ذكرها البغوي» ثم أخرج الخازن عن رواية عمر بعض هذه القصة مع زيادة فيها. 

.)775/5( و«تفسير الخازن)‎ )١٠١5 /5( «الدر المنثور»‎ )١( 


(؟) «الإصابة» (۳/ .)١75‏ 
(۳) «أسد الغابة» (۲/ ١١۹‏ 087). 


۸۲ لكوم لدي 


ہے و او و 1 گاواسرووت 
٠١‏ - وَمِن سورة التوبة 


ہے لگا لماعم سی ا ا٠‏ و سے ےچ 


اس - حَدَتَتَا مُحَمّدُ بْنُ بَفَار تا يَحْیَی بْنْ مُعید سُعیی وَمَحَمَد بْنْ جَعْمَرٍ 
زان أبي خرف وَسَهْلٌ يخ زرنت کارا: ٹا غزف بن أبى جبيلة کی يزيد 
ہی یمم سہ ہہ 
إَِى الأْال وَهِيَ مِنَ الْمقانيء وَإِلّی بَرَاءة هی مِن الِٰی: ردق يتما وَل 
تَكْمْبُوا بَيْتَهُمَا سَطْرَ يشم الله الرَّحْمَن البَحِيمِ ر0 الطَوَلٍء 
تا حَمَلَحُمْ عَلَى دَلِكَ؟ تقال عُفْمَانُ: كَانَ َسُولُ الله يلل مِمًا يَأتي عَلَيْ 
الومَان: وَهُوَ يرل عَلَيِْ السُوَرُدَوَاتُ الْعَدَهِ فَكَانَ إِدا تو عَلَيْهِ القَيْء دَءَ 
يشش مل كان شاب کیٹر ا ہس یرہ 
فِيهًا كذَا وَكَذَاا. وَِدَا ونث غاد الا فيقول: انکر هذه و الآيَةَ في السُورَةٍ 
٣ 5‏ ۴ ور سی می باھقریتہ كانت 
سر رھ شَبِيهَةٌ بِقِضَّتِهًا فَكلنَدْتُ أَنّهَا مِنْهاه قَفْبضَ 
0 لُ الله يل وَلَمْ يُبَيّنْ لما ها مِنْهَاء ؟َ من أَجْلٍ ذَلِكَ كَرَ فی 
َيْتهُمَا سَطْرَيسْم الله الرّحْمَن البّحِيمء وَوَصَعْنُهَ(" فی السّبّع الطْوَلٍ. 


٠١‏ - ومن سورة التوبة 
قوله: (ووضعتها في السبع الطول) يعني أن ترك البسملة لعدم القطع بكونم| 


51خ ١‏ "]د: ٦۷۸ء‏ ن فی (الکبری) ۷۹۵۳ء حم: ۱ 
)١(‏ فی نسخة: ا فَوَضعتھا). 


اواب نينر اران 7 
هذا خوية کن لا ٹر هلا مِنْ حَدِيثِ عَوْفِه عَنْ يَزِيدَ المَارسِت؛ 
یی ایی موَمن الین ء ال دورد 


ع ا ہا 


وَيَرِیْدٌ سو ِنَم يَرْوِي عَنْ 5-1 بی َال 


۷- حَدَنتَتا الكَسَرژ لن کزا 0 فسن حَسَیدُ بن عَلي | لَجَعَفِيٌ» 
عزوسمرصوی اود ھی گا ری الل مان 


بي أبيء أنه هَهِدَ حَجَةَ الََاعِ مَعَ رَ 1 سول الله له محمد الله وَأثتی عَلَيِْ 
5 یؤم أَحْرَہ٥‏ قَال: 


يوع اح َي وم أ | 
سورتين» وترك الفرجة لعدم القطع بکوغم سورة, ثم الوضع في الطول!'؟ فلأمه) إن كانتا 
سورتین فلا حرج في وضعههم| هناك» فقد تخلل في ا لین , بعض المثاني کاسحجر والرعدہ وإن 
كانتا سورة واحدة فهي في محله» بخلاف ما لو وضعته في المثاني» فان وضعها ثمة لم يكن 
موافقاًء فلذلك أخرته عن الطول وقدمته على ا لثین لأجل الشبهة في کون كل منھم يقيناً. 
قوله: (أي يوم أحرم) على زنة التفضيلء اللهل'' ورسوله أعلم» وكانوا قد 
فهموا أنه سيجيب مسألته بنفسه. ثم لما أعاده ثانياً حملوه على الاتفاق» وتيقنوا في 
الثالثة أن المقصود هو السؤال وأن يجيبوه بألسنتھم. 
[ وقد تقدم في فضل الفاتحة ما هو المشهور عند أهل الفن أن أول القرآن السبع الطول؛ ثم 
المئونء ثم المثاني» ثم المفصل . 
[1] هكذا في الأصلء فيحتمل أن يكون من كلام الشيخ قدمه تمھیداً لكلامه الآني؛ ويحتمل أن 
يكون إشارة إلى أنهم أحالوا ذ في المرتبتين الأوليين على الله ورسوله» كما هو مذكور في - 


[۷۱]تقدم تخريجه في ١١15717‏ . 


۸ الکوکب الذي 
فَقَال النّاسش: يَوْمُ الحۃ لان كول اله قان: افَإِنَ دِمَاءَكمْ ۶ مُوَالَكُمْ 
وَأَعْرًا عَرَاطَ ضَكُمْ عَلَيْكُمْ حَرَام كَحُرْمَةٍ يَوْمِكُمْ هَدَاه في بَلَيِكُمْ مَدَاء في 
َهْرِكُمْ هاه ألا لا يَجْنِي جَان إلا عَلَى تشيب وَلَا يَجنِي وَالِدُ عَلَى وَلَِهِ 
لاود َلَى وال ألا إن المِْْمَ أو الْمُسْلِم؛ َيْس يِل لِْسْلِم من 
أَخيهِ عَيْء لا مَاأَحَلَ من شیب ألا ون كل ربا في الجَاحلیّة مَوصُوع لخُمْ 
رُوُوس أَمْوَالِحُمْ لا تَظلِمُونَ وَلا تُظْلَمُونَ کے اللاي ہت 
َإِنَهُمَوْضُوعٌ كُلَّهُ ألا وَإنَّ كُنّ دم كَانَ في الجَاهِلِيّة مَوْضُو وَأَوَلْ دع أُضَُ 


قوله: (فإنه موضوع كله) أي: مع رأس ماله؛!'' ولعل المرجع إلى المال 
المذكور في ضمن الربا. 


- الروايات فى أكثر أسئلة هذه الخطبة؛ ففى (المشکاۂا''' برواية الشيخين عن أبى بكرة قال: 
خطبنا النبي يَلِةٍ يوم النحرء وقال: «أي شهر هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسکت: حتى 
ظننا أنه سيسميه بغير اسمهہ فقال: «أليس ذا الحجة؟) قلنا: بلى» قال: «أي بلد هذا؟» قلنا: 
الله ورسوله أعلم فسکت: حتى ظننا أنه سيسميه بغير اسمہ؛ قال: «أليس البلد الحرام؟» 
قلنا: بلى» قال: «فأي يوم هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسکت: حتى ظننا أنه سيسميه بغير 
اسمه» قال: «أليس يوم النحر؟) قلنا: بلى» قال: «فإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم عليكم 

[1] هذا هو الظاهر من سياق الحدیث فإنہ ‏ يك وضع أولاً ربا الجاهلية» وأبقى لهم رؤوس 
أموالھم ثم استثنى من ذلك ربا العباس» فمقتضاه أن يكون حكمه غير ما سبق إلا أن عامة 
الشراح -كالنووي والقاري والشيخ في «البذل» وغيرهم- ذهبوا إلى أن الموضوع في ربا 
العباس أيضاً الزيادة على رأس المالء ولم يتعرضوا للاستثناء في حديث الباب. 


لك «مشكاة المصابیح) (55669). 


اواب تَفَيمٍالٹُران "٥‏ 


مِنْ دَمِ الْجَادِ ِلِيّةِ دَمُ الحَارِثِ بن عَبْد الْمُطَلِبِء »كان مُسْتَرْضَعًا فِي بَنِي لَيْثْ 


قوله: (دم الحارث) وفي بعض الروايات!١‏ ]دم ربيعة» وفي بعضها دم إياس» 
والکل واحدء فإن المقتول هو إياس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب؛ فأضافه 


بعضهم إلى المقتول نفسه. وبعضهم إلى أبيه» وبعضهم إلى جده. وقصة قتله نقله!؟! 
فی الحاشة. 


١[‏ وبالألفاظ الثلاثة وردت الروايات المختلفة العديدة» وفي «المشكاة)17) في حديث جابر 
الطويل: «وأول دم أضع من دمائنا دم ابن ربيعة»؛ قال القاري''': اسمه إياس بن ربيعة بن 
الحارث» وصحٌ من بعض الرواة: دم ربيعة بن الحارث: وهي رواية البخاري» وقد خطأهم 
جمع من أهل العلم بأن الصواب دم ابن ربيعة» ويمكن تصحيح ذلك بأن يقال: إضافة الدم 
إلى ربيعة لأنه ولي ذلك أو هو على حذف المضاف أي: دم قتيل ربيعة اعتماداً على اشتهار 
القصةء انتھی 
وقال النووي”": قال المحققون والجمهور: اسم هذا الابن إياس بن ربيعة» وقيل: اسمه 
حارثة» وقيل: آدمء وقال الدارقطني: هو تصحيف. وقيل: اسمه تمامء ورواه بعض رواة 
مسلم: دم ربيعة بن الحارثء وكذا رواه أبو داود وقيل: هو وھمء والصواب ابن ربيعة» لأن 
ربيعة عاش بعد النبي 57 إلى زمن عمر رضي الله عنه» انتهى. 

3 تبعاً للنووي من أنه كان هذا الابن المقتول صغیراً يحبو بين البيوت» فأصابه حجر في حرب 
كانت بين بني سعد وبني ليث بن بكرء انتهى. وقال القاري”*؟2: أصابه حجر في حرب بني 
سعد مع قبيلة هذيل» فقتله هذيل. 


ڑ0 «مشكاة المصابیح) (٢٢٠٥۲)۔‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۰ء 
ام (شرح النووي» (۸/ ۱۸۲). 

.)٦۷٤ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۸٦‏ لكوم لدي 


۰ 0272 | بِالنّسَاءِ نہر ہ ھوتہ 
تتلكيق يلوق كينا كيد ذلك إل أن بای يقليقية نييتك کان َعَلَنَ 
َاهْجُرُوهُنَ في الْمَصَاجع؛ وَاضْرِبُوهْنَ ضَرَيا غير ميرّج» إن اس قل 
ُو عَلَيهنَ هيلا 7 اكه كل ماگ نا ونج اكد عارك 

نا ما حَفُحُحْ عَلَى نمَائِحُمْ قلا يولي فُرْمَكُمْ مَنْ تَحْرَهُونَ» ولا 
يدن في يو: تِكُمْ لِمَنْ تَحخْرَهُونَ» ألا وَإنَّ حَفَهْنَّ عَلَيْكُمْ أَنْ ثخیئوا إِلَْهنَ 
في كِسْوَتنٌ طعا حَامِهِنَ). 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وَرَوَاه ٦۳ى‏ 9 وہ 

- حَدَكََا عَبْدُ الوَارثِ بْنُ عَبْد الصّمَدِ بْنِ عَبْدِ الوَارِثِہ تا أبِي؛ 
عن لقره ای د بْنِ لِنْحَاقء عَنْ أبي ِمْحَاقء عَنِ الحَارِثِ عَنْ عَلِيّ؛ 
قال: سَأَلْتُ ول الله يل عَنْ يم الحَجٌ الأكَبَرِفَقَالَ: ايوم النّخْرا. 


قوله: (واستوصوا بالنساء خيراً) وكن في العرب لا منزلة لهن کالإماء 
وذلك لملايسة اليهوةء والأمر فی التصاری كان بعکس ذلك. 


قوله: (يوم النحر) وهذا لا ينفي کون عرفةا'' يوم الحج الأكبر» فإن معظم 
[] يعني لا منافاة بين مختلف ما ورد في مصداق الحج الأكبر ويوم الحج الأكبر» ففي حديث - 


.۹٥۷ تقدم تخريجه في‎ ]" ١[ 

)١(‏ عوان: جمع عانية» وهي مؤنثة العاني» وهو الأسير» شبه النساء بالأسرى عند الرجال» 
لتحكمهم فيهن» واستيلائهم عليهن. «جامع الأصول» (۱/ ),٠‏ 

(؟) الفاحشة: كل ما يشتد قبحه من الذنوب والمعاصىء وكثيرًا ما ترد الفاحشة بمعنى الزناء 
وكل خصلة قبيحة فهي فاحشةء من الأقوال والأفعال. «النهاية») (”/ 516). 


واب تفْسِيرالفران ۸۷ 


ار تا - حَدتتا ابْنُ أبِي عُمَرَ تا سُفْيَانُ عَنْ أبي إِسْحَاق: عَنِ الحَارِثِہ 
عَنْ عَلِيٌ ء قَال: يوم | - اش 


یج 


ها أَصَحٌ مِنْ حَدِيثِ مُحَمّد بی إِناقہ أن رو مِنْ عَيْر َجْه مَدا 
الحَدِيثُ عَنْ أبي إِسْحَاقَء عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيٌ مَوْ 8 قُوفاء وَلَا تَعْلَمْ أَحَدَا 


ے 


رَقَعةُإِلَامَا رُويَ عَنْ مُحَمّد بن إِسْحَاقٌ. 
بعاد ختقكا تا كا سان 5ن لتالووكتة التقين لالہ کا تا 
لوقت خخ يناك إن عب خر إن فاق كانه بَعَتَ النَّبنْ كلل 


أفعال الحج فيه. وأما قوله تعالى: #براءة ین الہ ورسُولیہ.... إِلَ لتايس يوم ليج 
الْأكَيْرٍ 4 [التوبة: ]-١‏ فصادق على اليومين معاء فإن النداء كان فيهما وبعدھما 
أيضأء ولكل من القولين روايات وآثار» وقيل: الحج الأكبر هو الحج والأصغر هو 
العمرة» فعلى هذ!!!! الحج عرفة. 


- الباب أنه يوم النحر سمي بذلك لأنه تتكمل فيه المناسك وتتكثر» وروی الطبري من طريق أبي 
جحيفة وغيره أن يوم الحج الأكبر يوم عرفة» وقيل: الحج الأكبر القران والأصغر الإفراد وعن 
الثوري: أيام الحج تسمى يوم احج الأكبرء كا يقال: يوم الفتحء وقیل غير ذلك کم في (الفتح)'''۔. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن في العبارة سقوطاًء والمراد ظاهرء قال البیضاويی''' تحت قوله 
تعال: «يرم لي الشَکر > يوم العيد؛ لأن فيه تمام الحج ومعظم أفعاله» وقيل: يوم عرفة 
لقوله عليه السلام: (الحج عرفةاء وصف ال حج بالأكبر لأن العمرة ت تسمی الحج الأصغرء أو 
لأن المراد بالحج ما يقع في ذلك اليوم من أعماله» فإنه أكبر من باقي الأعمال» انتھی. 


[۰۹]تقدم تخريجه في ۹۰۷. 
[۰۹۰٥]حم:‏ ۳ء تحفة: ٦۸۹۔‏ 
(١)‏ (فتح الباري» (۸/ ۳۲۱). 

.)۳۹۱/۱( «تفسير البيضاوي)‎ )٢( 


۸ لكوم لدي 


7 و7 
ا 22 ع ع 


بَِرَاءَة مَع أبي بَكْرِء ثُمٌ دَعَا َقَال: ١لا‏ يَنْبَغي لأَحَدِ أَنْ نْيْبَلَم هَدَ للا رَجُلُ مِنْ 
أَهْلِىء فَدَعَا عَلِيً تَأَعْطَاء إيَام). 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غْرِيبٌ مِنْ حَییث أذّين. 

د مل گنا محمد 2 استاغيل» كا فيد إن مَلبْناک لا غاد بن 
الغا تا فيان بن خسني عن الککم ذن غنيك عن وفتم؛ عن ال 
00 ا ا 0 
تُبَعَهُ ع يه يا أبُبَصخر في بَعْضٍ الطريق د يع رع تاق َنَاقَةِ يَسُولٍ اللہ کل 
ٹراہ فَحَرَج أَبُو بَحْرٍ قَرِعَا کان وقول الله ۰ َإِدَا هُوَّ عَلِنٌ؛ 


قوله: (ثم دعاه) هذا مجازا'عن الإعلام لأنه لم يكن ثمة دعاء. 


قوله: (بعث النبي كلِ) وجعله أمير الموسم, وأمره أيضاً أن ينادي بهذه 
الکلمات ثم أتبعه عليًا للنداء فحسب؛ سواء كان أصالة أو نيابة عن أبي بكرء وأيّا ما 


كان فأبو بكر باق على كونه أمير موسم!"' من غير شك. 


ے‫ 
31 


]١[‏ فإن الروايات متظافرة على أنه ِا بعث عليًا بعد ما أرسل أبا بکرء ولحقه على رضى الله عنه 
في الطريق. 
[1] فقد حكى الحافظ 2١7‏ عن الطحاوي في (مشکلہ): أن أبا بكر كان الأمير في تلك الحجة بلا 


خلاف. وكان علي هو المأمور بالتأذين بذلك» وكأن عليًا م بطق التأذين بذلك وحدہ واحتاج 
إلى من يعينه على ذلك» فأرسل معه أبو بكر أبا هريرة وغيره لیساعدوہ على ذلكء انتهى. 


[3]۳۰۹۱: ٥۳۷٣ء‏ طب: ۱۲۱۲۷ء ق: ۱۸۸۲۰ تحفة: كلا55". 
)١(‏ «فتح الباري» (۸/ ۳۱۸). 


5 - سم 
کے اط ۔ 2 . 
]| 


اواب تفسيرالفران ۸۹ 


بی ہیک ہا ںہ ب سے کا 00 ے0 0 ۔ 5 ۔ 1 یی وا لے 1 
َدَهَعَ إِلَيْهِ كِتَابَ رَسُولٍ الله كلك وَأمَرَ حَلِيًا أَنْ ينَادِي بهَؤُلَاءِ الكَلِمَاتِ فَانْطَلَقًا 
ا و وت ا + گی 1ھ پت 00 عر 0 سے 

فحجاء فَقامَ : أيّامَ التََمْرِيِقَ» فَتَادَى: ذْمَّةُ الله وَرَسُولِهِ بَرِيئَة مِنْ كُلَ مُشْرِكِ 


یر 
٭ 


يوان الال آولا أنق ولا فلز نت العام خفرك تا رن 
قوله: (فقام علی أيام التشريق) أي: أيام التشریق!'' أيضاًء لا أنه اقتصر على 
العذاء فبها: 


قوله: (فسيحوا في الأرض أربعة أشهر) فقيل: هي الأشهر الحرم'' وقيل: 
بل من وقت النزولء وكان نزول الایة في شوالء وقيل: بل المراد رجب؛ وذو 
القعدة» وذو الحجة» والمحرم, ثم اعلم أن العهد كان مع كل قبائل العرب. ثم نكثواء 
فمن نكث منهم أمهل له الأربعة الأشهر المذكورة» ومن لم ينكث كان باقيا على 
عهده. وهو تمام العشرة. 

قوله: (ولا يحجن بعد العام مشرك) وهذا خاص بأيام الحج؛ فأتبعه: (ولا 
يطوفن بالبيت عريان)» فكان المعنى أنهم لا يأتون البيت في أيام الحج أيام طاعتناء 


]١[‏ وبذلك يجمع بين مختلف ما روي في ذلك كما يظهر من کلام الشراح الحافظ وغيره أن عليًا 
نادى بها من يوم التروية إلى آخر أيام التشريق في كل موضع اجتماع» ويستعين بأبي هريرة 
وغيره ممن عيّنهم أبو بكر أمير الموسم لذلك. 

[ واختلف في المراد بالأشهر الحرم في قوله تعالى: # وَدَا آَل الْكتہر لم4 [التوبة: ]٥‏ 
على أقوال بسطها الرازي'''ء وقال البیضاوي''' تحت قوله تعالى: #مَسِيِحُوأْفِ الْارْضٍ 
أَريَمَهَ أَْمُرٍ © [التوبة: ؟]: شوال» وذي القعدة» وذي الحجة؛ والمحرم؛ لأنها نزلت في 

شوال» وقيل: هي عشرون من ذي الحجة إلى عشر من ربيع الآخر؛ لأن التبليغ كان يوم - 


.)67/ /١65( انظر: (التفسیر الکبیر)‎ )١( 
.)۳۹۱/۱( «تفسير البیضاوي)‎ )٢( 


دنا 2ت 


ہمت الوا مُؤْمِن. وگانَ عَلِنٌ يتادِيء فَإِذَا عَبِيَ قَامَ 


لت 5 2 ہے ہیں ارچ 2 و ا نے 8 و اع 9 ٥‏ 2027 


وأما في سائر الأيام» فلا يأتونه عراة على عادتهم» وفي هذا دليل على ما ذهب إليه!١!‏ 
الإمام من جواز دخول الذمي في المسجدء وأما قوله سک فلا يَفَرَنوأ ألْمَسْحِدَ 
1 ارام © [التوبة:/7]» فالمراد به هو الحج للحديث!"! 


< النحرء انتهى مختصراً. ثم قال: فإذا انسلخ الأشهر الحرم التي أبيح للناكثين أن يسيحوا فيهاء 
وقیل: رجب. وذو القعدة» وذو الحجةء والمحرمء وهذا مخل بالنظم مخالف للإجماع. فإنه 
یقتضي بقاء حرمة الأشهر الحرمء إذ ليس فيما نزل بعد ما ينسخهاء انتھی. وتقدم شيء من 
ذلك في «(أبواب الحج». 

]١[‏ والمسألة خلافية شهيرة» قال الشيخ في (البذل)'': في دخول المشرك المسجد مذاهب» 
فعند الحنفية الجواز مطلقاًء وعند المالكية والمزني المنع مطلقاًء وعند الشافعية التفصیل بين 
المسجد الحرام وغيره للآية» انتهى. واختلف نقلة المذاهب في بيانها. 

[؟] أي: لحدیث البابء قال الجصاص في «أحكام القرآن)''' تحت قوله تعالی: افلا يَقَرَبْأ 
الد الکرام [التوبة: ۲۸]: قد تنازع معناه أهل العلمء فقال مالك والشافعي: لا يدخل 
المشرك المسجد الحرام؛ قال مالك: ولا غیرہ من المساجد إلا لحاجة من نحو الذمي يدخل 
إلى الحاكم في المسجد للخصومة؛ وقال الشافعي: يدخل كل مسجد إلا المسجد الحرام 
خاصة» وقال أصحابنا: يجوز للذمي دخول سائر المساجدء وإنما معنى الآية على أحد 
وجهينء إما أن يكون النهي خاصًا في المشركين الذين كانوا ممنوعین من دخول مكة وسائر - 


)210 «بذل المجھود) (۷/ ۱۳ 2 
(؟) «أحكام القرآن» (”/ .)١١5‏ 


اواب تَفْسِيرالفران اج 


۲- دكن از نی مر تا سُفيَا: عَن بي إِسْحاقہ عَن وين 
یع قال: سَأَلْنا عَلِيَه بي شَئْءٍ بُعِمْتَ في الحَجَّة؟ قال: بُعِقْتُ أرْبع: :أن ل 
وا ہت و م ری 
کر 0اا لا کا او کک اکا یھ دا انت 
یج بس لع رھ نک عَامِهمْ هَذًا. 

َدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخء وَهْوَ حَییث مُفيَانَ بن عُيَيْئةَ عَنْ أبي 
ِمْحَاق. وَرَوَاهُ اتوي عَنْ بي إِسْحَاقَء عَنْ بَعْضٍ أَصْحَابِدِ عَنْ عَلِيٌ. 


- المساجدء لأنھم لم تكن لهم ذمة» وكان لا يقبل منهم إلا الإسلام أو السيف. وهم مشركو 
العرب؛ أو أن يكون المراد منعهم من دخول مكة للحجء ولذلك أمر النبي يِل بالنداء يوم 
النحر. 
وفي حديث علي حين أمره النبي يَلئِْةِ بأن يبلغ عنه سورة براءة نادى: ولا يحج بعد العام 
مشركء دليل على المراد بقوله: فلا يقربوا المسجد الحرامء ويدل عليه قوله في نسق الآية: 
#وَإِنْ خِفْكّمْ عَيَلَةٌ 4 [التوبة: ۲۸] الآية» وإنما كانت خشية العيلة لانقطاع تلك المواسم 
بمنعهم من الحج لأنهم کانوا ینتفعون بالتجارات التي كانت تكون في مواسم الحج؛ فدل 
ذلك على أن مراد الآية الحج» ويدل عليه اتفاق المسلمين على منع المشركين من الحج 
والوقوف بعرفة والمزدلفة وسائر أفعال الحج وإن لم يكن في المسجدء ولم يكن أهل الذمة 
ممنوعين من هذه المواضع ثبت أن مراد الآية هو الحج دون قرب المسجد بغير الحج, إلى 
آخر ما بسطه. 


.۸۷۱ تقدم تخريجه في‎ ]"٠47[ 


۲ لكوم لدي 


“۵7ھ 


فِيهِ عَنْ أبِي هُریر 
> مھا ری لي ا ےت 
7 يَْكَادُ الْمَسْجِد فَاهْهدُوا ا له پلڈیتان: ال ا الله .کا ,830 کم 


کید ال مخ ماکت ال وَالر نشرک اضریة جهن 


0 نرہ ےجس مت 


عَنْ دَرّاج عَنْ أبِي الهَيْكِم؛ عَنْ أبي سَعِيدِء عَن النَّبِيَ كله نَحْوَهُ إلا أَنّهُ قال: 
«يَتَعَاهَدُ الْمَسْجِدًَا. 


هَدَا حَیِیگٌ حَسَيٌ عَرِیبُہ وَأَبُو الهَيْكم اسْمُه: سْمهُ: سُلَيْمَانُ بْنْ عَمْرِویْنِ عَبدٍ 
العْتْوَارِيُ وَكانَ يَتِيمًا في حِجْرِ أبي سَعِیدِ الد 


ہے 


قوله: (فاشهدوا له بالإيمان) فعلم أن!'؟ٗ لنا أن نشهد بإيمان من مات وهو 
مؤمن بظاهره؛ وإن لم يكن لنا علم بما بينه وبين الله. 


]١[‏ ويشكل عليه ما ورد من الإنكار على عائشة في قولها: عصفور من عصافير الجنة» والإنكار 
على أم العلاء في قولها لعثمان بن مظعون: شهادتي عليك لقد أكرمك اللہ وجمع بينهما بأن 
النهي محمول على الجزم وحديث الباب على الظن. 


[۹۳ 7 ری ۲۹۱۷ معڈ ۹۶۰. 


ىهو ہیں 7 


)١(‏ زاد في نسخة : ١حَدَنَانَصْرٌ‏ بن عَلِيٌ و ع وس تالوا 09٦‏ ن بن عبّينة» عن أبي 
عَنْ رَيْدِ بْنِ يْيْع» عَنْ عَلِيّ» تحوۃ. 
دنا لي بن کر اسفن ب عن أي اِشعاق نيبن بحن علي َخوة. 
َال أبُو عِيسَى : وَقَذْ رَوِيَ عَن ابن عَيَينَةَ كلا الروَابت ْنِء عَنِ ابْنِ اقب وَعَنٍ ابْن ينيع وَالصحیخ: 
ريد بْنُأنبِع» وذ وَوَى شُعبک عَنْ بي إِسْحَاقٌ» عَبْرَ دا الحَدِيثِ» قَوَهمَ فبه. ل 
أل وَكَابْتَيمُ َلَيْوا. 


اق 


بي إ 


اب تعييرالفرّان قلف 
کو ةا يك گور کا كوید الل رخ کہ ار ناوک 


ری کی 


عَنْ مَنْصُورِ عَنْ سَالم بن أبِي الجَمُیء عَنْ تَْيَانَ قال: ًَا تَرَلَث «وَالديت 
نيت امن تج [التوية: :> قَالَ: گُنَا مع رَسُو يول الله ٢ے‏ 
کس اکتاو لال ينف أشكابه: اٹ في ال وَلصَة َوْ عَلِمْنَا أَيُ 
الْمَالٍ خَیْر فَتنّخدَه؟ فَقَالَ: (أَْصَلة لِسَانُ دَاكِنُ وَقَلْبُ مَاكنٌ وَرَرْجَة مُؤْمِئَة 
ُعِينُهُ عَلَى إِيِمَانها. 


8 ہس عر © 


4 


قوله: (لو علمنا أي المال خير) لما نزلت هذه الآية فهم بعضهي!!! حرمة 
جمع المال مطلقا ومنهم من سأله يَلِِ1"! ففسر له أن المراد ما لم یزك وبعضهم 


]١[‏ كما هو معروف عن أبي ذر روي عنه بألفاظ مختلفة وروايات كثيرة» منها ما روي عنه: 
«ذو الدرهمين أشد حبساً من ذي درھم)ء وروي عنه: «أيّ مال ذهب أو فضة أوكي عليه 
فهو جمر على صاحبه)»» ومنها ما روي عن ثوبان أنه قال: (ما من رجل يموت وعنده أحمر 
وأبيض إلا جعل الله له بكل قيراط صفحة من نار تكوى بها قدمه إلى ذقنه مغفوراً بعد أو 
معذباً»» وروي نحو ذلك عن أبي أمامة وغیرہہ ذكرها السيوطي فی قالذر 9گ 

[] فقد أخرج ابن أبي شيبة وأٗبو داود والحاكم وصححه وجماعة عن ابن عباس قال: لما نزلت 
هذه الآية كبر ذلك على المسلمين» وقالوا: ما يستطيع أحد منا لولده مالا يبقى بعدہء فقال 
عمر: أنا أفرج عنکم؛ فانطلق عمر واتبعه ثوبان فأتى النبي َك فقال: يا نبي الله! إنه قد كبر 
على أصحابك هذه الآية» فقال: «إن الله لم يفرض الزكاة إلا ليطيب بها ما بقي من أموالکم - 


.7١85 جہ: ۱۸۵۹ء حم: ۶۵ ا تحفة:‎ ]٥۰۹۰٤[ 
.)۱۸۰ /5( «الدر المنثور)‎ )١( 


۹٤‏ لكوم لدي 
بی ۶ او سے ڑا طض آور یں ور ود کے 0 سه 5 5 ٥‏ 


كه ا ا ث لے( مِمّنْ سَمِعَ مِنْ أَضْحَاب التَئ يَللِِ؟ کَقَال: 
۔ ۔ بت ٥‏ 7 نٰ کے ٥‏ 7 2 لون الاق میں نے ہے > 
سَوع مِنْ جَابرِبْني عَبْد الله وَافیں بْنِ مَالِكء وَدَكرَ عَیْر وَاحد مِنْ أَصحَابٍ 


7 بے کا 


لما علم في كنز النقدین ضرراً دلت عليه الآية سأله وا 'عما يكنزه ولا يستضر 
بهء فأشار النبى يَكِةِ فی الجواب بكنز النقدين بعد الزكاة حيث قال!"!: أفضله وهذا 
يقتضي جوازاً في غيره بل فضلاً فيه وصرح بما يكنزه لآخرته فقال: لسان إلخ. 


- وإنما فرض المواريث من أموال تبقى بعدكم»؛ الحديث. ذكره السیوطي'''ء وعن أم سلمة 
قالت: يا رسول اللہ إن لي أوضاحاً من ذهب أو فضة, أفكنز هو؟ قال: «كل شيء تؤدى 
زكاته فليس بكنز). 

[] كمافي حديث الباب» وأخرج الدارقطني في «الأفراد» وابن مردويه عن بريدة» قال: لما نزلت: 
ڈراک يكزاورت الاب رانک 14ات۳۶ قال اصحاب رسول الله كله درل 
اليوم في الكنز ما نزلء فقال أبو بکر: يا رسول الله! ماذا نكنز اليوم؟ قال: الساناً ذاكراًء وقلباً 
شاكراً» وزوجة صالحة تعين أحدكم على إیمانه)ء كذا في (الدرا'''. 

]١[‏ یعني جوابه و بصيغة التفضیل دليل لجواز غیرہہ بل لفضله أيضاء وورد عند الشيخين”؟) 
من رواية سعد بن أبي وقاص مرفوعاً: «إنك أن تذر ورثتك أغنياء خیر من أن تذرهم عالة 
يتكففون الناس»» الحديث. 


)١(‏ في نسخة: «فقلت له). 
)٢(‏ «الدر المنثور) .)١78/5(‏ 
(") «الدر المنثور) .)١78/5(‏ 


2 (صحیح البخاري» (۱۲۹۵) واصحیح مسلم) .)٦٦٢۸(‏ 


نوا تتفي لان ا 


٥‏ - حَدَّكَنَا الحسين بن يَزِيدَ الگ ذا كيد دُ المُلام 1" حَرب؛ 


فو كلب و مويك ضعب :و حتيدعن خيق : بن حَاتِمِ قال: أَتَيْتُ 
ہے ری رسس 
ته برا في شورة برا < لت متاخ ون تع ایا 

ڈوٹ أله 8 [التوية: ٣۳]ء‏ قَال: َم ھ : كُهْمْلَمْ يَكُونُوا يَعْبُدُونَهُم و کٹھہ 00 ا۵ 
أعنُوا لَه ینا اسْعحَلُوك وا حَدَمُوا عَلبھ جو سس عونا 


هه 2 


رسیم و - ص09 


وحظيفه: ب 2 غْيّنَ لَيْسَ بِمَمْرُوفِ فی الحَدِيث. 

٦۷‏ ْ ۶۶ سد 
أوامرهم حسب ما لم يأمر به!'! شر ۶ 
مرشديهم» وإن خالف الشرع ات 


]١[‏ ففي (الدرا'''من رواية البيهقي في (الشعب) عن حذيفة» قال: أما إنهم لم يكونوا 
يعبدونهم» ولكنهم أطاعوهم في معصية اللہ قال الخازن''': يعني أنهم أطاعوهم في 
معصية اللہ وذلك أنهم أحلّوا لهم أشياء وحرّموا عليهم أشياء من قبل أنفسهم فأطاعوهم 
فيهاء قال البيضاوي”©: أما طاعة الرسول وسائر من أمر الله بطاعته فهو فی الحقيقة 


طاعة الله. 


[۳۰۹۰] طب: ۲۱۸/۱۷ء ق: ٢۲۰۳ء‏ تحفة: ۹۸۷۷. 
)١(‏ «الدر المنثور) (5/ ١‏ ۱۷). 

.)۳٥٣۳ «تفسير الخازن) (؟/‎ )٢( 

(۳) «تفسير البیضاوي) .)٥٥٤/١(‏ 


۲ اكوم الدَرَي 
5و" - حَدَدنَا وَيَاد بذ لا رت تا ا فان بَنْ مُسْلِم» تا مَمَامٌ 


أكا كا بت عَنْ أئیں. أن أبا بَحْرٍ حَدَكَُ قال: ُلْتُ لِلَِيْ كي وَتَحْنْ في القَار: 
أن اعت ينظ إلى قتتنه اا عق اتا کنل ايا ابا بر مَا 


طَلَنَكَ با ین الله تَالُِهُمَا). 


دا ديك حَسَنٌ صَچیخ ري اہی وا کے حَدِيثِ هَمَام. 

وقد رَوَى هَدًا الحَدِيتَ حَبَّانُ بْنُ هِلالِء وَغَيْرْوَاحِدٍ حِدٍ عَنْ هَمَّامِ تَحْوَهَدًا. 

ا تس يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ بن سَعیٍ 
عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّد بن إِسْحَاقٌ رت 
ابْنِ عَتبَةه عَنِ ابْنِ عَبًایں قَالَ: ملف د خخ الخظاب يل» شوم 
عَبْدُ الله ْنُ اي دعِيَ َسُول اللہ لك لِلصَلَاة ل قا ل کٹا وق 
عَلَيّهِيُرِيدُ الصّلَاءَ كحو لے حَتَّى قُمْتُ في صَذرہ فَقُلْتُ: یا ر رَسُولٌ الله أَعَلَى 
عَدُوٌ الله عبد اللہ ين َي القادلِ َْمَ گا وگدا گدا رگا نان 07 
سيو ل الله بل يَتَبَسّمُ 5 حَتَّى إِذَا أَكْكَرْتُ عَلَيْهِ قَالَ: سو ھ 
قَدْ خْيرتُ فَاخْتَرْتُء قَدْ قِیل لی: لآسْتَعْفِرَ حم واد شرف مت 0 
مين" مانن قمر ا لَه طم 4 [التوية: ۳ ٰ۰ علي انديع 


[۰۹۲٥]خ:‏ ٣٣٦۳ء‏ م: ۲۳۸۱ء حم: /١‏ ؛» تحفة: ٦۸٦٥٦۔.‏ 

[٥]خ:‏ ٦ء ٦‏ حم ۷۱ء تحفة: ۱۰٠۰١۹‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال: ثني). 

)١(‏ قال البيضاوي في «تفسيره» (۹۱/۳): وذلك لأنه عليه الصلاة والسلام فهم من السبعین 
العدد المخصوص؛ لأنه الأصل» فجوز أن يكون ذلك حذا يخالفه حكم ما وراءه» فبين له - 


اواب تفست الفتان ۷ 


سے 


غفِرَ له آٍڈث قال: كُمّ صَلّی علیہ وَصَقَى مَعَهُ َقَامَعَلَى قرو حَتَى فُرغ 
ِله كَال: فَعَجَبُ لي وَجْرأي عَلَى رَسُولِ الله ولك واللہ وَوَسْوَهُ أَعْلَم تواللہ 
تاكاق إل بيةا علی لوت قاقان کان و ا شر اشر يت كاك إن 
لام عل برو © إِلَى آخر الآيّةٍ [التوية: 4م قَالٌ: کَمَا صَلَّى سا اللہ کل بَعَدَهْ 
عَلَى مُنَافِقِ» وَلَا قَامَ عَلَى قَبْرِِ حَنّى فَبَصَهُ الله. 

قوله: (واللہ ورسوله أعلم) أي: ہما هو أولی'' أن يفعل بالمنافقين» أو 
المعنى: الله ورسوله أعلم بما كان بي إذا من شدة الغضب وفورانه حيث لم يقدر 
على السكوت وعدم التعرض مع رسول الله يِه فيكون اعتذاراً وجواباً عما عسى 
أن يسأل أن عمر كيف أقدم على النبي يَلَةِ واجترأ على مقالته التي ذكرتء وذکر 
الرسول مع أن الله هو العليم بما في صدور الرجال لما أنه يطلع رسوله على ما 
یشاءء فإن الرسالة التي عبر بها عنه معتبرة في المعنى» ولذلك لم يت" بأمثال هذه 


]١[‏ ولفظ البخاري في «التفسير»: قال: فعجبت بعد من جراءتي على رسول الله» والله ورسوله 
أعلم؛ قال الحافظ(): ظاهره أنه من قول عمر؛ فض أن كر ين ذرل ازم غبامل اوقد 
روى الطبري من طريق الحكم بن أبان في نحو هذه القصة» قال ابن عباس: فالله أعلم أي صلاة 
کانت, وما خادع محمد أحداً قطء انتھی. قلت: لکن ظاهر سياق الترمذي كالنص على أنه مقولة 
عمر في حديثء ولا ينافيه أن يكون مثل هذا الكلام من مقولة ابن عباس أيضاً في حديث آخر. 

[] يعني لا يقال في آمثال هذه المواضع: الله ومحمد أعلم, أو نحو ذلكء بل يعبر ب«الله ورسوله 
أعلم» تنبيهاً على أن العبرة للرسالة. 


> أن المراد به التكثير دون التحديد» وقد شاع استعمال السبعة والسبعين والسبعمائة ونحوها 
في التكثير» لاشتمال السبعة على جملة أقسام العدد فكأنّه العدد بأسره, انتھی. 
(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۳۳۷)۔ 


۸ الکوکب الذي 
جج در ہے 

مم ال جَاءَ عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ 0 عَبْدِ الله بْنٍ بي ِلی رَمُول الله لگ جیں مات اب 
فَقَالَ: أعطِنِي قَبيصَك كفن فيد وَصَلَ عَلَيهوَاسْتفف نيه لك كه ےا 
کال ادا َرَغْثم ] كَآذنُوني)» فَلَمَا أَرَادَ أنْ يُصَلَيَ جَدَبَهُ عْمَرُ فقالة الب كد 
ھی الله أن تُصَلْيَ على الْمَُافقِينَ ية؟ فقال: «أتا” بَيْنَّ خِيرَتَيْنِ آسْتَفْفْرَكُم اؤ 
مَسْتَغْفِرَ َم © [التوية: بتضل عي تال اللّه: # وَلَاضلِ عل أَحَدِ يْنْہُم 


کے سس ترح ےے 


- اول نهم عل فبرو * [التوبة: ٤۸]ء‏ فَکَرَدَ الصَّلَاةٌ عَلَيْهِمْا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
الموارد باسمه لا حتى لا يفوت التنبيه على أن حيثية الرسالة معتبرة فيه. 


رت( اليس تدك ھ) ری مس رت ككايه لكريم 
209 لی والہک :اموا لا وَتتففزوا للش رحكين وكاو آزل فيك یں بد 
کا تی طن امم اصحدب 7ھ 020927 و # [التوبة: سداق وقال 27 : آستَعْفْرَكم اولا 
5 اوج نے سَبَعیَمَرَهلن يَقَفرَالُهُمَ ۹ء فعلم عمر من الآيتين معاً 


[1] قال الحافظ''': كذا في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» وقد استشكل جدًا حتى أقدم 
بعضهم فقال: هذا وهم من بعض رواته» وعاكسه غيره فزعم أن عمر اطلع على نهي خاص 
في ذلك؛ وقال القرطبي: لعل ذلك وقع في خاطر عمرہ فيكون من قبيل الإلهام» ويحتمل أن 
يكون فهم ذلك من قوله: #ماكات لبي َال ءامنا ليتمَغْفرُوأ ِلْمْتْرِكينَ 4. 
قال الحافظ''': والثاني مما قاله القرطبي أقرب من الأول؛ لأنه لم يتقدم النهي عن الصلاة - 


[(۳۰۹۸]خ: 4۹ء : ٢٤٥۲ء‏ ن: ۱۹۰۰ء جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ۲ تحفة: ۸۱۳۹۔ 
)١(‏ «فتح الباري» (۸/ ٣‏ ۳۳). 
00 (فتح الباريی) .)۸۳۳٣(‏ 


حرمة الاستغفار لھمء والصلاة شاملة للاستغفار» فلذلك قال عمر رضي الله تعالى 
رر 0 اع لي یت 
5 وو ا ا 
حمل قوله تعالى: اس تغقرظم أو لاد 0 سَسْتَمْفِرَكمَ ۹ على التخيير: »وإن لم يكن مفیداً 


- على المنافقين بدلیل أنه قال في آخر الحديث: فأنزل الله: ۶ وَلاضَلِ عل أحد مَنَم 4 والذي 
يظهر أن في الرواية تجوزا بينته رواية عبد الله بن عمر عند البخاري بلفظ: فقال: تصلي عليه 
وقد نهاك الله أن تستغفر لهم؟ ووقع عند ابن مردويه عن ابن عباس فقال عمر: أتصلي عليه 
وقد نهاك الله أن تصلي عليه؟ قال: أين؟ قال: قال: لآَسَتَعْوْ سْتَمْفِرَهُمَ 4 الآية» فكأن عمر فهم من 
الآية المذكورة ما هو الأكثر الأغلب من أن «أو» ليست للتخيير» »بل للتسوية في عدم الوصف 
المذکور أي: الاستغفار وعدمه سواءء وفهم أيضاً أن سبعين مرة للمبالغة» والعدد المعين لا 
مفهوم له. والمراد نفي المغفرة لهم ولو كثر الاستغفار وفهم أيضاً أن المقصود الأعظم من 
الصلاة على الميت طلب المغفرة له. فلذلك استلزم عنده النهي عن الاستغفار ترك الصلاة» 
فلذلك جاء عنه في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» انتھی مختصرا. 

[] قال الحافظ'': وإنما لم يأخذ النبي ق٤‏ بقوله» وصلّی عليه إجراء له على ظاهر حكم 
الإسلام واستصحاباً لظاهر الحکم؛ ولما فيه من إكرام ولده الذي تحققت صلاحيته 
ومصلحة الاستئلاف» ودفع المفسدة» وكان ا في أول الأمر يصبر على أذى المشركين» 
ويعفو ويصفح لمصلحة الاستئلاف وعدم التنفير» ولذلك قال: لا یتحدث الناس أن محمدا 
يقتل أصحابه» فلما حصل الفتح ودخل المشركون في الإسلام أمر بمجاهرة المنافقین 
وحملهم على حكم الحقء ولا سیما وقد كان ذلك قبل نزول النهي الصريح عن الصلاة - 


۔)۳۳٣/۸( (فتح الباری)‎ (١) 


في حقهم» حمل قوله تعالى: ل ماکاک لِلبَّيَ وَل ءَامَيْوَا 4 على أن معناه لا ينبغي 
لهم ذلكء فآثر الصلاة عليهم, إما لأنه مختار في ذلك فيختار ما هو أفيد في حقه بَكِْق 
ولا شك أن دعوته إن لم تكن نافعة للمنافقين فكانت مفيدة للمؤمنین؛ لآنه كان يدعو 
بألفاظ عامة شاملة كالدعاء المأثور في صلاة الجنازة المعمول فيناء ولنفسه الشريفة!١!‏ 
إذ قد كان یثاب عليهاء وإما لآنه أراد أن لا يستغفر فيهاء والنهي ليس إلا عن الاستغفار» 
وأما عن الصلاة فلا. 


- على المنافقين» وغیر ذلك مما أمر فيه بمجاھرتھمء وبهذا التقریر يندفع الإشكال عما وقع 
في هذه القصة» قال الخطابي: إنما فعل ذلك لکمال شفقته على من تعلق بطرف من الدين» 
ولتطییب قلب ولده الرجل الصالحء ولتألف قومه من الخزرج لرياسته فيهم» فلو لم یجب 
سؤال ابنه وترك الصلاة قبل النهي الصريح لكان سبة على ابنه» وعاراً على قومه. 
قال الحافظ''': وقد مال بعض أهل الحديث إلى تصحيح إسلام عبد الله بن أبي لكونه وا 
صلی عليهء وذهل عن الوارد من الآيات والأحاديث المصرحة في حقه بما ينافي ذلك» 
وهو محجوج بإجماع من قبله على نقيض ما قال» وإطباقهم على ترك ذكره في الصحابة مع 
شهرته» وقد أخرج الطبري من طريق سعيد عن قتادة في هذه القصة قال: فأنزل الله: ٭ ولا 
صَلَ عل أَحَر مَنَهُم 4 الآية [التوبة: ٤۸]ء‏ قال: فذكر لنا أن نبي الله و قال: «وما يغني عنه 
قميصي من اللہ وإني لأرجو أن يسلم بذلك ألف من قومہ)ء انتهى. 

]١[‏ عطف على قوله: (للمؤمنین) يعني كانت مفيدة للمؤمنين لما تقدم وكانت مفيدة لنفسه 
الشريفة لما أنه یثاب عليها. وقوله: «إما لأنه أراد؛ عطف على قوله: «إما لأنه مختار» يعني 
آثر الصلاة لحمله «أو» على التخيير» أو لحمله النهي على الاستغفار خاصة لا الصلاة. 


۔)۳۳٣/۸( (فتح الباری)‎ (١) 


اواب كَفْسِيرالشرآن "١‏ 


وھ متا قَتَيْبَة ذا ليت عَنْ عِسْرَان بو آی آئیں: عن عو الخد 


1 بن أبي سَعیی عَنْ أبي سَعِيدٍ الخد ي» أَنَّهُ كَالَ: و 0 : لمسجد 


ےم 


لذي أشتى على الى من أل نه تالت مو قهز لب 0 
ا مر مہ جد وسول اللہ كله كقال 5 نول اللہ بل مز تن جد جدي هَذَاا. 


٥ و‎ 


وَقَدْ رُوِيّ هَذَا عَنْ أبي سَعید مِنْ غَيْرٍ هَذَا الوَجِك رَوَاهُ انيس بْنُ أي 

یئ كت" تنا او رب ۴ مُعَاوِيَة ین هِشَاءِء تا 7 بن ٌُ الحارث» عَنْ 
برام بن أي مَُوتةه عَنْ 5 پ صالج َنْب هر عن الي يك قَال: ١كَوَلَثْ‏ 
خزرالا فی أَهْل قَبَاءَ: لو تسا مھا لم تہ سے 2# 


قوله: (هومسجدي) ولقد بينا من قبل!١!‏ أنهما كانا قد اتفقا على کون المراد 
به مسجد قباء ثم اختلفا في أنه هل هو خاصة أم المسجد النبوي أيضاًء فأثبته 
أحدهما ونفاه الآخرہ فبين النبي گا شموله لهماء وعلى هذا لا یلزم منافاة بين الآية 
والرواية. 


]١[‏ فقد تقدم في أبواب الصلاة (باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوی) وذكر فيه 
المصنف حديث أنيس بن أبى يحيى. 


[۳۲۰۹۹]م: ۳۸۹۸ ن: ۷ء حم: ۸/۳ تحفة:8١١5.‏ 
]۳۱۰٣[‏ د: ٤١٤‏ جه: ۳٥۵۷‏ تحفة: ۰۹ ۱۲۳۔ 


7 الکرکبٰالدُتی 


[التوبة: 0۸ء قَالَ: كَانُوا يَسْتَنْجُُونَ بالمَّاءٍء فَتََلَثْ هَذِهِ الايَةُ يَةُ فيهمة) 0 


و 


هذا لیک كريت ين هذا الج 
َف البَابِ عَنْ أبي أَيُوبَه وديس بْنِ مَالِكِ وَمُحَمّدِ بْنِ عَبّدٍ الله بْنِ سَلَام. 
١‏ كما 7 محمود بن حََ ير نت 0 ٤كا‏ 0و عن ای إِسحَاقٌ» 


ے 


عَنْ أب اليل ےم 0 یر للد له مُشْرِكَانِء 
۰ی ٰ۰ 99 كان 0۳9ئ0 0 
جه هومرك 9 َك 6" کل فَنَرَلَثْ: ما کاب للتی وَألَيِيت 
مامش 0 3 فِروأ لِلْمَتَرحكينَ ہ4 [التوبة: 01 

هذا خريث شی 


5 5 7 7 0 7 2 
وف البَاب: عن سعيد بن السیب عَنٌ أبية, 


قوله: (فنزلت ماص لِلبَيَ وَل دَامَئْوَا4) إلخء والآية دالة على أن إيفاء 
ما وعدآ١!‏ وهو حرام لا يجوز فضلاً عن أن يجب. 


١[‏ والمراد منه قوله: ماس سَتَعْفَْلَكَ ر48 الآية [مريم: ۷ء ومؤدى الآية كما جزم به أهل 
التفسير أنه يجوز لهم الاستغفار لأحبائهم» فإنه طلب توفيقهم للإيمان» فلما تبين أنهم 
أصحاب الجحيم, بأن ماتوا على الکفر؛ فلا يجوز. 


[1١٠”]ن:‏ ٢٢۲۰ء‏ حم: ۹۹/۱ء تحفة: ۱۰۱۸۱. 

)١(‏ فی «تفسير النسفی) (۱/ ۷۱۰): قال النبی يِه ويا معشر الأنصار إن الله عز وجل قد أثنى 
محر اذ عير بدا مر ود رالا الغائط 
الأحجار الثلائة ثم نتبع الأحجار ا ماء؛ فتلا النبي عليه السلام #رِجَاليحبُوت أن يكطه روأ ۹ 
قیل: هو عام في التطهر عن النجاسات كلهاء وقيل: هو التطهر من الذنوب بالتوبة انتهى. 


اباب تَعَسۂ الغران ۰۳ 
6ح حَدَدنَا عَبْد من حَمَیْد كا عَبْدٌ الرؤاق» تا معد ءعَن الزُهْرِيّ عَنْ 
مور کان وک و دن ل ور 
غَوَةٍ غَرَاهَا عَقٌی گاث غَرْوَةتبُول إلا بَدرَا وَلَع يْعَایِب التب كل أَحَد تَخَلَفَ 
عَنْ بَذْرٍ لِتَمَا حَرَع يُرِيدُ العیر فَحَرَجَت فرَيْش مُفیثین''' عبرم قَالتَقَوَا عَنْ 
عَيْرِمَوْعد گا قَال اغائی ریا انگ تقاو يشل الله في 
انتا نیرت و ےت الى كنك كيذنهاء شكاق بن کس لزه ات ری 
سی تہ لاو ھت 
بُوكَ وَهِيَ آَخِر خَرْوَةٍ غَرَاهَاء وَآدنَ النِّيُ و النّاسَ بِالرّحِيلِء قَدَكْرَ الحَدِيتَ 
بِظُولِهِء قَالَ: سسجت الل م 
الْمُسْلِمُونَ وَهْوََيَسْتَييرُ كَاسْتِئَارَةٍ القَمَِ وَكانَ إذَا سُرَّيالأمْرِ اسْكَنَانَ قَجِمْتُ 


ہے مسح وم 


تر گیا كال اف ساتی )زر الا کے ٹر لاج ی اکر 
[الأنفال: ٤٤]۔‏ 


قوله: (فذکر الحدیث بطوله) وهو مذكور فى (الکشاف) ولعله مفصل فى 


]١[‏ قال الخازن''': ولو تواعدتم أنتم والمشركون لاختلفتم في المعياد. وذلك لأن المسلمين 
خرجوا ليأخذوا العیر وخرج الكفار ليمنعوها من المسلمین؛ فالتقوا على غير میعاد 
والمعنی لو تواعدتم أنتم والكفار على القتال لاختلفتم أنتم وهمء لقلتكم وكثرة عدوكم؛ 


انتھی. 


71 ۱و : ۶۳۵ءن: ۳٣٤٤۸‏ جه: ۱۳۹۳ء حم: ٥٥٥٤/٣‏ تحفة: ١٥١۱١۱۔.‏ 


)١(‏ فى نسخة: (مغوثین). 
)٢(‏ «تفسير الخازن) (؟/ .)۳۱٣‏ 


٤٢‏ الکو الدَرِي 

سر 3 ہے ۔ وج رڈ کو سے و ور قاض ہس ہہ 5 ہے كوات وم 2 
و 7 7 

اد سی اوش4 2ہ ؟ وھ نے ٥ 5 3 ٥ 5 ۶ ٦‏ - م 6 

وَلَدَنَكَ أمك»» ففلكذ يا نين اللہ أمِنْ ند الله ام مِنْ عِنِدِكَ؟ فقال: ابل مِن 


يوخ اف ع 


عِنْدٍ الله» ثُمٌ كلا هَؤُلَاءٍ الآيَاتِ: « لقد تاب ألَهعَلَاَلبَيَ والمهدجريت 


السحسر آف0 

قولة: (بغی ريرم آئی غلياك منذ ولدقك أمك) ولا ری أنه یت٢‏ فضل 
يوم قبلت توبته على يوم أسلم؛ لأن الردّة أشد من الكفر الأصلي, ولیس''' سخط الله 
بأهون منهاء أو يقال: الفضل جزئي. 

قوله: (أمن عند الله أومن عندك) أي: هل بمحض لطفه تعالى أم 


[] قلت: أخرجه البخاري''' في مواضع من كتابه» منها في غزوة تبوك بترجمة مستقلة» وهي 
(حدیث كعب بن مالك)ء وكذا أخرجه مسلم في کتاب التوبة في (باب حديث توبة كعب بن 
مالك)۔ 

[] قال الحافظ'': استشکل هذا الإطلاق بيوم إسلامه؛ فإنه مرّ عليه بعد أن ولدته أمه» وهو 
خير أيامه. فقيل: هو مستثنى تقدیراً وإن لم ينطق به لعدم خفائهء والأحسن في الجواب أن 
يوم توبته مكمل ليوم إسلامه. فيوم إسلامه بداية سعادته ويوم توبته مكمل لهاء فهو خير 
جميع أيامه وإن كان يوم إسلامه خيرهاء فيوم توبته المضاف إلى إسلامه خير من يوم إسلامه 
المجرد عنهاء انتهى. 

["7] لا يقال: إن ذلك كبيرة» فكيف يساوي الكفر؟ لأن مزية الكفر على الكبيرة باعتبار أن الكفر 
لايغفرء والكبيرة تغفرہ فإذا كانت كبيرة بحيث لا تغفر فأي فرق بينهما. 


.)59 (كتاب المغازي: 15)» (مسلم) (كتاب التوبة:‎ )١( 
.)17؟١؟‎ /۸( «فتح الباري»‎ (0 


زالاککا ارت اك مات اوري قرم كدير َريخ وب مني 
كاسما م ف تحِيِمرٌ 4 [التوبة: 000 قَالَ: وَفِینَا أَْرلَتْ 
أَيْضَا: ٭انغوا الله الله وکوڈوا ام الصد قيرح 4۴ [التوبة: ۱۹ء قَال: قُلْتُ: اتی اللہ 


أ هه 


موہ کور سه قَ 
إِلَى الله وَإِلَى رشولہ فقال النِنُ كللة: شيك عَلَيْكَ بَعْصَ مَالِكَ كَهوَ حَيرٌ 
3-1 : فان لقن بن الاو يق 3 تا" ا 
مه ناكم في تفيسي من صذقی يول الله لا جن صن 
أكا أنا وَصَاحِتَاي ولا نَحُونْ كَدَبْنَا فَهَلکتَا گنا مَلگوا وَإِنَي لأز 46 
جج ل وج جج كذِبَةٍ بَعْدُ 
اتی لأ جُوأَنْ يَحْقَطنِي الله فِیٹا بَتِيَ 


قوله: (وأن أنخلع من مالي) إلخ؛ وكان استشارةً لا إيقافاء وإلا لما صح 

الاستثناء منهء كما استٹنی بعد ذلك بعضه؛ وفی الحديث دلالة على أن لفظ المال 
امسو + ٍ في 

يعم غير الدراهم والدنانير أيضاً والعقار ونحوہہ وقال الإماءل'!: المال ما فيه زكاة» 


]١[‏ وتوضيح ذلك ما في «الهداية»”"': من قال: مالي في المساكين صدقة:؛ فهو على ما فيه 
الزكاة» وإن أوصى بثلث ماله» فهو على ثلث كل شيءء والقياس أن يلزمه التصدق في 
الأولى بالکلء وبه قال زفر قال ابن الهماه”": وبه قال البتي والنخعي والشافعي؛ وقال 
مالك وأحمد: يتصدق بثلث ماله لقوله يك لأبي لبابة حين قال: من توبتي أن أنخلع من - 


.»تلق١ في نسخة:‎ )١( 
.)١17 /۳( (؟) «الهداية»‎ 
.)701١ /۷( «شرح فتح القدير»‎ )۳( 


۰ الکوکب الذي 


و میں ھا 


[ حي ا وہ تہ يو عَنْ 


ل ای 


ہو یو کر یہ 


محمد ور نہ مو 


آسمیآ بھی 


بَشَارِ تَا عَبْدُ الرَحْمَنٍ بْنُ مَهْدِيّ نَإِبْرَاِيم بن 


سَعْدِ) عن الام یت عَبَيدٍ بن السّبّاقِ؛ 2 00 ع ڈایٹ عاق قا سو 
7 بَْرِ ا ب اليْمَامَة فَإِذَا غْمَرُ بْنُ الخَطَّابٍ عِنْدَهُ قَقَالَ: 
إن غم كد أَكانِي فَقَالَ: پر ار سب وم الََامَة وني 
لأحقى أَنْ يَسْتحِرّ مَل القرَاء في الْمَوَاِنِ كُلَامَيَدْهبَ فُرآن كتين وني 
أي أ نئر رجا الزن قل أ بر عر کک ائعل ع لم بل 

الله لا فَقَالٌ عْمَرُ: هُوَ وَاللهِ حَيْنٌ قَلَع يَرَلْ يُرَاجِعْنِي في ذَلِكَ حَتَّى 


- مالي: يجزيك الثلثء ثم بسط الكلام في الدلائل» وأجاب عن حديث أبي لبابة بأنه لیس فيه 
تصريح بأنه نذر ذلكء فهو على أنه نوى ذلك وقصده. 
قلت: ولا يرد الحديث على الحنفية كما أفاده الشيخ لأن قول الحنفية هذا في النذر وهذه 
كانت استشارة» وأيضاً قد يتفاوت العرف مع أن الحنفیة أيضاً قالوا بالإطلاق العام؛ كما 
صرح به أهل الفروع في «باب زكاة الأموال)ء ففي (البحرا''ٗ: أن المال كما روي عن محمد 
كل ما يتملكه الناس من نقد وعرض وحيوان وغير ذلكء إلا أن في عرفنا يتبادر من اسم 
المال النقد والعروضء انتھی۔ 


٢٣[‏ ۱: ۹ء حم: ۱ء تحفة: ۳۷۲۹۹۔ 
)١(‏ «البحر الرائق) (۲/ 57 ؟7). 


فيان ۰۷ 
شُرح الله ضذری لِلّدِي کَرُخآ لفطیۃ غم راک فيه الذي ري قال دہ ٦ید‏ 
یں ات لت تن ہے اش ا 
حلي بن كلق ذلك كيف فرق كالم بلق شول الله كذ قال 


فی 
2 


ہر ےی پت 
القَرْآنَ أَحْيَعُهُ. مِن ن لقاع 00 وَالنُحَافٍ0- 57 بی اجار 2 ظا 


ا وھ 


التكال» کلت له شرع کرات 7 خُرَيْمَة بن 5 للتد ةكم 
روا تن اکم ركه مَاعَفتۂ حرش عَلتکم بالْمُؤمنيرت 


صد 
و ج مھ ہ> سے لا َك ىم اير ح 75 


روف رج ٭ ون تولوافتَل حَسوے الله سس ولا کھت ات نٹ 
1 الع رش الَعَظي و *. [التوبة: .]٤٢۹-۱۲۸‏ 


و 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (فوجدت الخ سی براءة) إلخ وکان قد اج في كتابته أن يسمع 


[] وبسط هذا المعنى الحافظ في «الفتح)”"» وأخرج عن ابن أبي داود في «المصاحف» من 
طريق يحيى بن عبد الرحمن قال: قام عمر فقال: من كان تلقی من رسول الله ا شيئاً من - 


)١(‏ في نسخة: «أريت». 

)٢(‏ «الرقاع» جمع رقعة» وقد يكون من جلد أو ورق أو کاغذ ولس بطي جع ضیب 
بالميملة وهو جريدة القٹل آو ورقه: راک ها يقال إذا يسههوإذا كانت زطبة فشطة 
وقال السيوطي: كانوا يكشطون الخوص ويكتبون في الطرف العریض. و(اللخاف) بالكسر 
جمع لخفة بالفتح: حجارة بيض رقاقء انتهى من (اللمعات) (5/ .)5١١‏ 

(۳) «فتح الباري» (4/ .)١5‏ 


ہم 


الآية عن جماعة ثم يأخذ المکتوب عن اثنین إلا أنه لم يجد هذه الآية مكتوبة إلا 
مع خزيمة!'! وإن كان سمع عن الجماعة!'! وكان يحفظها بنفسه أيضاً ثم إن خزيمة 


- القرآن فليأت بەہ وكانوا يكتبون في الصحف والألواح» قال: وكان لا يقبل من أحد شيئا 
حتی يشهد شامدانء وهذا يدل على أن زيداً لا يكتفي بمجرد وجدانه مكتوباً حتى يشهد به 
من تلقاه سماعاً مع کون زيد كان یحفظہء وكان يفعل مبالغة في الاحتياط» وكان غرضهم 
أن لا يكتب إلا من عين ما كتب بين يدي النبي كَل لا من مجرد الحفظء انتهى مختصراً. 

]١[‏ كما في حديث الباب» واختلفت الروايات في أن آخر التوبة وجد مع خزيمة أو أبي خزيمة» 
وبكلا الطریقین أخرجها البخاري في تفسير التوبة» وذكر لكل منهما المتابعة» وكذا اختلف في 
آية سورة الأحزاب» هل وجدت مع خزيمة أو أبي خزيمة» بسطه الحافظ في الجهاد والتفسير 
وفضائل القرآن» ورجح أن آخر سورة التوبة وجد مع أبي خزيمة بالكنية» وهو غير الذي وجد 
معه آية سورة الأحزاب» وهو خزيمة بن ثابت بغير الكنية» وهو الذي جعل رسول اللہ كَل 
شهادته كالشهادتين» وعلم من ذلك أن کلام الشيخ مبني على رواية الترمذي» وهو مخالف 
لمختار الحافظ. 

[1] كما تدل عليه جل الروايات الواردة في ذلكء ففي (الدرا''' برواية جماعة من المخرجين 
عن أبي بن كعب: أن آخر ما نزل من القرآن لَقَدٌ جَكَ سکم رولك بن اکم 4 
الآية [التوبة: 17]؛ وعنه أيضاً: أنهم جمعوا القرآن في مصحف في خلافة أبي بكرء فكان 
رجال يكتبون ويملي عليهم أبي بن كعب حتى انتهوا إلى هذه الآية من سورة براءة: #ثُمَّ 
ط00 لاني 301 17 رج [التوبة: ۱۲۷]ء فظنوا أن هذا آخر ما نزل 
من القرآنء فقال أبي بن كعب: إن النبي ول قد أقرأني بعد هذا آیتین: لت جَكَ کم 
رولف بن أَنش ركم 4 الحديث. وفي رواية: أتى الحارث بن خزيمة بهاتين الآيتين» - 


.)۳۳۱ /5( «الدر المنثور)‎ )١( 


ابن ثابت لما أقيمت شهادته مقام اثنین أقام كتابته مقام اثنين لذلك, ثم وقع مثل هذا 
الانفراد حين كتبت المصاحف في خلافة[١‏ !عثمان رضي الله عنه. وكان في آية لإِمَنَ 
آلْمُوِينَ ريجَالُ 4 الآية [الأحزاب: 7]» وكان قد التزم في كتابته الثانية أيضاً مثل التزامه 
في الأولى مع زائدة» وهي العرض والمقابلة مع المصحف الذي كتب أولآء فاتفق 
أنه لم يجد كريمة ھإمّنَ الْمَؤْمنِينَ © الآية مكتوبة مع اثنين» وإن كان في المصحف 
وعلى ألسنة القوم. 


 >‏ فقال عمر: من معك؟ فقال: لا أدري والله» إلا أني أشهد لسمعتها من رسول الله كَل ووعيتها 
وحفظتھاء فقال عمر: وأنا أشهد لسمعتها من رسول الله يَكِدِِ الحديث. وفي أخرى: جاء 
خزيمة بهاتين الآيتين» وقال عثمان: أنا أشهد أنهما من عند الله. 
فهذه الروايات وغيرها صريحة في أنهم سمعوا من الجماعة» وعدم الوجدان كان في الكتابة 
أو في الشهادة على الكتابة» هذا وقد بسط الحافظ 2١7‏ في أسماء حفاظ القرآن في «باب القراء 
من أصحاب النبي كَلِ). 

[] قال ابن التين وغيره: الفرق بين جمع أبي بكر وجمع عثمان أن جمع أبي بكر كان لخشية 
أن يذهب من القرآن شيء بذهاب حملته؛ لأنه لم يكن مجموعاً في موضع واحد فجمعه 
في صحائف مرتباً لآيات سوره على ما وقفهم عليه النبي يِه وجمع عثمان کان لما كثر 
الاختلاف في وجوه القرآن حين قرؤوه بلغاتهم على الاتساع» فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئة 
بعض فنسخ تلك الصحف مرتباً لسوره في مصحف واحدہ واقتصر من سائر اللغات على 
لغة قریشء كذا في (الفتم)'''۔ 


)١(‏ انظر: (فتح الباري» (و/لاة). 
202 «فتح الباري» (۹/٢۲)۔‏ 


2 الکوکب الذي 


۳ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ ا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ جنر مَهَدِيٌء نَا إِبْرَاهِيمُ 
أبن سَه عشي عن الِغریِ: ع نر خذیةقی على غفماك نر ٠‏ عَقَانَ رَكَانَ 


يُكَازِي أَهْلَ سے سمینہ نَمَعَ أهْلٍ الِرَاقه قَرَأَى حُدَيْفَة 
اخْیِلَاقُمْ و اد مھ ال نات ےھ لات يا ايه التي راغ 5 
ْم تب أن يتا في الكتاب كنا القت وواللا ول 
لی - ملم ابو ا بالضَّحْفٍ تَنْسَخُيَا في الْمصَاح ف ثُم تَردُهَا إِلَيْكِ 
َأَْسَلَثْ حَنصۂ إلى غُفمان بن عَمّانَ بالضّحُفء فَأَرْسَلَ عُفْمَانَ إِلَى رَيْدِ بْنِ 
ات وَسَعِيِدٍ بْنِ العَاصٍ وَعَبّدٍ الرّحْمَنِ بْنِ الحَارِثِ بْنِ قاع وَعَبْدٍ الله بْنِ 
لبي أَنِ الْسَخُوا الصُّحُفٌ فِي الْمَصَاحِففِ. 


وَقَالَ لِلِبَهْطٍ الفُرَشِيِينَ > الّلَامَة: مَا اخَْلَفْهُ ختقلنف:” انث َ5 حك ذل قأبيى 


قوله: (وكان) أي: عثمان[! (يغازي) أي: يجهز (أهل الشام) وأهل العراق 
ليفتحوا أرمينية وأذربيجان. 


]١[‏ وبذلك جزم العیني''' إذ فسر الحديث بقوله: أي: كان عثمان يجهز أهل الشام وأهل العراق 
لغزو أرمينية وأذربيجان وفتحهماء وبسط الحافظ في ضبطهما أشد البسطء ثم قال: وكانت 
هذه القصة في سنة خمس وعشرين في السنة الثانیة أو الثالثة من خلافة عثمان» ثم ذكر 
الروايات المختلفة في ذلك وقال في آخره: فيكون ذلك في أواخر سنة أربع وعشرين وأوائل 
سنة خمس وعشرينء وهو الوقت الذي ذكر أهل التاریخ أن أرمينية فتحت فيه» وغفل بعض 
من أدركناه فزعم أن ذلك كان في حدود ثلاثين. 


آ3 :]١‏ ۷ ئ))ء حم: ۵٥‏ ےتحفة: ۹۷۸۳۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (فیه)۔ 
)٢(‏ «عمدة القاري) (۱۳/ 5170). 


يِم الغران ۲ 
مم | ہو 7 جو سس 
گ عُثْمَا عُثمَان إِلَی کل أَفق بِمُصْحَفٍ مِنْ يِلْكَ الْمَصَاحِفٍ التي تَمَخُوا 
0 ھا تآَيَةٌ مِنْ 
لے نوا كنك اع کر ل الله ول يَفْرَوُهًا: مان الْمَؤْمِنينَ جال صدفوا ما 
0 سج وت وم بط ت 0 ۷ء0۷" فا تس ہیں 
اكللكاتيا ب يَوْمَئِذٍ فی الثَابْوتِ کال فَقَال الْقُرَشِيّو 
0 التَايُوهُ ةَ 0 ل 


07 4 7 
یی 
تت 


0 2 ف و مي عرق و 01 مو ماه ب 3 2م 7 هس 0.00 

قال الزهرِيّ: فاخبَرني عبید الله بِنْ عَبِدٍ الله بن عتبّة» أن عَبْدَ الله بن 
ص و سے و و 2 2 520 5 و کو ١‏ و و ف بر 0 یج 
مَسْعُودٍ كرة لِرَیْد بْنِ گاپتٍ ذْسْعَّ المَصَاحفِ وَقال: یا مَعْشَرَ المُسْلِمِينَ أغرّل 
عابي 8ه الى اسم ہیں ۲یس , +٤‏ ]گ93 0 و ؟ 


قوله: (أعزل عن) إلخ وكان في فھمہ''"رضي الله عنه أنه لو تولى ترتيبه لرتبه 


[؟ ]قال الحافظ'؟؛ وقل شق على ابن مسعوة ضرفه عن کثایة المصعف حت قال ما آخرجہ 
الترمذي في آخر حدیث إبراهيم بن سعد عن الزهري» وأخرج ابن أبي داود عنه أنه قال: لقد 
أخذت من في رسول الله يَكِةِ سبعين سورة» وإن زيد بن ثابت لصبي من الصبيان» والعذر 
لعثمان في ذلك أنه فعله بالمدينة وعبد الله بالكوفة» ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك إلى أن 
يرسل إليه ويحضرء وأيضاً فإن عثمان إنما أراد نسخ الصحف التي كانت جمعت في عهد - 


)0 «فتح الباري) (۱۹/۹)۔ 


2 لكوم لدي 


رَجْلٍ گاؤر يُرِيدٌ رَيْدَ بْنَ نَاِتٍء وَلِذَلِكَ قَالَ عَبْدُ الله بْنُ مَسْعُودٍ: پا و سدق 
ار ضایف ال عند خُنْ وَغُلوهَاء فإنَّ الله يَقُولُ: # ومن تلق بات 
بِمَاغ لی یم الیم * [آل عمران: ٦٦٦]ء‏ ۳ےھ الله بِالمَصَاحِفء قا قَال الدج هْرِيٌ: 
أحسن ترتيبء إلا أنهم لم يدخلوه فيهم؛ لأنه کان لا يترك ما أدى إليه فھمه فخافوا 
أن يخالف الشورى فيفوت ما هم بصددہہ ثم إن عثمان رضي الله عنه أخذ سائر 
المصاحف وغسلھا'' ومن هاهنا يعلم أن المباحات كثيراً ما تحرم!"' لمخافة الفتن 
والمفاسد, ثم إن ابن مسعود رضي الله عنه منع مصاحفه أن يؤتيها عثمان رضي الله 


- أبي بكر وأن یجعلھا مصحفاً واحداً» وكان الذي نسخ ذلك في عهد أبي بكر هو زيد بن ثابت 
كما تقدم لكونه كان كاتب الوحيء فكانت له في ذلك أولية ليست لغيره انتهى. 
وقال أيضاً: كأن ابن مسعود رأى خلاف ما رأى عثمان من الاقتصار على قراءة واحدة وإلغاء 
ما عدا ذلكء أو كان لا ینکر الاقتصار لما في عدمه من الاختلاف: بل كان يريد أن تكون 
اراقشسی التق يعول عليها لما لسی الموية ف ذلك هما لبن تیرداتی. 

]١[‏ واختلفت الروايات في ذلك كما بسطها الحافظ 2١7‏ تحت روایة البخاري: «وأمر بما سواه 
من القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن یحرق) فقال: يحرق بالمهملة وبالمعجمة» وفي 
رواية أن تمحى أو تحرقء والمحو أعم من أن يكون بالغسل أو التحريق» وجزم عياض بأنهم 
غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

[ فإن القراءة بحروف مختلفة كانت مباحة» ثم أجمعت الصحابة على قراءة ما جمعها زید 
قال الخطابي: الأشبه ما قیل: إن القرآن أنزل رخصاً للقارئ بأن يقرأ بسبعة أحرفء وهذا قبل - 


(انظز: «فتح الباري) (9/ .)3١‏ 


اواب تفييرالقيّان ۳ 
2 2 > 3 - ا کی سه 5 ٤ 7 ٦‏ 
فَبَلَعَيِى أن ذْلِكَ كرة مِن مَقَالَةٍ ابن مسعودٍ جال مِنْ افاضل أصحًاب 


رَمُول ارژر(١)‏ 77 


7 7 5 


320 ۔ 3 و و ا یی 2 72 ض 4 َّ 


عنه» فأمر غلمانہ!'' أن ينزعوها منه» فوقعوا به رضى الله عنه حتی أصابته جراحات 
وصدمات: فمات رضى الله عنه فى ذلكء وتأسف عثمان رضى الله عنه على ما 
أمرهم به» وسخط عليهم فيما فعلوا به» وكان ذلك في الكتاب مسطورا ولا مانع 


لما قد ضار مقدورا. 


- إجماع الصحابة» وأما الآن فلا يسعهم أن يقرؤوه على خلاف ما أجمعوا عليه» انتھی. كذا في 


«الأوجر20, 


[] وهذا مما نقم على أمير المؤمنين عثمان كما بسط الإيراد والجواب عنه في «تحفة الاثني 
عشرية)؛ فارجع إليه لو شئت التفصیلء ومال صاحب «الخميس)7" إلى أن ما رووہ مما 
جرى على عبد الله بن مسعود من عثمان وأمره غلامه بضربه كله بهتان لا يصح منه شيء؛ 
وعلى تقدير الصحة يكون ذلك من الغلام قد فعله من عند نفسه غضباً لمولاه» إلى آخر ما 
بسطہء ولا إشكال فيه عندي على صحة ذلك فإن كليهما کانا معذورين» أما عثمان فلدفع 
شرة الاختلاف: وأما ابن مسعود فروي عنه أنه قال: من استطاع ذلك يعني يترك ما سمعه من 
في رسول الله وه 


(1) فی بعض السك : «النبي ا 
(؟) «أوجز المسالك) (555/5). 


.)۲۷۰۱ /۲( انظر: (تاریخ الخمیس)‎ )٣( 


٤‏ لكوم لدي 


2 ا سی ار 5 


"٠‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَاں يي بسسضيع 


ابْنُ َلَمّهه عَنْ گاہت البْانيًه عَنْ عَبْدِ اليّحْمَنٍ بی أبي لَيْلَى» عَنْ صْهَيْبٍ صييبت 
عَنٍ النَّبِيّ َل في قَوا وله تعالَى: #الَْنينَ كَحسنوا الى ورسّادة > زیوٹس::٦]‏ 0 
7 2 9 الجَتَة الجنة ٹاڈ متاو إن لَكُمْ 00 دَ اللّه موعدا وَيُرِيدٌ 00 


وه کے 7 


بلوزكترة تار آا لک وٹراوااج؟۹ارن ات روا يثنا لجا كال: 


١‏ - ومن سورة یوئنس 


قوله: (ینجینا من النار) غلط من الكتاب» والصحیح حذف الا" ناعمال لم. 


]١[‏ وهو كذلك في النسخة المصرية بحذف الياء؛ لکن فيها كلتا الصيغتين بتاء الخطاب؛ وكذلك 
في (المشکاة) بروایة مسلم'''ولفظھا: (إذا دخل أهل الجنة الجنة يقول الله تعالی تریدون شیا 
أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟۸ء قال القاري”؟) 
بتشديد الجيم ويخففء أي: ألم تخلصنا من النار» انتهى. 
قلت: لکن الصواب في رواية الترمذي بصيغة الغائب؛ لأن الخطاب فيها بواسطة المنادي 
بخلاف رواية مسلم. 


.۲٥٢٢ تقدم تخريجه في‎ ]"٠١5[ 

)١(‏ في أصولنا الخطية: «يريد» بحذف الواو. 

(؟) كذا في الأصل هناء وقد تقدم هذا الحديث في باب رؤية الرب تبارك وتعالى من أبواب 
صفة الجنة (برقم: ۲ء ووقع هناك (ینجنا) بحذف التحتانية» وهو الظاهر. 


)(۳( الصحيح مسلم) (181). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ ۳۲۲). 


007 


رت َالَ: قَوَاُهمَاأَعْطَاهُهُ”) شَيًْاأَحَبٌ إِلَيْهِمْ مِنَ التَكر لَه 

حَدِيثُ حَمَّادٍ بٔي سَلَمَة مَگدًا رَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَةَ 
مَرْفُوعَاء وَرَوَى سُلَيْمَانُ بو ث المغِيرَهَداالحَدِيت عَنْتَاِت» عَنْ عَبْدِ الم 
اہن أبِي لَيْلَى قَوْلَكُ وَلَمْ يَدْكُرْ فِيه: عَنْ صُهَيْبٍ عَن النَِّتَ كله 

0 - لكان بي شمن نا خلتالہ كن ني لكين عن غطاء 
ابْنِ يَسَاِهِ عَنْ رَجُل م مِنْ أَهْلٍ مِصْرَ فَالَ: َلك أن الدَردَای عَنْ هَذِهِ الآيَةٍ 
وهر اي ف الْحَ'َوٰۃ انا * آیوفس: ]٦٦‏ قال: ال اه مَنْدُ 
يي مَسُولَ الله يأل فَقَالَ: ھا ۲ 22 
الؤيا شاه ھا انبۂ أ توي لاد 

حَدَكََا ابْنُ أبي عْمََ تا سُفْيَانُ عَنْ عَبْد الَریر بن ری عَنْ أبي 
صَالِج السَّمَّانِِ عَنْ عَطَاءِ بْنِيَسَاِ عَنْ َجْلٍ مِنْ أَهْلِ ضر عَنْ أبي الدَّرْدَاءِ 


اک 


عَيْز2 ند أنْزلَثْ» هی 


حَدَكَت أَحْمَدُ بن عَبْدة الصَّبّيٌ تا حَمّادُ ْنُ َيِه عَنْ عَاصِي بْنِ بَهُدَلَه 
عَنْ أبي صَالِحِ عَنْ أَبِي الدَرْ داع عَنِ النَبِنَ فل نَحْوَهُ وَلَيْسَ فيه عَنْ عَطَاءٍ 
و البَاب عَنْ عَبَادَةَ بن الصَامِتِ. 


.7171/ تقدم تخريجه في‎ ]٥٣٣٣[ 
في بعض النسخ: (مَا أَعْطَاهُمُ الله».‎ )١( 


5" لكوم لدي 
امات خدگتا عيد بن ہیدہ کا حَجَاجٌ بْنُ مِنْهَالِ نا حَمَّادُ بْنُ سَلْمَةَ 
عَن عَايَ بن 1 عن سے بْن مِھَرَانَ عَنِ ابْنٍ قاين أن النَىَ كل َالَ: 


7 
ع 10 


«لَمًا أَخْرَق الله فِرْعَوْنَ قال: امت ان لال الا الیی ءامنت بد بوأ ويل # 
مہم الا لاق ای انار نز ان دل 
في فِيهِ مَخَافَةَ أَنْ و ےا 


20 


+ كه 


يحي 


هَذَا حَدیث حَسَنٌ. 
تر (مغافة أن تدركه الرحمة) إلخ!١!.‏ 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشيخ أراد تحرير البحثين الطويلين المعروفين في هذا 
الحديث» فلم يتفق له» أجمل الكلام على أحدهما الرازي» وعلى الثاني صاحب (الخازن)ء 
وها أنا ألخْص لك كلامهما تكميلاً للفائدة» أما الأول فقد قال الرازي7١2:‏ هاهنا سؤالان: 
الأول: أن الإنسان إذا وقع في الغرق لا يمكنه أن يتلفظ بهذا اللفظء فكيف حكى الله عنه أنه 
ذكر ذلك؟ والجواب من وجهين: الأول أن مذهبنا أن الكلام الحقيقي هو كلام النفس لا کلام 
اللسان فهو إنما ذكر هذا الکلام بالنفس لا باللسانء الثاني أن يكون المراد بالغرق مقدماته. 
السؤال الثاني: أنه آمن ثلاث مرات: أولها: قوله: آمنت: والثاني: لا إله إلا اللہ والثالث: أنا 
سو السلی سا الست يعدم الب17 والل قحال سالاض آذ بلحت فیظارسلہت مس 
يقال: إنه لأجل ذلك الحقد لم يقبل» وأجاب عنه العلماء بوجوه: 
الأول أنه إنما آمن عند نزول العذاب» ولا يقبل الإيمان في هذا الوقت: قال تعالى: # فَلَرَيْكٌَ 
سکم يهم لما وباس [غافر: ۸۰]. 
الثاني: أنه إنما ذكر هذه الكلمة ليتوسل بها إلى دفع البلاء» فما كان مقصوده بهذه الكلمة 


د ہے ہم ھ 


الإقرار بالربوبیة قلت: وكان دأبهم كذلكء قال تعالى: # وَلْمَّاوكَمَ عَلَيْهمأَليَجِرُ الوأ يمُوَى - 


.)۲۹۰ /۱۷( (التفسیر الكبير)‎ )١( 


اب تَفْسِيرالفرآن 01 
"١ ۰۸‏ - حَدَّكَنا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الأغلى الصَّنْعَانِيٌ» تا خَالِدٌ بْنُ الحَارِثِ 
ا شف قال حول کوئڑد تبو وفظلازن اناپ رتو سَعِيدِ بن جِبَیں 


الآية [الأعراف: 15 ]» امبر صل 

الآية [الإسراء: ۷٦ء‏ ٭ وَإِدَاعَشِيهُم مو انل مَعَوَا ا ا کزان ۲]۔. 
الغالث: أن الإقرار كان بمحض التقليد» آلا ترى أنه قال: فلا الى ءَامت بد با اويل 4 
[یونس: ۹۰]ء وهو كان من الدهرية» کم حققنا في سورة طه» وكان من المنكرين لوجود الصانع» 
ومثل هذا الاعتقاد الفاحش لا تزول ظلمته إلا بنور ا حجج القطعية» والتقلید المحض لا يفيده. 
الرابع: ما في بعض الکتب أن بعض أقوام بني إسرائيل لما جاوزوا البحر اشتغلوا بعبادة 
العجلء فلما قال: ##إإِلا الى ءَامَتٌ یہ بنْوَا لِم بل # انصرف ذلك إلى العجل. 

الخامس: أن اليهود كانت قلوبهم مائلة إلى التشبيه والتجسیم؛ ولذا اشتغلوا بعبادة العجل 
لظنهم أنه تعالی حل ف 90 كلما كان كذللك ؤقال ٔ +3 ل ھ يها اندي 4 
فكأنه آمن بالإله الموصوف بالجسمية. 

السادس: الإيمان إنما يتم بالإقرار بالنبوة» وهاهنا لم يقر بنبوة موسى عليه السلام. 

السابع ما في (الکشاف) أن جبرئیل أتى فرعون بفتيا فيها: ما قول الأمير في عبد نشأ في مال 
مولاه ونعمته» فكفر نعمته وجحد حقہه؛ وادعى السيادة دونه؟ فکتب فرعون فيها: يقول أبو 
العباس الوليد بن بن مصعب: جزاء العبد الخارج على سيده. الكافر بنعمته أن يغرق, ثم إن 
فرعون لما أغرق رفع جبرئيل عليه السلام عليه فتياه» انتهى. 

قلت: والأوجه عندي في الأجوبة الثلاثة الأولى بالترتيب والسادس. 

وأما البحث الثاني فهو ما أورد الرازي على حديث الباب» وقال: لا يصح ما نسب إلى 
جبرئيل» وتكلم الخازن أولآ على طرق الحديث وأثبت واحداً منها على شرط البخاري, - 


۱۸٦‏ ۱]محم: ۳٣٣٣ ٠۰٣ /١‏ تحفة: أاكهه. 


۲/۸ لكوم لدي 


عَي ابن عَبّایں: دكَرَأَحَدُهْمَه عَن التييٌ کل 237 ار 
ف ةن عفبا یل ا برع ازع 


- والثاني على شرط مسلم. ثم ذكر إشكال الرازي بأنه في تلك الحالة إما أن یقال: التكليف 
ثابت أولاّء فإن كان ثابتاً لا يجوز لجبرئيل عليه السلام أن يمنعه من التوبة» بل يجب عليه أن 
يعينه عليها وعلی كل طاعةء وإن كان التكليف زائلا عن فرعون في ذلك الوقت: فلا يبقى 
لهذا الذي تست إلن خيركيل اناه زايضا آر نی القرية لكان قد رقي يتان على الکن 
والرضا بالكفر كفرء وأيضاً فكيف يليق بجلال الله أن يأمر جبرئيل بأن يمنعه من الإيمان» ولو 
قل رم مل هل الف خلا لان لا رای اتا الہ قول یں ران ال 
أَمررَيْكَ © الآية [مريم: 14]» فهذا وجه الإشكال الذي أورده الرازي بکلام أكثر من هذاء 
والجواب أن الحديث قد ثبت عن النبي يِه فلا اعتراض لأحد. 
وأما قوله: التكليف هل كان ثابتاً أم لا؟ فان کان ثابتاً لم يجز لجبرئیل أن يمنعه. فإن هذا القول 
لا يستقيم على أصل المثبتين للقدر القائلين بخلق الأفعال لله» وأن الله يضل من يشاء ويهدي 
رت تو ض ررےے سوہ رت 


3ئ 


02200 سے 


لقوله تعالى: فاآرک أله عل برت الْمرّء وَكَلِق » [الأتفال: ٢۲]ء‏ ولقوله تعالى : هويا حَلف 
بل طَيمَ علا يمرجم * [النساء: ١٥٦]ء‏ ولقوله تعالى: ٭وَنعلب أَفتَدَهُمَ وأبتصدرهج گماآڑ 
ُومسُوأبوء أَوَ م4 [الأنعام: ١١١]ء‏ فيكون فعله بفرعون جزاء على تركه الإيمان أول مرة» 
فدس الطين من جنس الطبع والختم على القلبء هذا قول المثبتين للقدرء ومن المنكرين 
لخلق الأفعال من اعترف أيضاً أن الله سبحانه وتعالى يفعل هذا عقوبة للعبد على كفره. 

وأما قوله: لم يجز لجبرئیل أن یمنعه بل يجب عليه أن يعينه» هذا إذا كان تكليفه كتكليفناء 
وأما إذا كان جبرئیل يفعل ما أمر» والله سبحانه هو الآمر بذلك؛ فكيف لا يجوز له وأما - 


أبْوَات تَفَسۃ القْتان ۲۹ 


و وت 9و ھی 2 
ومن سوره هود 
5 1 7( ۴ 3 


۳۹ - حَدََْاأَحْمَد بی مَنيع» کا يزيد بن مَارُونَ» ا حَمَاد نِنُ سَلَمَهَ 


عَنْ يَعْلَى ْنِ عظاوہ عَنْ زکیع بن خُدیں: عَنْ عه أبِي رَزینِ قالَ: رف ا 
تقول ال 6ت ا ُتا قَبْلَ أَنْ َخْلُق خَلْقَهُ؟ قال: «كَانَ فی عَمَاء مَا تَحْتَهُ 


15 - ومن سورة هود 


قوله: (فى عماء) فقيل!١؟:‏ معناه السحاب؛ وقيل: بل هو العالى عن أن تدركه 
العقول وتصل إليه الأفهام» وأيّا ما كان ففيه إشارة إلى عدم السؤال عنه لكونه غير معقول 
الكيفية» أما على الأول فلأنه كان سأل عن مقامه تبارك وتعالى قبل كل شىء من مخلوقہ 


< قوله: إن كان التكليف زائلاً فلا فائدة» فالجواب أن للناس في تعلیل أفعال الله تعالى قولين: 
أحدهما لا تعلل؛ فلا يرد هذا السؤالء والثاني أن لها غايات بحسب المصالح» » فالجواب 
أن جبرئيل لما علم أن إيمانه لا ينفع لتحقق معاينة الموت دس التراب تحقيقاً لهذا المنع» 
والفائدة فيه تعجيل ما قد قضي عليه وسدٌّ الباب عنه سدًا محکماً إلى آخر ما بسطه. 

3 قال في (الجمع)'': العماء بالفتح والمد: السحاب. وروي عمى بالقصر بمعنى لیس معه شيء؛ 
وقيل: هو كل أمر لا تدركه عقولناء انتھی. وني الحاشية: عن أبي عبيدة: لا ندري كيف كان 
ذلك العماء» وعن الأزهري: نحن نؤمن به. ولا نكيفه بصفة» انتهى. وأجمل شيخ مشايخنا الشاه 
ولي الله الدهلوي الكلام عل معداد قي انور اضرحا وبسطه في «فيوض الحرمين»؛ والحديث 
يتعلق بقوله تعال: # وه وٌ الى حَقَالسَّمْواتٍ وَالْأَرَضٌ فى سن اکا 4 الآية [هود: ۷]. 


[۴۱۰۹] جه: ۱۸۲ء حم: 01١/54‏ تحفة: .١١1١1/5‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦۸۷‏ 


فان إضافة الخلق إلى الضمير أفادت الجنسية» فلزم الاستغراق» فكان منشأً سؤاله أن 
الرحمن استوى على العرش فأين كان قبل أن يخلقه؟ فأجيب بأنه كان في شبه غمامة 
بیضاءء ثم بقي بعد ذلك أنه هل كانت هذه الغمامة حادثة أو قديمة؟ لا سبيل إلى الأول؛ 
لما أنه لو كان كذلك لم يصب الجواب غرض السائل؛ لأنه كان يسأل كونه قبل خلقه 
أجمع» فوجب القول بالقدمء فانتهوا عن السؤال لما قد فهموا أن الأمر لیس بمقدور أن 
تدركه الأفھامء وأما على الثاني فالأمر ظاهر لان العمى هو العدم المحض. فلا يتعلقه 
العلم والإحاطة» ولا يتوهم أن ظرفية العدم له تبارك وتعالى مما لا يعقل؛ لأنه لیس 
ظرفاً لہ فإن وجوده حق لا يرتاب فيه ولم يسأل عنه» بل السؤال عما كان إذاً من المكان 
والمقامء فقال: لم يكن ثم شيءء ولفظة ما في قوله: «ما فوقه هواء وما تحته هواء» إن 
كانت نافية!'! فالهواء هي إحدى البسائط» فالمراد نفي قياسه الغائب على الشاهدء لأنه 
كان يرى أن كل شيء خال ففيه تمكن واستقرار لشيءء ولا أقل من أن يقر فيه ھواء 
فلعل ثم هواء إذلم يكن هناك شيء آخر فنفاه» وإن كانت موصولة فهي الجو أي: ما بين 
الأرض والسماءء أي: كان فوقه خلاء وتحته خلاء ولم يكن شيء موجوداً غيره سبحانه. 


]١[‏ وبذلك جزم القاري''' إذ قال: ما نافية فيهماء وفيه إشارة إلى ما في رواية البخاري من طريق 
عمران: كان الله ولم يكن معه شيء» قال القاضي: المراد بالعماء ما لا تدركه الأوهام؛ عبر 
عن عدم المكان بما لا يدرك ولا یتوھم؛ وعن عدم ما يحويه ويحيط به بالھواءء فإنه يطلق 
ويراد به الخلاء الذي هو عبارة عن عدم الجسم ليكون أقرب إلى فهم السامع» ويدل عليه أن 
السؤال كان عما كان قبل أن يخلق خلقه؛ فلو كان العماء أمرا موجودا لكان مخلوقاء إذ ما من 
شيء سواء إلا وهو مخلوق خلقه وأبدعه؛ فلم يكن الجواب طبق السؤالء انتھی. 


.)٥٥٤/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


وات تفُسيرا لفان نا 


هَوَاءٌ وَمَا كَوْقَهُ هَوَاكٌ وَكَلَّق عَرْمَهُ عَلَى الَاوا. 
اق لخن قال يريك العاف آئ لن تنا قد 


هَكَذَا به ول ادي تب ا ف گنو ا اا د رقو 
رت ھا ھی ات ا 
ف كتير 1 


کی هت 7 أ نب ا 


للعرش؛ فيمكن!!' أن يخلق الماء ثم العرش فوقهء وأن يخلق العرش ثم الماء تحتهء 
0 یئ 


[ فإن خلق العرش على الماء يصدق على الصور الثلاثة» لأن خلقه عز اسمه لا يحتاج إلى 
زمانء بل أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له: كن فيكونء لکن قال الحافظ في (الفتح)'': قد 
روى أحمد والترمذي وصححه من حديث أبي رزين العقيلي مرفوعاً: «إن الماء خلق قبل 
الف روری تھی لی لتسيز ا ناد کال إن الله لم قلق تيا ينا لق قبل لاہ 
وأما ما رواه أحمد والترمذي وصححه من حديث عبادة مرفوعاً: «أول ما خلق الله القلم 
ثم قال: اكتب»» الحديث» فيجمع بينه وبين ما قبله بأن أولية القلم بالنسبة إلى ما عدا الماء 
والعرش؛ أو بالنسبة إلى ما منه صدر من الكتابة» أي: أنه قيل له: اكتب أول ما خلقء وأما 
حديث أول ما خلق الله العقلء فليس له طريق ثبتء وعلى تقدیر ثبوته فهذا التقدیر الأخير هو 
تأويله» وحكى أبو العلاء الهمداني أن للعلماء قولين في أيهما خلق أولاً: العرش أو القلم؟ 
والأكثر على سبق خلق العرشء واختار ابن جرير ومن تبعه الثاني؛ انتهى. قلت: وتقدم شيء 
من ذلك في «أبواب القدر). 


)١(‏ زاد في نسخة: (وهشيم). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «وَهْوَ أصَح وَأَبُو رَزِينِ اسمُةُ: لَقِيطُ بْنُ عَامِرٍ). 
)۳"( (فتح الباري» (٦/۲۸۹)۔‏ 


5 


بد لكوم لدي 


- حَتَقتا اب و كرَیْبء تا ُو مُعَاوِيَة عَنْ بریْد بن عَبّد الله عَنْ أَبي 
00 مُوسّىء أن زشرل اللہ گلا قال «إث الله تَبارَك وَتَعَالَى 2 
0 قَالَ: يُمْهلُ - الكَالِمَ حَتّى إِذَا أَحَدَه لع يُفِْئُه؟» کی : کن اللک 
5 سے الریٰ وَضَّ ظَنامَةٌ ۱4 الذي آهود: ؟]. 


2 8ه سے ھا ہے 8" 2 رپ 89 سر کک نا عد و ا نه و و 
هذا حديث حَسّن صَحِيح غرِيب. وَقد رَوَى ابواسامة» عَنْ بِرَيدٍ نَحوه» 


7 30 می 


حَدَتَمَا إِبْرَاهِيمْ بْنْ توبد الجَْهَرِيٌه عَنْ أبي أَسَامَةہ عَن يريد بن 
عند اله عن خثر أي تعن أب کرنی: عن ال 8لا نخرة وقال: لکل 
وَلَنْ و وَل وكا شيك 


20 


١‏ - حَدَّننَا مُحَمَّدٌ بْنْ بَنَّاِِ تا أَبُو عَامِرٍ العَقَّدِيُ هُوَ وَ عَبْدُ الْمَلِكِ 


ابْنُ عَمُرو تَا سُلَيْمَانُ بْنُ سُفَيَانَء عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ دیتار عَنِ ابْنِ عْمَ عَنْ 
ہس ہج یی لَمَاكَدَلَت مذوالایڈ: #فمنهم سی وسعِيد بد © [ھود:٠٠٠]‏ 


4 


تھا گر لّ اللہ پل فَقُلْتُ: وو ھچ می ور 
07 وَعَلَى شَيْءٍ لم یفرع مِنْهُ منْة؟ قَالّ: ابَل عَلَی شَيْءِ قَدْ فْرِعٌ مِنْهُ وَجَرَتْ 


ائنٹےھ۔ ٦۷ء‏ : ۸۳ء جه: ۱۰۱۸ء تحفة: ۹۰۳۷. 

۱۰٥٠٤٠١ تحفة:‎ ]۳۱۱۱[ 

.)۳٦٣٣ / ٤( الإملاء: الإمهال والتأخير و إطالة العمر. (النهاية»‎ )١( 

.)٦٦۷٤ /۳( الإفلات: التخلص من الشيء فجأة من غير تمكث. (النھایة)‎ )٢( 


3 
- 


نوا 


د تَفَيۃ الْفزان ۲۲۲۳ 


وم 


الك باك ع 1۷کت کا كن تا 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ لا تَعْرِفهُ إلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
الْمَلِكِ بْنِ عَمْرِو 

۷۶ھ ركنا عكرية »نا أَبُوالأَحْوَصِء عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِه عَنْ إِبْرَاهِيمَ 
عَنْ عَلْقَمَةه وَالا نود عن عَبدٍالله قل جا رَجْلُ لی التِیْ كل َقَالَ: ۵ 
ال سے رس اھر ا ال 
هَدَا فَافْضٍِ فِيَّ مَا شِنْسَه فَقَالَ لَهُ عْمَرُ: لَقَدْ سََرَكَ الله لَوْسَكَرْتَ عَلَى نَفْسِكَ 


: 


قوله: (ولكن کل میسر) إلخ» هذا جواب عما'"سأله بعض الصحابة عن 


]١[‏ ففي حديث جابر عند مسلم''': جاء سراقة بن مالكء فقال: يا رسول الله أنعمل اليوم فيما 
جفت به الأقلام» وجرت به المقادیر؛ أو فيما يستقبل؟ قال: «بل فيما جفت به الأقلام» 
وجرت به المقادیر) قال: ففيم العمل؟ قال: «اعملوا فکل ميسر لما خلق له)ء ومال 
الحافظ في (الفتح)'"' إلى أن السائل عن ذلك جماعة من الصحابة» وعدٌ من جملتها 
عمر أيضاً لحديث الباب» وأنت خبير بأن حدیث الباب ليس بنص في سؤاله؛ وإن کان 

[9115]م: ۲۷۰۳ء د: ٤٤٤٦ء‏ حم: 455/١‏ تحفة: .۹۱٦۲١‏ 

)١(‏ قال الطيبي (۸۷۱/۳): أي داعبتها وزاولت منها ما یکون بین الرجل والمرأة» غير إني ما 
جامعتهاء انتهى. 

.)۲٦١۸( (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۱/ .)٥۹۷‏ 


۲٤٢‏ لكوم لدي 


سا ویو کر ہے کاو یوک 0 ياه > 20 02۳ یا و2 مو 1 0 ا تل 
یرد عَليهِ رسول الله 8ه شَیثاء فانطلق الرجل فاتبعَة رسول الله 289 رجلاء 
یو و و خر رو تج 


یں و تو ا نج يع لے عو ںی سےصھ2 82 ےڈ ہے یھ 
فَدَعَاه فتلا عَليْه ٭ وَأْفَ الصلوہ طرفي النہارِ وَرَلِفَا من لي لإِنَ الحسئنتٍ يذهين 

قوله: (فانطلق الرجل) إما لبعد الانتظارا'! وكثرة مه أوالآنة لما أمروغهر 
رضي الله عنه بالستر بمحضر النبي يل ولم يرد النبي و على عمر قوله كان تقریراً 
لذلكء فأراد الرجل أن يذهب لثلا يهتك ستره بإقامة الحد فيه» فیحصل الستر حسب 
ما يمكن. 


]١[‏ فقد سكت النبي يَِةٍ طويلاًء ولعله انتظر الوحيء ففي (الدر''' برواية الترمذي والبزار وابن 
جرير وغيرهم عن أبي اليسر قال: أتتني امرأة تبتاع تمر الحدیث: وفيه: وأطرق رسول الله كل 
طويلاء حتی أوحى الله إليه 7 وَأَيِِألصَلَوءَ رق لتّبَارِ 4 الآية [هود: ١١١]ء‏ وبرواية ابن 
جرير عن إبراهيم النخعي قال: جاء فلان بن معتب رجل من الأنصار فقال: يا رسول الله! 
دخلت على امرأة فنلت منها ما ينال الرجل من أهله إلا أني لم أواقعهاء فلم يدر رسول الله كل 
ما يجيبه حتى نزلت هذه الآية» وبغير ذلك من الروايات في الباب» وبسط الحافظ''' في 
بيان الاختلاف فيما روي في هذا الباب» ثم قال: قد جاء في رواية الترمذي أن اسمه كعب 
ابن مالك أبو الیسر وذكر بعض الشراح في اسمه نبهان التمار» وقيل: عمرو بن غزية» وقيل: 
أبو عمرو زيد بن عمرو بن غزية» وقيل: عامر بن قیسء وقيل: عبادہ انتهى. ومال الحافظ 
إلى التعدد لاختلاف سياق ما وردہ وقال العيني: في اسمه ستة أقوال» ثم بسط الأقوال 
المذكورة» لكنه ذكر بدل زيد بن عمرو المذكور ابن معتب رجلاً من الأنصارء وقال: أصح 
الستة أنه أبو اليسر. 

.)0197/١6( «الدر المنثور» (5/ 585-5/57).» وانظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 


۔)۳٥٣٣‎ /۸( انظر: (فتح الباري»‎ )٢( 
.)١5/5( «عمدة القاري»‎ )( 


اواب تَفَيمٍالٹْران ۲٢‏ 


ںیاب مك وك ت4 إِلَى آخر الآية (مود: ٠:‏ فَقَالَ رَجل مِنَ القزع: مَدًا 
َهُ خَاصَّةً؟ قَالَ: «بَلْ لِلتٌایں گا 7 


ات سے 8 
2 : 
ھدا حدذيث حسن 


8-8 
0 
1١ 

3 


يكنا کی انرافل عق ماف كن الدامية طق لخن الامو 
عَنْ عَبْدِ اللہ عَنِ النَّبِنَ كَل نَحْوَه. 


قوله: (هذا له خاصّة) وإنما سألوا عن ذلك مع العلم بن العبرة لعموم اللفظ 
لا لخصوص المورد نظراً إلى قوله تعالى: 8 وَأَقِ م آلصَلَوْهَ 4 بصيغة الخطاب 
للمفرد. وكانت النكتة في إفراد ذلك التنبيه إلى أن الوزر لا یتحات منه ما لم يشتغل 
بإقامة الطاعة بنفسه؛ فلا تغتفر آثام صاحب جناية بالحسنات التي اكتسبها غيره» وفي 
الآية إشارة إجمالية إلى الصلوات الخمسر1١.‏ 


]١[‏ ففي (الدرا'''ٗ برواية عبد الرزاق وابن جرير وغيرهما عن مجاهد في قوله: # وَأَقِ و ألصَكَرهً 
طرق أَلتََارٍك قال: صلاة الفجر وصلاتي العشي: الظهر والعصرء #وَرُلَْا نَل ۹ء قال: 
المغرب والعشاء وقال الحافظ في (الفتح)''': اختلف في المراد بطرفي النهار» فقيل: 
الصبح والمغربء وقيل: الصبح والعصرہ وعن مالك وابن حبيب: الصبح طرف والظهر 
والعصر طرفء واختلف في المراد بالزلف؛ فعن مالك: المغرب والعشاء واستنبط منه 
بعض الحنفیة وجوب الوترہ لأن زلفاً جمع أقله ثلاث: فيضاف إلى المغرب والعشاء الوتر» 
ولايخفى مافيه» انتهى. 


.)5/81١ /5( «الدر المنثور)‎ )١( 
(؟) «فتح الباري» (۸/ هه ؟).‎ 


0 لكوم لدي 


ہے اص سے 


وَرَوَى شُعْبَةُ عَنْ سِمَاكِبْن خَرْبِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَن الأسُوَی؛ عَنْ 
عَبّْدٍ الله عَن التب له نَحوَهُ. 

وَرَوَى سُفْيَانُ القَّْرُِ عَنْ سِمَاكِ عَنْ إِْرَاجِيم عَنْ عَْدٍ الرَحْمَن بن 
يَزِيدَه عَنْ عَبْد اللہ عَنِ النَبِيَ كل مل وَرِوَايَةٌ هوا ءِ أصَحّ مِنْ رِوَايَةِ التوْرِيٌ. 

دكا مد یع خی التَيْسَابُورِيُ» تا مُحَمَّدٌ بْنُ يُوسّمَه عَنْ سُفْيّانَ 
الاؤری عن الاغتو اٹ کر راک کو ای دی كرية قن 
عَبّدِ اللہ عَن النَّبِتِ اَل تَحْوَهُ بِمَعَتَام 

حدثنا مَحدود ثق خزلاق» كا التضل دق موسي عن سيان عن ستاك 
عَنِْبْرَاهِيمَ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَيِ بْنِيَزِيَ عَنْ عَبّدِ الله بْنِ مَسْعُووٍ عَنِ النَّبِيّ للا 
م تمغتاة 7 ٦‏ دی 7 رَوَى 3 وو دای هَدَا 

90۳ - حَدگتا مْحتًۂ ينبا ۳ سعيد» ٹاہ 8 

3 يَحَيَى بن ہے 


عن اس عَثْمَانَ عَنِ ابی مسعوق: 0 تنلا ات مِن امْرأ قُبْلَةَ حَرَاعٍ 9 
سح ص صم رہ ہک کر 


لی يله فَسَأَلَهُ عَن گَفَارَه سح ٭ رت الكو طرق التہار وَزَْفَامَنَ 
اَل 4 الآآية [ھود 4 كَقَال لض 2 هذه یا رہ ولف فَقَال: «لَكَ وَلِمَنْ 
عَیل بهَا مِنْ أَمتيا. 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (ورواية هؤلاء أصح) لانفراد الثوري. 


.۹۳۷۲۹ ے: ٥٥۵٥ء م: ۲۷۷۰ء جه: ۱۳۹۸ء حم: ۳۸۰/۱ تحفة:‎ ]۳۱۱٣[ 
5 7 ج‎ 


اواب تَفَ ِب الفرآن ۲۱۷ 


حرمس می حديده کا یں ری دَائِدَة 
عو وم 


بل كل آئی لا 86 کل قال 0 كول .0 تا لا تی ارا 


-ه 


ےد ےت 
ئا 81 قال: فَأَنَلَ الله: « وَأَقِالكمكر عرق الَار وَل 


رس اہ 


إن سمت يذ هين لات دَلِكَ وو لذكيت > هرد ]4 5 أُنْ چنا 
وَيْصَلَيْء قال مُعَاد: فَقُلْتُ: يَا رَسُولَ اللہ أَهِيَ لَهُ حَاصَةً صَه أ لْمؤْمِنِينَ عامَها 
رو و کت 

سح ے مہہ نك أبي ليلى لم يشت 
مِنْ مُعَاذِِ وَمُعَاذَ بُْ جَبَّلِ مَاتَ في خِلَاَة عْمَنَ 2 حر سر 
ىالل لاطي ليوات بيو لاس کھت 

ومح وج ہے و ری 
اْن أبي لَيْلَى عنِ التَييْ ل مُرمَلاً 

ھی و رک عو ات آنازریۃ زع ماق آنا تین 
تر جس رت زتريه عن ترتي ہہ عَنْ 
أبي اليَمَرقال: أتثني اهْرَأةٌ َبْتَاعٌ تمْرّاء فَقُلْتُ: ِنَّ في البَيْتِ تَمْرَا ٢‏ م0 


[١٤۲]محم:‏ 555/0 تحفة: ١١1417‏ . 
[5١١"”]ن‏ فی الكبرى: ٦۷۲۸ء‏ طب: ۱۹/ ۳۷۱/۱٦١‏ تحفة: .۱۱۱۲١‏ 


۲/۸ الکوکب الذي 
قَدَخَلَتْ مَعي في لن تنگ إِلَيْهَا فَقَبَلْتْهَا تاك 3 : کر گا کاٹ 


اك ك نال على تياك وب ولا طبزْاعتا قل أضيز اَی 27 
قد کرٹ ذلك لك ققال: اسر على تنييك 1 ُبْ ولا تُخبز أَحَدّاء قلعم أَصْب 
۲ل تَيْثُ النّبِىَ" َال قَدَكْرْتُ ذَلِكَ قَ لَه فَقَال لَهُ اھ اك عَازِيًا فی سَبیلِ الله 
في أَهْلِهِ پیل هَدَا9ا» حَتٌی تَمنّى أَنَه لم يك َخن أُسْلَمَ إلا تِلْكَ السَاعَةً حَتّى 

كلنَّ أَنّهُ مِنْ أَهْلٍ النَّاِ قَالَ: وت 060-8 
ط رأ اصترةکرق قار يقلن اقب دوا لمات يِ ذلك دگریٰ 
ان 3 .٤‏ َال َو اليَسَر: قا كيده 5ے رما عَلَيّ و" سُولُ الله ئل قَقَالَ 


امكافة وايت اد امات 1 ۰ عَامَةًہ قٌال۳: لبَل لِلتّایں عَامَةًا. 


> دوو 


00 وَقَيْسُ بْنْ الرٌبیع صَعَفَهُ وكِيعٌ وَعَيرَة 

ری شريكه عَنْ عُثَمَان بن عَبُد الله هذا الحَدِيتٌ مِثل رِوَایَة فيس 
ئن الٌییع. 

نی البَّاب عَن أَبِي أَامَگ وَوَادِلَة بن الأشقع؛ وَآَئیں بن مَالِِ. 

راگ او لاب تو کر 


قوله: (فلم أصبر) خوفاً من عقاب الله على نفسه. 


قوله: (حتى تمن أنه لم يكن) إلخ. لما رأى من غضب النبي پا وخاف وسمع 
منه كلمة تبین منها سخطہ فلو أسلم تلك الساعة لكان بريئاً من كل ما ارتكب قبل ذلك. 
)١(‏ في نسخة: (رسول الله). 


(6) فى اس رتا اللہ نازکی آ1۸ 
)١(‏ فی نسخة: «فقال». 


لزان ۲۲۹ 
ف ہے ور هد 
٠5‏ - سورة يوسف 


۹ +ٗ د كدتنا الحسية بن ره جو سس تہ 
وپ04 اه سُولُ الله ككلِ: «إِنّ 
الخريع ابن سس اتن الخربع إن سس یہ يعقوب إن ہر 
إِبْرَاهِيمَ» قَال: وَلَوْلَبيْتُ فِي السَّجْنٍ مَا لَبِتَ يُوسْفْ ثُمٌ جَاءَنِي التَسُولُ أَجَيْتُ): 


- من سورة يوسف 


قوله: (ولولبثت في السجن ما لبث) إلخء هذا مدح منه 8ك على شدة يوسف 
ومكابدة أهواله» ثم قوله يَكِِ إما أن يكون هصماً ''لنفسه وعدم اعتماد على ذاته أن 
يصبر في أمثال ذلك مثل صبرہہ ولا يلزء!"! من ذلك أنه لو وقع عليه مثله لم يصبرء 


[ ام بالسحمة وحمل الصلة قال المورة"؟: ممه ييضعةه کیرہ أي : کرالشة. 
[] قال الحافظ”": وإنما قاله و٤‏ تواضعاًء والتواضع لا يحط مرتبة الكبير» بل يزيده رفعة 
وإجلالاً وقيل: هو من جنس قوله: «لا تفضلونی على يونس»» وقد قيل: إنه قاله قبل أن 
فاص عو السیں می و قن أبن الات زاس ماس دالا سد 
وقلة صبرہہ بل فيه دلالة على مدح يوسف عليه السلامء وتركه الاستعجال بالخروج. انتهى. - 


.19041 "]ن في الكبرى: ۱۱۱۹۰ء حم: ؟/ 087 تحفة:‎ ١73 
فى نسخة: «ومن سورة».‎ )١( 

)٢(‏ (القاموس المحيط» (ص۱۱۷۸). 

02 «فتح الباري» /٦(‏ ؟ ١‏ ة). 


3 2 ےگ اس ےر ہے و ہی 4< ےم جع سرع قر سد سے للد بس مک سر 
کم قَرَأ: #إفلما جاءه ارول قال اَرَحِع ال رلک فَسَعَلَهُ ما بَالالیسوَۃ آل فَطمَنَ 


ولو سلم أنه لم يكن لیصبر لكان فيه فضل لیوسف عليه السلام ولا ضير فيه فإن 
الفضل الجزئي على نبينا لا لغيره لا ینکرہ أفتراك تنکر فضل يوسف عليه السلام في 
کون أربعة من آباته أنبياء» وفي حسن صورته الظاهرة!١!»‏ فأي استحالة في لزوم فضله 
هاهنا حتى يذهب ما ذهب إليه بعض الشراح. 


- وقيل: بل فيه إشارة إلى تقصير يوسف عليه السلام» وذلك من جهة أنه لم يترك الوسائطء 
ولم يفوض كل ما آتاہ إليه تعالى» هكذا في «المرقاة»17). 

]١[‏ لعل الشيخ أشار بالظاهرة إلى ما هو المعروف من أن حسنه ا كان مستوراً عن أعين الناس» 
فقد ذکر شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي في رسالته «الدر الثمین)''' أخبرني سيدي الوالد 
قال: بلغني أن النبي بك قال: «أنا أملح وأخي يوسف أصبح)ء فتحيرت في معناہ؛ لآن الملاحة 
توجب قلق العشاق أكثر من الصباحة» وقد روي في قصة سيدنا يوسف عليه السلام أن النساء 
قطعن أيديهن حين رأينه» وأن الناس ماتوا عند رؤيته» ولم يرو عن نبينا بَئِةِ من هذا الباب شيء» 
فرأيت النبي بك في المنام فسألته عن ذلك» فقال: جمالي مستور عن أعين الناس غيرة من الله 
عرٌوجل ولو ظهر لفعل الناس أكثر مما فعلوا حين رأوا يوسف عليه السلام؛ انتهى. 
قال المناوي تحت قول عمر: ما رأيت رجلا أحسن من جرير إلا ما بلغنا من صورة يوسف 
عليه السلامء فقال: وا كان قد استقر في الأذهان أن صورة المصطفى أجل من كل مخلوق» 
حتى من صورة يوسفء لم يبال عمر بإفهام عبارته أن صورة جرير أحسن من صورته انتهى. 
وفي ١جمع‏ الوسائل)'": قال بعض المحققين: إن جمال نبینا يك كان في غاية الکمال وإن 
من جملة صفائه» وكثرة ضيائه على ما روي أن صورته كان يقع نورها على الجدار بحيث - 


۰/۱ ٠( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱٦١ «الدر الثمين» (ص:‎ )٢( 
.)۷/۲( (جمع الوسائل فی شرح الشمائل)‎ (۳( 


- يصير كالمرآة يحكي ما قابله من مرور المارء لکن الله ستر عن أصحابه كثيراً من ذلك الجمال 
الزاهر إذ لو برز إليهم لصعب النظر إليه عليهم» وأما ما ورد من أن يوسف عليه السلام أعطي 
شطر الحسنء فقيل: شطر حسن أهل زمانه أو شطر حسنه عليه الصلاة والسلام على أن 
حسن السيرة أفضل من حسن الصورة» وقد قال تعالى: 8 وَإِنَكَلحَلَحُلْقَعَظِيرٍ4 [القلم: ٤]؛‏ 
وقد ثبت في الحديث الصحیح: «بعثت لأتمم مكارم الأخلاق)ء انتهى. 
وفي (شرح الشفا)(١2‏ للقاري: حكى الترمذي عن قتادة مرسلًا ورواه الدارقطني من حديث 
قتادة عن أنس موقوفاً: (ما بعث الله نبا إلا حسن الوجه حسن الصوت: وكان نبيكم أحسنهم 
وجهاً وأحسنهم صوتاًمن الکل)ء فيشمل حسن صورة يوسف وصوت داود باعتبار الصباحة 
والملاحة» وزيادة البلاغة والفصاحة» وقد قيل: يوسف أعطي شطر حسن آدمء وقيل: شطر 
حسن جدته سار لأنها لم تفارق الحور إلا فيما يعتري الآدمية من الحيض وغيره» وقد 
أعطي محمد يَدَِةِ كمال الجلال والجمال من تمام الصباحة» فما رآه أحد إلا هابه» ومن تمام 
الملاحة, فما رآه أحد إلا أحبه؛ انتهى. 
وفي (جمع الوسائل)''' تحت حدیث قتادة المذكور: ولا ينافي ذلك حديث البيهقي وغيره 
في المعراج أنه 8 قال في حق يوسف عليه السلام: «فإذا أنا برجل أحسن ما خلق الله)» 
لآن المراد سين ما علق الله بعد محمد گلا دكا بيخ الحدیقیٰ: علی أن هنا ٹرلا لجماعة 
من الأصوليين أن المتكلم لا يدخل في عموم كلامه» وحمل ابن المنير رواية مسلم أنه 
أعطي شطر الحسن الذي أعطيه نبينا َء انتهى. قلت: ولا يذهب عليك أن حديث قتادة 


(١)‏ (شرح الشفا» (۱/ ۳۲۹)۔ 
(٢‏ (جمع الوسائل في شرح الشمائل» (؟/ ١6‏ 1). 


1 لكوم لدي 


7ال و سا تل وَننة اللہ خلی آرط إن کان اي إن تسكن 


٥ے‎ 


5 ام )ارامت عت 7 2 1 5 5 چ 
شَدِيدِء فَمَا بَعَتّ الله مِنْ بَعْدِهِ تَبِيًا إلا فی ذِرَوَّۃ مِنْ فَوْمِدا. 


قوله: (ورحمة الله على لوط إن كان ليأوي) كلمة ترحم له. ولیس!'ٗ إشارة 
إلى منقصة فيه» بل بيان لذبه عن أضيافه مع قلة عددہ وضعف قوته. 


وقوله: أو آوي في الآية معناه التمكن من المأوى ووجدانہہ وفي الرواية يأوي!"! 


]١[‏ ففي «المرقاة»27: قیل: تصدير الكلام بهذا الدعاء لئلا يتوهم اعتراء نقص عليه فیم| سیأتي من 
الأنباء على طريقة فوله تعالى: #عَمَا الہ عَنلاک 4 الآية [التوبة: 57 ] حيث کان تمهيداً ومقدمة 
للخطاب المزعج» وقال ابن الملك: فيه إشارة إلى وقوع تقصير منه» وكأنه استغرب وعدّه بادرة 
إذ لا رکن أشد من الرکن الذي كان يأوي إليه» وهو عصمة الله وحفظه. وعندي أن أخذ هذا 
المعنى ليس من طريق الأدب في الأنباء عن الأنبياء» لأنه وا إذا كان ينهى عن غيبة أفراد العامة 
حا وميتاء فكيف يتصور أن يذكر في حق نبي مرسل ما كان موهماً لنقص مرتبته أو تنزل عن 
علو همته؛ فالمعنى أنه كان بمقتضى الحبلة البشرية يميل إلى الاستعانة بالعشيرة القوية» انتهى. 
وقال ا حافظ'''ٗ: ويقال: إن قوم لوط لم يكن فيهم أحد يجتمع معه في نسبه لأنہم من سدوم وهي 
من الشام» وكان أصل إبراهيم ولوط من العراق؛ فلم| هاجر إبراهيم إلى الشام هاجر معه لوط 
فبعث الله لوطاً إلى أهل سدومء فقال: لو أنلي منعة وأقارب وعشيرة لكنت أستنصر بهم عليكم 
ليدفعوا عن ضيفاني» وقيل: معنى قوله: لقد كان يأوي إلى ركن شديد أي: إلى عشيرته؛ لكنه م 
يأو إليهم وآوى إلى الله تعالى» والأول أظهرء وقال النووي: يجوز أنه لما اندهش بحال الأضياف 
قال ذلكء أو أنه التجأ إلى الله في باطنه» وأظهر هذا القول للأضياف اعتذاراء وسمي العشيرة 
ركنا لأن الركن سعد یتوم کم به فشبههم بالركن من الحبل لننذاہر ومتحتهيي اله : 

[9] وعك هذا شكرة مؤذئ الآنة والحديت راعدا ولا يكرة الحدنت إيراذا غليه كما هر 
مشھورہ ولعل وجه البعد أن معنى يأوي يتمكن من المأوى لا يطلب منه. 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۷۹۰/۱۰)۔ 
انگ «فتح الباري» (/٤١٦])۔‏ 
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اث تَفَيۃ القژان ب٣۲۳‏ 


ےکی و کت کا ہے ہس بن ات ہہ 2 ارو او کو کا 3 سیق ےق 

حد بو چپ عبدہ) وعبد لوجیم؛ عَنْ محمد بن عَمرو؛ نَحوّ 
1 7 ه 5 ات نے 7 ہہ و وسر سوا ئا 0 ٠۰٤ھ‏ 
حَدِيثِ المَضْلٍ بْنِ مُوسَىء إلا ان قال: مَا بَعَتَ الله بَعَدَهُ نَبِيا إلا فی تَرْوَةٍ مِنْ قَوْمِهِ. 


م 


کہ بس ے یھ وو ے8 اق و مر 
قال مُحَمَّدُ بْنُ عَمْرِو: التَرْوَةٌ: الكنْرَةُ المنعة. 
6 عق هوه ے اس >١١‏ ه اق بعر 


ای ا وی اع سے و 
وَهذا حديث حسن. 


أي: يطلب أن يأوي ويبوي أن يجد مأوى» ومع ذلك فلا يخلو عن بعد فلينقح» قال 
الأستاذ_آدام الله علوه ومجدہ وأفاض على العالمين بره ورفدہ-: إن العرب لما كانت قوة 
أقويائهم ورؤسائهم إما قوة أنفسهم أو قوة أقوامهم وحلفائھمء لم يسألوا النبي 5ك عن 
القوة ما هي لما كانوا على علم من حالهاء بل سألوه عن الركن الشديد ما هو؟ فقال: إنما 
الركن هو اللہ فحاصل تمني لوط عليه السلام أني ليت لي بكم قوة من نفسيء أو ماعونة 
من قوميء أو آوي إلى الله فيؤيدني حتى أذبٌ عن أضياني هؤلاء. أو المراد به التوكل 
فوق ما هو له إذاء فان درجات التوكل على الله متفاوتة» فسأل المرتبة التي لا يحجم بها 
عن مقاومتهم فريدأء ولا يعجز عن مصادمتهم وحيدأء كما قال الله تعالى لنبينا كَللِ: 
لا کلف اتنس وَحَرض ان 4 [النساء: ٤۸]ء‏ فقال النبي يَكلِ: «لا تخ رجوا لأخرجن 
وحدي». أو كم قال!]. والحمد لله الكبير المتعال الحادي عباده عن طرق الضلال. 


قوله: (ماعتك اللہ بعده) إلخ, هذا أثر من دعوتة. 


[] وفي (الجلالین)''' في تفسیر الآية المذكورة: فقال بَلّْ: والذي نفسي بيده لأخرجن ولو 


وحديء وذكر صاحب «الجمل» القصة مفصلة فی قوله تعالى: # اَی أسَسَجَابوا َه واَلسُولٍ 4 
الآية [آل عمران: ۱۷۲]. 


.)۱١١ «تفسير الجلالين» (ص:‎ )١( 


۲۳٤‏ لكوم لدي 


-١‏ سور" ارد 


ص امھ 


وم میں اص بت 

ابن الوَلِيِ وَكآنَ يَكُونُ في بَنِي عِجْلِء عَنْ بُكَيْرِ بْنِ شِهَابِء عَنْ سَعید بْنِ 

جُبَيي عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: أَفْبَلَتْ يَهُ هد ِلَى التَييْ له فَقَالوا: ا ابا القَایے؛ 

نا و ےی رت فلکت مل بالتكايه تنا 

ماري" مِن َارِٹو قَ بِهَا السَّحَابَ حَيْتُ شَاءَ الله فَقَالُوا: قَمَا هَدَا الصّوْتُ 

الو وت قالء 0+0 و عق تت تی حلط أيه كا 
صَدَفْتَه فَقَالُوا: فَأَخِْْئَا عَمّا حَرَمَ إِسْرَائِيلُ عَلَى نَفْسِه؟ قال: «اشْتَكى عز 


ا 0 


-٭ 


قوله: (عما حرم إسرائيل) وهو اسم يعقوبء!!! وكان اشتكى ا 


وكاذا قو اب رکرئل لکارا علیہ كذا فى الخ 1۳ء وکر ضاتمي االج ل1۷ ئی 
سبب تسميته بإسرائيل أقوالاً منها أنه مركب إضافي کعبد الله فإن إسرا بالعبرانیة هو العبد 
وإيل هو اللہ وقيل غير ذلك. 


[۷ ١ن‏ في الكبرى: 45 حم: ۶۱ء تحفة: 5995. 

)١(‏ في نسخة: (ومن سورة». 

() جمع مخراق» وهو في الأصل ثوب يلف ويضرب به الصبیان بعضهم بعضا أراد أنه آلة 
تزجر بها الملاتكة السحاب وتسوقه. «النهاية» (۲/ .)٦٦٢‏ 

إفرة تاریخ الخميس في أحوال أنفس النفيس» (۱/ ۰۳ء 

.)505 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )٤( 


اواب تفسۃ7 التان ۲۳۰ 
النَّسَا" قَلَمْيَجِدْ مَيْقَايُلا نل ُحُومَ الإبل وَألمَاتهَاقَلڈَِكَ حَرَمََا قَالُوا: صَدَفء 


قذات 3 جا اع # ہے و > 9 


رر رر اه 


۸ - حَدَّتَنَا مَحْمُود بْنُ داش البَعْدَادِيُ» نا سيف بِنٌ مُحَمّدِ 
التَّوْرِيٌ عَنِ الأغتشں عَنْ اس ع عَنْ 5 هَرَيْرَة عَن نی کے في 
20-7 05ظ5ظ الشُکُل > [الرعد: :] قَالَ: «الدَّقَلُ وَالقَارِسِنٌ 
٦ھ‏ ۰ئ 


2 ہے ہے و سے ۱ھ 
2 3 


27 ۹6د 2۹ا شاور و سے8 


واہ زید بن بي أََيْمَگ عن الأَعْمَش كَخْو هَذَاء وََيْفُ بْنْ مُحَّد 
هو: ار رھ ا أت سُفَيَانَ الئزرئ 


فنذرل"! أن يترك أحب الأطعمة إليه إن شفي» وكان ذلك جائزاً في شریعتھم؛ فترك 
و الابل ولاف وأما نحم ققد نهينا عنة لقوله تعالی : ا يتا نبا لد ا مال 


کل ص یہ 2و 


رمو طیباتِ ما اعل أله للهُ گج [المائدة ۷۰. 
قوله: (ونفضل بعضھا) إلخء مع کون الأصل واحداً. 
1 ففي «الجلالين»7"): مالسا كان ِلَا سیل الما حرش لہ يعقوب طحق 
نے4 [آل عمران: ۹۳] وهو الإبل لما حصل له عرق النساء فنذر إن شفي لا يأكلهاء قال 
صاحب (الجمل)''': ولعل هذا النذر كان منعقداً في شريعته؛ فنذر أن لا يأكل أحب الطعام - 


[١١"]تحفة:‏ ۱۲۳۹۱۔. 

.)0 ١ /0( «النسا» بوزن العصا: عرق يخرج من الورك فيستبطن الفخذ. «النهاية»‎ )١( 
«تفسير الجلالین) (ص: ۷۹۰)۔‎ )٢( 

(۳) «الفتوحات الإلهية» (۱/ .)۲۹٦‏ 


۳ اكوب الدّري 


کور کت عَلَيْه 07 


۹ - حخدگتا م 5" 08 رس 
958 0۰( م 5 7 بس يسن 7 9 مت 2 


پا ون ا سن بازن جو 0-4 ] قَالّ: دی التَخلةه ٠‏ و تل 
خيش کشجرق خَِيثَو ہا و ار ال ٦‏ 
5 7 الِحَنْطَلةً٢/‏ 0 ث يِدَلِكَ أب العالت كقال: ۰ و 


٥۔‏ من سورة إبراهيم 


قوله: (كشجرة خبيثة) يعنى أنها ليست بنافعة ولا مفيدة» وإن كان ضررھا'؟ 


- إليه» ولا يشرب أحب الشراب إليه» وكان أحب الطعام عندہ لحم إيل» وأحب الشراب عندہ لبنهاء 
فحرمھ| على نفسه فحرما على بنيه تبعاً له» وفی رواية: نذر إن شفي أن لا يأكلهم| هو ولا بنوه. فنذر 
هوعدم أكله وعدم أكل بنيه» انتهى. وقال البيضاوي”": قيل: كان به عرق النساء فنذر إن شفي لا 
يأكل أحب الطعام إليه» وكان ذلك أحبه إليه» وقيل: فعل ذلك للتداوي بإشارة الأطباء» انتهى. 

- الظاهر أن الضمير إلى كلمة خبيثة» وحاصل الكلام أن التشبيه ليس في بقاء المضرة» ليشكل‎ ]١[ 


[11: ٣٣۳۳ء‏ ن في الكبرى: ۱۱۱۹۸ ع: ١٤١٦ء‏ تحفة: .۹۱٦‏ 
)١(‏ في نسخة: (ومن سورة». 
ان سيقةة اخلط 1 


() «تفسير البيضاوي) (۱۱۷۰). 


لزان ۲۳۷ 


28 ررض ق 


9تت 07 ہر ہی وی ۰ رت 
8 27 ہے کو ےر و 7 )ضر ا 2 ٥‏ 
ابن مَالِكِء 021 یرفعه وا یں ۴ العَالِيَةَء وَهَذا اصح مِنْ 


و 


تق ا حِدٍ مِثْلَ هَذَا مَوْقُوفَاء وَلا تَعْلَمْ َحَدا رَ دفعة فَعَةُ غَيْرَ حَمَّادٍ بْنِ 
سَلَعَف وَرَوَاهُ مَعْمَرٌ وَحَمَّادُ بْنُ رَيْيٍ؛ وَغَيْرُوَا 02 


حَدَََا أَحْمَدُ بْنُ عَبنۂ الصَيَنُ؛ نَادُ نن َه عَنْ شیب بن 
ابن الْحَبْحَاب وَآع كفك 


باقيأه فليس للتشبيه إلافي عدم الجدوى. 


- أن مضرة الكلمة الخبيثة ‏ وهي كلمة الكفر ‏ باقية ثابتة لازمة لصاحبها بخلاف المشبه به 
فدفعه الشيخ بأن التشبيه ليس في لزوم المضرة أو بقائها بل في عدم النفع بهاء ذة ففى «البحر 
الگا اي ڈاقتدا شجرة لتحت الد الأكدرون: ان غراس ومجاهد وان تد 
مالك» ورواه عن النبي كَلِدِه وقال الزجاج وفرقة: شجرة الثوم» وقيل غير ذلك» وقال ابن 
عطية: الظاهر عندي أن التشبيه وقع بشجرة غير معينة إذا وجدت منها هذه الأوصاف هو 
أن يكون كالعضاة أو شجرة السموم ونحوها إذا اجتثت جحت أي ملاس الاصرق 
وبقيت في غاية الوهي والضعف؛ » فتقلبها أقل ریحء فالكافر يرى أن بیدہ ‏ ا ور اھر 
ولا يغني عنه» كهذه الشجرة الخبيثة التي يظن بها على بعد الجاهل أنها شيء نافعء وهي 
خبیثة الجني غير نافعة» انتهى. 


)١(‏ في هامش الأصل: ليس في أكثر النسخ كلمة «عبد الله»» ويرجحه كلام ابن حجر في بيان 
أبى بكر فى (التقریب) :)۷۹٦۸(‏ قيل: اسمه عبد الله. 
(؟) (البحر المحيط) (5/ .)٦٣٤٤‏ 


۳۸۱ لكوم لدي 


ای ھا ار ۶ 5ه غؤ > 


وعد الاي 1 غيكن: ا كان ا لفان ال 
26 حي تی غیت آ 0 
۰ م5 کی ہک ع ا ا 0 و سی 2 و لو و ا سی 
في قڑے: ل مث الا ال امَو اقول الگا في لفيزة لیا وَففِ 
لْآْرَوَ © [إبراهيم: ]٢۷‏ قَالَّ: فی ابر ِا قب له مَنْ رَمّكَ؟ وَمَادِينُكَ؟ وَمَنْ 
نَبِيّكَ؟. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 

"١‏ - حَدَّكَمَا ابْنُ أبى حم كا لاٹ عن ذال تن أبس جذره كن 

اه ايو ل 0 گہ ا 2 مت ل 2 

الفَعِْیٌ عَنْ مَسْرُوق قال: تَلَتْ عَاؤِمَة مَذّو الایة: © يوم تبدل الا پرش 22 
لَْضِ © [إبراهيه: ۸ قَالۓ: یا رہ شرل اللہ 5 کو ہو قَالّ: الى 
الصَّرَاطٍ). 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَجیخ. وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرٍ صا الوَجْهٍ عَنْ 


ہے 
2 


داعي 
22 
د 


[٢۳۱۲۰]خ:‏ ۱۳۹۹ء م: ۱ء د: لاق ن: ۷٥۲۰ء‏ جه: 2575 حم: 247/7 تحفة: ١1/517‏ . 

]م ۱ء جہ: ۲۷۹١ء‏ حم:٦/‏ ٥۰ء‏ تحفة: ۱۷۱۱۷۔ 

)١(‏ في «معالم التنزيل» (7/ 54): قيل: تبديل الأرض تغييرها من هيئة إلى هيئة أخرى» وهي 
تسيير جبالهاء وطم أنهارهاء وتسوية أوديتهاء وقلع أشجارها وجعلها قاعًا صفصفًاء وتبديل 
السموات: تغييرها عن حالها بتكوير شمسهاء وخسوف قمرهاء وانتثار نجومهاء وكونها 
مرة كالدهان» ومرة كالمهلء انتهى. 


اواب تفسيرالفرّان ۲۰ 


7 سیق ن0ا الحجر 


6 - حَدثتا قَتَيبَة وی پیا 


ل موہ 1 ٔ ٹی توق فی الشف 
الأَوَلٍ تل 3 يسأر بَْصهُ خٹی 0 في الک الوك َإِدًا 


رَكُمَّ نَرَ مِنْ تخت إِبْطيه(" فَأَئْرَلَ الله تَعَالَى: لولند لمت ایی نكم 
ترق 4 [السجرة 1 


ع وا جو وهس 


ل ور كاله كن بي 
الجَؤْرَاءِ تَحْوه وَلَمْ يَذْكرْ فِيهِ عَنِ ابْنٍ عَبًّایںء وَهَذَا أَشْبَهُ أن يَكُونَ أَصَحَّ مِنْ 
حَدِيثٍ لُوج۔ 

ماسوو بسحيو ہد ری 

لدبت ب ل ب اليس الا ايد 
نسل اليق على أمتِي أذ قَال: عو 


تَعْرفَةُ 


٦۔‏ من سورة الحجر 


[7177]ن: لال جه: 55 23٠١‏ حم: ۱/ ٠0‏ تحفة: 017514. 
[٢٢۱٥]حم:‏ ۲ء تحفة: ۷۸٦٦۔.‏ 

)١(‏ فى نسخة: (ومن سورة». 

(٢‏ نی اک «إبطه)». 


54 لكوم لدي 
0س - حَدَتََا عَبْد بن ۴ َلِيّ الحََفِيٌ عَنٍ ابْنِ أبِي ذِقبٍء 


عَن الْمَقْبْرِيٌ» عَنْ أبِي هرَير دَقَال: ےت الله کالا: ×الحَئد لله أَمُ القرآن 
1 م الکتاب ٍ وَالْسَبَعٌ الْمكاني). 

مد خَنِيث 93 سی ے صَحِيحٌ. 

6" - حَدَّتَنَا الحْسَيّنُ بْنُ ح خْرَيْثِ» تا المَضْلْ بْنُ مُوسَى» ہو الخييز 
إن جَفتر عن العلا بن عبد ْم غن آبیٹ عن أبِي ري عن أي بن 
گُعْب قَالَ: قال مَسُولٌ اللہ" َل: «ما ال الله في التَوْرَاِ َالأنجيل” ٹل ا 
72 00 


)وب 


ا ہو موس الو ا الا 
0 بئ أَنَّ اليَبَِ لا حَرَج عَلَى َي وَهُوَيُصَلَي فَدَكْرَتَحوم بمَعْنَا مَعَنَّاة 

حَدِيتُ عَبْد العَرِيزِ ین مُحَمَّدِ أَظْوَلْ وأَكهُ وَهَدَا أُصَمٌ مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
الحَمِيدٍ بْنِ جَعْمَِ وَهَكُذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنِ العَلاہ بْنِ عَبْدِ الَحْمَنِ. 

جح ما تی متاعلک ا أَحْمَد بْنُ أبي الطيّب» 5ا تج 


ا 


7 


فخ تاخبيركخ رت آؤیں شن عَطِيَةَ بک أ شيو الخد كال قال 


[۲۰]خ: ۱۷۷٤‏ ذ: ۷ء حم: ۸۲ء تحفة: ١‏ ۱۳۰۱۔. 
[٣۲٣٣]تقدم‏ تخريجه في ۲۸۷۵۰. 

.٦٢١۷/ طس: ۳١۷۸ء تحفة:‎ ]”١17[ 

)١(‏ في نسخة: (اللبیٌ). 

زان سخزولا نی القمیلن) 


1 0 ول الله یلا راك کا فِرَاسَةَ الْمُؤِْن(" فَإِنَّهُ يَنظر یئور اللہاء كُمَ 2 : نی 


500007 _ِنَ پ4 [الحجر: ۷٥‏ 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَغْرِ ردي 0200 


وق روي و ار للم في تفْسيرٍ ھذہ الآية: ط٥ق‏ 5 
ديت لم َممِينَ # [الحجر: ]۷٢‏ قَال: ما ہا 

وعمافنو دس 11ل با ماف ايف 
ابن أبي عُلیم: عن ہشر: عن آئیں بن مايه عن القن انی قرا ہ: الله 
ایح اكوا سملوں 1اش ۹۳-۹۲] قَالّ: اع ل النّه). 


هَدَا حَییگ عَرِیبٌٔ۔ إِنَمَا تعْرِفُهُ مِنْ حَرِيتِ لَيْثِ بن أپی سُلَيْم. 


5 7 0 7 7 7 5 
كةو كن ئا رشو كو اموا أ نے کن روغ 
ل اليه 


یں بن مالك تش و يرامع 
قوله: (غن قول لا إله إلا اللہ) ليس المرادةا؟ حصر السؤال علیہ بل آراد 


]١[‏ ويؤيد ذلك ما في (الدرا''' برواية الترمذي وابن جرير وأبي يعلى وجماعة عن أنس رفعه 
قال: يسأل العباد كلهم يوم القيامة عن خلتين: عما كانوا يعبدون» وعم| أجابوا به المرسلين» - 


.۲٢۷ تحفة:‎ ۴٣۷۵۸ ش:‎ 5١58 ”]ع:‎ 1511 

)١(‏ قال في «النهاية» (7/ /57): هو بمعنيين: أحدهما ما دل ظاهر الحديث عليه» وهو ما 
يوقعه الله في قلوب أوليائه» فيعلمون أحوال بعض بنوع من الكرامات وإصابة الظن 
والحدس. والثاني نوع يتعلم بالدلائل والتجارب والخلق والأخلاق» فتعرف به أحوال 
الناس» وللناس فيه تصانيف كثيرة قديمة وحدیئثةء انتهى. 

.)۹۹/٥( «الدر المنثور)‎ )٢( 


2 لكوم لدي 


٠١‏ - وَمِنْ سُورَة الْنّحْلٍ 
۸ حَدَكَنَا عَبْدُ بن حُمَیْيتَاعَلِیُ بن ایب عَنْيَحْيَى البَگاو كني ٥۷‏ 
عَبْدُ الله ين عَُرقال: سَیمٰث عُمَرَيَْ الحَطَاب یَقول: قال رَشول الله كه ريع 
قب الممْرِبَعْدَ الوَّوَالمُحْسَبٌُ بِِثْلِهنَ من" صَلآَة السّحَراء قال رَسول الله كله: 
«وَلَيْسَ مِنْ شٌئو إِلّا وَهْوَيْسَبّحُ الله يِلْكَ المَاعةہ ثُعٌ قرا: ِيَتَمَيَوأ للع 
ری کے سی و وت 


الین ولک ابل سْجَداِئَهِ وهر دِخرونَ ٭ اليه كُلَّهَا [النحل: ۸:]. 


-2- 


> "6 


0 4 


ذا حييك خريث: لا رفا الاين خویف قاع ٹل غاب 
بذلك أن يبين ما هو الأصل المقدم في السؤالء أو دفع ما يتوهمه متوهم من ظاهر 
لفظ العمل أن السؤال لا يقع عن الأقوال والاعتقادیات: والله أعلم. 


٠١‏ - ومن سورة النحل 


قوله: (أربع قبل الظهر بعد الزوال) فقيل: هي صلاة الزوال» والمراد بالتفیؤ 
قليله الذي هو في أول وقته» وقيل: أعم منها حتى يصدق على رواتب سنن الظهر 
أيضاء ولكل من المعتین فرائن: ومما يدل على الأول أن ضلاة الزوال وردت 


-> وبرواية ابن جرير وغيره عن ابن عباس: # فَوَريْلك لَتَسَعَلَتَهءَ أَجمیینَ 4 [الحجر: ۹۲ء قال: 
یک وو ہے 


َميذْلَاشَُلَنَدَيُوطن وَلَا جا 4[الرحمن: ۳۹]ء قال: لا يسألهم هل عملهم كذا وكذا؛ 
لأنه أعلم منهم بذلك ولكن يقول: لم عملتم كذا وكذا؟. 

[۳۱۲۸] تحفة: “لاه .١٠١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنی). 

)٢(‏ فى نسخة: (فی)۔ 


أبْوَات تَفَسۃ القْتان ١‏ 


9 - خَتَتَتَا أَبُو عَمّارٍ أ کہ رہ ےو لفَضْ بن مُوسى» ع 
عِيسَى بن غَبَيْي عن الڑبیع ْنأ عَنْ بي العَالِيَة قال: ای 2 
قَالَّ: لماك يوْمأحدِأَصِيبَمِنَ الأنصَاراً رَْعَة وَيسنُونَ يَجُلاَه وَمِنَ الْمْهَاجِرِينَ 
ديات ناه ؛ مكلو بهم ققالّتِ الأنصَار: لَئِنْ أَصَيْنَا نم لب کا ال هذا 


لَنُرَييَنٌّ عَلَيُع م قَال: فَلَمّا كَانَ يَوْمْ قح مَكَهَ ْول الله تَعَالَى: .07 
ےر صو 3م ہھ۔ ‏ یڈ 


فعاقواً يِمِئْلٍ ما غوفٹر بده ولین صبرم لھو خبر للص یر 4 [النحل: ٢٦٤]ء‏ 


یی 
2 
5 


فضيلتها فى بعض الروايات كما ورد هاهناء فتحمل الروايتان على واحد لتجتمعاء 
وهذا لیس بشيء "5 فإن ذكر فضل لشيء من الأعمال لا ينفي کون تلك الفضيلة 
لآخر منھاء وفي إفراد اليمين وجمع الشمائل'''إشارة إلى أن الصراط المستقيم وهو 
طريق الجنة واحد. وطرق النار وهى الأهواء متشعبة. 


قوله: (لنربين عليهم) أي: في الكم والكيف. فنمثل بأكثر ممن مثلوهم مناء 


]١[‏ نعم يدل عليها ما في (الدرا''' برواية ابن أبي شيبة عن سعد بن إبراهيم قال: صلوا صلاة 
الآصالء حتى يفيء الفيء قبل النداء بالظهر. من صلاها فكأنما تهجد باللیل؛ انتهى. فهذا 
بمعنى حديث الباب في التشبيه بالتهجد وتسميتها باسم مستقل» وكونها قبل النداء بالظهر 
يدل على أنها صلاة الزوال لا راتبة الظهر. 

]٢[‏ واختلف أهل التفسير في وجه إفراد اليمين وجمع الشمائل على أقوال بسطت في محلهاء 
منها أن الابتداء يكون باليمين» وهو شيء واحدء فلذا وحد اليمين» ثم ينتقص شيئا فشیئاء 
فيصدق على كل حال لفظ الشمائل» فتعدد بتعدد الحالات. 


[۱۹][ذ3: ۸٦۳۳ء‏ ن فی الکبری: 6 حم: ۱۳٥/٥‏ تحفة: ۱۴. 
)١(‏ «الدر المنثور) .)۱۳١ /٥(‏ 


4 الک الد 
فَقَال 5-6 لا فْرَفْصَ بَعَد الِيَوْمِ» فَقَالَ يَسُولُ الله گلا (کُنُوا عَنٍ القَوع 


7+97 


ع ا١‏ 8 مآ 


مات 7 کر سر و کے 9 گے ۷س0 خ ٠‏ 
6 تم او 


ونمثل أكثر من المثلات التى اختارها الكفارء والنزول قبل!'؟ ذلك إلا أن المراد 
کون الآية قد نزلت» فعملنا بها يوم فتح مكة» فكأنها نزلت فيه وعلم حكم المثلات 
بهم يوم ذاك بها. 
قوله: (لا قریش) إلخ ء لا علاقة قة له بالكريمة المذكورة قبله» وإنما هو من 
وقائع يوم الفتح» اختصر''' الراوي قصته وهذا منها. 
]١[‏ أي: قبل فتح مك ففی «الخازن72١2:‏ سورة النحل مكية إلا قوله تعالى: وَإِنْ ات 
فَعَإقَواً 4[النحل إلى آخر السورة»فإنهانزلت بالمدينة في قل حمزق قالہ ان عباس؛ 
ثم ذكر فيه أقوالا أخرء وفي #الدر»! ": أخرج ابن إسحاق وابن جریر عن عطاء بن یسارہ قال: 
نزلت سورة النحل كلها بمكة إلا ثلاث آيات من آخرها نزلت بالمدينة يوم أحد حيث قتل 
حمزة» الحديث» وذكر عدة روايات في الباب» ولعل الراوي عزا نزولها إلى الفتح؛ لأن ذلك 
كان أوان العمل بما حلفوا من المثلة 
[] والقصة مبسوطة في كتب الحديث والسيرء وأخرج أبو داود”" عن أبي هريرة: أن النبي وا 
لما دخل مكة سرح الزبير بين العوام وأبا عبيدة بن الجراح وخالد ب بن الوليد على الخيل» 
وقال: يا أبا هريرة! اهتف بالأنصارء قال: «اسلكوا هذا الطريق فلا يشرفن لكم أحد إلا 
أنمتموہ)ء فنادى مناد: لا قريش بعد الیوم فقال: رسول الله كَل «من دخل داراً فهو آمن» 
الحديث. 


.)557/7( «تفسير الخازن»‎ )١( 
اذك 70 بس ٹھ"‎ 
)۰ 7 5( (سنن أ بي داودا‎ (۳( 


أبْوَا ب تَفْسِيرالفرَآان ”> 


57 8 3 سو ین ٭ و ا 11 
۸ وَمِنْ سورة بَنِي إِسَرَائِیل 


1 - دكا تخلوۂ بن خبْلانء نا عَبْڈ لق اَم عن الي 
حبريس سَعِيدبْنُ الْمْسَيِّيِ» +حَنأيي می قال: قال الي كل:«جيقأ سر 
بي لَقِيثُ مُوسَى - قَال: قَتعتۂ ل فِا رج ٤‏ ۰9× 
2 لين كأثّة ين رجَال قتونة قال: زلفیٹ عِيسى ‏ قال: قتفقة ‏ قال: 


6 سے 


75 ف عرو عه 0) را 3 8 ع َه 
ربعد حمر كائه نه '' خَرَج مِنْ دِيمَایں - يعني الحمامَ ے وو مم 779900 66660006 90و 


۸ ومن سورة بني إسرائیل 
قوله: (كأنما خرج من دیماس)'' يعني لطيف نظيف. 


]١[‏ قال القاري7": بكسر الدال وتفتح على ما في (القاموس)'ٴ: الكنّ والسرب وا حمام ثم لما كان 
له معان قال الراوي: «يعني» أي: يريد النبي َي به (الحمام)ء قال العسقلاني: هذا تفسير عبد 
الرزاق» والمراد وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم وكثرة ماء الوجه كأنه خرج من حمامء انتھی. 
وقال العيني””': قبل: الكنّ أي: كأنه حدر لم ير شمسّاء وهو في غاية الإشراق والنضارة. انتهى. 


[خ: ۰۶ء : ۸٦۱ءن:‏ ۷ء حم: ۲ تحفة: ۱۳۲۷۰۔ 

)١(‏ قال في «جامع الأصول» :)۳۸/٤(‏ «مضطرب»: رجل مضطرب الخلقة» يجوز أن يريد 
به أنه غير متناسب الخلقةء وأن أعضاءه متباينة» لكنه قال في حديث آخر في صفة موسى 
عليه السلام: «(إنه ضرب من الرجال)ء والضرب: الرقيق» فيجوز على هذا أن يكون قوله: 
«مضطرب) أنه مفتعل من الضربء أي: أنه مستدقء والله أعلم. 

(١؟)‏ فى نسخة: «كأنما». 

() «مرقاة المفاتيح» (۱۰/ ۳۹۲)۔ 

() (القاموس المحیط) (ص:05١0).‏ 

.)۱۲٢ /۱۱( «عمدة القاري»‎ )٥( 


8 لكوم لدي 


ورک صلی تال وان افو ریت قال: وَأتِيثْ بِإَِاءَيْنَء أَحَدُھُمَا لَمَنٌّ 
مزع فطلي اد کہ قَأَحَدْتُ اللَْنَ فَفَرِیْثه قَقِیل 


2 بی می شا پر 8 
: ھدیت تا ف 9" أو أَصَبَّتَ الفِظرَة 000 


قوله: (أحدهما لبن والآخر فيه خمر) وإنما غير التعبير'' فيهما إشارة إلى أن 
إناء اللبن كان في الصفاء والشفيف بحيث لم يكن يمنع النظر عن النفوذ فيه والوصول 
إلى محاسن اللبن» بخلاف الخمر فإن إناءها لم يكن كذلكء فكأن الإناء لم يكن في 
اللبن»!"! وكأن اللبن لم يكن في الإناء» ولذلك أطلق عليه نفسه. فقيل: أحدهما لبن 


]١[‏ وهذا ألطف مما قالت الشراح؛ كما حكاه القاري”'' عن بعضهم من أنه جعله لبناً كله تغليباً 
للبن على الإناء لكثرته وتكثيراً لما اختارہہ ولما كان الخمر منهيًا عنه قلله» فقال: فيه خمر 
أي: خمر قلیلء انتهى. ثم في الحديث ذكر الإناءين فقطء والروايات في ذلك مختلفة في 
عدد الآنية وما فيها من الماء والعسل واللبن والخمرء كما ذكرها الحافظ في حديث الإسراء» 
وجمع بأنها كانت أربعة من الأنهار الأربعة» فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء وكذلك 
اختلفت الروايات في محل عرض الأواني هل كانت بيت المقدس عند فراغه عن الصلاة» 
أو بعد ما رفع له البیت المعمور وحديث الباب عنه ساكت. 


]٢[‏ الظاهر بدله «لم يكن فيه اللبن». 


)١(‏ بلفظ المجهول من الهداية» والمراد بالفطرة وهو الدين والإسلام» وهي التي فطر الناس 
عليهاء فإن اللبن لما كان ذا خلوص وبیاضء وأول ما يحصل به تربية المولود صيغ منه في 
العالم القدسي مثال الهداية والفطرة التي بها تتم القوة الروحانية» انتھی. «لمعات التنقیح) 
.)١96 /9(‏ 

)٢(‏ فى نسخة: «الفطرة». 

(۳() المرقاة المفاتیح) (۱/ ۳۹۳)۔ 


اواب تَفَب الغران ۲۷ 


م 2 
ہے کا مو ا ہی اج سر تھے ھی ھا ام 
أَمَاإِنْكَ لو أَحَدْتَ الخمر غَوث امَتك). 


2 


۱ حَدَّثَنَا إِسْحَازٌ بُنْ مَنْصُورٍِ أنا عَبْدُ الرَرَاقِء نَا مَعْمَرٌ عَنْ فَتَادَةّ 
عَنْ آئیں: أنَّ ال ل أت بالبْرَا3 ق ْله أي یہ مُلْجَمً مُسْرَجه قَامتَضْعَبَ 
عَلَيْهه فَقَال 21 سٹریل آت گی كنكل 038 تنا كيك آ عد اف على اللہ 
هنف گال: فَارْفَضَ و 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَلَا تَمْر 2 و 


1 حَدگتا م رار بِنْ إِبْرَاهِيمَ سے 5 کا فان غَن الزُبَيْرِ‎ - ٢ 
0 جُتَادَة عَنِ ابْنٍ ا بد قَالّ: لي سُول الله گللاہ:‎ 
اتکس قَال جِبْرِيلٌ بِإِضْبْعِه َكَرَقَ بِهِ الحَجَرٌ سس"‎ 


بخلافھاء وإنما عرضا كذلك لیرغب في اللبن دون الخمر. وفي قوله: (غوت أمتك) 
إشارة اق أن قن ا تر الیک هديو 20آ لاکسالت؟ والبدرشدين: كما أن فى 
الأمم أثراً لأفعال المرسلين. 


]١[‏ ولذلك ترى هداة الأمة يمنعون عن التلمذ للفساق والفجار فضلاً عن الكفرة والملاحدة 
أشد المنع» فلله درّهم ما أَدّق نظرهم. 
[11"] حم: / 2155 تحفة: 1154. 


[3]۳۱۳۲: ۳۳۷۰ حب: ۷٣ء‏ تحفة: .1١91/8‏ 
)١(‏ أي: جری عرقه وسال. «جامع الأصول» (۱۱/ .)٥۰٣‏ 


۸ لكوم لدي 


وَشّد به سس 


3 و 


7 حَدَّكَنا قُتيْبَةُه تا اللَّيْتُء عَنْ عَْمَيّْلِ عَنِ الزّهْرِيّه عَنْ‎ - ٣ 
سَلَمَكَ عَنْ جَاہر ئن عَبْد اللہ أن رَسُولَ الله ولا قال: الما كَدَبَئِي فرش‎ 
قُنْتُ في الجر فَجَلَّى الله لي بَيْتَ الْمَفْدِس» قَطَفِفْت أ + خْبِرُهُمْ عَنْ آياتهِ‎ 
وأنا نا الد‎ 


ا ہو و سے 2 
2 َ 


قوله: (وشد به البراق) وهذا!' تعليم للأمة» وجرى في عالم الأسباب على ما 
هو عادة الباري تعالى من ربطه الأمور بأسبابهاء ومن هذا القبيل الإسراج والإلجام. 


قوله: (قمت في الحجر) واختياره ما له من الشرف لكونه جزء البيت وغير ذلك[ !. 


[1] قال الخازن''': البراق اسم للدابة التي ركبها رسول الله ب ليلة أسري به واشتقاقه من البرق 
لسرعته أو لشدة صفائه وبياضه ولمعانه وتلألؤه» والمراد بربطه بالحلقة الأخذ بالاحتياط في 
الأمور وتعاطي الأسباب» وأن ذلك لا يقدح في التوكل إذا كان الاعتماد على الله تعالى» انتهى. 

[٢]ذ‏ ففی «المرقاة20©: «قمت 7 الحجر) أي: بی موضع بدئ بي الصعود أول لينجلي لئ 
01۳" 


"اخ: ۰ ہد ۰نن في الکبری: ۱۱۲۱۸ء حم: ۳/ ۳۷۷ تحفة: .٣(‏ 
(١)‏ في نس خة: (حسن غريب). 

.)١١6 /۳( «تفسير الخازن)‎ )٢( 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۵۷٥‏ 


وب تَفَسِيرالفرآن 14 


7 7 جا ا د 5 اضر ایض کے ل - ماه 27 7 3 
ر رر بب بپوست جک كرابي تبي 3د 
مو اليه 


۔ م فو ٤‏ کو 0 ال ان يد يي 3 7 2ه 

۳ك حدثتا ابنْ ابي عَمَر؛ نا سفيّان» عن عمرو بن دِیتاں عَنْ 

عِكرمَة عَن ابْن عَبًایںء فی قَوْلِهِ تَعَالَى: #وماجعلنا الرعیا ال ارینك إِلا فتَتَةٌ 
-- 7 25 5 و و۔ 

یں © [الإسراء: ٦٠ا‏ قال: هي رُوّیَا عَیْن أرِيَهَا النَبىُ ييه لِيْلَةَ أَسْرِيّ به إلى بَيْتِ 


قوله: (رؤيا عين) يعني!!' أن الرؤيا لفظ مشترك في رؤية البصر ورؤية النوم» 
خصه قوله تعالى: لآَسریٰ بِعَبَدِوء 4 بأحد معنييه فترجح على الثاني. 


[] قال الحافظ''': زاد سعيد بن منصور عن سفيان في آخر الحديث: وليست رؤيا منام» 
واستدل به على إطلاق لفظ الرؤيا على ما يرى بالعين في اليقظة؛ وقد أنكره الحريري تبعاً 
لغیرہ وقالوا: إنما يقال رؤيا في المنام» وأما التي في اليقظة فيقال: رؤية» وممن استعمل 
الرؤيا في اليقظة المتنبي في قوله: 

ورؤياك أحلى في العيون من الغمض 
انتهى» وفي (العینی'''): قال ابن الأنباري: الرؤية يقل استعمالها في المنام» والرؤيا يكثر 
وقال الخازن”": الأكثرون من المفسرين على أن المراد بها ما رأى النبي جَكةِ ليلة المعراج 
من العجائب: قال ابن عباس: هي رؤيا عين أريها رسول الله ِا ليلة المعراج» وهو قول 
سعيد بن جبير والحسن ومسروق وقتادة ومجاهد وغيرهم» والعرب تقول: رأيت بعيني - 


۔٦٦٦۷ ےءتحفة:‎ ۷١۱ خ: ٦٦٦۱ء حم:‎ ]۲٤[ 
.)۴۳۹۸ /۸( (فتح الباری)‎ 20 

.)١؟ه «عمدة القاري» "كر‎ )٢( 

.)١70 /۳( «تفسير الخازن)‎ )٣( 


٣‏ کوک الدع 


ھ۔ 


الْمَفْديس» ”'' فلوََلَجرَۃالمَمنَدق فان 4 [الإسراء: ٠ا‏ قال: هي شَجَرَة الؤَقوم. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

5 رو و عرس وو وق ہے مع ےت ع ےی ۶ لاس ع 

قوله: (#إوالشّجرة الملعونة في الَْرَءَانِ 4) أي: وجعلناها فتنة أيضأء وهي أن 
الكفارة'؟ لما سمعوا كونها في الجحيم أنكروا أن تكون النار تنبت نباتاء ولم يعلموا 
أن الله على كل شيء قدير. 


- رؤية ورؤياء وقيل: أراد بهذه الرؤيا ما رأى رسول الله 8لا عام الحديبية أنه دخل مكة هو 
وأصحابه فعجل المسير إلى مكة قبل الأجل» فصده المشركونء فكان رجوعه في ذلك 
سادا اف الد رات لف ترک کار انت وار اله ون 
لد صدقے أَلَهُ رَسُوه ليا َلْحََ 4 [الفتح: ۲۷]ء وقيل: إن النبي يَكةِ رأى في المنام أن 
ولد الحكم بن أمية يتداولون منبره كما يتداول الصبيان الكرة فساءه ذلك. فإن قيل: هاتان 
الواقعتان كانتا بالمدينة والسورة مكية» أجيب بأنه لا إشكال فيه فإنه لا يبعد أن النبي كَل 
رأى ذلك بمكة, ثم كان ذلك حقيقة في المدينة» انتهى. 

]١[‏ قال الخازن''': الشجرة الملعونة يعني شجرة الزقوم التي وصفها الله تعالى في سورة 
الصافات؛ والعرب تقول لكل طعام مكروه: طعام ملعونء والفتنة فيها أن أبا جهل قال: إن 
ابن أبي كبشة يعني النبي يَلةِ توعدكم بنار تحرق الحجارة ثم يزعم أنه تنبت فيها شجرة» 
وتعلمون أن النار تحرق الشجر. 
فإن قلت: أين لعنت شجرة الزقوم في القرآن؟ قلت: لعنت حيث لعن الكفار الذين يأكلونها 
لأن الشجرة لا ذنب لها حتى تلعن» وإنما وصفت بلعن أصحابها مجارَاء وقيل: وصفها الله 
تعالى باللعن لأن اللعن الإبعاد من الرحمة» وهي في أصل جهنم في أبعد مكان من الرحمة» 
انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 
)٢(‏ «تفسير الخازن) (”/ .)١70‏ 


لعرّان "١‏ 
۹۳۵ حَدنتَتا غُبَيْد بن أَسْبَاط بن مُحَمّد القرَِیُ الکو ا أبي» عَنِ 
الأَعْمَشٍ عَنْ أبي صَالجء عَنْ أَبِي هُرَیْرَ ع٠‏ َيِ النَبِىَ بل في ھی 


ل لحر م اس صح م سے صد 1 


وقرّءان الفجر إِنْ قرءان الفجر و سے سا ال ۷۸۰] اافْشْهَدَهُ ما ھت 
لق سا2 الا 


ا بے ےہر دج 
3 4 


دے اس تی 


وَرَوَى عَلِيٌ بن مسهر» عَنِ عبن سن ای لج عَنْ أبي هِرَيرَة» 
أبِي جیب عن ال ل 
ری سُعیی؛ عَنٍ النبيٌ ككل 
جر “8 حدس و ھت گے و و تھا و اي و سو ور وت وو لق اس گا وو و 
5 4 5 4 ۹ 4 
حدثتا يذلك: عل بن حجرء ذا علي بن مسهرء عن الاعمش فد 


اہ عد 


۹ كتتنا عَيْدٌ الله نٹ عَبْدِ الرَحْمَنِء تا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء عَنْ 


(خرافیل: عن السَدَيّ: عَنْ أي عَنْأبِي هُرَيْرة عن اللي 8 ذ في قَولِهِ تعَالَى: 
# نوم ذل م مَدَعُوأكُلَأنَاس مه 4 [الإسراء ۱۰ قَالّ: ينك كد دهم فى تاب 
ميك وَيْمَدُلَهُ في چشیہ ستو ذراعاہ وَيُْنّضُ وَجْهُُ وَيْجْعَل عَلَى ره 
اج من لو َع ينطق إلى أَصْحَابه؛ فَيَرَوْئَهُ مِنْ بُعْل فَيَقُولُونَ: اللَمْمَ 


2 


انْتَنَا يَهَذَاء وَبَا ٦‏ على يان فيه فقول لع أَبْشِرُوا لِكُلْ رَجُل 


ام 


[٣٥۱۳٣]خ:‏ ۷ءء ن: ٤٤۸٦ء‏ جه: ٦۷٦‏ حم: ۲ء تحفة: ۲۳۳۲۳٢۱۔‏ 
لمر ۵: ,اع ٤ء‏ حب: ۹٣۷۳ء‏ تحفة: .۱۳٦۱٣١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فيقال». 


۲ لكوم لدي 


و اضق تھے 


مِنْحُمْ وثل هذا" وَآمَا الكاؤزقوْموَة وَبْهةوَيمدُله في جسیہ ون ذرَاعَا 
عَلَى صُورَةٍآدَ +٦‏ 2 َيقُولُونَ: و ہے تس 
نَم هده قال: توق للع أَخْرن كَيَقُول: أَبْعَتَكُمْ الله 


فِاِنْ / ل رَجُل مِنْكُمْ مِثل هَذَاا. 


قوله: (على صورة آدم) ولا أدری!'؟ وقع التصريح بكونه على!'! صورة 
آدم في أصحاب النيران» وترك ذلك لأصحاب الجنان؟ فليسأل, ثم لا يذهب عليك 
أن الكفرة المردة وقع في مقدار أجسامهم روايات مختلفة» والكل حق لا تدافع» فأما 


[1] ولعل الباعث لذلك أن کون أهل الجنان على صورة آدم عليه السلام وهو أيضاً من أهل 
الجنة كان ظاهراً فترك التصريح للظھورہ وقد ورد في الروايات الصحيحة عند الشيخين 
وغيرهما :أن أول زمرة يدخلون الجنة على صورة القمر ليلة البدرء ثم الذين يلونهم على 
أشد كوكب درّي في السماء إضاءة» لا يبولون ولا يتغوطون. على خلق رجل واحدء 
على صورة أبيهم آدم» ستون ذراعاً في السماء؛ الحديث. بخلاف الكافر فإن كونه على 
صورة آدم كان خفياه لا سیما وقد ورد في الروايات من أن ضرسه أو نابه مثل أحد. وغلظ 
جلده مسيرة ثلاث» وفخذه مثل البیضاء ومقعده مشل الربذة» وأن مجلسه من جهنم ما 
بين مكة والمدينة» وآن ما بين منكبيه مسيرة ثلاثة أيام للراكب المسرعء وغير ذلك من 
الروايات» فاحتاج إلى التصريح بتصویرہہ ولايذهب عليك أن في رواية (الدرا عن 
الترمذي وغيره من جماعة المخرجين زيادة لفظ «نار» ليست في النسخ التي بأيدينا من 
الهندية والمصرية» ولفظها في بيان الكافر: ويلبس تاجاً من نار فيراه أصحابه» الحديث. 
وهو أوفق بالمقصود. 

[ هذا على سياق الترمذي» وبعض الروايات خالية عن ذلكء فلا إشكال ولا جواب. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 


اقب كفي الشوآن 5 
. 5 


ای جن هد سے امسر 2 


ولق اھ ا کاغیا 15 كو انی 


كونهم کأمثال!''الذر ففي أول الحشر لتطأهم أرجل الرجال تحقیراً لھم؛ ثم یجعل 
طولهم ستون ذراعاً بعد الحساب حين يؤتون كتبهم ويبلغون أجزيتهم» ثم تجعل في 
جهنم فوق ذلك ليذوقوا العذابء وهذا ما بينه النبي 38 حيث قال: يكون ضرس 
الكافر مثل أحد. 


]١[‏ ففي «المشكاة»7١)‏ برواية الترمذي مرفوعاً: يحشر المتكبرون أمشال الذر يوم القيامة 
في صور الرجال يغشاهم الذل من كل مكان, الحديث. وبما أفاده الشيخ من الجمع 
جزم به القاري''' إذ قال بعد ما حكى عن بعضهم أنه تشبيه ومجاز بالذل والهوان: 
التحقيق أن الله يعيدهم عند إخراجهم من قبورهم على أكمل صورهم وجمع أجزائهم 
المعدومة تحقيقاً لوصف الإعادة على وجه الکمالء أي: التي في قوله عرٌ اسمه: # كما 
7ل کان يده 4 للا 11ف يجعلهب تی موقتف الجراء على الصورة 
المذكورة إهانةٌ وتذليلاً لهم جزاء وفاقء أو يتصاغرون من الهيبة الإلهية عند مجیٹھم إلى 
موضع الحساب. 
وقد ثبت تبديل صور أهل جهنم على أشكال مختلفة» وصور مختلفة كصور الكلاب 
والخنازير» بحسب ما يليق بصفاتهم وأحوالهم؛ وقد تكبر جثتھم حتى يكون الضرس كجبل 
أحد» وكذا تغيير صور أهل الجنة من السواد إلى البیاض؛ ومن القصر إلى الطول المعتدل؛ 
وبه يزول الإشكالء انتهى. 


.)6۹۶( «مشكاة المصابیح)‎ (١) 
.)۳۰٣-۔۲۹۹/۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


٥٤٢‏ لكوم لدي 


وس تحت البَعَافِرِيُ عَنْ 
2 ا و و کا 1 ویو 1 ھا ہن وک کی 
نام 02 ۹۰ وَسَيْلَ عَنْهَا قَالَ: ١ه‏ 2 


ای 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ؛ وَدَاوْد الژَعَافِِیٔ هُو: دَاوْدُ الأَودِيُ هْوَ عَم عَبْد الله 
ابْنِ إِدْرِيسَ. 

۳۶۸۶ - حَدَََاائْنْأبِي عُمرَ کا مُفيَان: عَن ابن ا بي دوبع ٤عَنْ‏ مُجَاهِدِ 
كن ای گلا عن از کنکرز ال ققل کول رس 
وَحَوْلَ اللکَعبَة تلات مِائةٍ وَسِنُونَ نُضْبًا('2» فَجَعَلَ الَِّنْ يلل يَطْعَنْهَا بِِخْصَرَۃ 


ے كرح اہ اباس ع کس نقد 


فی يَدِهِ وَرْيّمَا قَال بعودٍ» وَيَقُولُ: وقل جاء الْحَقٌّ ورڑھی اتل ِنَالْبنَطِلَ كان 


قوله: (بمخصرة) هي أعم وكانت جريدة من عسب النخل» وفي طعنه كك 
هذه النصب دلالة على أن التصوير لا تعظيم له لمن کان سواء كان لے آرویے 
وأما دفنه ا شبهي إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام''' والحذر عن كسرهما فلثلا 
يفتنوا ويقولوا: يدعى دين إبراهيم ويفعل بشبيهه هكذا. 


[ لم أجده نصًا بعد وأفاد بعض مشايخ العصر أنه رأى ذلك في بعض كتب السيره لکن لم أظفر 
عليها إلى الآنء إلا ما في «السيرة الحلبية» عن كلام سبط ابن الجوزيء قال الواقدي: أمر 
رسول الله يك عمر بن الخطاب وعثمان أن يقدما إلى البيت» وقال لعمر: لا تدع صورة حتى - 


.١584/ تحفة:‎ ء٥٦٤٤‎ 2551/5 :محمٌ]]۲/٥[‎ 

[۳۱۳۸]خ: ۰۲ء" ۱ء حم: /١‏ ۱ء تحفة: 5 ۹۳۳۔ 

)١(‏ النصب؛ بضم الصاد وسكونها: حجر کانوا ينصبونه في الجاهلية» ويتخذونه صنما 
فيعبدونه» والجمع: أنصاب. «النهاية) .)5١ /٥(‏ 


لغران ٥٥‏ 
ريو جر ےہ مص حسم ےہ ہہ ضر 
لوٹ 0ف ا دنه عي ان وم رع الاطل ات نبا ك1 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَفِيهِ عَنِ ابن عمَرَ. 


ق ا ان 


جرد حيو ا کت "تيان أبِي طبيَانَ عَنْ 
بيه» عَنِ ابْن عَبّاين قَالَ : كان التي يله بمَكةَ كم 4 أيه البو کنا فا 
ور اس لگا یلع لے ویو ھکر زین ا0 تلم 
صا # [الإسراء: ۸۰ 


۳۳٣‏ گلا ھت 


ا 


کات رو اک 9 
2 ا 


7 ے را نا فَتَيبَّة» نَا یحیے بَنْ زَكْرِ دا د بن أبِي وَاقِدَة عَنْ داؤد بْنِ 
وک ئا رات ھی رتخا ال : قالّث کن نش لطرد أفظرتا قينا 


- تمحوها إلا صورة إبراهيم» هذا كلامه فليتأمل» وفيها وفي «الزرقاني على الموامب؛''' 
كان عمر رضي الله عنه ترك صورة إبراهيم» فقال: يا عمر ألم آمرك أن لا تترك فيها صورة» 
قاتلهم الله حيث جعلوه شيخاً یستقسم: وقال الحافظ''': روى أبو داود الطيالسي عن أسامة 
دخلت على رسول الله يك في الكعبة فرأى صوراًء فدعا بماء فأتيته به» فضرب به الصورء 
فهذا يدل على أن بقية منها بقيت بعد أن محاها عمر. 


]"١[‏ حم: /١‏ ۔ءتحفة: 5068ه. 

[٣٣٤۴۱]محم: /١‏ هه ؟ ن في (الکبری): 0 تحفة: ۳ہ۸٠٠۔‏ 

.)٥٦٤ /۳( «شرح الزرقاني على المواهب اللدنية بالمنح المحمدیة)‎ )١( 
.)٥٦٦۸/۳( ہ6 «فتح الباري»‎ 


2 لكوم لدي 


كشال قن شه اقفن تقال "اتاراعن لئے ت آاغرارے 
نَل الله تَعَالّى ل وَيسنوئك عَو الوح فرُع ذ اس رر وَمَآ وين 
الیل وكيك ٭(سرعہہ ٹلا أرعيتا عا ہین“ أرِيةا الراك رنڈ 
وق القَزْراة فَقَدُ أو خَيْرًا گبیزاہ فَئْزلَث: لہ لوك نارود د لمت وق 004 
إلى آخر الآية[الكيف؛ 4 


0 85 4 یر و 2 2 وق سح مه 


قوله: (من أمر ربی) وإنما اقتصرا'! في الجواب على هذا القدر؛ لأنه كان 


]١[‏ كما بسطه صاحب «الجمل):7؟) أن قريشاً أرسلت نفراً إلى اليهود تسألهم عنہء فقالت 
اليهود: سلوه عن ثلاثة أشياءء فإن أجاب عن كلها أو لم يجب عن شيء منها فليس بنبي» 
وإن أجاب عن اثنین ولم يجب عن واحد فهو نبي» فاسألوه عن فتية فقدوا في الزمن الأول 
وعن رجل بلغ المشرق والمغرب: وعن الروح. ثم ذكر القصة مفصلة؛ وفيها نزول 7 آَم 
حَيَتَ ل سحب الكوّق # الا [الكهف: 4]) رتیرل و تس زی الھک »4 
الآية [الكهف: ۸۳]ء ونزول # وَمَسعَلوَلک عَ الرُوج ۹ء وحكى عن أبي السعودہ فبين 
لهم القصتين وأبهم أمر الروح وهو مبهم في التوراة» انتهى. وهكذا في «البيضاوي)0*) 
مختصراًء وبسط الحافظ في تفسير الفتح في المراد بالروح؛ وذكر قريباً من عشرة 
أقوال. 


)١(‏ فى نسخة: افقالوا)ء وهو الظاهر. 

8ن نيف کل اق المر ضعي 

0( رافق ظا لفقل لت دامتعا اليد عرس لقي ص7 
)٤(‏ (الفتوحات الإلهية» (۲/ 140). ۱ 

.)۱۸۱ /۱( انظر: «تفسير البیضاوي)‎ )٥( 


واب تَفَيمٍالٹْران ۷ 

56١‏ - حَدَّكَنَا عَلِنُ بْنُ حَشرَعء گا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَنٍ الأَعْمَشء 
عَنْ إِبْرَاهِيَ عَنْ عَلْقَمَة عَنْ عَبّد الله قال: گن أَمْشِي مَم الب كله في 
حَرْثِ المي وَُوَيَوَك عَلَى عیب قَمَرٌ تر من الود فقا يَعْضْهُمْ: 
َو سَالْتُمُوك فَقَالَ بَعْضُهُمْ: لا اوہ فَإِنَهُ مُنْعُكُمْ مَا تَحُرَهُونَ» فَقَالوا: یا 
ا الاي حَدَّدْنَا عَنِ الرّوجء فَقَامَ الب يل سَاعَةً وَرَقَمَ رَأَمَة لی السّمَاءِ 


ہے 
وو ۔ ۱ عو سی خی 


و 2 1ه ھ0 سے 2 کو کچ تی 2 
فَعَرَفْتٌ ئ2 يوحى إليه» حتى صعد الوح یم قال #الروح مِنَ أَمْرِ رق وما 


مكقويا فن النوواة فاجیراعلى سب ول الأكروت راسات9 انی أنسقيفيا هل 
تنكشف. فقيل: نعم للأولياء» وقیل: لا. 


قوله: (حتی صعد الوحي)!'' أي: جبرئیل عليه السلام. 


]١[‏ كما بسط الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: قال ابن بطال: معرفة حقیقة الروح مما استأثر الله 
بعلمه بدليل هذا الخبر» وقال بعضهم: ليس في الآية دلالة على أن الله تعالى لم يطلع نبيه 
على حقيقة الروح» بل يحتمل أن يكون أطلعه ولم يأمره أنه یطلعھم؛ وممن رأى الإمساك 
عن الكلام فيه أستاذ الطائفة ابو القاسم وحكي عن الجنيد أنه قال: الروح استآثر الله بعلمه» 
ولم يطلع عليه أحداً من خلقه» وعلى ذلك جرى ابن عطية وجمع من أهل التفسير» وخالف 
الجنيد ومن تبعه من الأئمة جمع من متأخري الصوفیةء فأكثروا من القول في الروح؛ وصرح 
بعضهم بمعرفة حقیقتھاء وعاب من أمسك عنهاء انتھی مختصراً. 

]٢[‏ هكذا لفظ البخاري في «باب كثرة السؤال» من كتاب الاعتصامء وفي «المجمع)”): صعد 
الوحي أي: حامله. 

[٦٣٣۳۱]خ:‏ ۰٥۱۲ء‏ م: ٣۲۷۹ء‏ حم: 089/1١‏ تحفة: 1419. 


(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۸۰۸۳)۔ 
)٢(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)۳۲٣‏ 


۰۸ لكوم لدي 


وتسم من لهام إلا للا © [الإسراء: ۸۰]. 


هع ع 98 صن © سے 9 

1ے حدقتا عرد :3 ختريه ذا الكمن فل کسی لتاق نے 
حَرْبِء قَالَ: تا حَمَّادُ بْنُ سَلَمَة عَنْ عَلی بن رَيْيِ عَنْ آؤیں بن خَالِيِ عَنْ 
۶ وا سے او کا کو کے و 4 لا ماد ۰ج 2 ضر 7 ف 0 
أب خُرَیِرَة قال: كال وَسُولْ الله للا: يشر الئاس يَژمَ القيّامَة قلاكة أَصْتَافِ: 
صِنْمًا مُمَاه وَصِنْمًا كانه وَصثما عَلَى وُجُوهِهِم) قِيل: يا وَسُولَ الله وق 
ا د جورع کے وزاك لكي اهرقم مه اقم ور ےک و 
يَمْشُونَ عَلَى وُجُوهِهه؟ قال: «إِنَّ الذي أَمُمَاهُمْ عَلَى أقْدَامِهِمْ قَادِرٌ عَلَى أنْ 
رر هر و و تر ل وت و کی وعد بے وح و1 
يِمْشِيّهُمْ عَلى وُجِوِهم أمَا إِنْهُمْ يَتَقَونَ بِوْجِوهِهِمْ كل حَدَبٍ وَشَوْكة)1'. 


ڑا 7 4 سے اتن ا 
7 2 


- 6 وہہ و عاھ ھے ہج و ا 830 ا ا ہی 
وَقَد رَوَى ؤُهيبء عَنٍ ابْنِ طاؤوس» عَنْ ابيه» عَنْ ابی هِرَيْرَة عَنِ 


بس ماد کے 0ج و ا 


قوله: (أما إنهم يتقون بوجوههم) توکید وتحقیق للاقدار ولا ينافي وجود 
الحدب والشوكة:؛ ثم ما ورد من أن الأرض تنبسط وتسوى حيئئذ!'! لأن المعنی 
[1] كما بسط السيوطي” الآثار في ذلك تحت قوله عز اسمه: #وَمَسَلُويكعنِ لِلْمَالٍ فَقَل ينها 
9 ٭ فِيَدَرْهَاقَاءَاصَفْصَفًا #لاترئ فہا عوج ولا اُنسا 4 الآية في آخر طه [١۷-۱۰١٣]ء‏ 
وشيئاً منها تحت قوله تعالى: ٭ يوم تَدَلُ الْأَرَضُ عَر ال 4 الآية في آخر سورة - 
]"١47[‏ حم: ؟/ 004 تحفة: "17701. 
)١(‏ فى نسخة: «شوك». 


.)69/ /5( انظر: «الدر المنثور)‎ )٢( 


اب کت ۃالشات ۰۹ 


9 ۶ بْنُ هَارُونَ» تا بَهْرُ بْنُ حَكِيم؛ 


302 سس ےڈ 001 2 2 کے ع د - ع 
عَنْ أبيه» عَنْ جَدہ قال: قَال 0 ل الله کا : (إِنَكُمْ ۳ن رِجَالا 
وو وق لد تی دم و و3 
وَركْبَّانّه وَنْجَرُونَ عَلى وُجَوجهِكُمًا. 

0 2 8 ا 2ھ 


على التقدير أي: لو وجد هناك شوك وحدب لاتقوہہ فكان تماماً فی الأقدار على 
المشي بالأوجه. ولا ضیر في أن يقال: يخلق في الأرض مع بسطها واستوائها شوك 
وحدب ليتأذوا بھاء والبسط إنما هو للاتساعء وهذا لا ينافي اتساع الأرض. 


قوله: (وتجرون على وجوهكم) وهذا لا ينافي المشي على الوجوه 
السابق ذكره عن قريبء فلعله في حين!!! وهذا في حين, أو يفعل هذا ببعض وهذا 


- إبراهيم [54]» وتحت قوله عرٌ اسمه: #وَإدًا الَْرّسُ مُذت 4 الآية في سورة الانشقاق [7]» 
وبسط الحافظ في (الفتح)''' في الجمع بين مختلف ما ورد من الروايات في الحشر أشد 
البسطء ويظهر من كلامه أن الاتقاء بالوجه يكون في حشر غير الحشر الذي تبسط فيه 
الأرض 

]١1[‏ فقد قال القرطبي''': الحشر أربعة: حشران في الدنيا وحشران في الآخرة» فالذي في الدنيا 


أحدههما اس و یس 722 َنْب كْفرُواً 4 الآية [الحشر: ؟]» 


.۲۱۹۲ تقدم تخريجه في‎ ]٣۱٣٣[ 
فى نسخة: «تحشرون).‎ )١( 

.)۳۷۸/۱۱( انظر: افتح الباري»‎ )١( 
.)7 /۱۸( «تفسير القرطبي)‎ )۳( 


٣۲‏ ات 
و 1ن وه 4 سس اه 2 ا 2 ہے ا کو 2 

5ت حَدَتَنَا محمود بن غيْلانَ تَا يزيد بن هَارُونَ» وَايُو دَاوْد» وَابو 

۔ 2 1 2 کو و ہے عر سے 8ے - ھ2 اس 1 يم م ىق حم ٥‏ 1 

اومسں طسو سو کچھ جج 


0 _ 0 7 0 نَهإنْ 
يسْمَعَها تقُولُ: تبي گائٹ لَه أرْبَعَة أ غیْن: فأَكَِا ال ل فاه عَنْ قزلِ الله 


00 عن اتا و د 


تَعَالَى: # وا روغ ٠‏ فَقَال يَسُولُ الله گلا: 
قوله: (فإنه إن يسمعها) بأن يبلغه1١!‏ أحد يسمعه منا. 
قوله: (قسع آيات) فإمال" أن يكون النبي كي ذكر هذه الأحكام التسعة 


- وقد ورد فيه عدة روايات: منها نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس إلى المحشر» وفي 
رواية: تبيت معهم حیث باتوا وتقيل معهم حيث قالواء تسوقهم سوق الجمل الکسیں وجمع 
بين الروايات الواردة في ذلكء والثالث حشر الأموات من قبورهم إلى الموقفء والرابع 
حشرهم إلى الجنة أو النارء كذا في (الفتح) ملخضاً: 
يمد الباصرة؛ فيزداد به نوراً على نورء كذي عينين أصبح يبصر بأربع» فإن الفرح يمدّ الباصرة» 
كا أن الهم والحزن يخل بہاء ولذا يقال لمن أحاطت به ال هموم: أظلمت عليه الدنياء انتهى. 

["] قال القاري”": الآية: العلامة الظاهرة تستعمل في المحسوسات كعلامة الطريق؛ 
والمعقولات كالحكم الواضحة. فيقال لكل ما تتفاوت فيه المعرفة: آية» ولمعجزة آية» ولكل - 


. 710/117 تقدم تخريجه في‎ ]۱٤[ 
فى نسخة: الا تقل له).‎ )١( 

.)115 /1( #مرقاة المفاتيح»‎ )٢( 
.)5١5 /١( «مرقاة المفاتيح»‎ 005 


اواب تَفَسِيرالفرآن ۱ 


لف گرا بالل فقاو ار و لااو اکن الى کے حرم الله إِلا , 
رج سس رك واكاكلا 


المذكورة هاهنا بعد ما ذكر المعجزات التسعء أو يقال: إن الآيات التسع في القرآنء 
وإن كانت أريد بها هي المعجزات التسع من: الطوفان والجراد والقمل وغير ذلك» 
لكنها في التوراة كانت هي الأحكام المذكورة في الجواب, فأجابهم على حسب 
ما كان في كتابهم» ولعلهم لما سمعوا أن الآيات التسع في القرآن هي المعجزات» 
وكان في كتابهم غير ذلكء سألوه يَلِةٍ عنها ليجيب على حسب ما ورد في كتابه 
فيكذبوه. فأجابهم بما في كتابهم» فلذلك سكتوا وسلمواء وفي الحديث دلالة على 
جواز تقبيل الأيدي والأرجل. 


- جملة دالة على حكم من أحكام الله آية» ولكل کلام منفصل بفصل لفظي آیةء والمراد بالآيات 
هاهنا إما المعجزات التسعء وهي: العصا واليد والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم 
والسنون ونقص من الثمرات» وعلى هذا فقوله: لا تشرکوا كلام مستأنف ذكره عقيب 
الجوابء ولم يذكر الراوي الجواب استغناء بما في القرآن أو بغيره. ويؤيده مافي خبر الترمذي 
أنهما سألاه عن هذه الآية» يعني 8 ود ءائیناموسیٰ يِسْعَءَايَتٍ بَيَنتِ 4 [الإسراء: ١‏ ١٠1]؛‏ 
وإما الأحكام العامة الشاملة للملل الثابتة في كل الشرائع» وبيانها ما بعدهاء وقوله: «عليكم 
خاصة» حكم مستأنف زائد على الجواب: انتهى. 
قلت: وهكذا هو نص البيضاويء لكنه ذكر في الاحتمال الأول قولين: أحدهما المذکوں 
والثاني ذكر فيه انفجار الماء من الحجرء وانقلاب البحرء ونتق الطور على بني إسرائيل» 
مكان الطوفان» والسنين» ونقص الثمرات» وذكر الخازن''' في تفصيل المعجزات أقوالًا 


آخر بتغير يسير مما سبق. 


.)١5/ /۳( انظر: «تفسير الخازن)‎ )١( 


۲۲ لكوم لدي 


ف اك فا لافسة 2 نك وہہ 
1 تَقُذِفُوا مُحْصَنََ ولا تَفِرُوا مِنَ الَف - شَكَ شُعبَة - وَعَلیُے 
الْيَهُودٌ ل تَعْتَدُوا فى السَّبّتِاك فَقَبَلا يَدَد يَدَيّْهِ وَرِجُلَيْه قال" تشْهَدُ اَل 
> م مك ہے صاخ سر وخ وھ کت 1 وو و 
کے قال كما سسکتا ان تان قلا إن داود دَعَا الله وک يال فی 
ویں > م و گے ای ہی یں 1 
دريته تَبىء وَإنا تكافه إن اسلمَتا ان َكَٹَلنا البهوث: 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

١‏ - حَدَّدََا يد ت حميده کا ہن بی داوت عَنْ شعِيَة عن 
ابی بش عَذْ سُعید بن جِبَيْر و 7ا رش إلى خزاوں بلقني كن یس 
بر عَر سَعید بْنِ جُبَيْر عَنِ ابْن عَبًایں: #ولا جَھر بصلایك ولا ات يبا 


[الإسراء: 6٠٠١‏ قال0": كَوَلَْتْ 7 كان وشو الله كي إِذَا رَفَعَ صَوْتَهُ بالقُزآنِ 


قوله: (إن داود دعا اللّه) وقد كذبوا فيما قالوا'' وأما ذکرهم خوف اليهود أن 
تقتلهم فلعلهم كذبوا فيه أيضاًء فإن من أسلم من أهل الکتاب لم يقتل» فكيف خافوا 
على أنفسهم القتل. 


]١[‏ وتقدم في «باب قبلة اليد والرجل» ما قال القاري7": أن ذلك افتراء محض على داود 
عليه السلامء فإنه قرأ ذ في التوراة والزبور بعث محمد للا وأنه خاتم النبيين» وأنه ينسخ 
به الأدیانء فکیف يدعو بخلاف ذلكء ولئن سلم فعيسى من ذريته وهو نبي باق إلى يوم 
الدية؛ انتهى. 


[٤٣٤۳۱]خ: ٤7۲‏ ئء٤‏ ٤ن:٠١‏ ۱ء حم: ۱ء تحفة: أه5ه. 
)١(‏ فی نسخة: «وقالا». 

)٢(‏ فى نسخة: «قالا». 

05 مرقاه لبق اودر ھت 


3 ع 
ہے : 


أبوَاب تفي لزان ۲۳ 


الك گان 1 مَنْ جَاءَ به ول الله: ول تجھر بصَلازِك 4 
مت اتا 45 ل مَنْ جاء 6 ولا ماوت يبا 4 عَنْ خ أَصْحَابِكَ 7 
یھ ہجوت کی بَأکذرا عَلك الفكآة: 


مج قاد ہے ہے او .متي 9 
اكب 5 پا و ۔ وق سه ٥‏ 
دو ےٹھکا كيا ڑا کی كا خئت 8 آر شر کر سَعِيدٍ بن 
ہے جو وط جو سے 


جُبَیَْ عَنِ ابْنِ عَبًّایں في قَوْلِهِ: #ولا جُھر بصلایْك ولا حافت يها وابتیغ بین 
دَلِكَ سيلا 4 [الإسراء: 1۷ء قَالَ: نَوَلّثْ وَرَسُولُ الله كله مُخْتَفِ بمَگةّ فَكَانَ 


ِذَا 0 کا به رَفْعَ صَوَنَّه بالقْرآنِ فَكَانَ الشركة اميف ہے د 3 و کیا 
الفزآن ومن لون جاه یہ ققال الله تغالى لتيئه: «:11 جم يسيك 4 


اله هم سا 
خش 


ع 


أيْ: بِقِرَاءَتِكَ» فيَسْمَءَ قَيَسْمَعَ الْمُشْرِكُونَ فی فَيَسْيُوا القُرْآنُ» ##ولا حافت يبا ۹ عَنْ 
أُصحَايكَ #وابسّع بين لِك سبلا #. 


ا ال و ہی و خر 9 
7 ٰ2 


جیا را د سرپ دہ ١‏ 


0 


النَّجُودِه عَنْ زِرَّبْن حُبَيْشٍ قال: قُلْتُ لِحُدَيْفَةَ بْن اليْمَانِ: أَصَلَى رَسُولُ الله كله 


[557١"]انظر‏ ما قبله. 
[۲)ٌسم: ه/ ۳۸۷ تحفة: .۳۳۲٣‏ 


۲٦٤‏ لكوم لدي 
8 کا گا 8ے 7س0 کک 2 کچ و و اج ای لن 2 

فی بَیْتٍ المَفْدِسن؟ قال: لاء قُلث: بَلى: قال: انت كة موم 3 
دَلِكَ؟ قُلْتُ: پاللشُرآنِء بَينِى وَيَد َك الآ ةم حْمم بِالمُرآنِ فَقَدْ 


سن 


أَفْلَمٍ قَالَ سْفْيَانُ: 3 3 احتمٌ وَرُيّمَا قَالَ: 27 ؛ کقال'' بح 


ے< کو ھک سے عي 


الَزیَ ادر مرف جل قر لی و وہہ [الإسراء: ]١‏ 


قوله: (قال سفيان: يقول: قد احتج) أي: غلب!''في حجته. وإنما افتقر إلى 
التفسير؛ لأن الظاهر من الفلاح هو الخلاصء ولا يناسب هاهنا. 


]١1[‏ ظاهر كلام الشيخ أن قوله: «قد احتج) تفسير من سفيان لقوله: «أفلح» وهذا هو الأوجه؛ بل 
عر لمعيه رامس د ري دعر ہش ور ے ے ہے 
وقد رواه بلفظ: (فلج)ء قال المجد''': الفلج: الظفر والفوز كالإفلاج؛ وفي «المجمع)”): 
الفالج: الغالب في قمار» فلجه وفلج عليه: إذا غلبء انتهى. ولما كان معنى الغلبة في لفظ 
فلج لم يحتج إلى تفسيره» وفسر الأول لخفاء معنى الغلبة فيه وهذا إذا كان الأول بالحاء 
المهملة» والثاني بالجیمء وأما إذا كانا كلاهما بالمهملة أو كلاهما بالجیمء فإن نسخ الترمذي 
هاهنا مختلفة مشتبهة» فاكتفى على تفسير الأول استغناء به عن الثاني» وأیا ما كان فالظاهر من 
سياق العبارة أنه تفسير عن سفيان» فما يظهر من کلام المحشي أنه رواية أخرى مكان أفلح يأباه 
السياق ولا يذهب عليك أيضاً أن النسخة المصرية وقع فيها هاهنا تخلیطء وسياقها هكذا: 
فقال حذيفة: من احتج بالقرآن فقد قال سفيان: يقول فقد احتج؛ وربما قال: أفلح» انتهى. 


وقال الدعض 97: من احتج بالقرآن فقد أفلج بفاء فلام فجيم: غلب؛ وبحاء بدل جيمه - 


)١(‏ في نسخة: «أَفلّج). 
)٢(‏ فى نسخة: «قال». 
00 «القاموس المحیط) (ص: ۱۹۷). 
):١‏ (مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١1/5‏ 
)٥(‏ (نفع قوت المغتذي» (ضن :11 


واب تَفَيمٍالٹُران ۰ھ 


تال أكثراة صل نوا فذلك: لہ قال: لز صَلى فيه يتك عاك فيه 


2 


اي الصَّلَاةُ في الْمَنجد الْحَرَام كَالَ يق كذ انين 


سے 


سُولُ الله يك باب بَةِ ویلَة الظَلَهِْ مَمَدُودَةٍ هكد خَطُوْهُ مَذُ بَصَرہ قَمَا وَايَلا 


قوله: (أفعراة صلی فية) ولعلة ذكر الآية لما أن فخول المسجد ليس إلا 
للصلاة إلا أنه سكت عن ذكرها لما لم تكن الآية نضا فيهاء ثم هذا مقال!'! من 
حذيفة على حسب علمه. وإلا فصلاته ا فيه ثابتة بالصحاح من الأخبارء وكذلك 
ما قال فيما بعد «ويتحدثون أنه ربطه» وقد ثبت أيضاًء وكان حذيفة يسمعها أفواهاً 


- وبفوقية فجیم؛ انتهى. والحديث أخرجه الحاكم برواية أبي بكر بن أبي عیاش عن عاصم 
مختصراً ليس فيه هذا اللفظء وأخرجه أحمد بطرق منها طريق شيبان عن عاصم ولفظه: قال: 
من تكلم بالقرآن فلج» الحديث. 

]١[‏ ولذا أنكر عليه عامة أهل التحقيق من شراح الحديث وغیرھم؛ فقد قال الحافظ في 
(الفتح)'': فهذا لم يسنده حذيفة عن النبي مله فيحتمل أنه قاله عن اجتھاد وقال في 
موضع آخر: ولعل حذيفة أشار إلى ما وقع في ليلة الإسراء المجردة التي لم يقع فيها 
معراج على ما تقدم من تقرير وقوع الإسراء مرتين» وقال في موضع آخر: وقوله في حديث 
ثابت: فربطته بالحلقة» أنكره حذيفة فيما روى أحمد والترمذي من حديثه؛ وقال البيهقي: 
المثبت مقدم على النافي» يعني من أثبت ربطه البراق والصلاة في بيت المقدس معه زيادة 
علم على من نفى ذلكء فهو أولى بالقبول» وأنكر حذيفة الصلاة في بيت المقدس؛ واحتج 
بأنه لو صلی فيه لكتب عليكم» والجواب عنه منع التلازم في الصلاة إن كان أراد بقوله: 
کتب عليكم» الفرض» وإن أراد التشريع فنلتزمه» وقد شرع النبيی 38 الصلاة في بيت 
المقدس. فقرنه بالمسجد الحرام ومسجده في شد الرحالء وذكر فضيلة الصلاة فيه في 
غير ما حدیث: ثم بسط الحافظ في ذكر الروايات الدالة على ربط البراق والصلاة فيه.- 


)١(‏ في نسخة: (لکتب). 
ژ0( «فتح الباريی) (۷/ ۰۷١۲).۔‏ 


33 الکو الذّتیي 


ہے 


له رَّالبَرَاقٍ ح عی عل کا سی ا مر مس عودھم 
٦‏ ھ8۶۷ رَبَطَهُ ليما" لِيَِرَّ مِنْه؟ وَإِنَمَاسَخَرَهُ لَه عَالِمُ 
الْعَيْبٍ وَالشَّهَادةٍ 


أما لو أسمعه صحابى أو تابعى عن صحابى لما أنكره. 
قوله: (لما) استفھامء ثم أجاب عنه بنفسه (ليفر) أي: أفتراه ربطه خوفاً عليه 
من الفرار أفتظنه يفر» وقد سخر الله تبارك وتعالى إياه له 


- وقال القسطلانى فى «المواهب'2©(0: قد أنكر حذیفة ربط البراق بالحلقة وصلاته كَل فی 
بيت المقدسء وتعقبه البيهقي وابن كثير بأن المثبت مقدم على النافي» وقد وقع ذلك في 
رواية بريدة عند البزار: الما كان ليلة أسري به فأتى جبرئيل الصخرة التى ببيت المقدس» 
فوضع إصبعه فيها فخرقها فشد بها البراق»» ونحوه للترمذي» وفي حديث أبي سعيد عند 
البيهقى: «فأوثقت دابتى بالحلقة التى كانت الأنبياء تربطها فيه» فدخلت أنا وجبرئیل بيت 
المقدسء فصلى کل واحد منا ركعتين»). 
وفي رواية ابن مسعود نحوه. زاد: اثم دخلت المسجدء فعرفت النبيين ما بين قائم وراكع 
وساجد ثم أذن مؤذن فأقيمت الصلاة» فقمنا صفوفاً ننتظر من يؤمناء فأخذ بيدي جبرئیل 
فقدمني» فصليت بہم)ء وفي حديث ابن مسعود أيضاً عند مسلم: (وحانت الصلاة فأممتهم)؛ 
وفی حديث أبي سعيد: (ثم سار حتى أتى بيت المقدس» فنزل فربط فرسه إلى صخرة» ثم دخل 
فصلى مع الملائكة»» وذكر غير ما تقدم من الروایات: ثم قال: قال القاضي عیاض: يحتمل 
أنه ولا صل بالأنبياء جميعاً في بيت المقدسء ثم صعد إلى السماء» ويحتمل أن يكون صلی بهم 
بعد أن هبط من السماء فهبطوا أيضاء والأظهر أن صلاته بهم كان قبل العروج. وقال ابن كثير: 
صلى بهم قبل العروج وبعدہہ فإن في الحديث ما يدل على ذلك» ولا مانع منه. 
وقد اختلف في هذه الصلاة هل هي فرض أو نفل؟ وإذا قلنا: إنه فرض فَأَيٌ صلاة هي؟ قال - 


.)٥٥٤ /۲( «المواهب اللدنية بالمنح المحمدية»‎ )١( 


اباب تَفَسۂ الغران ۲۷ 


7 و و او بے 2 


203 


۸ چ را رعرع بو كان 
عَنْ أبِي تَضْرَة عَنْ أبِي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌ قال: قال رَٴ ول الله قَللا: (أنَا سَمّدُ وَل 
أدَمَ يوْمَ | حر بت ع مان 
َمَنْ سِوَاه إلا تحت لوائي؛ وَأَنَاأَولْ مَنْ يَْهَقُ 
«فَيَفْوَعٌ النَّاسُ تلات فَرَعَاتِ ُو دم ار انا آدَمُ قَاشمَعْ لَنا 
إِلَى رَيّكَ فَيَقُولُ: إِني َدْكبْتُ دبا أَهبظتُ من مِنْهُإِلَى الأَرْضِ» وَلَحِنٍ انْتُوا نُوحًاء 


عَنة الأَيْضُ 9 فَخْنَاء قَالّ: 


قوله: (فيفزع الناس ثلاث فزعات) فيفزعون!!! مرة ويسكتون, ثم يفزعون 
مرة أخرى ولا يرجعون إلى أحدہ ثم يطلبون الشفاعة في الثالثة. 


- بعضهم: الأقرب أنها الصبح» ويحتمل العشاءء وإنما يتأتى على قول من قال: إنه صلی بهم 
قبل العروج؛ وأما على قول من قال: صلی بهم بعد العروجء فتكون الصبح: انتهى مختصراً. 

]١[‏ قال القرطبي: كأن ذلك يقع إذا جيء بجھنم؛ فإذا زفرت فزع الناس حينئذ» وجثوا على 
ركبهمء كذا في «الفتح0”". قلت: ولا يبعد أن يراد بالفزعات الثلاثة النفخات الثلاثة» قال 
تعالى: ” وبوع ينَقَحُ ف ألصُورمَمَرْعَمَن في لسَّموتِ ومن في الْارْضٍِ 4 الآية في آخر سورة النمل 
[ء لکنە موقوف على کون النفخات ثلاثة كما مال إليه ابن العربي وغيره» ورجح الحافظ 
أنها ثنتان فقط. 


[۳۱۸] جہ: ۳۰۸٣ء‏ حم: ۳ء تحفة: /5751 . 
(١)‏ في نسخة: «لِم). 

)٢(‏ فى نسخة: (تنشق)۔ 

() «فتح الباري» (۱۱/ .)٣٤٣٤‏ 


۸ لكوم لدي 


ٹیائرن نيشاه فيقول: 8 دَعَوْتُ عَلَى أَهْلٍ الأخض کک ذا اکر 7 سر 
اذَْبُوا إِلَى إِبْرَاحِيم» فَيَنُونَ إِبْرَاجِيمَ فيَقُولُ: إِنّي كُدَبْتُ گلا كَذِبَاتٍ» كُمّ 
ا" ٦‏ ھا مِنْهَا كُذِبَةُ إلا مَاحَلَ(" بها عَنْ دِين اللہ 7 
اقُُوا وس 50 قَيَقُولُ: قَدْ قَكَلْتُ" تَفْسَا 000 

فيأنُونَ عِیسّیء ےڈ ني عيدْتُ مِنْ ذُونٍ الله وَلَِنِ انْتُو متس 


سے کو یں 


قَالّ: قَيَأَتُون َأَنْطلِقٌ مَعَهُمْ مع قَال أبن 00880+" ل م 0 ھت ای 


قوله: (إذ ني دعوت على أهل الأرض) الہ اذا ولك أني دمرت بدعوتي 
خلنا كيرا ناغنی أنيعاتنى الل على ذلك أو المع آئی آلثلات دعوت الس وعد 
لي إجابتهاء فلست على ث ثقة إن شفعت لكم أن تقبل مني. 

قوله: (فأنطلق معهم) أي: في حاجتهم لا معهم حقيقة» ثم وردا'' بعد ذلك 


]١[‏ تقدم الكلام على جوابه وعلى جواب إبراهيم على نبينا وعليهما الصلاة والسلام في حديث 
الشفاعة» فارجع إليه. 

1 007 ای ا 
اليضاري” "فيك ال : #مَقَامَا تحْمُودًا 4 [الإسراء: ۷۹] أي : مقاماً يحمده القائم فيه وكل من 


عرفه» وهو مطلق في کل مقام يتضمن كرامة» والمشهور أنه مقام الشفاعة لما روى أبو هريرة أنه ككل 
قال: «هو المقام الذي أشفع فيه لأمتي»» ولإشعاره بأن الناس يحمدونه لقيامه فيه» انتهى. - 


)١(‏ في «قوت المغتذي» (؟/ ۳۲: أي ار من المحال بالكسرء وهو الکیدہ وقيل: 
الک رت :+ القرة رالقلھ وپ ا اھ اسنا أي: أحركها لتصوتء والقعقعة: 
حکایة حركة لشيء یسمع له صوتء انتھی. 

.)08٠١ /١( «تفسير البیضاوي)‎ )٢( 

() في نسخة: (إني قد قتلت»). 


وا تَفَيۃ الْفتان ۹ 


رَسُول اللہ يله قَال: «فَاآخُدُ ِحَلَقَةِ يَابِ الجَنَّة اسنا َيقَالُ: م مَنْ هَذَا؟ 
کات اميا فَيَفْتَحُونَ لِي؛ وی خروں ف َيَقُولُونَ: مر 
2 لهمي 7۰۳ ا لن لي: ارْكَعْ َأْمَكَ وَسَلْ تُعطء وَاشْمَعْ 
شْمَقَمُ َكل يمع للك وَهُوَ الْمَقَامُ الْمَحْمُودُ الَذِي قال اللّه: العم أن 


بعتك ريك سر مقار یں حمودا #) ۳ھ" کید قَال ری پر “ك0 إل هذه 
الگ الكت بِحَلَقَةِ باب الجَنَةٍ َأَتمْقِهْمَا 


سے ھت 


,7ء۷ 


ےو ہف سے ےق و لخم عه في وق سک ۔ ق ل مو ھا اي 
هذا حَدِیث حَسَن وَقد رَوَى بَعضْهم هذا الحَدِيتٌ عَنْ ابی نَصْرَة عَنِ 
بن عَبّاين الحَدِيتٌ بِظُولِه. 


الجنة وشفاعة أهل النار. 


- وفي «الجلالين»27: هو مقام الشفاعة في فصل القضاءء وفي (الجمل)''' عن الخطيب: 
قال الواحدي: أجمع المفسرون على أنه مقام الشفاعة؛ إلخ. وقال الحافظ7" في «التفسير»: 
قیل: المراد بالمقام المحمود أخذه بحلقة باب الجنة» وقيل: إعطاؤه لواء الحمدہ وقيل: 
جلوسه على العرش؛ انتھی. 
وقال أيضاً في أبواب الأذان: قال ابن الجوزي: الأكثر على أن المراد بالمقام الشفاعةء وقيل: إجلاسه 
على العرش؛ وقیل: على الكرسي» وحكى كلا من القولين عن جماعة» وعلى تقدير الصحة لا يناني 
الأول لاحتمال أن يكون الإجلاس علامة الإذن في الشفاعة» ويحتمل أن يكون المراد بالمقام المحمود 
الشفاعة کما هو الشھورہ وأن يكون الإجلاس هي المنزلة المعبر عنها الوسيلة أو الفضيلة» وني 
اصح بودي حدر تحب ہوم لف ہرد اليبعث اللہ فيكسوني ربي حلة خضراء - 


.)۳۷۵۰ «تفسير الجلالین) (ص:‎ )١( 
.)٦٦٦ (؟) «الفتوحات الإلهية» (؟/‎ 
۹۰۱۵/۱۲)۔‎ ٠٤/۸( «فتح الباريی)‎ (۳) 


۷ الکوکب الذي 


۹- وَمِنْ سُورَةٍ الگهُف 


و کا مو رو ع می ںہ تر هده 0 و و ا 
3 رةه 2 98 3 2 5 8 سر 7 ل عاق و کو ل تر 9 5 
ابْنِ جَبَيرٍ قال: قلت لإبْنٍ عبایں: إِنَ توف اليِكَاليّ يَزْعم ان موسی صَاحِبٌَ 
' 5 یڈ 0 7 ا 
بني إسرائيل ليس بمَوسی صَاحِبٍ الحضِرٍ 6 6م5۶6ط6مممم6666مم6666666665665666ئ 66116666666 


قوله: (يزعم أن موسى صاحب بنی إسرائيل) ولعل الباعث في زعمه ذلك 
استبعاد أن يتعلم من اتفق على نبوته ورسالته ممن اختلف!١!‏ في نبوته فضلاً عن أن 
يكون صاحب شريعة. 


< فأقول ما شا الله أن أقولء فذلك المقام المحمود»» ويظهر أن المراد بالقول المذكور هو الثناء الذي 
يقدمه بین يدي الشفاعة» ويظهر أن المقام المحمود هو مجموع ما بحصل له في تلك ا حالة» انتهى. 

]١[‏ والمسألة خلافیة شهيرة بسطها شراح البخاري لا یسعھا هذا المختصر. وفي «الجلالين)17): 
دَائسَهُ تَحمَة يَنْعِنًِا 4 [الكهف: 15] نبوة في قولء وولاية في آخرء وعليه أكثر العلماء 
2 .. مان البخارى: اختلف فيه: أهو نبي 
أو رسول أو ملك أو ولي؟ والصحيح أنه نبي» واختلف في حياته والجمهور على أنه حي إلى 
القيامة لشربه ماء الحياة» انتهى. 


وقال النووي7": جمهور العلماء على أنه حي موجود بين أظهرناء وذلك متفق عليه عند - 


٦٤٤‏ ڈڑےڈ ۲ ۰ دن ١۷۰۱۷‏ حم: ٥۶ء‏ تحفة: ۳۹۔ 
)١(‏ «تفسير الجلالین) (ص: ۳۹). 
)٢(‏ (الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۳٣‏ 
(۳( (شرح النووي» (١٥۱/٥٣۱۳)۔‏ 


سے ا اس 


اواب تَفيِ القران ۲۷۱ 


قال: كَدَبَ عَدُوٌ الله سَیفث أَبّىَ بْقَ كب يَقُولُ: سَیعث رَش ول اللہ كله 
قوله: (گلپ عدو الله) إنما أطلة ١1‏ ذلك لكوته ارتكن معضية حي تحدرة 
على خلاف الصحاح من الروايات وما يتبادر من الآيات» والعاصي عدو الله في أي 

مرتبة كانت المعصية. 

- الصوفية وأهل الصلاح والمعرفة» وحكاياتهم في رؤيته والاجتماع به أكثر من أن تحصر 
وأشهر من أن تستر» وقال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: هو حي عند جماهير العلماء» وإنما 
شذٌ بإنكاره بعض المحدثين؛ قال الحيري المفسر: إنه نبي» وقال القشيري وكثيرون: هو 
ولي» انتهى. 
قلت: وعلى القول بولايته فقالوا: لعله أخبره نبي في هذا الزمان بقتله» قلت: والأوجه عندي 
أنه إذا هو معمر من زمان الأنبياء السابقين» فلا مانع من أنه على القول بولايته أخبره نبي 
بحكم الله عز اسمه أن يعمل بإلهامه» فحينئذ يكون العمل بالإلهام في حقه أمرأ شرعيًا لا 
مخالفاً للشرع. 

[1] قال ابن التين: لم يرد ابن عباس إخراج نوف عن ولاية الله» ولكن قلوب العلماء تنفر إذا 
سمعت غير الحق» فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد الزجر والتحذير منه» وحقيقته غير مراد. 
قال الحافظ''': ويجوز أن يكون ابن عباس اتهم نوفاً في صحة إسلامه؛ فلذا لم يقل في حق 
الحر بن قيس هذه المقالة مع تواردهما عليهاء وأما تكذيبه فيستفاد منه أن للعالم إذا كان عنده 
علم بشيء فسمع غيره يذكر فيه شيئاً بغير علم أن يكذبه؛ انتھی. 
وقال العینی''': هذا تغليظ من ابن عباسء ولا سيما كان في حالة الغضب. وإلا فهو مؤمن 
مسلم حسن الإيمان والإسلامء انتهى. ولعلك قد ظفرت بأن توجيه الشيخ ألطف من هذه 
الأقاويل كلهاء ثم نوف هذا كان رجلاً قاضًا بالکوفةء كما في رواية البخاريء قال الحافظ27©: - 


0 «فتح الباريی) (۲۱۹/۱)۔ 
)٢(‏ «عمدة القاری) (۱۳/ ٣‏ ۱۳). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ 17 5). 


۲۷۲ الکو الدري 
17 القَامَ مُوسَى حَطِيبً فِي بَنِي مو فَسَيْلَ: 
5 4 »فَعَتَبَ الله عَليه اذ إِذْلَمْ يد لعل إلَيْه قو کی اللدالئه أق عتثابة عتادي 
بمَجِمّعْ البَحرَيْنٍ هْوَأَعْلَمُ مِنْكَ قَالَ مُوسَى: أيْ رب قَكَيْفٌ لي به؟ فَقَالَ لَه: 1 
ایل وا في یکٹز: قث تقد الخوت مرف قانطلق وانطلق تتۂ تا 
وم پ- بْنُ نُونِ» فَجَعَلَ مُوسَى خُوقًا فی مکتلء فَانْطلق هْوَ وَفَتَاهُ يَمْشِيَانٍ 

حتى إذا ج00 الصَّخْرَة فَرَقَدَ مُوسَى وَفَتَام قَاضصْطَرَبَ الحُوتٌ فی المگتل؛ 


قوله: (فسئل أي الناس أعلم؟) لما أنه خطب خطبة أعجب بها الناس لما 
سمعوا منه دقائق وحقائق 
قوله : (أي رب» فکیف لي به) فالزيادة ذ في العلم مطلوبة کائناً من كان. 
قوله: (فرقد موسى) إلخ» أي: اضطجعا!!! على قصد الرقودہ فنام موسى ولم 
ینم فتاه. 
< البكالي بكسر الموحدة مخففاً ووقع عند بعض رواة مسلم بفتح أوله والتشديد. والصواب 
الأول» ابن فضالة بفتح الفاء وتخفيف المعجمة منسوب إلى بني بكال بن دعمي بطن من 


حميرء يقال: إنه ابن امرأة كعب الأحبارء ويقال: ابن أخيه تابعي صدوقء انتهى. وذكر في 
الحاشية أنه كان إماماً لأهل دمشق. 

[] ظاهر الحدیث أن موسى وفتاه كليهما ناماء وهو صريح الروايات الكثيرة في الصحيحين 
وغيرهما الواردة بلفظ: «فناما»» ويشكل عليها أن الفتى كيف علم باتخاذ الحوت السبيل 
في البحر إذ كانا راقدين معاء وكذلك يشكل عليها نسبة نسيان الإخبار إلى الفتى» ويشكل 
عليها ما ورد في الروايات الأخر من الصحيحين وغيرهما: فبينما هو في ظل صخرة في - 


فی ۹ سو 


ناث بالات ۷۴ 


حَتَّى حَرَجَ مِنَ الْمِكْتَلٍ فَسَقَط في البَحْر فَقَالَ: تانق ال علا تا 
7ھ" وَكَآنَ لِمُوسَى وَلِقَتَاهُ عَجَبا؛ 


لااو يُوَمِهِمًا رس ؛ وَدْيسِيَ صَاحِبٌ مُوسّی أَنْ يُخْبِرَه فق ٠‏ 


07 بیس +م) 


مُوسَى ٴلقَال لِفْته ءاینا غدآء تا لَقَد لِقَينًا ِن سَفَرِبًا هدَاصَبًا 4 [الكهف: ٥٦‏ 
قال: وَلَمْ یَنْصَبْ ےل کاو یکاہ از 1ه غاد اويا إلى 
ال سر ا 5ن قد اش 
با قَالَ سرد سَى: #دَلِكَ ما ابغ ادا علعارا ما [الكهف: ]١٦-٦٦‏ 
قَالَ: يَقُضَّانِ آتَارَمُمتَاء قال سُفْيَا: يَدْهُمْ تاس أَنَّ تِلْكَ الصَّخْرَة عِنْدَهَا عَیْ 
الكتاق لا اسرب فا فا ئا »كله و الخوث فذ أل بل قل 
ا غان لال کھت کازات جن ا لقا كاد 


> مکان ثریان إذ تضرب الحوت وموسی نائم» فقال فتاہ: لا أوقظه. حتی إذا استيقظ فنسي أن 
بخررہ النيديت علد الیخاری 7 في (التفسیراء فأراد الشيخ دفع هذه الإيرادات والجمع 
بين الروايات» بأن نسبة النوم إليهما مجاز لأنهما اضطجعا لقصد النوم» لکن الفتی لم 
قلتنی ایت حا ائق اظردہ رعانة الٹر کی عن الجمع بينهاء وأشار صاحب 
الجمل)"' إلى توجيه آخرہ فقال: واضطرب الحوت أي: بعد أن استيقظ يوشع» وصار 
ينظر إليه» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: (وأمسك). 
0 (صحیح البخاري) .)٦۷۲٤(‏ 
(۳) انظر: «الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۳٣‏ 


۲۷٤‏ کرک الذي 
يي سا ا کی كقال: أَئی بأَرْضِكَ السَّلَام؟ فَقَالَ: 8 


سَىء فَقَال''' مُوسَى بني إسرائيل؟ قال: نَعَمْء قَالَ: يَا مود کی اھ لی ظام 
بن عل له علدكن"' ل ١‏ أغلئة وتاغلى ول يق عل الله فی 
لا تَعْلَمُهُ فَقَالَ مُوسَى: #هل أتبعك عا أن تلمن مَِاعْلَمَتَ رَمَدا ٭ 
و * و و يي 


پ3 سے کر 


ہو ون ۸ع قَال: سج 
على کاحل اليشره ڈلکٹ يهنا میک تكلتائ أن یراتا تتزذرا 


ے 


الحَضِرٌَحَمَنُوهُمَا پِقَیْر تَؤلِء فَعَمَدَ الحَضِرٌإِلَى لوج مِن أَلواج السَّفِيئةِ فَتََعَهُ 


ورس را دساف 


]١[‏ وفي (الدرا''' بروایة الصحيحين وغيرهما بعد قوله: «نعم أتيتك لتعلمني مما علمت 
رشداً ‏ فَالَِنَكَ لن سَْمطِيمَمعَِ صَبَرا 4 [الكهف: ]٦۷‏ يا موسى إني على علم من علم الله 
الحديث. وفي أخرى بروايتهما: «قال: نعمء قال: فما شأنك؟ قال: جئت لتعلمني مما 
علمت رشداً» قال: أما يكفيك أن التوراة بيديك؛ وأن الوحي يأتيكء يا موسى إن لي علماً)؛ 
الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «قال». 
)٢(‏ فى نز خة: (اعلمك). 
() «الدر المنثور) .)٦١١٤ ء٥٦١٤ /٥(‏ 


اواب تَفَيمٍالٹُران ۷۵ 


فَقَال لَه مُوسَى: قَوْمٌ حَمَلُوئا بقَیْرتَوْلِ فَعَمَدْت إِلَى سَفِيكَتهِمْ فَخَرَفْكَهَا لم 

تی لذت رر قنع توس 03 یئن 
یما مث ولا رٌجِمّ مِنْ أمری غْشْرًا 4 [الکیف: ۷۳-۱]ء َم م خرجا مِن الف 
اپ مد ولع ب مَعَ الغِلْمَانِ َأَحَدً الحَضِرُ 


َه فَافْتَلَحَهُ ید فَقَتَلَهُ قتكلةه کَقال 2 سَى: لت تَفْسّا کا سر شی تہ 
میا نگکرا »ه كل ذال لتك أ مي من ص4 [الكهف: 6/-ه0]» 


قوله: (فقال له موسى: قوم حملونا) إلخ» إما أن'' يكون موسی نسي عھدہ به 
أصلاً» أو نسي ما كان قال له: أن لا يسأله عن شيء على سبيل العموم» فظن أن كسره 
لوح السفينة لیس على مقتضى علمه الذي أوتيه خضرء وإنما صدر منه معصية» ومن 
هاهنا يستنبط فائدة مهمة» وهي أن كثيراً من الأفعال التي ظاهرها معصية لا تكون 
معصية نسبة إلى من ارتكبهاء فلا يورد بكثير من أفعال الأنبياء عليهم نقص على 
عصمتھم؛ فإن ما يبدو لنا معصية ليس لهم كذلك. 


[] قال صاحب (البحر المحيط)7١2:‏ والظاهر حمل النسيان على وضعه. وقد قال عليه السلام: 
«كانت الأولى من موسى نسياناً»» والمعنى أنه نسي العهد الذي كان بينهما من عدم سؤاله 
قوله هذا من معاريض الكلام. 
قال الزمخشري: أراد أنه نسي وصيته. أو أخرج الكلام في معرض النهي عن المؤاخذة 
بالنسيان» وهو من معاريض الكلام التي ينفى بها الكذب مع التوصل إلى الغرض؛ كقول 
إبراهيم: هذه أختي؛ أو أراد بالنسیان الترك» أي: لا تؤاخذني بما تركت من وصيتك أول مرة» 
وقد بين ابن عطية كلام أبي بكلام طویلء ولا يعتمد إلا قول الرسول كَلِِ: (کانت الأولى من 
موسى نسياناً»» انتهى. 3 


.)۲۰۷ /۷( (البحر المحیط)‎ )١( 


۷ لكوم لدي 


لس ہے جا عو ء۔صم۔ے 


قَالّ: : وَهَذْهِ ا مِن تال © اَن سنك عن شیع بعد ھا فلا صلحّفی قد بلغت من 
دَق عَدرا ‏ قاطلنا حو إدا آیا اهل فریغ اسعظمنا هلها كابوا أن يصيفوهما توجدا 
ايدان برید أن 80آ [الكهف: ۷۷-۱۷۲] يقُول: 1 فَقَالَ الكَضِرُ بِيَدِهِ 


1 امہ 4 تقال له موی : قوم أتيْتَاهُمْ ا يُصَيّفُونَا وَلَمْ يُظْعِمُونًا 


#لَوْسِتَتَ ا ال 


27 


وض © تھی سو قال نول الله يلِِ: ايَرْحَمُ الله مُوسَى لَوَدِدْنَا 


2 
اقش ختى يقش لتقام اخباروتاه 


ترلۃ روف اند هى الآول) لناقن الخطاب بلفظة كت مويل المخصيص 


قوله: (يرحم الله موسى) توصيف له بتركه الاشتغال بمال'! لا يعنيه» فإن 
الزيادة من هذا القبيل لم يكن مفيدة له. ولا ينبغي للأنبياء علم المكاشفة» فإنهم 


- وقال الحافظ”': ماروي عن أبي إسناده ضعیف: والمعتمد الأول» ولو كان هذا ثابتاً لاعتذر 
موسى عن الثانية وعن الثالثة بنحو ذلكء وفي رواية الربيع بن أنس عند ابن أبي حاتم: أن 
موسى لما رأى ذلك امتلاً غضباً وشدً ثيابه» وقال: أردت إهلاكهم: ستعلم أنك أول هالك؛ 
فقال له يوشع: ألا تذكر العھدہ فأقبل عليه الخضرء فقال: ألم أقل لكء فأدرك موسى الحلم 
فقال: لا تؤاخذنی وأن الخضر لما خلصوا قال لصاحب السفينة: إنما أردت الخير» فحمدوا 
رأيه وأصلحها الله على يده؛ انتهى. 

]١1[‏ ويشكل عليه ما يظهر من ظاهر اللفظ وداده و صبر موسىء ويؤيد كلام الشيخ أنه لو كان 
كذلك لأحضر الخضر بين يديه» ورأى منه العجائب: فإنه حى على قول الجمهور. 


)001( «فتح الباري» .)٦١٤/۸(‏ 


اب تَفْسِيرالفرَآن یت 
قال كقال وول اش يلك «الأول کاٹ من موی فمتائاہ قال: ااقجاة 
: عُضصْفُورٌ حَنَّى وَقَعَ عَلَى حر حَرْفٍ السَّفِيئَةِ كم م كَقَرَ في البَحْرِ 9۳“ 11 ال 


باطلاع السرائر یستضرونء فيختل نظام التبليغ» ثم لا يذهب عليك أن موسی عليه 

السلام لما كان!!! مأموراً من الله تعالى باتباعه» وكان حقية علم الخضر قد ثبتت 

بالوحي''' ساغ لموسى عليه السلام أن يسكت ومع ذلك لم يجد صبراً على ما 

رأى» فكيف بمتصوفة زماننا الذين هم ليسوا على منزلة من اليقين» ثم يعتصمون!"! 

في ارتكابهم المناهي بالقصة الواقعة بین الخضر وموسى. وأن الحق في ذلك إنما 

كان مع الخضرء ويريدون بذلك أن يردوا إيراد العلماء عليهم وهو غير مندفع» فإن 

قياسهم أنفسهم عليه قياس مع فارق. 

]١[‏ كما ثبت بعدة روايات» منها ما في «الدر»217 برواية مسلم وغيره» قال: «كيف تصبر على ما 
لم تحط به خبراً؟ قال: قد أمرت أن أفعله)ء وبرواية الرؤياني وابن عساکرہ قال: «فما كان لك 
في قومك شغل عني؟ قال: إني أمرت بك)». 

[] فقد ورد في غير ما روایة: «أن عبدنا خضر أعلم منك)ء وأيضاً تقدم قريباً أن موسى كان 
مأموراً باتباعه. 

[] قال الحافظ''': ذهب قوم من الزنادقة إلى سلوك طريقة تستلزم هدم أحكام الشريعة» 
فقالوا: يستفاد من هذه القصة أن الأحكام الشرعية العامة تختص بالعامة والأغبياء» 
وأما الأولياء والخواص فلا حاجة بهم إلى تلك النصوصء بل إنما يراد منهم ما يقع 
في قلوبهم لصفاء قلوبهم عن الأکدارہ فتنجلي لهم العلوم الإلهية والحقائق الربانية» 
فيقفون على أسرار الكائنات» ويعلمون الأحكام الجزئيات» فیستغنون بها عن أحكام - 

.)5 ١7 /٥( «الدر المنثور)‎ )١( 

.)۲۲٢ /۱( «فتح الباري»‎ )٢( 


۷۸ لكوم لدي 


تَقَصَ عِلیي وَعِلْمُكَ مِنْ عِلے الا لله !أ رو خا تقش هذا امھٹر ہیک 
البَحرا. 


بت رھ و۔ےہ کی ع وت و ےت روا 0 ا زی 
0 00 اريت بن 


2 


يأَخْدُ گا سَفِيئةِ صَالحَة عَصْبًا انثا وكا قل کا کاکا 

ززا آثر زنخاق الإثدارةه عق سويد تو جوا ش ال غاین 
85 ع بن كُعْبٍء کر النيي كلك وزو ه الزْهْرِيُء عَنْ عُْبَيْدٍ الله بْنِ عَبْدِ الله 
ابن عب عن ابن عَبَايء عَنْأِيّ بن كضہہ عن اللي اه 


- الشرائع الكليات» كما اتفق ا 0 
عند موسى» ويؤيده الحديث المشهور: «استفت قلبك)ء قال القرطبي: وهذا القول 
زندقة وكفر؛ لأنه إنكار لما علم من الشرائع» فإن الله تعالى أجرى ستته» وأنفذ كلمته بأن 


جح م 


أحكامه لا تعلم إلا بواسطة رسله قال: قحلم حَيّتُ يَجْسَلُ رِسَالَتَهُء 4 [الأنعام: 5 17]» 
وأمر بطاعتهم في كل ما جاؤواء وقد حصل العلم اليقين وإجماع السلف على ذلك» فمن 
ادعى أن هناك طريقاً أخرى يعرف بها أمره ونهيه يستغني بها عن الرسولء فهو کافر يقتل 
ولا يستتاب» وهي دعوى تستلزم إثبات النبوة لنفسه خاصة:» وقد بلغنا عن بعضهم أنه 
قال: أنا لا آخذ عن الموتى» وإنما آخذ عن الحي الذي لا يموت. وكذا قال آخر: أنا آخذ 
عن قلبي من ربي» وكل ذلك كفر باتفاق أهل الشرائع» ونسأل الله الهداية والتوفيق» انتھی 
مختصراً. 


ا 2و زاجم الم كد قَنْدِيُ: قَالَ عَلِيُ بْنُ لْمَدِينِيٌ: حججٹ حجة 


ويس لي جدنة ڑا ناج ھ رھت + وو معدو 


کے 0 


کوک 


97 حَدَتَنَا عَمْرُوبْنُ دِیتّار وَقَدْ كنت سَمِعْتٌ هَذَا م مِنْ سُفَيَانَ قبل 
0 اكب 


قوله: (وليس لي همة) يعني أني كنت قد حججت!'' قبل ذلك وسمعت 
الحديث أيضاً قبل ذلك إلا أنه لم يكن صرح بالتحديثء بل أورد الرواية بالعنعنة 


[1] كما يدل عليه قوله: وليس لي همة إلا ذاك» فإنه لو لم يكن حج قبل ذلك لكانت همته الحج 
أولآء والهمة كما في «القاموس)7'' بالكسر ويفتح: ما ہم به من أمر ليفعل» والھوی؛ انتھی. 
ولا يذهب عليك أن لفظ «حدثنا عمرو بن دینار) كتب في ب بعض النسخ على طريق بداية 
السند كالحمرة» وهو من غلط النساخ» بل ينبغي كتابته على طريق السردہ فإنه مقولة لقوله : 
حتى سمعته يقول. 


10ب می عاش 1607 ری ابن قروم عدا ایپ خذيك ابق ابي غير کترکاطوبیل أوله: 

حَدَثنا أبُو عَيْد الله مُحَمّدٌ بْنُ عَيْد الْأعْلَى الْصَنْعَانُِ قَالَ: تا الْمُعْتَورٌ بْنُ سُلِیْعَانَء عَنْ أبيه 

عَنْ رَقَيك عَنْ أبي إِسْحَاقٌه عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبيْرِ قال: قیل لابْن عَبّاسٍ: ِتوق يَرْعُمْ... إلخ» 

الحديث الطویلء وفي آخره: قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب صحيح من حديث 

رقبة عن أبى إسحاق» وقد رواہ إسرائيل عن أبى إسحاقء انتهى. وقال فی «الأطراف» (۳۹): 

ت في (التفسیر) عن محمد بن یحبی بن أبي عمر به» وقال: حسن صحيح» وعن محمد بن 

عبد الأعلى بهء ثم قال: حديث الترمذي عن محمد بن عبد الأعلى ليس في السماع ولم 

يذكره أبو القاسم؛ انتهى. والحديث المذكور بطوله سندًا ومتنًا فی مسلم (۲۳۸۰) فراجعه. 
)٢(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۱۰۸۰-۱۰۷۹). 


۸۰ الکو الدرَى 


قو گت 


٥٢‏ - حَدگتا أَبُو حَنْصٍ عَمْرُوبْنُ عَلِيتَ؛ كا ابو قُتَيْمَةَ سَلْمُ مُنْ فُتيْبَة تا 
تو و ّ8 نْ سُعید بن جُبَيْر عَنِ ابْنِ عَبَّاي؛ 
يل بن بن کب عَن التب كَل قَالَ: «العْلامُ الَّدِي قَتَلَهُ الحَضِرٌ طٔبم یَوْمَ 
ليع گاؤرا۸: 


٭ قا یں ا هم > 2 
3 : 


لم 


قوله: (طبع يوم طبع كافراً) واعلم أن ما جبل الله عليه خلقه ظاهر عليه لا 
محالة» ولذلك قال عليه السلام''': «إذا سمعتم الجبل زال عن مكانه فصدقوه. وإذا 
سمعتم المرء زال عما جبل هو عليه فلا تصدقوہ) أو كما قال» وإذا كان كذلك 
والتکلیف إنما دار أمره على كمال العقلء وهو أوان البلوغ فيتوجه الخطاب إِذاء 
وقد رد القطاب إذا أظير معاضيفة وبرق :ها كان كاننا فده يؤضل عله لا 


]١[‏ كما في «المشكاة»”١'‏ براوية أحمد عن أبي الدرداء» قال: بينما عند رسول الله بك نتذاکر ما 
يكون إذ قال رسول الله ككِِ: (إذا سمعتم بجبل زال عن مكانه فصدقوه؛ وإذا سمعتم برجل 
تغير عن خلقه فلا تصدقوا به فإنه يصير إلى ما جبل عليه)ء قال القاري''': قوله: (فصدقوہ) 
أي: لإمكانه» بل حكي وقوعه كما قیل: إن بعض جبال المغرب سار عن محله مسافة طويلة» 
وقوله: اعن خلقه» بضم اللام وتسکن أي: خلقه الأصلي بالكلي» فلا تصدقوا بهذا الخبر» 
فإنه غير ممكن عادة؛ ولذا قال تعالى: #وَاَلْحكَظِيينَ الْفَيْظ 4 [آل عمران: 4 1]» ولم 
يقل: والعادنين» ثم الك بأن ا سی بد الأخلاق؛ فكيف هذا الحديث؟ 


[٥٥۲]ء:‏ ۸۰ک د: 1٠١80‏ تحفة: .5١‏ 
(١)‏ «مشكاة المصابیح) (۳). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ ۳۰۸). 


اواب تَفَسِيرالفرآن ۸۱ 


رر ہے وو و لي 


سو ا یں ھ7 ۲اا وگیاے سر ساي 
سج ےت سس ری 
.۰ رو ار مد رم .ہ6 3 ٠‏ تاد 2 2 8 
مَتَبه عَنْ أبى هرد 5 قال: قال رسول الله یلائ: الا او 
عَلَى فَروَئ' يَْضَاَ فَاهْترٌتْ تَحْقَهُ ئ0 


4 ہے و کے 2 
2 : 


عصيانء وآما!'' قبل ذلك فلا مؤاخذة عليه لكمون الفسق وعدم التكليف. فإذا قتل 
الخضر الغلام وكان كافرًال"' فيما طبع عليه لم يؤاخذ الغلام على الكفر الطبيعي؛ 


]١[‏ وأوضحه الشيخ في تقريره على أبي داود بأوضح من ذلكء كما حكاه شيخنا في «البذل)7) 
إذ قال: كتب مولانا محمد يحيى المرحوم: كان الكفر كامناً فيه حتى لو بقي حیّا لأظهره. 
ولا مؤاخذة عليه ما دام كامن وذلك كما يربي المرء جرو ذئب مع علمه بما کمن فيه من 
الافتراس ولا يؤاخذه على ما کمن فيه» ويعطف عليه ويشربه لبن حتى إذا كبر وافترس 
شاته وابنه جعل يقطع لحمه قطعاً قطعاًء فكذلك في الكفر لا يجازي ما لم يظهره؛ ولا معتبر 
بما يظهره في صغره. لعدم اعتداد الشرع بأقواله إذا وقد ولد على ما أقره حين سئل: ألست 
بربكم؟ فلو مات على الفطرة ولم يظهر كامنه كان غير مأخوذ به انتهى. قلت: وفي قوله: 
لو مات على الفطرة إشارة إلى الجمع بين حديث الباب وحديث الفطرة» وفيه أقوال آخر 
متاق ار 


[1] قال الشيخ في (البذل): إن قيل: هذا الحديث مخالف لظاهر قوله 388: (كل مولود يولد - 


[٣٣۳۱]خ: ٤۲‏ حم: ؟/"” تحفة: 5/96 .١‏ 

.)٥٤٤ /7( الفروة: الأرض اليابسة» وقيل: الھشیم الیابس من النبات. «النهاية»‎ )١( 
في نسخة: لخضرّاءً).‎ )٢( 

(۳) «بذل المجهود) (۱۳/ .)١١١‏ 


2 اكوب الذّتزیي 
۳٥‏ - حَتَََا مُحَمّدُ بْْ بَنَّاِ وَغَيْرُ واجد ۔ الْمَعْتَى وَاجد وَاللنْظ 

"۷۹۵۳۳۳ هِمًا مام بن عَبْد یہ ابو عوائقہ عَنْ قاد عَنْ أبِي 

رافع؛ عَرْ حدية يث أبي هرَيْرَة عَنِ لنت كله ف٤‏ مو ہے ون کل 


ویحکم عليه بالإسلام» ویحشر مسلماً تبعاً لإسلام أبويه» فلذلك کان قتل الخضر 
الغلام حسناً في حقه وحق أبويه» وإن ساءهما فيما يبدو لهماء فافهم ولا تكن من 
الغافلين. 


- على الفطرۃ)ء الحدیث قال القاري ١7‏ في جوابه: قوله: طبع كافراً أي: خلق الغلام على أنه 
يختار الكفر» فلا ينافي خبر: (کل مولود يولد على الفطرة)ء إذ المراد بالفطرة استعداد قبول 
الإسلام» وهو لا ينافي كونه شقیا في جبلته؛ انتهى. 
وقال صاحب (الجمل؟''': قوله: «طبع كافراً» أي: خلق كافراً مجبولا على الکفر حال 
ولادته» وحال معيشته» وحال موته» ويكون ذلك مستثنی من حديث: «كل مولود يولد على 
الفطرة». وفي (الشھاب): قال السبكي: ما فعله الخضر من قتل الغلام مخصوص به؛ لأنه 
أوحي إليه أن يعمل بحكم الباطن» فلا إشكال فيه» وإن علم من شرعنا أنه لا يجوز قتل صغير 
لا سيما بين أبوين مؤمنين» وقد أرسل بعض الخوارج إلى ابن عباس يسأله: كيف قتل الخضر 
الغلام الصغیرہ وقد نهى النبي يَلِةٍ عن قتل أولاد الکفار فضلاً عن أولاد المؤمنين؟ فكتب إليه 
ابن عباس: إن علمت من حال الولدان ما علمه عالم موسى فلك أن تقتلهم. 
وفي القرطبي: كان الخضر قَتَلّه لما علم من سره وأنه طبع كافراًء كما في صحيح الحديث» 
وقتل الصغير غير مستحيل إذا أذن الله فيه» فإن الله تعالى هو الفعال لما يريد القادر على ما 
یشاء وفي کتاب (العرائس): إن موسى لما قال للخضر: أقتلت نفسا زاكية غضب الخضر 
واقتلع كتف الصبي الأيسرء وقشر اللحم عنه» وإذا فيه مكتوب: كافر لا يؤمن بالله أبداء انتهى. 


[٢٥۲۱]جہ:‏ ۸١۰٥ء‏ حم: 2۳۲۳ء تحفة: ١۷٤٤۱۔‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۳‏ 
)٢(‏ (الفتوحات الإلهية» (”/ ٠‏ 5). 


لغران ۳" 


جو وق کے 


0-2 حَتی إِذا گاڈوا يَخرفُوئه قَالَ الذي عَلَيْهم: ارجمُوا تَسمَخ فو عدَاء قال: 
َيُعِيدُه اللہ كَأَمْكَل'" مَا كانه حَتَّى إِذَا بَلَغ مُدّتَهُمْ وَأَرَادَ الله أَنْ ب يعي على 
القانينه قال الدى خلئية: ااسٹرا 0مک ارتا عدا إلى شا اللہ وامكفقى » قَالّ: 


رح سارک گرا سے 5 ؛ فَيَخْرِقُونَُ وَيَخْرْجُونَ عَلَى التّایںء 
انار لمان ور تی مِنْهُم فَيَرْمُونَ دِسِهَامِهِمْ إلى السَمَاء فَتَرْجِعُ 
مُخَضَّبَةٌ ِالدّمَاءء فَيَقُولُونَ: دق تا َهَرْنَامَنْ في الأرْض» وَعَ ا" حرفي الاو لمر 
5 5 قیبھ فَعث الله ِ 7 عَلَيْهم ايل في أنْمايھمْ : يَِْكُون. قَالّ: َوَالَّذِي عد 


2287 8 پک ہر۱“ کرو سو و فيانو و عد حت فد یق ہے رف 
کا شر ا فا الا ا اھ ظا شُکرا مِنْ لحَومِھم ۷۔ 


ون 6ر 5 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ إِنَمَا تر رِفهُ مِنْ هَدًا الوَجِه مِثْل هَذًا. 


قوله: (حتى إذا كادوا يخرقونه) هذا الخرق وراء الكوة!'! التی انفتحت فی 
أيامه ا حين قال: افتح اليوم من ردم یاجوج)ء إلخ. 


]1١[‏ ففي «الدر»”*؟' برواية الشيخين عن زينب بنت جحش قالت: استيقظ رسول اللہ يك من نومه 
وهو محمر وجهه. وهو يقول: (لا إله إلا الله ويل للعرب من شر قد اقتربء فتح اليوم من ردم 
يأجوج ومأجوج مثل ھذہ)ء وحلقء الحديث. وبرواية ابن أبي شيبة عن أبي هريرة مرفوعاً: 
(فتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج مثل هذه) وعقد بيده تسعين. 


.)هبشأك١ في نسخة:‎ )١( 

.)۸۷ /٥( النغف بالتحريك: دود يكون في أنوف الإبل والغنم» واحدتها: نغفة. «النهاية»‎ )٢( 

( یئ سی رعئل جستا يقال: كقوف الما بلک ےکر 2563| بالتحرياك: إذا سمقت 
وامتلاً ضرعها لبنًا. «النهاية» (۲/ 5945). 

.)٥٥۸/٥( «الدر المنثور»‎ )٤( 


۸٤‏ لكوم لدي 


ار و وں رج 


وس واعاکا زوا وال واو کا 0لا و فٹر 
7 نُِ عَنْ عَبْد الحَمید بٔي جَعْقَرِقَال: من أبي؛ عن يممنء عن بی 

ی00 نآ بي قَضَالَة الأنْصَارِيٌ وَكانَ مِنَ الصَّحَابَةٍ كال وا لا 
يشو ادا جَمََ الله التای 22 القِيَامَة''' لِيَوع لے ف فِيه» تَادَى مَنَادِ: مَنْ 
گان أَهْرَكَ في عَمَلٍ عَمِلَهُ لله أ ا ااا َوَابَهُ مِنْ عِنْدٍ غَيْر الله فَإِنَّ الله 


أَغْنَى الشُرکاءِ عَنِ الشّرْكِ). 


۳٥٣‏ - خَدگَتا جَعْق جعفر بْنْ مك مُحَمّد بْنِ فُضَيْلٍ الجَرّرِيٌ» وَغَيْرُ وَا جد قالرا: 
صَفْوَانُ بْنُ صَالِح وليه ب مُسْلِمِ» عَن يَرِید بن یُوتُف الصَتْعَانِیٌ: عَنْ 
006 الدَرْدَاء عَنْ أَيي اله لوقي یی ہت یا 
کت ا 1 تالكيف: عم کال 2 7 
حَدََّنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ تا د صَفْوَانُ بْنْ صَالِج: کا الوَلِيدُ بْنُ 
سے ار ہی كل وريه تن لزيا أي ابره عن 
مَحْحُولِء بِهَدًا الإسْتَادٍ تَحْوَه©. 


. 5055 جه: ٤٤٤٣ء حم: 2455/79 تحفة:‎ ]۴۱٣۳[ 

.١1١995 ۳۳۹۷ء طس: ٦۱۹۹ء تحفة:‎ :31]۳۱٥٣[ 

)١(‏ في نسخة: «أبي سَعْدِ) قال في (التقریب) (ص: 157): أبو سعد بن أبي فضالة بفتح الفاء 
والمعجمة الخفيفة» ويقال: أبو سعيد بن فضالة بن أبي فضالةء صحابي له حديث. 

(0) في نسخة: «يوم القيامة». 

(۳) زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: نيت عَرِيبٌ). 


زاب تشَ نا لزان ۸٥‏ 


۰ ل ا سس کی 


- وَمِن سورة مَرَيم 
فف_ إن نر 


0 - حَدَتتَا ابو وید الج وََبُومُوسَى مُحَمّد بْن الْکنی: ء قَالّا: کا 
موی حم سس ےو بْنِ وائل: عَنِ الْمُغِيرَة 
ابْنِ شْعْبَةَ شُعْبَة قال: بَعَکبی رَسُول الله يله إلَی تَجْرَان٢؛‏ قَانُوا لی: الع وہ 
کان کا 4 ا ۶۸ وقد كَانَ سے ےو 
ےئ ؛ فَرَجَعْتٌ إِلَى التب فك فأَخْبَرْ نتاف كقال: أل أَخْيَرْتهمْ لقنن 


نک ملق تھے وَالصَالِْحِينَ َبْلَهُمْ). 
هَدَا حَدِيثُ حَسَیٌ صَجیخٌ عَرِیبّہ لا تَعرفُه إلا مِنْ حَدیث ابْنِ إِذرِيسَش. 
] - حَتقتا أَحْة ب تی ا لکش : کر 0 
الأخْمشں صن مي صَالِحء عن 3 رد د الخُدْرِيٌ» قَال: قََا ل الله و 
لني ت42 زمره قال: از پاغرت ما بی از حو 
يوقم قَفّ عَلَى السُور بين | ليه نارق یا ئل الج لجخرضرت راڈ 


ضر سے الت 


ال گار تد اکقال هَلْ تَعْرِقُونَ هَذَا؟ فَيَقُولُونَ: تع تَحَمْ هَذًا الْمَوْتُ 


۰ ومن سورة مريم 
[٥٥۲۱]م: ٥‏ ہحم: ۶ء تحفة: ۱۹١٥۱۱۔‏ 
[٦ہ ١‏ : ۰ءء" ۹ں حم: ۶۲ء تحفة: .٠٠٤٤‏ 
)١(‏ هو موضع معروف بين الحجاز والشام واليمن. «النهاية» .)۲٢ /٥(‏ 
)٢(‏ في نسخة: (رسول الله). 
(۳) أي: يرفعون رؤوسهم لينظروا إليه» وكل رافع رأسه مشرئب. «النهاية» (۲/ .)٥٥٤‏ 


۹ لكوم لدي 
قَيْطْ قَيُضْجَعٌ فَيْد فَيُدبُ بح فلولا أن الله تم لأهل ا لجنة الحيّاة والبقاك لمَاثوا 5 کا 
وَلَْلا أَنّ الله قَصَى لأَهْلٍ الّارِ الحَيّا فيا وَالبَقَاتَ لَمَانُوا ترَحا0»). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

۲۰۷ انت '"''ت تی بْنُ مَنِيع؛ كا | لحَسَيهُ بْنُ مُحَمَّدِ ا شَيْبَا شَيبَانُ نُ؛ عَنْ 

قَتَادَم في کو 20 [مريم: ۷ قَالَ: حَدَّكَنَا ای 0 مَالِكہ أن 
َبِىَّ الله 75 قَالّ: «لَمًا - 1 را إِدْرِيِسَ في ال2 الرَابِعَة). 


و 


َف ہر کہ 

وَقَد رَوَى سَعِيدٌ بن 9 عَرُوبَة سو وَغَيْرْ وَاحِدِ عَنْ قَنَادََ عَنْ 
دّيس بْنِ مَالِكِه عَنْ مَالِكِ بْنِ صَعْصَعَة عَنِ عَن التي كله ديت الْيمْرّاج 
بظوله» وعدا عندق مَخْتَض ین 5ك 


سهةهىمر مو 


- حَدَنتَنتا عَبد سرت ليدم ہیوت 


2 وو 2 


اما تدم کے 2 كر دورد ت00 یت ہے و شد 


تچ 


قوله: (ما يمنعك أن تزورنا) إلخء فيه دلالة على تمني لقاء الإخوان وطلب 
الزيادة عنهم في الزيارة. 
[۷ء حم:۳/ ۰ء تحفة: 5 .١7"0‏ 


[۳۱۰۸]خ: ۳۲۱۸ حم: (١‏ ءےءتحفة: ٥٥٠٥٣۔‏ 


۔)۱۸٦/۱( الترح ضد الفرح» وهو الهلاك والانقطاع أيضًا. «النهاية»‎ )١( 
نك في نسخة: «ذاك».‎ 


أبوَات تفسير لفان ۲۸۷ 


ِلَابأمَرِرَيَكَ لَهدمَابيْنَ يديا ومَاحَلْفنَا 4 إِلَى آخِر الآيَة [مريم: .1٦٦‏ 


50 3 ال 


8 - حَدنَتا سے جج ہے ہے ع 


- 


السَّدَّئقَالُ سَأَلْتمُرَةَالهَمْدَانِيَعَنْ عَنْ قَوْلِ اللّه: # وَإِنيَکر الاو رِدھا #[مريم:01]» 
_حَتَتيي أَنَّعَبْدَ الله بْنَ مَسْعُودٍ حَتَکهُْ قال: ل سُولُ الله گاا: «يَرِدُ النَّاسٌُ 

النَّارَ كُمّ يَصْدَرُونَ عَْهَا'' بأَعْمَالِكُ وَنهُمْ كُلَمْ البَرْقِ» ثُمٌ گالڑیج؛ كُمَّ 

كَحُضْرٍ الفرسء ثُمَ كَالرَاكِبٍ في رَحْلہه ثُمَّ كمَدً الرّجْلِ: ثم كُمَشْيها. 


قوله: (يرد الناس النار) فأما المؤمنون فيردون على الصراط كافة» والعصاة 
يزلقون منها في النار» فيعذبون ما قدر لھمء وأما الكافرون فما لهم!١!‏ وللصراط. 


[1] اختلفت عبارات شراح الحديث ومشايخ التفسير في ذلكء وما أفاده الشيخ يظهر إليه ميل 
الحافظ في (الفتح)''' إذ قال تحت ترجمة البخاري (باب الصراط جسر جھنم): أي الجسر 
المنصوب على جهنم لعبور المسلمين عليه إلى الجنة» وقال أيضاً تحت حديث أنس في 
الشفاعة الكبرى: فيه إشعار بأن العرض والميزان وتطاير الصحف يقع في هذا الموطن؛ ثم 
ينادي المنادي: ليتبع كل أمة من كانت تعبد» فيسقط الکفار في النار» ثم يميز بين المؤمنين 
فیطفاً نور المنافقين» فيسقطون في النار أيضاًء ويمر المؤمنون عليه إلى الجنة» فمن العصاة - 


[9١١”]ك:‏ ۱ء) دي: ۲ : ۹ حم: ۱ء تحفة: 5 9468 
١(‏ زاد فى نسخة: «غريب)». 

)٢(‏ فى نسخة: اامنها». 

نرف (فتح الباري» ١(‏ ۸(۱ 1 .ء 


۸ لكوم لدي 


۵2 قب 


اوت سے یر ے اق ا و وت 0002 
هذا حَدِيث حَسَن وَروَاہ شعبّة» عَنِ السدي وَلم یرفعة. 


- من يسقط ويوقف بعض من نجا عند القنطرة للمقاصّصّة بينهم ثم يدخلون الجنة 
انتهى. 
ويؤيد ذلك حديث البخاري7١'‏ عن أبي هريرة في الرؤية» وفيه: (یجمع الله الناس فيقول: من 
كان يعبد شيئاً فليتبعه» فيتبع من كان يعبد الشمسء ويتبع من كان يعبد القمرء ويتبع من كان 
يعبد الطواغيت» وتبقى هذه الأمة فيها منافقوهاء فيأتيهم الله في غير الصورة» فيقولون: نعوذ 
بالله منكء فیأتیھم في الصورة التي يعرفونهاء فيقولون: أنت ربناء فيتبعونه ويضرب جسر 
جهنم» قال رسول الله كِِ: فأکون أول من يجيز»ء الحدیث: قلت: ولا يبعد عندي أن يقال: 
إن الصراط سلم على الجهنم کسلم المحطات والجو بين كل قصمتين باب إلى جهنم؛ فإنه 
أخرج في (دقائق الأخبار» مرفوعاً: إن الصراط سبع قناطرہ كل قنطرة منها مسيرة ثلاثة آلاف 
سنة» ألف منها صعودہ وألف استواء» وألف هبوط» وكذا روي في طبقات جهنم أن لها سبعة 
أبواب لكل باب منها جزء مقسومء وسأل النبي يَكِةِ جبرائیل: أكانت أبوابها كأبوابنا هذه؟ قال: 
لاء ولكنها مفتوحة بعضها أسفل من بعضء من الباب إلى الباب مسيرة سبع مائة سنة» كل 
باب منها أشد حرا من الذي يليه الباب الأسفل للمنافقين وآل فرعون واسمه هاوية» والثاني 
للمشرکین؛ وهو الجحیم؛ والثالث: السقر للصابئين؛ والرابع: اللظى لإبليس ومن تبعه؛ 
والخامس: الحطمة لليهود. والسادس: السعير للنصارى» والسابع: للعصاة» وإذا عرفت 
ذلك فما يخطر بالبال_والله أعلم بحقيقة الحال_أن من خص الصراط بالمؤمنین أراد الصعود 
على الصراط على السطحة الأعلى منه» فإن غير المؤمنين ما لهم وللطبقة الفوقانية لجهنم» بل 
يسقطون فيها قبل تمام الصعود على الصراط فتأملء والله أعلم وعلمه أتم» ونسأله العصمة 
من هذه المهالك. 


03 (صحیح البخاري» .)٦٥٦۷١(‏ 


لزان ۲۸۹ 


ا كسان بْنُ بَفُار تا يَحَي بِنْ سَعیدِ تا مت عن انی 


کے ۶وہ 


عَنْ مُرَ'ء عَنْ عَبْدِ اللّه: وإِن يَنہذِلَاوَارتُھا © امریم: ۷] قَال: يَرِدُونَهَا ثم 
ھ2 ۶۳۵2۵02۵ ھ02 

حَدَنَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نا عَبْدُ الرّحْمَنِء عَنْ شْعْبَةَ عَنِ السّدّيٌ» بِمثلہہ 
قال عَبْدُ عَبْد الرَحمَن: كلك نقد إِنَّ ! سراكيل: حَدَّتَنِي عَنِ السَّدَّيّه عَن مُه 
عق خر الله عَنِ التَبی كل. قال شك وَكَدّ سَيِعْثَة ين المدی مَرفرعاء 
7 أدَعْهُ عَمْدٌَ عَمَْدًَا 

- حَدَثَنا قتیبث نا عَبْد الٰعَزیزِ بن م حَمّي عَنْ مُهَيْر 7 صَالِحء 


سے ل دا 


عَنْ 7 عَنْ بي هَرَيْرَة 9 رَمُول الله هه قَالّ: اه 24 اللہ دا ناد 


6 و 


جيْرَشِيلَ ني قَذأَح کو کور ون ے۔ ہت 
فی أَهْلٍ لض 3 قَذَلِكَ کل اللّه: لقن اك انار رک ا الست 


اق سے ٗی ای وم 


22ن 4ے وق له على جریل: 2 
رق ك قُلَاناء َيْتَادِي فی السَّمَاءِ شم كَِْلُ لَه البَفْضَاء فی الْأَرْضٍ). 


قوله: (في أهل الأرض) أي: في صلحائھم, 1١7‏ ولا ينافي ذلك کون بعض 
الصلحاء ساخطاً عليه لعارض آخرہ وأما أصل ما ألقى فی جذر قلوب الصلحاء 
فهو الألفة معھم والمؤانسة بهم. 
]١[‏ إشارة إلى أن العبرة لحب صالحي المؤمنینء وأما الفسقة والكفرة فهم يبغضون أهل الله 
غالبا قال تعال * #ودوأ ما عَم قد بت الَعَضَا مِن أَفَْههعَ اقفو ارت اد 
[آل عمران: .]١١48‏ 


[٦۲]خ:‏ ۵ءء ۳۷ حم: ات تحفة: ه٠/ا؟١.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «قال». 


۹ الکوکب الذي 


00 عد 


عَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ) رک ریا "' عَبْدْ الََحَمَنِ بْنُ عَبّد الله بْنٍ 


دِينَالٍ عَنْ أَبِيه عَنْ أبي صَالِحِ عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عَنِ التَبِىَ كَل تَحُوَهَدا. 
۴ - حَدََّنَا ابْنُ أبِي عْمَرَ نا سُفْيّانُ عَنِ الأَعْمَشء بي 
الضححى» عَنْ مَسْرُوقء قال: َمِعْتُ حَبَاتَ بْنَ الأَرتَه يَُولُ: جنْث العَاض بْنَ 
ولحي ہے مٹتھ كان ل حيبت حَنَّى تَكُفْرَ بِمُحَمَّدِ 
فَقُلْتُ: لاء حَنَّى کوٹ كُمَ تُبْعَکَہ قال: وَإنّي نی لتك 3 تفرگ مث تق 
فَقَال: ان 7 یمم مَالا 1 لَدَا فَافْضِيكَ فَتَوَلَتْ: ئن ا ابي 
۹ و۰" مالا وَولدا 4 الاية1 رپ40۷ 


وھ ھی و لا یں ۳ہ 0 5 
دُکَتَا هَنَادْء تا أبُو مُعَاويَة عَن الاغمشِ؛ تَحوهُ 
یی قو سے ہے و 


قولةة (إن لی هداك مالآ رلدا) آئ على بحسب ففراگ معاشر الین 
فإنكم معتقدون أن لا ظلم اليوم» فيؤتى لي كل ما أملكه!'' وأنا متصرف فيه» ولم يدر 
أن ذلك فى الأعمال والاعتقادات» وأما فى الأموال الدنيوية والأمتعة والأقمشة» 
فإنهم يحشرون يوم القيامة عراة غرلاً. 
]١[‏ كما يشير إليه ما في «الجمل»)7" من لفظ رواية: فسوف أعطيك إذا رجعت إلى مال وولد 
الحديث. 


[۷٦۲]ٌخ:‏ ,م هه حم: ه/ ٠٠ل‏ تحمفة: ٣٣۳۔‏ 
)١(‏ في نسخة: (روي عن). 
)٢(‏ (الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۷٦‏ 


اث تَفَسۂۃ الفتان ۹۱۹ 
١‏ - وَمِن سورَةٍ طه 


۷٣ء"‏ تنا مَخدود ين غَيْلاتَ؟ کا النَضْرّبْنُ شُمَیْلِ تا صَالِحُ بْنْ 
سر تی 'عَنْ أبِي هُرَيرَة قال: دی 

ول الله كل م : 3 بی“ نرف اباك م 9ھَ02 كر َ فَعَرَس ثُم قَال: لیا 
09 ظ-02) َصَلَّى بال كمَ نََائدإِلَى رَاحِلَيه مُسْتَقْبِلَ المَجْرِ 
فَعَلَبَتْهُ عَيْتَاءُ 803 یڈ اد ِنْهُمْ؛ كنرك َهُمُ اسْتِيقَاطَا لني كله 


كثال: 3 بلال» فُقَال بای بأبِي ا یا رہ كن اللہ أكة تفي الَّذِي 


١‏ - وَمِنْ سورَةٍ طه 
قوله: (أي بلال) أي: ماذا الذي فعلت حيث أَفَتٌ بمنامك صلاتنا. 


[١7"1]م:‏ ۰۷ء د: ٤٤٣٦ء‏ ن:8١”"‏ جه: ۹۹۷٦ء‏ تحفة: 11/5 .١7"‏ 

)١(‏ أي: رجع إلى المدينة من خيبر في المحرم سنة سبعء أقام و يبحاصرها بضع عشرة ليلة 
إلى أن فتح الله عليه» وهي من المدينة على ثلاثة أبراد. قوله: «أدركه الكرى» بفتحتين هو 
النعاس» وقيل: النوم. قوله: «عرس» من التعريس أي: نزل آخر الليل للاستراحة. قوله: 
«اكلاً» أي: احفظ واحرس «لنا الليل» أي: آخره لإدراك الصبح. قوله: «فصلى بلال) من 
الجمع بين العبادتين الصلاة والحراسة. قوله: «ثم تساند إلى راحلته» لغلبة ضعف السهر 
وكثرة الصلاة. قوله: «فغلبته عيناه» قال الطيبي: هذا عبارة عن النومء كأن عينيه غالبتاه 
فغلبتاه على النومء انتهى. وحاصله أنه نام من غير اختيار. قوله: «وكان أولهم استيقاظا 
النبي يدا قال الطيبي: في استيقاظ رسول الله يِةِ قبل الناس إيماء إلى أن النفوس الزكية 
وإن غلب عليها في بعض الأحيان شيء من الحجب البشرية؛ لكنها عن قريب ستزولء وأن 
كل سخ أركن كاة زوال حجيه ضرغ هذا كلاسن «المرقاة):(80/0). 


ل الال 


09 َقَال رَمُولَ ل الله عَكلنه: ١اْتَادُوا»‏ ُمَ أنَاحَ فَتَوَضَّأ فَأَقَامَ الصَلاہ كه 
صَلَى مِثل صَلاتہ في الْوَقّْتِ في تَمَكثْه ثُم قَالَ: « 
[طه: .]١6‏ 

هَذَا حَدِیثٌ غَيْرُْ مَحْفُوظِ رَوَاهُ غَيْرْ وَاحِدٍ مِنَ الحْفَاظ عَن الزُهْرِيٌ 
ہے وی یہ ے2 


بي الأخضر مُصَخْفُ في الحديث» ضعَقهتختى بی سبد الاك وَعَين 


؟؟ - وَمِنْ من 
-٤‏ حَدَّنَنَا مُجَاهِدُ بْنُ مُوسَى البَعْدَادِيُ» وَالمَضْلُ بْنُ سَهْلٍ الأغرَجٌ» 
وك واد ار هيد | حون لم 0 
قوله: (اقتادوا) إلخ» فيه دلالة على أن أداءها فور الانتباہ والتذكر غير واجب 

إذا كان!'! الوقت لم يخرج عن حد الكراهة بل يصبر. 
71 ا على الو 7 تدج ا ا 


[٣٤۰٣۳۱]ھب:‏ ۸۲۲۳ء حم: ٦ء‏ تحفة: 5508 .١‏ 
)١(‏ (الدر المختار» (۲/ 7/5). 


أبوَاب تَفْسِيْرَالفرَآان ۲۳ 


عَنْ مَالِكِ بْنِ أَذي» ص عَنِ الطري» حَنْ غرواہ عن عاؤنا: ا 
يَدَي رَسُوا ول الله( كل تقال: پاے ۰ 000 


سے 


َيَخُوثوتبي وَيَحْصْوتِيء وَأَشْْمُّهُم وََضْرِبْهُمْ یف أنا ینم قال: 5 : 
م ا ا ا 5ھ نت" وا َإِنْ كَانَ عِقَابْكَ إِيَّاهُمْ بِقَدْرِ 
ذُنُويِهِمْ كَانَ كَمَافَاه لا لَكَ وَلَا عَلَيْكَء وَإِنْ گان عِقَابُكَ إِيَاهُمْ دُونَ دُنُوبهم 
ل ل 9 0" 
.2 تت ایل كا کی مروف اق وول الله لله 8 دما ای 
ب الله: ٭ تشم الْحَوَازي الس ِيَوْعِ القِيَامَة ة قلا ثُظْلَعْ كم تفش شا ا 
3 [الأنبياء: .]٢۷‏ فَقَال الَجْل: الله يا كول کا را وس 
ات أنياك ای آ2 كاي 
عق نيتاه َه إلا مِنْ حَدِيثِ عَبّْدِ اليحْمّن بن عَزوَانَ 
مَذٌبْنْ حَنْبَل گر ھک تر ا 
می کی ا سر کا میں ہہ تا ابْنْ لَهِيعَه 
عَنْ دراج: عَنْ ابی 2257 َ0 عَنِ الب كَل قال: «الوَيْلُ وَادِ في 


ہہ ہے 0 


وَكَدَ رَوَى احمد فا 


.۲٥۷٢ تقدم تخريجه في‎ ]٣۱٣٣[ 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

)فى سم اورلاہن 

)۳( في هامش الأصل: «الحسن» كذا هو في نسخة صحيحة» كذا يفهم من (التقریب)؛ لن فيه 
لا يوجد الحسین بن موسىء بل فيه: الحسن بن موسى في هذه الدرجة والله أعلم. 


۹٤‏ لكوم لدي 
رھ 060 رص راو الل کت 
جَهَنّمَ يَهُوِي فيه فِرَاربَعِينَ حَرِیفا'' قبل نْ يَبْلعَ فَعر: 


فا شییگ غرية: ل5 وا قي 


یق و سے 6 سے 


7 - حَدَّتَنَا سَعِيدُ بُنْ يَحْيَى بن سَعِيدٍ الامَوِي قال: ثني 
کت می ےرت مَنِ الأغْرّج عَنْ أبي هْرَيْرَ 
قال: قَال مَسُول الله بَللله: اع يَحُذِبٌ إِبْرَاهِيه " في شَيْءِ َم لا في کلاثٍ: 


قوله: (إلا في ثلاث) والاستثناء باعتبار الصورة وفهم!! من خاطبه إبراهیم؛ فكان 
كذباً بحسب حمل المخاطب كلامه على غير ما قصده به. ثم إن الكذب لما لم يكن قبیحاً 


[ قال ابن عقيل: دلالة العقل تصرف ظاهر إطلاق الكذب على إبراهيم» وذلك أن العقل قطع 
بأن الرسول عليه السلام ينبغي أن يكون موثوقاً به ليعلم صدق ما جاء به عن اللہ ولا ثقة 
مع تجويز الكذب عليه؛ فكيف مع وجود الكذب منه؛ وإنما أطلق عليه ذلك لكونه بصورة 
الكذب عند السامع» وعلى تقديره فلم يصدر ذلك من إبراهيم» يعني إطلاق الكذب على 
ذلكء إلا في شدة الخوف لعلو مقامه. وإلا فالکذب المحض في مثل تلك المقامات يجوز 
وقد يجب لتحمل أخف الضررين دفعاً لأعظمهماء وأما تسميته إياها كذبات فلا يريد أنها 
تذم فإن الكذب وإن كان قبيحاً مخلًا لكنه قد يحسن في مواضعء وهذا منهاء انتهى. كذا في 


«الفتح)!؟. 


(۴۱۹۶]خ: ۸ءء ۱ء دخ ٣۲٢٢‏ حم: ۸د ٤ء‏ تحفة: هك" .١‏ 

)١(‏ فى نسخة: (فیھا). 

(؟) الخریف: الزمان المعروف من فصول السنة ما بین الصيف والشتاءء ويريد به أربعين سنة. 
«النهاية» (؟/ 5 ؟). 

() زاد في نسخة: «عليه السلام». 

.)۳۹۲ /٦( (فتح الباري»‎ (٤ 


لعينه»7١‏ بل القبح فيه إما مخالفتہ الواقعء أو لاشتماله خديعة وتغريراً م يعد" امن الکبائر؛ 

إلا إذا وجد هناك ما هو مستلزم له وإذ لا فلا ولذلك جوز الكذب لإرضاء الزوجة إذا 

م يتضمن إتلاف حق» ووجب!”! الكذب إذا كان فيه إحياء حق لا يمكن بدونہ أو إحياء 

نفس لا يتصور دونه؛ فلو كان القبح فيه لذاته لم يتغيرء ولذلك قالوا: وضع الحكايات 

الكاذبة التي ليس لها أصل داخل في الصغائر لكونها نوعاً من اللهو واللغو الذي قال 

النبي يك فيه: «إن من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعينه»» وأما إذا تضمن ذلك منفعة فلا 

ضير فيه» أفترى من صنف كتباً للموعظة واضعاً فيها الأمثال عن ا حمادات!ٴ' وأمثالها أو 

غير ذلك من الفوائدہ اقترفوا كبائر يؤاخذون عليها وترد بها شهاداتهم. 

]١[‏ بسط الكلام على ذلك شراح «مسلم الثبوت» في مبادئ شروحهم تحت المقالة الثانية» 
وأجاد الکلام في ذلك الغزالي في (المستصفی)''' في الفن الأول من القطب الأول. 

لذاقال ابه حجر الک فى «الدوانحن؟؟؟: الكبيرة الگ رق بهد الأريفيافة الذي الڈیٰ 
لاجد ار ص شيط 1 رات قن در اتال ات مو ابتك بر الكذب الس 
المبالغة وغيرهاء حتی الكذب في الشعر أيضا. 

["] كما تقدم في (باب الصدق والكذب» من «أبواب البر والصلة». 

[؛] ولذا قال الحريري في مبدأ «مقاماته»: من نقد الأشياء بعين المعقولء وأنعم النظر في 
مباني الأصولء نظم هذه المقامات في سلك الإفادات» وسلكها مسلك الموضوعات عن 
العجماوات والجمادات» ولم يسمع بمن نبأ سمعه عن تلك الحکایات: أو أثم رواتھا في 
وقت من الأوقات, ثم إذا كانت الأعمال بالنيات» وبها انعقاد العقود الدينيات» فأي حرج 
غلى من أنشأ ملحا للشيه لا للتمويه» ونحا بها متحی الفھذیب لا الأكاذيب» انتهن. 


.)54 /١( انظر: (المستصفی)‎ )١( 
.)۳۲۲ /۲( «الزواجر عن اقتراف الکبائر)‎ )( 


۹ ات 


لے: ۷ی سَيَخ 4 [الصافات: ۸۸ وَلَمْ يَكُنْ سَقِيمًا وَقَوْلِ: 10+ 

قوله: (٭ڑإتی سَقِی 4) آراد''بە ما داخله من الهم والحزن لإشراکھم وما 
ھو عليه من المكيدة بآلتھم؛ والسقم'''کما هو صادق على الأمراض الظاهرة 
فكذلك مو صادق على العلل القلبیه: وأما قوله تعالى: #قَظ تر في الور # 
[الصافات: ۸۸]ء فإنما كان يوهمهم بذلك ليحملوا السقم على مالم يرده من 
الوتعتى . 


[] هذا أجود مما قالت الشراح كما حكاه عنهم الحافظ في (الفتح)''ٗء إذ قال: أما إطلاقه 
الكذب على الأمور الثلاثة فلكونه قال قولا يعتقده السامع كذباء لكنه إذا حقق لم يكن كذبا 
لأنه من باب المعاريض المحتملة للأمرين» فقوله: إني سقيم يحتمل أنه أراد أي: سأسقم 
واسم الفاعل يستعمل بمعنى المستقبل كثيراء ويحتمل أنه أراد إني سقيم بما قدر علي من 
الموت: أو سقيم الحجة على الخروج معکم؛ وحكى النووي عن بعضهم أنه كان تأخذه 
الحمى في ذلك الوقتء وهو بعيد لأنه لو كان كذلك لم يكن کذباً لا تصريحاً ولا تعريضاً 
انتهى. 

]١[‏ كما يظهر مما حكاه صاحب (المجمع)''' إذ قال: وقیل: إني سقيم برؤية عبادتكم غير الله 
انتھی. لکن قال الراغب”": إن السقم مختص بالبدن والمرض أعمء وقوله تعالى: اي سَقِيمٌ 4 
فمن التعریض؛ أو الإشارة إلى ماض؛ أو إلى مستقبل أو إلى قليل مما هو موجود في الحال» 
إذ كان الإنسان لا ينفك من خلل يعتريه وإن كان لا يحس به» ويقال: مكان سقیم إذا كان فيه 


خوف» انتهى. 


(۱ /٦( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۸۹ /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 
.)٦٦٤ /١( «المفردات في غريب القرآن»‎ )۳( 


أبوَات تَفَيۃ الٹزان ۹۷ 


وَقَوَلِه: بل قحا سے فَعلهُ, حكبيرهم هندًا © [الأنبياء: ×۳ 


2 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


سي ھی رةه رق 


۳۱۷ د خدثنا مخثوذ بن يلات َاوَكِيمٌ وَوَهْبُ بْنْ جَرِيرِ وَأَبُودَاوتَ 
قَالوا: کات شُعْبَّة عَن الََُغِیرَۃ بن النَعْمَانِ عَنْ سَعِيدٍ بن جُبَْر عَنِ ابْن عَبًایں 
قَالَّ: قَامَ رَسُولّ الله يل بالمَوْعِكلةٍ فَقَالَ: «يَا أَيْهَا النَّاسُ إِنَكُمْ مَحْشُورُونَ 


ور ء ع سے 


ِلَى اللہ زا غُرْلأ م قَرَاً: ماداب او کن مم 4 إِلَى آخِر الآية 


قوله: (بل فعله کبیرھم) أي ١١1:‏ على زعمكم الباطلء فإنكم لما كنتم تنسبون 
الأفعال والتصرفات إليهاء ولا يمكن نسبته إلى سائرها لخلاف البداهة» وجب 
حكمكم بذلك على كبيرهم لأنه بقي سالم فكان جواب إلزام تھکما بهم لإلجائهم 
إلى الإقرار بعجزهاء لا أنه أخبر عن الواقعية حتى يلزم الكذب. 


]١[‏ وقال القرطبي: قال هذا تمهيداً للاستدلال على أن الأصنام ليست بآلهة» وقطعاً لقومه في 
قولهم: إنها تضر وتنفعء وهذا الاستدلال يتجوز في الشرط المتصلء ولذا أردف قوله: بل 
قعل ككِيرَهُمْ هنذا * بقوله: #فََلُوَهُمٌ إن كانوا بطقُورے 4 [الأنبياء: 1] قال ابن 
قتيبة: معناه إن كانوا ينطقون فقد فعله كبيرهم هذا. 
فالحاصل أنه مشترط بقوله: إن كانوا ينطقون. أو أنه أسند إليه ذلك لكونه السبب» وعن 
الكسائي أنه كان يقف عند قوله: ظ بل قَصلَهُ,4 أي: فعله من فعله كائناً من کانء ثم یبتداً 
كبيرهم هذاء وهذا خبر مستقل» ثم يقول: فاسألوهم إلى آخرہہ ولا يخفى تكلفه. هكذا في 


«الفتح)27. 


[۷] تقدم نخريجه في 5371 7. 
)١(‏ «فتح الباري» /٦(‏ ۳۹۲). 


۸ الکوکب الذي 
ای 1 قَالّ: َو مَنْ يحْسَى يَْ القِيَامَةَ مَةِ إِبرَاهِيم) وَإِنّه 00 بِرِجَالٍ مِنْ 
متي َيُؤْحَذْبِهِمْ دَاتَ الشَّمَالِ؛ اقول رَبَّ أَصْحَابيء کال إَِكَ لا دري مَا 


ا جف ان ل كنا َالَ العَبّدُ الصَالِحُ: #وَكُنْعَلَيمَ کَہیدا ما طف 
قوله: (أول من يحكسى) هذه كسوة الشرف والأنبياء يحشرون!'! في ثيابهم. 


]١[‏ وإلى ذلك مال القاري'''ٗ في اشرح المشكاة» إذ قال: وعندي أن الأنبياء بل الأولياء يقومون من 
قبورهم حفاة عراة» لکن يلبسون أکفانہم بحيث لا تکشف عوراتهم على أحد ولاعلى أنفسهم» 
فيكون هذا الإلباس محمو لا على الخلع الإلحية» والحلل الجنتية» على الطائفة الاصطفائية» انتهى. 
ثم ذكر القرائن على ذلكء لكنها ليست صريحة في ذلك» وقال العيني”"2: إن قلت: روى أبو 
داود من حديث أبي سعيد الخدري رفعه: «الميت يبعث في ثيابه الذي يموت فيها»» ورواه ابن 
حبان وصححه. أجيب بأنهم يبعثون من قبورهم في ثياهم التي يموتون فيهاء ثم عند الحشر 
تتناثر عنهم ثيابهم» أو بعضهم يأتون إلى المحشر عراة» وحمل بعضهم الثياب على الأعمال» 
وحمله بعضهم على الشهداء الذين أمر يَكِةِ بأن يزملوا في یاہہمء قالوا: يحتمل أن يكون أبو 
سعيد سمع الحديث في الشھداء فتأوله على العموم وذهب الغزالي إلى حديث أبي سعید 
واحتج بقوله يَلئِة: «بالغوا في أكفان موتاكم فإن أمتي بحشرون في أکفانہم: وسائر الأمم عراة»» 
وؤاة آہر لہا سن ار اجت مال رصع أنه ول عل الکتھداء اتھی ختصيرا. 
قلت: إلا أن عامة الشراح ذھبوا إلى عموم حديث الباب» ولکن أكثرهم خصوا النبي ب عن 
ذلك لمسألة أصولية أن المتكلم لا يدخل تحت عموم الخطاب؛ فحملوا كسوته و على 
الكسوة الفاخرة وإن لم يكن عريانا قبل ذلك» وبعضهم عمموا فقالوا: فضيلة جزئية لإبراهيم 
عليه السلام لأنه أول من كسا الفقراء» أو لأنه أول من عري في الله حين ألقي في النار» أو 
لكونه أباه فقدمه لعزة الأبوة» كما في «المرقاة)7©. 

.)۱۹۲ /۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


۔)٤٤/١٦( «عمدة القاري»‎ )٢( 
.)۳۸۱/۱۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


اث تَفَيۃ الْفتان ۲۹ 


قظہ 2.7 مرخ 


عض د مم عن سی کے - 
کیا رشن كنت أنت لے ا وت عل کی شی و شہید ٭ إن تعذبهم فَإِنَهُمْ بادك 
7 7 کت ۰ 5 
سو 0 [المائدة: ۰۸۱۷ء فَیْقَال: هؤُلاءِ لم پُڑالوا مرَنَدين عَلی 
أَعْقَابه م مُنْد فَارَفْتَهُهُا. 
حَدَكَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِِ نا شُعْبَُ عَنِ ال مُغِيرَةٍ بن 
اللغجّانه تن 


متا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. ورواہ نا سُفْيَانُ النَّوْرجُ» عَن الْمُغِيرَةِبْنٍ 


قوله: (فلما توفيتني) أي: قبضتني إليك ورفعتني عنھم فلا دلالةا''فیه على الموت. 
قوله: (منذ فارقتهم) هذه الكلمة تعين المراد بهم أنهم الذين قاتلھم!'' أبو 
بكر رضى الله تعالى عنه حين ارتدوا بوفاته جَدٍ. 


]١[‏ كماهو مبسوط في المختصرات والمطولات المشتهرات المؤلفات في هذا الزمان» احتاجوا 
إلى تأليفها را على الفرقة المبتدعة الضالة القاديانية المنكرة لختم نبوة خاتم النبيين عليه 
أفضل الصلوات والتسليم المدعية لنبوة رئيسهم الداخل في جملة ثلاثين دجالين كذابين 
الذين أخبر بهم النبي لا 

[] وبذلك جزم قبيصة إذ قال: هم الذين ارتدوا على عهد أبي بكر فقاتلهم أبو بكر حتى 
قتلواوماتواعل الكفر هكذا حكاه الفربري تلميذ البخاري. قال الحافظ27): وقد 
وصل الإسماعيلي من وجه آخر عن قبيصة» ثم قال الحافظ بعد ذكر الأقوال العديدة 
المختلفة في ذلك: ورجح عياض والباجي وغيرهما ما قال قبيصة راوي الخبرء ولا يلزم 
من معرفته لهم أن يكون عليهم السم| لأنها كرامة يظهر بها عمل المسلم. وا مرتد قد حبط 
عمله. فقد يكون عرفهم بسم|ھم لا بصفتهم باعتبار ما كانوا عليه قبل ارتدادهم, - 


)١(‏ زاد فى نسخة: (نحوہ)۔ 
ت7( (فتح الباری) 20 


٢‏ الکوکب الدُرِيِ 
دنت سورة "7ت" 


)۶> ختتتا لبق آی خسن :نيان زڑ ڈیہ غن ابی جذظاق عن 
الحَسَن عَنْ عِنْرَانَ بن حُصَيْنِء أَنَّ النِّيَ كله ّم(" تزلٹ: #يأيهَا آلنّاسُ 
7ک تھ 7ص2722 أُعَظِييٌ 4ء إلى قَوْلِهِ: ولاک عذاب 
الو سَدِيكٌ 4 [الحج: »]5-١‏ قال: أْرِلَتْ عَلَيْه هَذِهِ الآيَةُ وَهْوَ في سَمَِ قَال(": 
وآ يَوِْ ذَلِكَ؟) قا لوك اند راک َالَ: «دَلِكَ یَوْمَ يَقُولُ الله لإدَمَ: 
بْعَثْ بَّعْتَ النّاِ فَقَالَ: یا َا رب وَمَام بَعْتُ النّارِ؟ قَال: 7 الم وق 
إلى الثار وواسة إِلَى الجَتَّہ فَأَنْقَاً 9 نکر قكال نول الله کل 


قوله: (فأذفاً | غ فگینٰ) وكان لھک لص اس كما رولك 
قوله: لمسلمون يبكون) وكان قد نزل بهم باس؛ كما ورد" ' في 
الرواية الآتية» فدفعه النبي ِا بقوله: «فإنها لم تكن نبوة إلا كانت» إلخ» وراعى 
- ولا يبعد أن يدخل في ذلك أيضاً من كان في زمنه من المنافقين» وورد في حديث الشفاعة: 
تبقى هذه الآمة فيها منافقوهاء فدل على أنهم يحشرون مع المؤمنين» فيعرف أعيانهم» ولو لم 
تكن لهم تلك السيماء فمن عرف صورته ناداه مستصحباً لحاله التي فارقه عليها في الدنياء انتهى. 
]١[‏ من قوله: «فيئس القوم) إلخ. وفي (الدرا 7 برواية ابن مردويه عن ابن عباس قال: بينا رسول الله كَل - 
[74١"]ن‏ في الكبرى: ۱۱۲۷۷ء حم: 5/ ٤١٣٦ء‏ تحفة: .1١1/49‏ 
)١(‏ فى نسخة: «قال: لما). 


(٢‏ في نسخة: «فقال». 
(۳) (الدر المنثور) .)٦/٦(‏ 


لزان ۴ 
و سر ےق رن اوقبس عم ور ےا وی غتو مورک یرہ ہا وھ دن 8ق واه 
افارِوا وَسَدَدْواء َإِنْهَا لم تكن نبوة قط إلا کان بي ب جاهلية قال: 
2 2 عن تر 5 ۔ هه #غ 8 جوت 0 ع و 1 5 5 ہے کو و مھ وک 

فَيُؤْحَدَ العَدَدْ مِنَ الجَاهِلِیّة فَإِنْ تمت وَإِلا كُمَلْتْ مِنَ الْمُنَافِقِينَ وَمَامَكََكُمْ 


مرتبة الخوف تی ذلك ارضا بقولة: «سددوا وقاربوا». 


- في مسيرة في غزوة بنى المصطلق إذ أنزل اللہ ا حدیث وفيه: فبكى المسلمون بكاء شديداً» ودخل 
علزوم ای كاده كول اتالد ري دو کرت أل سیل فالدة للف علبي كال 1ر1 
وفي رواية شيبان عن قتادة عند ابن مردويه: أبلسواء انتهى. وما وقع من غزوة بني المصطلق كذا 
حکاہ الحافظ من حديث ابن الكلبي عن ابن عباس» ومثله في مرسل مجاهد عند الخطيب في 
«المبهمات»؛ وحكى من حديث ابن مسعود عند الإساعيلٍ أن القصة وقعت وهو جَكِةِ في قبته 
بمنى» وجمع بينهم| بالتعدد. قال: ثم ظهر لي أن القصة واحدة» وقول من قال: كان ذلك في غزوة 
بني المصطلق واه والصحيح ما في حديث ابن مسعود أن ذلك كان بمنى» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن ما في الحديث الآتي من قوله: «فيئس» كتب في النسخ التي بأيدينا 
من الهندية والمصرية بالمثناة التحتية بعد الفاء ثم همزة ثم سين مهملة» من اليأس بمعنی 
القنوط» وذكر الحديث السيوطي في (الدر)''' برواية الترمذي وابن جرير وابن مردويه بلفظ: 
(افتعبس)ء قال المجد''': عبس وجهه: کلح؛ وتعبس: تجهّم» وقال الحافظ في «الفتح)7؟): 
وفي حديث عمران عند الترمذي من رواية قتادة عن الحسن: «فنبس القوم) بضم النون وكسر 
الموحدة بعدها مھملق معناه: تكلم فأسرعء وأكثر ما يستعمل في النفي» انتھی. وفي ١نفع‏ 
القوت»””2: (فیئس) بموحدة فهمزة فسين ككرم وسمع: سكتوا حزناء انتھی. 
قلت: وأخرجه الحاكه'' بلفظ: قال: فأبلسوا حتى ما أوضحوا بضاحکة انتهى. 


.)۳۹۱/۱۱( «فتح الباري»‎ )١( 

() انظر: (الدر المنثور» /٦(‏ 0). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)6١5‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۳۹۱/۱۱). 

.)۱۱۹ «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )٥( 
.)۸( ,/۱( 19 [765الیتتتر‎ 


0 الکوکب الذي 


لمم | لا كمَكلٍ الرّقمة'' في ذناع الدَامة ا كَالمّامَة" في جَنْبٍ البَعیراہ 

كُمَّ قَال: لني 0 کگوئوا رب ْعَ أَهْلٍ الجَنَّدَا فكبّرُوا ذُ كُمَّ قَال: ني ل 
7 تَحُونُوا ثُلْتَ أَهْلٍ الجَنَةا ترام كل ني ا 5 
أَهْلٍ الجَنََّا فَكَبرُواء قَال: لا أَدْرِي”" قال: الكُلََيْن أَمْ لا؟. 


قوله: (لا أدري قال: الثلثین) إلخء وقد وردآ'! في الرواية الأخرى حيث ذكر 
أنهم مائة وعشرون صفا: ثمانون من أمة محمد يَلكِةِ وأربعون من غيرهم. 


]١[‏ أخرج البخاري”؟' من حديث ابن مسعود قال: كنا مع النبي كَل في قبة فقال: «أترضون أن تكونوا 
ربع أهل ا جنة؟) قلنا: نعم» قال: «أترضون أن تكونوا ثلث أهل الجنة؟» قلنا: نعم» قال: «أترضون 
أن تكونوا شطر أهل الجنة؟) قلنا: نعم» قال: «أرجو أن تكونوا شطر أهل ا حنةاء ا حدیث. 
قال الحافظ'': وفي رواية أبي الأحوص وإسرائيل: فقال: والذي نفس محمد بيده» وقال (نصف) 
بدل (شطر)ء زاد الكلبي عن ابن عباس: إني لأرجو أن تكونوا نصف أهل الجنة» بل أرجو أن 
تكونوا ثلثي أهل الجنة» ولا تصح هذه الزيادة لان الكلبي ضعیف. لکن أخرج أحمد وابن أبي 
حاتم: لما نزلت ٭ مل اي #وَقَلينَ الأخرينَ» [الواقعة: ١5-١7‏ ]شق ذلك على الصحابة 
فضزلت لا لَه مسَالْاوَلينَ ٭ وبين الآخرنَ 4 [الواقعة: ۳۹-٤٤]ء‏ فقال النبي يلِْ: «إني لأرجو 
أن تكونوا ربع أهل الجنة» بل ثلث أهل الجنة» بل أنتم نصف أهل الجنة» وتقاسمونہم في النصف 
الثاني»» وأخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات المسندء والطبراني من وجه آخر عن أبي هريرة 
بلفظ: «أنتم ربع أهل الجنة» أنتم ثلث أهل الجحنة» أنتم نصف أهل الجنة» أنتم ثلثا أهل الجحنة». - 


.)۲٥٢ الرقمة: الهنة الناتئة في ذراع الدابة من داخلء وهما رقمتان في ذراعيها. «النهاية» (؟/‎ )١( 
الشامة: الخال في الجسد معروفة. أراد: كونوا في أحسن زي وهيئة حتى تظهروا للناس‎ )٢( 
.)575 /۲( وينظروا إليكم» كما تظهر الشامة وينظر إليها دون باقي الجسد. «النهاية»‎ 

(۳) في نسخة: «ولا أدري». 
)٤٤‏ ایت انخاری .)٦٥٢٦۸(‏ 
)٥(‏ «فتح الباري» (۱۱/ ۳۸۷). 


لغران وو 


۹( حَذَكتاممحَمد مُحَمَدبْنبَقَّاَِايَْيَى بْنّسَعِينِنَاحِمَامْبْنُأ بي عَبْدٍ اللّهء 


و سس وب »عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ قال: كُنَاءَ مَم النَبِيٌ كله في 
سَفر فَتََاوَت بَی بَيْنَ أَصْحَابِهِ في السَیْر رع ول اللہ للا صَوْئة يعَائينِ 

الا ای اق اتن ےک رك 11 اک کرت عي 4 
کے و ا عَذَاب الو شَدَید 4 [الحج: ٠ا‏ فَلَمَا سَيِعَ ذَلِكَ أَصْحَا تھا مہ 


قوله: (فتفاوت د بين أصحابه في السير) فاعله هوا" السير آر كلمة يرب إلا 
أنها للزوم الظرفية لها ترك نصبها على حالها كما في قوله تعالى: اعد نعط بتک 4 


٤ [الأنعام:‎ 


- وأخرج أحمد والترمذي”") وصححه من حڈیٹ بريلة رع «أهل الجنة عشرون ومائة 
صفء أمتي منها ثمانون صما وله شاهد من حديث ابن مسعود بنحوه وأتم منه» وهذا 
يوافق رواية الكلبى» فكأنه ہك لما رجا رحمة ربه أن تكون أمته نصف أهل الجنة أعطاه ما 
رجات استال فال :و ولوف تللكت رت کوشا (الق سی ع9ا ای 

[ وعلى هذا فتكون لفظة في زائدة» كما قالوا في جار فعل التعجب؛: وفي قوله تعالی: لوک 
أنه سَّهيدًا 4 [الفتح: ۲۸]. 

[] ففي «جامع البیان)''': يقرأ بالنصبء وفيه ثلاثة أوجه: أحدها: هو ظرف لتقطع والفاعل 
مضمر أي: تقطع الوصل بينكم, ودل عليه شرکاءء والثاني: هو وصف لمحذوف, - 


[9١"]انظر‏ ما قبله. 

)١(‏ زاد في نسخة: اعَنِ انی كلِو). 

.)۲٥٢١٢( و( سنن الترمذي)‎ ء)۳٦٣‎ /٥( (مسند أحمد)‎ )٢( 
.)٤٤۹/۱۱( «تفسير الطبري»‎ )۳( 


حَقُوا 00 _عرفوا أنه عِنْد قَزْلِ يفول ققالَ: اعَل رود َي يَوِْ دَلِكَ؟) 
َاُوا: الله وه 0 قَال: للَلِكَ يوم يتَادِي ہجوت ديه َيه فَيَقُولُ: 
م اليقث شك ) أيْ رَبّہ وَمَا بَعْتُ الثّار؟ قََ لكي 0 ف 
لم وَتْعَةُ حون 3 ار وَوَاحِدٌ إلى الجَنَة فیس القَوْم حَتّى 

بَدَوْا بِضَاحِكةِ فَلَمّا ری رَسُول اللہ تل و نوا قَال: «اغْمَلُوا 
الي ل نَكُمْ لَمَعَ خَلِيقَتَیْيي مَا كانتا مس 


كتَرَتَاهُ جوم 010 ومن مات مِن د بَنِي أَدَمَ و 7 7ھ 


قوله: (وعرفوا أنه عند قول) إلخ» أي: مشرف له وقاصد له ومقارب بأن يقوله. 


وقوله: (وبني إبليس) المراد بهم مردة الإنس وعصاتھم؛ نسبوا إليه لكونهم 
معاملين به معاملة الأبناء بالآباء» ولیس على حقيقته لأن قضية بنى الجان ليس إلى 
آدم عليه السلام!' !. 


- أي: لقد تقطع شيء بينكم أو وصلء والثالث: أن هذا المنصوب في رفع وهو معرب» جاز 
ذلك حملا على أكثر أحوال الظرف, وهو قول الأخفشء ويقرأ بالرفع على أنه فاعل والبين 
هاهنا الوصل وهو من الأضداد: انتهى. وعلى هذا فيحتمل الحديث أيضاً عدة أوجه لا 
تخفى» ولفظ الحاكم: «قد فاوت بين أصحابه السير» الحدیث: بدون لفظ «في» على السير. 
]١[‏ وذلك لما روى الطبري وابن أبي حاتم من طريق أبي الزناد موقوفاً قال: «إذا دخل أهل الجنة 
الجنة وأهل النار النار» قال الله تعالى لمؤمني الجن وسائر الأمم من غير الإنس: كونوا ترابا 
فحينئذ يقول الكافر: يا ليتني كنت تراباً»» فعلم أن أمرهم يكون بعد الفراغ من الإنسء وأيضاً فلا 
تعلق بهم لآدم عليه السلام لا من حيث الأبوة» فإن الإنسان خلق من صلصال وهم من ناں- 


لاٹ اللاي" کشر ما الس وخملهاغليهة والقط خر طاتر الال الجاع 
الأصول» (۱۸/۹)۔ 


واب تفْسِيرالفران .م 


عَنِ القَوع بَعض الذي يَحَدَونَ» قال: (اعمّلوا وَابِشِرُواء فُوَالذِي نفس محمد 
ِيَدِوِمَاأنْكُمْ في النَّا إلا كَالشَّامَةٍ في جَنْبٍ البَعِي رأوْكَالرَفْمَةٍ في ذِراع الدّابّق). 


کا گا اس و ا 9 
2 : 
7 


۷۷ لکنا 2تت 13 إتناسيا وغل الهو ڈراہ كا عبد الله 
ابْنُ صَالِج قال: كني اللّيْتُ عَنْ عب ْم بن خالیہ عن اين باب عَن 
مُحَمّد بن عَرُوَةً ا بْنِ الزُّبيِِْ عَنْ عَبّدِ الله بْنِ الزّبَْر رقَالٌ: 5ت سُول الله عَلقه: 

العامة فكع اعم اكيى رالل ل باو ان اد 
هَدَا حَيِيكٌ حَسَنُ غَرِيبُ» وَقَدْ رُوِيَ عَنِ الزُهْرِيٌ عَنِ النَّبِيَ لل مُرْسَلا. 
حَدثنا كيه قُتَيبَةُ كا اللَيْتُ عَنْ عْمَيْلِ عَنِ الزُهْرِيٌ عَنِ التَبِىَ كَل نَحَوَهُ. 


رھ (ميطير علي جيان و کرو جهداك ريه ويهدية رماظ 
وإفسادًء وأما ما وقع في زمن الحجاج فإنما كان من غير قصد البيت؛ وإنما قصد 
نتر اہ اتب تومل ففلن إلى لمعيو لينف ک2 هري وكين ل 
هؤلاء؛ وسیکون ذلك عند قرب الساعةء فيهدمه حبشي ويسوي بنيانه. 


7 ولا من حیث النبوة» كما بسط الحافظ''' في (بدء الخلق). 


سے وس خر لے 


]٥٣ وبه جزم أهل التفسير تحت قوله عز اسمه: #رَيّ اُجْمَلهدَا اَلبَلَد ءَايتَا 4 [إبراهيم:‎ ]١[ 
سيما شيخ مشايخنا الشاه عبد العزیز في تفسيره» وكذا صاحب (البحر المحیط''' تحت‎ 
.]۹۷ قوله تعالى: # ويد ءَإينث يمت مَمَامْرهِيمَ 4 [آل عمران:‎ 


[3]۳۱۷۰: ٣٣٣۳ء‏ طب: ۱۰۸/۱۳/ ٢٢٦۲ء‏ هب: ۳۷۲۱ تحفة: .٣٢۸٥‏ 
(١)‏ «فتح الباري) تو مونوہا 
(؟) (البحر المحيط) (۳/ .)۲٦٢‏ 


اک الكوكب الدّري 
1 وکنا سنال 13 بن وكيع) ا أِي» وَإِسْحَاقٌ بْنُ يُوسّفَ الأَرْرَقُ عَنْ 


سُفَيًا نَ ری عَن الأعْمَشء عَنْ مُسْلم المَطِينِ؛ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيِْ عَنٍ 

ابْنِ عَبًّایں قَالَ: لَمَاأَخْرج لني من مک قال أَبُوبَسكْرِ: 00 

سن ول الله تَعَالَى لل لین بعتت ِأتَهُمَ طُيمرا إن الله 
َصَرهِمٌ لقَبِيرٌ © الآَيَةَ [الحج: 0ئ ال ست + وویس 0 


8 ا ہے 8 


4 


وَقَدْ رَوَاه'' غَيْرْ ۶ ہی سی عَنْ مُسْلِمٍ البَطِينِ) 
اا عابي" 


قوله: (ليهلكن) من المجرد على زنة المعروف: وإنما قال أبو بكر رضي الله 
عنه ذلك لما علم ذلك من عادتها١!‏ سبحانه الجارية في الآمم الغابرة حيث أهلكوا 


حين أخرجوا أنبياءهم. 


[1] وقد قال تعالى : ون کادوا میک وس لاض لِسُخرحوك نا وا يبوت عْلفَكَ 


لح سل | مھ یو 2 


ِلَا كيلا ٭ ستَة ل يد لس تنا وا [الاسراء: 5/ا-لالا]» 
گرم ئا لف رقا كرابو بت كا لعي اگارل تھائرس الہ گا 


[۴۱۷۱]ن: ۳۰۸۵ء حم: ۸۶۷۱ء تحفة:لماكه. 

)١(‏ قوله: «وقد رواه إلخ) في نسخة بدله: «وقد رواه عبد الرحمن بن مهدي وغیرہ عن سفيان عن 
الأعمش عن مسلم البطين عن سعيد بن جبير عن النبي مَكِةٍ مرسلاء ليس فيه عن ابن عباس). 

(0) زاد في نسخة: 


کے كوو 


لاسا - عَدَكََا مُحَمَدُ و روب سيرد او 


مان پوت 1071 انت را لئے 00 


ان ليخ بو کرشرینٹر کر حَقَ © [الحج: ۹-۔ ٠‏ لی يك وَأَصْحَابَةُ. 
(*) «الدر المنثور) (61//5). 


4 ون عھ مہ و 
ف ملعم 


+7007 - حَدَّتَنَا يَحْيَى بُنْ مُوسَىء وَعَبْدُ بْنُ حُْمَيْقِ وَغَيْرُوَاحِدِ الْمَعْنَى 
وَاحِدٌ قَالُوا: تا عَبْدُ الرَرَاقِ» عَنْ يُودْس بن سُلیٔم؛ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ غُروَۃ بن 
لعن عبد لحن بن عبد الا ری قال یٹ عمرنَ الخظاب يُول: 
كان .ھ4" يل إِذا ترَلَ عَلَيْهِ الوَحيْ سُيِعَ عِنْدَ وَجْههِ كَدَوِيٍّ الَحْلِء 


؛؟ - ومن سورة المؤمنين 


قوله: (سمع عند وجهه كدوي!!! النحل) وهذا الصوت كان من جسمہ ا 
لشدة تأثره بالملك وتعطل حواسه عن عالمنا هذا. 


]١[‏ وفي (الحاشیة) عن (اللمعات)''': بفتح الدال وكسر الواو وتشديد الياء؛ إما صوت الوحي 
يسمعها الصحابة» ولا ينتكشف لهم انکشافاً تاماه أو ما كانوا يسمعونه من النبي كَل من 
شدة تنفسه من ثقل الوحي, والأول أظهر؛ لأنه قد وصف الوحي بأنه كان تارة مثل صلصلة 
الجرسء انتهى. 
وفي «المرقاة»7): هو صوت جبرئيل يبلغ إلى رسول الله يَكةِ الوحيء ولا یفھم الحاضرون - 


[۲۱۷۳]ن في الکبری: ١٤٤۱ء‏ ك: ۱۹۰۱ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰٥۹۳‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

.)۲٥۹ /٥( المعات التنقیح)‎ )٢( 

.)١ 70 /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ 22 


)۰۸ الکوکب الذي 


اق كر یا 
57 


َال علیہ ڑا فتگٹتا سَاعَة شري عَنْه فَاسکَبل الل ورَكع يده 
وال «اللَّهُمَ ردنا وَلَا تَنْفُصتاء تک ےہ تو تَحْرِمْنَاء وآ قِرتا 
مهنا ہیں ل قشر ئ0 


امي دَخَلَّ الجَنّدَاء ف ثم سر دافم اموه 


تكن تلان 0 20ا ان عر اکر و لن ران 
اين تریتہ عن الفری بها الدشتاد تح بتغقاة 


ہے ےہ 


سو وس عدي 
أَحْمَدُ بن حَثبلِء وَعَلِيُ بْنُ الْمَدِينِيَه وَِسْحَاقُ بْنْ ِيْرَاهِيمَ عَنْ عَبُد الرزَاقِ 


ها و مت 


عن 27 عَنْ یوق بْنِ يَرِيدَه عَن الرُهْرِيٌ» هَذَا الحَدِيتٌ. 


ا وق 


وَمَنْ سّمِعَ مِنْ عَبْدِ الزَرّاق قَدِيمًا قإِنهْمْإِنمَا يدُگُرُونَ فِيهِ عَنْ يُومْسَ بْنٍ 
ریت وَيَعْضْهُمْ لا يَذْكْرُ فِيهِ عَنْ يُوذْسَ بْن يزيد وَمَنْ ذَكُرَ فِيه عَنْ يُودْسَ بْنَ 
يَزِيدَ فَهوَأَصَحُ وَكانَ عَبْدُ عد الرراق ا ُبَمَا دَكْرَ في هَدًا الحَدِيثِ يُودْسَ بْنَ يَرِية 


5 من صوته شيئاً» وقال الطيبي! ': أي: سمع من جانب وجهه وجهته صوت خخفيء كأن الوحي 
يؤثر فيهم» وینکشف لهم انكشافا غير تام» فصاروا کمن یسمع دوي صوت ولا يفهمه. أو أراد 
لما سمعوه من غطيطه وشدة تنفسه عند نزول الوحى. 


)0( شرح الطيبي) /٦(‏ ۱۹۳)۔ 


لقران ۹ 

وش ہے 9+ 2 ہد سیت روح نے سے 
ادك عَنْ أَذّين بْنِ مَالِكِ: َُ الیم ِنْتَ النَضْرِأَنّتِ النّبيّ كله وَكَانَّ ایْٹھا 
ارڈ ئن شزافة 36 اي يز بذ أصا سوم رجه فائٹ وشو الله کا 
كَقَاكےَ: خف حَنْ حَارِئة لَئِنْ كا أَصَابَ خَیْرَا احْتَسَبْتْ وَصَبَرْتُ وَإِنْ م 
.- ہرس تک ہت 
0 جَنّةِ وَنَّ ابْنكِ أَصَابَ الْفِرْدَوْسَ الأغلّى؛ لون الاير تقكليا 
07 

عبرا > حَدّتنا اي آی غتنه کا سُنيانُه کا مَالك ين عنول» عن 
عَبْد البَحْمَنِ بْن وَهُب27 الهَمْدَانِئٌ أنَّ عَائِمَةَ رَوْجَ النّبِيَ يل قالّث: سَأَلْتُ 
رَسُول الله يل عَنْ هَذّہ الآية: وا زین ٹون ما اتا وف ای َمْ و 4 [المؤمنون: )]٦٦‏ 


قله زر ا ظا شی اتد 


قوله: (عن هذه الآية) معنی قول عائشة رضي الله عنها يؤتون ما آتوا من 
السيئات وقلوبهم وجلة لذلكء أو یؤتون''' ما آتوا من الحسنات وقلوبهم وجلة 


[ والفرق بين هذا وبين ما سبق أن المراد بما الموصولة في المعنى الأول السيئات» وفي 
المعنى الثاني الحسنات إلا أن الخوف في كلا المعنيين هو عن المعاصي بخلاف المعنى- 


[٤۷۰١۲]خ:‏ ۸۳۲۳۱:۰۹ حم: ۳/ 235515 تحفة: ۱۲۱۷. 
[۴۱۷۶] جه: ۹۸٦٦ء‏ حم: ٦/۹٥۱ء‏ تحفة: ۱ 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الرحمن بن سعيد بن وھب). 


:1 الکوکب الڈزي 


اه ."+0" مي 7 و ہر ید وھ ہج اک ا 2 
قالت عائشة: اهمْ الذين شر توں لضن تقر خوة؟ ا ہہ ينك مہ 
1 وو اھ و خم 


1 ۱ کے رو سو و وی 1١‏ سیت ا0و ور وی رم رو سے 1 فا اک وہ نل 
9 الذِينَ يَصومَونَ وَيُصَلونَ وَيَتَصَدَقُونَ» وَهمْ يَخَافُونَ ان لا تقبل مِنھم؛ 
وی 1 2 ٥‏ 

أُولَئِكَ الْذِينَ مُسَارِعُونَ في الخَیْرَاتِ وَهُمْ لا سَابِقُونَا. 


لمعاصيهم. فقال النبى ا : لاء بل المراد بذلك الذين لا يفعلون الستيئات ومع 
كذلكء إلا أنهم ليسوا بمرادين في الآية» لآن الله تبارك وتعالى ذكرهم هاهنا على 
سبيل المدح والآولون لم يستحقوا محمدة» غايتهم أنهم مؤمنون راجون دخول 
5 7 5 2 س وا صح سيوس 3 

الجنة» ولیست تصدق عليهم الآية اللاحقة: #أوْلكِيِكَ سترعون في الَْقّتِ * الآية 
[المؤمنون: .]1١‏ 

قوله: (وهم يخافون أن لا تقبل) إلخء ولا دلالة في ذلك على عدم صحة 
الطاعة فى نفسهاء فلا نقض بذلك على ما هو المذهب من أن المكلف إذا أتى بشیء 
من الطاعات جامعاً شرائطه كما أمر ورافعاً موانعه التي عنها زجرء فلنا أن نحكم 
بصحته. وخالفه!'! الآخرونء ولا دلالة لهم على مذهبهم بالرواية الواردة هاهنا فإنا 


- الثالث المستفاد من مشکاة النبوة» فالمراد فيه أيضاً الحسنات لکن الخوف فيه من عدم 
القبول. 

]١[‏ وتوضيح ذلك كما في «نور الأنوار)''': اختلفوا في أنه إذا أدى المأمور به مع رعاية الشرائط 
والأركان» فهل يجوز لنا أن نحكم بمجرد إتيانه بالجواز؟ أو نتوقف فيه حتى يظهر دلیل 
خارجي يدل على طهارة الماء وسائر الشرائط؟ فقال بعض المتكلمين: لا نحكم به حتى - 


.)6١ (نور الأنوار» (ص:‎ )١( 


لزان ۱۹( 


ہو ا ود ہیں ٦‏ ۔ ےئ اج جس ٥‏ 5 ہے 2ے یج ۔ 


فو ان جاو د فس ع م 
ابی هرد 5 عن النبئ ول تحوّ هذا 


ہہ ہر رد رر ھ8 


57- حَدَّتَمَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ تا عَبَدُ اللہ عَنْ سُعید بْنِ يَزِيدَ أبي 


کے 2 ه سک 22 وچ تی ٥۶‏ اند سس کلاآلت 
شُجَاع عَنْ أبي منج عَنأَيي الیک عَنْ أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌه عَن لنت كله 
قال: وم ہا كبلحوت * [المؤمنون: ٠‏ قَال: الَشُوِيهِ ال وہ 


الات ٤‏ ربو وى 1لا 20.۰.9 


سو 


5. 


و 4 ار 1 اٹ 2 


لم نحكم بالقبول حتى يورد ما یورد بل بالصحةہ والصحة والقبول بينهما بون لا 


- نعلم من خارج أنه مستجمع للشرائط والأركان» ألا تری أن من أفسد حجه بالجماع قبل 
الوقوف فهو مأمور بالأداء شرعاً بالمضي على أفعاله مع أنه لا يجوز المؤدى إذا أداه فیقضي 
من قابل» والمذهب الصحيح عندنا أنه تثبت بمجرد إيجاد الفعل صفة الجواز للمأمور به 
در يحي ف ندال دیما كلانه رات کرت نال کات رظ الفا بلا 
مستقل بعده يعيده» وأما الحج فقد أدَاه بهذا الإحرام وفرغ عنەء والأمر بحج صحیح في العام 
القابل بأمر مبتدأء انتهى. 


[۳۱۷۳] تقدم تخريجه في ۸۷٥۲ء‏ تحفة: ۱. 


0١‏ لكوم لدي 


ے وي 
1 اور 


يانه اللي 
مووسسہے ہے ا رَوْح بْنُ غُبَادَة عَنْ عُْبَيْدٍ الله بْنٍ 
چیہ سی 
يقال له ركد ند کر ۶)2 4 ک 
ِھمُ الْمَدِيتَةَء قَالَ: وَكانَتٍِ امْرَا بدك قل 14 عَنَاقُ» وكانَتْ صَدِيقَةً لَهُ 
ہو یں پل ةل قبطن کی اک ئی 
0-7 


3 


ال تھا گنن کہ ث تَوَاد ظِلی بخلب الخابطء دلا الْثيّث 
2 و كقالةة 2 مو كد ل سو كََالكَ مَرْحبًا لات هَل تبث 
عِنْدَنَا اللَیْلَةَ قَالّ: جس حَرّمَ الله الرّنَاء مم الخِيّام» هَدَا 


- سورة النور 
قوله: (يحمل الأسرى) أي:''' الذين يوثقهم أولياؤهم لإسلامهم خوفاً منهم 
أن يفروا إلى المدینة. 


]١[‏ هذا هو الظاهر من بعض ألفاظ الروايات في هذه القصة» ويحتمل أن يكون المراد الذین 
أسرهم أهل مكة في المغازي. 
[/ال11”]د: هت ن: ۳۲۲۸) تحفة: ۱۳٥۸۷۔‏ 


() زاد في نسخة: «وَمِن2. 


اواب تَفَسِيرالفرآن ۳ 


7و وھ 


الّجْل يَحْملُأَسَرَاءَکُمْ" قال: فَتَبعَنو کات رك الكندقة كوي 
إلَى اراز 3 ف فَدَحَلْتُ تَجّاؤوا حَٹی قاموا عَلَى رَأْسِي قَبَانُواء فَكللٌ 
17 ایپ وا فيفل رصا رفت إَِى صاحبی 


عرق 2 


فَحَمَلْتُهُ وَكانَ رَجُلاً تيلآ حَتٌی انْتَهَيْتُ إِلَى الإِذْخِرِ”» فَفَككْتُ عَنْهُ أكْبُلَهُ 


قوله: (وسلکت الخندمة) جبل!١!‏ في غير طريق المدينة» وإنما لم يأت إلى 
طريق المدينة لبعد الجبل ثم. 


[1] قال ياقوت الحموي في «المعجم)7": بفتح أوله: جبل بمكة» كان لما ورد النبي و عام 
الفتح جمع صفوان بن أمية وعكرمة بن أبي جھل وسهيل بن عمرو جمعاً بالخندمة ليقاتلوه» 
وكان حماس بن قيس قد أعد سلاحاً فقالت له زوجته: ما تصنع بهذا السلاح؟ فقال: أقاتل 
اهيدا راصحار قالک: والله ما أرى أن أحداً يقوم لمحمد وأصحابه» فقال: والله إني 
لأرجو أن أخدمك بعضھم: فخرج فقاتل مع من بالخندمة من المشرکین؛ فمال عليهم خالد 
ابن الوليد فقتل بعضهم وانهزم الباقونء وعاد حماس منهزماًء وقال لامرأته: أغلقي عليّ 
بابي» فقالت: أين ما كنت تقول؟ فأنشد ما في المعجم؛ وفي القصة حجة لمن قال: فتحت 


مكة عنوة. 


)١(‏ في نسخة: «أسراكم)». 

)٢(‏ قال في «تحفة الأحوذي» (۱۷/۹): وفي رواية النسائي: فلما انتهيت به إلى الأراك 
والظاهر أن المراد بالإذخر والأراك هنا مكان خارج مكة ينبت فيه الأراك والإذخرء 
ویحتمل أن يكون المراد بالإذخر أذاخر وهو موضع قرب مکةء كما في «القاموس» (ص: 
۷. وقال في «النهاية» (۱/ ۳۳): أذاخر: هي موضع بين مكة والمدينة» وكأنها مسماة 


() معجم البلدان» (۲/ ۳۹۲). 


جَعَذْت أَحْيلَهوَبعیبنر .080 یت قَأَیْتُ 7 ول الله كل فَقلَت: 
ا رَمُول اللہ نحم عَتَائا۷) قا تق ونون الله 8 ار 2 


ہے 


حَتّی نَوَلَتْ: ٭الزای لا یکم إلا رَانيَة أو مقركةٌ پوت 7ئ 


قوله: (فجعلت أحمله ويعييني)1!! لعجزه عن المشي وثقل جسمه. (حتی 
نزلت: #ألرَرنِ4) إلخء فقيل!"!: الآية منسوخة» لظ( 


]١[‏ من الإعياء أي: يتعبني ثقله» وكان ثقيلاً كما في حدیث البابء ولا يقدر على المشي لكونه 
مقیداً۔ 

]٢[‏ اختلف في الآية على خمسة أقوال بسطت في (البذل)''' وغيره» أحدها: أنها منسوخة 
والناسخ عموم قوله تعالى : #وأتكمرا الس يدك 4:[النور: ۴۴]ء وعلى هذا أكثر العلماء 
يقولون: من زنى بامرأة فله أن يتزوجهاء ولغيره أن يتزوجهاء قال الشافعي: القول في الآية كما 
قاله سعيد بن المسیب إن شاء الله أنها منسوخةء قال ابن رشد: اختلفوا في زواج الزانية» 
فأجازها الجمهور ومنعها قوم» وسبب ذلك اختلافهم في مفهوم قوله تعالی: ‏ وَحَرْم ذلك 
عَلَالْمَؤْمنِينَ 4 [النور: ]٣‏ هل خرج مخرج الذم أو مخرج التحريم؟ وهل الإشارة في قوله 
تعالی: لحم ذلك إلى الزنا أو إلى النکاح؟ وللجمهور ما جاء في حديث ابن عباس: 
أن رجلاً قال للنبي ا في زوجته: إنها لا ترد يد لامسء الحديث. وقال قوم أيضاً: إن الڑنا 
يفسخ النكاح على هذا الأصلء انتهى. 
القول الثاني: إن النكاح في الآية هو الوطءء ورجّحه ابن جرير الطبري إذ قال بعد ما سرد 
الأقوال والروايات: وأولى الأقوال عندي بالصواب قول من قال: عني بالنکاح الوطء؛ 
وآن الآية نزلت في بغايا المشركات ذوات الرايات» وذلك لقيام الحجة على أن الزانية من 
المسلمات حرام على كل مشركء وأن الزاني من المؤمنين حرام عليه كل مشركة» فمعلوم 
أنه لم يعن بالآية أن الزاني من المؤمنين لا ينكح إلا بزانیة أو مشركة. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «أنكح عناقًا؟ مرتين»). 
)٢(‏ «بذل المجھود) (۷/ 097). 


وا تَفَيۃ الْفزان ۰ 


ہے 


[النور: ٠‏ فَقال''' رو اللہ ولا دا مزکذ الڑاني لا یَنْيخ إلا رَایِیة أَؤ مُشْرِكَه 
وَالرَانِيَةُ لا يَنْكِحُهَا لا زان أَزْمُمْرۂ كفلا تَنْكَحخُھا), 


وقيل: بل المعنی على التشزیہ''' بمعنی أنه لا ينبغي ذلكء والصحیح أنها باقية!؟! 


> والثالث: أن الزاني المجلود لا ينكح إلا زانية مجلودة أو مشركة. 
والرابع: أن هذا كان في نسوة كان الرجل يتزوج إحداهن على أن تنفق عليه مما كسبته من 
الزنا۔ 
والخامس: أنه عام في تحريم نکاح الزانية على العفیفء ورجحه ابن القيم وبسطه وقال: لا 
يعارض ذلك حديث ابن عباس المذكورء فإنه في الاستمرار على نكاح الزانية» والآية في 
ابتداء النتكاح» فيجوز للرجل أن يستمر على نكاح من زنت وهي تحته؛ ويحرم عليه أن یتزوج 
بالزانية» انتهى. 
قلت: وعامة المفسرين على أن اللفظ وإن كان عامًا لکن المراد منه الأعم الأغلب» والمعنى 
الغالب أن الفاسق الخبيث الذي يعتاد الزنا لا يرغب في نكاح الصالحة العفيفة» بل في نكاح 
مثله الزانية أو المشركة» وهذا مجرب مشاهد. 

]١[‏ وإليه مال البیضاوي''' إذ قال: الغالب أن المائل إلى الزنا لا يرغب في نكاح الصوالح؛ 
والمسافحة لا يرغب فيها الصلحاء. فإن المشاكلة علة الألفة والتضامء والمخالفة سبب 
النفرة» وحرم ذلك على المؤمنين» لأنه تشبه بالفساق» وتعرض للتهمة» وتسبب لسوء المقالة 

[ فإن قیل: هذا يخالف المذهب ففی (البذلہ'': مذهب الحنفية فى ذلك هوما قاله الجمهور: 
إن الزانية لا يحرم نكاحها على الزاني ولا على غيره» وكذلك لا يحرم نكاح الزاني بالمؤمنة - 


)١(‏ قوله: «فقال رسول الله 5ه إلى فلا تنكحها» سقط في نسخة. 
)٢(‏ «تفسير البيضاوي) .)5١١5(‏ 
(۳) «بذل المجھود) (۷/ 097). 


20 الکو الدّري 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَمْر رف مِنْ هَذَا الوَجِه. 


على تحريمهاء فإن النکاح بالزاني للصالحة وكذا بالزانیة للصالح حرام لكنه موجباً 
تودد الفسقة''' والزناة» فإن الرجل إذا نكح زانية وهي على حالها ولم تتب عما 
كانت تقترفہہ فإنه يكون ديوثاً ويكون محبًّا للفاسقة ومخالطاً لهاء والمخالطة حرام» 
وكذلك من جانب المرأة» فإنها لما قدرت أن لا تتکحه ثم نكحت. فإنها صارت 
مخالطة للفاسق في المؤاكلة والمشاربة والمجامعة باختيارهاء فكانت ارتكبت 
حراماًء وأما إذا تابا فليسا بزانيين» فإن اسم الفاعل حقيقته لمن قام به الفعل في 


ولا بالزانية» انتهى. قلت: مبنى كلام الشيخ بقاء التحریم لعارض وهو التوددء والحاصل أنها 
منسوخة في حق النكاح من حيث هوء لکن باقية على التحريم لكون النكاح موجباً للتودد» 
والتودد مع الفسقة لا يجوز. 
[11 رت قان ع لس و مم كه النَارٌ 4 الآية [هود: »]١١7‏ *# وَيَوم 
يحض ال الم عل یَدَيهگ الآية [الفرقان: ۲۷]ء وفيها: ٣‏ یَولق ِب لَرأقَْذهُاتَا حَِلا 4 
(اعتورساتے اودارا عن ابع سعوٰۃ قال: قال رسرل الشكلة: تإن آول نا 
دخل النقص على بني إسرائيل كان الرجل يلقى الرجل فيقول: یا هذاء اتق الله ودع ما تصنع 
فإنه لا یحل لكء ثم يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك أن يكون أكيله وشريبه وقعيده» فلما فعلوا 
ذلك ضرب الله قلوب بعضهم على بعض». ثم قال: ۱ط لیے ادن روا نت ؤت 
اتیل 4 إلى قوله: فقوت 14 [المائدة: ۸۱-۷۸]ء ثم قال: «والله لتأمرن بالمعروف»» 
الحديث. 


.)5775 (سنن أبى داودا‎ )١( 


ع 


نوات تفْسير لفان ۰۷ 

- حَدَّكََا هناك تا عَبْدَةُ بن سُلَيْمَانَه عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ أبِي 
وو تبات جيه سی فی إِمَارَةٍ مصععب 
ابْنِ الرُبيِْ أيِقَرَ يْقَُ بَتَُمَا تما َرَيْتُ ما اوه تثُلث مِنْ مَگاني إِلَى مَثرلِ 
به هنيخت نأك علي لي إل ل تم كلا فق 
ان ان جُبيْراْخْل» مَا جَاء بك إِلّا حَاجَة جَة قال: فَدَخَلْتُ فَِدَا هُوَ مُفْتَرشُ 
سا 55 فل ا بد يشمن راتفر لکل ھنتا تل 
وَل مَنْ مال عَنْ دَلِكَ ملا بن لان اتی ال كل 
009 لله اريت 1او أ حَدَنَا رای امْرَأَتهُ عَلَى فَاحِمَةٍ گیٹ يَضْتَهُ؟ 


قوله : (أيفرق بينهما؟) أم التفريق!!! هو اللعان نفسہہ أم لا يجب التفريق؟ بل 
هماغلى ما كاناغليه من الروجية: 


[] عطف على قوله: «أيفرق»» والسؤال يتضمن ثلاث صور: يعني هل يحتاج اللعان إلى تفريق 
القاضي أم لا؟ والثاني يتضمن صورتينء أظهرهما الشيخ في کلامہہ الأول: لا يحتاج إلى 
التفريق بل اللعان بنفسه هو المفرق بينهماء والثاني: لا يحتاج إلى تفريق القاضي ولا يكون 
اللعان فرقة بينهماء بل هما باقيان على نكاحهما كما كانا قبل اللعان» ومذهب الحنفية في 
ذلك ما في «البذل» عن (البدائع): اختلف العلماء في حکم اللعان» فقال أصحابنا الثلاثة: هو 
وجوب التفريق ما داما على حال اللعان» لا وقوع الفرقة بنفس اللعان من غير تفريق الحاكم 
حتی يجري التوارث بينهما قبل التفريق» وقال زفر والشافعي: هو وقوع الفرقة بنفس اللعانء 
إلا أن عند زفر لا تقع الفرقة ما لم يلتعناء وعند الشافعي 7 تقع الفرقة بلعان الزوج قبل أن تلتعن 
المرأة» انتهى. 


1 "] تقدم تخريجه في .1١١7‏ 


80 لكوم لدي 


سے يا ا وَإِنْ نگ سَكتَ علی أَمْرِ عَظِيم تک 
لنب يي قَلَمْ يُجِبّهُ فَلءَ َلماكَانَ بَعْدَ دَلِكَ اتی النَِىَ تل قَقَال: إِنَّ الَّذِي سَأَلْثْكَ 
عَيُْقَدِابعُلِيثُ . 2 َأَدوَلٌ الله الایّاتِ في سُورَ ڈاون نَمو روجهم وَل 
کی ش12 إلا اسم سهد ما کا شہلدات پاش گ4 [النور: : حَتَى حَتَم الآيَّاتٍ 

للکا اکنا ق2 داے ووفلاا ہت گن را نود آ كات اللت ئن 


قوله: (فلم يجبه) وكان الشارع نهاهم أن یضعوا!'' المسائل ويسألوه عنهاء 
فخاف!'' السائل أن يكون النبى للا سكت عن جوابه لسخطه عليه وظن سؤاله 


]١[‏ يعني كان نهاهم أن يستفتوا عن الأسئلة الموضوعة الفرضية» وفي (الدرا'''ٗ برواية الحاكم 
وغيره عن أبى ثعلبة الخشنى رفعه: (إن الله حد حدوداً فلا تعتدوها»» الحدیث وفيه: (وترك 
أشياء في غير نسيان» ولكن رحمة منه لكم, فاقبلوها ولا تبحثوا عنها»» وبرواية أحمد وغيره 
عن أبي أمامة: أن رسول الله و وقف في حجة الوداع على جمل آدم فقال: لیا أيها الناس! 
خذوا العلم قبل رفعه)ء قال: وکنا نهاب مسألته بعد تنزيل الله الآية: « لا سَسَلواعَنَ أشْيَآه 4 
[المائدة: ]٠١١‏ الحدیث؛ وفي «جمع الفوائدا''' عن ابن عمر: وقد سئل عن شيء فقال: 
لا تسأل عما لم يكنء فإني سمعت عمر يلعن من سأل عما لم یکن ولفظ البخاري”" من 
حديث سهل بن سعد: كره رسول الله ِا المسائل وعابهاء وسط الحافظ وجه الكراهة» 
وذكر من حديث جابر ما نزلت آية اللعان إلا لكثرة السؤال» أخرجه الخطيب. 

[] وتقدم في كتاب اللعان ما قال الشيخ: سكت النبي يك لما لم يعلم حکمہ أو علم أن صورة 
المسألة فرضية» انتهى. قلت: ويؤيد الأول ما فی رواية أبی داود عن ابن مسعود فقال- أي 
رسول الله گا -: اللهم افتح» وجعل يدعوء فنزلت آية اللعان. 


.)۲۰۸/۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)01/1١( جمع الفوائد»‎ - )٢( 
.)57/56( ااصحيح البخاري»‎ (۳ 


لفرّان 4م 
واحطاب و سا لا وَالَذِي بَعَكَكَ بالحَقّ مَا كُدَبْتُ عَلَيْمَاء ثُمٌ گئی 


8 


2 ٤ 


بِالمَرْاةِ وَوَعَظَھا وا مل کن غبرھا: : أنَّ عَدَابَ الدّنْا أَهوَنُ مِنْ عَدَابٍ الآخِرَةَ 
فَقَالَتُ: لا وَالَّنِي بَعَكَكَ بالحَق ما صَدَقَ) ور بالزَجْلِ فَشَهِدَ جا يَعَ مَهَاداتٍِ 
باللّه إِئَهُ ا الصَّادِقِينَ وَالخَامِسَة د رتا اڈ لَمْتَةَ اللہ عَلَيْه لِنْ کان مِن لكين 
3 نر تشيدث ث أَرَْع شَهَادَاتٍ بالله إِنَّهُ لَيِنَ الكَاذِبِينَ وَالحَامِسَةً 

ا عضت اللہ ۶٤٣‏ إن كاية الصَادِقِينَ» ثم 4 رق ديتهما: 


ا ۔ اس ب ٥‏ سه 


: 


هَذّا(") حَییگٌ حَسَنُ صَجیخ. 
۳۷۹ - حَدَتََابندَاز تَامُحَمّد بن اي عَیيء تا هِغَام بن حَسمَانَ قالَ: تبي 
عِكْرِمَة عَن ابْن عَبّایں: أن جال ميدق ارت ندال دشر قَرِيكِ 


ابْنِ السَّحْمَاءِ فَقَالَ قَلللا'': «البَيْئَة وَإِلأ حَدّ فی کلبْكَاء قَالَ: فَقَالَ حِاكَل: 


فرضاً غير واقع» فلذلك حضر وقال: إن الذي سألتك ليس بوضع أو تقدير» وإنما 
سؤالي لابتلائي بها. 

قوله: (ثم فرق بينهما) وفي ذلك!'' الجواب أنهما لا يتركان بل یفرقان 
ولبس اللعان تقريقا. 


]١[‏ والحديث مكرر بهذا السند والمتن تقدم في «اللعان». 


[۲۱۷۰۹]خ: ۱ د: ۲۲٥٠٢‏ جہ: ۷٦۲۰ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦٭٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: (وھذا). 

. فی نسخة: «رسول الله ِا‎ )٢( 

(۳( وق فیک (یا رسول اللّه). 


:۳ الکوکب الڈزي 


23.007 جلا عل ان ای ابأقيش الييتةا هغل ينول اللہ گلا یٹول 


«البَيكَوَإلَا حَدُ في فرك قال: قال ِلال:وَلِّي بَعكك حون اق 
وَلَينِْلَنَّ في أَمْرِي مَاهُبَرَعُ ظمْرِي مِنَ الحَتٌ نل ٭ ال و ازد جم ورين 
18 سر عيضر کرو ام ركه لی اديور رح [النور: ٦ا‏ 
فَقَرَاإلَى أَنْ بَلَمَ ؛ 9 والخايمسة أ لخئمسة أن غضب الو علنهاإِنْكانَمِنَالصَّنْدِقِينَ 4 [النور: 5]» قَال: 
نوف لني له اَل للها جاءاء قا لال" كيد ول ا 
يَمُولُ: لإنَّ الله يَعْلَ أنَّأَحَدَكُمَا گاؤِبُ قَهَلْ مِنْكُمَاتَائِبُاثُمَ قَامَتْ 
فَسَهِدَتْ قلا کات ند الکار نے یر سے 2 
قَانُوا لَهَا: إِنَّهَا مُوجِبَةُ ات گتای الہ ك هه 2 الل كنذا إن 
سَتَرْجِمٌ) ۳ھ أَفْضَحٌ قَوْمِي سَائِرَ اليو فَقَالَ النَّبنُ ل أَبْصِروهَاء فَِنْ 


الله سبحانه. 

قوله: (فقالت: لا أفضح قومي سائر اليوم) لا يقال: كان في قولها ذلك دلالة 
على صدق الرجلء فكيف لم يكتفوا بذلك على تصديقها إياه» لآن الكلام يحتمل 
معنيين» فلا يعين أحدهماء أي أفأكذب لإرضاء زوجى وأصدقه علی خلاف 
الواقع» وأفضح قومي ولا أفعله» أو المعنى أفأصدق وأصدق زوجي وأفضح قومي؛ 
ففي الأولى ليس إقرار بالزناء وإن كانت فضيحة القوم متحققة فيها أيضاًء بخلاف 
)١(‏ في نسخة: (إني). 


)٢(‏ في نسخة: (ھلال بن أمية». 
(۳) الناكس: المتطأطئ رأسه من ذل. «تاج العروس» .)۵۷۸/۱٦(‏ 


اَوَاث تَفَيۃ الفتان 6س 


جَاءث به أَكْحَلَ العَيْئيْن سَابعَ الأَليكيْنِ ع المَاقَیْ ین قهرلِمَِيكِ بن 
المنائۃ حافت بِهِ كَدَلِكَء فَقَالَ التی 6 يلد الو 7 مَضَن من كتانب اللّه 
لَكَانَ لَتا وَلَهَا مَأَنّ). ۱ 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَمَگذا رَوَى عَبَّادُ نْنُ مَنْضُورٍ هَدَا الحَدِيتَ 
سر ےر ہے رک الو 
نَم يذُگُر فیہ: عَنِ ابْنِ عَبّایں. 

۸۰- حَتتا مَحْمُود بن حَيْلاَ» كا أَبُوأسَامَكَ عَنْ جقام بن عُرَ ٤‏ قَال: 


ا 


خُبَرنِ أبي» عَنْ عَاؤِقَة قَالَتْ: اوري فى الب ارت مَا عَلِمَتٌ به 


الثانية» فإن فيها اعترافاً بالزناء فلما لم يكن الکلام نضًّا في الإقرار لم يحمل عليه. 


قوله: (لولا ما مضى) إلخء أي: لولا''' أن الله حكم في مثل هذه القصة 
بالملاعتة فحسب لعزرت المرأة. 


[ وقریب منه ما قاله القاري: إن قوله: «من كتاب الله» بيان لماء أي: لولا ما سبق من حكمه 
بدرء الحد عن المرأة بلعانھاء لكان لي ولها شأن في إقامة الحد عليهاء أو المعنى لولا أن 
القرآن حكم بعدم الحد على المتلاعنين وعدم التعزير لفعلت بها ما يكون عبرة للناظرين» 
قال الطیبي''': وفي ذكر الشأن وتنكيره تهويل وتفخيم لما كان يريد أن يفعل بها لتضاعف 
ذنبھاء وفي الحديث دليل على أن الحاكم لا يلتفت إلى المظنة والأمارات؛ وإنما يحكم 
بظاهر ما تقتضيه الحجج والأيمان» وأن لعان الرجل مقدم على لعان المرأة لأنه مثبت وهذا 
دارئ» والدرء إنما يحتاج إليه بعد الإثبات» انتهى. 


[۱۹۸خ: ۱ء ۰ھ دا هاضق ن فی الکبری: ۸۵۸۸۷۲ حم: 5/ 64“ تحفة: ۹۸ ۷٦۱۔‏ 
(١)‏ (شرح الطيبى) (۷/ ١۷‏ ۲۳). 


د لكوم لدي 


ہے 8و سے 
- َ0 


م ع 1 کک ےج ہے عمسم تہ دو سر ل 7 واف * ی۹۶۹ واس 
قَامَ رسوا الله و8 فِيٌ حَطِيبًا فُتَمْھد فُحَید الله واثنی عليه بِمَا هو اهله ثم 
2 - و ہے ۳ ہ۔ 
َال گا بَعْد: أشيزوا عَآع فى آتایں أبثوا أهلى: واللہ تا عَلِنْك عَلَى آملی 
مو 22 رارق 0000 وت ار کے سھ أ صن رک سے دہ رڈ 


قوله: (وما علمت به) نفي والفعل متکلم!''. 


تر آیت(ر ایلیا پیل استفهامية» ولا يمتنع حمله على الموصولية. 


]١[‏ قال الحافظ''': ظاهر هذا الحديث يشعر بأن السؤال والخطبة وقعا قبل أن تعلم عائشة 
بالأمر فإن أول هذا الحديث: لما ذكر من شأني الذي ذكر وما علمت به قام رسول الله ككل 
خطيباً فذكر قصة الخطبة» ولفظ حدیث البخاري في التفسیر: لا یرقاً لي دمع ولا أكتحل بنوم 
حتى أصبحت أبكي» فدعا رسول الله يَكِةِ علي بن أبي طالب وأسامة بن زید الحديث. 
ظاهره أن السؤال وقع بعد ما علمت بالقصة؛ لآنها عقبت بكاءها تلك الليلة بهذاء ثم عقبت 
بالخطبة» ويمكن الجمع بأن الفاء في قوله: فدعا علي بن أبي طالب؛ عاطفة على شيء 
محذوف تقديره: وكان رسول الله يك قبل ذلك سمع ما قيل فدعا عليّاء انتهى بتغير. 

]٢[‏ قال الحافظ''': وهو بفتح الموحدة الخفيفة والنون المضمومة» وحکی عياض أن في رواية 
[الأصيلي] بتشديد الموحدة وهي لغة» ومعناه: عابوا أهلي واتهموا أهلي؛ وهو المعتمد؛ 
لأن الأبن بفتحتین التهمة» وقال ابن الجوزي: المراد رموا أهلي بالقبيح» وحکی عياض 
أن في رواية بتقديم النون الثقيلة على الموحدة» قال: وهو تصحيف؛ لأن التأنيب هو اللوم 
الشديد ولا معنى له هاهناء وقال النووي: قد يوجه بأن المراد لاموهم أشدٌّ اللوم فيما زعموا 
أنهم صنعوه وهم لم يصنعوا شيئاً من ذلك. لكنه بعيد من صورة الحالء والأول هو المعتمد 
قال النووي: التخفيف أشهرء انتهى ما في «الفتح). 


000 «فتح الباري» (۸/ ۸٦٦)۔‏ 
)٢(‏ «فتح الباري» (۸/٤۷٦)۔‏ 


2 الما 


اواب تَفْسِيرالفران ۳ 


لا غَابَ مَعِي» فَقَاءَ اعد سَعَد بْنْ مَعَاذٍ 


کقال: ای کا ول الہ : تَضْرِبَ ای را موہ رَجْل مِنَ الْخَرْرَح 
اف د مسا بی ايت من رط لله ققال: كُدَبْتَ» اما واللہ ان لو گائوا 


7 ونا حَاضِنٌ وَلَا غِيْتْ في ب" 


سُفر إ 


ات عت بی 


من من اليس مَا بيت أُنْ رابا حور 0 0 کہ بين الي 


سے و سو بت فک رخ نگ تا 


قوله: (إلا وأنا حاضر) فلو أنه كان يدخل بغیر مشهده كَكِِ أو يقيم في المدينة 
حين يغيب النبى ِا لكان للمظنة إمكان وأما إذا فلا. 
قوله: (وقام رجل من الخزرج) وهو سعد بن عبادة» وإنما حمله!١!‏ على ذلك 

ماظن أن سعد بن معاذ إنما قال ذلك لكونه من الأوسء وكان ابن أبي من الخزرج» 

وكذلك حسان بن ثابت كان ابن أخت الخزرجء فظن سعد بن عبادة أن سعد بن معاذ 

يقول ذلك لما في الأوس والخزرج من المعاداة القديمة» ولم يلتفت أنه إنما يقول 

لأجل النبي كلةِ. 

]١[‏ وبذلك جزم الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: وقد بينت الروايات الأخرى السبب الحامل 
لسعد بن عبادة على ما قال» ففي رواية ابن إسحاق: فقال سعد بن عبادة: ما قلت هذه المقالة 
إلا أنك علمت أنهم من الخزرج؛ وفي رواية ابن حاطب: فقال سعد بن عبادة : يا ابن معاذ! 
والله ما بك نصرة رسول الله 45ء ولكنها قد كانت بيننا ضغائن في الجاهلية وإحن لم تحلل 
لنا من صدوركم. فقال ابن معاذ: الله أعلم ما أردتء إلى آخر ما ذكره الحافظ» ولا يذهب 
عليك ما ذكر عياض أن في ذكر سعد بن معاذ في هذا الحديث إشكالاً لم يتكلم الناس عليه» 
ونبهنا عليه بعض شيوخنا أن الإفك كان في المريسيع سنة ست» وسعد بن معاذ مات من - 


۔)٦۷٤‎ /۸( افتح الباری)‎ (١) 


۲٢‏ لكوم لدي 


ا تَسُبينَ ابْتَكِ؟ فَسَكْقَتْء كُمَّ عَکَرتِ القَّانِيَة فَقَالَتُ: یی ء قَقَلثُ 
099.7 كُمْ عَكَرَتِ الثَّالِكَةَ قَمَالَتْ: کہ تعس مِسْطَحٌ 


قوله: (تعس مسطح) وكانت عادتهم الدعاء على العدو إذا أصابت نکبة 
وكانت أم مسطح!!! ساخطة عليه لما ارتكب الذي ارتكبء وفي الحديث دلالة 
على الأمر للکبار إذا خالفوا الشريعة في أمرء فإن عائشة رضي الله عنها كانت صغيرة 
جدًا منھاء ومع ذلك فقد نهتها عن سب الصحابيء وأيضاً ففيه دلالة على أن الأمر 
في الأول يكون بلطف وفي الثاني فوق ذلك» ويجوز في الثالثة النهرا"! والغضب في 
الكلام» وإن لم ينته المأمورء فللآمر ضربه في الرابعة إن قدر عليه. 


- الرمية التي رميها بالخندقء فدعا الله فأبقاه حتى حكم في بني قریظةء ثم انفجر جرحه فمات 
منهاء وكان ذلك سنة أربع» فلا یصح ذكر سعد بن معاذ في هذه القصة» والأشبه أنه غيره» ولذا 
لم يذكره ابن إسحاق في روايته» وجعل المراجعة بين أسيد بن حضير وبين سعد بن عبادة» 
وقال لي بعض شيوخنا: يصح أن يكون سعد موجودا في المريسيع بناء على الاختلاف في 
تاريخ غزوة المريسيع» ثم بسط الحافظ في الجواب مبناه اختلافهم في التواريخ» وحكى عن 
البيهقي أنه يجوز أن يكون جرح سعد بن معاذ لم ينفجر عقب الفراغ من بني قريظة بل تأخر 
زماناً ثم انفجر بعد ذلكء وتكون المراجعة في قصة الإفك في أثناء ذلك. 

]1١[‏ بكسر الميم وسكون السين وفتح الطاء بعدها حاء مهملات» قيل: اسمها سلمى ابنة أبي رهم 
-بضم الراء وسكون الهاء_ابن المطلب بن عبد مناف» وأمها رائطة بنت صخر بن عامر خالة 
أبي بكر الصدیق كما في روایة البخاري مع زيادة عن «الفتح)”"). 

- قال الحافظ”": في رواية هشام أنها عثرت ثلاث مرات وأنها انتهرتها في الثالثة» وعند‎ ]٢[ 


)١(‏ في نسخة: «أتسبين». 
)٢(‏ «فتح الباري» (۸/ .)٥٦٤‏ 
(۳) «فتح الباري) (۸/ .)٥٦٤‏ 


اب كفي لوآ 2 


لَه قث له اي م بين اتی َقالٹ: واللہ ما أيه ا فیلیہ 


سس نه سا 


١ 


ع 


قثأ ندنی ان ای 1 فو ٹ َبَقَرَتْ لِي الحَدِيتَ» قُلْتُ: وَ قَدْ كَانَ هَذَا؟ 


قوله: (كأن الذي خرجت له) إلخء إن كان هذا بعد عودهال'؟ عن قضاء 
وہای سن سمو بر عه 


- الطبراني: فقلت: أتسبين ابنك وهو من المھاجرین الأولين؟ قال ابن أبي جمرة: یحتمل أن 
يكون قول أم مسطح هذا عمداً لتتوصل إلى إخبار عائشة بما قيل فيها وهي غافلة» ویحتمل 
أن يكون اتفاقاً أجراہ الله على لسانھا لتستيقظ عائشة من غفلتها عما قيل فيهاء وابقرت» 
بموحدة وقاف خفيفة أي: أعلمتنيه» و«نقرت» بنون وقاف ثقيلة أي: شرحته. انتهى. 

]١[‏ وکلا الاحتمالين مؤيد بالروايات» فلفظ البخاري''' في التفسیر: فأقبلت أنا وأم مسطح قبل 
بيتي» وقد فرغنا من شأنناء فعثرت أم مسطحء الحديث. قال الحافظ7": ظاهره أنها عثرت 
بعد أن قضت عائشة حاجتهاء ثم أخبرتها الخبر بعد ذلكء لکن في رواية هشام أنها عثرت 
قبل أن تقضي عائشة حاجتھاء وأنها لما أخبرتها الخبر رجعت كأن الذي خرجت لہ؛ لا تجد 
منه لا قليلاً ولا كثيرأء وكذا وقع في رواية ابن إسحاق: قالت: فوالله ما قدرت أن أقضي 
حاجتي؛ وفي رواية أبي أويس: فذهب عني ما كنت أجد من الغائط» ورجعت عودي على 
بدئي» وفي حديث ابن عمر: فأخذتني الحمى وتقلص ما كان مني؛ ويجمع بينهما بأن معنى 
قولها: قد فرغنا من شأننا أي: من شأن المسير لا قضاء الحاجة. 

[ وعند الطبراني بإسناد صحيح عن عائشة قالت: لما بلغني ما تكلموا به هممت أن آتي قلیبا 
فأطرح نفسي فيه وأخرجه أبو عوانة أيضاًء كذا في «الفتح)7؟). 


)١(‏ فى نسخة: «قالت». 

تس وو ہت 
)۳( (فتح الباری) (۸/ .)٥٦٤‏ 
)٤(‏ «فتح الباري) (۸/ .)٦٦٤‏ 


حس الكيكب الڈزیي 


ا ا 


َالّتْ: تَعَمْ وَاللّه لَقَدُ يَجَعْتُ ك إلى يہ جو مر 
اه ِنْهُ يلا وَلَا كَثيره وو عِكْتُ» فَقُلْتُ لرسول الله له: أَرسِلْنِي إِلَى بَيْتِ 

أبِي» ہہ معي الغْلام َدَحَنْثْ الذانه اون 0 مَّ رُومَانَ في الال 1 
بَخْرفَوْقَ ق البَيْتِ يَقرَا َقَالَتْ أمّي: وو یہ كي 
7 ث لَهَا الحَدِيتَ» فَإِدَاهْوَلَمْيَبْْْ ِنْهَامَابَلََ مِنّيء قَالَثْ: يا بت حَمّفِي 
ہی سم می عِنْدَ رَجُلٍ يُحِبّهَه لَهَاصَرًا ران 


تا اك م َهَا وَقِيِلَ فِيمَاء قَإذّا هی لَ يَبْلْ مِنْها مَا بَلَغ مِنّيء فَقَالَتْ: قُلْتُ: 
خرجت له أي: صرت لا أجدلي ثقلاً ولا ضرورة إلى قضاء الحاجة» وهذا في العادة كثير. 


قوله: (ووعكت) وكانت رضی الله عنها مرضت قبل هذاء فبرئت من مرضها 
إلا أنها كانت ناقهة بعد»!١!‏ فلما سمعت ذلك حمّت لشدة الهم. 


قوله: (فإذا هي لم يبلغ) إلخء أي: لما أخذت أمي تخفف!'! عني وتسليني 


]١[‏ ولفظ البخاري''' في التفسير: ولا أشعر بالشر حتی خرجت بعد ما نقهت» فخرجت مع أم 
مسطح: الحديث. قال الحافظ”": بفتح القاف وقد تكسرء والأول أشهرء والناقه بکسر القاف: 
الذي أفاق من مرضه ولم تتكامل صحتہء وقيل: إن الذي بكسر القاف بمعنی فھمت: لكنه هنا 
لايتوجه لأنها ما فهمت ذلك إلا فيما بعد وقد أطلق الجوهري وغيره أنه بفتح الكاف وكسرها 
لغتان في: برأ من المرض؛ وهو قريب العهد لم يرجع إليه كمال صحتہء انتهى. 

[] قال الحافظ”؟': فيه من فطنة أمهاء وحسن تأتيها في تربيتها ما لا مزيد عليهء فإنہا علمت أن - 


)١(‏ فى نسخة: «وكأن). 

19 سحو .0 
م2 «فتح الباري) (// ه5ة). 
)٤(‏ «فتح الباري» (۸/ 717 5). 


واب تفْسِيرالفران ۴۲۲۷ 


قَدْ عَلِمَ به أبِي؟ قَالَت: :َكَعَم فأ ك: وَيَسُولُ الله؟ قَالَتْ: َعَم وَاسْتَعْبَرْتُ 
زنک تم أو فر صن فو فزق لنت يرول تل لات 
مَا هَأْنَُ؟ قَالَثْ: یو میم ران هك 
عَلَيْكِ یا بتي إلا رَجَعْتٍ إِلَى بَيِْكِه فَرَجَعْتُ وَلَقَدْ جَاءَ رَسُولُ الله لله بَيِْي١‏ 


علمت أن الحديث لم يدهمها كما دهمني ولم تغتم منه كاغتمامي. 
قوله: (واستعبرت) أي: جرت دموعي!!! حتى ارتفع بكائي فسمعه أبي. 
قوله: (إلا رجعف إلى ييتاك) استدناء من نفی مقدن أئ: لا تفعلى شيعا دون 


- ذلك يعظم عليهاء فهونت عليها الأمر بإعلامها بأنها لم تنفرد بذلك» لأن المرء يتأسى بغيره 
فيما يقع له» وأدمجت في ذلك ما تطيب به خاطرها من أنها فائقة في الجمال والحظوة» 
وذلك مما يعجب المرأة أن توصف به مع ما فيه من الإشارة إلى ما وقع من حمنة بنت 
جحشء وأن الحامل لھا على ذلك کون عائشة ضرة أختها زينب بنت جحش» وعرف من 
هذا أن الاستثناء في قولها: إلا أكثرن عليها متصلء لأنها لم تقصد قصتها بعينها بل ذكرت 
شأن الضرائرء وأما ضرائرها هي فإنهن وإن كن لم يصدر منهن في حقها شيء مما يصدر من 
الضرائرہ لکن لم يعدم ذلك ممن هو منهن بسبيل كما وقع من حمنة» لان ورع أختها منعها 
من القول في عائشة كما منع بقية أمهات المؤمنين» وإنما اختصت زينب بالذكر لأنها التي 
كانت تضاهي عائشة في المنزلة» انتهى. 

]١[‏ قال الحافظ”"): وفي رواية هشام: فاستعبرت فبکیت: فسمع أبو بكر صوتي وهو فوق البيت 
يقرأء فقال لأمي: ما شأنها؟ فقالت: بلغها الذي ذكر من شأنهاء ففاضت عيناه؛ فقال: أقسمت 
عليك يا بنية إلا رجعت إلى بيتك وفي رواية معمر عند الطبراني: فقالت أمي: لم تكن 
علمت ما قيل لهاء فأكبّت تبكي ساعة: ثم قال: اسكتي يا بنية. 


() في نسخة: (إلى بيتي2. 
0( افتح الباري» (۸/٤۷٦٦)۔‏ 


ظ۸ لكوم لدي 


مال عَتّي خَادمتي: فَقَالَثْ: لا وَاللهمَا و و نی ا 
١‏ 


ا 


ہے 


حتَى كدخْل المَاة فک > كوخادءا کو کڑات ناکھالن أشكابه 
فَقَالَ: أَصْدقِي رَس ول الله يل حَنَّى أَسْقَظُوا لا بی فَقَالَثْ: سُبْحَانَ اللہ 


الرجوع؛ وذلك لئثلا تثبت عليها الريبة في غيبتها عن بيت زوجهاء فيقول كل قائل 
واش ما شاءء وأما إذا كانت بحضرة من زوجها لا يكون له إلى إساءة الظن بها سبيل» 
وأيضاً فإن أبا بكر رضي الله عنه خاف أن یلحق إليه بذلك شيء من جهة النبي كلِا١!‏ 
من الكراهة والسخطء إذ یعلم بذلك حمايته لها. 


قوله: (أسقطوا لها به) أي: أغلظوا''' لها في الکلام وأسمعوها سقطه بالذي 
قالته من تبرئتي. 
قوله: (ما يعلم الصائغ) إلخ؛ 5 البراءة والخلوص عن العيب. 


[1] ولذا لما قالت له عائشة: أجب رسول الله يَكِ فيما قالء قال: ما أدري ما أقول. قال الحافظ7): 
إنما أجابها أبو بكر بقوله: لا أدريء لأنه كان كثير الاتباع لرسول الله َه فأجاب ہما يطابق 
السؤالء ولأنه وإن كان يتحقق براءتها لكنه كره أن يزكي ولده؛ وكذا الجواب عن قول أمها: 
لا أدري» وفی رواية أبی أويس: فقلت لأبي: أجب: فقال: لا أفعل» هو رسول الله والوحی 
بأتيهء انتھی۔۔ ۱ ۱ ش 

[] قال الحافظ''': یقال: أسقط الرجل في القول: إذا أتى بكلام ساقطء والضمیر في قوله: (بہ) 
للحديث أو للرجل الذي اتهموها به» وحکی عياض أن في رواية لمسلم: «حتى أسقطوا 
لهاتها» بمثناة مفتوحة وزيادة ألف بعد الهاء» قال: وهو تصحيف لأنهم لو أسقطوا لهاتها لم 
تستطع الكلام» والواقع أنها تکلمت: وني رواية عند الطبراني: فقال: لست عن هذا أسألك» - 


۔.)٥٦٦9۹/۸( «فتح الباري»‎ (١) 
۔.)٥٦٦9۹/۸( افتح الباری)‎ (0 


وات تَفَيۃ الْفتان ۲۹ 


اللہ مَا عَلِنْث عَلَيّْها ِلَمَا يَعْلَعالصَاؤغ عَلَى َبْر الدب الأَْمَرِ قَبَلَع الأمْرُ 
انك اك 9 ۰ 


قوله: (ذلك الرجل الذي قيل له) أي: صفوان. 
قوله: (ما كشفت كنف أنثى) أي: في الحراء!'! لا في الجاهلية ولا في 
الإسلام. 


- قالت: فعمه؟ فلما فطنت قالت: سبحان اللہ وهذا يدل على أن المراد بقوله: حتی أسقطوا 
لهابه حتی صرحوا لها بالأمر فلذا تعجبت: وقال ابن الجوزي: أسقطوا لها به أي: صرحوا 
لها بالآأمر وقيل: جاؤوا في خطابها بسقط من القولء وقال ابن بطال: يحتمل أن يكون من 
قولهم: سقط إلي الخبر: إذا علمته» فمعناه ذكروا لها الحديث وشرحوه. انتهى. 
ولا يذهب عليك أن ما في الروایات من تسمية هذه الجارية المسؤولة ببريرة حکموا عليه 
بالوھم؛ لأن قصتها كانت بعد فتح مكة وهذه قبلها بمدة» وأجيب بأنه يحتمل أن تكون بريرة 
تخدم عائشة وهي في رق مواليهاء أو أن اسم هذه الجارية وافق باسم بريرة التي وقع لها 
التتخيير» وجزم البدر الزركشي أن تسمية الجارية ببريرة مدرج من بعض الرواة» وأنها جارية 
أخرى» وأخذه من ابن القیمء فإنه قال: تسميتها ببريرة وهم من بعض الرواة» فإن عائشة إنما 
اشترت بريرة بعد الفتح. 
قال الحافظ''': وأجاب غیرہ بأنها كانت تخدم عائشة بالأجرة وهي في رق مواليها قبل وقوع 
قصتها في المكاتبة» وهذا أولى من دعوى الإدراج وتغليط الحفاظء انتهى. 

[ وإليه مال القرطبي إذ جمع بينه وبين حديث أبي سعيد عند أبي داود والحاكم وغيرهما أن 
امرأة صفوان بن المعطل جاءت إلى رسول الله كَل فقالت: يا رسول الله إن زوجى يضربنى 
إذا صلیتء الحديثء وفيه أما قولها: يفطرني إذا صمت فأنا رجل شاب لا أصبر» فقال 
القرطبي: إن مراده بقوله: ما كشفت كنف أنثى قط أي: بزناء انتهى. د 


)001( (فتح الباري» /٥(‏ ۱۸۸). 


0-0 لكوك الذي 
قَكْء قَالَت عَائْمَةٌ: فَقْتِلَ مَهيدًا فى سَبيل اللہ قَالث: وَأَمْ صْبَحَ أَبَوَايَ فوع 
سو و سو ٥‏ .77 اض بم تا 0 و ا ا عد قا ریہ ہے ہہ 
فُلمَ يَرَالا عِنِدِي حَتَى دَخَل عَلَىَ رَسُول الله و28 وَقَد صَلی العصرٌ ثم دَحَل 
می ہے کپ سے وت2 500 ہے کے2 07 9 ۹ ۶۷۶۷۶9 لل 

کو اکھت ابواى فی سے انال 6ک الى الل وغية ا 
۶2ے و کو ض و 352و ع 2 ھ+0 ےھ م ة8 0 ے8 او ای 
وَأَنْنَى عَليِْ بمّا هُوَاهله ثُمَّ قال: أمّا بَعْدَ َا عَايْمَة إِنْ كُنْتِ فَارَفتِ سُو٤ا‏ 
أَوْظَلَمْتٍ قَُوبي إِلَى اللہ فَإِنَّ الله يَقْبَلُ التّْبَة عَنْ عِبّادِهِ قَالَتْ: وَقَدْ جَاءَتِ 
0 2 خر 5 ۔ 2 7 2 22 0 8 مخ لے 5 2 
امْرََةٌ مِنَ الأنصَارِ وَهِيَ جَالِسَة بالبَابء فَقُلَْتُ: الا تُسْتَحہي مِنْ هَذِهِ الْمَرَاةٍ 


قوله: (قارفت سوءاً) هو ما دون الجماعء وأراد بالظلم نفسه نعوذ بالله من 
نسبتهما إليها. 

قوله: (وهي جالسة بالباب) لمكان النبي گلا وأبي بكر في البيت» وكانت 
آے ال عافتوورت نیا سالافیا 


> وقال البزار لحديث أبي سعيد: هذا الحديث كلامه منکر ولیس للحدیث عندي أصل» 
وتعقب الحافظ كلامه وجزم بأن للحديث أصلاً ورجاله رجال الصحیح: وتعقب أيضاً كلام 
القرطبي بما في رواية سعيد بن أبي هلال عن هشام فيها: لما بلغه الحديث قال: والله ما 
أصبت امرأة حلالا ولا حراماء وفي حديث ابن عباس عند الطبراني: وكان لا يقرب النساء. 
قال الحافظ”": فالذي يظهر أن مراده بالنفي المذكور ما قبل هذه القصة, ولا مانع أن يتزوج بعد 
ذلكء فهذا الجمع لا اعتراض عليه إلا بما جاء عن ابن إسحاق أنه كان حصورا لكنه لم يثبت» 
فلا يعارض الحديث الصحيح, ولا يذهب عليك ما قال الحافظ في التفسير أن الحجاب كان 
قبل الإفك؛ وأمليت في الوضوء أن قصة الإفك وقعت قبل الحجاب؛ وهو سهوء والصواب 
9 ھ0 


)١(‏ في نسخة: (اکتنفني)۔. 


() فی نسخة: (فحمد الله). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ .)٥٦٤‏ 


حم 0 


پا 
ع 


7یھت شیا وَوَعَطِ''' رَمُول مجرروں ہے فَقُلَْتُ: ا 


ھی هو سا 


0 7 ينك تعبا لوقك عبن غوف للك نو 
لن كُلْتُ لے ني لم اَفْعَل. سض مَدُ إن لَصَایِقَةً 3.0 ۳۳پ 
و لق تلم وأفریٹ فلونش زآبن فُل: إِئي قذ قعَلٰ 


۔زالث بَعْلَع أي لم أفْمَلْ 01 شر على تی جا 3 
ا یر ےت - قَالَتُ: والقدنث اشم يَعْقُوبَ كلم فيز 

عَلَبْه۔ لا وق بوو رجہ قو تلاط تضهن 
[يوسف:4]. قَالَتٌ: وَل َلَى رول الله ل من سَاعَه 3 مَسَكَنْناء فَرْفِعَ عَنْهُ 
لاح تپ ئر ‏ رم ۳و ١لأَبْشِرِي‏ يا عَائِمَهُ 
قد أَنوَل الله بَرَاءَئَكِ)» قَالَثْ: فَكُنْتٌ أَشَدَّ ما كُنْتُ غَصَبًا كَقَالَ لی أَبوَايٍ 


م يي ہے 
فلیس له علامة ودليل» وإن يكذبهم فإنهم ليسوا بمسلمين!!! كذبهم, فلم يكن له بد 
مثلي من أن يقول: فصبر جميلء إلخ. 

نر زنک آقد ما كدت هضيا) لآنيا كانف دن آول الآمر مجهدة فى 


)١(‏ فى نسخة: (فوعظ)۔. 
7ھ في نسخة: (بنافع». 
)٣(‏ فی نسخة: (به) . 


)٤(‏ فى نسخة: «وإنى والله). 


۳۲ الکو الدرَي 
قومي ! اِليْك بے الله لا وم ! ال 3 وت يد 0 الاي حا 


و فو 


86 ص ,+2 بھ لو صما 
وَكَانَتْ عَائِمَة ل ل النڈ بَنَهَ جحش فَعَصَمَهَا الله بديیَاءقَلَمْتَقُل 


و 


م حَيْرَاء وَامَا اختهًا 0070 وَكانَ الَّذِي يَكَكَلّمُ فيه مِسْطمٌ 


ےس 


وعتان ايك کات 5ماش عید عَبْدُ الله بْنُ أَبََ؛ وَكنّ و يود يَجِمَعَه وَھُو 


له 


دی تو كبر تی ِنْهُمْ هوَوَحدْتكُ قالَّٹ: َحَلَفَ َب بَحْرِأَنْ لا ینم ِمْطحًا 
بِنَافِعَةٍ ہے اللہ''' هَذِه الآيَة: « ولا یاتل آاوا الفضلِینکڑوا سح يني 


0 خی #أن يُؤيوا أولي التي رامين اتويوت ف سبل الہ یعنی 
مِسْطحًاء إِلَی قَوا له: #ألا حون أن یغفر سے لله روطتو يد # [النور: 66]» 2 


ابو ہک ا بَلَى وَالله يَا ينه إِنَا لَنُْحِبٌ أَنْ تَغْفِرَ لَناه وَعَادَ لَهُ يما كَانَ يَصْنَعْ. 


اده 


0 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ هِمّاع بْنِ عُرْوَة. 


0-0 


رد روك يونس بْنُ يَزِيدَه وَمَعْمَنٌ وَغَيّرْ وَاحِدٍ عَنِ الزّهْرِيٌُ» عَنْ عَروَةَ 
تبرضسهاة و آما اذارقے عاتبتھم!''علی فعلهم. 


]١[‏ ففي رواية البخاري''': فكان أول كلمة تكلم بها: «يا عائشة أما الله عرٌ وجل فقد برأك) 
فقالت أمي: قومي إليهہ قالت: فقلت: والله لا أقوم إليه ولا أحمد إلا الله عر وجلء قال 
الحافظ”": وفي روایة صالح: فقالت لي أمي: قومي إليه. فقلت: والل لا أقوم إليه ولا أحمده 
ولا أحمد إلا الله الذي أنزل براءتي» وفي رواية الطبري من هذا الوجه: أحمد الله لا إياكماء 
وفي رواية ابن جريج: فقلت: بحمد الله وذمكما. - 


)١(‏ زاد في نسخة: (تعالی). 
(٢‏ (صحيح البخاري) .)۲٦(‏ 
() «فتح الباري» (۸/ .)٦۷۷‏ 


أبْوَابُ تَفْسِيرالفرآن ماس 
الى اس سی اکٹ ؛ وَعَلْقَمَةَ بن وَقَاصٍ اللَيِْيّ» وَعْبَيْدِ الله بن 
عَبْد اللہ عَنْ عَائْمَةَ عَدًا العيرة ول ید شري هِقّام بن عُرُوَۃً 2.1 


ےم کے پر کی 


١‏ - حَدَّتَنَا بُنْدَارٌ نَا ابْنُ أبِي عَدِيٌء عَنْ مُحَمّد بن إِمُحَاقء عَنْ 


یم ان أبي عفر عن غنوك عن عا دُمَة قَالَتْ: سے ريم 
لله يل عَلَى الْیئبر 55 كَلِكَ وتلا القآت ؟ لما وله أَمَرَبرَجُلَيْنٍ 


سے کو ھن 


وَامرَاقِ فضرِبوا حدهم. 


قوله: (أمربرجلين وامرأة) حسان ومسطح وحمنة رضي الله عنھمء وأما المنافق 
عبد الله بن أبي فلا يذكرا' هل حد آم لا؟ وعلى الثاني فالظاهر أنه نشر الحديث لخبثه 


- وفي روایة ابن حاطب: والله لا نحمدك ولا نحمد أصحابك: وفي رواية مقسم والأسود وكذافي 
حديث ابن عباس: ولا نحمدك ولا نحمد أصحابك. وزاد فى رواية الأسود عن عائشة: وأخذ 
رسول الله يل بيدي فانتزعت يدي منهاء فنهرني أبو بكرء وعذرها فی إطلاق ذلك ما خامرها 
من الغضب من كونهم لم يبادروا بتكذيب من قال فيها ما قال مع تحققهم حسن طريقتها. 
قال ابن الجوزي: إنما قالت ذلك إدلالاً كما يدل الحبيب على حبيبه» ويحتمل أن تكون مع 
ذلك تمسكت بظاهر قوله ٤َ‏ لها: احمدي اللہ ففهمت منه أمرها بإفراد الله تعالى بالحمد 
فقالت ذلكء وما أضافته إليه من الألفاظ المذكورة كان من باعث الغضب انتهى. 

]١[‏ أي: في الروايات المشهورة» وإليه مال ابن القيم وابن بطال وغيرهماء قال ا حافظ''': وعند 
أصحاب السنن من طريق محمد بن إسحاق بسنده عن عائشة : أن النبي يَكِةٍ أقام حد القذف على 
الذين تكلموا بالإفك» لکن لم يذكر فيهم عبد الله بن أبي» وكذا في حديث أبي هريرة عند البزار» 
وبنى على ذلك صاحب «الحدي» فأبدى الحكمة في ترك الحد على عبد الله بن أبي» وفاته أنه ورد أنه 
ذكر أيضاً فيمن أقيم عليه الحدہ ووقع ذلك في رواية الحاكم في (الإکلیلاء وفيه رد على الماوردي - 


[۳۹۸]د: ٥٤٤٤‏ جه: ۷٢٥۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۸۹۸۔ 
(١)‏ «فتح الباري) (۷۹/۸٦)۔‏ 


۳ الكوكب الدّتزیي 


ہہ مٌھ 


هذا 4 سز نے ا 2 2 ٠‏ 4 | ای ٦م‏ ھتہ ٥‏ ۱ 
هذا حديث حسن عريب» نعرفه ٍ من حديث محمد بن إسحاق. 


- حیث صحح أنه م يحدهم مستنداً إلى أن الحد لا يثبت إلا ببينة أو إقرار» ثم قال: وقيل: إنه حدھمء 
وما ضعفه هو الصحيح المعتمدہ وقال أيضاً: في الحديث تأخير الحد عمن يخشى من إيقاعه به 
الفتنة» نبّه على ذلك ابن بطال مستنداً إلى أن عبد الله بن أبي كان من قذف عائشة» وم يقع في الحديث 
أنه من حدہ وتعقبه عياض بأنه لم يثبت أنه قذف. بل الذي ثبت أنه كان يستخرجه ويستوشيه. 
قال الحافظ''': وقد ورد أنه قذف صريحاًء ووقع ذلك في مرسل سعيد بن جبير عند ابن أبي 
حاتم وغيره» وفي مرسل مقاتل بن حيان عند الحاكم في «الإكليل» بلفظ: فرماها عبد الله بن 
أبي» وفي حديث ابن عمر عند الطبراني بلفظ أشنع من ذلكء وورد أيضاً أنه ممن جلد الحد 
وقع ذلك في رواية أبي أويس عن الحسن بن زيد وعبد الله بن أبي بكر بن حزم وغيرهما 
مرسلاًء أخرجه الحاكم في (الإکلیل)ء فإن ثبتا سقط السؤالء وإن لم يثبتا فالقول ما قال 
عیاض: فإنه لم يثبت خبر بأنه قذف صريحا ثم لم يحدء انتهى. 
وقال الشيخ ابن القیم''': ولما جاء الوحي ببراءتها أمر رسول الله وه بمن صرّح بالإفك» 
فحدوا ثمانين ثمانين» ولم يحد الخبيث عبد الله بن أبي مع أنه رأس أهل الافكء فقيل: 
لأن الحدود تخفيف عن أهلها وكفارة» والخبيث ليس أهلاً لذلك» وقد وعده الله بالعذاب 
العظيم في الآخرة» فيكفيه ذلك عن الحد. 
وقيل: بل كان يستوشي الحديث ويجمعه ويحكيه ويخرجه في قوالب من لا ينسب إليه» وقيل: الحد 

يثبت إلا بالإقرار أو ببينة» وهولم يقر بالقذفء ولا شهد به عليه أحدہ فإنه إنم) كان يذكره بین 

أصحابه» ولم يشهدوا عليه» وم یکن يذكره بين المؤمنين» وقيل: حد القذف حق الآدمي لا یستوفی 
إلا بمطالبته» وإن قيل: إنه حق لله فلا بد من مطالبة المقذوفء وعائشة لم تطالب به ابن أبي. 
وقيل: ترك حده لمصلحة هي أعظم من إقامته» كما ترك قتله مع ظهور نفاقه وتكلمه 
بما يوجب قتله مرار» وهي تأليف قومہہ وعدم تنفيرهم عن الإسلام؛ فإنه كان مطاعاً - 


.)58١ /4( «فتح الباري»‎ )١( 
.۔)٣۳٣‎ ٣-٢۳٢ /۳( «زاد المعاد فی هدي خير العباد)‎ )( 


لمران بارس 


7 - وَمِنْ سُورَۃ الفَرْفَانِ 
6 - حَدَّنَنا بُنْدَائٌُ تا عَبْدُ الرَحْمَيِ بْنْ مَهْدِيٌء تا سُفْيَانُ عَنْ وَاصِلء 
عن أبِي وال؛ عَنْ عَمْرر بن مُرَحبيل عَنْ عَبْد الله قال قُلث: يا ول اللہ 


6 


2 الب ا پ اعَظِم؟ قَال: «أنْ عم لله يِذّا”'' وَهْوَ خَلَقَكَ)؛ قا قُلْتُ: : ثم مَادَا؟ 


8 
2 


قال (أَنْ 1 وَلَدَكَ نيد أن نْ يَظعَمَ اا 5 كٌ مَادًا؟ قَالّ: (أَنْ 
گن بحَلِيلَة جَاركا. 


سو کسر سی ا تھے 


قوله: (أن تقتل ولدك) عني!'؟بە الموؤدة. 


>> فيهم رئيساً عليهم, فلم تؤمن إثارة الفتنة في حدہہ ولعله ترك لهذه الوجوه کلھاء فجلد مسطح 
ابن أثاثة» وحسان بن ثابت» وحمنة بنت جحش» وهؤلاء من المؤمنین الصادقين تطھیراً لهم 
وتكفيرأء وترك عبد الله ابن أبى» إذاً فليس هو من أهل ذاك. 

]١[‏ قال عر اسمه: #قُلَتصالوًا أل مَاحَيَم رَبُکم عََحكْم × الآية [الأنعام: »]١15١‏ قال 
الخازن'': قوله: من إملاق» يعنى من خوف الفقرہ والإملاق: الإقتار» والمراد بالقتل: وأد 
البنات وهن أحیاء يعني لا تئدوا بناتكم خوف العيلة والفقر فإني رازقكم وإياهمء انتھی. ثم 
لا يذهب عليك أن الحديث جعلوه مثالا لمدرج الإسناد. كما بسطه الحافظ في «الفتح»» 
والسيوطي في (التدریب)'"'ء تركنا تفصيله للاختصار. 


كلاخ /۷٤۷٤۱ء۱۰: ۸٦‏ د: ۰٠ے‏ ن٤٤٤٠١)‏ حم: /١‏ "4 تحفة: .458٠‏ 
)١(‏ الند بالکسر: المثل والنظير» جمعه: أنداد» )تاج العروس) .)۲۱٦/۹(‏ 

)٢(‏ «تفسير الخازن) (۲/ ۱۷۱).۔ 

() انظر: افتح الباري» )١١77/١17(‏ و«تدريب الراوي» (۱/ آ[3::.: 


0۳ الکو الذي 


وهس 


12ت کال ناهد اڑوک اناوت غز لضو والأختور كن 
أبي وَالِ؛ عَنْ عَمْرو بْنِ شُرَخْبیلء عَنْ عَبّد الله عَنِ النَِيّ بل بِمِثْلِه. 
هَدّا حَدِیگٌ حَسَنٌ صَجیۂ, 


ےل کہ ے۔8٥ڑ‏ وو و ماه ف ھا ا جام 


تن كد غيد ين سين ہے بن ابيع بوذي ا شعبة» عن 
وَاصِلٍ الأَحْدَبِء عَن أبي وائلِء عَنْ عَبْدِ الله قال: سَأَلْتُ رَُول الله له َي 
لان أَغْطَْ؟ قال: لأنْ تَجْعَلَ لله ندا وَهْوَ خَلَقَكَه وَأَنْ تفل وَلَدَكَ مِنْ أَجْلٍ 


أَنْ اگل مَعَكَ أَوْمِنْ طَعَامِكَء وَأَنْ تژنِ بحَلِیلَة جَارِكَا. قال: وَتَلَا هَذِهِ الآ 


ہک 


لن كردت دام الها عت ول يتتاون فی الوح أله لَه إلا بالحَی 
تچ طو ‏ ضيج يلو ح مر مر ہر ہی تيبر ل سج پر 


ولا تويك وَمَنْيِفْعَلْ دَلِكَ يَلْوَأَنَامًا ٭ يصَنْعَف لَه داب يوم الْقَِمَةَ ود فيو 
مهكانًا ک4 [الفرقان: 5-18د]. 

حَدِيتُ سُفَيَانَ عَنْ مَنصُورٍ وَالاً عَمَشِ) اص هن حديث شع عَنَ 
وَاصِلِء أنه ود في ساد 0-7 

لا 1 التق سیا جَعْمَِ عَنْ شْعْبَّةَ عَنْ وَاصل؛ 
کو ای وائلء عن عند الله عَنِ النَبِىَ كَل نَحْوَه. 

ا ات 

“كن شُعْبَةُ عَنْ وَاصِلِ» عَن أَبِي وَائْلِ عَنْ عَبْد الله وَلَمْ يَدْكْرْ 

فِيه عَمْرَّو بْنَ شْرَحَبِيلٌ. 


٣۰ ١ :]۳[‏ ن: ٤٤١٦ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۳۱۱. 
)١(‏ فی نسخة: (وهكذا». 


لمران ۳۷ 


سق | اوت ۲ 

؛٤‏ ۸ - جڈگٹا ال لشن تی 8 بْنُ الْمِقْدَام الْعِجِلِيٌ؛ کا محمد شف محمد بن 
عَبّد الرحمن الطْمَاوِيُء نَا هِشَامُ بُْ او كن ات کن عَائْمَةَ قَالث: لگا 
نَوَلَتْ كَذْوالایَة ور عٍبرتك الاخریرے [الشعراء: 016] قال يسول الله کلائ: 
اليا صَفِيّةُ بن عَبْدٍ الْمُلِبِء يَا قَاطِمَةُ بِنْتَ مُحَمَّدِء يَابَتِى عَبْدِ الْمُطِبٍ إِئی 


0-0 5 5 2 کی فی لاق 0 د 5 ٥‏ 
لا أْمِْكُ لَكُمْ مِنَ الله شَیْگاء سَلونی مِنْ مَالی مَا شِنْتُما. 


> سور الشعراء 
قوله: (سلونی من مالي) والإيراد بأنه ككدٍ لم يكن له مال سيما بمكة توهھمء 
أفلم يكن له وك ما فيه أكله وشربه» والتركة التي أصابها من أبيه» وما اشتهرا'' من «أنا 
لانرث ولا نورث)ء فالكلمة الأولى منها لم تثبت. 


]١[‏ قلت: تقدم في الجزء ء الرابع في (باب تركة النبي كَل أنه لم يكن مورثا وتقدم ذ فى «كتاب 
الفرافض» الخلاف أنه وك مل يكون وارثا أم لا؟ ومختار الشیخ الأول: وبه جزم فيما قرره 
عل أن داردز کیا حكاه شہکا نی «البزل)117 إذ قال قت حديث عافشة: إن مول لان كله 
ماك ریف سپ عر لان سحييك سی آھشرک مر ا نکد لما لاب لا ما 
منه؛ لكونه ِا وارثه للعتاقة» وما روي من قوله: «لا نرث ولا نورث)ء فزيادة لا نرث غلط 
من بعض الرواة» والصحيح الاكتفاء بقوله: الا نورث؛ء لأنه يَِةِ ورث من أبيه» انتھی. وفي 
«السيرة الحلبية»: وترك عبد اللہ مسة أجمال وقطعة من غنم» فورث ذلك رسول الله یا من 
أبيه» انتهى. أي: فهو يَلِةٍ يرث ولا يورث» ودعوى بعضهم أنه لم يرث بناته اللاتي متن في 
حياته» فعلى تقدير صحته جاز أن يكون قََُ ترك أخذ ميراثه تعففاء انتهى. 


[۶]تقدم تخريجه في: ۲۳۱۰. 
)١(‏ «بذل المجھود) (۱۰/ ۷۳)۔ 


۳۸ الکو الدّتزیي 


هَدَا حَدِيثُ حَسَن صَجیخٌ) وَمَكَذَا رَوَى وَكِيعٌ وَغَيْرْوَاحِدٍ هَدَا الْحَدِيتَ 
عَنْ هِشَاءِ بْنِ عُرْوَة عَنْ أَيِيهِ عَنْ عَائْمَة نَحْوَ حَدٍ و می 
الُمَاوِيٌ» وروی بَْضْهُمْ عَنْ حِمَاءِ بن ُرْوَة عَنْ أب عَن النِّيَ 8 مُرْيَلاً 
و فقیفظی قال 
ری رت عابي 
مخ - ملا خية 7خ کیو قال نان كرا بل هيت کا 
عْبَيْدُ الله اب زس درس نرہ ات عَنْ مُوسَى بْنِ طَلحَة 
09 ٤َقَال:‏ لْمَا وك طز عوك الاک 4 الععرء. ہیدہ 
رَسُولُ اللہ كل فرَدْنَا تَحَصٌ وَعَمَّ لال جنات سب القذرا أَنْفْسَكُمْ 
ہے ہو ہیں ہہ : الاو > 


گی ۶ 


فزني فشي انا ست بن ار لي تلح ڑا 
ا مان بَنِي عَبْد الْمُطَلِبِء أنْقِدُوا أَنْفْسَكُمْ مِنَ الَّارِ إن لا أَمْلِكُ 
حخم شا ولا ها ایت بذك مت أي ساك مق الثار: إلى لا 


اكاك قلح رفراج ‏ 0 ريا ونا ها عاضوا 


ور ھ و 
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هَذَا حَدِیث عَرسي ا مِن غ هدًا الوجھ. 

ال تر لات 217 ٌقاعسط اتمم 

قوله: (وسأبلها) إلخ» والعرب كانت تعبر عن الوصل والاتصال بالبلة» وعن 
القطيعة والشقاق بالییس والجفاف» وأصله في الرحم فإنها جلدة» والجلدة إذا 


[۲۱۸۰]خ: ۳ءء ۰٤‏ ن: ود حم: ۲/ ۳ء۱ تحفة: 5171 5 .١‏ 
)١(‏ فى نسخة: (حسن غریب)۔. 


وات تَفَيۃ الْفزان 4 لمي 


و ب اک و ا ا ہیں اع حا 
عمیر عَنْ موسّی بنِ طلحَة عَنْ ابي هرد ٥‏ عَنٍ النبي و بمعتا. 
ليف - حَدََّنَا عَبْدُ اللہ بن أبِي زيَادِ تا أَبُورَيْوِ عَنْ عَزفِء عَنْ قَسَامَة 


لن دُمَيْرٍ قال: تني الأَمْعَرِي قَال: لما َل: وریز عَيْرَنَكک الأيت 4 
[الشعراء: 4١؟]‏ تے حا اللہ کے آ وو ع 9 فَرَفَعَ شن صوّتيه فَقَال: ديا 
بی 02 مَتافِ یا صَبّاحَاه). 


مر اف 


هَذَا حَییٹ عَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْدا'» وَقَد رَواه بَعْضُهُمْ عَنْ عَوْفِه عَنْ 
َسَامَة بن يقَیْر عن التب ل مُرْسَلاوَهْوَأَصَح وَلَمْ يَذْكرُوا فيه حَنْ أبِي مُوسَى. 
يست تقطعت بخلافها رطبة مبلولة ذ فمعنى «سأبلها ببلالها» هو الصلة 07" 
الإغناء من الله من غير إذنه أو على خلاف أمره وإرادته. 
قوله: (أصبعيه فى أذنيه) وذلك لأن العصبة المفروشة!"؟ هاهنا إذا دلكت أو 
كبست لا تأخذ النادي الصائت بحة 
قوله: (يا صباحاہ) وأصله كان في الإنذار إذا صبح العدو قوماً وكانت إغارتہم 
في الصبح لأنه وقت نوم وغفلة مع ما يعين عليه من ظلمة الليل» : ثم استعمل في كل 
إنذار و تخويف. 
]١[‏ دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث من إنكار الشفاعة للمؤمنين لما ذكر في الحديث من نداء 
فاطمة وغيرها من المؤمنين» وأجاب عنه الشراح بأن هذا كان قبل أن يعلمه الله تعالى بأنه 
يشفع فيمن أراد وتقبل شفاعته» حتى يدخل قوماً الجنة بغیر حساب؛ أو كان المقام مقام 


التخويف والتحذيرء أو أراد المبالغة في الحض على العمل» ويكون على ما أفاده الشيخ 
فى قوله: الا أغنى شيئاً» إضمار: إلا إن أذن الله لی بالشفاعة. 


[ أي: في الأذن» والحاصل أن أعصاب الأذن إذا غمزت وشدت بشيء لا تصل إليها خشونة - 
[185"]حب: ٦١٦٦ء‏ تحفة: .۹۰۲۲٦‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: امن حَدِیثٍ أبى مُوسَى). 


8 الکوکب الذي 
۸ے ۶ی ور التَمْلٍ 


سر © کا وا اق 


۸۷ ھت جو فی حم بے ےو رج ہس 


عَنْ عَلِيٌ بْنِ رَيْدِهِ عَنْ آڑیں بن خَالِيٍ عَنْ کت کت أنَّ وَسُولَ الله كله 
قَال: لخر تا جج الدَابة مَعَهَا خَاتَمُ سُلَيْمَانَ وَعَصَا کی وی الْمُوْمِنِ 
وَكَخْتِمُ أ 7ے لف الگاف پالخائم وھ کین ىنأل الخوان ا اف جو کے دک فَيَقُولُ هَدَا': 
يَامُؤْمِنْ کول 070 بقول هَدا١":‏ با گاؤٹ 070 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ وَكَدْرُوِيِ هَدَا الْحَدِيتُ عَنْ أَيي هْرَيْرَ عَنِ التَبیْ كله 
مِنْ غَيْر هَذَا الوَجهِ في داب اض 


فی البَاب عَنْ أبِي أمَامَةك9). 


و درس يمه البو ا بأفيفطظ غطاالصاعل ناصت وبين 
ف 5 وجهوا١!‏ 


- صوت الناديء فيكون سبباً لزيادة رفع صوته. 
1 کنا ورد هذا المع فى رزراات کرد سنا السيوظن تی الترا' مها ماف رراباعدین 
حميد عن عبد الله بن عمرو بلفظ: أما المؤمن فتكون نكتة بيضاء فتفشو في وجهه حتی يبيض - 


[۷) جہ: ٤٤۰٥ء‏ حم: 7/ 0759165 تحفة: 167517 . 

)١(‏ في نسخة: ومن سورة النملء بسم الله الرحمن الرحیم). 
(7) في نسخة: «هاها» في الموضعين. 

(۳) في نسخة: (ھا) ذ في الموضعين. 

)٤(‏ زاد في نسخة: «وَحُدَيفةَ بْنِ أَسِيد). 


.)۳۷۹ /٦( «الدر المنثور)‎ )٥( 


لزان 4 


؟ - سُورَةٌ القَصّصِ”() 
ح- حَدَتَنَا بُنْدَارٌُ ا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء عَنْ يَِيدَ بْنِ كْيْسَانَ قَال: 


بُوَحَازِم الأمْجَعِيُ؛ عَن أي من ٤‏ قال: َالَ وَسُولُ اللہ 1 عَم اقل 
7 2 لا الله هد لَكَ يها يَوْمَ القِيَامَةٍ 3ا فَال: ولا كَُ ان ريش أَنّ 
وای ا م ه الْجَرَخْ لنٹ ھا عَيِلكء تنكل الله ٭ زنک لبرت يق 
ارت وك اھ ریش کا کا افيس وا 


پنےا 


دق وو 


گرڈ عدو قو فلار فُهُ إلا مِْ حَدِيثِ يَزِيدَ بْنِ كيْسَانَ. 


کت - سورة کرو 


۳۸,۸۰۹ وت ہے ہیر گا“ : نا مُحَمَّدُ بْنُ 


روا نہھ یی سی ٥‏ و و لو 7 


عَن ابی َع قال: رنہ وع آزید بات نذکر یکا قمَ 


- لهاوجهه. وما في رواية ابن مردويه عن أبي هريرة رفعه بلفظ: فتنقط في وجه المؤمن نقطة 
بيضاء فيبيض وجهه. وغير ذلك من الروايات. 

[۲۱۸۸]م: ٢۲ء‏ حم: 5/1 417. تحفة: 114147 . 

[۲۱۸۹] تقدم تخریجه في 1/9 7. 

)١(‏ في نسخة: (ومن سورة القصص. بسم الله الرحمن الرحیم). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (بھا)۔ 

)٤(‏ فى نسخة: (نزلت)۔. 


م 0ھ 


ہت د أَمَرَ الله پالیر الله لا أَظعَمْ طَعَاما ولا أَهْربُ شَرَابًا حَتَى 
تسخْفُرَ قَال: فَكَانُوا إِذَا أَرَادُوا أَنْ يَظْعِمُوَهَا مُجَرُوا قَاهًا('» فَنَوَلَّتْ هَذِه الآيَة: 
ينان ته پت إن جک 2 فر 0 لى # [العتکرٹ: ۸ اہ 
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هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۰ ص- حخُدگتا مَحْنوۂ بْنْ عَیْلانء تا أب أسَامَةَ رع د الله بح شر 
مت أي فی عَن سمال عَنْأبي صاج عَنْأمَانِيَ عَنٍ 
اتی کے فی تو َولِهِ تعَالی: #وتأتوركفكا كاديكم لكر لمح 4 [العتكوف: ۲۹ء 
قَالّ: اکائُوا يَخْذِقُونَ أَهْلّ الاشی وَمَسخَرَونَ مِنْهُمً). 


ری ذو 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنَ إِنَمَا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثِ حَاتِم : ا سف عن 
8۳ 


کو رو یر ای 


۱ - حَدَدَنَا تَضْرٌ بْنُ عَلِي | لجَهَعَمِيٌء ا ای مل یی 
1 5 


کل نات لاکكس كن عي عن أى شري قال: لما كَانَ يَوْمُ 


[۹۰] حم: /٦‏ ٤٣٤۳ء‏ تحفة: ۱۷۹۹۸. 

.۲۹۳۵ تقدم تخريجه في‎ ]"١[ 

.)۱۸۷ /۱٥( أي: فتحوه ثم صبوا فيها الطعام. (شرح صحيح مسلم)‎ )١( 
في نسخة: «على أن تشرك)».‎ )٢( 

() في نسخة: (ومن سورة الروم؛ بسم الله الرحمن الرحیم). 


اواب تَفَيۃ الْفزان و 


کت الوم عَلَى مَارسَء فأَعْجَبَ َلِكَ الْمُؤْمِنِينَ ُرلّث: الم #غيتٍ 
روم ء إِلَى قَوْلِه: لی يفرح الْمُوْمتُو رت هپ بتض ر ال 4 [الروم: ١-ہاء‏ فَقَر ع9 
.٭ لور ہو الثم علی قار . 

هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبُ” مِنْ هَذَا الوَجْنِ هَكُذَا قَرَأ تَصْربْنُ عَلِيَ: #عَلبّتِ 
الرّوم#. 

6 - حَدَّنَنَا الحْسَيْنُ بْنُ حْرَيْثْ» تا مُعَاوِيَة 3 عَمرو؛ عَنْ أبِي 
إشخاق قزر عن فياه عن عیب بي عرة عن شد تر 
عَنِ ابْنِ عَبَّايس في قَوْلِهِ تَعَالَى: طالۃ #غلبت الرُوم ٭ ف ادن الس 4 قَال: 
عُلِيَتْ وَعَلَبَتْ قال :گان الْمُشْركُونَ 57 : نيَظِرَأخل ارس عَلی الرُوم؛ 
أَنّهُم وَِيَاهُمْ أَهلْ الأُزکان وان الْمْسِْمُونَ يُحِبُونَ ا يَظمرَ الرُومُ عَلَى 
فَارِسَ أَنّهُْ َل کِتاب, فدگرُوُ 3 بر 26 و بر لِرَسُولٍ اللہ كله 


ث لہ (ظلیت وغليف)! 0 


[] بياض في الأصل بعد ذلكء وتقدم الكلام على ذلك اللفظ في أبواب القراءة» وتقدم في كلام 
الشيخ تقریر أنيق على كلا الاحتمالين» وحديث الباب على ما قاله السیوطي في (الدر) أخرجه 
أحمد والترمذي وحسنه والنسائي وابن المنذرہ وابن أبي حاتم والطبراني في الكبير» والحاكم 
وصححہ وابن مردويه والبيهقي في الدلائل؛ عن ابن عباس في قوله: #الَمَ #غليت الروم 4 
قال: غلبت وغلبت» الحديث. قلت: وفي سياق الحاكم قال: فغلبت الروم ثم غلبت بعد. 


[۲٦)ء‏ ن فى الكبرى: ۱۱۳۲١‏ ك: ۳٥٣٣‏ حم: (١‏ ۔ء تتحفة: 0589. 
() في نسخة: «قال: ففرح". 
(0) فی نسخة: (حسن غریب)۔. 


0 لكوم لدي 
َقَالَ: ١أْمَا‏ إِنَّهُمْ سَيَعْلِيُونَ1» كَذَكَرَءُ أبُو ٹر لَهُمْ فَقَالُوا: اجْعَلْ بَمَْنَا وََیْنَكَ 


- 


اَجَُلاء فَإِنْ ظَھَرْنَا كَانَ لَنَا كَذَا وگدَاء وَإِنْ طَهَرْتُمْ كَانَ لَكُمْ كذَا وَکدَاء فَجَعَل 


3 
ے۔ 


و- 


5مك يه ہے مم ظ وی وی مہ برک نے بی سی ا اک سے قرو 


قوله: (فجعل أجل خمس سنين) ثم زاد فجعله ستّا' آء وأما ما نقله البيضاوي 
من قصة طويلة!'! فغلط» والآخذون للرهن إنما هم المشركون. 


]١[‏ أشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين حدیث الباب وبين ما سيأتي من حديث نيار بن مكرم» 
واختلفت الروايات جدًا في بيان المدة» فهذان حديئا خمس وستء وفي (الدرا'''" برواية 
ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ: فبايعوه على أربعة قلائص إلى سبع سنين» فمضى السبع 
سئین ولم يكن شيءء ففرح المشركون وشق على المسلمين» وذكر ذلك للنبي كَل فقال: 
«اذهب فزایدھم وازدد سنتین في الأجل)ء قال: فما مضت السنتان حتى جاءت الركبان 
بظهور الروم على فارسء الحدیث: وبرواية ابن جرير عن عكرمة القصة مفصلة» وفيها: أجل 
ثلاث سنین في أول الأمر ثم بعد ذلك إلى تسع سنين. 

]١[‏ تقدمت القصة مفصلة في هامش «أبواب القراءة»» والغلط منها أخذ أبي بكر قمار 
المشركين» ولذا قال الشيخ: والآخذون للرهن إنما هم المشرکون؛ ولعل الباعث إلى 
التغليط أنه يخالفه حديث الترمذي الآتي من رواية نيار بن مکرمء وقد صححه المصنف 
وغيره» وقال الحافظ في (الإصابة)''': رواه ابن خزيمة ورجاله ثقات: وفيه تصريح لأخذ 
المشركين رهن أبي بكر. 
وقال السيوطي في «الدر)”©: أخرجه الترمذي وصححه والدارقطني في (الأفراداء 
والطبراني وابن مردويه وأبو نعيم في (الدلائل)ء والبيهقي في اشعب الإیمان)ء وذكره ابن - 


.)٦۷۹ /٦( «الدر المنثور)‎ )١( 
.)۳۸۲ /٦( (الاإصابة في تمییز الصحابة)‎ )٢( 
.)٥۸۰ /٦( «الدر المنثور)‎ )( 


أبوَاث تفي القزان بس 


2-0 


لوقه قال: ماه | الع قال كال سوک ضْعٌ مَادُونَ العَشْرِ قَال: كُمَّ 
لهف ال بثك تال کرت قزثة کی لات حقلت ا کر إلى ٹزلد: 
ہب سے #بِتَض ر اش # [الروم: ١-ہاء‏ قَال سُفْيّانُ: سَمِعْتُ 


نهم هَرُوا عَلَيْهمْ وم در 


قوله: (قال: راہ العشر) يعني أنه لا شك أن النبي ا أضاف كلمة دون إلى 
عددہ وغالب ظنى أنه أضافها إلى العشر. 


- كثير» ثم قال: وقد روي نحو هذا مرسلاً عن جملة من التابعین مثل عكرمة والشعبي ومجاهد 
وقتادة والسدي والزهري وغيرهم» قلت: لکن البيضاوي لم ينفرد بذلكء بل أطبق عليه عامة 
المفسرين من (الخازن) و(المعالم)ء و«المدارك» و(الکشاف)ء و(روح المعاني») و«السراج 
المنیر) لمحمد الشربيني الخطيب. 
ووافقهم على ذلك شراح البيضاوي من القنوي؛ والشهاب» وشيخ زاده وغيرهم» كصاحب 
(الجمل) و«الصاوي» 70 ل ا ا ل 
في (شرح الشفاء)ء والخفاجي في شرحه أيضاًء واستدل بذلك ابن الهمام للحنفية» وقال: 
فأخذ أبو بكر خطرہ فأجازه النبي َل ولم أر من تعرض لهذا الاختلاف من مشايخ 
التفسير أو شراح الحدیث: وقد عرفت مختار الشيخ أنه رجح رواية الترمذيء ولعله لكونها 
رواية الصحاح: ويمكن عندي أن يجمع بينهما بتعدد المقامرة» وأئمة التفسير اكتفوا على 
ذكر الآخر منهما لكونه هو المنتهى والمآل» ولأن ما أخذه المشرکون أولَا ردوه آخراًمع 
الزيادة» ويستأنس هذا الجمع مما قال السيوطي في (الدر؛'': أخرج أبو یعلی وابن أبي 
حاتم وابن مردويه وابن عساكرء عن البراء بن عازب قال: لما أنزلت #الْمَ #غلبت الروم )4 
الآية. قال المشركون لأبي بكر: ألا تری إلى ما يقول صاحبك؛ يزعم أن الروم تغلب فارس» 


.)580- 51/9 /٦( «الدر المنثور)‎ )١( 


د الکو الدّتزیي 


- قال: صدق صاحبيء قالوا: هل لك أن نخاطرك؟ فجعلوا بينه وبينهم أجلاً» فحل الأجل 
قبل أن يبلغ الروم فارس» فبلغ ذلك النبي يِه فساءه وكرهه» وقال لأبي بكر: ما دعاك إلى 
هذا؟ قال: تصديقاً لله ورسوله قال: تعرض لهم وأعظم الخطر واجعله إلى بضع سنين» 
فأتاھم أبو بكر فقال: هل لكم في العودہ فإن العود أحمدء قالوا: نعمء ثم لم تمض تلك 
السنون حتى غلبت الروم فارسء وربطوا خيولهم بالمدائن» فقمر أبو بكرء فجاء به أبو 
بكر يحمله إلى رسول الله بك فقال رسول الله :هذا السحت تصدق به انتهى. وتقدم 
الكلام على السحت في «أبواب القراءة»» وليس هذا اللفظ فيما ذكره ابن كثير من رواية 
ابن أبي حاتمء ولفظه: فجاء به أبو بكر إلى النبي يِه وقال: هذا التنحیب؛ قال: تصدق به 
انتھی۔ 
فهذا الحديث يستأنس منه التكرار بوجوه تظھر من التأمل في السياقء ويؤيده أيضاً ما في 
(الدرا''' وابن كثير برواية ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ: فبايعوه على أربعة قلائص 
إلى سبع سنين» فمضى السبع سنين ولم يكن شيءء ففرح المشركون بذلكء وشقٌ على 
المسلمین؛ وذكر ذلك للنبي 3 فقال: ما بضع سنين عندكم؟ قالوا: دون العشرء قال: 
اذهب فزايدهم وازدد سنتین في الأجلء قال: فما مضت السنتان حتى جاءت الرکبان بظهور 
الروم على فارس ففي هذا الحديث وإن لم يكن ذكر أخذ القمار لكنه ظاهر» وقد ثبت منه 
أن زيادة الأجل كانت بعد ما مضى الأجل الأول. 


.)٦۷۹ /٦( «الدر المنثور)‎ )١( 


اباب تَفَسۂ الغران ۷ 


سو یج لدي 1 کاو ائٹ 

عَْمَهَ تي عَبْدُ الله بْنُ 7 عَبد الرَّحمّنِ | لجُمَحِئٌ نَنِي ابْنْ شِهَابٍ الزهِیٌ عَنْ 
بيد الله بن عَبد اللہ عن اين عبًایں أن تسول اللہ كل قال بی بسر 
في مُتَاحَبَةٍ ال #غليت الروم 4 «ألا اختتظت”" يا أبَا بَحْسِ فَإِنَّ البضْعَ مَا 
بَيْنَ القلَاثِ إِلَى يِسْع). 


این أبِي الزََّادِ عَنْ أبِي اا عَنْ غزوۃ : بن ن الي جار بن بحرم 
الأشلية َالَ: لنًا تَرَلَّٹْ فا0 ٭غِبِ اروم ٭ ف اتد لاس َث بَدد 


ا اه و و 0 جا ٦‏ 
غلبهم سیغلبوتے ےرس ٭>ہ فَارِش یوم نز 97 يه 


و 


َاهِرِينَ ِلرُوم؛ وكا الْمُسْلِمُونَ يُحِبُونَ ظَهُورَ الژوم عَلَيْهم؛ لأَتَّهُمْ تب 
ال کِتاپء وَفي ذَلِكَ کل الله تعالی: ومين سخ لوٹ توت #بتصّر 


لد ات نے گا نك وه وَالصرزث انث 4 وَكَانَتْ قُرَدْشُ تُب ظُهُورَ فَارِسَ 
قوله: (في مناحبة) بحاء مهملة ثم موحدة» هي المراهنة. 


[۳۱۹۳]تحفة: كهلره. 
[95١"]تحفة:‏ ۱۹ ۱۱۷۔ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عتبة». 


)٢(‏ في نسخة: «أخفضت). 


8 لكوم لدي 


00 هُمْ لَيْسُوا بأّهْلٍ كِتَابٍ وَلَا یمان ببَعْثْه فَلَمَا اَل الله هَذِِ الآية 


خُر 000۷ يَصِيحٌ في تَوَاحِي مُگ فان سس ٭ فَأدَقَ 
الس و 8 سب 0 ۰۰ 
ناس مِنْ قُرَدْشٍ لأبي بَْر: هَذَلِكَ بَيْنَنَا وَبَبَنَكُمْ رَعَمَ صَاحِبُكَ أَنَّ الرُومَ 
سَتَغْلِبُ فَارِسَ في بضع سِنِينَ ألا تُرَاجِنُكَ عَلَى دَلِكَ 0 بَلَى وَدَلِكَ0) 
0 الرّهَانِء فَارَتَهَرَ تق او خر وش رکون وك وَتَوَاضَعُوا ہب۔ تال 


جم کلتھی لیو قال: تب وس 
ينين قَبل أن يووا كأحد ا لتشرتية رَهْنَ أبي بَكْرِء فَلمَا دَحَلتِ السَتَةُ 
السَّابِعَةُ طلَهَرَتِ 0 ار ا يات عَلَى أبی بَكْر نَسْمِيَة 
ست سِنِينَ» قَال: لأَنَّ الله تعَالى قال: لف يضع سِک سن نيرك * [الروم: ٤ء‏ قَال: وَأسْلَمَ 
عِنْد لِك كلش 7 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ عَرِيبٌ لا تَعْرفهإلَامِنْ حَییثِ عَبِْ الرَحَْنٍ 
الى .0 

قوله: (قال: وأسلم عند ذلك ٹاس كثير) لأن الکٹاب أخبر عن خبر لم يكن 
ظاهره الوقوعء لأن الروم كانت عجزت عن مقابلة فارس» ولم تكن لهم قوة في 


مقاومتھم؛ ولم یتخلف مؤدى الکتاب؛ وإنما كانت التسمية من أبي بكر. 


)١(‏ في نسخة: «ولكن». 


لغرآان 4 
07 


- حخَدَقتَا قُتَْبَّكُ نَا بَخز بْنْ مُضَرَ عَنْ غُبَیْ الله بن رَحِْ عَنْ 
عَلِيَ بی يده عَن الام بن عَبْد لحم عَنْ بي أَمَامَه عَنْ رو الله 
لا قال: الا ک تَبِيعُوا القيَاتِ''' وَلا تَشْتَرُوهْنَ و لا تعَلَمُوهُنَه وَل حَيْرَ في يَجَارَةٍ 
فک وكا فيا مر حَرَامٌاء ف في”" مثل هَدَاأنْزلَث هَذهِ الآية: « وم نَا یں ميقي 


ہم مر وح 


لھوالحنیٹث 8۷+ [لقمان: ]٦‏ إِلَى آخر الآيّة. 


ہی اص 


2 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ إِنّمَا يُرْوَى مِنْ حَدِيثِ القَاہِم عَنْ بی مامة. 
َالقَاسِم تَِه وَعَلِيُ بْنيَزِيد يُصَعَّفْ فِي الحَدیثِ: قَالَهُمْحَتَد بْنإسْمَاعِيْلَ. 
و موا لشت :87) 


5 - حَدَََا عَبْدُ الله بْنُ أبي زَيَادِِ تا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ عَبْد الله 


ال قن وتان زو بای خی کی ین سید کن انين ون فالف: 


[۲۱۹۰] تقدم تخريجه في ١7/1‏ . 

.١5517 تحفة:‎ ]"١[ 

)١(‏ في نسخة: «ومن سورة لقمان)». 

)١(‏ القينة: الأمة غنت أو لم تغن» والماشطة» وكثيرًا ما تطلق على المغنية من الإماء» وجمعها: 
قينات. (النهاية» (5/ 6 .)١7‏ 

(9) فى نسخة: (وفی)۔ 

6ز سيق ارد سور لفحل 


.7 الکوکب لدي 


أَنَّ هذه اليد 00 تجاق ل جنويهُم عن الْمَضَّا جع # [السجدة: ]٦٦‏ تَوَلَتْ في انْتِظار 
الصَّلَاةٍ التي تذكن العكية 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تَمْر ون 1 دي ةلقد 


۷ -حَدَثَنَاابْنُ أبي عُمَنَتَاسُفْيَانُ عَنْأَ بي الژتایەعن الأغْرَحِءعَنْ أبِي 
کت چب ڈال اننا" ھا دسر لے جال 
5" ا دج تصدِیقٌ ذَلِكَ في كِتَابٍ الله 


ْم تی لین عسي 


م من قر أعین جراء اء ہما کا نوایعملون 1 [السحجدة: ۱ء 


ا کی الع و بد هو 


٭ڑ فلا تعلم تقس ما 
و ١م‏ 4 و ہو ا 2 


قوله: (ما لا عين رأت) إلخء وأما ما یذکر من الذهب والفضة والمسك 
والعنبر فمجرد تمثيل!١‏ !فى عزة الوجود واشتراك فى التسمية. 


[] أي: بمنزلة مثال» وكاشتراك في التسمية فقطء ولبون البعد بينهماء فما في الدنيا من هذه 
الأنواع أيّ مناسبة لها بما في الآخرة منهاء قال الشيخ في «البذل»7"): إن ماکان لهم في الدنيا 
من المطاعم والمشارب والملاذ تكون في الجنة أيضاًء لکن الفرق بينهما أبعد من السماء 
والأرض»ء بل هو توافق اسمي وفي الحقيقة لا تناسب بينهماء انتھی 
وقال عكرمة في قوله تعالى: لوا و متها 4 [البقرة: :]۲٢‏ يشبه ٹمر الدنياء غير أن ٹمر 
الجنة أطیبء وقال الثوري عن الأعمش عن أبي ظبيان عن ابن عباس: لا يشبه شيء مما في 
الجنة ما في الدنيا إلا في الأسماء؛ وفي رواية: ليس في الدنيا مما في الجنة إلا الأسماء - 


(7149]خ: 45 م1 ٢۲۸۲ء‏ جه: ۳۲۸٣ء‏ تحفة: 1751/8 . 
)١(‏ زاد فى نسخة: ١تَعَالَى).‏ 
(٢(‏ «بذل المجهود) )7/۸ )٣۳٣‏ 


ناث كقسي اران 2 


۸- حَدَََا ائْنْ أبي عْمَرَ نَا سْفْيَانُ عَنْ مُطرّفِ بْنِ ریف وَعَبْدٍ 
ان اہ انت سَیعَا الشَّعِْيَ يَقُول: فیک تسار شعي على 
لاا ال إن مُوسَى سَأل رَيّهُ َقَالَ: أَيْ رَبٌ أي أَهْلٍ 
انکلا أذ کاو 0 ام چھاسھتا 0 الجَدّة الجَنّةَ فَيُقَالُ 
جیا الجَبَكَ 5 ورا كف أن الْجَنَةَ وَقَدْ تَوَلوا مَتَازَْهُم وتنا 


ےو ل تہ 


05 


71 . 7 
.8 
ہے 
2 
2 


ال » لُ: تَعَمْء أيْ 7 0 به ال 1 لَهُ: فَإِنَّ لَكَ هَذَا وَمِْلَهُ وَمِثْلَهُ 
سك یٹ 0 أيْ رَبّه قيُقَالُ ل۷ ؛: قإِنّ لَكَ هَدًا وَعَشْرَة أَمكَالِهُ 
021217 و أ 1 


2 و 2 دعي 5 کے عر ال ا ا۱ے 00 
فیعول: رضيت اي ب فَيْقَال له: إن لَكَ مَعَ دا ما اشتهت نفسك و تت 


سض جا ٠‏ 4 ع ع اض وا ام تو افير اي ا سھ× سو 2 کے كن 
هذا حديث حسّن صجيح. وَرَوَى بَُعضّهم هذا الحَییگ عَنٍ الشعبئٌ؛ 
- ڈو ےہ 1 و لے قا 00 
عَنِ المغِيرَةٍ وَلمْ یرفعه والمرفوع آصح. 


> رواہ ابن جرير من رواية الثوري؛ وابن أبي حاتم من رواية أبي معاوية» كلاهما عن الأعمش 
0 +0 «الفتح)7: قال النووي: مذهب أهل السنة أن تنعم أهل الجنة 
على هيئة تنعم أهل الدنیا إلا ما بينهما من التفاضل في اللذة» انتھی. 


[۴۱۹۸]ء: ۱۸۹ء تحفة: .۱۱٥١١‏ 
)١(‏ «له) سقط فى نسخة. 

۔)٦٢١۷‎ /۱١( «عمدة القاري»‎ )٢( 
.)۳۲٣ /٦( تح الباري)‎ (۳ 


۲ لكوم لدي 


4ے تنا عید الله یٰ عبد َب ليم تاضاعد رکا 0 


تَابُوس بْنُ أبي طبَانَء أن أبَاهُ حَدَقة قال: كُلْنَا لابْنِ عَبًایں: أَرَیْتَ قَوْلَ اللہ عَوَّ 
15 # ماجعل اللہ لله لجل من فلبیت في جود 4 [الأحزاب: :اما عَنَى بدَلِكَ؟ قَالَ: 


ہپ و ما یُصَلَي فَخَطْرٌ حَظِرَة كال التتاوثرةالدية 0 


مَعَهُ: کی أ 1 لَهُ كَلْبَيْد ۶ے اچ تو ای كا مَعَهُم َال الله ل( مَاجَعَلَ َه 
س0 في جوود۔ ۱۹۴. 

سنا میدن حُمَيْيه گنی أَحْمَد بْنْ يُودْسَ) نا ژھیر؛ تحوٰه۔ 

قوله: (ما عنى بذلك) إنما سألوا ابن عباس عن ذلك؛ لأن ظاهره هو التنبيه 
على ما يعلمه كل أحد من أن لكل رجل قلباء والقرآن كتاب الله كله هدى وبيان؛ 
وأحكام وشرائع» فالمراد بذلك لا يمكن أن يكون هو الظاهر منه» لأنه ليس من 
الشرائع والمواعظ في شيء. 


[3]۲۱۹۹: ٣٣٥۳ء‏ خزيمة: ٦٥٦۸ء‏ حم: ۱/ ۲٦۷‏ تحفة: .٤٤٥٥‏ 

)١(‏ قال البغوي في «تفسيره» :)٣٦٦/٣(‏ نزلت في أبي معمر جميل بن معمر الفھريء وكان 
رجلا لبيبًا حافظًا لما يسمع؛ فقالت قريش: ما حفظ أبو معمر هذه الأشياء إلا وله قلبانء 
وكان يقول: إن لي قلبين أعقل بکل واحد منهما أفضل من عقل محمد فلما هزم الله 
المشركين يوم بدر انهزم أبو معمر فیھمء فلقيه أبو سفيان وإحدى نعليه في يده والأخرى 
في رجله» فقال له: يا أبا معمر ما حال الناس؟ قال: انهزمواء قال: فما لك إحدى نعليك في 
يدك والأخرى في رجلك؟ فقال أبو معمر: ما شعرت إلا أنهما ذ في رجلي » فعلموا يومئذ أنه 
لو كان له قلبان لما نسي نعله في يده؛ انتهى. 


۳ ابو سے ما سک ا 1 
سي2ز رويغ ابي قال نیقی ہر ہی 
درا مَعَ رَسُوا ل الله ولا فَكَيْرَ حَلَيْه کقال: وہ رَسُول الله فلا 
عِبْتُ عَنْهُ أمَا واللہ لن أراني ي اللہ مَشْهّدًا مَعَ رَسُولِ الله كَل لَيَرَينّ الله مَا 
أَسْتَمْ 2 09 حا يدم ول الله يي يوْمََحُد مِنَ 
العَام القَابلِ كَاسْتَفْبَلَهُ سَعْدُ 22۷یا گناہ تال ا أبَا عَمْرِو أَيْنَ؟ قال: وَاًا لريح 
امعان مشاه ل كو یتو 
َيْنِ طَرَْةٍ وعد َةِ وَرَمْيَِِ قَالَتْ عَمّتِي الرُيَيُم نٹ النَضْرِ: قَمَا عَرَفْتُ أخي إلا 
يِبَتَانِهء 2 لت اي وت اليب لتقم فا لمعنه یل ترک د 


ا یا 


8 وم منهم من بر ومابدلوا مَدیلا 4 [الأحزاب: .]٢٢‏ 


قوله: (سميت به) جملة معترضة بَيّنَ بها الوجه الذي كان فی تسميته به. 

قوله- (فھاب أن يقول خيرها) يعن أنه لو قال: لأفعلم كذا وكذاء فلعلہ لا 
تساعده المقادیرء فيكون ناكثاً معاهدته مع الله» فلذلك أجمل فيما قالء وهو ليرين الله 
ارعلہ: 

ل تو 


1[ ۱۹۰۳ء ن في الکبری: ۱ء حم: 194/5 تحفة: .٦٠٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: (غیرہ)۔ 


٥‏ لكوم لدي 


عه لا او و ےو 


٠+١‏ - حْدَگَتا عَبد 6 یٹ يَزِيدُ بْنُ هَارُونَء تا حُمَيْدٌ الوب ل؛ عَنْ 
نب بي مالا أن ةا عَنْ قِقالِ بَذر قَقَال: غِبْتُ عَنْ أَوّلٍ قِعَالٍ قَائلهُ 
ول له الخ کن أن الأ شهَدَني ولا لكين رق الله كيق 


و 
ع 


سكم لت کا نوم أَحدٍ الْكَقَق الحْلی ل اللَّهُمَ ني اق 
مِمًا جَاء به مولا يَْنِي التذركية و در إِليْكَ مما صََعَ مَولَاِ يَِْي 


پکھی 
+ 
2 
اق کے 1 


یت سو اشن و 0 0 ا 


اصع مام انيب فيطع ری بت ِسَیْفِ وَطَعَنَةٍ برمج وَرَمَيَةٍ 


دع ا مم مرو مق 2 
سے ء ك0 تقول فيه سا أْصْحَابهِ نَوَلَتُ: #صنهم مُن قط تب وَمنہُم کن 
بنتظ ر4 [الأحزاب: ٢٢]۔‏ 

قال یڈ سس 


00808090 وَاسم ف شتود انشل 1خ اش 


ماتفعله. 

قوله : (فلم أستطع) هذه مقولة سعد'' أيضاًء يعني بي أن اشترطت معيته» ثم لم 
أكن لأقوم بما قام به. 
]١1[‏ كما هو نص رواية البخاري بلفظ: فاستقبله سعد بن معاذ فقال: يا سعد بن معاذء الجنة ورب 


النضر! إني أجد ريحها من دون أحد, قال سعد: فم| استطعت يا رسول الله ما صنعء الحديث. 


اسيك 6 في الكبرى: 21١15017‏ حم: ۲۰۱/۴ تحفة: ۸۰۸. 
)١(‏ فى نسخة: «فكنا». 
)٢(‏ فى نسخة: (ھذہ الآية). 


اب تَفْسِيرالقرآن م 
2 سو ایی شر ري نا عن بن 


0 مم ۰ 07 5 7 5 يلىة قال: سَيِعِك 5 ل الله پل يَفُول: 
ب ع8 (1) 
و2 مِمَّنْ قَصَى تحبہٴ '). 
هَذَا حَدِیثٌ غَرِیبّہ لا تَعْرِفه مِنْ حَدِيثِ مُعَاوِيَة إلا مِنْ هَذَا الوَجْه 


]ل22 ل ل وی ا بس کر کک ٥‏ 5-5 سض 52-5 
تا زرق هذا عن موتی بن طحق عن بيه 


قوله: (آلا أبشرك) أراد بذلك دفع ما عسی أن يختلج في قلب ابنه حين 
استشهد أبوه فى مقابلة على رضى الله عنه أنه مات فى الظاهر خارجاً على الخلیفة 
وعرض بذلك معاوية إلى كونه لم يستحق بذلك كبيرة؛ لأنه كان قاتل علا كرم الله 


27 
وجھ'''. 


[] قلت: وقد تأيد هذا المعنى ہما أجاب علي حين سأله الناس» ففي «الدر)2©0: أخرج أبو 
الشيخ وابن عساكر عن علي رضي الله عنه أنهم قالوا: حدثنا عن طلحةء قال: ذاك امرؤ 


نزل فيه آية من كتاب الله: نهم من قضى حب ومنهم من يَنتَظِر * [الأحزاب: ٣‏ طلحة ممن 
قضى نحبه؛ لا حساب عليه فيما يستقبل» انتهى 


[505”]إجه: ١٦۱۲ء‏ تحفة: ه55١١.‏ 

)١(‏ النحب: النذرہ كأنه ألزم نفسه أن يصدق أعداء الله في الحرب فوفى به. وقيل: النحب: 
الموت. كأنه يلزم نفسه أن يقاتل حتى يموت. «النهاية» .)۲٢ /٥(‏ 

(؟) «الدر المنثور» (5/ /68). 


۳ الکوکب الدرِي 


جد ا سی 


50 - حَدَكََا ابو كُرَيْسِ» تا يُومْسُ بْنُ بُكَيْرِِ عَنْ طلحَة بن بن خی 
عَنْ مُوسّى وَعِيسَى ابَْئْ لْحَة عَنْ أبيهمًا طَلْحَة: أن أَصْحَابَ رَسُولٍ الله كه 
َاُوا لأَغْرَاد پيٌ جَاهِلٍ: سَلَهُ عَمّنْ قضَى تَحْبَة مَنْ هُو؟ رالا ترف على 
كاله ٥‏ ےق وہ وَيَهَابْوتَه ا الأَعْرَابينُ ف تافيش عه و خرش 
چو و وہ ہے 
خُْضْرٌ فَلَمّا رآني اللا آید الكافا غك قَضَى تَحْبَة؟) قَال 
امخريئ ايا تقول ال 5ل ال 


٢ 


2 
1 


تَعْرفةُ 


تن اھر وى هو 


, حَفك بي يتقان -ی-‎ ۳٤٤ 
عَنِ الزُهريه عَنْ بي سَلَمَهَ عَنْ عَايْشَة دُمَةَ قَالَتْ: :لَمَاأُِرَوَسُولُ الله له رم پیر‎ 
أَزْوَاجِه بدا بي قَقال: ديا عَائٍ َه تی دَاكِر َك أ تاد عان أن نشل‎ 
ئ کی قنشايرى أبذا وَيُك)» قَالَتْ: يلدع 3 بَوَايَ لَمْ يَكُونًا لِيَأمُرَانِي بِفِرَاقِه؛‎ 

قوله: (هذا ممن قضى نحبه) من هاهنا يستنبط أن الإشارة فوق التسمية» فإن 
النبي پل أخر التسمية['! طلباً للإشارة» ويتفرع على ذلك جملة من المسائل» وفي 
الحديث دلالة على تأخير البيان إذا لويخكن ضبباعاً. 


[ يعني لم يخبر من أول الأمر أن طلحة منھم؛ حتى أقبل طلحة فأشار إليه بأنه منهم» فتأمل. 


,هم٠١6 "'اع: ۳ء تحفة:‎ ٠. 
۔۱۷۷٦۷ ۔ن: اہوےٰد جە: و رةه حم: 34 تحفة:‎ ۶٥ ء۵٥‎ :]٦۲ ۰ ٤٤ 


اواب تفسۃ7 لفان ۷ 


عي و لوس ع 0 ع بت ور عر فنا ره 2 535 وو ہے عرض ےا 
قَالَٹْ: ثُمَقَال:اِن اللہ یول: کیا لين فل وك ان کش شرد بے الحم لديا 


ہے سی لاج و ھت کا لے خی بطر > 5 
وزد بنتھافتعالڑے ۹ حَتیبَلمٌ لمح مک ک۶ عَظِيما 8 الِأحزاب:۹-۲۸١٢].‏ 
2 7 2 7 
4 1ھ کہ ور ےپ 


قلت: في اي هذا استامر ابويی؟ فإني اريد الله ورسوا وَالَدَارَ الآخرّة و 


أزْوَاجُ النِّيَ كك مِثْلَ مَا فَعَلْتُ. 


2 ‫َ 


و + 22 سے یں 2ے 
0 ۱ "“ ے‫ 08 ب نقد ها دہ ہہ عد نهد ضر ہو 
وَقد رُوي هَذَا ايضًا عَن الزّهريٌ» عن عَروَه عَنْ عَايْشَة. 
مل کے ےس 2 خر 0 ا کہ ِے۔ اس 5 5 
٥‏ - حَدَکَنا قَتيبَة ذا محمد بن سَليعَان بن الاصيَهَائِىء عن يَحَيَى 
5 زه سو م 0 0 5-6 2 لو فان 71 یں سڈ عر 2 بن كلاد 


َالَ: لما تَرَلَّثْ مَدہ الآيةُ عَلَى النَِّنَ كَل '٣إشمابرید‏ الہ يذْهِبَ عنکم 


ارحس أهل البيت ويطك تظهيرا 4 [الأحزاب: ٢‏ في بَيْتِ أَمْ سَلَمَهَ فَدَعَا 
ثم قال: «اللَّهمَ هَوْلَاءِ اَل بَيْتِي كَأَذْحِبُ عَنْهُم الَجْس وَطَهَرْهُمْ کظھیرا/۔ قَالَتْ 
1 سا وکا مَعَهُمُ يَا تبي اللہء قَالّ: ۰۲ عَلَى مَكَاِكِ 5 گی خَيْرا. 


قوله: (اللَهُمَ هؤلاء أهل بیتی) إلخء لا شك أن المراد بأهل البیت في الآية 
إنما هن أزواجه المطھرات: يدل على ذلك سياق الآيات وسباقهاء لكن الا ۲'6 
أراد أن يشترك أهل البیت في إطلاق واحدہ وهم أهل البيت الذين جلَّلهِم بكساء في 
[] يعني أصل مصداق الآية النساء کما يدل عليه سياق الآية» وإلا اختل نظم الآيات» ولأنہن 


أحق بهذا اللفظ لملازمتهن البيت» لکن النبي بَكِ أدخل أولاده وعلاً أيضاً في الدعاء تعمی] - 


.۱۰٦۸۷ طب: ۸۲۹۰ء تحفة:‎ ]۳۲٣٣٥[ 


)۸ لكوم لدي 


و 2 2 5 و9 و سے ہے 5 2 5 و ا چے # ہے 2 
هَذَا حديث غريب مِن هَذَا الوَجهٍ مِن حَدِیثِ عَطَاءٍِء عَن عمَرَ بن ابی 


الفضيلة والتطهير فدعا لهم» ولذلك حين سألته أم سلمة قال لها: أنت على مكانك» 
أي: المرتبة التی لك من غير مسألتی؛ فإنكن مراد الآية ومصداقهاء وأما أنه حصر 


- للإطلاق» قال البیضاوي'': تخصيص الشيعة أهل البيت بفاطمة وعلي وابنيهما لهذه 
الرواية» والاحتجاج بذلك على عصمتھم: وكون إجماعهم حجة ضعيف, لآن التخصيص 
بهم لا يناسب ما قبل الآية وما بعدهاء والحديث يقتضي أنهم أهل البيت لا أنه ليس غيرهم» 
انتهى. 
وفي #البحر المحيط»9©: قوله: #وأقِتَنَّ الصََّكرة * [الأحزاب: “”] أمرهن أمرًا خاصًا 
بالصلاة والزكاة» إذ هما عمودا الطاعة البدنية والمالية» ثم جاء بهما في عموم الأمر بالطاعة» 
ثم بين أن نهيهن وأمرهن ووعظهن إنما هو لإذهاب المآثم عنهن وتصونهن بالتقوى» واستعار 
الرجس للذنوب: والطهر للتقوی لان عرض المقترف للمعاصي يتدنس بها ویتلوث: كما 
يتلوث بدنه بالأرجاسء وأما الطاعات» فالعرض معھا نقي مصون كالثوب الطاھر وفي 
هذه الاستعارة تنفير عما نهى الله عنه» وترغيب فيما أمر بەہ والرجس يقع على الإثم؛ وعلى 
العذاب» وعلى النجاسة» وعلى النقائص؛ فأذهب الله جميع ذلك عن أهل البيت. 
وقال الحسن: الرجس هاهنا: الشرك وقال السدي: الإثم» وقال ابن زيد: الشيطان» 
وقال الزجاج: الفسق» وقيل: المعاصي كلهاء ذكره الماوردي» وقيل: الشك؛ وقيل: 
البخل والطمع» وقيل: الأهواء والبدع» وانتصب «أهل» على النداء» أو على المدح؛ أو 
على الاختصاص, ولما كان أهل البيت يشملهن وآباءهن» غلب المذكر على المؤنث في 
الخطاب في (عنکم)ء و«يطهركم»» وقول عكرمة» ومقاتل» وابن السائب: إن أهل البيت - 


.)5 505 «تفسير البيضاوي) (؟/‎ )١( 
.)٦۷۸/۸( (؟) (البحر المحیط)‎ 


- في هذه الآية مختص بزوجاته يَكِةِ ليس بجيدء وإن كان هذا القول مرویٔا عن ابن عباس» 
فلعله لا يصح عنه» وقال أبو سعيد الخدري: هو خاص برسول الله مَك وعلي وفاطمة 
والحسن والحسين» وروي نحوه عن أنس وعائشة وأم سلمة» وقال الضحاك: هم أهله 
وأزواجه. 
وقال زيد بن أرقم» والثعلبي: بنو هاشم الذين يحرمون الصدقة: آل عباس» وآل علي؛ وآل 
عقيل» وآل جعفرء ويظهر أنهم زوجاته وأهله. فلا تخرج الزوجات عن أهل البيت» بل 
يظهر أنهن أحق بهذا الاسم لملازمتهن بيته يِه وقال ابن عطية: والذي يظهر أن زوجاته لا 
يخرجن عن ذلك البتة» فأهل البيت: زوجاته وبنته وبنوها وزوجهاء وقال الزمخشري: في 
هذا دليل على أن نساء النبي ب من أهل بيته» ثم ذكر لهن أن بيوتهن مهابط الوحيء وأمرهن 
أن لا ينسين ما يتلى فيها من الکتاب: انتهى. 
وأخرج البغوي في (المعالم/'''ٗ بسنده إلى عطاء بن يسارء عن أم سلمة قالت: في بيتي نزلت: 
#إِسَّمَايْرِبد أنّهُ 4 الآية [الأحزاب:۳۳]ء قالت: فأرسل رسول الله وا إلى فاطمة وعلي والحسن 
والحسينء فقال: هؤلاء أهل بيتي» قالت: فقلت: أما أنامن أهل البيت؟ قال: بلى إن شاء الله. 
وفي (الدرا''' برواية ابن أبي حاتم وابن عساكر من طريق عكرمة عن ابن عباس قال: نزلت 
في نساء النبي َك خاصة» وقال عكرمة: من شاء باهلته أنها نزلت في أزواج النبي َء إلى 
آخر ما بسط من الآثار في ذلك. 
قلت: وأصرح من ذلك كله رواية أحمد في «مسنده» عن أم سلمة» وفيها: يا رسول الله ألست 
من أهلك؟ قال: بلى» فادخلي في الكساءء الحديثء وإنما بسطت في ذلك لما قد جار عن - 


.)۳٥٣ /٦( «معالم التنزيل»‎ )١( 
.)١٦٦ /٦( «الدر المنثور)‎ )٢( 


0 لكوك الدُرِي 


۷۹٥ءے ‏ ا 0 حم گا غمان بن 7 ےت اد دن مله 


ا عَلِيّ ْنُ ريد عَنْ انیں بن مَالِكِ: أن وَسُولٌ الله كل كَانَ يَمْرُ باب قَاطِمَة 
أَْهْرِإِدًا حَرَع لِصَلَاۃ القَجرِ"' يَقُولُ: «الصّلَاة يا أَهْلَ البَيْتِا اتيد 
2 يذهب علكکم الرحسأهل البيت وبط هر تظه برا # [الأحزاب: «م]. 

أهل البیت في ھؤلاء ولیست أزواجه بمرادات فمما تمجه اللغة!'! والعقلء أما 
اللغة فظاهر أن أهل البیت من هو في بيته» وأما العقل فلآن النبي و مل فعل ذلك 
ليعلم الرب تبارك وتعالى معنى لفظ أهل البيت الذي في الآية؟ 


قوله: (الصلاة يا أهل البيت) يذكرهم!'! بذلك دعاءه لهم ليجتهدوا في 
الطاعات. 


- الحق في ذلك فريقان: أحدهما الشيعة المبتدعة» أرادوا إخراج الأزواج عن مفهوم الآية» 
والثاني بعض مخالفيهمء أرادوا تخصيص الآية بالأزواج» وأنكروا روايات الباب وما في 
معناهاء وكلاهما عدول عن الحق» والصواب ما آفادہ الشيخ وهو مؤيد برواية البغوي في 
(المعالم) وأحمد في (مسنده). 

[] قلت: وكذا تأباه الروايات» فإن إطلاق أهل البيت على النساء في الأحاديث شائع» منها ما في 
البخاري'''في تفسیر الأحزاب من حدیث أنس في قصة البناء بزينب بلفظ: فخرج النبي كَل 
فانطلق إلى حجرة عائشة فقال: السلام عليكم أهل البیت ورحمة الله وبركاته» فتَقَرّى حجر 
نسائه كلهن يقول لهن كما يقول لعائشة» الحديث. 

[ من التذكير» يعني كان قصدہ جَكِةٍ بذلك أن يذكرهم ما تقدم من دعائه بَكِةٍ ليجتهدوا في 
العبادات حتى يتحقق ويثبت دخولهم في آية التطهير» ويظهر إجابة دعائه نَا في ذلك. 


.۱۰۹۹ حم: ۳/ 2169 تحفة:‎ ء٦۷٤۸‎ :3]۳۲٣٣[ 


)١(‏ في نسخة: «إلى صلاة الفجر)۔. 
)٢(‏ «صحيح البخاري» .)٦۷۹۳(‏ 


اٹ كفي القن 35 


ه60 وو ٥‏ 


سض 2 پت و ہج 5 2 م سس گے ہے :8 کے 

هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ غْرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِء إِنْمَا تَعَرِفَهُ مِنْ حَدِیثِ حَمَادِ 
ف )ےۃ(١)‏ 
ابن سَلمة ۰ 


0" - حَدََّنَا عَلِيُ بن حُجْرِ تا دَاؤ رسب 
جج ہس کان و تشول لا انتا شيا یع التخی 


ےم یو 


م هذه ا 3 وَإذ 3 اف هم الله ايه م # د يعني بالإشلاع ط انمت 
عله با ۰ 1 ٠‏ #أمَك عليك رَوْجَكَ وائی الہ ونحْفى في نیلک 


24 مو کی سی وق 


32 2 6 َ موه 
مه مد وى لاس وا أَحق أن كَحْسَهُ ۹ء إِلَى قؤلہ: وكات اتال 
نعل [الأحزاب: ۰۷ء وَِنَّ وَسُولَ الله يل لما تَرََجَهَا قَالُوا: ترَرَع حَلِيلَة ابْيه 


َأَنوَلَ الله: اص فور َيه مويل للها الي 4 
[الأحزاب: ؛]ء وََانَ يَسُولُ الله يله تَبَنّاهُ معو ضَغیر فلبث خٹی ۰ لا يكال 
لَه رَيْدُ بْنُ مُحَمَّي كَأَنْرَلَ الله: « أَدعْوهُم ا 1 10 
لوا بآ ف شم خسن الین وموَلیک 4 [الأحزاب: ٥ا‏ فُلَانُ مَوْلَ قُلَانِء 
وَفْلانُ ا ران ہو سط ند ہے [الأحزاب: ]٥‏ يَعْنِي غدل هنة الله 


هَذَا حَدِيثٌ قَدْ قد رُوِيَ عَنْ دَاوْدَ بن هِنْدِ عَنِ الشَّعْبِيَّ عن مَسروق؛ 


7 


عَنْ عَاؤِفَة قالٹ: سس رٹ مگ اين او لك مز( 


1 ۴ 


[۲۷۱)]محم: ٦‏ تحفة: .۱٦٦٦۹‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: (عن عائشة». 
)٢(‏ فى نسخة: (رسول الله). 


م 0-0 
" وذ تقو لِلَنِىَ انم الَّهُعلِيَهِ انت عَكَتهِ4» مَدّا الْحَرْفُ لَمْ يُرْوَ ب 

ا وہس و 
دود د تن أب حلد. 

- ع وَأَنا مُحَمّد بْنْ بَانَه تا ابْنُ اي عَویّ عَنْ دَاوَْ بْنِ أبِي هِنْدِ) 
عَنِ الشَّعْبِيَ» عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: گان الي ل كاتا شَيْنا مِنَ 
الوّحي لَكتمَ مَذِہالایة ٭ وَإذ ت اف هم اللہ عَليْدِ وانسمت عڑے ہ4 الایة 

۹ كا ا قَُيْبةُ نا يَعْقُوبُ بْنُ عَبّدٍ الرَحْمَنِء عَنْ مُوسَى بْنِ حُقْبَةَ 
عَنْ سَالِ» عَن ابن قن ذال 6ر لات عارك الي ان ات 

حَنَّى نَرَلَ القُرآنُ: # اَدَعُومُمَ لاب إيهم ضط عِند أل 4. 

۷ - حَدَّكَنَا الِحَسَنْ بن قَرَعَةَ البَصْرِيٌ» ا مَسْلَمَةُ بْنُ عَلَقَمَة عَنْ 
فا کی أ ایح خار اح في قزل الله ا گر ون 
مالک قال: مَا كَانَ لِيَعِيسَ لَهُ فيكم وَلَدُ د كر 


قوله: (ما کان لیعیش له فيكم ولد) دفع بذلك ما یتوهم!'' من أنه و قد 


[] يعني ظاهر الآية ينفي أن یکون النبي كَل أب لذكرء وقد ولد للنبي من الأولاد الذکور 


آ۸ ۲ ء تتحفة: لم١‏ . 
[(۹خ 7 م: ٥‏ حم: ۲ تحفة: ۰۰۱ 


لفران لحن 


6" لکنا عبد بی سی کا سُلَيْمَانُ بْنُ كُثِير 


2 
ہے 
اھ 


عَنْ حُصَیِي عَْ عِکرتة عَنْأمَ عْمَارَ الأ ۶ "كت" 
فَقَالَتْ: ناآ یک تین لِلرَجَالِ 0 ھا یی بشَّئء؟ فَتَيَلَتْ 
مَذر الآيَهٌ «إنَّ الشلیرے وَالْسَسْسَتٍ وَالْمُؤيبيس وَالْمُؤتتِ 4 الابة 
[الأحزاب: ه"]. 


ہی یی 


ارہ ہج 2 وو 8 لام فقاو کہ وج 7 
هذا حزيث حشّن غريب» وَاِتَما يميف" هذا الحديث من هذا 


اع 


ولد من الأولاد الذكور بأن المراد عيشهم وبقاؤھم وفي الآية إشارة إليه حيث قال: 
ين رجَالكُمَ 4 ولا يكون رجلاً إلا بعد ما بلغ. 


5 في الآية» وفي (الدرا''' برواية عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن أبي حاتم عن قتادة 
في قوله : # ماکان مَحَمَّدٌ بآ أَحَرِ # [الأحزاب: :٤٠]ء‏ قال : نزلت في زيد أي : إنه لم يكن 
بابنه» ولعمري لقد ولد له ذكورء وإنه لأبو القاسم وإبراهيم والطيب والمطهرء انتهى. 
وفي «البيضاوي» :ماکان محمد بآ َحَِيّن يََمَلِكُمٌ 4 على الحقيقة: فيثبت بينه وبينه 
مايقو الوالك وو لدهمى حرمة المضاهرة وغيرهاء ولا قش عموية کرت ابا للطافخر 
والقاسم وإبراهيم؛ لأنهم لم يبلغوا مبلغ الرجال» ولو بلغوا كانوا رجاله لا رجالهم؛ 
انتهى. 


]۳۲٢۱[‏ طب: ه5/١”/‏ ١ه‏ تحفة: ۱۸۳۳۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: (نعرف). 
(؟) «الدر المنثور) .)٦٦۷ /٦(‏ 


۴٣‏ الکو الذّتیي 
۴ - حَدَنَنَا عَبْدُ بْنُ حُمَييه تا مُحَمَدُ مُحَمَّدُ بْنُ القَضْلِء گا كماد من ريده 


عَنْ نَابتِء عَنْ أَنين قال: حس وم سس 


000 


لني كَل تقو یر لالم وَرَمَجَنِي الله مِنْ قَوْقِ سَبْع سَمَاوَاتٍ). 


عا 2 هي اف اوح و 
2 3 


سے و وو 


وبح ين ذا عَبْدُ بن حُمَیْيه ا عْبَيْدُ الله بن مُوسَىء عَنْ إِسْرَائِيلَ» 
کی کے عم عَنْ أَمٌ هَانوع بت أبِي طالب قَالَتْ: حَطَبَنِي 
لُ الله لا فَاحْکدرث إِلَيْهِ تَعَدَرن: مم انل الله: «إِنَحللَالَكَ اروَجَكَ 
او لت مرف وها مت کا ان ال مات دیکات حبك کات 
عمنِيَكَ وَبنَاتِ خَالِكَ وَبَتَاتِ خَدلَيْكَ لی مَاجََيَ مَعَلک 4 الا لاامزت::+] 


قالٹ: َل أَكُنْ أَحِلٌ لَهُ لأتی لع أمَاجنْ كُنْتُ مِن القلَفاو'. 


قوله: (فكانت تفتخر) فيه التحدیث بنعمة ربەا'' إذا لم يكن فيه إعجاب 


ہے سد بن اك سه ص له 


- ]قال الرازی في «تفسيرء7"": روي‎ ١ ١ وقد قال عز اسمه : #وَأمَسنعمَةَرَيكَ فَحَرّثُ4 [الضحى:‎ ]١[ 


513"؟] تحفة: ۳۰۸. 

:3]۳۲۱٣٣[‏ ۲۷۵۰ء طب: ۱۰۰۷ء ق: ۱۳۳٣۰‏ تحفة: ۱۷۹۹۹۔ 

)١(‏ في نسخة: (تفخرا. 

(۲) قال النووي (۱۸۸/۱۲): هو بضم الطاء وفتح اللام وهم الذين أسلموا من أهل مكة يوم 
الفتح» سموا بذلك؛ لأن النبي و من عليهم وأطلقهم, انتهى. 


(۳) «تفسير الرازيی) (۲۰۱/۳۱). 


اب تَفَ سير الفران 8 


رر ہر ار وي وھ ہز بے یی 


مح اص , تَا حَمَاذ بْنْ رَيْيٍ عَنْ تَابِتِ عَنْ 
یں قال: لما تولث مہ الآية: وی في تفلك ماه بدي 4 في َأَنٍ 
رينت بِنْتِ جخش؛ جاء ای كرف مَمَ بطلاقِهَا قثت مَرَالتَییٌ ييه فَقَالَ 
الثین ا #أمسِك 567 امو سر پا © [الأحزاب: ۳۷]۔ 


ص2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

اوس سی عَنْ عَبْدِ الحَمید بْنِ بَهْرَام عَنْ شَّهْرٍ 
ابْنِ حَوْمَبٍ قَالَ: قال ابْنُ عَبّاين: نُهِيَ ر شول الله يي عَنْ أَصتَافِ النّسَاء 
ِا 6اا رن تن لباه قَالَ: للا بلک الضف من بَعَذ وآ 


اشرض کر کی > کے 


ندل ہن مِنْ أَذْؤج را سے ب وی م ماملکت مك ٭ ۲۶ 0*0 


۳۴ 


اماس 


- عن الحسين بن علي أنه قال: إذا عملت خيراً فحدث إخوانك ليقتدوا بكء إلا أن هذا إنما 
يحسن إذا لم يتضمن رياءً وظن أن غيره يقتدي به انتهى . 
وفي «الدر 2170 بروایة عبد اللہ بن ان في زوائد (المسنداء والبيهقي فی (الشعب) بسند 
ضعيف عن أنس مرفوعاً: «التحدث بنعمة الله شكرء وتركها كفر»» وبرواية أبي داود عن 
جابر مرفوعاً: (من أبلي بلاء فذكره فقد شکرہہ وإن كتمه فقد کفرہ)ء وذكر في الباب روايات 
وآثار أخرى. 


[٤۲۱۰]خ:‏ ۱۷۸۷ء حم: 2149/9 تحفة: .۲۹٢‏ 
]۳۲۱٣[‏ طب: ٠٣۳‏ ۰٠ء‏ حم: ۱( تحفة: ٥۸١٦٣۔‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (// 50 6). 


8 الكوكب الذّتیي 


رسك شر سح ہج سل سه 


َأَحَلٌ'' الله كُتََاِكُمْ الْمُؤْمِئَاتِ: وا مُؤْممَةٌ إن وَعَبَتَ تَقَسہا ِلبَّىَ 4 
[الأحزاب: ٥٥]ء‏ وَحَرَمَ 1 ذاتِ دینِ غَيْرٍ اُِلام 8 قال: ومن كر يكن 


کہ رھ رخیوں ‏ نر جو یی کو کی یی یی ا 0 0 ا ری و ا 
لك بط ا وھو في لاجرو من ال رن # [المائدة: ]٥‏ وُقال: 00 كايا تي نا 


عي شرع م اند ےئ ضر اث ہے و کا جه یت رے ےی و یں می رت وشت و یں عرد 
أحللنا لك أَرُوَبِجَكَ الى ءانیت أجورهري وما ملكت يك مِمَآ آفاء الله ليله 4 


إِلَى قَوْلِهِ: #حَالِصصة للک ین ذون الْمُؤمِنِينَ 4 1الأحراب: ٠ء‏ وَحَرَمَ مَا سِوَى ذَلِكَ 
یخ اشتاف التساء: 


قوله: (ومن يكفر بالإيمان) هذا كالدليل على الأولء وبيان فائدة التقييد 
بالإيمان» فإن الكافرة ليست بضجيعة مؤمن؛ لأنها في الآخرة من الخاسرین!''. 
]١[‏ قال إمام الحرمين: قد اختلف في تحريم الحرة الكافرة عليه يِه قال ابن العربي: الصحيح 
عندي تحريمها عليه وبهذا يتميز علیناء فإنه ما كان من جانب الفضائل والكرامات فحظه 
فيه أكثر» وما كان من جانب النقائص فجانبه عنها أطهر» فجوز لنا نكاح الحرائر الكتابيات» 
وقصر هو يَكِةِ على المؤمنات» ولذا كان لا تحل له الكتابية الكافرة لنقصانها بالکفرہ کذا في 
(القرطبي)ء وأما تسريه بالأمة الكتابية فالأصح فيه الحلء لأنه َك استمتع بأمته ريحانة قبل 
أن تسلم» وفي اشرح الروض» لشيخ الإسلام: ومما خص به يك أنه حرم عليه نكاح الكتابية 
لأنها تكره صحبتہء ولقوله تعالی: #وَأزويجه أَمَهثهَم 4 [الأحزاب: ٦]ء‏ ولا يجوز أن تكون 
المشركة أم المؤمنين» ولخبر: «سألت ربي أن لا أزوج إلا من كان معي في الجنة فأعطاني»» 
رواه الحاكم وصحح إسنادہہ كذا في «الجمل)7). 
قلت: لکن الكتابية تجوز أن تکون أم المؤمن» وتوضيح الحديث أنهم اختلفوا في الآية هل 
هي محكمة أو منسوخة؛ وفي المراد بھاء كما بسطها أهل التفسیر ومذهب ابن عباس أن - 


)١(‏ في نسخة: «فأحل». 
)٢(‏ (الفتوحات الإلهية» (”/ 54 5). 


2 تَشَيۃ القزان ۳۷ 


و 


ار 
بے اہ سکع اارعر ا حَتبَلِ قال: اش 


عَبّد الحَمید بْنِ بَهرَامَ عَنْ شُھرِبْن حَوْشَّبٍ. 


گا - و وخ فیا نے ٥‏ 
هَدَا حَدِيتْ حَسَنَ إِنْمَا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ الحَمید بن 


- الله عرٌ اسمه حرم على النبي بَكِةٍ غير الأصناف الأربعة فقال: « لال لت ال ]ا من بَحَدُ * 
الآية [الأحزاب: ٥٥]ء‏ ومعنى قوله: «من بعد) أي: من غير الأصناف المذكورة الأربعة في 
قوله تعالى: لِإِنَالََللمَا لَك ٭ الآية [الأحزاب: ٥٥]ء‏ وهي الأزواج الموجودات إذ ذاك 
والأمة المؤمنة» وبنات العم والعمات: والخال والخالات: والمؤمنات المھاجرات وامرأة 
مؤمنة واهبة نفسها. 
وفي (الدرا''' برواية ابن جریر وابن مردويه عن ابن عباس في قوله تعالى: ‏ يَكأَيّهَا اين 
إنَاَلحَلَلَمَا لَك > الآية [الأحزاب: ۰ء قال: فحرم الله عليه سوى ذلك من النساء» وكان قبل 
ذلك ينكح في أي النساء شاء لم يحرم ذلك عليه؛ وكان نساؤه يجدن من ذلك وجداً شديداً 
أن ينكح في أي النساء أحب. فلما أنزل الله عليه إني قد حرمت عليك من النساء سوى ما 
قصصت أعجب ذلك نساءه. 
قال الصاوي”": اختلف المفسرون في المراد بهذه الآية: « يِكأَيْهَا لتنا آدَللْنَالكَ 4 
فقيل: المعنى أن الله أحل له أن يتزوج بكل امرأة دفع مهرهاء فعلى هذا تكون الآية ناسخة 
للتحريم الكائن بعد التخر المذلول عليه بقوله: لح التاق يخ بنذ كه فهذه الكية 
وإن كانت متقدمة في التلاوة» فهي متأخرة ذ فى النزول عن الآية المنسوخة بهاء كآية الوفاة 

فى البقرة» وقيل: المراد أحللنا لك أزواجك الكائنات عندك لأنہن ن اخخترنك على الدنياء ويؤيده 
رن ان صا : كان رسول الله ِا يتزوج من أي النساء شاء وكان یۂ يشقٌ على نسائه» فلما 
نزلت هذه الآية وحرم عليه بها النساء إلا من سمي سر نساؤه بذلكء والأول أصح. انتهى. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «عن شهر بن حوشب). 
)٢(‏ «الدر المثور) (57//5). 
(۳) «حاشية الصاوي» (۳/ .)۳٣۸‏ 


۸ الکو ال 


99ؤ ےختقاازق آی غتو ٹا للزال عن غثرن من غظاو ٹال: 
قَالَتْ عَاؤِقَة: مَا مَات يَسُولُ الله لا حَتَّى أَحِلَ لَهُ التْمَاءُ 


۷ ججدگتا عم بن سْمَاعِيلَ بن مُجَالید بن سَجییہ تا أيي» عَنْ 
بََانِء عَنْ أئیں بْنِ مَالِكِ قال: بت رَسُولُ ل الل زا يار من زعايہ كأ 
78 ل ل ل الله ل طلقا و 
چو غايعة وى بعلت عااما الضرت ونجكه تنا افقلا گنن 
اَل الله کہا النت ‏ اموا له مد مار ل كاتى رلا 0 ل إن 


صب کے ا 


لا کے [الأحزاب: *5] وَفي یئ 


هه سا سه 


قوله: (قبل بيت عاد ثشة) إنما قال ذلك لأنه وك لم يكن ذهب في بيتها خاصةق 
بل أقبل على سائر أزواجه المطهرات, !١!‏ وسلم عليهن وتحدث معھن؛ ومنهن 
عائشة رضى الله عنها. 

قولة: (قراق يجلين جالسيق) آى: حين اتصرف الفاهما چالسیع ٹکر ثانياً 
يهم الانصراف: فلما رأيا ذلك قاما وذهبا. 


- برواية أنس قال: بني على النبي وَل بزینب ابنة جحش بخبز ولحمء‎ ١” كما في البخاري‎ ]١[ 


اا ال فدہ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۳۸۹۔ 
:]٦۲ ١۷[‏ اام ن فى «الكبرى): ٣۱۱۳ء‏ حم: ۳ :تحفة: لاه 7. 
(١)‏ اصحیح البخاري» (٢۹٤۷٦)۔‏ 


باب تَشَييالٹران 1 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَییثِ بَيَانِ وَرَوّی تَابتٌ عَنْ أَئٍَّںء هَذَا 
الحَدِيتٌ بطوله. 
(2 ب مد ا بْنُ الْمكَنّى؛ 5ا 0 بْنُ حَاتِمِ قَال: ابْنُ عَوْنِ 
حَدَتََاهُ عَنْ عَمْرِو بٔن سَعِيدٍ ميل سَعِيِ عن أقّيى بن مَالِكٍ قال: ت- 
قَأَتّى بَابَ امرَأَةٍ عَرّسَ بها َإِدًا عِنْدَهَا قَوْم فَانْطلَقَ فَقَضَى حَاجَتَه فَاحْتْبسَ 


ع 


قوله: (قال: ابن عون حدثناه) أي: قال أشهل: حدثنا هذا الحديث ابن عون» 
فابن عون مبثدأ خبرہ حدثناہ, 

قوله: (قال: ..فأتى باب امرأة عرس بها) إلخ؛ فيه تقديم وتآخیرء ویجب حمله 
على ما ذكرناه من قبل من أنه قصد القيام والذهاب فيما يبدو للناظرا'' ثم احتبس 


ولم يذهبء ثم قام ثانياً فمضى إلى بيوت أزواجه ثم انصرف راجعاًء وكان قد ذهب 


- فأرسلت على الطعام داعیاء فيجيء قوم فيأكلون ويخرجون. فدعوت حتى ما أجد أحداً أدعوه 
فقلت: يا نبي الله ما أجد أحدًا أدعوه» قال: «ارفعوا طعامکم)ء وبقي ثلاثة رهط يتحدثون في 
البيت» فخرج النبي يك فانطلق إلى حجرة عائشة فقال: «السلام عليكم أهل البيت ورحمة الله 
وبركاته»» فقالت: وعليك السلام ورحمة اللہ كيف وجدت أهلك؟ بارك الله لك» فتقری حجر 
نسائه كلهن» يقول لهن كما يقول لعائشة؛ ويقلن له كما قالت عائشة؛ الحديث. قال الحافظ17): 
وفي رواية حميد: ثم خرج إلى أمهات المؤمنين كما كان يصنع صبيحة بنائه» انتهى. 

1 ] ويؤيد ذلك حديث أبي مجلز عن نس عند البخاري''' قال: لما تزوج رسول ا زينب ابنة 
جحش دعا القوم فطعمواء ثم جلسوا يتحدثون, وإذا هو كأنه يتهياً للقیام فلم يقومواء فلما - 


.١١١9 تحفة:‎ ]۳۲۱۸[ 
.)۵٥٥ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 
.)٦۷۹۱( «صحيح البخاري»‎ )٢( 


57 الكومب الدرى 


- 


َم رَجَمَ وَعِنْدَ ا ال ال 0 فَدَخَلَ 
سی وى 1 سكا قَال: قَدَ 7 0 نقال: فَقَال: لَيْنْ گا كان كت 


ھ_ تقُولُ لَيَِْآَنَ في هَذَا شَيْءٌ قَال: فَتَوَلَتْ آيَةٌ يَهُ الْحِجَاب. 


عَدا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْه وَعَمْرُو بْنْ سَعِيْدٍ يُقَالُ لَه 
الأصْلَمُ. 

4م - حدق فَُيْبةُ بْنُ سَعِيْد تا جَعْفَرُ جَعْمَرُ بْنُ مُلَيْمَلاَ سُلَيْمَانَ الضّبَعِيُ عَنٍ 
بت شا[ 0 اللہ دحل أل 
َصَتَث"' اي أ سُلَيْم حَيْسَه تَجَعلَئة في ٹؤره فقالَٹ: يَااشء اذْهَبْ بهذا 


قوم حين رأوہ قام لیذھب؛ وآخرون حين قام وذهب. إلا رجلين فإنھما بقیا جالسینء 


- رأى ذلك قامء فلما قام قام من قام وقعد ثلاثة نفر» فجاء النبي ب لیدخل فإذا القوم جلوس» 
ثم إنهم قامواء الحديث. 
قال الحافظ”': وفي رواية عبد العزير: وبقي ثلاثة رهط» وفي رواية حميد: فلما رجع إلى 
بيته رأى رجلین؛ ووافقه بيان بن عمرو عن أنس عند الترمذي» وأصله عند المصنف أيضاء 
معي يتين بأنهم أول ما قام وخرج من البيت كانوا ثلاثة» وفي آخر ما رجع توجه 
واحد منهم في أثناء ذلك فصاروا اثنين» وهذا أولى من جزم ابن التين بأن إحدى الروايتين 
وهم وجوز الكرماني أن يكون التحديث وقع من اثنین فقط والثالث كان ساكتاء فمن ذكر 
الثالث لحظ الأشخاص ومن ذكر الاثنين لحظ سبب القعود ولم أقف على تسمية أحد 
منھمء انتهى. 


[۲۲۱۹]ٌءم: ۸ ن: ۷ حم: / ۳ء تحفة: "ا ه. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (قال: فصنعت». 
)٢(‏ «فتح الباري» (/؟059ه). 


وا تَفَيۃ الفتان ۳۷۱ 


لی اتيت(" اللہ كفل لَ: بَعَكَْ بِهَذا إِلَيْكَ اتی َھیَ رغ ۷ع کول 
إِنَّ هَدَا لَك مِنَا قَلِيلُ يار سُولّ اللہ قَالَ: قَدَهَبْتُ به إِلَى رَسُولٍ الله كله قَقُلْثٌ: 
إن أمّي 51 تُكَ السَّلَامَ 1 إن هذا یئا كَلِيزٌ؛ قَقَالٌ: ١صَعْها‏ تم قَال: 
اٹ 2 لِي فُلَانًا وَفْلَانَا وَفْلَانَا وَمَنْ لَقِیتَ؛ء فَسَمَّى رِجَالاّ قال: مو 
مَنْسََى وَمنْلقیث َال كلت لائیں: عَدَدَ كَمْ كَانُوا؟ قَال: رُمَاءَ ثلاث مِائةء 
قَال: وَقَالَ لی رَہ ول اللہ ول یا ات بوره قال : فَتَکَلُوا حَٹی امْتَلآَتِ 
الصُّنَّةُ وَالحُجْرَةُ فَقَالَ يَسُولُ الله ولله: ِيَتَحَلَی عَسَرَةٌ عَفَرَه وَلْيَأكُلْ کُل 
إِدْمَانٍ عَمًا يِييها»!" گلوا حتَّى شَبعُواء قال: فَخَرَجَتْ طَائِقَةٌ وَدَحَلَتْ طَائقَة 


فلما رجع عن بيوت أزواجه ورآهما كما كانا هم بالانصراف ثانياً يريهما ذلك؛ فلما 
رأياه قاما وذهباء وحمل الرواية على ما ذكرناه سهلء أو يقال: أتى باب امرأة من 
داخل بيتها يريد الخروج فلم يخرج فإذا هما لم يذهباء فانطلق إلى بيوتهن ثم رجع 
وهما كما كاناء فانطلق أي: فهمٌ ثانياً بالانطلاق ولم ینطلقء وإنما أخذ فيه يريهما أنه 
منطلق فرجع وكانوا قد خرجوا حين رأوا ذلك وعلى هذا فترتيب الكلمات منتظم. 


قوله: (فأكلوا حتى شبعوا) فيه جواز الجمع!'' بين طعامینە فإن النبي كَل 


]١[‏ قال الحافظ''': قد استشكل عياض ما وقع في هذا الحديث من أن الوليمة بزینب كانت من 
الحيس الذي أهدته أم سليم» وأن المشهور من الروايات أنه أولم عليها بالخبز واللحم» قال 
عياض: هذا وهم من راويه» وتركيب قصة على أخرىء وتعقبه القرطبي بأنه لا مانع من - 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
() زاد فى نسخة: «قال». 
)۳"( «فتح الباري» (۹/ ۲۲۷)۔ 


۷٦۲‏ لكوم لدي 


حك أكلرا كلهم َالَ: ققَال لي: (يَا ان ارْمَعْ) قَالَ: مَرَفَعْتُ كما أَذْرِي جِینَ 
یھ تہ ہی میے ايك 
شول الله كن ورسوا لله لش وو الى افيد فر 
على ول الہ تال َحَرع رشول الله يك قسَلمَ عَلَى ذَِائِِ كم َجمهلَمَارَّ فَلَمَا با 
ول الله 8 کڈ زجع كل | أنّهُمْ كذ كَْلُوا عَلَيْهِ قَائَْدَرُوا الْبَاتِ فَحَرَ فَخَرَ 2 
55 وَجَاءَ رسُولَ الله يل حَنّى کی سوڑد لجراي ان 
بث إِلَا مَسِيرًا حَتّى خرع عَلَيَ وَأَنْلَتْ هَذْه الآيّاثه فَحَرَع رَسُو ل الله ا 


"می 


نا کی کی ک1 ار لتقا لان وا قرت ات رکا لات 


قد كان ذبح في هذه الوليمة شاة» ودلت الرواية على أن ا 
الاطلاع من قبل. 
قوله: (مولية وجهها) أي: حیاء إذ لم يكن نزل الحجاب!!! بعد. 
قوله: (ثم رجع) فيه حذفء أي: فوجدهما جالسين فهمٌ بالانصراف أخرى. 
فلما رأواء إلخ. 
- الجمع بين الروايتين» والأولى أن يقال: لا وهم في ذلك» فلعل الذين دعوا إلى الخبز واللحم 
فأكلوا حتى شبعوا وذهبوا لم يرجعواء ولما بقي النفر الذين کانوایتحدثون جاء انس بالحيسة» 
فأمر بأن يدعو ناساً آخرين ومن لقي فدخلوا فأكلوا أيضاًء واستمر أولئك النفر یتحدثون: قال 
واللحم فأكلوا كلهم من كل ذلكء انتهى. قلت: وعلى هذا الأخير يبنى كلام الشيخ. 


]١[‏ بل نزل بعد ذلك في هذه القصة كما هو نص حديث الباب. 


)١(‏ فى نسخة: «وخرجوا». 


. ۶ 
ہے 2 
۴ 


اب تَفْسِيرالفَرَان وب 
کم إِلَ لماو مر الطرية کنا رن نا إذا دجیجم 47 اکر کان 

سھ ہر یہ مس يَؤْذِى أَلتَىَّ 4 إِلَى آخِر الآيّةٍ 6 ۴]۔ 
ناعنك ٹا 1 
وَالجَعْدُ هُوَ: ابْنُ عُثمَات وَيْقَالُ هُوَ: اْنُ دیتار وَيُحْتَى: أَبَا عُثْمَانَ 


سے 


قُش: آتا أَحْدَتٌ الّایں عَهْدَا بِهَذِهِ الآيَاتِ رَحَجِبْنَ ذِسَاء 


ماهوا 7 


7 ہے 52 5 واه و گا و 
تضرف فا رکا علد ئل اتغعیہہ ززی 18 إلى 36 خر نا ٹک 


عو اق 


- حَدََّنَا ِسْحَاقُ بْنْ مُوسَى الْأَنْضصَارِيٌُ تا مَعْنٌ تا مَالِك بْنْ أَئّیںء 
عَن ثُعَیْم بن عبد الله الجر أن مُحَمّد بن عبد الله بن و کے ا انا نْصَارِيٌ» - 
هُوَ عَبْدُ الله : پر بر الذي کان ور سب ہس 
: آثانا يسول الله کا ود نَحْنُ فی مَجُلِیں سَعْد بن غَبَادَه 
98۰ .00 سَشي: اترتا الله أن مُصَلّيَ عَلَيكَ» َكيف تُصَلي عَلَيْكَ؟ 


قوله: (أنا أأحدث الناس) أي: من سمعها أولا لا أنني سمعتھا!''قبل كل أحد. 


3 كما يدل علية زوآية الجعد بن عثمان عن أنس عند مسلم''' بلفظ: فرجعء فدخل البیت: 
1 سے حم ا 


وأرخى السترہ وإني لفي الحجرة وهو یقول: بنا لے اموأ لا مد لوا يوت لي إلى 
قوله: #أمن الْحَىّ 4 [الأحزاب: .]٥٢‏ 


[۲۱۳۲۲۰ءم: ۵٥‏ ء:: ۱۲۸۵ء حم: ۰۶ ء۔ء تحفة: ۰۰۰۷٠۔‏ 
)١(‏ (صحیح مسلم) (۸۷). 


۷ لكوم لدي 
9-7ص الله فلل حك كلننا أنه وم سُول الله عكله: 
اقُولُوا: اك صل على فظگی وعلی آل اکٹر كنا صَلَيْتَ عَلَى إِبْرَاهِيم 
وَبَارِكُ عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى آليِ مُحَمَّدٍ دِكَمَا بَارَكْتَ عَلَى آل إِيْرَاهِيمَ في العَالّمِينَ» 
إَِكَ حَمِيدٌ مُجید؛ وَالمَلَامُ كُمَا رک مر 

َف البّاب عَنْ عَلِيّ وَأبِي حُتَيْي ركفب بْنِ غُجْرَة وَطلْحَة بن 
کو اف ری کو زار إن شارجة وتقال: أنه گا جَارِيَة وَبْرَيْدَة. 


0-6 00 ید تی شر کا ے وس رھ دی 
الحَسَن؛ وَمْحَمَّيِ وخلاي.» عن أبي مُرَنرة عَنِ النَِيَ :ان مُوسّی عَلَيْه 
السَّلَامُ كَانَ يَجُلاَ حَيًا سِثَيرَا مَايُرَى مِنْ جلیہ شَيْءٌ اسْتِحْيَاءً مِنْكُ فَآدَاهُ مَنْ 
آداهُمِنْ بني اسرائیلء قفاو كا نكة هذا ص5 و نی سا گا 
بَرَض وَإِما ا 1و ئل زا الله أزاة أن بک وكا قالوة وان خرش كلد هزم 


وحدہ فَوَضَعٌ ِيَابَهُ عَلَى حَجَر د ثُمٌ اعْتَمَل َلَمَاكَرَعٌ أَفبَلَ إِلَى ثِيَابهِ ڈو 


قوله: (ظننا أنه لم يسأله) إلخء فيه حذفء أي: حتى ظننا السكوت خیرآء 
وظننا أنه لو لم يسأله لكان خيراً» وفي رواية: حتى تمنيناء 7'! وهو ظاهر. 


[] وهو كذلك فی النسخة المصرية بلفظ «تمنينا»» وهكذا فى رواية أبى داود وغيره. 


[۴۲۲۰۱۱خ:۲۷۸ء حم: ٣٢٣۶ء‏ تحفة: ٤١‏ ۱۲۔ 


اواب تَفْسِيرالفرآن ۷٣‏ 


َإِنّ الحَجَرٌ عَدَا یقؤید َأَحَدّ مُوسَى عَصَاہ تَطلّبَ الحَجَرَ تَجَعَلَ يَقُو لی 


7 
2ے لا 


حَجَرُ تَوْبي حَجَرْ حَنَّى انْتَهَى إِلَى مَل مِنْ بني / رر و 
07 قدو ھا ہا 7 ار ا و 
کو شَوْبًا ِعَضَاك فَوَالله إِنَّ پِالحَجّر لَتدَبًا مِنْ گر عَضَاہ كلانًا أو 
و غنتشاء کت 2 0ا 0 ئن مثا کہ اکا ھکر می جا 
کَاقالر وذ نْعِنداه وها ۹۴ [الأحزاب: .]٦٦۹‏ 


22 و 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيةٌ وقد يعي کر مندكن اي فين َعَنِ 


قوله: (وطفق بالحجر ضرباً بعصاه) فيه جواز ضرب الحيوان إذا تأَذّى بشيء 
من حركاته. فإن الحجر قد كان أوتي الحياةل'! إذاء ولذلك أثر فيه ضربه» وفي 
الحديث دلالة على عدم جواز التعري وكشف العورة الغليظة لمقال الناس فيه 
والصبر على ما يقولونء والدفع عن نفسه ما ينسب إليه من عيوب دينه ودنياه من غير 
أن يدفعه بارتكاب معصية» فإن الحجر لما فر بثوب موسى لم يبق له التجرد حراماً 
لاضطراره إليه» ولم يكن ثمة ثوب آخر يلبسه. 


]١[‏ قال العیني''': وإنما خاطبه لأنه أجراه مجرى من يعقل لكونه فر بثوبه» فانتقل عنده من حكم 
الجماد إلى حكم الحيوانء فناداه فلما لم يطعه ضربه. 


.۔)۲٢۰/۳( «عمدة القاري»‎ )١( 


وس الکو الدّتزیي 


٦ 00‏ انان مَك عَن 


الحَمَنٍ بن الم النّحعِيَ قال: تي أَيُومَبرة انحوی عَنْ قروة بن مُسَيِكٍ 


ہے 2 


ا لني ل فَقُلْتُ: 7 ول الله ألا أقال من بر من 
َي بمن َقبَلَ مِنْهُم؟ كََذنَ لي في قتالیۂ'' وَأَمرَيِه فلما خَرَجْتُ مِنْ عِنی 


2 


شال 2 عَنّيء مَا قَعَل العَْيْفِيُ؟ تأخْيرَ أئّي قد بزثہ قال: أل في أي 


فردني؛ تک وَهُوٌ في َفَرِ مِنْ أَصْحَايِهِ َثَالَ: ادع القَوْمَ فَمَنْ و 13 لم مِنْهُمُ 


فَاقْبَلُ مِنْه وَمَنْ لان تل طول کی يک رف قال اق کا 
فاوح ٤0‏ 2.۰0۰ 


قوله: (ما فعل الغطيفي؟) والمراد بطن من غطيفء!!! وفي رده ثم أمره 
بالدعاء إلى الإسلام جواز النسخ قبل التمكن/"! من العمل كما هو مذهبناء ويرد 


]١[‏ والظاهر من کتب الرجال عكس ذلكء يعنى الغطيف بطن من مرادہ والمراد بالغطيفى فروة 
الکن سالاعد فی گار أخير بان كن ازمل لاد اہی رکا خر ظز 
عليه ما أذن فيه أولا من قتال المدبرين. 

[1] والفرق بين هذا وبين ما سيأتى من المسألة الأخرى أن المقصود هاهنا نفی التمكن من 
العمل» وفي المسألة الآتية اشتراط انا الافاف قر الم اجاایی مع الع قبل 
العمل» إنما هو مشهور على ألسنة المشایخ؛ أما الخلاف في تمکن العمل فمشهور في كتب 
الأصولء ففي انور الأنوار)''': شرطه التمكن من عقد القلب عندنا دون التمكن من الفعلء - 

[7"] د: ۳۹۸۸ء تحفة: 77 .11١‏ 


)١(‏ فى نسخة: «قتالى»). 
)٢(‏ «نور الأنوار) (ص: ۲۰۹). 


واب تفْسِيرالفران ۳۷۷ 


ما أَنْزِلَ 8 1 یا رہ 2 شر لات وع 2 ای و امْرَاه؟ قَالّ: ای بااض 
انت ا لَکِتَهُ اکا ہیل ولد > عَشْرَة مِنَ العَرَبء تام مِنْهُمْ نه وَتَشَاءَمَ 


یک ا و 


بل انف :ا َأما الَّذِينَ تَفَاءَمُوا فَلَخْم وَجْدَامُ وَعَسَّانُ وَعَايلَهُ وَأمّا الَذِينَ 
سی کی سوہ مو نے سی 
والجواب أن النسخ لا یتحقق إلا باعتبار ما فهمه المخاطب لا حسب ما قصدہ 
المتکلے؛ وإلا لم یوجد نسۓخ: وهاهنا کذلك؛ فإنه لما فھم منه الإطلاق كان رفعه 
نسخاً وإن لم يتغير مراد المتكلم؛ ومن ثم تثبت مسألة أخرى وهي أن المنسوخ 
يشترط فيه التمكن من الاعتقاد عندناء وأما التمكن من العمل فلاء وقد ذهب إليه 
بعضھے والرواية نافية مذهبهم كما لا یخفی, فكيف بالذين منعوا النسخ قبل 
العمل به. 

قوله: (وأنزل في سبأ ما أنزل) هذه مقولة المراديء أي: أنه و أمرني بما 
ابي ہے لوصا لد بوسر 


فيهم ذكره حتى سأله 3 ما سبأً؟ فوقفت لأسمعه ثم أروح بعد ذلك. 


- یعني لا بد بعد وصول الأمر إلى التكلف من زمان قليل يتمكن فيه من اعتقاد ذلك الأمر حتى 
يقبل النسخ بعدہہ ولا يشترط فيه فصل زمان يتمكن فيه من فعل ذلك الأمرء خلافاً للمعتزلة 
وبعض الحنفية وبعض الشافعیة وبعض الحنابلة» فإن عندهم لا بد من زمان التمكن من 
الفعل حتى يقبل النسخ, ولنا أن النبي كَل أمر بخمسين صلاة في ليلة المعراج» ثم نسخ ما 
زاد على الخمس انتهى بزيادة. 

]١[‏ هذا إذا كان أمره وك بالقتال بعد الدعوة» والظاهر من الرواية أنه عليه السلام أمره بالدعوة 
إلى الإسلام فقط من غير إذن القتال» فهو نسخ بلا ترددء فلا إيراد ولا جواب. 


۳۷۸ لكوم لدي 


لمعن 


تيَامَئُوا: فَالأَُْ وَالأَشْعَرُونَ» وَحِمْيَكُ وكِنْدَهُ وَمَدْحِجٌ وَأنْمَانُ فَقَالَ رَجُلُ: يا 
موہ أَنْمَاك؟ قَالٌ: «الَّذِينَ مِنْهُمْ حَدْعَهُ وَيَجِيلَة). 

٣‏ - حَدَّتَنَا ابْنُ أ ا مہ عَنْ عَنْرِو عَنْ عِكْرِمَة 
عَنْ أبِي هرَيرَة ءِ عَنِ النَبِيَ كَل قَالَ: اذا َصَى الله في السّمَاءِ أمْرَا صَرَيَتِ 
التلايكة بعة , الودج خُضْعَانا مول ۶۶۹٦‏ 
جد :9ئ کم الوأ لحن وهر الم الکیڑ 4 [سباً: ٢٠]ء‏ قَالَ: 


٥ 


وَالشَّيًا م بَعضهھم فوق م )» 


ھی سد مھ 


2 


مَدّا حَدِيثٌ وی صَحِيحٌ. 
٤‏ - حَدَّنَنَا نَضرٌ رُ بْنُ عَلِيٌ الجَهَضَییء تا عبد عَبْدُ الأغلى» کا نَا معم 
عَن الوهْرِيٌ» عَنْ عَلِيَ بن حُسَیٰنء عَن ابن عَبًیں قال: بَيْمَا زوا 55 
جَالِسٌ فی کفر مِنْ أَصْحَابِهِ إِذْ رُمِيَ بِتَجْم فَاسْتَتَانَ ٤‏ فَقَالَ يَسُولُ الله ككلله: 
قوله: (كأنها سلسلة) إلخء بيان لکیفیة الوحي أو لضرب الأجنحة, فإنها 
لكثرتها تكون كشيء واحد مسلسل» وهم يفعلون هذا بعد التسبيح! ١‏ لله سبحانه فلا 
ينافيه ما سيآتي بعد. 
]١[‏ وإن كان ذلك صوت أجنحتهم إذا فزعوا من خوف الوحي وشدة الخضوع كما هو ظاهر 
سياق الرواية» فالظاهر أن التسبيح يكون بعد ذلك إذا زال الفزع» كما لا يخفى. 


[٢٢٣٣]خ:‏ ۱ء ذ: 5ه جه: ١۱۹۰ء‏ تحفة: .١57539‏ 
[٤۰٢٢۲]محم:‏ ۷۱ء تحفة: ٦۸٦٦۔‏ 


اواب تَفست القران ۷۹ 


ما كُنُْهْ كم تثوارن لمئل متا في الجَاِلية سے 8 اراء: كنا تقول: 
وت عَظِيمٌ أو يُولَدُ عَظِيم قال کہ سُولُ الله كل اَل لا بڑکی به کرت 
کر جا نس کخ گا كنك گنا تا - تا قصى اڑا سي 
سر می الذِينَ يَلهُمْ تم الّذِينَ يَلوهُمْ حَتّى 


و 


کت الکیخ إلى گزر الکتاہ 23 مال 0 التو القليكة کل التكاء 


السّايعَةِ: مَاذا قَالَ ا قال: فَيُخْبِرُونَهُم ثم لفق ال كل کا 
كط تی بن 0020 أَهْلّ الکا جانا ون شاف الختاطينٌ 0 مو 
َيَقْذِقُوئهُإِلَى أَؤْلِيَائِهمُ قَمَاجَاوُوا به عَلَى وَجْهِدِ فَمْوَ حَوٌ وَلَكِنَّهُمْ بُحَرِّفونَۂ 
وَيَزِيدُونَ). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِیث عَنِ الزُهْرِيّ» عَنْ 
لود و کل قن الى غتابى» عن رچا ز۹ یق الأنضار 5ر(۳: كنا عند 


النين 0 . 


)١(‏ زاد فى نسخة: (إلی)۔ 

0ز مسار ا 

)٣(‏ في نسخة: «قال». 

)٤(‏ زاد في نسخة: «وَرُوِيَ مَذَا الحَدِيتُ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ عُبَيّدِ اللہ عَنْ ابْن عباس عَنْ رَجُلٍ 


ره قراو 


مِنَ الأنْصَارٍ قَالُوا: كُنَا عِنْدَ الي يكل مَذَكَرَتَحْوَهُ بمَعْنَاهُ 520 
0 مُسْلِم قَالَ: حَدََنَا الأورَاعِي». 


۸۸۰ اكوب الدّري 
00 


٥‏ - خَدگتا ُو مُوسَى مُحَمَدُ بْنُ الْمُكنّى) » وَمْحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ قالا: 
سس ے سر ری لس سس 2ل 
يُحَدّتُ عَنْ رَجُلٍ مِنْ كِنَائَةَ عَنْ أبي سَعِيدٍ الخُذْرِيٌ َن التي قالَ في 
هذه لآية: < مرا اکب ادن مما من عباو ا ََنهُم الہ 
ا ا ہے سایق بالخیراتِ بإڈنِ أَللّهِ ‏ [ناطر: 06 قَالَّ: ١مَوْلَاءِ‏ كُلَهُم 
بمَنِْلَةِ وَاحِدَقِ وَكلْهُم 7 الجَتَّةا. 

1" - سورة الملائكة 


قوله: (هؤلاء كلهم بمنزلة واحدة) في اصطفائھم!'' لتوريث الكتاب وهم 
أمة محمد يَلِلةِ. 


]١[‏ يعني أن الأنواع الثلاثة من الظالم لنفسه. والمقتصدء والسابق بالخيرات» كلهم داخلون 
في مصداق الذين اصطفيناء وكلهم في الجنة» وقد ورد التصريح بذلك في روايات كثيرة 
مرفوعة وموقوفة بسطها السيوطي في (الدرا'''ء منها ما أخرجه برواية ابن جرير وابن 
المنذر والبيهقي وغيرهم عن ابن عباس: قال: هم أمة محمد كَلِِه ورثهم الله كل كتاب أنزل» 
فظالمهم مغفور له» ومقتصدهم يحاسب حسابا یسیراء وسابقهم يدخل الجنة بغير حساب» 
وبرواية أحمد وابن جرير والطبراني والحاكم والبيهقي وغيرهم عن أبي الدرداء مرفوعاً: - 


[7775] حم: ۷۸/۳۴ تحفة: .٦٥٤٤‏ 
)١(‏ في نسخة: (سورة فاطر». 
)٢(‏ «الدر المنثور» (۷/ ۲۳). 


لزان ۸۱ 


۷ - سُورَةٌ یس 


9 ٭ كامس مت بْنُ وَزِِرِ الوَاِطِيٌ نَاإِسْحَاقٌ بْنُ یوتف الاو 
كن سنا مهدا ان اوري عَنْأبي سياه عن أب قطرة عن أبِي شید الخذري. 


لہ ہے 


قال کاٹ تب بَنُوسَلِمَةَ فی تَاحِيَةٍ 1 َأَرَادُوا التَقْلَةَ إلى قد پ اہین 


< في بروج صح حسم “کے 0 و وس 


ہو یم 97 0 
فَقَال رس سُول الله ككله: ِإِنَ آتارك۷١)‏ و 2 قَله تنا ۱ 


6ا خبيك حي غری ٹوس ديت پٹ القؤريٌ؛ وَأَبُوسْفْيَاقَ هو طظریگ 


- «أما الذین سبقوا فأولئك يدخلون الجنة بغیر حساب: وأما الذين اقتصدوا فأولئك الذین 
يحاسبون حسابًا یسیرّاء وأما الذین ظلموا أنفسهم فأولئك الذين يحبسون في طول المحشر 
ثم تلقاهم الله برحمته» فهم الذين يقولون: الحمد لله الذي أذهب عنا الحزن)ء الحديث. 
وروي نحو ذلك عن كثير من الصحابة» وعلى هذا فهذه الأنواع الثلاثة غير المذكورة في 
الواقعة خلافاً للحسن وغیرہہ ويؤيد الأول أن ذكر الكافرين هاهنا موجود في الآية الآنية: 

3 ا ٹر الات قاطء 0۹ تقلات سورة الرائک نات اهاب 
المشأمة هم الكفرة. 

.٣۳٥۸ هب: ٢٢٦۲ء عب: ۱۹۸۲ء تحفة:‎ ء٥٤٤٤‎ :3]۳۲٣٣[ 

)١(‏ جمع آثر؛ وأثر الشيء حصول ما يدل على وجودہ. قال تعالی: #وتسككتب ما قَدَمُوأ 
ددر تْرَھُمٌ٭ [یس: ]١١‏ أي: أجر خطاکم؛ وثواب أقدامکم؛ لکل خطوة درجة» فكلما كان 
الخطا أكثر يكون الأجر أكثر. (مرقاة المفاتیح) (۲/ 097). 

)٢(‏ في نسخة: (فلم تنتقلوا». 


۸۲ لكوم لدي 


ےق 82 


۷ ۔- خَتَّقَتًا هَنّادُ تا أَبُو مُعَاوِيَة عَن الأَغْمَش» عَنْ إِبْرَاهِيمٍَ عَنْ 
بيه عَنْ أَيي در قال: اا كم َمَسْجِدَ حِينَ عَايَتٍ الشَّدْمْ لت كلل 
4“ 0۳ النَّبنْ كلل ع ديا 55 0 أَتَدْرِي 3 لقث يا قَالٌّ: قُلْتُ: الله 
یل 7 لَمُء قَال: مہا أ رت تن في ال یڈ فَیودن َء وكََنّهَا 
قد قيل أها: اظلْعِي مِنْ حَيْتُ جِنْتٍ فَتَظْلمُ مِنْ مَغْرب هَااء قَالّ: 22 كمأ مكلك 
تر ها قال: وَدلِكَ في را عَبّد الله 


ا 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ہی تو 

وت اوت ا بْنُ عَبْدَةَ الصّبّىُ» تا مُعْتَمِرٌ بْنْ سُلَيْمَانَء تا لَيْثُْ 
0 5 بیع آی ٹر ڈلب کل ۶6 ھا مِنْ 
کے کٹ شَيْء ال كان مَوْقوفًايَوْم ایا کا ل ٦‏ 3 8 
رَجْل يَجُلاَ كُمَ قرأ قزل الله 2 02 ا ہیر ا ورا غ ٭ادما 2.07221 
[الصافات: ٢٤‏ - 0؟]. 

قوله: (وكأنها قد فيل لها) إشار:آ'' إلى قربها فكأنها وقعث. 


[ والحديث بهذا السند والمتن مكرر تقدم في أبواب الفتن في «باب طلوع الشمس من 
مغربھا)ء وتقدم الكلام هنالك. 


[۲۷]تقدم تخريجه في ۲۱۸۲۔. 
[41]۳۲۲۸: ٣٣٦۳ء‏ دی: “الا تحفة: .۲٤۸‏ 


لمران ۰۸/۳۳ 


اه وس مس بے وه تی رق لف و وه غارف هه مھ وق خر الگ 
9 - حَدَثتًا عَلِيٌ بِنْ حجر نا الولِید بنْ مَسَلمء عَنْ زھیرِ بن مَحَمَدِ؛ 
ای ا۱ ا 7ء0 ہے اهو سی ع 6 س٥‏ 010 6 
قَوْلٍ الله تَعَالَى: وَأَرسَاکہ إِلَ بأاكَد الپ آویریڈورے×٭ [الصافات: 497 قَال: 


ألفاً 


قوله: (أويزيدون) والتردیدا'"لکونھم داخلين بوجه دون وجه. وهم الذراري 
الصغارہ فإن عدت فهم مائة ألف وعشرون ألفا» وإن لم تعد فالمرسلون إليهم مائة 
ألف. 
]١[‏ وقد اختلف أهل التفسير فى ذلك على أقوال؛ ففى «التفسير الكبير)(؟: ظاهر قوله: «أو 
ةا يرون القلفو وذلك علی اشفالی تبحال ونظ ره قو له الى 0ر تک 


7 کت 
ہس سی اس ب بورح ہے 


[المرسلات:٦]ء‏ وقوله تعالى: ٭لملد یدک راو یی 4[طہ: ٤٠]ء‏ وقوله تعالی: الله فون 
ممدثهَمٌَگا 4 [طہ: ١۱ء‏ وقوله تعالى: إلا کلم اَلْصَر أََهُوَاَشْربُ 4 [النحل: ۷۷]ء 
وقوله تعالى: قاب فَوَسَیِن أوْآدَقَّ 4 [النجم: 4]ء وأجابوا عنه من وجوه كثيرة» والأصح منها 
وجه واحدہ هو أن يكون المعنى أو يزيدون في تقديركم, بمعنى أنهم إذا رآهم الرائي قال: 
هؤلاء مائة ألف أو يزيدون. انتهى. 


وفي «البحر المحيط)”': قرأ الجمهور: أوہ قال ابن عباس: بمعنى بل» وقيل: بمعنى الواوء - 


[۳۲۲۹] تحفة: .١6‏ 
)١(‏ «تفسير الرازي) .)۴٥۸/۲٦(‏ 
() (البحر المحیط) (۹/ .)۱۲١‏ 


۸۰ الکوکب الذّزی 

وو مات اط1ا یر 0ل 0 220 11 ظالرا گنت 
تَاسَعِيدُ بن بَشِيلٍ 00 ع سَمُرة عَن النَبِيَ قَل فی 
قَوْلٍ الله تعَالی: وجلا در هُرَالياقنَ 4 [الصافات: ۷۷] قال: (حام سام 
وَيَاففِث) يالقّاءِ. 


00 2 5 مر کے 7 رن مق موہ‎ ٦ 
2: وَقَال أبو عِيسَى: يقَال: 3 وَيَافِثُ 0 وَالثاءِء وَيَقَال:‎ 


ما و وق میں 6 


"١‏ - حَدَكَنَا شر بْنُ مُعَاذٍ العَقَدِيُء کا يَزِيدُ بْنُ زُرَيْمِ دن ون 
بي عَرُوبَة عَنْ قاد عَنِ الحَسَنِ؛ تن سَمُرة عَنِ النَّبِيَ كَل قال: رتا اض 
الْعَرَب» كام وہ وَيَافِتُ أَبُو الروم). 


قوله: (سام أبو العرب) ليس!'! المراد حصر أبوته في العربء بل إنه أبوهم 
وإن كان أباً لغيرهم أيضاًء وكذلك في أخويه. 


- وبالواو قرا جعفر بن محمدہ وقيل: للإبهام على المخاطبء وقال المبرد وكثير من البصريين: 
المعنى على نظر البشرء أو يزيدون في مرأى الناظرء إذا رآها الرائي قال: هي مائة ألف أو أكثر» 
والغرض الوصف بالكثرة» والزيادة ثلاثو ألفأء قاله ابن غباس: أو سبعون ألفأء قاله ابن جبيرة 
أو عشرون ألفاًء رواه أبي عن النبي يِه وإذا صح بطل ما سواہہ انتهى. 

- وعلى هذا فلا يخالف الروايات الأخر في ذلكء منھا ما في (الدرا''' برواية البزار وابن‎ ]١[ 


[0”"] طب: ۱۸۷۳ء تحفة: .٦٦٤٤‏ 
[۷۱۱]طب: ۸۷۱٦ء‏ حم: ٥ء‏ تحفة: 05 5؟. 
)١(‏ (الدر المنثور» (۹۹/۷). 


اب تَقَيۃالٹران ۸۵ 


۹ من سورة ص 
۰۶و ےی دن غعان اقید حل سو وا اتی جين 
قالا: کا أبو أختة فا سنيف عن الأختس» عن بھی قال يه ماخ 
البح صيواي وید سے ابو طالبء فح ا 


قُرَذْشء وَجَاءهُ الب كل وَعند أبي طَالِبٍ مَجْلِس رَجُل قَامَ أَبُو جَهْلٍ 0 


۹۔ من سورة ص 


قوله: (وعند أبي طالب مجلس رجل) أي: كان!'! موضع يجلس فيه رجل 
خالیاء فقصد النبی كك ذلك المجلس ليجلس فيه فمنعه أبو جهل» وشکی هؤلاء 
إلى أبي طالب النبي كَك. 


- أبي حاتم والخطیب عن أبي هريرة قال: قال رسول اللہ بَلِةّ: (ولد نوح ثلاثة: سامء وحامء 
ويافث» فولد سام العرب وفارس والروم والخير فيهم» وولد يافث يأجوج ومأجوج والترك 
والصقالبة ولا خير فيهم» وأما ولد حام فالقبط والبربر والسودان»» وبرواية عبد الرزاق وعبد 
ابن حميد وابن جرير وغيرهم عن أبي قتادة: «الناس كلهم من ذرية نوح)ء وبرواية ابن جرير 
وابن المنذر عن ابن عباس: الم يبق إلا ذرية نوح عليه السلام)ء انتهى. 

]١[‏ والحديث ذكره السيوطي في «الدر» ١7‏ بأطول من هذا السياق يوضح معنی رواية الترمذي» 
فذكر برواية ابن أبي شيبة وأحمد والترمذي والحاكم وصححہ والنسائي وغيرهم عن ابن - 


31 في الکبری: ۱۱۳۷۲ حم: ۸۱ کے تحفة: .٣٦٥۷‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (۷/ 17 .)١5‏ 


۴۸٦‏ الکو الدّري 
يَمْتعَُ قال: وَمَگوإِلَی أبي طالِبہ فَقَالَ: یا اب أي مَا رید مِن قَزْمِكَ؟ قَالَ: 
7 : پت رو 2 1 ہے 

٥َرِيدُ‏ مِنْهُمْ كَلِمَةَ تَدِينُ لََهُمْ بهَا العَرَبُ وَثقَدي إِلَيْهُمُ الْعَجَمْ الجِزیَةاء قال: 
7 و و یت 2 سا - لے 7 لپ “0 ۳م 0 0 تت ا 
كَلِمَةَ وَاحِدَة؟ قال: «كَلِمَةَ وَاحِدَةَ؟) فَقَال: (يَا عَمٌ قولوا: لا إِلَهَ إلا الله کَقَالوا: 
لها وَاحدًاء مَا سَمِعْنَا بِهَدَا في الْيِلَةِ الخِرَةٍإِنْ هذا إلا اختلاقٌ» قال: تَتَوَل 
فِيهم لقن ص وَألَمانِ ذی لدم ٭ بل الذي كَُروا فى عرَةوَسِفَاقٍ » إلى قَوَلِهِ: 


و یں لو ا و او ا ہے ل رق 
٭ ما معنا ينذا فى الْمِلَّةِ الآخرة إِن هلداإلا أَخَيْلقَ ٭ [ص:٠-۷].‏ 
2 2 24 0,090 2 


- عباس قال: لما مرض أبو طالب دخل عليه رهط من قريش فيهم أبو جهلء فقالوا: إن ابن 
أخيك يشتم آلهتنا ويفعل ويفعل» ويقول ویقولء فلو بعثت إليه فنهيته» فبعث إليه» فجاء 
النبي كَل فدخل البيت» وبينهم وبين أبي طالب قدر مجلس» فخشي أبو جهل إن جلس إلى 
أبي طالب أن يكون أرق عليه» فوثب فجلس في ذلك المجلسء فلم يجد رسول الله كَل 
مجلساً قرب عمه فجلس عند الباب. فقال له أبو طالب: أي ابن أخي ما بال قومك 
يشكونك؟ يزعمون أنك تشتم آلهتهم» وتقول وتقولء قال: وأكثروا عليه من القول» وتكلم 
رسول الله ٤َ‏ فقال: يا عم إني أريدهم على كلمة واحدة يقولونها تدين لهم بها العرب» 
وتؤدي إليهم بها العجم الجزية» ففزعوا لكلمته ولقوله» فقال القوم: كلمة واحدة؟ نعم 
وأبيك عشرآء قالوا: فما هي؟ قال: لا إله إلا اللہ فقاموا فزعين ينفضون ثيابهم وهم يقولون: 
ط لْجَعلآلايلةَإِلَهَاوِدَا نهدا لواب 4 [ص: ٥]ء‏ فنزل فيهم: طض 4 إلى قوله: بل لم 


مر بره 


یذوقواً عَاب )4 [ص: ۸]. 


وبروایة ابن جرير وابن أبي حاتم عن السدي: أن ناسا من قریش اجتمعواء فيهم أبو جھل 
والعاصي بن وائل» والأسود بن المطلب بن عبد يغوث في نفر من مشيخة قريش» فقال - 


لغران ۴۸۷ 


اکنا متا کا کی 37 کت غ1 منات عن الامتیس کم 
هذا کچھ ور کی 


2-252 سان سو حر 
وی اودع نويه » قال: قَالَ مو الله لہ أتاني الليْلة 3 


۶ً 


َبَابَكَ وَكَکَا ت0 قال أَحْسَبْهُ قالَ: في الْعتام فَقَالَ: 0 


> بعضهم لبعض: انطلقوا بنا إلى أبي طالب نكلمه فيه فلينصفنا منه» فليكف عن شتم آلھتناء 

وندعه وإلهه الذي یعبد فإننا نخاف أن يموت هذا الشيخ فيكون منا شيء فتعيرنا العرب» 
يقولون: تركوه حتى إذا مات عمه تناولوه» فبعثوا رجلاً منهم» فاستأذن على أبي طالب 
فقال: هؤلاء مشيخة قومك وسرواتهم يستأذنون عليكء قال: أدخلهم, فلما دخلوا عليه 
قالوا: یا أبا طالب» أنت كبيرنا وسیدناء فانصفنا من ابن أخيكء فمرہ فليكف عن شتم آلهتنا 
وندعه وإلهه. فبعث إليه أبو طالب؛ فلما دخل عليه رسول الله يِل قال: يا ابن أخي هؤلاء 
مشيخة قومك وسرواتهم قد سألوك النصف أن تكف عن ث شتم آلھتھم ويدعوك وإلهك» 
فقال: أي عم! أو لا أدعوهم إلى ما هو خير لهم منها؟ قال: وإلام تدعوهم؟ قال: أدعوهم 
إلى أن يتكلموا بكلمة يدين لهم بها العرب ويملكون بها العجمء فقال أبو جهل بين القوم: 
ماهي وأبيك؟ لنعطينكها وعشر أمثالهاء قال: تقولون: لا إله إلا الله فنفروا وقالوا: سلنا غير 
هذه. الحديث. 


[۳۲۳۳] حم: 358/1١‏ تحفة: /01411. 
)١(‏ في نسخة بدله: (قال أبو عيسى: وروی يَحْبَى بْنْ سَعِيدٍ عحيل ؛عَنْ سُفْيَادَء عَنِ الَأَعْمَشٍ نَحْوَ هَذَا 
الخريكه» رکال :خی بن عماز ٤ء‏ حَدَنَنَاه بُنْدَانٌ تَا يَحبی بْنْ سَعِيده عَنْ سُفْيَانَ نَحْوَهُ عَنٍ 


الأَعْمَش). 
)٢(‏ زاد فى نسخة: (وسلمة بن شبیب)ء كذا فى (تحفة الأشراف» (/ا51 5). 


۸ لكوم لدي 


هَلْ تَدْرِي فِيمَ يَخْتَصِخ الْعَلَا الأْلَی؟ قَالَ: قُلْتُ: لا" قال: فَوَضَعَ يَدَهُ َينَ 
2 دہ رت انوي از فال في #خريبيا * 1 فَعَلِمْتُ مَا في 
الكقانات وَمَا في الْأَرْضِء قَالَ: يَا مُحَمَّدُ هَل دري فِيمَ يَخْتَصِمْ الْمَك 


قوله: (فيم يختصم الملاً) إلخء واختصامهم!'' للدلالة على مافي هذه الأمور 
من الشرف ليرغب فيهاء وعلى أن العلم المحض لا يخلو عن فضيلة؛ كيف والملا 
الأعلى ليس شأنهم للعمل بها. 

قوله: (فعلمت ما في السماوات) إلخ» ولا يلزما"! بقاء ذلك العلم حتى 
ینافی''' النصوص. 


]١[‏ قال القاريی''': اختصامهم إما عبارة عن تبادرهم إلى إثبات تلك الأعمال والصعود بها 
إلى السماء وإما عن تقاولهم في فضلها وشرفهاء وإما عن اغتباطهم الناس بتلك الفضائل 
لاختصاصهم بهاء وشبه تقاولهم في ذلك وما يجري بينهم في السؤال والجواب بما يجري 
بين المتخاصمین إيماء إلى أن في مثل ذلك فلیتنافس المتنافسونء انتهى. 

]١[‏ يعني بعد تسليم أن لفظة «ما» في حدیث الباب للعمومء وإلا فالظاهر من قوله: (ما في 
السماوات» الأمور المهمة المناسبة لعلمه َء فقد أخرج مسلم''' في صحيحه عن أبي 
زید قال: صلی بنا رسول الله وا الفجرء وصعد المنبرء فخطبنا حتى غربت الشمس؛ فأخبرنا 
ہما كان وبما هو كائن» الحدیث: أفترى أنهم صاروا كلهم عالمين بالغيب بعد ذلك» وفي 
معنى هذا الحديث عدة روايات لا بد من حملها على الأمور المهمة المناسبة. 

[] يعني النصوص الصريحة الكثيرة النافية لعلم غيبه ُء وقال القاري”*؟2: فعلمت ما في - 


)١(‏ في نسخة: (لا أعلم». 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)6١8/5(‏ 


)(۳( الصحيح مسلم) (۲۸۹۲)۔ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/۲٦٦)۔‏ 
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اواب تف سي القران ۳۹ 


الأغلى؟ قُلّث: كعد فی الکَفَارَاتِء وَالگفَاراث: الْمَكْتُ فی الْمَسجی'' بَعْدَ 
الصّلوَاتِ وَالْمَشٰیٰ عَلَى الأقدام إلى الْجْمَاعَاتِہ وَِسْبَاغ الوْضُوءِ في الْمَگارِہ 


و 
كه و ا > ه و د > ه سا > و + 0 ساٹ کا فى وق 
وَمَنْ فعَل ذَلِكَ غاش بِخَیرِ وَمَات بِخَیْرٍ وان مِنْ حَطِيتته گیوم وَلِدَنّهُ امَه 
و سی ف او 00-7 4 كوي ِ یئ دعساي ےب ۹اہ 
وَقال: یا محَمدء إذا صَلَيتَ فقَل: اللهم 2 أسَالكَ فِعل الخیراتِء وَتَرْكَ 
وهر و 2 ات ع یں کی فو ےی و ا یف و ا می 

المْنْكْرَاتِ وَحْبَّ الْمَسَاكِينء وَإِذَا أَرَدْتَ بِعِبَادِكَ فِثْنَة فا 75 إِلِيْكَ غَيْرَمَفتُونِ 


0 
0 سر 
2 

5 


قوله: (كيوم ولدته أمه) فيهط'! مغفرة الكبائر بأمثال هذهء ومن لم يجوزها إلا 

بالتوبة أثبت الملازمة بين هذه الطاعات والندم عما ارتكبه من الخطيئات» وعزماً قويا على 

- السماوات والأرض: يعني ما أعلمه الله تعالى مما فيهما من الملائكة والأشجار وغيرهماء 
وهو عبارة عن سعة علمه الذي فتح الله به عليه» وقال ابن حجر: أي جميع الكائنات التي في 
السماوات بل وما فوقهاء كما يستفاد من قصة المعراج» والأرض هي بمعنى الجنس أي: 
وجميع مافي الأرضين السبع» بل وما تحتهاء قال القاري: ويمكن أن يراد بالسماوات الجهة 
العلیاء وبالأرض الجهة السفلى» فيشمل الجمیعء لکن لا بد من التقیید الذي ذكرناء إذ لا 
يصح إطلاق الجميع كما هو الظاهرء انتهى. 
قلت: وإنما احتاجوا إلى توجيه ما ورد من مثل ذلك من الروايات التي هي أخبار آحاد 
مجملة؛ لما قد ثبت بالقطع أن علم الغيب مخصوص بخالق الإنس والجان: ولجامع هذا 
التقریر سيدي الوالد المرحوم رسالة وجيزة في الهندية معروفة بمسألة علم الغیب)ء أجمل 
فيها هذه المسألة مع ذكر دلائلھاء وحكى عن «شرح الفقه الأكبر» لعلي القاري أن الأنبياء لم 
يعلموا المغیبات من الأشياء إلا ما أعلمهم الله أحیاناء وذكر الحنفية تصريحاً بالتكفير باعتقاد 
أن النبي يَكِةِ يعلم الغيب» لمعارضة قوله تعالى: قل َال من في اموت وَالْرْضٍ اليب ِا 
الہ [النمل: 15] إلى آخر ما بسطه. 

]١[‏ وقد تقدم الكلام على تكفير الكبائر في مواضع من الکتاب: والبسط في «باب مثل الصلوات 
الخمس)ء فارجع إليه. 


)١(‏ فى نسخة: (المساجد)۔. 


۰ الكوكب الذّزیي 
َالَ: وَالدَرَجَاثُ: إِفْفَاء السّلامء وَإِظعَامُ الطّعَامِ وَالصَّلَاءٌ باللَّیْلِ وَالتَّاسُ یَیَامٌا. 
۰۶۰۰ء بيْنَ أبي قِلَابَةه وَييْنَ ابْنِ عَبّاي في هَدَا الشريف اث 
قد رَوَاهُ رر ہے دہ ٹا 
ع" - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بر بْنُ يشا ا مُعَاذ بن مام ؟ گنی أَبِي» عَنْ قَتَادَهَ 
عَنْ اي قِلَابَقَء عَنْ خَالِد ا بْن اللّجْلَاج عَن ابْنِ قاس 0 النّبىَ كَل قال: 
انی 04000 صَورَة فَقَالَ: يَا مُحَمَدُ فَقُلْتُ: لبَيْكَ ری ہب 5 
قَالَ: يم يَخقصِم بيذ العلا 00 َب ا أذْرِي» 2 2 
يك نج ھا2 بین نَدَيَىَّ» فَعَلِمتُ ما بَ بَيْنَ الْمَشْرِقٍِ وَالمَغْربِء فَقَالَ: : 


٥ 8 


تعتم تفلف گت رت لال پ بب اگل لاف فی 
الدََجَاتِ وَالكَفَاراتِہ ون تَقْلٍ الأَقْدَامِ إِلَی الْجْثْعَات9/ ؛ وَِسْبَاغ 7 
في الْمَكْرُوهَاتِ وائیظار الصّلاق وَمَنْ يُحَافِظ”" عَلَيْهِنَ عَاسَ بِخَیْرِوَمَاتَ 
۰" َكَانَ مِنْ دوب کیوم ص3۳ك۵ءئھ] ا 


یا ۔ 4 واس 8 >< و و و سے سے ھ0 


ترك المنكرات» ثم إن حقوق العباد لا تسقط عنه وإن اغتفر ذنبه فيهاء ولا یلزم بذلك 

تخصيص إطلاق الرواية» فإن ا ملذکور فيها إن| هو ذنبە وكم بین ا حقوق والذنوب. 
قوله: (والدرجات) هاهنا حذفء أي: يختصمون في الكفارات» والكفارات 

هي ما ذكرء وفي الدرجات: والدرجات هي هذه. 

[۳۲۳۰]ع: ۸٢٦۲ء‏ تحفة: .0411١‏ 

)١(‏ في نسخة: (الجماعات). 


)٢(‏ في نسخة: «حافظ). 
() زاد في نسخة : «قَالَ : وَفِي البَابٍ عَنْ مُعَاذِ بن جَبَلء وَعَبَدِ الرّحْمَنٍ بْنِ عا نش عَن الي اپ 


وات تَفَيۃ الْفتان وم 


د قَدْ رُويَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ مُعَاذِ بُي جَبَلٍء عَنِ التَييٌ َل بظولہ وَكَالَ: 
تی كه ذالتلقلث كما راث رق فى من ضور 0-29" 


قرلنة القرايعرق) من المشاريات اك ورؤية غیرد گلا الرب شارك وتعالى 
تخیلء والمراد بالبرد هو اليقين!'! والطمأنينة دون ما يحس منه. 


[1] قال القاري”١'2:‏ الظاهر أن هذا الحديث مستند إلى رؤيا رآها رسول الله وا نی المنام» فإنه روى 
الطبرانی بإسناده؛ عن مالك بن بخامرء عن معاذ بن جبل قال: احتبس علينا رسول الله و صلاة 
الغداق حتى كادت الشمس تطلع» فلم) صلى الغدوة» قال: إني صليت الليلة ما قضي لی ووضعت 
جنبي في المسجدء فأتاني ربي في أحسن صورة» وعلى هذا لم يكن فيه إشكال إذ الرائي قد يرى غير 
المتشكل متشكلاً والمتشکل بغير شكله» وإن كان في اليقظة» وعليه ظاهر ما روى أحمد بن حنبل 
فإن فيه: فنعست في صلاتی حتى استيقظت. فإذا أنا بربي عز وجل في أحسن صورة الحديث. 
فذهب السلف في أمثال هذا الحديث_إذا صح_أن يؤمن بظاهره ولا يفسر ہما يفسر به صفات 
الخلقء بل ينفي عنه الكيفية ويوكل علم باطنه إلى الله تعالى» فإنه يري رسوله ما يشاء من وراء 
أستار الغيب با لا سبيل لعقولنا إلى إدراكه» لکن ترك التأويل في هذا مظنة الفسادہ إلى آخر ما 
ذكر من التأويلات. 
قلت: والحديث الذي ذكره من أحمد هو كذلك في (المسند) برواية أبي سعید مولى بني هاشم 
عن جهضم اليمامي بلفظ: استيقظت لکن ذكر الترمذي حديث معاذ هذا بلفظ : استثقلت» وهو 
كذلك في النسخ الهندية والمصرية» وذكر في متن النسخة المصرية الحديث بطوله» كما في 
هامش الأحمدية» وهكذا فی «المشكاة» برواية الترمذي وأحمدء وبهذا اللفظ ذكره السیوطی 
في (الدرا''' برواية الترمذي ومحمد بن نصر والطبراني والحاكم وابن مردويه عن معاذ 7 
جبل» وفيه: نعست في صلاتي حتى استثقلت فإذا أنا بربي» الحديث. نعم ذكر السيوطي عدة 
روايات أخر تدل على اليقظة» وأخر صريحة في المنام» وفي بعضها أنها في ليلة الإسراء. 

[] قال القاری''': «فوجدت بردها» أي: راحة الكف يعني راحة لطفه ‏ بین ثدییٔ) بالتثنية أي: - 


.)٥٦۸ /۲( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۰٠٢ /۷( «الدر المنثور)‎ )٢( 
۔)٦٦۹/۲( «مرقاة المفاتیح)‎ )( 


۲ لكوم لدي 
فَقَال: وب اتا الأَعْلى ۷ 


- قلبي أو صدريء وهو كناية عن وصول ذلك الفيض إلى قلبه» ونزول الرحمة وانصباب 
العلوم عليه» وتأثره عنه وإتقانه له يقال: ثلج صدره وأصابه برد اليقين لمن تيقن الشيء 
وت تحققهء انتهى. 
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سَلام عَنْ عَنْأ بي سلا َنْ بارحم نِبْنِ عا الحَضْرَمِي أنه أنه حَدَنَه 


و۴۷۳ دك کت ہن جد بن ني أب ان الیشکري: نا جهصَمْ ند اله عن 
لیبن ملا 
ف كارك ا عون ا عَنْمَُاذِبْنِ بل قالَ: ائيس عَنَا و سول الله اهت دان 


صَلَاةَالصبْح؛ تی كِدْنَانَاءَى عَيْنَالشّمْس حر سيب بلصلا ول اللہ كل 
جوري صَاحي مالحا ِصَوْه قل لك اعَلَى مَصَافَكُمْ كما أت م اْمََلَ ليا قَالَ: 


و 


«أمَا إِني ما حبس حَبَسَني عَكُمالقَدَاة: رو ےل مس سب 
عست في صَلای دعقت نَا نا يري ارك وى في أَحْسَنٍ ن صُورَة فقال: يَا مُحَمَّدٌ 

موب نع كال 23.0 0-7 
ضع گل یئ في لذ َك زه يل يتن لت بل لي کل تہو ورك فقل. 5 
مان اث كبلك بت كال يم يحص الملا الأَغلّى؟ قُلْتُ: فِي الكَمَّارَاتِ قَالَ: مَا هُنَّ؟ 
قلت مني الأقتام | ِلَى الحَمَاعَاتِ وَالجُلُوسُ فِي الْحَسَاجدِبَمْدَ الصَلَوَاتِ بَا ضوع في 

الْمَكْرُومَاتِ قَال نّم فيع؟ فلت ِطْعَامُ الطََّام؛ وَلِينُ الکلام 7 وَالصََّاة لَب وَالنَاسُ نِيَامُ قَالَ: 
سَلْء قَلْتُ: لهم ل سك لت و تھے نے الْمَسَاكِينِ وَأنْ تغْفِرَ ّي 
وَتَرْحَمَنِي وَِذَا ردت ف في قوم توفي عير مَْعُونِه 7 وَحْبٌ من بك وَحُْبَّ 
سرت مد شمول الله پل إِنّهَا عق فَادْرُسُومَا ب َُتعَلَّمُوهَاا. [حم 1 
1 7027 : نَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِعٌ . سَأَلْتُ مُحَمّدَ بْنَ إسْمَاعِيلَ عَنْ هذا الحَدِيثِ» 
: صَحِيحٌ. وَقَالَ : مَذَا صخ مِنْ حَیِیث الوَليدِبٍْ مُسْلم؛ ؛ عَنْ عَبْد الرّحْمَنِ بْنِ يَریذ بن 


و2 0 


5 
جَابر قٌال: حَدَّكَنَا حَالِد بْنُ اللجْلَاج حَتَتيي عَبُْالرّحمَنِ بْنُ عَاؤشِ الَضرَیِیُ قَالَ: قَال- 


وا تَفَسۃ الْفتان ۳ 


3 - سُورَة الؤمَر 


ء كذنها ازع الى فتن کا نات خن نکی دی رون 
سے ےہ رج شن کے 
ابوه 0 5 رکم ايند يک لص ورک [الزمر: ١م]»‏ 
قال 20 ول الله أمُكَرَّرة© عَلَيْنَا الخْصُومَةُ بَْدَ الَّذِي گان بَيْئَنَا في 
الدُنْیا؟ 0 - فَقَالَ: إِنَّ ا الأ هذا لیت 


و 


لے کت ہر ع 
2 م 


۷ ص- حدتتا سان حُمَيْي تا حَبَّانُ بْنُ هِلال و تا سُلَيْمَان بْقُ حَرّبء 


٠‏ - سورة الزمر 
قوله: (لشدید) لأن الاختصام بين يديه تبارك وتعالى لا تنکر شدته مع أن أحد 
المتخاصمين لا يكون على ثقة من غلبته على خصيمه. 


سوط كه ۷ :۸٦ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹ ۲۹٦۳۔‏ 

[3]۳۲۷: ۲۹۸۲ء حم: 5/ ٤٥٦٥ء‏ تحفة: الالاه١‏ . 

- رَسُولُ الله يله فَذَکر الحَدِيتَ. وَعَذَا غَيْرٌ مَحْفُوظٍ. مَکذًا ذَكرٌ الوَلِيدُ فِي حَدِيئِهِ عَنْ 
ل٥‏ 6 ے ٥‏ کو کرک 5 ل و 
عَبدِ الحمّن عن يش قّال: سَمِعْتٌ رَسُول الله و وَرَوَى بِشْرٌ بْنُ بكر عَنْ عَبْد الَّحْمَنٍ 
ابن يي : گا هذ الث هذ نکد عع لخن بتاعي عو ای ل 
وَعَذًا أصَحُ وَعَبْدُالرَحْمَن بْنُ عَائْشٍ لَمْ يَسْمَعْ مِنَ الي بكللة. 
و لدم في «الأطراف» )۱۱۳٦٣(‏ للترمذيء انتھی. 

)١(‏ فى نسخة: «أتكرا. 


80 الکوکب الذي 

م ِ حَجَاجٌ ْنْ مِنيَالِء قالُوا: :ا ماد سم »عَنْ ثَابتِ» حَنْ شَهْرِ بْنِ حَوْشَبِه حَنْ 

هين وي اٹ كيده 00 کول الله 7ار لا «تمادى الین أمَيَؤوا عق 
نفسِه حلا نَفْمَطوأوِنْيَة مهنا او ا سد سس ولا ييَالي). 


ات 


ا گر سر »نا يَحْيَى بن سُعیی تا سُفَْانُ» یی" مَنْصورٌ 
مان 0 إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبِيدَةٌ عَنْ عَبُد اللہ قَال: اجام ده ای 
لک لہ » فَقَالَ:يَا م صييه لو ف م نو سبال علي 
ِصبّع ارين على سج ؛ وَالخَلایِق عَلَى إِمْ ل أنا الْمَلِكُ. قال: 


ب عرصهر 


قَضَحِكَ النَبُِ وَل حَتَی بَدَثْ تَوَاجِنُهُ قَال: لرمڈیا ا تر 4 یہ ۷. 


ا سا 


ا ھت یو ہی و ا 2 
0 ا 


قوله: (عن أسماء بنت يزيد قال) الصحيح «قالت»»: وإنما هو غلط!'! من 
الكتاب» ويمكن تأويله بتقدير (قالت)؛ وفاعل الفعل المذكور شهرء قلت: ويمكن 
على بعدہ أن يقرأ لفظ «سمعت» على زنة الغائبة فلا يفتقر إذن إلى تقدير. 


١[‏ كما تدل عليه النسخ المصرية والهندية الآخر ففيها «قالت». 


[۲۸٣]خ:‏ ۱ ً »,نف فی (الکبری): اخ مو ھی جم جا 
1 9ئ سڈ ك1 ۶ تب ری خن ارات رف را ات ا کا 
سما يك يَزِيده: 


)٢(‏ فى نسخة: «مُحَمَدُ بْنُ شار 
)٣(‏ فی نسخة: «قال: ثنی)۔ 


اواب تَفْسِيرالفران ۰۴ 


سے اق عم م 2 2 اک سے و گا 5 وی 

49+ - رثا بنا کا یح دخ یں کا فتضیل دن غیافض+ عن 

2 ۔ 7 یی راع ال و می تج 5 رف ا جم 7 3 سرپ اع ہے ع 
مَنْصَورِ عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبِيدَة عَنْ عَبّد الله قال: فَضَحِكَ النبئُ يَدْبِه تَعَجَبًا 


رس في ۳ 
تستتقاء 


سم ہھ 


2 


چو وس ہبی ٹل 
2“ کہ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِء عَنْ أبِي الصَّحَى؛ عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: مَرّ 

7ھ له قَقَالَ لَه التَبِىُ كَل ایا هد تناه تال كنل كقول 
ا ابا لقا ذاو ضَعَ الله | ا تِ عَلَى وه وَالأَرْضِينَ عَلَى وه وَالمَاء عَلَى 
ذه 4 لجل علیہ مَسَائِرٌ الكَلى عَلی ذه وَأَمَارَ مُحَمَدُ بْنُ الصَّلْتِ ا 
جَعْفَر بِخِصَرہ أَوه ثُمٌ تابَع نات کے حَتَّى مَلَم الإِبّْهَامَ َأنوَلَ اللہ 2 و وم 


روأ لح هدرم © [الزمر: .]٦۷‏ 


قوله: (والأرضین على ذہ) إلخء ولا ينافيه ما ورد من أن الأرض!!! تبسط ما 
فيها من الآكام والجبال وتسوى شيئاً واحداًء لأن البسط لعله بعد ما يفعل هذا لترى 


5 


تد 


5 


]١[‏ كما أخرج السيوطي من الآثار في قوله تعالى: ون الْأرْضُ مُدّت ب4 [الانشقاق: ]٣‏ واختلفوا 
متى يقع ذلكء فقيل: ما بين النفختين» وقیل: بعد الحشرء ورجح القرطبي الأول» قلت 
ويؤيده ما أخرجه السيوطي من الروايات المفصلة في النفختين في آخر سورة الزمر. 


[4”"] انظر ما قبله. 
[10""]حم: /١‏ ۱ء تحفة: .٦٦٦۷‏ 


وميه 


)١(‏ فى نسخة : امْحَمَدُ بن يَشّارِ). 


کس الكوكب الدّتزیي 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبُ ضجیخ: لا تع إلا مِنْ هَدا الوَجْهِ 
وا كك سس وو پا 7- 
زم ب إشتجيل زی هكاالحيبة شن لخت ني اج 
عَنْ مُحَمَّدِ بن الصَلْتِ. 

"١‏ - حَدَتَنَا ابْنُ أبي عم ا فيا »عَنْ مُطَرّفِء عَنْ عَطِيَّةَ العَوْفٌ) 
شی شیو التاروقال ہے سُولُ الله گل: اكيْق أَنْعَمْ قد اَم 
صعب الکن اقرخ يكت جَبَوَک وطق شتعة يقر أن يمر أن بَلَنَم 
سج کہ كول اشن قا دول لاد ا الله 
وَنِعُمَ الوكِيلٌ» وکنا عَلَى اللہ''٤ہ‏ وَريّمَا قَالَ مُفْيَانُ: اعَلّی الله توکنا؛. 


ذا خدية 1 
وعد ےھ اك 1 مَنِيع» تا إسْمَاعِيلُ بن باهم تا يمان 
4 ہی سابع روقال: 


قَال أَغْرًا نشول الند کا شر تل : افَرْن يْنُْخْ فِيها. 
جو سو سی ک5 
[3 "| تقدم تخريجه في 57١‏ 7. 


31 "] تقدم تخریجه في .757١‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: (رَبَنَا). 


پٹ ہ 51 


اواب تفسِيرالفران ۳۹۷ 


و کی 3 7 و رہ ذ9 3+ 8 
ص0 لدت اہر كني ناهد شليتان کا مت مغ 


نتروا ا رملَھ عن اہی خوحتعتالقال تهروقٌ فى شوق اتحیا: 
َاوَالَّذِي اشطقى مُوسّی عَلَى المَقَِ قالَ: قرقَع رَجْل مِنَ لأَُصَارِيَد 
قَضَكٌ بها وَجْهَهُ قَالَ: تَقُولُ هَذًَا وَفِيئَا تیج اللہ لا؟؟ فَقَالَ رس ول الله كَله: 
الوَيْقِحَ فى الشور فَصَِقٌ من فى ألسَمَوتِ ون في الَْرْضٍ إِلا من کا أله نح 


ہے ھی خی کیو وج بر زو س2 5 َس الا ان 5 
وید آخریٰ فَإدَاهُم قِيَامُ يمَظرُوبَ © [الزمر: 1:8 فا کون آوّل من رَقَعَ رَأَسَهُء فَإذا 
3 1 عو رہ یں چک س02 18 5 2 024 کے ہے 
مُوسَى آخِدٌ بَِائِمَةٍ مِنْ قوائم العَزٔش؛ قلا أَذْرِي أَرَقَعَ رَأمَه قِبْلِيء أمْ كانَ 


3 


قوله: (على البشر) فيه دلالة على أن العام على عمومه. 

وقوله 35: (فإذا موسى) إلخء تسليم لما فهمه الصحابي من العمومء وتعليم 
للتأويل في كلامه!!! بحمل الاصطفاء على الاصطفاء في صفة مخصوصة وإن لم 
يقصده. فعلم أن العام على عمومه القطعي ما لم تقم قرینة خصوصء وأن تأويل 


]١[‏ قال الحافظ''' في قوله: «أو كان ممن استثنى الله»: أي فلم يكن ممن صعقء أي: فإن كان 
أفاق قبلي فهي فضيلة ظاهرة» وإن كان ممن استثنى الله فلم يصعق فهي فضيلة أيضاًء ووقع 
في حديث أبي سعيد: فلا أدري أكان فيمن صعقء أي: فأفاق قبلي» أم حوسب بصعقته 
الأولى؟ وبين ذلك ابن الفضل في روايته بلفظ : أحوسب بصعقته يوم الطور؟ والجمع بينه 
وبين قوله: «أو كان ممن استثنى الله» أن في رواية ابن الفضل وحديث أبي سعيد بيان السبب 
في الاستثناء» والمراد بقوله: ممن استثنى الله قوله: إلا من شاء الله» وأغرب الداودي فقال: 
معنى قوله: استثنى الله أي: جعله ثانیأء وهو غلط شنیعء وقد وقع في مرسل الحسن في - 


:]٦ :*[‏ ۱ء٤‏ : ۷ء ذ: الاكق حه: ودج حم: ۲/ ۰ء تحمة: 1" :6 .١٠‏ 
)١(‏ فى نسخة: «بسوق المدينة»). 
00 «فتح الباري» (/٤٥٤٥)۔‏ 


۸ الكيكب الدّرَى 


٥‏ یی 


مِمّن اسُتَثْنَی الله؟ جوورسس رھ سورس را هو سر رس رارسا ور تو موا سم وھ وھ ما رہ 
كلام ظاهره الکفر والمعصیة واجب وإن قصد به المتكلم خلافهء فما اشتھر''' بين 
العلماء ء أن الكلام يحمل على تأويل صحيح بح إن أمكن وإن كان له تسعة وتسعون 
تأويلاً مؤثمة. 


قوله: (ممن استثنى اللّه؟) أي: بقوله: إلا من كَاء ال © [الزمر: ]٦۸‏ وهذه 
الصعقة غير الصعقة التي قبل الحشرء فإن النفخات!'! متعددة: نفختان وقت قيام 
القائمة» أولاهما يفنى فيها كل شيء من العرش والكرسي والجنة والنار والأرواح 
وغيرهاء والثانية يقوم بها كل شيءء ثم بعد ذلك نفخة حين يتجلى الرب سبحانه 


للحساب؛ يصعق بها من فى السماوات ومن فى الأرض إلا من شاء الله» وهذه 


5 هذا الحديث: أكان ممن استثنى الله أن لا تصيبه النفخة» أو بعث قبلي» وزعم ابن القيم في 
«كتاب الروح) أن هذه الرواية» وهو قوله: «أكان ممن استثنى الله وهم من بعض الرواة» 
والمحفوظ: أو جوزي بصعقة الطورء إلى آخر ما بسطه الحافظ. 

وقال العيني"1؟: إن قلت: نبينا و أفضل الأنبياء والمرسلینء وقال: «أنا سيد ولد آدم ولا 
فخراء فما وجه التوفيق؟ قلت: أجيب بوجوه: منها: أن ذلك قبل العلم بأنه أفضلء ومنها: 
أنه نهى عن تفضيل يؤدي إلى تنقیص بعضهم فإنه کفرہ ومنها: أنه نهى عن تفضيل يؤدي إلى 
الخصومةة كما في الحديث من لطم المسلم اليهوديء ومنها: أنه تواضع» إلى آخر ما ذكره» 
انتهى مختصرا. 

]١[‏ الظاهر بدله «كما اشتھر) لئلا يحتاج إلى تقدير عبارة» وللحذف مساغ. 

]١1[‏ وبذلك جزم ابن حزم إذ قال: إن النفخات يوم القيامة أربع: الأولى: نفخة إماتة يموت فيها 
من بقي حيًّا في الأرض والثانية: نفخة إحياء يقوم بها كل ميت وينشرون من القبور.- 


)۰ /۱۲( «عمدة القاري»‎ (١) 


أبوَات تفُسيرالفرَان 4 


مَنْ قَال: أنَا خَيْرٌ مِنْ يُودْس بْنِ مَقی فَقَدْ كُدبَ). 


0 م کے ہے ہی و كه و 
م 5 
هد حديت حس ین 


هي التي استثنى ثنى من الصعق بها أشیاء وهذه الصعقة ليخفى عليهم تجليه سبحانه 
0۷۶۷7" فإذا هم قيام ينظرون. وهذه بعد التجلى. وهاتان هما 
المذكورتان في سورة الزمر. 


قوله: (فقد كذب) لآن الأنبياءة! كلهم سواسية في نفس النبوة» أو لأن كل 


- والثالثة: نفخة فزع وصعق يفيقون منها كالمغشي عليه لا يموت منها أحدء والرابعة: نفخة إفاقة 
من هذا الغشي» هكذا حكاه الحافظ ابن حجر في (الفتح)ء ثم تعقب کلامہ فقال: وهذا الذي 
ذكره من کون الثنتين أربعاً ليس بواضح بل هما نفختان فقطء ووقع التغاير في كل واحدة منهما 
اللہ والثانية يعيش بها من مات ويفيق بها من غشي عليه» انتهى. قلت: وحكى صاحب «البحرا 
النفخات اثنتان» وحكى صاحب «الجمل» عن ابن الوردي أنها ثلاثة وبسط أحوال الثلاثة 
مفصلة وقال القاضى كما حكاه النووي: إن حديث الباب من أشكل الأحاديث لآن موسى 
مات فکیف تدركه الصعقة وإنما تصعق الأحياء» ثم أجاب عنه بأنه يحتمل أن هذه الصعقة صعقة 
فزع بعد البعث حين تنشق السماوات والأرضء فتنتظم حينئذ الآيات والأحاديث, انتهى. 

)١7يناربطلا وعلى هذا فضمير المتكلم للنبي كَكدِه ويؤيده حديث عبد الله بن جعفر عند‎ ]١[ 
بلفظ: لا ينبغي لنبي أن يقول إلخ» وعلى الثاني للعبد» قال في (المجمع): لرواية لا ينبغي‎ 
لعبد وهو على الأول قبل أن يعلم فضله؛ أو للزجر عن تخيل جاهل حط رتبته بقوله: «إذا‎ 
أبق»» أو لا يقوله جاهل مجتهد في العبادة والعلم ونحوهماء فإنه لا یبلغ مبلغ نبوة يونس وإن‎ 
1ك کرت مكل سا راربا اين‎ 


)١(‏ (المعجم الكبير) (۱۳/ ۸۰۸)۔ 


وو الكهمّب ات 


قی کے 
0 


و مو یر 3 ٥‏ ۔ 2 100 ا اخ 2 2 
)4> كدثيا محمود بن غیلان وَغَیر واچته قالوا؛ ذا عید الوْزاقِ 


ا 


5 07 7 وت نے اضق کی 7 3 و و 
بو إسحَاقء ان الاغر حَدثه عن ابي سُعیی؛ وَابِي هِرَيرَة عَنِ 


لنب ل كَالَ: «يْتَادِي مُنَادِ: إنَّ أَكُمْ أَنْ تحْیَوْا فلا تَمُوُوا أبَدَاه وَِنَّ أَكُمْ أنْ 
تَصِحُوا فَلّا تَسْقَمُوا أَبَدَاه وَِنَّ أَكُمْ أَنْ نَشِبُوا فلا تَهْرَمُوا أَبَدَاه وَإِنَّ لَكُمْ أنْ 


> مھ و و2 7 کا ا ۷اا 000 ا 5 ےہ کے 2 4ے لے 5 
تنعموا قلا تَبِاسُوا أيٰدا)ء فَذْلكَ قوله تَعَالٰی: ٭ وَيَلَكَ لد الى اورِتْتموها یما 


2 2 ےط 


مم 2 سان 


مت مورک [الرخرف: ۷۶۲]. 


قوله: (أورثتموها) إلخء فإن'ٗ توريثهم إياها مستلزم دوامهم فيهاء وهذه 
العوارض من أسباب الموت فإذا انتفی الموت انتفت دواعيهاء ثم قوله: (#إيما مُشْرٌ 
تَمَمَلوے 4) موهم سببية الأعمال لدخول الجنة مع أن المناط هو الفضل!"' كما 
هو مسلم عند الجماعات ومصرح في الروايات» والجواب أن إعطاء أمثال هذه النعم 
الجليلة على تلك التكاليف القليلة فضل ومنة» ثم إن التوفيق بكسبها والأقدار على 
23ل فعصف کر التعديث فى ملاس للمتائييبة ار صا :+219 الا رات 
اَلَو حَيْث تما عم لني 4 [الزمر: ۷۰ء وإلا فقوله تعالی: ط وَيَْكَ للََدُالّیَ 
ف62 2 [9۷] تی سورة الرحرك» والآويجه آله گی ماعنا لها آنه شر ترل 
تعالى: لوَدالَ مز حَرکثہا سک اکم بعر ها خَِيينَ 4 [الزمر: ۷۳]ء فالحديث 
تفسیر لنداء الخزنة. 
[] کما صرحث يذلك الرواپاٹ الكققرة: متھاما أخرجةه الیخاری''' برواية أبى خریراقال: قال 
رسول الله يَكِ: (لن ينجي أحداً منكم عملهاء قالوا: ولا أنت يا رسول لله؟ قال: «ولا أناء - 


[٣٢٣٤۳۲]ء:‏ ۲۷۳۷ء ن في الكبرى: ۰ء ہحم: ۲ تحفة: ۳٣٦۳۹۔‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: ديا مَسْلِم). 
(9)#صحيم البخاري) 551454555 ). 


فی الإتيان على حسبها عطوفة وشفقة ففى كل ذلك وإن كانت الطاعات سبباً ظاهريًا 
إلا أن الأمر حقيقة إلى المنة والفضل. 


- إلا أن يتغمدني الله برحمته». الحديث. وبرواية عائشة مرفوعاً بلفظ: «لن يدخل أحدكم 
عمله الجنة»» وفي رواية عنها بلفظ: «فإنه لا يدخل أحداً الجنة عمله)ء قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ الحديث. 
قال ابن بطال''' في الجمع بين الحدیث والآية ما محصله: أن تحمل الآية على أن الجنة 
تنال المنازل فيها بالأعمال» فإن درجات الجنة متفاوتة بحسب تفاوت الأعمال» وأن يحمل 
الحديث على دخول الجنة والخلود فيهاء ثم أورد على الجواب قوله تعالی: #أَدَخَلُوا ألْجَنَهَ 
بِمَا تم تلود 4 [النحل: ۳۲]ء فصرح بأن دخول الجنة أيضاً بالأعمال» وأجاب بأنه لفظ 
مجمل بيّنه الحدیث: والتقدير: ادخلوا منازل الجنة وقصورها بما كنتم تعملون. 
وقال ابن الجوزي: له أربعة أجوبة: الأول: أن التوفيق للعمل من رحمة الله» ولولا رحمة الله 
ما حصل الإيمان ولا الطاعة» الثاني: أن منافع العبد لسيده» فعمله مستحق لمولاه» فمهما 
أنعم عليه من الجزاء فهو من فضله. الثالث: أن دخول الجنة بالرحمة واقتسام الدرجات 
بالأعمالء الرابع أن أعمال الطاعات كانت في زمن يسير والثواب لا ينفد» فالإنعام الذي لا 
ينفد في جزاء ما ينفد بالفضل لا بمقابلة الأعمالء وقال الكرماني: الباء في قوله تعالى: # يمآ 
كثر ناک بست صا بل للالضاق آر المضاحية آر للطابلہ تحر اعطبت الغا: 
بدرهمء وبهذا الأخير جزم الشيخ جمال الدين في «المغني»» وسبقه إلى ذلك الشيخ ابن 
القیمء إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح)7"). 


للم (شرح ابن بطال) 8٠/١ ٠(‏ 1). 
)٢(‏ «فتح الباري» .)۲۹٦۰/۱۱(‏ 


د الکوکہ الذُري 
وروی ابِنْ ١‏ 3 کے رت كَ وغیرہ هَذَا الحَدِيتٌ عَنِ التَّوْرِي» وَلَمْ يَرْفَعُوه. 


۵ عَدگتا سُوَيدُ بْنُ تَضْرِء ٹا عَبْدُ الله بُنُ الْمُبَارَكِ عَنْ عَتْبَمَة بن 


ع 


عید سَعِيدِ» عَنْ حَبِيبٍ بن أبي عَمْرَةَ عَنْ مُجَاهِيِ قال: قال اہ بْنُ عَمَايں: أَتَدْرِي مَا 
مرا لاء قَال: ايل والله ما كذري» خدلٹنی 01 ا 
سُول الله ول عَنْ تَوْلِه قولد: #وَالْارَضُ جمیصا قب صِضَنُةُ 8 وگنگ 
گلپ می وک 0س× کاٹ كلك نا الكاش وکا ڑا تشول اللدة 
قَالَّ: «عَلَى جسْرِجَمَتَمَا .وف الحَدِيثِ .0 


دا خدویٹ صَجیحٌ غَریيبًا عن دا الوج ۲۲9 
قوله: (فأين الناس یومثذ) لیس بمربوط ہما سبق من کون الارف 4 قہضته 


- ولعل ذلك لما أن السماوات والأرض كلها إذا صارت مقبوضة ومطوية بيمينه عز اسم‎ ]١[ 


[٢٣۳۲]ن‏ في الكبرى: 21١481‏ حم: 2115/5 تحفة: 15171748 . 

)١(‏ في نسخة: احسن صحيح غريب). 

)٢(‏ زاد في نسخة بعد هذا: 
و - حَدَتنَاابِنُ أبي عْمَرقَالَ : خلت سَفيَانُه ع دوه ؛ بن أبي هِنْلء عَنِ الشَّعْبِيٌ» عَنْ عَْ 
مَسْرٌوق: عَنْعَایْنَےَ أَنْهَا فَالكٰ: اب شول لله ولا جک يقث سال 
وَألسَمُوتُ مطوقت ین سيو © [الزمر: ۷٦]فَأَينَالمُوْمتُونَ‏ يَوْمَذٍ؟ قال: «عَلَى الصّرّاطٍ يا 
عَايَْةً) . هذا حَوِیث عَسَنٌ صَحِبحٌ. 
وكتب في هامش (م): هذا الحديث لا يوجد في بعض النسخء وقد ذكر في (الأطراف) 
)۱۷١١۷(‏ هذا السند یی الحديث ہر جح دی سب 
ہے ےش مم کہ مھ 520 


اص عي 22 سح مھت ہمت ن ماجه. (شیخنا). 


والسماوات مطويات بيمينه» بل هو مرتبط بما لم یذکرہ'' الراوي هاهناء أي: جری 
بين يديه يلل ذکر حتى أن سألتہء ولعلها سألت حسب ما سألت فیا سبق!؟ عند قوله پل 
قولاً يتعلق بتبديل الأرض. 


- فأي مانع من أن يكون الناس أيضاً هنالك؛ فلا وجه لإشكال عائشة» لکن الروايات بأسرها 
مقتصرة على هذا المعنى» فتأمل. والقصة التي أشار إليها الترمذي لعلها هي التي ذكرها 
الحاكم من سعة جهنم. 

[ ورأيت في بعض تقارير القطب الكنكوهي أن منشأ سؤالها ما ورد في بعض الروايات أن 
تكون الأرض خبزة واحدة نزلاً لأهل الجنة» فلعلها ظنت أنها تخبز قبل دخولهم الجنة إذ 
ِء یی ۷۷۳۶۷۳۷9۶ ۷" 

]٢[‏ إشارة إلى ما سبق في تفسیر سورة إبراهيم عن مسروق. قال: تلت عائشة هذه الآية: 3 يوم 
يدل شش مر اگنن 4 [إبراهيم: ٤:]ء‏ قالت: يا رسول الله فأين یکون الناس؟ قال: اعلی 
الصراط)ء ثم اختلفوا في التبديل هل هو باعتبار الذات أو الصفات؟ وعليه بني الاختلاف 
في أرض المحشر هل هي أرض الدنيا بتبديل بعض الصفات من بسط الجبال وغيرهاء أو 
هي أرض غيرها بتبديل الذات؟ بسطه الحافظ في (الفتم)'''. 
وقال الشيخ في «إنجاح الحاجة» على هامش حديث عائشة: الظاهر من التبديل هاهنا تغير 
الذات كما يدل عليه السؤال والجوابء انتهى. ثم قال الحافظ: الحديث أخرجه مسلم عن 
عائشة أنها سألت أين يكون الناس حينئذ؟ قال: «على الصراط)ء وفي رواية الترمذي: «على 
جسر جهنم)؛ ولأحمد من طريق ابن عباس عن عائشة قال: «على متن جھنماء وأخرج 
مسلم أيضاً عن ثوبان مرفوعاً: ايكونون في الظلمة دون الجسراء وجمع البيهقي بأن المراد - 


(١)‏ «فتح الباري» (۳۷/۱۱)۔ 


٤‏ الکوکب الذي 


۰۷ے ملک لت" تا کے الخ بن مينئ کا مفیاتث عن 
سی واستی مہ فوسچ لئ رص اللا سر 
قَالَّ: سمت النبِيّ للا فو 5 0+ 0 © وَقَالَ 
ري روصيو اج ے ہوم خی رت پر کر ہی ال 


وى ادعوی ستجب ار سک ا روت عَنَّ نَّ عِبَادقَ سيد خلون جه 


دلخربرے * [غافر: .]٦٦‏ 
٭ 2 و ای و 2 
نوي ادرف 
0 - سورة و السحةة 
- حَدَّتَنَا ابْنُ أبى عْمَرَ ا سُفْيّانُ» عَنْ مَنْصُورِء عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ 
6 - سورة السجدة 


- بالجسر الصراطء وأن قوله: على الصراط مجاز لكونهم یجاوزونہء لأن في حديث ثوبان 
زيادة يتعين المصير إليها لثبوتھاء وكان ذلك عند الزجرة التي تقع عند نقلهم من أرض الدنيا 
إلى أرض الموقف. انتهى. 


[۷] تقدم تخريجه في 7959. 

[۸٣۳۲]خ:‏ ۱۸۱۰ء م: ٦۷۷۱ء‏ ن في الكبرى: 21١5574‏ حم: /١‏ 57 24 تحفة: ۹۳۳۵. 
)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

)٢(‏ في نسخة: الم قرأ». 

(۳) في نسخة: (سورة حم السجدة) 


اواب تَفَسِيرالفرَآن 


إلا 


أبِي مَعْمَر عَنِ این مَسْعُودٍ قَالَ: اخْتَصَمَ عِنْدَ البَيْتِ تَلَانةُ تفر فُرَفِيَانِ و 
أذ كيان وَقُرَشِىٌ» قَلِيلٌ فِقْهُ قُلَويِهعْ گر مَحْ تل فقال أعنق 
و تا لله يَسْمَعْ ما تَقُولُ؟ فَقَالَ الأحَرُ: حر يَسمَعٌ إِنْ جَھَرَْ ولَايَسْمَ إن أَحقيتاء 
وَقَالَ آَحَز: إِنْ كَانَ يَسْمَعٌإِدَا جَهَرَْ تح ِء اتا کال ال کال 


لاوما کشر 4 شیروہ أن يشَبَدَ علیکع ممکر ولك هوا ولا جو دک © [فصلت: 62]. 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 


حم 
5 ا 
60 


قوله: (وما كنتم قستترون) الآية» أي: لم يكن استتاركم!'! لخوف شهادة 
الأعضاء عليكم؛ لأنكم لم تستیقنوا بشهادتهاء بل ولا بالبعثء بل الذي أغراكم 
على استتار المعاصي ظنكم أن الله لا يعلم كثيراً مما تعملونء فإنهم كانوا كالمتفقين 


]١[‏ هكذا فسر الآية صاحب «المدارك”" إذ قال: أي: إنكم كنتم تستترون بالحيطان والحجب 
عند ارتكاب الفواحشء وما كان استتاركم ذلك خيفة أن تشھد عليكم جوارحکم لأنكم 
کنتم غير عالمين بشهادتها عليكم؛ بل كنتم جاحدين بالبعث والجزاء أصلاء ولكنكم إنما 
سترتم لظنكم أن الله لا يعلم كثيراً ما کنتم تعملونء انتهى. وبنحوه فسّر الرازي في «الكبير». - 


)١(‏ الأكثر بإضافة بطون لشحم وإضافة قلوب لفقه» وتنوين كثيرة وقليلة» وروي: كثير قليل» 
وقيل: بإضافة شحم لكثير رفع بطونهم مبتدأء أي: بطونهم كثيرة الشحمء وهو محتمل» 
(مجمع بحار الأنوار) .)50١ /٥(‏ 

)٢(‏ بالضم أي: تظنونء ووجه الملازمة فيما قال: إن كان يسمع إلخ؛ أن نسبة جميع المسموعات 
إلى الله تعالی على السواءء وأبطل القياس الفاسد في تشبيهه بالخلق في سماع الجھر دون السرء 
وأثبت القیاس الصحيح حيث شبه السر بالجهر بسلة أن الكل إليه سواءء» وإنما جعل قائله من 
جملة قليلي الفهم؛ لأنه لم يقطع به وشك فيه» انتهى. (مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۸۹). 

(۳) «مدارك التنزیل) (۳/ ۲۳۳). 


3٦‏ الکوکب لدي 


رق 8 سج 6 


۹ - حَدَكَا عَتَادّ تا ہُو مُعَارِيَة عَنِ الأَعْمَشٍ» عَنْ عَمَارَة بْنِ عْمَيِْ 
عَنْ عَْد لوحم بن يزيد قال: قَالّ عَبْدُ اللّه: سج تی 


قَجَاءَ ثَلَانَةُ تَقَرِ كَثِيرٌ شُحُو م يوذ هم كليل َقه فلوم فرَشِيٌ حَتَتَهُ تَقَفِيَّانٍ 
َو تَقَفِنٌ وَحَتَناهُ ُرَشِيّانِ فَتَكُلَّمُوا بحَلَاءٍ لع أَقْهَنهُ ب ققال عدف اون اک 
الله سرح مہ ِا ِا رَََْاأصْوَاتَا سَیعَه وَإِدَاَْ رق 
أَصُوَاكَتا لع يَسْمَعْهُ تنتلا کال 220 واي ٹر سیا 0 
َدَكَرْتُ ذَلِكَ لت كَل فَأَنْوَل الله وما 2 شرف تاروت أن ہد علیکم مشکر 
وَل ابص وج کہ إِلَى فَولِه: مإمَأصْبَحتمينَلليِرِينَ 4 [فصلت: .]٠۳‏ 


على أنه لا يعلم أفعالهم المستترة» أن أحدهم ثفاة 2+7 والثاني وزء1١!‏ کات 


- وقال البیضاوي''': أي: كنتم تستترون عن الناس عند ارتكاب الفواحش مخافة الفضاحة» 
وما ظننتم أن أعضاءكم تشھد عليكم فما استترتم عنهاء وفيه تنبيه على أن المؤمن ينبغي أن 
يتحقق أن لا یمر عليه حال إلا وعليه رقيبء انتهى. 

]١[‏ من التوزیعء وهو التقسيم والتفريق كما في (القاموس)'"'ء والمعنی: أن الثاني فصل بأنه 
إن يسمع الجهر يسمع الإخفاء أيضاً وإلا لاء ولفظ البخاري”" بسنده إلى أبي مسعود: كان 
رجلان من قريش وختن لهما من ثقيفء أو رجلان من ثقیف وختن لهما من قريش في بيت» 
فقال بعضهم لبعض: أترون أن الله یسمع حديثنا؟ قال بعضهم: يسمع بعضه. وقال بعضهم: 
لأن كان يسمع بعضه لقد يسمع كله» فأنزلت الآية» وذكر الحافظ الاختلاف في أسمائهم. 


[۹٣۱۳۲ع: ٤‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۳۹۷۔ 
)١(‏ «تفسير البیضاوي) (۲/ .)۳٣۲‏ 

)٢(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۷۱۱)۔ 

(۳( «صحيح البخاري) .)58١5(‏ 


ے 


0ي ھ89 وَكِيعٌ) کا سُفَْاكُ عَنِ الأَعْمَشٍء عن 


ذا رَهَ ابْنِ غْمَيْرِ عَنْ وَهب بْنِ رَبِيعَة عَنْ عَبْدِ الله تَحوة0". 
66 - حَدَّكتَا أَبُو حَفْصٍ عَمْرُو بی عَلِنَ القَلَاسُء تا أَبُو كُكيبَة 
0 د لع ا ل بْنُ أبي حَزع الفُطعِی, تا تابث البْتَاِیُ عَنْ أي 
م 2 - د کے مم ع ريه عر جح و ضر ان میں 05 
بن مَالِكِء أنَّ وَسُولَ الله پل َرَاً: لان لس قالوا رسا أله كُمَّ أسَتّعمُوأ * 


7 ےھ برق 


هذا حَدِيتُ عَرِیبّء لا تَمْر 


كه إل مِنْ تا الوجه. 


وه ده 


سَیِعُث بَا رُرْعَة يَقُولُ: رَوَى عَفَانُ عَنْ عَمْرِویٔنِ عَلِيٌ حَییگا) 


كالنافى» والثالث أورده على الشك فكأنه وافق من نفى علمه سبحانه وتعالى عما 

يصفون. 

ل#]م: ۲۷۷۵ء حم: .5١ 8/١‏ 

70770 او 
وس سوا إلا في هذا لديف 

.)# زاد في نسخة: «ويروى في هذه الآية عن النبي كَل وأبي بكر وعمر معنى ##أسَتَعَكموأ‎ )٢( 
وزاد بعده أيضًا: «وسهيل بن أبي حزم هو سهيل بن عبد الله القطعي. وهو أخو حزم القطعيء‎ 
وقد تكلم فيه من قبل حفظه).‎ 


۸ الکوکب الذي 


٥ 20:7‏ سر ين :3207 ٥‏ سے 2< فا رو کہ ری 
ا 0 .2 5 نے یو ہت 


ا لحاس اه سَمِعْتُ طَاوُوسًا قال: سُیْل ابْنُ عَبّایں عَنْ مَذَو اليه 
ا لک ےک عاید لجرا ِلآ تر اق 4 ارد ققال سَعِية بن تار 


ال مت پل فل ل ث عبَایں: ۳پ ٰھ4٭٭ سول اللہ کیا لم بسن 
بن مِنْ قُرَدْشٍ إِلّا كَانَ لَهُ فِیهخ قَرَابٌَ ققال: إلا أَنْ تَصِلُوا مَا بَيْنِي وَبَبْتَسكُمْ 
ار 


ا 


قوله: (قرق آل کید انما آک للقه ابن عبان لال كيه لاتاتظ لما 
المقصود نفيه وهو سؤال الأجر؛ لأنه إذا سألهم أن يودوا أهل قرابته كان کالمستعیض 
[1] ويوضح ذلك ما في «الجمل»)7" إذ قال: في الآية ثلاثة أقوال: منها ما روى الكلبي عن ابن 
عباس أن النبي يَكَِةٍ لما قدم المدينة كانت تنوبه نوائب وحقوق وليس في يده سعة» فقالت 
الأنصار: إن هذا الرجل هداكم وهو ابن أختكم وجاركم في بلدكم» فاجمعوا له طائفة من 
أموالكم؛ ففعلوا ثم أتوه بها فردّها عليهم» ونزل قوله تعالى: ملا الک عله لَجرا 4 الآية 
[الشورى: 77]» أي: إلا أن تودوا قرابتي وعترتي وتحفظوني فيهمء قاله سعيد بن جبير 
وعمرو بن شعيبء انتهى. 5 


[۷]خ: ۷ن في الكبرى: ۶ء عحہم: ۱ءء تحفة: .۱۷٥۳۱‏ 
)١(‏ في نسخة: اسورة حم عسق). 

)٢(‏ فی نسخة: «أعجلت). 

() «الفتوحات الإلهية» (11/4). 


اواب تَفْسِيْرالفرَآن ۹ 


۔‫ پر 2 
هذا احديت حسن صجيع 


ہے کا 9 و کاو ےھ 5 5 ا 
وقد روي مِن غير وَجِهٍ عَنِ ابن عباي. 


على رسالته غايته أنه لم يأخذ بنفسه. وأمر أن يعطوا أهل قرابته وآلە وليس الأمر 
كذلك بل المقصود أن تراعوا مالكم بي من القرابة» فلا تؤذونني كما لا تؤذون 
إخوانكم الأخرء فكان المراد هو ذلك أن تصلوا رحمكم بي بنصرتي وترك المعاداة 
بي» لا ما فهمه سعيد بن جبير من أن المطلوب صلة آل محمد. 


22 


- والحديث أخرجه البخاري من طريق طاووس عن ابن عباس أنه سٹل عن قوله: "إلا امود 
ف الْفَرَقَ * [الشورى: 77] فقال سعيد بن جبير: قربى آل محمد يلل فقال ابن عباس: عجلت» 
إن النبي ا لم يكن بطن من قریش إلا كان له فيهم قرابة» فقال: إلا أن تصلوا ما بيني وبينكم 
من القرابة» قال الحافظ(١2:‏ وهذا الذي جزم به سعيد بن جبیر قد جاء عنه من روايته عن ابن 
عباس مرفوعاء وإسناده ضعیف؛ وهو ساقط لمخالفته هذا الحديث الصحیح: والمعنى إلا 
أن تودوني لقرابتي فتحفظونيء والخطاب لقریش خاصةء والقربى قرابة العصوبة والرحم 
فكأنه قال: احفظوني للقرابة إن لم تتبعوني للنبوة» انتهى. ثم قال الحافظ: والحاصل أن 
سعيد بن جبير ومن وافقه [كعلي بن الحسين والسدي وعمرو بن شعيب فيما أخرجه الطبري 
عنهم] حملوا الآية على أمر المخاطبين بأن يواددوا أقارب النبي مَلِِدِ وابن عباس حملها 
على أن يواددوا النبي و من أجل القرابة التي بينهم وبينه» فعلى الأول الخطاب عام لجميع 
المكلفين» وعلى الثاني الخطاب خاص بقريشء انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن ما في النسخ الهندية من قوله: «قال ابن عباس: أعلمت»» تحريف من 
الناسخ» والصواب ما في المصرية من قوله: «أعجلت»» ويؤيده ما تقدم من لفظ البخاري 
«اعجلت»؛ وهكذا بلفظ عجلت ذكره السیوطی فی «الدر» برواية الشيخين والترمذي 
وغیرھم؛ وهكذا في «جمع الفوائد) برواية البخاري والترمذي. 


۔)٤٦٥‎ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 


3 الکوکب الذي 


و یا و یں ہت رہ یہ 


.ےتا ل هس نشم بْنُ عَاِجء تا عْبَيْدُ الله بْنْ 
الوَارع قَالَ: ُنِي فَيْحٌ مِنْ بَنِي مُرَةقا فیس الكوقة قا َأَخْيِرْتُ عَنْ بلالِ بن 
أبي بُرْدءَ فَقُلْتُ: إِنَّ فيه لَمُعَْبرَا قَأَتیْقة وَهُوَمَحْبُوسٌ فِي دارو الَِّي قَدْ كَانَ 
0 وذ كل هَيْءِ یڈ قد تق تين الاب والشب: اڈ فی 
شٍء فَقُلْتُ: الحَمْدُ لله يَا بال لَقَدُ قد ريك وَأَنْتَ تمر بنا شك" بنك 
ود تو و يكز انمالك 517 
م بن عَبّا فقَالَ: ألا أَحَدّكْكَ حَدِيكًا عَسَّی الله أَنْ يَتْمَعَكَ وا قُلْتُ هَاتِء 


8 3 


قوله: (عن بلال بن أبي بردة) وكان غاية في الترفه والتنعم حبسه الأمير فشدد 
عليهل١!.‏ 


قوله: (الحمد للہ) إلخ» إنما قال!'' ذلك نظراً إلى عاقبة أمره ومثوبته في 
ارون لام کیا نمس الباكه بل شكر ا لما أو لذو ای كفارات الذتوب: 


]١[‏ كان بلال صدیق خالد بن عبد الله القسريء فولاه قضاء البصرة 9١٠ه‏ لما ولي خالد إمرتها من 
قبل ہشام بن عبد الملك» فلم یزل قاضياً حتى قتله يوسف بن عمر الثقفي ما ولي الإمرة بعد 
خالدء وعذب خالداً وعماله ومنهم بلال» وذلك سنة عشرين ومائة» ویقال: إنه مات في حبس 
یوسف وقتله دهاؤه» قال للسجان: أعلم يوسف أني قد مت ولك مني ما يغنيك؛ فأعلمه. فقال 
يوسف: أرنيه ميت فجاء السجان فألقى عليه شيئاً غمه حتى ماتء ثم أراه يوسف. قال ا مبرد: 
أول من أظهر الجور من القضاة في الحكم بلالء هكذا في «تبذيب» الحافظ و«الفتح»7). 

[] هذا هو الظن بالمسلم أن لا يظهر الشماتة بأخيه المسلم. 

[؟55؟”]تحفة: ۹۰۱۷۹. 

اق فك وتيك وض ای ان کل فا 

(1) «تهذيب التهذيب» (۱/ ٥۵۰)ء‏ وافتح الباري» (۱۳/ .)١8437‏ 


اواب تفسيرالفران 4١‏ 


7 5 1 2 عاد "و 2 7 مر 5 کی سو خی کے - 
سر رر سے و ہت سے مےشْشہیت 
7 م 26 


ا م انم ا فجن و ا ا و كو اه در یں کے 

یں رھ ہک ۷۳۴ 0 لاب لل للد كي ا ان ذال 
7 وو ذوبها !7ا بدنب ٤‏ و يَعْفُو 

وق را «وَمَآ بسكم ین ویو ِِمَا كلت ایک وَيَعفُوأع گیر * 

[الشورئ: 9]. 


ے رو ۴ 


هذا یٹ غریبّء لا تَعْرِقُة إلا مِنْ هََا الوَجْه. 


٣٤‏ - سُورَۃ اليُخْرُْفٍ 

٣‏ حدق عَبْد بْنُ حُمَيْ نَامُحَمَدُ بْنْ بشر الْعَبْدِيُ وَيَعْآ 
ا عْبَيِْ عَنْ حَجّاج بن دیتار عَنْ أبِي الب عَنْ أبِي أَمَمَة مَةَ قَالَ: قَال 

رھ لا : اما صَل د وسعمہ عَلَیْهِ لا اُرٹوا الجَدَلَء ثُمَ 
كدري ل الله 6 شنو الات تاکن ا وشو 4 3 
[الزخرف:58]. 

مد حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيعٌ نَا تَعْرِفُةُ مِنْ حَدِيثِ حَجّاج بْنِ دِينَالٍ 
و_عَجَاجِقة مُقَاِبُ الحَدِيثْه وُر حَالِبٍ اشئة: حور 


قوله: (ما ضربوہ لك) الآية» فكان عاقبتهم الهلاك والدمار بأيدي المسلمين 
يوم بدر وغيره. 


٥٢٥ [‏ ۲ مہ: ۲۸ء حم: ه/ ۲ء تحفة: 9175 5. 


۲ لكوم لدي 


رم امنہار قیلات تَاعَبْدُ الْمَلِكِ بن إِبْرَاهِيمَ الجُدَّيُ 
بت ہر وم اللي حافك مَسُرُوق قال: 

ة رَجْلَ إِلَى عَبْد اللہ فقَالَ: 9٥‏ يَقُولَ: لہ يَخْرُخ من الأَرْضِ 
۳٦‏ 09 نت الکفَار 6 الْمُوْمِنَ كَهَيْكَةٍ الژُگامء قَال: فَعَضِبَ 
- وَكانَ مُتَّكِنًا فَجَلْسَ - ثُمٌ قَال: قاش اعد لم عَم يَعْلَمُ قَلبَقُل به قال 
لشو قلُخ ہیف وا شل تا لعل قلي ال وسر 
القجْل إِذَا سیل عَمًا لا يَكْلمُْ أن يَقُولَه الله أخلك فَإن الله كعالى قال لتبيّه: 


قوله : (إنه يخرج من الأرض الدخان) إلخ» قد ورد ذلك في الروايات.1١!‏ 
وعد من أشراط الساعة؛ واختلف في تفسير الآبة لإيَومَ تق اه يدْحَانِ بين * 


]١[‏ يعني کون الدخان من أشراط الساعة ورد في روايات كثيرة ذكرها الحافظ في «الفتح»» 
والسيوطي في «الدر» في تفسير هذه السورة» منها ما أخرجه مسلم من حديث أبي شريحة 
رفعه: الا تقوم الساعة حتى تروا عشر آیات: طلوع الشمس من مغربهاء والدخان: والدابة»» 
الحديث. قال الحافظ'' ' بعد ما ذكر الروايات وتكلم على بعض طرقه: تظافر هذه الأحاديث 
يدل على أن لذلك أصلآً» ولو ثبت طريق حذيفة لاحتمل أن يكون هو القاص المراد في 
الحديث. 


[٢۲۲۰]خ:۲۱۷‏ ۰ ۰۱ ئن في (الکبری): ۷۱ء حم: ۱۱ء تحفة: 54لاه؟. 
(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۷٥۱۷)۔‏ 


[الدخان: »]٠١‏ ود تعيين المراد بالدخان فيهاء فالصحيح''' الذي لا يحول حماه ريب» 
ويكون مطابقاً للسیاق والسباق من غير رجم غيب هو الذي أراد ابن مسعودہ وإن 


[ أي: الصحيح في تفسير الآية» وإلا فکون الدخان من أشراط الساعة مروي في عدة روايات 
كما تقدمء وعلى هذا القول اكتفى المحلي في (الجلالین)'''ٗ إذ قال بعد قوله تعالی: 
# يِدّحَانٍ تین 4: فأجدبت الأرض, واشتدً بهم الجوع إلى أن رأوا من شدته كهيئة الدخان» 
قال صاحب «الجمل)2): هذا هو المراد بالدخان هاهناء وهو أحد أقوال ثلاثة ذكرها 
المفسرون: أحدها: أن الدخان هو ما أصاب قريشاً من الجوع بدعاء النبي يَلِ حتى كان 
الرجل يرق بين السماء رالأرض دخاتاء وهذا قول ابن غباس ومجاهد وعٹائل واغیار 
الفراء والزجاج» وهو قول ابن مسعودہ وكان ینکر أن يكون الدخان غير هذاء والقول 
الثاني: ونقل عن علي وابن عباس أيضاًء وابن عمر وأبي هريرة وزيد بن علي والحسن أنه 
دخان يظهر في العالم في آخر الزمان» يكون علامة على قرب الساعة» يملأ ما بين المشرق 
ال وما فين الساہرالارضص ميمكت ارس هزعا وليلة ون الترل اقالف: انها العباد 
الذي ظهر يوم فتح مكة من ازدحام جنود الإسلام حتى حجب الأبصار عن رؤية السماء قاله 
عبد الرحمن الأعرج. 
واحتج الأولون بأنه تعالى حكى عنهم قولهم: # ريا َكيف عَنَا ألْعَذَا بج 4 ثم عللوا ذلك 
جح ہے اي 5 
أن الأمر لما اشتد على أهل مكة مشى إليه أبو سفيان» فناشدہ الله والرحمء وواعده إن دعا 
لهم وأزال عنهم تلك البلية أن يؤمنوا به» فلما أزالها الله عنهم رجعوا إلى شركهم. 


.)٦٥۷ «تفسير الجلالین) (ص:‎ )١( 
.)٠١ 7 /5( «الفتوحات الإلهية»‎ )٢( 


كان['! يصح حمل الآية على ما ذكره القاص أيضاًء فإنه يبقى أربعين يوماً ثم يكشف 
بعد ذلكء والقول الثالث!'' الذي قيل إنه يكون بعد الحشرء قال أصحابه: إنه على 
التقدير» أي: لو كشفنا عنهم العذاب لعادواء وإنما رد ابن مسعود على القاص قوله 
ذلك ظنًا منه أنه إنما ذكر ما ذكر من غير أن يستند ذلك إلى نقل عن النبي يك فظاهر 
أن وقائع نزول الآيات لا دخل فيها للعقلء وإنما هي منوطة بالروایة والنقل: ولم يكن 
قصد ابن مسعودا"! رد الرواية التي ذكرها القاص فإنها مسلمة» بل المقصود الرد على 
کون ذلك الدخان الذي هو من أشراط الساعة مراد الآية» فإن مساق الکلام آب عنه. 


]١[‏ بسط الرازي في «الكبير»7!' في انطباق الآية على هذا القول» وأجاب عما تقدم من الاستدلال 
في كلام الجملء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 

[] وهذا غير القول الثالث المذكور في كلام الجمل» ولم يذكره عامة المفسرين» بل اكتفوا على 
القولين فقطء إلا ما ذكره صاحب «البحر المحیط)ء قال علي بن أبي طالب وابن عمر وابن 
عباس وزيد بن علي والحسن: هو دخان يجيء يوم القيامة. 
وفي حديث حذيفة: أول الآيات خروج الدجالء والدخانء ونزول عيسى ابن مريم» 
الحديثء فإن كان هو الذي رأته قريش فالناس ‏ أي: في قوله تعالى: #يَعْمَىَلنَاسَ 4 ۔ 
خاص بالكفار من أهل مکة؛ وقد مضی كما قال ابن مسعودہ وإن كان من أشراط الساعة أو 
يوم القيامة فالناس عام فيمن أدركه وقت الأشراط وعام بالناس يوم القيامة» انتهى. 

]٣[‏ قلت: لکن الظاهر من الروايات التی رويت عن ابن مسعود بألفاظ مختلفة أن کون الدخان من 
الأشراط مسلم عنده اھک یک قاش القسطا روس تاد تار 11 


.)٥٥٦ /۲۷( انظر: «تفسير الرازيی)‎ )١( 
.)٥٥٤/۷( «الدر المنثور)‎ )٢( 


0 
سا ۲ھ 


أبْوَابُ تَفسِيرالفرآن د 
ط ملک عليه م نْبْرِوَمَآ نويا لَكفِينَ 4 (ص: ۸٦‏ ان رسول اللہ يل لما ری 
فُرَدْمّا اسْتَعْصَوًا عَلَیْه قال: «اللَّهُم أَعِنّي عَلَيْهمْ ِسَبْع كُسَبْع يُوسُق)» فَأَحَدَتْهُمْ 


قوله: (من المتكلفين) بإظهار ما لیس عندي!!! من العلم. 


قوله: 200 ت عليهم) ولم يكن قصد بذلك إلا هدايتهم» فإن النعمة 
والثراء مما يمنع القيادل"! وقبول الحق, فكان حقيقته الدعاء!'' لھم؛ وإن كان ظاهره 


أنه دعاء عليهم. 


 -‏ برواية ابن مردويه من طريق أبى عبيدة عن ابن مسعود قال: آية الدخان قد مضتء ومن طريق 
عتبة عنه قال: العا تمض كاذ انان انا يف وجو شي الحديث. ومن 
طريق محمد بن سيرين قال: قال ابن مسعود: كل ما وعدنا الله ورسوله فقد رأيناه غير أربع: 
طلوع الشمس من مغربهاء والدجالء والدابة» ويأجوج ومأجوج. فأما الدخان فمضىء وكان 
سني كسني يوسفء وأما القمر فقد انشقٌ على عهد رسول الله يِه وأما البطشة الكبرى فيوم 
بدرء وغير ذلك من الروايات. 

]١[‏ قال الحافظ"؟: قوله: إن من العلم إلخء أي: إن تمييز المعلوم من المجهول نوع من العلم؛ 
وهذا مناسب لما اشتهر من أن لا أدري نصف العلمء ولأن القول فيما لا يعلم قسم من 
التكلف. انتهى. 

[؟] ككتاب: حبل يقاد به» كذا في (القاموس)'''ء والظاهر الانقياد. 

[] وهذا أوجه مما ذهب إليه الشراح من الاستدلال بذلك على جواز دعاء الهلاك على الظالم» 
فإن الدعاء بالشدة والقحط غير الدعاء بالهلاك» ثم لما كانت قريش بالغت في الانتهاك 
لحرمة الدين وإيذاء المسلمين بخلاف دوس لم يبلغوا هذا المبلغ قال لهم النبي بَكِ: «اللهم 


اهد دوساً وأت بھم). 


)001( «فتح الباري) (۸/ ٥٥١۱٢)۔‏ 
() «القاموس المحيط) (ص: ۲۹۷). 


٦‏ لكوم لدي 


گے 
ع 


نه و دم بی ت7 3 ک ی1 ا ہہ لمَيْتَهَ وَقَال أْحَدُهْمَا: العِظَام 
قَالَ: وَجَعَل د دويق الأنض كب الاغان قَالَّ: تاه أ ارتا فَقَالَ: إِنَّ 
هك قد قلکر4 0 الله لَهُمْ قَالَ: فَهَذَا لِقَوْلِه: يوم تلق آلسَمآء یلحَانِ 
تیب ٭ يَعْسَ ىلاس ا أَليکر 4 [الدخان: سے می۔ هَذَا لِقَوْلِه: 
# بنا يِف عَنَا اَلْعدَابإِنَامْوَمِنُونَ 4 [الدخان: ٢‏ فَهَلْ يُحْمَفُ عَذَّابُ الأخِرَة؟ 


قوله: (العظام) أي: ذكر العظام!!! موضع الميتة. 


قوله: (فهذا لقوله) إلخ» وقال آخر: لقوله إلخء يعني إنما اختلفا بعد ذلك في 
ذكر ما قاله ابن مسعود بعد ذكر القصةء فذكر أحد الراويين جزءًا من الآية» والآخر 
جزءًا آخر منهاء وإن كان مرادهما واحداًء هو الإشارة إلى تمام الآية بقراءة بعض منها. 
قوله: (فهل يكشف عذاب الآخرة؟) هذہ''' قرينة على ما ذكره ابن مسعود 


و و ہم 


في تفسير الآية» والمنظور فيها قول الله عرّ وجل : تكسما الْعَدَاٍ وَليل اقم عَِدُونَ 4 


3 كما يدل عليه حديث البخاري'ػ' في التفسير برواية غندر عن شعبة عن الأعمش ومنصور 
بلفظ: فأخذتهم السنة حتى حصت كل شيء حتى أكلوا العظام والجلود» فقال أحدهم: حتى 
أكلوا الجلود والميتة» ا حدیث: وقد اختلفت رواياته) في ذكر مفعول «أكلوا»» ففي بعضها اكتفى 
9000009 

[] يعني أن القرينة على أن المراد بالدخان ما أصابهم في القحطء لا ما ينتظر قرب القیامة أن 
انطباق قوله تعالى: مأإِنَاَمَاشُِوا ادا 4 على الأول أظهر ومعنى قوله «المنظور فيها» أن 
المقصود من ذكر هذه القصة هي الآية المذكورة لا مجرد دعائه كك بالقحطء لأن مجرد 
الدعاء لا يدل على صحة ما قاله ابن مسعود بخلاف زوال القحط. 


)١(‏ فى نسخة: (افحصت). 
)0( (صحیح البخاري) (5 5/5). 


۷ 2-٦ 


قَال: مَضَىالبَظْسَّةٌ وَاللَام وَالدُحَانُ ء وقَال اح 


و او ۔ 


ال لرجاتی: سے 

مهم - حَدَتَتَا الِحْسَیْنْ بْنْ حْرَيْيٍْ وع عَنْ مُوسَى بْنِ عُبَيْدَةه عَنْ 
يَزِيدَ بن أَبَانَء عَنْ أَكّيس بن مَالِكِ قَالَ: ال شُول الله لا: امَا مِنْ مُؤِْنٍ إلا 
اما کک وَيَابُ يَنْْلُ مِنْهُ رؤْقهُ فَإِدَامَاتَ بَكَيًا عَلَيْ 
فَدَلِكَ قَْلَهُ: نما بک لم لک ا وا لارض وما كانُوأ مين 4 [الدخان: .]٦۹‏ 


4 کے ےج 


هذا تا مَرفوعًَا کو لت الوَجهء وَمَوَسیٰ بن 
خيئدة ونية :د أبق ا#قاويم يعكفان في لیے 
[الدخان: ]١5‏ لا مجرد الدعاء التي ذكرها بقوله!١!‏ وقد سمعت!"! عذرهم. 

قوله: (البطشة واللزام) هذ غير متعرض به في الآية أوردها استطراداً وتبعاً 
تتميماً للفاكدة» لعل حاملاً يقص لغير ذلك ويحملهما على غير محملهما. 

قوله: (قال أحدهما: القمر وقال الآخر: الروم) يعني إن7" الأعمش ومنصوراً 
اتفقا على ذكر ثلاثة أشياء: البطشة» والدخانء واللزام» ثم اختلفا في الرابع» ذكر 
أحدهما بعد الثلاثة القمرء والآخر الروم. 
[ والمقولة محذوفة لظهورها. 
11] يعني من حمل الآية على الدخان قرب القيامة قد عرفت جوابه عن استدلال ابن مسعودہ وهو أن 

هذا الدخان أيضاً یبقی أربعين يوماً ثم يكشف عنھم؛ فينطبق عليه أيضاً # إِنَاكاسْفُواالْعَذَابِ 4. 

["] وهكذا ذكر البخاري في رواية غندر المذكورة بلفظ: فقد مضى الدخان والبطشة واللزام» - 


[56""اع: م طس: ۹ء تحفة: هلا5١ا.‏ 


۸ لكوم ات 
-٦‏ سورة و الالتاف 


- حَدَدنَا عَلِيُ بْنُ سَعِيدٍ الكِنْدِيٌ» تا . أبُومْحَياكَ عَنْ عَبْدِ الْمَِكٍ 


سے به 


ابْنِ عَمَیْر عَنِ ابني أَحِي عَبْدِ الله يْنِ مَلاع قال: لَمَاأَرِيدَ عُفْمَانُ جَاءَ عَبْد الله 
ايْنْ سَلامعِ فَقَالَ ا لَهُ عْثْمَانُ: مَا جَاءَ بكَ؟ قَالَ: جِنْتُ فی نُصْرَتِكَ قال: اخرُج 


یں 


إِلَى النّايس فَاظرُذمُمْ عَنَّيء قَإلَكَ خَارِجٌ خَيْر لي مِنْكَ دَاخِنُ» فَكَرَجَ عَبْدُ الله 
ابْن 7 إلى التّایں فَقَالَ: أيه النّاسُ إِنَّهُ كَانَ اسْمِي فِي الجَاهِلِيّةِ فُلَانُ 


سر سر چھ صے 


فسنائی 1 ول اللہ يل عَبْدَ الله وَتَرَلَتْ فِيّ آيَات مِنْ كِتَابٍ الله تَرلَّتْ 


ےھ دول 


فن: وكيك كاد يذب سو یل عل ل امن واست ہرم اک الا دی لقو 


قوله: (فسماني رسول الله كَِ) أراد بذلك بيان فضله والاعتماد على صدقه 
لیسمعوا مقاله وينقادوا له فيما يأمرهم به!١!‏ 


- وقال أحدهم: القمرء وقال الآخر: الروم وفي رواية له: والبطشة الكبرى يوم بدرء وقال 
العینی'': اللزام اختلف فيه» فذكر ابن أبي حاتم في تفسيره أنه القتل الذي أصابهم ببدرء 
روي ذلك عن ابن مسعود وأبي بن کعب ومجاهد وغیرھم قال القرطبي: فعلى هذا تكون 
البطشة واللزام واحدا وعن الحسن اللزام يوم القيامة وعند الموت؛ وقيل: يكون ذنبكم 
عذابا لازماء وفي (المحکم): اللزام الحساب. انتهى. 

]١[‏ يعني من المنع عن قتل عثمانء وكان اسمه الحصینء فسماہ النبي كَكةِ عبد اللہ هكذا في 
كي الجحاة 


٣۳٣۷۳٣ :ہج]۳۲٣ ٣٥٣|‏ حم: ۵٥‏ ١ه؛‏ تحفة: 7"55ه. 
)١(‏ «عمدة القاريی) (۱۹/ .)۲٦٦٦‏ 


سج ۹ 


لظُدِلمِيتَ ٭ [الأحقاف: ١‏ وَنَوَلَْتْ فی لع يالل ڈیس داب بق وک ومن 
د : 14 إنَّ لله سَیْفًا مَکُمُو: ہیں ع2 ؛وَإنَّ الْمَلأَيِحَةَ 
ال و دس وت مار 
۶۷ إن 00 چيراتسضخغ الملائكة وَلَتَسْلَ 
نف اف احنن عَنْكُمْ فلا يَعْمَدُ إِلَى یَوْم القِيَامَة قال: 0 ۲ 
اليَمُودِيٌّ وَافْمُلُوَا عُشْمَانَ. 


ے 
0 


هذدا عديث غريثٌ 0 ہے ا 


مه رٹ وہ روچ ارق تج ہے ٥‏ و مره - ٥‏ و ساس 
وَقَدْ رَوَاهُ شعَيْبٌ بْنُ صَفْوَانَه عَنْ عَبّدِ الْمَلِكِ بْنِ عُمَيْرِ عَنِ ابْنِ مُحَمَّدٍ 
٥‏ ۲ سس عي تو سه ه 1 
ابْنِ عَبُد الله بْنِ سَلاعء عَنْ جَدُہ عَبْد الله بْنِ سَلاع. 


ےی و ہے للد 


میسو رت و رہ ت تہ 
ابْنُ َه عن ابْنِ جُرَیْج ؛عَنْ عطاو عَنْ عَاِقَة قالث: گان الم كل إذا 
رای مَخِيلَة" اقب ودر ره فَإِذَا مَطرَتْ سُرِّيّ عَنْهُ قَالَث: فَقُلْتُ لَه فَقَالَ: اوَمَا 
أَذْرِي ييه قَالَ الله تَعَالَى #كَلَمًا مایا محل أ وَدِيَنم كَالْوأهْذَاعَارضٌ 


محري ) [الأحقاف: 66]. 
و یں ع وو حر ب 9 


[لاه ۲خ ٦ءء‏ ۹ء ذ: ۹۸١٣ء‏ جہ: ۳۸۹۱ حم: ٦۱ء‏ تحفة: ٦۱۷۳۸۲۔‏ 

)١(‏ أي: مستورًا في غمده وهو غلافه. 

١‏ ا 

(۳) المخيلة: السحابة التي يظن أن فيها مطرأء وتخيلت السماء: إذا تغيمت. «جامع الأصول» 
/٤(‏ ٢۱)۔‏ 


٤ڈ‏ الکوکب الذي 


۸ - حَدَّنَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ تا إِسْمَاعِيلُ ذ بْنُ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ دَاوْد عَن 
الشَّعْبِيّ» عَنْ عَلْقَمَة قَال: قُلْثُ لابْن مَسُمُود: هَلْ صَحِبَ النَِّيَ كَل لَيلَةَ الجن 
ينك أعذه قال: مَا صَحِبّهُ نا أَحَدٌ وَلَحِنٍ افْتَقَدْنَاهُ ذَات لَيْلَةِ وَهْوَ مگ 
نت غيل 3 :ك۳ تا فيل يذه قيتنا مقر ليله عاك يها قزة» كني إذا 


قوله: (قال: ما صحبه منا أحد) والواقعة!!! كانت متعددة» فنفي الحضور في 
إحداها لا يستلزم نفي الأخرىء وإنما نفي الواقعة!"' التي جرى ذكرها ثم ولم يكن 
حضرها أحدء وإنما حضر ابن مسعود الثانية» أو يقال: ما صحبه منا أحد أي: في 
الموضع الذي علمهم فيه» وإن كان ابن مسعود صحب النبي يَكِةِ في بعض الطريق. 

ومعنى قوله: (افتقدناه) أي:''' افتقده سائر أصحابه» وإن لم يكن فيهم ابن 
مسعودہ أو كان افتقده حين أجلسه في خطه ومضى لسبيله. 


[ تقدم البسط في ذلك في هامش الجزء الأول «باب الوضوء بالنبيذ»» وتقدم أن الواقعة كانت 
سك مراف ھفیر ابع سعرد ٹلاٹا متها 

]١[‏ بحذف المضاف أي: نفی حضور ابن مسعود في هذه الواقعة. 

[] هذان الجوابان على ثبوت أن ابن مسعود كان في هذه الوقعة أيضاًء وتقدم أنه لم يكن في هذه 
القصة» فلا حاجة إلى الجواب. 

[۳۲۰۸]ء: ٥۷۰‏ ۔د: ۳۹ء حم: ۷۱ء تحفة: 57 45. 

.)5 07 /۳( الاغتیال: هو أن يخدع ویقتل في موضع لا يراه فيه أحد. «النهاية»‎ )١( 


)٢(‏ استطير: أي ذهب به بسرعة كأن الطير حملته» أو اغتاله أحد . والاستطارة والتطاير: التفرق 
والذهاب. «النهاية» (۳/ .)١67‏ 


او تتسر الات ود 


ذا تی به يجي مِنْ قبل حرا قال: کالہ لا الری كاثوا زیو ققال: 
انی دَاعِي الجن ۰7 َيْتُهُمْ فَقَرَأتُ عَلَيْهِمْ' قال: فَانْطَلَقَ َأراتَا آتَارَهُمْ 0 
نِيرَانِهم؛ قال الشَّعْبِيٌ تال اراد گائی مِنْ جن الجَزِيرَة كُقَال: 0 
عَظم لغ یُڈگر اسم الله عَليْہِ يَقَم في أَيْدِيِحُمْ أَوفَرَمَا گان لَحْمّہ ووأ کر 


ومعنی قوله: (إذا نحن به يجيء من قبل حراء) أي: رأيته یجيء من جانب 
حراء؛ ثم صاحبته وأتينا القوم فرأونا مقبلین من جهة حراء. 

وقوله: (وسألوه الزاد) أي: ما يتزودونه في عودهم من المدينة» وما يأكلونه 
حين باتوا بها ليلتهم» أو يكون أعم!!١!‏ من ذلك, والظاهر هو الأولء لأن المآكل لهم 
كثيرة» وإنما احتاجوا إلى السؤال حين مقامهم بهاء فإنهم في أرض غربة وليس ثم 
شيء يأكلونه. 

قوله: (كل عظم لم يذكر اسم اللہ عليه) ووقع في رواية مسلم: «كل عظم 
ذكر اسم الله عليه»» فقيل: الأول للكفارا"! منهم والثاني لمسلمیھم؛ وليس بسدید 
فان الكفرة منهم لم يحضروا ولم يسألوا حتى يبين لهم مع أنهم لیسوا بمفتقرین إلى 


[ يعنى لا يكون السؤال مقتصراً على الزاد المخصوصء بل يكون السؤال لمطلق المأكلء أو 
مظلق الواك لأسقارهر راظام الارل للقظ لزان رد التام رات كان العطاء غير متضر 
[1] هذا هو المشهور عند الشراحء فقد قال النووي تحت رواية مسلم في (باب الجهر بالقراءة 
في الصبح) بلفظ: وسألوه الزاد» فقال: «لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر 
ما يكون لح)اً)ء فقال النووي: قال بعض العلماء: هذا لمؤمنيهم: وأما غيرهم فجاء في حديث - 


تشريعه ولا منقادين له حتى يلتزموا ما ألزمه إياهم» بل الوجه في الجمع'!'' بينهما- 
والله أعلم أن المراد بالذكر حيث أثبت هو الذكر عند الذبح» وحيث نفى هو الذكر 
عند الأكل» يعني أنه بَكِدٍ ہین لهم علامة يميزوا بها بين ما ذكر اسم الله عليها عند 


- آخر: أن طعامهم ما لم يذكر اسم الله عليه وفي «نفع القوت+''': قال بعضهم: ما لمسلم 
في حق المؤمنين وما للترمذي في حق الكافرين» قال السهيلي: هو قول صحیح تعضده 
الأحاديث؛ انتهى. وفي المجمع''': لكم کل عظم ذكر اسم الله عليه أي: عند الأكل لا عند 
الذبح» قيل: هو لمؤمنيهم وما لم يذكر عليه يكون لكفارهم. انتهى. 

[1] هذا أوجه مما جمع به الشراح: لأن في محملهم لا يكون حديث الباب موافقاً للسؤال؛» 
فإنهم سألوا الزاد لأنفسهمء وفي حديث الباب على قولهم: زاد لکفرتھے؛ وأيضا لا 
يرتفع التعارض من بين الحديثين بعد هذا الجمع أيضاًء لأنه إذا أريد بالذكر في كلا 
الحديثين الذكر عند الأكل فيبقى التعارض بأن مؤدى حديث مسلم أن يكون العظم أوفر 
ما يكون عليه لحماً إذا ذكر عليه اسم الله» ومؤدى حديث الترمذي أن يكون العظم أوفر 
مايكون عليه اللحم عند عدم الذكرء فتعارضاء بخلاف ما حمله الشيخ بأن المراد من 
الذكر في حديث مسلم هو الذكر عند الذبح» فيكون العظم أوفر ما يكون عليه إذا كان 
ذكيّاء ولا یکون إذا كان ميتة» وأما عند الأكل فيكون أوفر إذا لم يذكر عليه اسم الله عند 
الأكل» بخلاف ما إذا أكل باسے اللہ فإن الأكل نفد بركة العظم كلهاء ويؤيد كلام الشيخ 
ما قال ابن عابدين: استفيد من حديث مس لم أنه لو كان عظم میتة لا يكره الاستنجاء به» 
انتھی. فعلم أنه حمل التسمية في حديث مسلم على التسمية عند الذبح خلافا لما تقدم 


عن «المجمع». 


.)۱۲١ «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )١( 
.)7 57 (مجمع بحار الأنوار» (؟/‎ )٢( 


او سر الات ۳ 
و وک م بَحُمَا فَقَال رم سُوَلُ الله گا: اقلا تَسْكَنْجُوا بِهعَا فَإِنّهُمَا راد 
إِخْوَانِكُم مِنّ الْجِنً). 


0 ۔ 32 ےہ و 2 2 
شا 8 ہے جح 
اسر هو لا ہیں شس 7 


الذبح وبين ما لم يذكر عليها اسم الله عندہہ ثم أمرهم بأكل ما ذكر اسم الله عليهاء 
ونهاهم عما لم یذکر؛ وبين لهم أيضا علامةا'' يعرفون بها الفرق بين العظام التي 
ذكر اسم الله عليها عند أكل ما عليها من اللحمء وبين ما ليست كذلك. وقال: إن التي 
لم يذكر اسم الله عليها عند الأكل تكون أوفر لحماً؛ لأن آكلها لم يحرز بركتهاء وإن 
كانت خالية عن اللحم فيما يبدو للناس» فكلوا منها ومما!'' لم يذكر اسم الله عليه 
عند الأكل» فالأول هو محمل رواية مسلم؛ والثاني محمل رواية الترمذي. 

قوله: (فلا تستنجوا بهما) هذا لا ينافي ما قلنا من أن السؤال إنما كان للتزود 
وعدم الورود لعموم الحكم وبقائه دائماً وإن كان السؤال عن وقت معین, فافهم. 


[] وأقصى ما يرد على ذلك أن العلامة وهي کون اللحم أوفر مشتركة في الذكية والمأكول بعدم 
التسمیة ويمكن التفصي عنه بأنه يحتمل أن يكونا أوفر اللحم كمية» ويكون فرق ما بينهما 
باعتبار الكيفية والصورة» نعم يبقى الإيراد بأن الذكية المأكول بالتسمية ينبغي أن يكون أوفر 
اللحم وغير الأوفر» وللتوجيه مساغء فتأمل. ثم الحديث حجة لمن قال: إن الجن يأكلون 
ویشربونہ وللمسألة خلاف شھیرہ ولهم في ذلك ثلاثة أقوال: أحدها أنهم لا يأكلون ولا 
یشربونء والثاني عكس ذلك والثالث التفریق بأن بعضهم يأكلون ويشربون وبعضهم لا ثم 
اختلف الذين قالوا بأكلهم فقيل: أكلهم وشربهم تشمم واسترواح» وقيل: بل مضغ وبلع. 

[1] الأولى بحذف الواو من قوله: ومما لم يذكر. 

[] يعني عدم ورود الاعتراض لما أن فيما اخترناه سابقاً كان اقتصار السؤال على الزاد 
المخصوص لا اقتصار العطية على ذلك بل كانت أعم. 


٤‏ لكوم لدي 


رک و ساس اد 


۷؟ - سورۂ محمد 8لا 


عه سی ہہ ۲ سه 


4> ركنا ين دن سد کا ھیڈ الرَّذَاقِء تا مَعيره عن عَنِ الزُهْرِيٌ 
عَنْ 7 اس » عَنْ أبِي هِرَيْرَ مج یڈ 2092-2 ا کی لت # 
حيو تثال اتی ا اِئی او 7 الله في الیم سَبْعِین مَرَ٤ا.‏ 


7 مضا صَحِيحٌ. 
وَيُرْوَى عَنْ أَبِي مُرَيْرةہ عن التَبیٌ 5 انه قال: ای سَتَغَفِرٌ الله في 
ئَ بن 0 
الْيَوْمِ ىِائَةً مرڈا 


شا رت 


رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَمْرو عَنْ أبي سَلَمَةَ عَنْ أبي هُرَہْ 5 


قوله: (في اليوم سبعین) واستغفرہ''في اليوم مائة إما یوما كذا ويوماً كذاء 


[] إشارة إلى قوله: ویروی إلخ» وبیان لاختلاف اللفظين ليجمع بينهماء وبنحو ما أفاده الشيخ 
جمعهما عامة الشراح» قال القاري''': قوله: سبعين مرة يحتمل التحديد للرواية الآتية مائة 
مرة» ويحتمل أن يراد بهما جميعاً التكثير» قال ابن الملك: توبته بك كل يوم سبعين مرة 
واستغفارہ ليس لذنب لأنه معصوم, بل لاعتقاد قصوره ذ في العبودية عما يليق بحضرة ذي - 


[۹٣۳۲]خ:‏ ۱۳۰۷ء جه: ۳۸۱۰ء ن في الکبری: ۱۰۱۹ء حم: ۷٢‏ کے تتحفة: ۷۸٢٥۱۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (وَقَذ رُويَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنِ الي : «أَنّي لَأُسْتَغْفِرٌ الله فِي الیوم سَبْعِينَ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (5/ .)١11١‏ 


ران ه12 

0" - حخَدََتَا عَبْد بْنْ حُمَيْيءَا عَيدُ لقاش مِنأَهْلٍ الَْدِينةِ 
عَن العَلاء بن حَبْدِ امه عَنْ أبيهہ عَنْ أبي هر سرت اللہ 
7 یت لا ا تيل ا سو وأ املك 40 
رھ ٹاآرااکن اٹل تا قاله قضرت 1 ےت" 
مَلَمَانٌ ثُم قَالَ: «هَذَا وقومۂ هَذَا وقومةا. 


0 


هَدَا حَدِيتْ عَرِيبٌ» وفي إِسْنَادِه مَقَال, 

وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِ أَيْضّا هَدا الحَدِيتَ عَن العَلَاءِ بن عَبْدٍ 
شين 

دعس ا بكر مود مد وا 0 


ين حول الله ا: يا شول الله : اٹ 


- الجلالء وحث للأمة على التوبة والاستغفار, فإنه و مع كونه معصوماً وخير ير المخلوقات 
إذا استغفر وتاب إلن ربه فكيف بالمذنبين» وقیل: استغفاره ِا من ذنوب الأمة» فهو 
كالشفاعة لهم انتهى. 


[٣٣٢4]۳۲ك‏ وءلالاء حب: ۷۱۲۳ء تحفة: .۱٤٤٤١‏ 

[" انظر ما قبله. 

)١(‏ قال البيضاوي في «تفسيره» :)۱۲١/٥(‏ أي: في التولي والزهد في الإيمان» وهم الفرس؛ 
لأنه سئل عليه الصلاة والسلام عنه وكان سلمان إلى جنبه» فضرب فخذه وقال: «هذا 
وقومہ)ء أو الأنصار أو اليمن أو الملائكة. 

)٢(‏ في نسخة: «أنه قال». 


٢‏ الکوکب الدُرِيِ 

2 رٹ ارات كر ا أََالََا؟ قال: وان سَلْمَانُ بِجَتب رَسُولٍ الله گل 
سی قوت تن ال ا عه اتل تنا ا2اک وَالّذِي تَفْسِي 
ہے۔ 7 مَنْوطَا مَنُوطًا بالثُرَیًا لَتَاوَلَ بلس رین 


رَعَبْدُ الله بْنُ جَعْقَریٔن تجيج ھُوَ: وَالِدُ عَلِيَ بْنِ الْمَدِينِيّ. 
رکذ زوف َلك تخ خكن عن هبو الله ان جنر الكدين زکتا عر 
بِهَدَا الحَدِيثِ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ جَعُقَر عَنْ عَبْدِ الله بْنِ جَعْمَرِ بْنِ کجیے۷) 
8 - سُورَةٌ القَنْح 
57 - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ تا مُحَمَدُ بْنْ خَالِدٍ ابْنْ عَتْمقَء ا مَالِكُ 


ا آئیں؛ عَنْ ريد : بْن أَسْلَه عَنْ أَبِيه قَالَّ: شيئةطة تي الشكاب بثو 
: كُنَامَعَ التب يل فی بَحْضٍ أَسْفَارو فَكُلّمْتُ رَسُولَ اللہ ول فَسَكتَء كم گَلَْثۂُ 


قولة: رع عبن الله ین سعدر الكثير) أئ: الروايات1" الكثيرة: 


- سورة الفتح 


]١[‏ يعني روى علي بن حجر عن عبد الله بن جعفر بدون واسطة أحد روايات كثيرة» لكنه روى 
هذا الحديث عنه بواسطة إسماعيل؛ ولا ضیر في ذلك فإن عليًا وإسماعيل كليهما من تلامذة 
عبد الله بن جعفر كما فى كتب الرجال. 


[٦]خ:‏ ۷۷١٦ء‏ ن في (الکبری): ۱۱۹۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۳۸۷۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «وحدثنا بشر بن معاذء حدثنا عبد الله بن جعفر عن العلاء نحوه إلا أنه قال: 
معلقًا بالثريا». 


اب تَفْسِيرالقزآن ۷ 
فَسَكْتَ» فَحَدَكْتُ رَاحِلَتَى قَتدً تق لاق حعلاق الہ نان نان 
رت وسو ا اٹ خب كلظ ل سیت أ ار 
فِيكَ قُْآنُ قَالَّ: كما نَشِيْتُ أَنْ سَعِعْتُ صَارِكًا د َضْرُحُ بي» قَال: 5 َجِيْتُ إِلَى 
سُولِ الله كه قَقَالَ: یا اذ ِنَ الطاب لَه اَل َلَيَ هذه اللي ُورةٌ نا 
ب أَنَّ بي بها مَا طَلَّعَتْ عَلَيِْ السَّمْسء مإِنَا مالك قنََا ينا ) [الفتح: .]١‏ 


ب 


قوله: (فتنحيت) إلخ» لما سأله!'! ولم يكن له علم بنزول الوحي خاف أن 
يكون النبي بَكِةٍ وجد عليه ولما كان سبب الموجدة هو الکلام لا بد من أن يكون 
حضورة زائداً فيها فتشح لذلك. 

قوله: (فقال: يا ابن الخطاب) إلخ» دعاؤه هذا لم يكن لسؤاله إياه؛!"! لأن 
النبي 5 لم يكن له علم بنداء عمر وخطابه وإنما كان دعاء عمر لإعلامه بنزول 


١[‏ بيان لعلة التنحي» وحاصله أن عمرلما تکرر منه السؤال» وم يكن يعلم أنه 2 مشتغل في نزول 
الوحي» خاف عمر أن يكون النبي ِا وجد عليهء ويكون شهوده بمحضر منه و سببا لزيادة 
الموجدة فتنحى لذلكء قال ا حافظ''': يستفاد من الحديث أنه ليس لکل كلام جواب؛ بل 
السكوت قد يكون جواباً لبعض الکلامء وتكرير عمر السؤال إما لكونه : خشي أن النبي كَل م 
یسمعہ أو لأن الأمر الذي كان يسأل عنه كان مهن عنده» ولعل النبي وا أجابه بعد ذلكء وإنما 
ترك إجابته أولاً لشغله بم| كان فيه من نزول الوحيء انتهى. وحكى العیني''' عن القرطبي أن 
هذا السفر كان ليلاً منصرفه وا من الحديبية لا أعلم بین أهل العلم في ذلك خلافاء انتهى. 

]١[‏ كما تقدمت الإشارة إلى ذلك في كلام الحافظ من أنه ٤َ‏ لعله أجاب بعد ذلكء وقد يكون 
السکرت يهواناً. 


(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۱۸۳)۔ 
() انظر: «عمدة القاري» (۱۹/٥۱۷)۔‏ 


۸ لكوم لدي 


0 7 اعم کے 7 74 


سے وھ هوي 


4# - حدثنا عبد بخ عم نا عَبْدُ الرََاقِِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ فَتَادَه 
عن أن قال: ثلث عَلَى ال لف # لیخفرك الد ما تدم بن دیْلک نہ 
[الفتح: ؟] مَرْجِعَهُ مِنَ الحدَيبيَة بيه قَقَالَ التي کل «لَقَدْ نوَلَتْ عَلَىّ أ 3ئ 
مِمٌا عَلَی الأَرْضٍ) كم قََأهَا الب كل عَلَيْهمْ » فَقَالُوا: هَيْيٹًا مَرِیٹًا يَا و شول اللہ 


میں رھ او ل نے ا دصي « 


سن سی دج و و سی انت 


كاج و شر ص2 


واموینت ا کات خر من تحنها اہر 4ء حَة حَتّی بَلَعَ: : 'لفورا عَظِيمًا © [الفتم: 0]. 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَفِيهِ عَنْ مُجمع بنِ جَارِيَة. 


الآية» لأنه رضي الله عنه كان مغتمًًا بصلح الحديبية كما هو مبسوط''' في الروايات» 
فأراد النبى يَكٍِ أن يسمعه الآيات لينجبر بذلك ما انكسر من بالهء و''' فإن الله تبارك 
وتعالى سماه فى الآيات فتحاً مبيناً. 


[ حتى أتى النبي كَل فقال : ألست نبي الله حفًا؟ قال : ابلی) قال: ألسنا على الحق وعدونا على 
الباطل؟ قال: (ہلی)ء قال: فلم نعطي الدنية في دیننا إذاً؟ قال: «إني رسول الله ولست أعصيه 
وهو ناصري»» قال: أو لست كنت حدثتنا أنا سنأتي البیت ونطوف به؟ قال: «بلى» فأخبرتك 
نا نأتيه العام؟) قال: لاء قال: «فإنك آتيه ومطوف به)» ثم أتى أبا بكر فسأله بمثل ذلك وأجابه 
بما أجاب به النبي كك قال عمر: فعملت لذلك أعمالآ» وغير ذلك من الروايات”") 


[] بياض فی الأصل بعد الواو قبل قوله: «فإن الله). 
[٢٢٢٣]خ:‏ ۲ء و٤‏ ۱۸۳٦ء‏ م: ۵۷٦‏ حم: ۳( م۰0۲7 


)١(‏ زاد في نسخة: «ورواه بعضهم عن مالك مرسلاً)». 
)٢(‏ انظر: (صحیح البخاري» (۲۷۳۱). 


لغرآان ۹ 

-٤‏ حَدَقَتَا عَبْدُ بْنْ حْمَيِء قَالَ: گنی سُ ۶ ۳ء)0 
متتقن لاد عق آئی ا ای شك لی ری الله تن نخان 
کے ہج وت الصَبْحء وَهُمْ ريدو أن 0 ا أَخْدا 
5 عَتَقَهُمْ رَمُو سول الله يِل فَأَنوَل اللّه: وو الى کف لْدِيَهُم عنکم وید 1 ع م 4 


الا ية, [الفتح: .]٤٢‏ 
ع 2 4 سم 98 72 2 
ق٣۳۶‏ 22 اال سحن بن 5 فَرَعَةَ عَةَ البَصْرِيٌ تا مان جن کے حوب کے“ 


شخي سر ہے عن الققثل تر أبن فى كنب ؛عَنْ أيه عَن 
انی يله وار مه 5 [الفتح: ٦٠ء‏ فَال: ال لَه إل اللّه). 


۱ هذا حییٹ كريته لا تھی ره مَرْفُوعًا للا مِنْ حَدِيثِ الحَسَنِ بْنِ َو 
اکر کر تاکرب قل كر کات کا خر نا امن 


0 عي ےرات 
۰س - حَدََّنَا مُحَمّدُ بْنُ الْمْكنَى؛ کا مُوَمّلُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ تا نَافِعُ بْقُ 
عْمَرَ بْنِ جَمیلِ الجْمَجِیٔ قال: تن(" ابْنْ أبي مُلَيْكَةَ قَالَ: تَنِي عَبْدُ الله بْنُ 
8؛ - سورة الحجرات 
[٣٣۳۲]م:‏ ۱۸۰۸ء د: ۸۸٦۲ء‏ ن: ١161ل‏ حم: ۳/ ۱۲۲ء تحفة: 804. 


[٣۳۲۰]ع:‏ ١٤٤۱ء‏ طب: كلا حم: ٥/۱۳۸ء‏ تحفة: ۳۱. 
[11؟"”]خ: ۷ء ن: كرام حم: ٤٤ء‏ تحفة: 759ه. 


1 0 


)١(‏ في نسخة: (ثني». 


61 الکوکب الذي 


زوا أن الأترع بن حابن يخ لل القع قال قال آ سضر ا رول الله 
اسْتعیلَهُعَلَی قویبِ قَقَال عُمَرُ 5ات لاحات زا کلک ند الئیئ كل 
حَنَى ارْتَفَعَتْ کو و بسكي لعمره 0 جیا 0 
مَا ارذ لاق قال: مَتؤلّث مو الایڈ: طعي نينم مرا لاصموا لسوتي 


قوله: (استعمله على قومه» فقال عمر: لا تستعمله) إلخء وكان الأقرع هذا 
من المؤلفة قلوبهم!'! ذا شوكة في قومہہ فأراد أبو بكر أن يكون باستعماله تأليف 
قلبە وكونه ذا ثروة فيهم يعينه على أداء ما أمر به من العهدة» فيصلب بذلك في دينه» 
وأما عمر فأراد أن يستعمل رجل له في الإسلام قدم راسخة, وأطواده!"! في التقى 
والإيمان شامخة. 


]١[‏ فقد قال الحافظ'' ': هو من المؤلفة قلوبھمء وقد حسن إسلامه. وقال الزبير: كان حكماً في 
الجاهليه» وقال ابن دريد: اسم الأقرع بن حابس فراسء وإنما قيل له الأقرع لقرع كان برأسه 
وكان شريفا في الجاهلية والإسلام» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن سياق الترمذي مخالف لسياق البخاري» فقد أخرج في صحيحه 
برواية ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن ابن الزبير أنه قدم ركب من بني تميم على النبي ككل 
فقال أبو بكر: أمر القعقاع بن معبد» وقال عمر: أمر الأقرع بن حابس؛ الحديث. 
وقال الحافظ: رواية ابن جريج أثبت من مؤمل بن اإسماعیلء انتهى. وقال العيني”': إنما 
أشار أبو بكر بتأمير القعقاع لأنه كان أرق من الأقرع» وأشار عمر بالأقرع لأنه كان أحرى من 
القعقاع» وكل أراد خيراء انتهى. 

[5] قال المجد: الطود الجبل أو عظيمه جمعه أطواةة المشرف من الرمل» انی 

.)۲٥٢ /١( «الإصابة في تمييز الصحابة»‎ )١( 


)٢(‏ «عمدة القاري» (۱۹/۱۸)۔ 
(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۲۸۲). 


اواب تفہ الفران مد 


قوق صَوّتِ اي ک۹ [الحجرات: ]٢‏ قا 2 5 0 ينم كلك کا تكلم عِنْدَ 
لني گا لم بیغ كلامَة حَنَّى کے متا و وَعَا گر ايك الزيَيْرِ جِدَهُ 
يَعْنِى أَبَا بر 


- 
8 


ا 2 8 ۔۔ 28و 


و هو ع الك 2 0ھ ١‏ 
شهم عن ابن ابی بدا مرہ وم کر اشن بدا 


٠ 0 7 


قوله: (لم يسمع) على و1 المعروف والفاعل النبي کا (جدہ) أي 
ذكرا"' صنيع عمر بعد نزول الایةق ٗىّٗ“سجمسشىشھسم مو لمت 


[] وضبطه العيني بضم الياء من الإسماع فعلى هذا الفاعل ضمیرہ إلى عمر والنبي مفعول. 

[] ما أفاده الشيخ في معنى هذا الكلام هو الظاهرء بل هو المتعين في المراد كما يدل عليه ما 
ورد من الألفاظ المختلفة في هذا المورد» ففي تفسير البخاري: قال ابن الزبير: فما كان عمر 
يسمع رسول الله ِا حتی يستفهمه. ولم يذكر ذلك عن أبيه يعني أبا بكر وفي الاعتصام: 
قال ابن الزبير: فکان عمر بعد ولم يذكر ذلك عن أبيه يعني أبا بكر إذا حدث النبي يكل 
بحديث حدثه كأخي السرار وتوهم بعض مشايخ الدرس وبعض الشراح في مراد الکلام؛ 
فكتب بعضهم بين سطور الترمذي ما حاصله: يعني أبو الزبير ذكره بلفظ «أبي بكر» ولم 
يذكره بلفظ (جدہ) مع أنه كان جده. انتهى. وأنت خبير بأنه بديهي البطلان» وكذلك ما قال 
مغلطاي من أنه يحتمل أنه أراد بذلك أبا بكر عبد الله بن الزبير أو أبا بكر عبد الله بن أبى 
مليكة: فإن أبا مليكة له ذكر في الصحابةء انتھی. ۱ 
وحاصله أن ابن الزبير لم يرد بقوله: «أبي بكر» في الحديث جدہ بل أراد غيره» وهذا أيضاً 
باطل يأباه سياق الروايات» ولذا تعقبه الحافظ إذ قال: هذا بعيد عن الصوابء بل قرينة ذكر 
عمر ترشد إلى أن مراده أبو بكر الصدیق, انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «فكان)». 


61 لكوم لدي 


سا نا ارو عكار تخت وق خوني» کا الفضل ين توت شد 
الحُسَيْنِ بْنِ وَاقِي عَنْ أبي إِسْحَاقٌَء عَنِ البَرَاءِ بْنِ عَارِبِء في قَوْلِهِ تَعَالَى: ٭ إنَّ 
ألَذِسِ ینَادَويِكَ مر ا 1 [الحجرات: ؛]» قَالّ: قامَ 4 قَقال: 5 ا اللہ 


74 
ا 000 
8 


3 0000-7 3 دمي ا ا النبِيّ تَا «ذَاكَ الله عَوَوَجَل). 


ولم يذكرا١!‏ ما صنع جدہ أبو بكر. 
الرجل قد خطب!' فكان منها هذه الجملة أيضاً. 


[1] وقد ذكر في الروايات الأخر غير رواية ابن الزبير» قال الحافظ'' ": وفي رواية للبخاري في 
الاعتصام: فكان عمر بعد ذلك إذا حدث النبي و بحديث حدثه كأخي السرار» لم يسمعه 
حتى يستفهمه» وقد أخرج ابن المنذر من طريق محمد بن عمر أن أبا بكر الصديق قال مثل 
ذلك وهذا مرسلء وقد أخرجه الحاكم موصولاً من حديث أبي هريرة نحوہہ وأخرجه ابن 
مردويه من طريق طارق بن شهاب عن أبي بكر قال: لما نزلت: ھْلاتفعو اصوَتَکم 4 الآية 
[الحجرات: ۲]ء قال أبو بكر قلت: يا رسول الله آليت أن لا أكلمك إلا كأخي السرارہ انتھی. 

]٢[‏ والقصة مبسوطة في كتب التفسير والسير لا سيما في «الهدي» لابن القيم و(البحر المحيط» 
واسيرة ابن هشام)''"'ء وذكروا خطبة الفريقين وأشعارهماء والجملة أنه قدم وفد بني تمیم؛ 
وهم سبعون رجلا أو ثمانون رجلاً سنة تسعء وفيهم الأقرع بن حابس» وقد شهد مع 
رسول الله وه فتح مكة وحنيناً والطائف. فدخلوا المسجد وقت الظهيرة ورسول الله بِةٍ - 


[ن فى الكبرى: 21١61١٠‏ تحفة: ۱۸۲۹۔ 
)١(‏ «فتح الباري» (۸/ ۵۹۱). 
() انظر: (زاد ا معاد) (۳/ )٤‏ و«البحر المحيط) (۵۰۹/۹)ء و(سپرة ابن هشام» (۲/ ۷ 


لقرآان بید 
باستكا غنة 0ل بْنُإِنْحَاقَ الجَوْهَرِيٌ البَصْرِمْ "0.۴ 
صَاحِبٌ الهَرَوِيّ» عَنْ شُعْبَةَ عَنْ ذَاوْد : بْنِ أبِي هِنْدٍ قَالَ: میی۔ 
اھ بْنِ الضَّحَاكِ قال: 8 شان لوان 
لق فَيْدْعی يَبَعْضهَا ثَعْتی اف 7006ا 1 


سس مار ۸١ھ‏ 


و لنابزوا با أل لے ٦‏ [الحجرات: ۱۱]. 


قوله: (٭يألكَلَتَي 4) أراد بها['! ما يكرهه صاحبها لا مطلقها. 


- راقدء فجعلوا ينادونه: يا محمد اخرج إلیناء فاستيقظ» وآذى ذلك رسول اللہ گلا من 
صياحهم؛ فخرج إلیھم؛ فقال له الأقرع بن حابس: يا محمدہ إن مدحي زین وذمي شینء 
فقال رسول الله لد ويلك! ذلك الله تعالى» وفي رواية فقالوا: یا محمدہ إن مدحنا زین وإن 
شتمنا شين» ونحن أكرم العرب: فقال رسول الله َكِدّ: كذبتم» بل مدحة الله الزين وشتمه الشين» 
وأكرم منكم يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم؛ فاجتمع الناس في المسجدء فقالوا: 
نحن بني تميم» جئنا بخطیبنا وشاعرنا نشاعرك ونفاخرك, فقال النبي يَلدةِ: ما بالشعر بعثت ولا 
بالفخار أمرت ولكن هاتواء فقام خطيبهم ‏ سماه ابن هشام عطارد بن حاجب فخطب. فقال 
رسول الله وك لثابت بن قيس بن شماس: قم فأجب الرجل في خطبته» فقام وخطب. ثم قالوا 
لشاعرهم: قم فقل أبياتاً تذکر فيها فضل قومكء فأنشد, فقال النبي كَل لحسان: قم فأجبه» 
فأنشد أبياتاء ذكر ابن هشام وصاحب «البحر المحيط» خطبة الفریقین وأشعارهما بألفاظ 
مختلفة» فلما فرغ حسان بن ثابت قام الأقرع بن حابس فقال: والله ما أدري ما هذا الأمر تكلم 
خطيبنا فكان خطيبهم أحسن من خطيبنا قولاّء وتكلم شاعرنا فكان شاعرهم أشعر من شاعرناء 
ولأصواتهم أحلى من أصواتناء فأسلموا وجوزهم رسول الله فأحسن جوائزهم. 

[1] قال صاحب «المدارك202: التنابز بالألقاب التداعي بهاء والنبز لقب السوءء والتلقيب 
المنهي هو ما يتداخل المدعو به كراهة لكونه تقصيراً به وذمًا له فأما ما يحبه فلا بأس به» - 


[۸٦۳۲]د:‏ ٤٦۱۹ء‏ ن: ۱۱٥۱٦١‏ جہ: ۳۷٣۱‏ حم: ٣۰ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۲۔ 
)١(‏ «مدارك التنزيل» (۳/ .)۳٥٣٣‏ 


٤‏ لكوم لدي 


5 عورم 


نے مَة يَحَْی بْنُ حَلَفٍء نا بِشْرْبْنُ الْمْمَضَلِ؛ نوا بي 
فو اتی جٍ رَةَ بن الدّ حَاكِء تَحوة. 
یہ عم ۹2۳ھ اذ اك الأنْصَارِي. 


5 - حَتَنَتا عَبْدُ بن حُمَيْ 7۰ سج ہا 
الات اکن آی ا ا ای 1ا آ و قد الختية : #وأعلموا أن فیکم رسُول 
کل ہکن کم ال لم 4 [الحجرات: ۷ قَالَ: هَذَا نَِيحكُمْ يُوحَى إِلَيْه 


وَخِيَارأَيتیخ لَوْأَطاعَهُمْ في گثیرِ من الأَمْر لَعَیثواء فَكَيْقَ بِكُمُ اليَوْم؟. 
قَالٌ عَلِیٌ بْنُ لعن کال و شيو نقتم خر الا 


قوله: (هذا نبيكم يوحى إليه وخیا رأثمتكم) يعني أن المستشير كان يوحى 
إليه والمشيرون كانوا خيار القوم وعمدتهم, فلما كان أكثر أمورهم موجباً العنت 


24 
3 


د انتھی۔ وف #البحر السحيط)9: اللقب إن دل على ما يكرهه المدعو به كان متهباعنه: وآما 
إذا كان حسناً فلا ينهى عنه وما زالت الألقاب الحسنة في الأمم كلها من العرب والعجم 
تجري في مخاطباتھم ومكاتباتهم من غير نكير» انتھی. وفي (الدر اللقيط»: الحسنة كالصديق 
لأبي بكر والفاروق لعمر. 


.٦٣٢۸٤ :ةفحت]۹٦۱[‎ 


)١(‏ زاد في نسخة: (صَحِيحٌ). 
(؟) (البحر المحيط) .)۵١۸/۹(‏ 


وا تفُسير لفان ٢‏ 


ابی الرَيّانِ فَقَال: شق 


- خَدقَتَا عَلِیُ بْنْ حُجْ تا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِ تا عَبْد الله بْنُ دیتار 
عن ان مر أن وشرل اللہ ل خب الا َم فح مك قال: ايا اد 
الس إِنَّ اي 7" عُبْيّة0) الجَاجِلِيّة وَتَعَاظمَهًا بآبَائِهًاء كَالتَاسُ 
ا یع گرم على اللہ وَل كم ِیٌٔ مَيْنٌ عَلَى الله وَالنّاسُ بَنُوادَم 
تلق 0 ع اب قَالَ لله: فا داس ارين کرو دی بعلن 
ارين ما ان اکرم ہر ند ا نک إ٤‏ ان لے عم خَِرہ [الحجرات: .]٣۳‏ 


00 


سے يد 25 و ۰ئ 7 عق 4 - ٥‏ 
هَدَا حَدِيتُ عَرِيبَّه لا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثٍ عَبْدٍ الله لله بن ديتار عن ابن 
يه لا عا انه 


کیا 


سے وھ و سی 0ک 


رحد الله بْنُ جَعْقَرٍ يُضَعَفْء صَعَفَهُ يَحْيَّى بْنْ مَعینِ وَغَيْرُهُ وَهُو: وَالِدَ 
قوج ھب 

وق الاب کن أى مززد وَعَل الله ٹن غتاین 

۷۸- دنا المَضْلُ بْنْ تق سول الکتازی الأفوخ وَکوز رامیب قالردانا 
وال قفا ۵ار ى شقن وض القن عَنْ سَمَرَةَ 
عَنِ التب يكل كَالَ: «الْحَسَّبٌُ الْمَالُ» وَالکَرَمْ التَفوَى). 


[۰۲۰۷] خزيمة: ۲۷۸۱ء هب: ۷٦۱۷ء‏ تحفة: ۷۲۰۱۔ 
[۲۷۱]جہ: ١١٢٦ء‏ حم: ۵٥‏ تحفة: .٦٥۹۸‏ 
)١(‏ العبية بالضم وبالکسر: الکبرء والفخرء والنخوة» كذا في (القاموس) (ص: .)١١١‏ 


د اكوب الدري 


ہس اب سی راب کے 2 مِن 
حد یہ يثِ سَلام بْنٍ أبِي مُطِيع. 
“© - سور قا 


ےھ هو 3 


5- حَدَنَنا عَبْدُبْنْ حُمَيْيٍه ناوج لشي ا قم مان 
ا اش بْنْ مَالِكِء أَنَّ تی الله ال قال: ١لا‏ ترَالُ جَهَتَمُ تَقُولُ: هَل مِنْ مَرِيي 
حَتّی يَصَعٌ فيا رب العرة قَدَمَُ تَقُولُ: قظ قظ وَعرَنِكَ وَيُْوَى بَعْضْهَا إِلَى 


بعض). 
سر جا 2 و رج 1> م لی 
هذا حدیث 4[ ریب من هذا الینا'' 
نات 3 
سورەی 


قوله: (قدمه) من المتشابھات!' 


]١[‏ وتقدم شيء من ذلك في هامش «باب رؤية الرب تبارك وتعالی) من أبواب الجنة» وقال 
القاري'': مذهب السلف التسلیم والتفويض مع التنزيه» وأرباب التأويل من الخلف 
يقولون: المراد بالقدم قدم بعض مخلوقاته. أو قوم قدمهم الله للنار من أهلهاء وتقدم في سابق 
حكمه أنهم لاحقوها فتمتلئ منهم جهنم والعرب تقول: كل شيء قدمته من خير أو شر فهو 
قدم؛ ومنه قوله تعالى: لان لَهُم قَدم صِدْقٍ عِندَ رَيَِم 4 [يونس: 1] أي: ما قدموه من الأعمال - 


[15””]اخ: ۸٢۱۸ء‏ م: ۸٢۲۸ء‏ ن في الكبرى: ۷۷۱۹ء حم: ۳/ 5 2117 تحفة: 1796 . 
(١۱)‏ زاد في نسخة: (صحيح). 

. زاد في نسخة: (وفیه عن أبي هريرة عن النبي ِا‎ )٢( 

)۳( «مرقاة المفاتیح) (۸/ ۲۷ 0 


اباب تفسِيرالفرّان ۷ 


۰۳" عدي ا ان أبِي 0 نا ا ا عَنْ غ سلا عَنْ نّْ عاصِم ب 5 
أَي التَجُودہ عَنْ أبي وَائِل؛ عَنْ رَجُلٍ مِنْ رَبِيعَةَ َالَ: کے 01ۃ0۴ۃ27:,28۳ءئ])" 
رَسُولٍ اللہ ول فَدَكُوْتُ عِنْدَهُ وَافِدَ عَادِ فَقُلْتُ: أَعُودُ بالله أَنْ أَكُونَ مثل 
واؤد حَادِِ فَقَال يَسُولُ الله #له: «وَمَا وَافِدٌ غَادِ؟) قال: فَمُلْتُ: عَلَى الْخَبي ) 


قوله: (فذكرت عندہ) بصيغة المتکلم؛ ثم أوردا'! القرينة التي ذكر لها وافد 


- الصالحة الدالة على صدقھمء وروي: حتى يضع الله رجله؛ والمراد بالرجل الجماعة من 
الجرآدہ وهو وإخ كان موضوعاً لجماعة كثيرة من الجراد: لکن استغارته لجماعة التاس غير 
بعیدہ أو أخطأ الراوي في نقله الحديث بالمعنى» وظنّ أن الرجل سد مسد القدم هذا وقد 
قيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفيها من طلب 
المزيد» وقيل: أريد به تسكين فورتها كما يقال للأمر یراد إبطاله: وضعته تحت قدمىء انتهى. 
]١[‏ يعني ذكر الباعث على ذكره وافد عاد» وهو تعوذه من أن يكون کوافدھم وحديث الترمذي 
مختصر يوضحه ما أخرجه أحمد”" من الروایة المفصلةء فأخرج بسنده إلى أبي وائل عن 
الحارث بن يزيد البكري قال: خرجت أشكو العلاء بن الحضرمي إلى رسول الله عه 
فمررت بالربذة فإذا عجوز ‏ والعجوزة هذه هي قيلة بنت مخرمة كما يظهر مما أخرجه أبو - 


[۳۲۷۳]ن: ٥٥۸۵ء‏ جه: ٦۲۸۱ء‏ تحفة: ۳۲۷۷۔ 
)١(‏ زاد في نسخة: (ابن عیینة). 

(0) زاد فى نسخة: (بھا)۔ 

.)۱٥۹٥ ١( (مسند أحمد)‎ )٣( 


۸ الک الدزی 
ہیں کو نوا سس ا یا یا 25 7 2 
سَقَطتَ إِنْ عَادَا لما افَحطث بَعَثَث فيلا فََرَلْ عَلی مہ ممشٌھس 


عادا'' فقال: فقلت: أعوذ بالله إلخ» وهو مثل 000 


- داود في باب إقطاع الأرضين. وحكى الشيخ في (البذل؛''' أن بعث عمرو بن العاص كان 
إلى غزوة السلاسل _من بني تميم منقطع بھاء فقالت لي: يا عبد الله إن لي إلى رسول الله ك2 
حاجة» فهل أنت مبلغي إليه؟ قال: فحملتهاء فأتيت المدينة فإذا المسجد غاصٌ بأهله. وإذا 
راية سوداء تخفق؛ وبلال متقلد السيف بين يدي رسول الله ا . فقلت: ما شأن الناس؟ قالوا: 
يريد أن يبعث عمروبن العاص وجهاء قال: فجلست» قال: فدخل مدزله أو قال: رحله.؛ 
فاستأذنت عليه» فأذن لي» فدخلت فسلمت: فقال: «هل كان بينكم وبين تميم شيء؟» قلت: 
نعم قال: وكانت لنا الدبرة عليهم» ومررت بعجوز من بني تميم منقطع بهاء فسألتني أن 
أحملها إليك» وها هي بالباب» فأذن لها فدخلت» فقلت: يا رسول الله إن رأيت أن تجعل 
بیننا وبين تميم حاجزاً فاجعل الدهناء» فحميت العجوز واستوفزتء قالت: يا رسول اللہ 
فأين تضطر مضرك؟ قال: قلت: إنما مثلي ما قال الأول: معزاة حملت حتفھاء حملت هذه 
ولا أشعر أنها كانت لي خصماًء أعوذ بالله ورسوله أن أكون كوافد عادہ قال: هيه وما وافد 
عاد؟ وهو أعلم بالحديث منه ولكن يستطعمه قلت: إن عاداً قحطوا فبعثوا وافداً لهم يقال 
له: قَيْلء فمر بمعاوية بن بكرء فأقام عنده شهراً يسقيه الخمر» وتغنيه جاريتان يقال ٹھما: 
الجرادتان» فلما مضى الشهر خرج إلى جبال تهامة فنادى: اللهم إنك تعلم أني لم أجئ إلى 
مريض فآداويه. الحديث. فعلم أنه تعوذ عن كونه مثل وافد عاد في أخذه الهلاكة باختياره. 
]١[‏ وقصته مسطورة مبسوطة في كتب السير والتفسيرء لا سيما في «المعالم» و«الخازن)”") 
وإجمالها: أن عاداً لما فسقوا في الأرضء وقهروا أهلها بفضل قوتهم التي جعلها الله فيهم؛ 
بعث الله عرٌ وجل فيهم هوداً عليه السلام فأمرهم أن يوحدوا الله عرٌ وجلء وأن یکفواعن ظلم 
الناس» ولم يأمرهم بغير ذلك فيما ذکرہ فأبوا عليه وكذبوه» وقالوا: من أشد منا قوة» واتبعه- 


)١(‏ «بذل المجھود) (؟/ /571ه-67/8). 
)٢(‏ «تفسير الخازن) (5//ا١؟7).‏ 


- منهم ناس يسير يكتمون إيمانهم» فلما عتوا على اللہ وكذبوا نبيهم» أمسك الله عنهم المطر 
ثلاث سنين» حتى جهدهم ذلكء وكان الناس في ذلك الزمان إذا نزل بهم جهد وبلاء يطلبون 
الفرج عند بيت الله الحرامء فيجتمع بمكة ناس كثير شتى مختلفة أديانهم» وكلهم معظم لمكة 
معترف بحرمتهاء وكان سكان مكة یومئذ العماليق» وسيدهم رجل يقال له: معاوية بن بکر 
فلما قحطت عاد وقل عنهم المطر قالوا: جهزوا منكم وفداً إلى مكة ليستسقوا لكمء فإنكم 
قد هلكتم» فبعثوا قيل بن عنزء ونعيم بن بزال» وعقيل بن صفدين بن عاد الأكبر» ومرثد بن 
سعد وكان مسلماً يكتم إيمانه» وجلهمة بن الخيبري» ولقمان بن عادہ فانطلق كل رجل من 
هؤلاء ومعه جماعة من قومه؛ فبلغ عدد وفد عاد سبعين رجلا فلما قدموا مكة نزلوا على 
معاوية بن بکر وهو بظاهر مكة خارج الحرمء فأنزلهم وأكرمهم وكانوا أخواله وأصهاره؛ 
فأقامواعنده شهراً يشربون الخمرہ وتغنيهم الجرادتان وهما قينتان لمعاوية» فلما رأى معاوية 
طول مقامهم عندہہ وقد بعثهم قومهم يتغوثون لهم من البلاء الذي أصابهم شق ذلك عليه 
وقال: هلك أخوالي وأصهاريء وهؤلاء مقیمون عندي» وهم ضيفي نازلون عليء والله ما 
أدري كيف أصنعء فإني أستحبي أن آمرهم بالخروج لما بعثوا إليه» فيظنوا أنه ضيق مني 
بمكانهم عنديء فتغنت الجاريتان تعيرانهم على فعلهم أن نسوا قومهم بأبيات أولها: 

ألا يا قيل ويحك قم فهينم لعل الله يسقينا غضماماً 

فلما غنت الجرادتان بذلك» قال بعضهم لبعض: يا قوم إنما بعثكم قومكم ليتغوثوا بكم من 
هذا البلاء الذي نزل بھمء وقد أبطأتم عليه فادخلوا الحرم واستسقوا لقومكم, فقال مرثد بن 
سعد: إنكم والله لا تسقون بدعائكم» ولكن إن أطعتم نبيكم وتبتم إلى ربكم سقيتم» وأظهر 
إسلامه وأنشد أبیاتاء فأجابه جلهمة بأبيات؛ ثم قال جلهمة لمعاوية وأبيه بکر: احبسا عنا 
مرثدا لا يقدمن معنا مك فإنه قد تبع دين هود وترك دينناء ثم خرجوا إلى مكة يستسقون بها 
لعادہ فقام قيل بن عنز رأس وفد عاد يدعوء فقال: اللهم أعط قيلاً ما سألكء وقال الوفد معه: 


٤‏ الكيكب الدّرَى 
بَكَرٍ بن مَعَاودَ َك في َالحَمرَوَ غَنَّنْهُ الجَرَادَتَانِ 9 00 


75 ليع ۶ وى ال سيف وس التكير والبركة 
قوله: (بكر بن معاوية) وكان لہا'' قرابة معه. 


- واجعل سؤلنا معهء وقال قيل حين دعا: يا إلهنا إن كان هوداً صادقاً فاسقنا فإنا قد هلكنا. 
فأنشأ الله تعالى سحائب ثلاثاً: بیضاء وحمراء» وسوداء؛ ثم نادى مناد من السماء: يا قَيْلُ اختر 
لقومك رلک من هذه العاكة قال كي لہ اخورت السعاد السرداہ تاتھا اکر الصحاب 
ماءء فناداه مناد اخترت رماداً رمدداً لا يببقي من آل عاد أحداً» وساق الله السحابة السوداء التي 
اختارها قیل بما فيها من النقمة إلى عادہ حتى خرجت إليهم من واد يقال له: المغيث» » فلما 
رأوها استبشروا بهاء وقالوا: هذا عارض ممطرناء يقول الله عرٌ وجل: بل ھوما استعجلم به 
ربخ فيا عَدَاث أي [الأحقاف: ٤ء‏ وكان أول من أبصر ما فيها وعرف أنها ريح مهلكة امرأة 
من عاد يقال لها: مهدد» فلما عرفت ما فيها من العذاب صاحت ثم صعقت: فلما أن أفاقت 
قالوا: ماذا رأيت؟ قالت: رأيت فيها كشهب النار أمامها رجال يقودونهاء فسخرها الله عليهم 
سبع ليال وثمانية أيام حسوماً إلى آخر مافي (المعالم) و(الخازن)ء وهذا أيضاً ملخص منهماء 
وعلم من ذلك أن المراد بوافد عاد في الحديث قيل بن عنز رأس وفدهم أعاذنا الله من نقمته. 

]١[‏ يعني صارت بعد ذلك مثلاً يضرب به. ففي آخر رواية أحمد المذكورة المفصلة: قال: 
فكانت المرأة والرجل إذا بعثوا وافداً لهم قالوا: لا تكن كوافد عاد. 

]٢[‏ فقد تقدم قريباً في القصة المفصلة أن عاداً كانوا أخواله وأصهاره. وفي «المعالم» 
و(الخازن)''': وكان سيد العماليق يومئذ رجلا يقال له: معاوية بن بكرء وكانت أم معاوية 
كلهدة بنت الخيبري» وهو رجل من عاد» وكانت عاد أخوال معاوية سيد العمالیق؛ انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن اسم الرجل ذكره أهل التفسير معاوية بن بكر كما في «الخازن» 
و«المعالم» وغيرهماء وهكذا في كتب الرجال من «أسد الغابة»» والروايتين في (مسند - 


)١(‏ «تفسير الخازن) (۲۱۸/۲).۔ 


اواب تفسيرالفرّان ٤‏ 


نم خَرَجّ یُرید يد جبَال مع مو ققال: اق 0 آنا نی تأكاريةة ا لئے 
قَأَقَايِيَة فَاسُق دو ا ویر ال ۹ کو سْقٍ مَعَهُ بَكُرَ بْنَ مُعَاوِيَة 


قوله: (جبال مهرة) وکانت!''بقرب مكان البیت؛ وفي جهته. 


(فقال: اللهَعٌ) إلخ» وكانوا يتبركون بالمكان الذي بني ثم بيت اللہ ولم يكن 
بنی بعد»!'! بل كانت أكمات يدعون عندها فيجابون» وكانت السحب الثلاثة فيها 


رحمة لهم إن آمنواء ونقمة إن بقوا على كفرهم. 


ِ- أحمد)» ووقع في الترمذي بكر بن معاوية» وهكذا ذكره صاحب ا(التیسیر) واجمع الفوائد) 
برواية الترمذي» وكذا في «الدر» برواية الترمذي وأحمد وغيرهما. 

]١[‏ ذكر في الحاشية: جبال مهرة منسوب إلى مهرة بن حيدان أبي قبيلة» ولفظ رواية أحمد”" 
فلما مضى الأجل خرج إلى جبال تهامة فنادى: اللھم؛ الحديث. 

[1] فقد ورد في الروايات وكتب السير أن أول من بنى الكعبة بعد الطوفان سيدنا إبراهيم عليه 
السلام؛ وفي «الدر»7؟' برواية البخاري وغيره من جماعة المخرجين في حديث طويل في 
بناء الكعبة: قال إبراهيم: فإن الله أمرني أن أبني هاهنا بيت وأشار إلى أكمة مرتفعة على ما 
حولهاء قال : فعند ذلك رف فق القواض مو ابيع اللكرية 
رفعه الله إليەء فكانت الأنبياء يحجونه ولا يعلمون مكانه حتى بوأه الله بعد لإبراهيم» وأعلمه 
مكانه فبناه» وغير ذلك من الروايات الكثيرة صريحة في أن أول من بناه بعد الطوفان إبراهيم 
عليه السلام» فكان في زمن عاد أكمة» ولذا ورد الدعاء في جبال مهرة أو جبال تھامة. 


)١(‏ فى نسخة: «ما أنت). 
)0"( لمعه !تسقيه). 
(۳) «الدر المنٹورا .)٥۰٣/۱(‏ 
)٤(‏ «الدر المنثور) (۱/ .)۳۰٦٣‏ 


٤‏ لكوم لدي 


يَشْكْرُلَهُ الخَيْرَ الي سَقَاكُ فَرْفِمَ لَه سَحَابَاتُ؛ یل لَه: اخ رإِحْدَاهُنَّه قَاختَار 
السَّوْدَاءَ مِنْهُنَّ» قَقِيلَ لَهُ: خُذْهَا رَمَادًا رِمّدِدَاه لا تدر ا أَحَدا؛ كر أنه 
َم يمل عَلَيْهمْ من الڑیج إلا در عَذہ الْحَلَْةِ يعني حَلقَة الحائم؛ 5 
مإ أرْسَلَا لِم الیم عق ٭ مان کی ات مک کہ الیک [الذاريات: 6-4 ]. 
ود رَوَى هَدًا الحَییگ غَيْرُوَاحِدٍ عَنْ سَلّام أبي الْمُئْذِنِ عَنْ عاصم 
ابْنِ أَبِي النَجُودِ عَنْ أبي وائلء عَن الحَارِثِ بْن حَمَانَ وَيُقَالُ: الحَارِث بن 


5 - حَذَتَنَا عَبْدُ بْنُ حُمَيْيه ا رَيْدُ بْنُ حْبَابٍ» ا 


الأخرغ راو نَا عَاصِم بن وو مہ 
یی ڈانی کی 8 قَال: قَدِمْتُ الْمَدِيئَةَ كَدَخَلْتٌ الْمَسْجِدَ َإِذّا هُوَ غَاصٌ بالتًایںء 


قوله: (وذكر) النبي 1" يكِِ (أنه لم يرسل) أي: لم يخرج من مسدھا وبابها الذي 
كانت تخرج منه إلا قدر حلقة الخاتم مع ما كانت تخرج منه دائماء أو زيد على 
منفذها القديم هذا القدر. 


]١[‏ إشارة إلى أن قوله: وذكر أنه لم يرسل مرفوع إلى النبي وَاء وبه جزم المحشيء ويؤيده ما في 

جمع الفوائد)”١'‏ برواية الترمذي: فقال رسول الله كن إنه لم يرسل الريح إلا بمقدار هذه 

الحلقة وكذا في اتی تیسیر الوصول) بروايته» فقال جَكةٍ عند ذلك : إنه لم يرسل [من] الريح إلا 

مقدار هذه الحلقة» لکن ذ في «مسند أحمد» برواية عفان عن سلامء قال أبو وائل : فبلغني أن ما 
أرسل عليهم؛ الحديث. وهكذا في «أسد الغابة) برواية أحمد. 


٣[‏ ۳۲۷] جہ: ۲۸۸۱٦‏ حم: ۳ ۰ء تحفة: ۳۲۷۷۔ 
)١(‏ (جمع الفوائد؛ /٤(‏ ۴۳۳). 


او سر الات ٣‏ 
٦‏ 3 سو 0 ت لا مُتقَلَه ات ہے ین يدي ي ول اللہ له 


الحَدیگ بظولهِ فان 5-5 2 7 بن خْيَيْئة 0 يقال" الحَارث 
ع16 


قوله: (ويقال: الحارث بن سياق)11!, 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء وقال الحافظ في «تهذيبه»7": الحارث بن حسان بن كلدة 
من ربيعة» ثم علقه من وجه آخر فسماه الحارث بن حسانء ثم ساقه من طريق أخرى فقال: 
الحارث بن یزیدء ثم قال: ويقال لە: الحارث بن حسانء وصحح ابن عبد البر أن اسمه 

3 5 ةّ 5 ىه 1 ع َه 5 
حریث: انتهى. وفي «مبهمات التقريب»”*: أبو وائل عن رجل من ربيعة هو الحارث بن 
حسان: انتهى. 
وقى #الأضابة0/ يقال اشمه حريك ولغله کسٹیں وقال ابن الأقير: الحارتث ين عبان 
وليس كذللكة ات ذعل بن شيباة هن کر وک رت رسة انين : ؤي (الاہہات1اآ 
الأكثر يقولون: الحارث بن حسان البكري وهو الصحيح إن شاء الله» انتهى. ثم قال ابن عبد 
البر: اختلف في حديثه» منهم من يجعله عن عاصم بن بهدلة عن الحارث بن حسان. لا يذكر 
فيه أبا وائل» والصحيح فيه عن عاصم عن أبي وائل عن الحارث بن حسان انتهى. - 


)١(‏ زاد فى نسخة: «(له). 

() زاد فى نسخة: «أيضاً) . 

[فة «تهذيب التهذيب» (۲/ ۱۳۹). 

.)75٠ «تقريب التهذيب» (ص:‎ )٤( 

.)۳۸۷-۳۸٦ /۱( و(أسد الغابة»‎ »)5715 /١( «الإصابة فى تمييز الصحابة)‎ )٥( 
(الاستیعاب) (۲۸۸/۱)۔‎ 3 


٤٤‏ لكهمّب الذي 
- سُورَةٌ الظور 


٥‏ - حَدَّكَنَا أَبُو هِمّاع الرّقَاعِيُ تا ابْنُ ُضَيّلٍ'» عَنْ رِشْدِينَ بر 
ب عَنْ ای عَنِ ابن قباس عَنِ التي هه قَال: 0و0 الرّكْعَتَيْنِ 
قَبْلَ القَجْر وَإِذبَاز المُجُودِ الرَكْعَمَيْنِ(" بَعْدَ الْمَغْربِ). 

هَذَا حَییثٌ غَرِيبٌء لا تَمْر ف لاس ےا گیا هذا ای کر 
مُحَمَّدِ بْنِ فُضَيّلِ عَنْ ر: 50007 

يا رھ ہی بن إسْمَاعِيلء ص 0 د وَرِشْدِينَ ابنی کو 
أَوْمَقُ؟ قَال: كيين ما نري د 

َسَألْتُ عَبْدَ عَبْدَ الله بُنَ عَبْدٍ البحْمَّن عَنْ مَدا؟ ققال: مَا أَقْرَبَهُمَاه وَرشْدي 
ان كُريْب ارتا علي" 0 


2 
فل ب 
ايهمًا 


کو 


> وف «التهذيب»: ا حارث بن حسان روی عنه عاصم بن بہدلةء والصحیح عنه عن أبي وائل عن 
ا حارث: انتهى. وقال ابن الأثير بعد ذكر رواية أ مد عن عفان بواسطة أبي وائل: رواه أبو بكر 
ابن أبي شيبة عن عفان عن أبي المنذر عن عاصم عن أب وائل مثله» ورواه زید بن الحباب عن أبي 
المنذر» ورواه أحمد بن حنبل أيضاً وسعيد الأموي» ويحيى ا حاني» وعبد الحميد بن صالح؛ وأبو 
بكر بن أبي شيبة» كلهم عن أبي بكر بن عياش عن عاصم عن ا حارث: ول يذكر أبا وائل؛ انتھی. 


.۔٦٦‎ ٦۸ تحفة:‎ ]۳۲۷۵[ 


)١(‏ في : نسخة: امُحَکّدبْْ فُصَيٍ ۔ 
)٢(‏ في نسخة: «الركعتان) ذ تی امن 
(۳) زاد في نسخة: «قَالَ: ص۳ ۰ص 0 1 


وَقَد أَدْرَكَ رِشْدِينُ ا: بْنَّ عَبّاس و61). 


٤ لمران‎ 


0 


ل 
بن مُصَرَقِه عَنْ مرك عَن ابٰن مود قال: لَمَا بل ول الله يك بسذرۃ 
الْمنْتعَىء قال: اتی إِلَيْهَامايَعْرجُ مَِ الأَرْضٍ وَمَا ينل مِنْ وف تأعْطَاهُ الله 
عِنْدَهَا تَلَانًا لم َعْطِهنَ ييا كَانَ قَبلَةُ نس مت مھا َأَعْطِيَ 
لنومکبہ ضا ااتوت ا تر کر 5 کا 


- سورة النجم 


قوله: (المقحمات) أي: من غير توبة»!١!‏ وهذا باعتبار بعض أفراد الأمة فإن 
سائرهم لا يغفر لھم؛ بل الرجاء إنما هو لهم كلهم لقوله تعالى: ##وَيَعْفْرَمَادُوْنَ ذلك 


لمن 2ل »> [النساء: 54 ]. 


]١[‏ ففي (شرح العقائد)"': الله تعالى لا یغفر أن يشرك به بإجماع المسلمين» ويغفر ما دون ذلك 
لمن يشاء من الصغائر والكبائر مع التوبة أو بدونها خلافاً للمعتزلة» يعني فإنهم يقولون: لا 
يغفر الكبيرة بدون التوبة» قلت: وحاصل ما أفاده الشيخ ثلاثة أمور: الأول: أن الكبائر تغفر 
بغير توبة لبعض الأفراد جزماًء والثاني: لا تغفر لجميعهم جزماًء والثالث: ينبغي لكل مؤمن 
أن يرجو الله العفوء وكل من هذه الثلاثة مؤيد بالآيات والروايات», أما الأول فلقوله تعالی: 

وَيَععرمَافُوْك دك لِم 5ك 4ء ولقوله تعالی: قل تماد الَِنَ أَحَرَوَْا # الآية [الزمر: ]8٥‏ 
ولأحاديث النجوى والبطاقة» ومن أوصى أن يحرق بعد موته فيذرٌ في الهواء» ولغير ذلك - 


[ۃ۳۶۰۷۷۷۴] م: ۳ء( ف: ١ه‏ حم: ۱ تحفة: ٥۸‏ ۹۱. 
)١(‏ «شرح العقائد) (ص: .)۷٤٤۷۳‏ 


کت الکوکب الذي 
قَال ابْنْ مسعود: ##إِذْيعْتَى السَدْرَة مایمنیٰ 4 [النجم: ٦‏ قَالَ: السَّدُرَةٌ في السّمَاء 
ات . با ہت مِنْ لي 0 سی بِيّدِهِ ہے وقَالٌ 
مد ا 8 7 سي 
وبع 2 د ب منج مم بّنُ العَوَام ا الشَّيَْانِيُ قَالّ: 
20 رر ع مزيكل: لفْکانَ قاب فَوْسَيْنِ أَوَأَد # [النجم: ۹ء 
87 أختيق اق نكرو ان ایخ له رأى جِبْرِيلَ وَلَهُ ست مِائة جَنَاح. 


ها 3 و ہے ا 20 و 
3 8 


قوله: (فأرعدها) أراد بإرعاد اليد تصوير ما هناك من التنور وغلبة الضياء: وما 
يقال له بالهندية: جكمك كرناء وجهلمل جهلمل كرنا. 


- من الروايات الكثيرة التي لا تحصی؛ وأما الثاني فلأحاديث الشفاعة الشهيرة» والإخراج من 
النار بعد ما امتحشواء وهي روايات كثيرة» وأما الثالث فلآيات المنع عن القنوط» ولما في 
«الدر7١2‏ برواية أحمد وغيره عن أبي ذر مرفوعاً: «إن الله تعالى يقول: يا عبدي ما عبدتني 
ورجوتني فإني غافر لك على ما كان فيك»» الحديث. وللحدیث المشهور: «أنا عند ظن 
عبدي بي2"70» ولحدیث استجابة دعائه وا في الجمع في المظالم أيضاًء كما تقدم في (باب 
مثل الصلوات الخمس» مفصلاً. 


1/1 اخ: ال م: ۹۶ نن فى الکبری: ٥١٣‏ ۱ء حم: ١‏ تحفة: ها 
)١(‏ «الدر المنثور» (؟5/ 069). 
)٢(‏ أخرجه البخاري في (صحیحہ) (٢٥۷۰)ء‏ ومسلم في (صحيحه) (7717/0). 


- ص2 3 


۴۸ - حَدََّنَا ابی أي عُمَرَ تا سُفْيان: عَنْ مُجَالِي عَنِ الشَّعْبِيَ قَالَ: 


لَقِيَ ابْنْ ٠‏ ای كنبا ارک الا ئن طبر كار کی حْ جَارَيئةُ الحبان: 


قوله: (فكبر) أراد بذلك اسشعاد ما سئل؛ أو السكوت عن ذلك؛ والاشتغال 
بما يلهيه عما سئل» فلما قال!'!: إنا بنو هاشم عني/'! بذلك أنا لسنا بساكتين عما 


3] هكذا في الأصلء وجزاؤه ساقط من تصرف الناسخ أو محذوف: أي: فلما قال ذلك أجابه 
عن سؤاله. 

[] ولفظ السیوطي في (الدر''ٗ برواية عبد بن حميد والترمذي والحاكم وغيرهم: فكبر حتى 
جاوبته الجبال» فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم نزعم أو نقول: إن محمداً قد رأى ربه مرتين» 
فقال كعب: إن الله قسم رؤيته» الحديث. وقال الحافظ''' بعد ما ساق حديث الترمذي: 
هكذا في سياق الترمذيء وعند عبد الرزاق من هذا الوجه: فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم 
نقول: إن محمداً رأى ربه مرتين» فكبر كعب وقال: إن الله قسم رؤيته وكلامه. الحديث. وفي 
المجمع»”2): قوله: فكبر حتى جاوبه الجبال» أي: جاوبه بالصدی؛ كأنه استعظم ما سٹل 
عنه فكبرء ولعل السؤال كان عن رؤية الربء وقوله: (إنا بنو ھاشم) بعث له على التسكين 
وترك الغيظ والتفكر في الجواب. فإن بني هاشم أهل علم لا يسألون عن أمر مستبعد. و من 
ثم لما تفكر أجاب بأنه سبحانه وتعالى قسم رؤيته وكلامه انتهى. 
قلت: والظاهر مما سبق من لفظ السيوطي والحافظ أن في حديث الترمذي اختصاراًء ثم 
اختلفت الروايات عن ابن عباسء قال الحافظ”؟): جاءت عن ابن عباس أخبار مطلقة - 


[۳۲۷۸] تقدم تخريجه في /7757. 
)١(‏ «الدر المنثور) (۷/ /5151). 

0( «فتح الباري» (۸/٦٦٦)۔‏ 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» .)٥٤٤ /١(‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۸/۸٦٦).۔‏ 


۸ الکوکب الذي 
َال ابْنُ عَبّاین: إِنَا بَنُو هَاشِِء فَقَالَ كُمْبًٔ: إِنّ الله قَسَمَ ریکَة وكلامة بَيْنَ 


مُحَمدٍ وَمُوسَى) مل مُومَى مَرّكيْنِ وَرَآهُ مُحَمّدُ مَرتينٍ ع 
رکالم خل 1 ارت ونه وا تد لاہ جدادة 
پشَيْءِ ہن ہت دک ا ٹم رأث 021-990 ريد الکڑی 4 


[النجم: ۸ فَقَالَے: ۳ھ يك 5 0 0 أن مجمذا 


ری راک شتام »أ دفن الى فلل و -- 
عِندَهعل الصا وَيَرْك_الْعَيْتَ4 [لقمان: :1 ققذ أَعْظَمَ الفِرْيَكُ وَلَكِنَهُ رََى 


<> وأخرى مقيدة» فيجب حمل مطلقها على مقيدهاء فمن ذلك ما أخرجه النسائي بإسناد 
صحيح وصححه الحاكم أيضاً من طريق عكرمة عن ابن عباس قال: أتعجبون أن تكون 
اصطفى إبراهيم بالخلة)ء الحديث. 
وأخرج ابن إسحاق أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس: هل رأى محمد ربه» فأرسل إليه: أن 
نعم وأخرج مسلم من طريق أبي العالية عن ابن عباس قال: رأى ربه بفؤاده مرتين» وله من 
طريق عطاء عنه قال: رآه بقلبه» وأصرح من ذلك ما أخرجه ابن مردويه من طريق عطاء عنه 
قال: لم یرہ رسول الله وك بعينه» إنما رآه بقلبه» وعلى هذا فيمكن الجمع بين إثبات ابن عباس 
ونفى عائشة بأن يحمل نفيها على رؤية البصرء وإثباته على رؤية القلب؛ انتهى. 
قلت: وقد جاءت عن ابن عباس روایة ثالثة ذكرها السيوطي في «الدر»''' برواية الطبراني 
وابن مردويه عن ابن ن عباس قال 2( شدارؤن امرش : مرة ببصره ومرة بفؤاده. 


.)۹۱/٤( أي: قام من الفزع. انظر: «النهاية»‎ )١( 
.)551/ /۷( «الدر المنثور»‎ )( 


چیْرئیء لع يَهُ في ضورته إِلَا مَرَتْن: بي ال وَمَرَةَ في 
جا ا لق وق ماكة كتاء قَدْ سَد الافُق 


7 
١ 


د 56 د بْنُ أبي می عَنِ الشَّعْبِىَ» عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِقَة 


2 
7 
ع 


1 
ں 
7 

٥ 

3 


النَبِىَ كَل تَحْوَهَدًا الحَدِيثْ؛ اه أَقْصَرٌ مِنْ حَدِيثِ مُجَالِد. 


الا ل ہر پر ل یم 
ابْنُ كَثِيرِ العَنْبرِي نَاسَلْه”" بْنْ جَعْقَرٍ جَعْمَر عَنِ الحَٔی بْنِأبَانَه عَنْ عِكْرمَة 
اتن عابي كال 0م قد نيش الله تقول + نشد ركه 
ار وَهو بر الأَصرٌ 4 شود ہھ قَال: رَيْحَك ڈالا إذا تجّلی بنُورہ 


ص ل عايج ه 


الَّذِي هُوَنُوب وَقَد رای مُحَمَّدُ رَيهُ مَرَتَيْنِ. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

٠‏ - حَدنتَنا سُعید بَنْ یَخے و و مُحَمَّدُ بْنُ 
عترووكن أ ت عَنٍ اب بْنِ عَبًایں في قَوْلِ الله: ےوعد ر انز اد یٰ ‏ عند 
سِدروٌ 1:7 [النجم: ]14-١‏ 1 عدوم کا ۲٠‏ فان قَابَ 
فوسان أَوَأمّقُ 4 [الج+ه] قَال ابْنُ عَبّاين؛ کڈ 70:1 کت 


ای کات 2 5 د مه 8٢‏ 


قوله: (نبهان) بتقدیم النون على الباء الموحدة. 


.٠٦٦٦٤٦ تحفة:‎ ء۳۲۳٣‎ :3۹]۳۲۷۹[ 

.۔٠٦٥٦٦‎ ٦ تحفة:‎ ۲۱۸ :3]۳۲۸۰[ 

.)٦٢٤ /۱( جياد: موخ ضع بأسفل مکة «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

٤ئ‏ الا صل: (سالم) وكذا هو في نسخة (م)» وفي هامشه: (سلم» مصحح عليه. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (النبی)۔ 


٠‏ الکو ال لی 


سی تھ جو ون 


0> جدگتا عيذ ۶ 00 عبد الاق وان أي رز َو 
# مآ م [النجم: »]١‏ 7 7 6 
هَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ. 


سر و سی نو و لازو ٭ 


86" - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْلانَ تا وَكِيمٌ وَيَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ يَزِيدَ 
ابْن إِْرَاهِيمَ التُسْمَرِيٌ عَنْ قَتَاَ عَنْ عَبّْدٍ الله بی میق كَالَ: قُلْتُ لأبي در 
َو أَدْرَكتُ التب كل لَمَأَلئهہ َقَالَ: عَم كنت لہ قُلْث: أَسَلهُ عَل رای 
6 ات و و آ2 ا 


ون 2 8 د مه ها 


قوله: (نور أنّى أراه) فيه تأويلان: أي: هو نور فكيف أراهء أو الذي رأيته نورء 
وأما الرب تبارك وتعالى فكيف أراه. وقيل:!١!‏ هو بتمامه لفظ واحدہ أي: نوراني 


أراہء وهو يحتمل الوجهين أيضاً إنكاراً وإقرارآء أي: ما أراه نورانی وأما الرب تبارك 


]١[‏ فقد قال القاري”"': أنى بفتح الهمزة وتشديد النون على ما في أكثر النسخ؛ أي :كيف أراه» 
أي: هو نور عظيم كيف أبصرہہ فإن كمال النور يمنع الإدراك» وفي بعض النسخ: «نوراني» 
بتشديد الياء للنسبة لزيادة الآلف والنون للمبالغة كالرباني» وحينئذ قوله: «آراه» بمعنى أظنه 
من الرؤية بمعنى الرأي» فلو قرئ بضم ا همزة لكان أظهر في هذا المعنى» ويمكن أن يكون - 


[۳۲۲۸۱]ء: ۱۷ء ن في الکبری: 21١5178‏ حم: ۱ء تحفة: .5١71١‏ 
[۷)۳۷ء حم: ۶۳ء تحفة: ۱۱۹۳۸۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «قال». 

.۔)۳٣٣‎ ٣ /٣( المرقاة المفاتیح)‎ "077 


اواب تَفَيمٍالٹْران 0د 


دهعي مو ٥‏ 


اا 2+ قي ئن خدييه تا حْبَية اللہ وَابن 000 0 


إسراكيل» عن أَبِي إِسْحَاقَه عَنْ عَبْدٍ البَحَمَنِ بن يَزِيدَ عن عبد اللّه: مم اکذب 


وتعالى فكيف أراہہ أو هو نوراني آراہء وجملة الأمرفي ذلك أن النزاع لفظي؛ ومؤدى 
المذهبين واحدا' فمن أثبت أثبت بزيادة في الباصرة من قوة القلبء والنافي إنما 
نفى بإدراك هذه الأبصار حال كونها على هيئتهاء وإرجاع كلمات أصحاب الفرقتين 
ىف للا حول 


> بمعنى أبصره إيماء إلى أنه ما رآه في الدنیا وسيراه في الآخرة» أو مرادہ أبصرته والعدول إلى 
الاستقبال لحكاية الحال الماضية» فكأنه يستحضره ويتلذذ به» قال ابن الملك: اختلف في 
رؤيته في تلك الليلة» وفي الحديث دليل للفريقين على اختلاف الروايتين لأنه روي بفتح 
الهمزة وتشديد النون المفتوحة» فيكون استفهاماً على سبیل الإنكار» وروي بكسر النون 
فيكون دليلاً للمثبتين» ويكون حكاية عن الماضي بالحالء وقال الإمام أحمد: بتشديد النون 
يعني على طريق الإيجاب. قال الطيبي”': أراد ليس الاستفهام على معنى الإنكار المستفيد 
للنفيء بل للتقرير المستلزم للإيجاب أي: نور حيث أراہء انتهى. 

4 ويقرب منه ما قال الحافظ في الجمع بين المذهبين كما تقدم قریباء وبه جمع العينى‎ ]١[ 
0 القاري في «شرح الشفا» بأن من نفى نفى رؤية الذات» ومن أثبت أثبت رؤية الصفات»‎ 
في الجمع بينهما غير ذلك» وتقدم شيء من الكلام على مسألة الرؤية واختلافهم في ذلك‎ 
في تفسير سورة الأنعام.‎ 


إن في الكبرى: 11611 حم: 945/١‏ تحفة: 9115. 

)١(‏ في الأصل: «عبيد الله بن أبي رزمةاء وفي هامشه: كذا في نسخ؛ وفي نسخة: «وابن أبي 
رزمة)ء ولا يوجد في «التقريب» عبيد الله بن أبي رزمة» انتهى. قلت: النسخة التي فيها (وابن 
أبى رزمة» بزيادة الواو ھی الصحيحة كما فى (تحفة الأشراف) .)۹۳۹۰٣(‏ 

0( (شرح الطيبى) (۱۱/ .)۳٥۷۸‏ 


32 لكوم لدي 
مجو ےکپ ہے ور گا ہو 4ل عه کی ادر كن ع 09 
الفواد مارائ © [النجم: ١‏ قَال: رَأى رَسُول الله ثيه جِبْرَئِيلَ فی خَلَةٍ مِنْ رَفْرَفٍ 
گر ما کا تی الستاء ولا ان 


2 و 


و ای ا ےو نی نے 

4 خَدَقَتَاأَحْمَدُ بن عُلمَانَ ابو عُلمانَ البَصرِيء کا أبو عاض حَنْ 
2 7 بن اِمْحَاق عَنْ عَمْرو بْنِ دِيَانِ عَنْ عَطاءء عَيِ ان عَبًّایں: ٭ اَلَیْنَ 
ین کر الائر داش إل الم × [النجم: ۳٣‏ قَالَ: قَال التب للا 


2 3 0 عا 0 و" فی ا ا 1 
ہے لے 85 و9 89 > 2 کی کے 1 ہے ب 2 ه 


سی وت 3 
۵ء جک گتا غلم مہ حجر ذا عل ہی مشيرو كن الاعکوں+غنٰ 
قاب 5 فو ف ها ب س ٥‏ مت 00 ".ھ04 سای 06 اد 
3 :22 کر می 27ھ 00 وی 00 ہے سوہ کے تم" 1 کالہ 


ہو ا ل لا صے سو 


«اشْهَدُوااء يَعْنِى: #أفتربتٍ السَاعة وَأَنعَق الْتَمر ٭ [القمر: .]١‏ 
4م - سورة ار 


[5”]ك:١٠18ءهب:‏ ٦٦٦٦ء‏ تحفة: 09159. 
[٢۲۲۸]خ:‏ اگردرد 7 تحمل حم: ۱/۱ تحفة: .۹۳۳۲٦‏ 


لغران 3-0 


سے وھ وا 


چھ جدگتا عَيْد 3خ خیب تا عَيٰة الززاق» عَن مغكرة عن فكادق 
عَنْ انی قَال: سَأَلَ أَهْلُ مَكَةَ النَِىٌَ لا یگ الكل )ء۳ 


تو لن زممگلسرتین) أن نلقوں و لی ال ا9ا كران الفق. 


]١[‏ فقد أخرج البخاري في (صحیحہ)''' برواية سعید عن قتادة بلفظ (شقتین)ء قال الحافظ''': 
بكسر المعجمة أي: نصفين» وتقدم في علامات النبوة من البخاري من طريق سعيد وشيبان 
عن قتادة بدون هذا اللفظء وأخرجه مسلم من الوجه الذي أخرجه البخاري من حديث سعيد 
عن قتادة بلفظ: فأراهم انشقاق القمر مرتين» وأخرجه من طريق معمر عن قتادة بمعنى حديث 
شیبانء وفي (مصنف عبد الرزاق» عن معمر بلفظ «مرتين» أيضاًء وكذلك أخرجه الإمامان 
أحمد وإسحاق في مسندیھما عن عبد الرزاق» وقد اتفق ق الشيخان عليه من رواية شعبة عن 
قتادة بلفظ (فرقتین)ء قال البيهقي: قد حفظه ثلاثة ة من أصحاب قتادة عنه «مرتين»). 
قال الحافظ: لکن اختلف عن كل منهم في هذه اللفظة» ولم يختلف على شعبة وهو أحفظهم» 
ولم يقع في شيء من طرق حديث ابن مسعود بلفظ امرتین)ء وإنما فيه (فرقتین)ء أو ١فلقتين»‏ 
بالراء أو اللام» وكذا في حديث ابن عمر افلقتین)ء وفي حديث جبير بن مطعم (فرقتین)؛ 
وفي لفظ عنه: (فانۂ نشق باثتتين» وفي رواية عن ابن عباس عند أبي نعيم في ۸الدلائل! : (فصار 
قمرین)ء وفي لفظ ١شة‏ شقتین)ء ووقع في نظم «السيرة» لشيخنا الحافظ أبي الفضل: وانشق 
مرتين بالإجماع. 
ولا أعرف من جزم من علماء الحديث بتعدد الانشقاق في زمنه يِه وم يتعرض لذلك أحد من 
شراح الصحيحينء وتكلم ابن القيم على هذه الرواية فقال: المرات یراد بها الأفعال تارة» والأعيان 
آخری والأول أكثر» ومن الثاني انشق القمر مرتين» وقد خفي على بعض الناس فادعى أن انشقاق 
القمر ور تق رھنا عا يعلج آئل افللیٹ والسين آله خلطه فإنه لم يقع إلا مرة واحدة.- 


[٢۲۲۸]خ:‏ ۳۹۳۷ 1 ۸,۰۱۲ "۳" حم: ۳/ ۶۴ء تحفة: 9*5" .١‏ 
)0( (صحیح البخاري» (۳۸۱۸)۔ 
)25 «فتح الباري» (۷/ ۱۸۳-۱۸۲)۔ 


٤‏ لكوم لدي 


اريت اکا تق التکز 4 إلى قزلہ: حر سكي 4 سی : یفول: 
دوگ 


و 


قوله: (لسُسَسِرٌ 4) أي: ذاھب''' إلى السماء أو ذاهب عن قريب. 


- وقد قال العماد بن كثير: في الرواية التي فيها «مرتين» نظرء ولعل قائلھا أراد فرقتين» وقال 
الحافظ: وهذا الذي ا الروايات» ثم راجعت نظم شيخنا فوجدته 
يحتمل التأويل المذكور ولفظه: 

فصار فرقتين فرقة علت20 وفرقة للطور منه نزلت 

وذاك مرتين بالإجماع والنص والتواتر والسماع 
فجمع بين قوله: «فرقتين» وبين قوله: (مرتین)ء فيمكن أن يتعلق قوله: «بالإجماع» بأصل 
الانشقاق لا بالتعدد» مع أن في نقل الإجماع في نفس الانشقاق نظراء انتھی. قلت: وتقدم 
في «باب انشقاق القمر) من كتاب الفتن ما قال السبكي أنه متواتر. 

]١[‏ علق البخاري في «صحيحه»: قال مجاهد: مستمر ذاهبء قال الحافظ'' ': وصله الفريابي 
من طريقه بلفظ قال #را "ھ0" : هذا سحر ذاهبء ثم ذكر حديث الباب» وقال: معنی 
ذاهب أي: سيذهب ويبطل» وقيل: سائر؛ انتھی. وذكر صاحب «البحر المحيط)”" عد 
ےجود پچ بھو می مہ مد وو کہ 
ذلكء ومنها مستمر مشدود موثق من مرائر الحبل» أي: سحر قد أحکم؛ ومنها مار ذاهب 
زائل عن قريب عللوا بذلك أنفسهم, ومنها مستمر شدید المرارة أي: مستبشع عندنا مر 
يقال خر القیء وامر إذا صان مہ ومنها سضر آق: يشبه بعضه بعضاً أي: ابعمرت أفعاله 
على هذا الوجه من التخيلات» ومنها مستمر أي: مار من الأرض إلى السماءء أي: بلغ من 
سحره أنه سحر القمرء انتهى. 


۔)٦٦ (فتح الباري» (۸/ و‎ (١) 
.)۳ ٣ /۱۰( (البحر المحیط)‎ )( 


وات تَفَيۃ الْفزان ههع 


۵۷۱۷ - حَدَكتا ابْنْأٍَي عُمََ تَا سُفْيَان: عَنِ ابن أ رت 800 
عن أبي 7 مَعْمَر عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ قال: الوی اف عي عون سُولِ الله ولا 
فَقَالَ لَنَا لنب كلل : (اغْھدُوا). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۸- حَدَّتَنَا سے سي 
عَنْ مُجَاهِدِء عَن ابْنِ عُمَرَ قَالَ: انْقَلَق المَمَرْعَلَى عَهْدٍ رَسُولِ الله ل قَمَالَ 
5 اللہ يك «اشْهَدُوا). 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
ا ے مد ٹا اث ليد عق جحت کا محمد 1 ُنْ گئیں کا ما م 
نحص وو سا دہ 
فى ههه ول ال كل حَى صَارَفِرْقَتَيْن: عَلَى مَدًا الجَبَلِء وَعَلَى هَذَا 
الجَبَلء 02 سَحَرَا مُحَمَدٌ قََالَ بَعْضْهُهُ: لین گان سَحَرَنا قَمَايسْتَطِيعُ أَنْ 


رات 
قوله: (لئن كان سحرنا) هذا كان إنصافاً منهم. 


[7"] تقدم تخريجه في ۳۲۸۵۰. 

[7] تقدم تخریجه في ۲۱۸۲۔. 

[7"54]ك: ۳۷۲۰ء حم: 5/ 281١‏ تحفة: ۳۱۹۷. 
)١(‏ في نسخة: (النبي). 


1 لكوم لدي 


ل ہے یس جم 
جُبَيْربْن مُظعمء عَنْ آبیدہ عَنْ جَدّہ جُبَيْر بْنِ مُطظعم نَحْوَه. 

سضالک ارت موھد سک سنا ا 
عَنْ زياد بْنِإِسْمَاعِيلَ» عَنْ مُحَمّد بْنِ عَبَّادِ بْنِ جَغْمَ رِ الْمَخْرُومِيَ عَنْ 
آبی هْيَيرَة قال جَاء شرك يفن يِخا نو رَنول اللہ" فلانی القتش 
مَتَرَلتْ يوم اسَحونَ فى اتا تار عل وُجُوههمَ دوفو می سفر ٭ اتا کل عَؾو حدر 
[التحر- ماح ]. 


درا نے وہر 2 
14 2 ٰ 
اسر مھ تی سس مھ 5 


حتی ذکرہ 7 وإنما كان ذلك جدالاً منهم. 


]١[‏ فقد أخرج أبو داود'''عن أبي الصلت قال: کتب رجل إلى عمر بن عبد العزیز يسأله» فكتب 
ما بعد أوصيك بتقوى اللہ إلى آخر ما ذکر من الکتاب مفصلآ» وفيه: كتبت تسأل عن 
الإقرار بالقدر فعلى الخبير بإذن الله وقعت: لقد کان ذکرہ في الجاهلية الجهلاء يتكلمون به 
في كلامهم وفي شعرهم يعزون به أنفسهم على ما فاتهم, ثم لم يزده الإسلام بعد إلا شدة» 
إلى آخرهء قلت: وأشعار المراثي مملوءة من ذلك. 


.7181/ تقدم تخريجه في‎ ]٣۲۹۰[ 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
)٢(‏ (سنن أبى داود» (5717). 


اب تَشْيۃ ارات ٤‏ 


رو یہار 


4> دنا عبد اليسمن ن دن وَاقد أَبْومُسُلیم تا وَلِيدُ بْنْ مُسْلِِ» عَنْ 
ُمَيْرِبْن مُحَمَِّ عَن مُحَمّد بی المُنگیر عَنْ جَابرِقال: كَرَ جج ول الله كك 
۳ھ و عَلَيْهِمْ سُورَة الرَحْمَن مِنْ ى اوه إِلَى آخِرهَا فَسَكَبُواء کقال: 
الَقَدْ اٹ عَلَى الجِنْ لَيْلَةَ الجن فَكَانُوا امن مَرْدُودًا یلخم كُنْتُ كُلْمَا 
أتَيْتُْ عَلَى قؤلہ: فیا َال ريما تُكذْيَانِ 4 قَالُوا: لا بِشَيْءٍ مِنْ نِعَِكَ رَيّنا 
سب فلك اتا 


- ھ02220 


هَذَا حَدِيتُ غَرِیبّء لا تَمْر رف1 مِنْ حَدیثِ الوَلید بن لِم عَنْ زھیرِ 


الما حَتبيِ: کا أن يُميْرَبنَ مُحَمّدِ الذي وقعَ بالام لیس هو 
الي يرو عَنْهُ لاه كأ اک وٹ قَلَبُوا اسْمَهُ يَعْنِي: لِمَا يَرْوُونَ عَنْهُ 


وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَّ إِسْمَاعِيلٌ "2 يَقُولَ: أَهْلُ الشَّامِ يَروُونَ عَنْ رُهَيْرِبْنِ 
مُحَمّد مَتَاكِير وَأَهْلُ العرَاقٍ يَرْوُونَ عَنْهُ أَحَادِيتَ مُقَارِيَة 


[3]۳۲۹۱: ۳۷۲۰ء هب: ٤٤١٣ء‏ تحفة: ۳۰۱۷. 


)١[‏ زادفى نسخاۂ عو وجل), 
)٢(‏ زاد فى نسخة: «البخاري». 


۸ لكوم لدي 


- سُورَة الوَاقِعَة 

مسر م85 الس 
عَنْ مُحَمّدبْي عَمْروقال: ا َو سَلَمَگ عَن أبي ُرَيْرةقَال: َال رَمُولّ الله 
الل اللّه: لات لِعبَادِقي 0" 2 عَْنٌ رَأنْه 0 أن سیک تا 1 
خَطرَعَلَی قَلْب بَقَر فَافْرَوُوا إِنْ شِنْتُم: # فلا 009 کم من فرَوَ اعت 
را اما کاو اٹم لاجد ہے یس و مر مہ 
7 وََا يَمْطِعْهَاه وَافْرَؤُوا إن ث مقم: «تإكه [الواقعة: :]4 وَمَوْضِعٌ سَوْطٍ 
في الجن خَيْرمِن انا وَمَا فِيهَاء وَافْرَوُوا إِنْ شِنْتُمُ: کمن يُحْرْمَعَنِ الکار 
ل أ نك مال لیر مَتَدع اَلّشُرُورِ # [آل عمران: ۸۰]. 

هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

۳ء خدگتا عَيد عَبْدُ بن حْمَيْدِء ا عَبْدُ الرَرَاقِِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ قَتَادَة 
عَنْ أَئِں. أنَ التب ل قال: (إِنَّ فی الجَنَة لمَجَرَهََمیرُ رُالرَاكْبُ في ظِلَمَا مائة 
عَاعِ لا يَفَُعُهَا وَافْرَژُوا إِنْ مِْتُتُمْ: ول مد ود وم مو تسوب 8 الواقعةۂ: .)]۳٣٣-٣٣‏ 


2 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


٤ 
وَف البَاب عَن ابی سَعِيدٍ.‎ 


7 - سورة الواقعة 


.۳۰۳۱ تقدم نخريجه في‎ ]٣٢[ 
۱۳۔‎ ٣٣ [۳]خ: ماضد حم:۳/ ٠ك“ تحفة:‎ 


اواب تَفَيمٍالٹُران ۹ 


ا ہب جربے ہج 
راج عَنْ اي المَيْكَم؛ عَنْ أبِي سَعِينِا عَنِ الَّبِىَ كَل في قَوْلِهِ له: 9 وفرش مرفو ےک 
قال «ازقاعها كما + بَيَْ السّماءِوَالَْضِ» وَمَسِيرةمَا بَِکھُتا حَدْشُ كَمْسٌ مِائة عَاءا. 


بن 1 


هذا کیک حش غریث؛ لاکٹر َه إلا مِنْ حَدِيثِ رِشْدِينَ. 


وقَال بَعْضُ أَهْلٍ العلہ: تی هَدَا الحَییث وَ۷اروفَاغًا كَُابَيِ الشداء 
وَالأَْضٍ) قَال1" اد الفُرْشٍ الْمَرْفُوعَةٍ يي الدُرَجَاتِ وَالذَرَجَاتُ ما بَيْنَ 
كل تن کنا ہین انتا اس 
ہے لكا ضيه 1 ہی سد سر تا 
عَنْ عَبْدِ الأغلى؛ ای بد امن عن علع قل قال وَسُولُ سُول الله" 
وَتَتعلوں ورد کی 0 ۸۲] قَال: ال رك و و رات 


قوله: (معنى هذا الحديث وارتفاعها) إلخ» نسبة هذا القول إلى بعض العلماء 
لعدم وجدان!'' التصريح عن غيره» وإن كان الظاهر اتفاقهم أجمعين على هذا المعنى. 
قوله: (شكركم) الرزق!'' المرزوق, أي الحظ والنصیب؛ فكان حظهم الذي 
]١1[‏ لکن فيه قولاً آخر تقدم في هامش «باب في صفة ثیاب أهل الجنة» فإن الحديث بسندہ ومتنه 
مكرر تقدم هناك. 
]٤[‏ قال الرازي''': في الآية وجوه: الأول أن تجعلوا شكر النعم أن تقولوا: مطرنا بنوء کذاء - 
[۲۰۱)]تقدم تخريجه في 4١‏ 58؟. 
[۴۲۹۰]حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۱۷۳۔ 


)١(‏ في نسخة: «يقول). 
)٢(‏ «تفسير الرازي» (79/ 5 57). 


5 الکو الدَرَي 
كذًا وکدا وَبنَجُم كذَا وَكذًاا. 
یں یت ا پوت یں وہ و 
م رد او مداع 2 وی کا ںو ہد وو ہو 02 ع لی 
وَرَوَىَ فيان عَنْ عَبّد الاغلى هَذَا الحَدِيَتٌ بِهَذَا الإِسَتّادِ وَلم يَرَفَعه'''. 


8 خُدگٹتا الوغتارا لحْسَيْنُ بْنُ حْرَيْثٍ الخْرَاعِيُ الْمَرْوَزِيُ‎ - ۱٦ 
کیم عَنْ موی بن بيد عَنْ يَِيدَ من أَبَاَه عَن کی قال: َال سو اللہ لله‎ 
فى قَوْلِهِ: م إِنَاَانتَأتَهنَ نم 4 [الواقعة: ۰٠ا قَال: اِإِنَ مِنَ الْمُنْمَآتِ اللائی ہت‎ 
في الدَّنْيَا عَجَائِْرَ عُمًْا' رُمُضًا00".‎ 


وجب عليهم لما أنعم الله بصنوف النعم هو الشکرہ فوضعوا موضعه التكذيب والكفران. 
قوله: (إن من المنشآت) إلخء خبر مقدمء واسم إن هو قوله: اللائي كن. 


- وهذا عليه أكثر المفسرين» والثاني تجعلون معاشكم وكسبكم تكذيب محمد يقال: فلان 
قطع الطريق معاشه» والرزق في الأصل مصدر سمي به ما يرزق» يقال للمأكول: رزق» كما 
يقال للمخلوق: خلقء وعلى هذا فالرزق مصدر قصد به ما كانوا يحصلون به مقاصدهم» 
وأما قوله: تکذبون؛ فعلى الأول المراد تكذيبهم بما قال الله تعالى: إوَمَا من دَآبَمَ في الْأرضٍ 
ِلَاعَكَ أنه رْقُهَاك [هود: ]٦‏ وغيرهاء وعلى الثاني المراد جميع ما صدر منهم من التكذيب» 
وهو أقرب إلى اللفظء انتھی. 


.١51/5 تحفة:‎ ]۳۲۹۲[ 

)١(‏ قوله: اوروی سفيان إلخ» في نسخة بدله: 'لأتَعْرفهُ مَرْقُوعًاإِلامِنْ حَدِيثْ إِسْرَائِيلَ» وَرَوَاءُ 
سَفْيَانَ التّوْريُ» عَنْ عَيْدِ الأعْلّى» عَنْ أبِي عَبْدِ الرّحْمَنِ السّلَمىّ» عَنْ عَلِيٌء نَحْوَهُ وَلَمْ يَرْقَعْ. 

.)۵۹۹ العمش محركة: ضعف البصر مع سیلان الدمع في أكثر الأوقات. (القاموس المحيط) (ص:‎ )٢( 

(") والرمص محركة: وسخ أبيض يجتمع في الموق» رمصت عينه» كفرح» والنعت: أرمص 
ورمصاء. «القاموس المحیط) (ص: ١7؟17).‏ 


وا تَفَيۃ الْفزان 1٦‏ 


2 ون کے 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَمْر 029,7 حَدِيثِْ مُوسَى بن عَبَيْدَةَ 


نض و کت ت2ز الات الاقاود إمكتاو و الغریث 


ری ا 
- هو ال سے8 مم 


۷ - حَدَّتَنَا ہے نا مُعَاوِيَةٌ بُنُ هِشَاءِ؛ عن 9 أبِي 
إِسْحَاةَ ماوع القع رت ال أَبُو بَحْر: وا يول الله كد 
نت قَال: اٹ قحا كو وَالْوَاقِعَةُ القت وعم 1 عاتم و 8 
الي ل 5 [التكوير: 8 


0 0 و 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ عَرِيبٌ لا تَعْرِفهُ مِْ حَدِيثِ ابْنِ عَيّا إِلَا مِنْ 
پت یئ امسا یہ 


2 


قوله: (شيبتني ھود) إلخ» إسناد التشییب إلى (الواقعة) و(المرسلات) و(الناً) 
و«التكوير» ظاهر لما فيها من ذكر أهوال القيامة وأحوالهاء وأما نسبته إلى «هود» 
فقيل: لما فيها من ذكر الأمم السالفة وما جرى عليهم من العقوبات» وقيل: بل" 


[] قال الدمنتي: روى البيهقي وابن عساكر عن أبي القاسم القشيري قال: سمعت الشيخ أبا عبد 
سر موی بی : رأيت النبي كَل نوماًء فقلت: روي عنك أنك 
قلت: (شيتبنى هوداء قال: (نعماء فقلت: ما الذي شيبك منها؟ هل قصص الأنبياء وهلاك 
الأمم؟ د رسک وی ۲ء ثم ذكر هذه السور لیس 
للحصرء بل المراد أمثالهاء فلا يرد ما قال المناوي: زاد الطبراني في رواية: و#الَلَآنَّة>, وزاد 
ابن مردويه في أخرى: وهل أَتَكَ حَرِيتٌ الْمَثِيَةِ 4 [الغاشية: ١]ء‏ وزاد ابن سعيد في أخرى: 


2010 


#الْقَارعَةٌ 4 و لإسَأل مل ۹ء وفي أخرى: و افثریتِ الساعة د 4 انتهى. 


[۷: ٣۳۳۱ء‏ هب: ۱۸٥۷ء‏ تحفة: ‏ ۷٦٦۔.‏ 


4 اكولث لذي 


سو 9 ہے يرن تند 


لما فيها من قوله تعالى: ‏ فا متو كنا ا با كك کاردا ۲ء فإن 20 
بالاستقامةق فا كان وارداً في سوزة الشوری أيضاً وهو قوله تعالى: #وَأسْتقِمَ 
کات ولا نيع موا وَكُلَ ءَامَنثُ يما أَنرَلَ لف ین تب 4 [الشورى: ]٢‏ 
إلا أن أمر الاستقامة فی «هود» لما شملہ''' ا بأمته كان أشد. 


]١[‏ وبذلك جزم المناوي في «شرح الشمائل)ء وقال القاري''' بعد ما روى عن «شرح السنة» 
قصة المنام المذكورة: هو لا ينافي أسباباً أخر مذكورة في سائر السور مع أن مرجع الكل 
إليهاء ولذا قيل: الاستقامة خير من آلف كرامة» ولا يرد عليه أنه مذكور في «الشورى» 
أيضاًء مع أنه لا دلالة في الكلام على الحصر حتى يحتاج إلى الجواب بأنه أول ما سمع في 
(ھوداء أو بن الاستقامة في «الشورى» مختصة به. بخلاف ما في «هود» إلى آخر ما ذكره» 
ثم الحديث عدّه السيوطي في «التدريب»”" من أمثلة المضطرب؛ وحكى عن الدارقطني 
أنه مضطربء فإنه لم يرد إلا من طريق أبي إسحاق» وقد اختلف عليه فيه على نحو عشرة 
وج فمنهم من رواه مرسلا ومنهم من رواه موصولاٌ ومنهم من جعله من مسند أبي بكر 
ومنهم من جعله من مسند سعد ومنهم من جعله من مسند عائشة» وغير ذلكء ورواته ثقات 
لا يمكن ترجيح بعضهم على بعضء والجمع متعذرء انتهى. قلت: وإلى شيء من الاختلاف 
في ذلك أشار المصنف أيضاً. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وروى أبو بكر بن عیاش؛ عن أبي إسحاقء عن أبي عكرمة عن النبي كله 
نحو حديث شيبان عن أبي إسحاقء لم يذكر فيه: عن ابن عباس. حدثنا بذلك هشام بن 
عروة الهرويء حدثنا أبو بكر بن عياش. 

.)۹۳ /۱( (جمع الوسائل»‎ )٢( 

(۳) «تدريب الراوي» (۱/ ۳۱۲). 


٣ 2-7 


۷ ات وا الحديد 


سر هه سر 


ہے 6 


وود کا تھا نه گا وک ھا عو وا 6ار کا 
ل حَمَّدِ نَاشَيْبَانُ بْنُ عَبْدِ الرَّحْمَنِء عَنْ قَتَادَةَ قال: 1 ٭ 0 
بین 2 كان یت ای جر ےی ھ4 لط ےہ ہر ۔ 98+۱۱ +0800 وت سے کوچ ہے عا 42 
عن ابي هرد ٤‏ قال: بَيتَمَا تبِىُ الله ول جَالِس وَاصحابه إِذ اتی عَليْهِمْ سحابء 
ےق 0 ے کا ہے 8 س8 ي و سے يک ںٰ 2ے سے 17 عن “شت 
فقَال تَبیُ الله يَيِيةِ: «هّل تَدَرُونَ مَا هَذَا؟) قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ اعلمء قال: امٰذا 
العَتَانُ هَذِهِ رَوَايَا الأَرْضِء يَسُوقُهُ الله إِلَى فَوْعِ لا يَشْكْرُوتَهُ وَلّا یَدْعَوتَهہء ثُمَّ 
فكت مه عفاي ان ہس وھ لاو ل ررو 285 وو یہ ماقم 5 
قال: «مَل تَدرُونَ ما قَوْقَكَم؟ا قَالُوا: الله َرَسُولَهُ أَغْلَم قَال: «قَإِنْهَ1") الرَقِيعٌ؛ 


می ور نی ا کو وق و 1م ا عاض یم 


دوه ساق ع 1 1 كا مره ۱ 7 
سَقْف مَحَفُوظء وَمَوْجٌ مَکفوف)ء ثُمٌ قَالَ: «هَل تَدرُونَ کم بَيْتَكُمْ وَبَيْنَهَا؟ا 


0 


إلا 


لاه - سورة الحديد 


مكفوف)!" على التشبيه» أي: مثل الموج في الصفاء والشفيف. 


[1] اشارة ال ےه اشست وقال المجد”': کات ؟ الستماء أو السماء الأول ٠.‏ والرقعالسماء 
إشاره إلى و بهو ميد و ولىء والرفع 
السابعة» وقال القاري”*: الرقيع اسم لسماء الدنياء وقیل: لكل سماءء انتهى. 

[] هو أوجه مما قال القاري: هي معلقة بلا عمد كالموج المكفوف. 


[۲۲۹۸]حم: ۰۶۲۳ء تحفة: ١١۱۲۲۱۔‏ 
)١(‏ فى نسخة: (ثنا». 

)0 ف سڈ «وإنها»). 

() «القاموس المحیط) (ص: 3517). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۲۲۷)۔ 


٤‏ لكوم لدي 


و 5 لا 3 يات و0- کے ےر ت١١٤‏ ےھ ٦‏ ديه اس ايو 21" 
قالوا: الله وَرَسُولَهُ اعَلمٍ قَال: «بيتكم وَبَيْنَهَا مَسِيرَةُ حَمْس مِائَة سَنَقَاه تم 
5 2 


قال: «هَلْ تَدْرُونَ مَا قَوْقَ دَلِكَ؟؛ قَالُوا: اللہ وَرَُولَه أَعْلَمُ قال: «َإِنَّ مَوْقَ ذَلِكَ 
سَمَاءَيْنِء مَا بَيْتَهُمَا مَسِيرَةُ حَمْييائَة عَاع"' حَنَّى عَدَّ سَبْعَ سَمَاوَاتٍء ما بَيْنَ 
گُل سَمَاءَيْنِ ما(" بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ)ء ثُمَ گال: «هَلْ كَدْرُونَ مَا قَوْقَ ذَلِكَ؟) 
َالُوا: الله وَرَسُولُهُ أَعْلَت قال: إن تق كَلِكَ العْشٌ» بَيْتَه"" وَبَيْنَ السّمَاء 
بُهْدٌ ما“ بَيْنَ السّمَاءَيْنِ)؛ ثُمَ كال اقل كتؤوق ما الذي تَحْتَكُؤ؟ا قَالُوا: الله 
وََسُولَه ألم قال: امنا الأرْ» كم قال: اهَل تدرُوَمَا الذي كحت وَلِكَ؟» 
قَالُوا: اللہ ہر وع قَالّ: «فَإِنَّ تَحَنَهًا 8 می ھک رز 0 2 


٥‏ کی سر ساهو 


ک2 سنہه)) 


ع علد د ع © وهات 5 ہے وب كم 2 5 7 
لاج مھ مح ہد سي سی ؟ جين خی مسي سحصور د 
كُمَّ قَالَ: اؤالدي كفس مُحَمو يبدو لزا نكم دَلَيْکُمْ بحَبْر ای الا اض الما 
207 0 57 اتی و 3 رفء 22 ره جے 8 72 عند 7 
لَهَبَط عَلَى اللہ ثُعّ قرا: #هوالاول الجر والظهر وَألاطد وَهُوَيَكل شَیْء عَلِعٌ 4) 


[الحديد: ۳]. 


وی کس 3 2 2 ق ےھ 2 َه اقل هه انر ص9س ھ ٥‏ ے٥‏ 


۰ بس '"' سے نے 7 ۶ 7 
وَعَلِيَ بْنِ رَيْدِ قالوا: لم يَسْمَع الحَسَنْ مِنْ أبي هَرَيرة 


)١(‏ فى نسخة: (سنة». 
22 07" (کما)۔ 
لوث ف فی «(وبينه). 
2 ۲ نسخة: (مثل) بدل «ما». 


اواب تَفْسِيرالفرآن ٤‏ 


سر" بض أَهْلٍ الم ها الحَییہ اا تَا ب َلَى حلم الله 
وو تی كلانه 27 اللہ ۳ئ 7 ل کل مَكانِء وَهُوَعَلَی العَرْش 


كما وَصف في كِتَابهِ 
ابر ا انا 
ةمات حزتدا عَيْدُ بن حْميّده والحسن + بْنُ عَلِنَ الَحُلْوانِيُ الْمَعْنَى 


9 


سر نا ير 6 


وَاحِدٌ قَالا: ا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْحَاقَ» عَنْ مُحَمّد بْي عَمْروبْن 
عظاوہ عَنْ سُلَيْمَانَ ْنَا عَنْ سَلَمة بی صَخْرِ الأْصَارِيٍ قَالَ: كن د 
قَدْ أوتِيتُ مِنْ چمّاع النّسَاءِ مَالَمْ يُوْتَ غَيْرِي» فَلَمّا دَحَل رَمَضَانُ تَظاهَرْتُ 


قوله: (وفسر بعض أهل العلم) إلخء وإنما أراد بذلك التفسيرا'؟ أن يكف 
أوهام العوام عن الوقوع فيما يستضرون به. وإلا فقد علموا أن لا فكاك» ثم بين الذات 
والصفات. فإنما الرب سبحانه وتعالى فوق كل شيء وتحت كل شيء. 


٥‏ - سورة المجادلة 


[1] قال القاري”"': وفي قول الترمذي إشعار إلى أنه لا بد لقوله: «لهبط على الله) من هذا التأويل 
المذکورہ ولقوله: على العرش استوى» من تفويض علمه إليه تعالى والإمساك عن تأويله» 
كما سبق أن بعضاً من خلاف الظاهر يحتاج إلى التأويل» ومنها ما لا يجوز الخوض فيه 
انتهى. وفي (المجمع): قول الترمذي إشارة إلى وجوب تأويل «هبط على الله)» وتفويض 
«استوى على العرش)؛ انتهى. 


]٣۲۹۹[‏ تقدم تخريجه في ۱۹۸ 2ھ 
)١(‏ فی نسخة: (وفسر). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (۹/ ۹٦۳)۔‏ 


8۹ الکو الدّتزیي 


:۰ اع 
۱ 


رھ و ےت أصِيبَ مِنّْهَا في لَِْيء اعت 
ا يُذرگني النّهَار وَأنَالَا أَقدٍ يرن أَنرِع فَبَیْتَا هِيَ تَخْدُمُنِي دَاتَ 
لَيْلَةِ إِذْ 5 و 1 سكام 
َي تََخْبَرئهُم حَبرريء قفشۓ: الْظلقُوا مَعِي إلی رول الله ل فََخْبرو 
یھن ا واللہ لا تن تَحَوّث أَ يِل یت هُرْآنُأَوْيعُول فیتا 
پیش می وہہ شس 
یں جن . جْتْ فَأَتَيْتُ رَسُولَ ل الله يك فَخْبَرْئُُ خَبَر: كَمَريء فَقَالَ: (أَنْتَ 
بِذَاكَ؟) كُلَتٌ: أ داك قَالّ: ا بِدَاكَ؟) كُلْتُ: أ بِذَاكَء كَل (أَنْتَ بِذَاكَ؟) 
قُلْتُ: انا بِدَاكَه وَهَاأَنَادًا تَأَمْضٍ فِيَ حُحْم الله فَإِني صَابِرٌ لِدَلِكَء قَالَ: 
«أَغْتَق رَقَبَدَه قَال: قَصَرَبْتُ صَفْحَةً غَئْقِي بِيّدِيء قَقْلْتُ: لا والذِي بَعَنَكَ 
بالحَقٌ مَ أَصْبَحْتُ ك أَمْليِكُ عَيْرَمَاء قال: سر جس 0ھ 3 
وَعَل سای ا أَصَابَيِي ! ال ۴ الصّيّامِ؟ قال: ١فَأظْعِمْ‏ 2 ۶ اکنا 


قوله: (فاصنع ما بدا لك) يعني أنهم خافوا نزول القرآن في القوم أجمعء 
فقالوا له: إنك إن رحت وحدكء وقيل فيك شيء أو نزل فيك وحي لم يكن مثل أن 

تر لہ الف اھٹا قصد لت شريره علے ما آغے رد سم ا واسفعادا ھیا 
ارتکبە ومعناه أنت المتلبس بالمذکور من القضية وأنت الذي فعلت هذا وتلبست 
يذاك النلگری 


قوله: (إلا فی الصيام) فأنى لي الصبر عنها ستين يوماً بلياليهاء ولم أجد قوة 
في الصبر عنها ثلاثين يوماً. 


007 


وات تَفَسۃ الفتان 1۷ 
قُلتُ: وَالَذِي بَعََكَ بِالحَقٌ لَمَدْبِثْنالَيْلتَنَاهَذِهِ َحْشَّى ما لَنا عَشَاتٌ قال: «اذْهَبْ 
إلى ضاجب خذلو بی زری لق ليق یٹ تأشيز علق و رہ 7 
7 ملس مكيئاء كم ا تع ستّعن بسَائِرہ َ 000 1 عَِالِكَ» 3 : فرجعہ ثُ إلى ة قَومِي) 
فَقُلَتُ: وَحَدَّتٌ عِنْدَكُمْ اق تت2 اليَأي ورجدت عند رسول الله کا 
المَعَةً 7 ک۵ أَمَرَلِي بِصَدَكَيحُمْ كُمْ فَادفَعوما ای 26 فَعُوهَا إِلَىّ. 


ی۱۰ا کے 4 م 9# 


اھ سای هنا ارہ ون عِنَدِف فِن ْ سَلَمَةَ بن صَخْرِ قال: 
ا 7 0 صخر ويقال: لت 9 كت 7 5 بْنْ صَحْر 

في الاب عَنْ حَزلَة ْت ك0" 

ل - حَدَّتَنَا 2 سوہ مس نے ميا 
ہو جم قال يك الله والا: هل دوق ما قال م 


قوله: (وسقاً) فيه دليل على مال'؟ ذهب إليه الإمام من مقدار ما يجب على 
عليه ادا فيا وهو توق ضاعا وهو الوسفق 


]١[‏ وهو ظاهر فإنه ٤َ‏ أمره بإطعام الوسق ستين مسکیناء والوسق ستون صاعاًء وتقدمت 
المذاهب فى الكفارة فى هامش «باب الظهار». 


1ن في الكبرى: ٤۸١۸ء‏ ع: ٤٤٠٥ء‏ ش: ۳۲۱۲٦‏ تحفة: 7149 .1١‏ 


)١(‏ زاد بعده في نسخة : (وَهيّ | وا اس ثم العافت 


3 الکوکب لدي 
الله وتشُولة أ نومل يانية ع اللہ كَال: «لا وَلَكِنهُ قال كذَا وَكذَاء رُدُوهُ عَلَعاہ 
فَرَدُوهُ فَقَالَ''): 'قُلْتَ: السَام عَلَيِكُمْ؟ قَال: تَعَمْ كَالَ تَبِىُ الله كَل عِنْدَ ذَلِكَ: 


ادا سَلَع عَلَیْخم أَحَدُ مِنْ أَهْلِ الکتاب قَولوا: عَلَيْكَ ما قُلْتَ؛ قال: «إوَإكا 
جَآمُوك حَيَوَكَ ما لَرَيحيَك بد ال # [المجادلة: ۸ 


ے‫ 


كنا مَعیان مُئ وكبيوه کا پحیی د بِنآدَمَ تا غُبَبْد اللہ 
الأَفْجَمِيٌ؛ عَنْ سَفْيّانَ القزِْیٌ: عَنْ عُثْمَانَ بْنِ الْمُغِيرَ ة التقَفِيٌ» عَنْ سَالم 
ابْنِ أبي الجَعْيء عَنْ عَِيَ بْنِ عَلْقَمَة الأنْمَارِيٌ» عَنْ عَلِيَ بْنِ أبِي ظاللبِ 
قَالَ: لَمَا تلے: ##يكام الین ءَامئوَا دا ميم الرسول قفیموا بین یدی يوسي 
ميكل رر قال لي التَّبتْ کل تافو لاح و اي ده 
قَال: اقَنِضِف دِيئَار؟»» قُلْتُ: له تطيفرتك كال: «١قَكَخ؟)‏ قُلْتُ: ب شعيدة قال: 


قوله: (لا ولكنه) إلخ» نفي لما فهموه!'! من كلامه. والمعنى ليس كما أريتم» 
قوله: (ردوه) أي: هذا الكتابي المسلم عليهم لاوياً لسانه. 
[ فإنهم فهموا من كلامه أنه سلم كما قالوا بذلك» ومسلك الحنفیة في باب السلام على أهل 


7 ٠)]جہ:‏ ۹۷٦۳ء‏ حم: ۳/ 5٠‏ تحفة: .١ "١86‏ 
)١(‏ فی نسخة: «قال». 


اواب تفسيرالفران ۹ 


إِِلّكَ لَرَمِیداء قَال: َُولَتْ: 0 َأَسْمَقَمُ أن رمأ بن یدی تجوین کر صدقتِ * الاَيَة 
[المجادلة: ۳١]ء‏ قَالَ: قَبِى حَفُف الله عَنْ هَذِهِ اڈ 
حَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ!" مِنْ هَدًا الوَجْهِ 


هم 
۵ 


شَعِيرَةٌ يَعْنِي وَزْنَ شَّعِيرَةٍ مِنْ ذَهَبٍ. 
ه - سُورَة الْحَشْرِ 


6م ت .مركن فكدية فكب قَُيبَةُ تا اللَيْثُه عَنْ نافع ع٠‏ عَنِ ابْي عْمَرَ قَالَ: حرق 


شول الله ل خل بن اللضير وقطة. وَهِيَ البوَْ رك قَأَْوَل الله: 9 ماقطعتعر 


چپجٛس َآيِمَدَعَكَأُصُولِهَا دن نه وَلِسخْرَىَالْمَِقِينَ 4 [الحهر: .]٠‏ 


2 


٭٭ نے کرک 
9 


وَمَعْنّى قَوْلِه: نت 


قوله: (إنك لزهيد) أي: مقلل من الدثیا!''. 
قوله : (فبي خفف اللّه) لما علم من كلامه أنها ت تشق عليهم وتثقل. 
- سورة || 7 
قوله: (حرق رسول اللہ وك ) إلخ» وإسناد الفعلین إليه يَكيِ مجاز باعتبار تقريره 
وآخر الأمر كما وردت الآية والرواية. 
]١[‏ وقال الرازي في (التفسیر الكبير»”"؟: إنك قليل المال» فقدرت حسب حالكء انتهى. وبسط 
في مصالح هذه الصدقة وحكمها. 


[٣۰٣٣]تقدم‏ تخريجه في ١1587‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: (إنما نعرفه». 
)٢(‏ «تفسير الرازي» (5957/59). 


۷٤‏ الکوکب الذي 


- حَدَّنَنَا الحَسَن بْنُ مُحَمَّدٍ الزَّعْفَرَانِنُ تا عَفَانُ نا حَفْض بْنُ 
غِيَاثِنَاحَرِيبُ بْنُ أبي عَْرَةه عَنْ سَعِيدِ بْنِجُبَْ عَن ابن عَبّایں فِي قوْلِ الله 
عَزَّ وَجَلَّ: امَاقَعشِيِنلِمَة از تَتممومَا مَك أسُولھا 4 [الحفر: 15 
قال: اللّيتَة التَخْلَهُ لوَلِيحْرِىَالْمَسِقِينَ 4 قال: اسْتَئْرَلُوهُمْ مِنْ خُصُونِهمْء قال: 
وَأمِدُوا بقظع البَخْلِ فَحَكً''' في صُدُورِهِمْ فَقَالَ الْمُسْلِمُونَ: قذ قَطَعْنًا 
بَْضًا رَکرکُتا بَعْصَاء هسكن رشول اللہ يل هَل لاما قَطَعْنا مِن أَجْر؟ وَعَلْ 
قافا يي ارز رام انول شف گنتتری عور ےک اتا 


قوله: (فحكَ فی صدورهم) لما أن إجلاء اليهود لما كان تحقق عندهم حيث 
نزل القرآن به وأخبر النبي َء فكانت النخلات وغيرها من أثاثهم ومالهم من القليل 
والكثير للمسلمين» فلما أفسدوها فكأنهم أضاعوا أموال إخوانهم المسلمین وإن!"! 


[1] توضيح كلام الشيخ أنهم لما قطعوا بعضها وتركوا بعضها حك ذلك في صدورهم باعتبار أن 
القطع إن كان فيه مصلحة الإغاظة ففاتت في ترك بعضهاء وإن كان البقاء فيه مصلحة منفعة 
المسلمين ففاتت في قطع بعضهاء ثم ا جمھور على جواز ذلك للحاجة والمصلحة إذا تعينت طريقا 
في نكاية العدوہ قال الحافظ''': وخالف في ذلك بعض أهل العلم فقالوا: لا يجوز قطع الشجر 
المثمر أصلاًء وحملوا ما ورد من ذلك إما على غير المثمرء وإما على أن الشجر الذي قطع في قصة 
بني النضير كان في الموضع الذي يقع فيه القتال» وهو قول الأوزاعي والليث وأبي ثورہ انتهى. 


[۳۳۰۳۰]ن فى الكبرى: ۹٥٥۸ء‏ ١٥۱۱ء‏ طس: ۱۰۸۷ء تحفة: 58/4 6. 
)١(‏ فى نسخة: «فحاك». 
0( «فتح الباري» (ه/ 94). 


اب کت بالات 7 


دواري اناف د اد 2 


بر ور کر اواج ےتک 
عَمَرَةَ ع غ سید بْنِ جَُيْرِ مُرْسَلا وَلَمْ يَذْكْرْ فِيه عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 
عذتنا يديك عبد عَبْدُ الله بن عَبْدِ الرَحْمَي عَنْ هَارُونَ بْنِ مُعَاوِیَق عَنْ 
حَفْصِ بْنِ غِيَاثِه عَنْ خیب بْنِ أَِي عَمْرَق ءَ نْ سَعید بْن جْبَيِِْ عَنِ اللَبيْ كلل 
مُرْمَلاء َالَ أَبُو عِيْسَى: سَمِعَ مٹی مُحَمَّدُ بن إسْمَاعِيلَ هَذَا الحَدِيك. 


عسوت تا و و ا وَكِيعٌ» عَنْ فُضَيْلٍ بْنِ غَرْوَانَه عَنْ 7 
از عَنْ أبِي تاج جُلا مِنَ 0 3 و ھا يَكُنْ عِنْدَهُ 
لا کو كه وگوٹ ثٌ صِبَيّانه» فَقَال لامرأته: لصف وا وَأْظفِئِي السَرَاجَ» َي 
لاصْف تا لاہ نال هذه 7 ا ہی 2 

امک 0ا سض:4 


3 کھ وگ 
۲د عازن ان عت ایاگ اڈ گٹر رت ديتاروقن الح 
كان قطعنا هذا جائزاً لما أنها لهم في الحالء وإن كانت للمسلمين باعتبار المآل» 
فالوزر في التي تركناها على أصولها ولم نقطعها ونحرقها. 
4" - سورة أ 9 ا کے 


51 ۰]: ۷۹۸ م: ٤ء‏ تحفة: ٣١٤۹‏ ۱۳۔ 
یتاہید ام ٤۹ء‏ د: ۰ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۲۷۔ 


۷۲ ا 


أي تاب يكوه با در ._تے لیثتاۃ زم الَو کقال: 
(انْعَيِقوا حَتّی انوا رَوْضَة خَاخ وص تقر با 
َأنُوني بداء محَرَجَْا معاد بنا خَیْلَا تی انا ارَوْمَهَ ضَةَ فَإذَا تَحْنْ بالظعِيتَة 
فَُلْنَا: لخي الكتابَ» فَقَالَتْ: مَام موي مِنْ كِتَابِء قُلََ(١):‏ لَْخْرِجن الكتّابت 
از لَتُلْقِينَ القَيّابَء قَالّ: فَأَخْرَجَنْهُ مِنْ عِقَاصِیّاء قَالَ: فَأَتيْنَا به يَسُولَ الله كلك 
و ا مِنَ الْمُطْركِين بنگۂ بُخيِرْمُْ 

علض أثر الین يلك قَقَالَ: لَا تا کا غاطےہ المي تَعْجَلْ عَلَيَ یا 
نول اله كي لٹ ابا لصا ف ڈرقیں ول أنه رڈ ھیتا َكانَ مَنْ 
مَعَكَ مِنَ الْمُهَاجِرِينَ لَهُمْ ةَ رَابَاتٌ يَحْمُونَ بها أَمْلِيهمْ وَأَنْوَالَهُةَ يدك 
أَحْبَبْتُ إِذْ قاتبي دَلِكَ مِنْ نَسَبٍ فِيه:ْ أَنْ أَنَحِدٌ فِيهم يدا يَحْمُونَ بها قراتتی؛ 
وَمَا فَعَلْتُ ذَلِكَ حُفْرًا وَارْتَدَادًا عَنْ ديني وَلا رضًا بِالحُفٍْ فَقَالَ التَیم عَلله: 


فوا ترما عملت ذلك کت رآ وارقوادا) وإتما كان هل لان أن الله تاصر 
عبده» فلا يضر المسلمين إخباري الکفار عن بعض أمرهم مع أن بعض هذه الأمور 
التي هي واقعة ھاھنا' ليست بخافية عليهم» ويعلم منه أن ارتكاب السیئة التي هو على 


[ فإن أخبار مسيره يَلِدٍ لم تكن خافية» غاية ما فيه أن يخفى جهة المسير» وكتاب حاطب على 
ما حكاه الواقدي لم يكن فيه إلا إخبار المسير» فقد ذكر الحافظ”*': روى الواقدي بسند - 


)١(‏ فى نسخة: «فقلنا». 
فو فى ہت (ناس»). 
(۳٣(‏ فى نیف (فقال)۔ 
(٤‏ اتح الباری) (۷/ .)07١‏ 


وا تفُسيرا لفان ٣‏ 


اتن تقال عم سر بْنُ الخَطظاب: تي اک لال ارت علق هذ 


یقین'' "من وقوعها حرام ومحظور شرعاء ولا یعذر في ذلك بأنها كانت تقع لا محالة. 
قوله: (أضرب عنق) إلخء ولما أراد النبي يك أن يعفو عنه مع ما ثبت عليه من 
الجرم أراد عمر قتله واستآذن فيه» علم أن قتل التعزير في أمثال هذہ''' الجنايات 


ِ- مرسل: أن حاطب كتب إلى سهيل بن عمرو وصفوان ابن أمية وعكرمة أن رسول اله و أذن 
في الناس بالغزو ولا أراه يريد غيركم» وقد أحببت أن يكون لي عندكم ید وذكر ب بعض أهل 
المغازي أن لفظ الكتاب: أما بعدہ يا معشر قریش! فإن رسول الله َك جاءكم بجيش كالليل 
يسير کالسیلء فوالله لو جاءكم وحده لنصره الله وأنجز له وعده. فانظروا لأنفسکم؛ كذا حكاه 
السهيلىء انتهى. 

]١[‏ كما تيقن حاطب أن بعض أموره يَكَِدِ معلومة لهم لا محالة» فلا يضره إخباره» ومع ذلك فقد 

]٢[‏ فقد حكى ابن عابدین''' عن «الصارم المسلول» أن من أصول الحنفية أن ما لا قتل فيه 
عندهم مثل القتل بالمثقل» والجماع في غير القبل إذا تكرر فللإمام أن يقتل فاعله» وكذلك 
أن يزيد على الحد المقدر إذا رأى المصلحة في ذلك» ويحملون ما جاء عن النبي كَل 
وأصحابه من القتل في أمثال هذه الجرائم على أنه رأى المصلحة في ذلك» ويسمونه القتل 
سياسة» وكان حاصله أن له أن يعزر بالقتل في الجرائم التي تعظمت بالتكرار» وشرع القتل 
في جنسهاء انتهى. وعد ابن عابدين في أمثلته قتل اللوطي والساحر والزنديق وغيرهاء قلت: 
وكذا العين المسلم ممن لا قتل فيه عند الحنفية والجمھورہ فيحمل إن ثبت القتل في موضع 
على السياسة؛ ففي (البذل)''' تحت حديث سلمة بن الأكوع في قتل عين من المشركين: 
قال النووي: فيه قتل الجاسوس الحربي وهو كذلك بإجماع المسلمین: وأما الجاسوس - 


.)٦٦ /5( «رد المحتار)‎ )١( 
.)٤ /۹) اق «بذل المجھود)‎ 


34 الکوکب الذي 
الْمُنَافِقء فَقَالَ الي كله: «إِنَهُ قَدُ قد شَهِدَ بَدْرَاه قَمَا يُدْرِيكَ لَعَل الله اكلم عَلَى 


ممکن: والنفاق المذكور في كلام عمر نفاق العمل'' ولذلك لم يرد عليه النبي كَل 
قوله هذاء ولم ينهه عنه. 


قوله: (لعل اللّه) إلخء إدخال!'! لفظة الترجي عليه مع أن!'' علم الله تعالى 
بحالهم وإطلاعه على أفعالهم باعتبار المجموعء يعني لعل الله غفر لهم ذنوبهم کائناً 
ما كانتء ثم إن المغفرة لمال؛! لم تكن نضًا في أنهم يغفر لهم في أول الأمر أو بعد 
استيفاء أجزية المعاصي قليلها وكثيرها صار كله في حكم الرجاء غير مستيقن به. 


- المسلم فقال الشافعي والأوزاعي وأبو حنيفة وبعض المالكية وجماهير العلماء: يعزره 
الإمام بما يرى من ضرب وحبس ونحوهماء ولا يجوز قتله» وقال مالك: يجتهد فيه الإمام 
ولم يفسر الاجتھاد وقال عياض: قال كبار أصحابه: يقتل» انتهى. 

]١[‏ ولا مانع من أنه حمله على النفاق الحقيقي أيضاًء فإن النفاق كان إذ ذاك شائعاًء واستبعد 
عمر وقوع مثل هذا الجرم عن المسلمء ولعل الشيخ وجّه كلامه بالنفاق العملي لاستعظامه 
شأن عمر أن يحكم بالنفاق على بدري لفعل يمكن تأويله» وأيضاً فإن النبي كَل رد عليه إرادة 
القتل» ولم ينكر عليه أنه كيف حكم عليه بالنفاق. 

0ظ وقال العلماء: إن الترجي في كلام الله وكلام رسوله للوقوع» وعند أحمد وأبي داود وابن أبي 
شیبة من حديث أبي هريرة بالجزم بلفظ: إن الله اطلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم» 
هكذا في «الفتح)17). 

]٣[‏ بحذف خبره؛ أي: متحقق وثابت» وقوله: «باعتبار» خبر لقوله: إدخال الترجي. 

]٤[‏ وهو كذلك في حديث البابء لکن قال الحافظ''': عند أحمد بإسناد على شرط مسلم من 
حديث جابر مرفوعاً: (لن يدخل النار أحد شهد بدرااء ثم قد استشكل قوله: «اعملوا ما - 


.)۴۰٣ /۷( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۴۰٣ /۷( (فتح الباری)‎ (٢( 


لمران يف 
0 اغْمَلُوا مَا شِئه لا ا 0" 
يها الین ءامنو لَاسَيّحِدُوا عدوی وعد وخ ويا تل 0-.. 

۷ ہمہ 

قال ع ار 03 زاون اي أبِي رافع كانَ''' كَاتِبًا لِعَلِىّ. 

هَذَا حُدِيثٌ شتت وتام کہ میو الله 

حَسَنُ صحیخ. وَفِيهِ عَنْ اکاہور بن ھن 

کڑدی وا جد عَنْ سُفَيَانَ بْن غُيَينَة غُيْيْتَةَ هذا الحَديك تَحْوَهَدا5ڈگڑوا 

هَدَا الحَرْفٌ وَقَالوا: لَُخْرِجِنَّ الكِتَابَ لین التيّابَ. 


او یا 0 8 کے 2 2 7 و کے - 5 
وَهَذَا حويث قد روي ایضا عن ا عبن الحين السَلی عن علخ 
غ2 0 7 ۰ حم 6 6 


قوله: (قال عمرو: وقد رأيت ابن أبي رافع) يعني بەا'' أنه كان تابعيًا. 


- شئتم»» فإن ظاهره أنه للإباحة» وهو خلاف عقد الشرعء وأجيب بأنه إخبار عن الماضي؛ 
أي: كل عمل كان لكم فهو مغفور» ويؤيده أنه لو كان لما يستقبلونه من العمل لم يقع بلفظ 
الماضي؛ ولقال: فسأغفره لکم وتعقب بأنه لو كان للماضي لما حسن الاستدلال به في 
قصة حاطبء» لأنه لا خاطب به عمر منكراً عليه: والقصة كانت بعد بدر بست سنين: فدل 
على أن المراد ما سيأتي» وأورده في لفظ الماضي مبالغة في تحقیقہہ إلى آخر ما بسطه 
الحافظء فالظاهر المغفرة في أول الأمر. 

]١[‏ ثم ما في النسخة الأحمدية من قوله: «كاتب العلي» تحريف من الناسخ» والضوات :#كاتياً 
لعلي) كما في المصرية وغيرها. 


)١(‏ في نسخة: (وقد). 


0020 في نسخة: (وكان). 


۷ الکوکب الذي 
کسی اہ كت اوتف 


قوله: (أولتجردنك) وتجرید المرأة جائز إذا كان غالب الظن أو اليقين حاکماً 
بأنها حاملة كتاب» ولا يكون إلى أخذها منها سبيل غير ذلك» وكذلك فيما يدانيها 
من!١!‏ الضرورات والوقائع» ثم وقع في بعض الروايات أنها أخرجت الكتاب من 
عقاصهاء وفى بعض أنها أخرجته من معقد إزارھا' والجمع أنها كانت وضعته 
في إزارهاء فلما شددوا عليها وأخذوا يتفحصون ثيابها بمسها وجسها حتى قالوا لها 
لنجردنك» أخرجته وأدخلته في العقاص؛ ولما علمت واستيقنت أنهم لیسوا بتاركيها 
دون إيتاء الكتاب أخرجته من العقاصء فمن ذكر الأول اعتبر أول إخراجيهاء ومن 
ذكر الثاني أخبر بالذي وقع الإيتاء متصلاً به. 


]١[‏ ولذا بِوّب عليه البخاري في «صحيحه): «باب إذا اضطر الرجل إلى النظر في شعور أهل 
الذمة والمؤمنات إذا عصين الله وتجريدهن» قال العيني7١2:‏ جواب إذا محذوفء تقديره 
يجوز للضرورة» وقوله: تجريدهن أي: إذا اضطر أيضاً إلى تجريدهن من الثياب؛ لأن 
المعصية تبيح حرمتهاء ألا ترى أن عليًا والزبير أرادا كشف المرأة في هذه القصة وقد 
أجمعوا أن المؤمنات والكافرات في تحريم الزنا بهن سواءء وكذلك في تحريم النظر إليهن» 
ولكن الضرورات تبيح المحظورات: انتهى. 

[1] كما في الباب المتقدم للبخاري بلفظ: «فأخرجت من حجزتھا)ء قال الحافظ''': الحجزة 
بضم المهملة وسكون الجيم بعدها زاي: معقد الإزار والسراويل» ووقع في رواية القابسي: 
«من حزتها» بحذف الجیمء قيل: هي لغة عامية» ووقع في (باب الجاسوس) من البخاري: 
(اُنھا أخرجته من عقاصها». وجمع بينهما بأنها أخرجته من حجزتهاء فأخفته في عقاصهاء 
ثم اضطرت إلى إخراجه» أو بالعكسء أو بأن تکون عقيصتها طويلة بحيث تصل إلى حجزتہاء - 


.)١١/١6( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)585 /١١( «فتح الباري»‎ )٢( 


٦۷ لغران‎ 


سر سی ول اها و ے8 ٥‏ ضرق 


20 یھ م"_ نا 0 


عُرُوَة عَنْ عَائْمَةَ الث مَا كَانَ رَمُول اللہ وَل يَمْه ود بت دنار الآ 
ذا جآ مآد الْمُؤْمتتُ ت ساتعتلف بِعَنَك 4 الآئة [المشحدة 1١:‏ كان كه وب 


2 و 
لاؤویں: عَنْ أيه قال:مَا سک ول سوا ل الله يليه يَدَ امرًا 8 


اض کچ 4 7 رک سو رت و 
خی اس ۔ رت کا 72 5 هلم 
اس ملحا رر ےو ہس 7-۰ 
خی پچ ان 4 - ے تن ع 6سا سن ھی ای ہے 3 ۔ یک ہے 0 
قال: سَمِعْتُ شَهْرَ بْنَ حَوْقَبٍ قَال: -:: صلم الا سا يه قالت: قالے 


قوله: (يمتحن) أي يعتبر!'! ويعلم ويتعرف إیمانھن؛ فإنه أمر اعتقادي لا 
سبيل إلى العلم به إلا الاستعلام عما في قلبه» فإن أقرٌ بهذه المذكورات فهو مؤمن 


- فربطته في عقيصتهاء وغرزته بحجزتهاء وهذا الاحتمال أرجح, وأجاب بعضهم باحتمال 
آ2 يككوة سیا ككاباة إلى طاشیت أو المرادة السحرة الستدجط اها رگرة ز راڈ ااتیفا 
أوضح من رواية الحجزة, أو المراد بالحجزة الحبل» انتھی 

[1] وعل هذا فامتحاعين هو الأقرار جيذ المذكورات» ومعتی ٹولہ: يعتير أي يكون إپانہن معثيراً 
بہذا الإقرار ولعل عائشة قالت بلفظ الحصرء لن الروايات مختلفة في ذلك کم في كتب التفسير 
من «الدر»7(١2‏ و«البحر المحيط» وغيرهماء منها ما روي عن قتادة قال: كانت محنتهن أن يحلفن 
بالله ما خرجن لنشوز ولا خرجن إلا حبّا للإسلام وحرصاً عليه» وروي عن ابن عباس أيضاً 
وعنهما أيضاً ومجاهد وغيرهم: كانت تستحلف أنها ما هاجرت لبغض في زوجهاء ولا لجريرة 
جرتهاء ولا لسبب من أغراض الدنيا سوى حبٌ الله ورسوله والدار الآخرة. 


[٣٣۰٣۳]خ:‏ ۱۲۷۱۳ م ۱۸۹۹ء 3: ۱ء جہ: ۲۸۷٢‏ حم: ٦‏ 215 تحفة: 55590 .١1‏ 
[۰۷)]جہ: ۱۱۷۹ء حم:٦/‏ ۰ تحفة: 5 .۱٥۸۸‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (۸/ 5 .)١7‏ 


۷۸ لكوم لدي 


امْرَأ من التسُوَة: مَا هَدًا الْمَعْرُوفُ الَّذِي لا يَتبَغي لَناأَن تَعْصِيَكَ فِيه؟ قَالَ: 
ال کَنحن و ےی 75 مر لاق كلاو قد انار كلى می لالہ 0 


قوله: (ما هذا المعروف) إلخ؛ وكان عامًا يشمل کل خير من الأمور ولكنهن 
لما رأين كل ما قبله من الأمور خاضًا ظنن خصوصيتهاء وأن المراد بذلك لعله شيء 
واحد خاص فأمرهن النبي يد وفصله بأمريناسبهن!! أ فإن النساء لا سيما في العرب 
وفي عهد قريب بالجاهلية كن أشدّ ابتلاء بالنوحة على الأموات. ثم إن استثناء!''' 
النبي كَل نوحة مرة لام سلمة الأنصاریة كان لعلمه بالقرائن أو الوحي أنها ليست 
بنائحة» وإنما ھی تستثنى خوفا على نفسها من أن تنكث عهد الله الذي عهدت,. ولأن 
ضرر الرد في الحال كان أشد من ضرر النوحة في المآل؛ فإنه عليه الصلاة والسلام 
لمارآها راجعت مرتين خاف عليها أن تفسد دينهاء فان المواجهة والمقابلة بالنبي كَل 
بما هو حرام كانت أشد, والنوحة كانت مظنونة بعد والرد حاضر متيقن» ومن هاهنا 
تستنبط مسألة وھی أن الضرر القليل محتمل توقیاً عن الضرر الکثیر؛ وأن الضرر 
الموجود لا يحتمل توقياً عن الضرر المحتمل المترقب الموهوم. فإن النوحة كانت 
متوقفة على موت أحد منھمء ولعله لا يموت قبلهاء أو تقع بينهم خصام وشقاقء أو 
توفق هي بعد ذلك لعدم النوح» والضرر في مراجعته يَكِةِ کان موجوداً وقتئذ» ويبتني 


]١[‏ يعني ذكر هذا الأمرلشدة احتياجهن إليه» ولیس بحصر في ذلكء فلا يشكل بما ورد في تفسيره 
غير النياحة كالمنع عن خلوة الرجال وغيرهاء كما أخرج الروايات في ذلك السيوطي في «الدر). 
[1] وقد ورد الاستثناء لعدة نسوة» منها ما في الباب» ومنها آم عطية الأنصاریة کما ذكرها البخاري 
في عدة روايات» ومنها خولة بنت حكيم كما ذكرها الحافظ برواية ابن مردويه عن ابن عباس» 
وبسط الحافظ في الأجوبة عن هذا الاستثناء منها ما أفاده الشيخ» واختار هو أن النهي إذ ذاك 
كان بكراهة التنزیه ثم وقع التحريم فورد حينئذ الوعيد الشديد» وقال: هذا أقرب الأجوبة. 


أبْوَات تَفَسۃ القتان ۹ 


لي من نْ فَضَائِھم سا قَأَی عَلَیٗ َعَاتبْنة مرَاراء فَأَفْنَ لي في تضَا حا 
و الاك اماکف و0 وين اف ا5 


على ذلك مسائل: منھا أن المسلم إذا ادعی!'علی غلام لقيط أنه غلامہء وادعی ذمي 
أنه اہنه يفيت نسبه مہ ولا پاشت إلى دعری المسليء لأن ضرر التفاء السپ ضرر 
موجود مفتقر إليه في الحالء والإسلام يكلف به حين يبلغ» فإذا کان حرا فظاهره أنه 
يسلم؛ فإن المصنوعات دالة عليه» والعقل مرشد إليه. 

قوله: (فلم أنح بعد قضاءهن ولا غیرہ) هذان مفعولان للفعل المذكورء وهو 
متكلم من النحو هو القصلہ لا من النوحة المسوق لها ا حدیث: وبعد مبني على الضم 


]١[‏ ففي (الھدایة)''' وافتح القدیر): إن التقطه رجل لم يكن لغيره أن يأخذه منه؛ لأنه ثبت حق 
الحفظ له لسبق یدہہ فإن ادعى مدع أنه ابنه فالقول قوله. ويثبت نسبه منه بمجرد دعواه ولو 
كان ذمیّاء ومعناه إذا لم يدع الملتقط نسبه» وهذا استحسانء والقياس أن لا يقبل قولهہ لأنه 
يتضمن إبطال حق الملتقط وجه الاستحسان أنه إقرار للصبى ہما ينفعه؛ لأنه یتشرف بالنسب 
وش رسب ا ڑا ھا 0 کات اسی فى بالسال وتصير ات ھال اسری سز 
ابني» وقال المسلم: هو عبديء فهو ابن النصراني وهو حرء لأن الإسلام مرجح فيستدعي 
ضا ر ضا غارضش لان ظر الضبى فى هذا اروف لہ ينال شرف الع بالا روفرف 
الإسللام ات زا لال لد ائاظامرہ تی کب الک االاماا سا راہ ع 
الحرية؛ لأنه لیس في وسعه اكتسابهاء انتهى. 

)١(‏ في نسخة: (قضائھن). 


)٢(‏ فى نسخة: لَبَعْدٌ فى قَضَائهِن». 
(۳) «الهداية» )٦١٤/٤(‏ و«فتح القدیر) (٦/١٦٦)۔‏ 


کت الکوکب الذي 


12 002۳سە"" يه ِيَ: :أَسْمَابنْتُ يَزِيد ؛ بْنِ السَّكرِ . 


لحذف ما أضيف إليه» ولیس بمضاف إلى قضائهن» وما عطف عليه لفساد ا لمعنی المراد» 
فإن القصود أني لم أنح بعد العهد لا في قضائھن!'' ولا في غيره. وأما إذا قيل: لم أنح بعد 
قضائهن بإضافة بعد إلى القضاء فمع ما يلزم عليه من إ مال المعنى يردّه قوها بعد ذلك: 
ولم يبق من النسوة ة امرأة إلا وقد ناحت غيري» فهذا ب یعین المراد أنها لم تنح» فالنسخة 
الصحيحة: فلم أنح» أي: أقصد قضاءهن ولا غیرہہ وبعد ظرف مبني على الضم مقطوع 
عن الإضافة أو يقال: فلم أنح» أي: لم أبك في قضائهن ولا غيره؛ وأما إضافة بعد إلى 


[] ويؤيد ذلك ما في (التیسیر) برواية الترمذي في هذا الحديث: «فلم أنح بعد في قضائهن ولا فيی 
غيره حتى الساعة»» وهو كذلك في نسخة مصرية للترمذي» وفي الأخرى المصرية: «ولم أنح 
بعد على إخائهن ولا غیرہاء وفي (الدرا''' برواية ابن سعد وأحمد وعبد بن حميد والترمذي 
وابن ماجه وابن جرير وغيرهم بلفظ: «فلم أنح بعدء ولم يبق منا امرأة إلا وقد ناحت غيري»)» 
ثم استثناؤها نفسها خاصة لعله باعتبار علمهاء وإلا فقد أخرج البخاري''' برواية أم عطية في - 


)١(‏ زاد في نز نسخة: 
۰۸ٌ - عَدَّنَتا سَلَمة بن شیب عَدَنَ مُحَمَد بی یُوشف الْفِرْيَابيُ حَدَّلََاَيْسُ بن الربیع 


عَن الأَرِ بْنِ الصّباح عَنْ خَلِيفَة بن حُصَيْنِ؛ عَنْ أَِي تَضرٍء عَنِ ابن عَبًاس في قَوْلِهِ تعَالی: 
إذا كم ےت متثُمُهجرّت ان4 1مم +16 قال + کات الا ا اجَاءَ 
ال لم لاله ھا حرجت من بض رجي ما حرجت إلا خب له َب سُولِهِ. قا 
الوصتنی : هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. 

.)١51١ /۸( «الدر المنثور)‎ )٢( 

ضف (صحیح البخاري» .)17١5(‏ 


6 ےا 


اواب تَفَسِيرالفرآن ۱ 


ات ون سور الصف 


عو رق و 


٥+۹‏ - حَدََنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الرَحْمَيء تا مُحَمّدُ بْنُ ع گی عَن 
وی یب کے عَنْ عَبْدِ الله بی مَلاع قال: 
عَذَْا تفر من أَصْحَابِ رول الله يق عد اكزتاه قَفلّتَا: َو تعلَم أي الأَعْمَالٍ 


2 مو 0ی اللّه: سب اق انت کاؤ اس2 


لی 
7 و و 0 


لمرو 55 تان ورت 000-7 [الصف: ٠-:]ء‏ قَّال 


-ه 
0 


عَمد الله ا تداق ةا بر لی اللہ تہ قَال أذ ہنا تک اناا 
١‏ - ومن سورة الصف 


ے عورم عو یں یں بی پر ع کم 


قوله: (ل يام الین ءامنوا لم تقو رت 4) الایة إنما قدم!''هذہ الآية ليقبلوا 
على الآية المذكورة بعدهاء والحكم المنزل بعدها لما كانت فيه مشقة نبّهوا بذلك 
وظراغلی قبولف لعل یل را عما كانوا يطلبوتة ويفشوته وشالون عه فيهمروا 


- مثل هذه القصة: «فما وفت منا امرأة غير خمس نسوة: أم سليم» وأم العلاء» وابنة أبي سبرة 
امرأة معاذء وامرأتين» أو ابنة أبي سبرة» وامرأة معاذ» وامرأة أخرى»؛ وبسط الحافظ''' في 
تفصيل هذه الخمسة وتعيينهاء ولم يعد منها أم سلمة الأنصارية فهي سادسة. 
١‏ تر مسب م ل 0 
سبلو 4 الآية [الصف: ٤ء‏ وقدم عليه غیرہ تمهيداً لمصالح دعتہہ واختلف أهل التفسير 
بی کرت سی ور سی سو جو 
الأعمال إلى الله لہذلنا فيه أموالنا وأنفسناء فلما نزل الجهاد كرهوه فنزلت» وقيل: نزلت فيمن 
يتمدح كاذباً حيث يقول: قتلت ولم يقتل» ويقول: طعنت ولم يطعن؛ وقيل غير ذلك. 


۰۶۰۱ /۱( انظر: افتح الباري»‎ )١( 


۲ الکوکب الذي 
ابْنُ سَلَام» قال يَحْيَى: َقَرَمَا عَلَينَا بُو سَلمَةَ قال ابْنُ غ کسی عقر امن 
الأورَاعٌِ قَالَ عَبْدُ الله: فَقَرَأَهَا عَلَيَْا ابْنُ كثيرٍ. 


وَكَدْ خُولِفَ مُحَمَّدُ بْنُ م گئیں في إِسْتَادٍ هَدّا الحَییثِ عَن الْأَوْرَاعِنٌ. 

قرَوَى ابْنُ الْمَُاركِعَنِ الأوْرَاعِيَ عَنْ يَحبَى بن بي كَِير» عَنْ مِلالِ 
الى آی تدك ئن غظاء ثن جتنا رخن غثر الا خلا أزعن آ ےی هليه 
عَنْ غَبْدِ الله ين سَلاع. 

وَرَوی الوَلِيد بن 0 لم هَدا الحَدِيتَ عَنِ الْأَوْرَاعِيَ تَحْوَ رِوَايةِ مُحَمَّد 3 


عن ساق الد لشال الام ولا شتراعت علا رجا رع اللانئرال والآڈناء 


قوله: (وقد خولف محمد با گرا إلح حیث خعل الایتا 811 إبيقاداً 
واحداًء وأما الآخرون كابن المبارك فقد رووہ إما عن عبد الله بن سلام أو عن أبي 
ةك 


]١[‏ يعني كان إسنادان بالشك والترديد بينهماء واقتصر محمد بن كثير على واحد منهما ولم يذكر 
سند هلال بن أبي ميمونة كما ذكره ابن المبارك. 

[] بياض طويل في الأصل بعد ذلك» ولم أتحصل غرض الشیخ وحديث ابن المبارك أخرجه 
الإمام أحمد في «مسنده)17) 
۷ف رس قاوسی بر الى كدر دلي ناطاہ آیسرھ اما 
حدثہ أن عبد الله بن سلام حدثہ أو قال: حدثني أبو سلمة بن عبد الرحمن» عن عبد الله بن سلام 
قال: تذاكرنا بیننا فقلنا: أيكم يأتي رسول الله و فيسأله أيّ الأعمال أحبٌ إلى الله؟ الحديث.- 


» ونصه هكذا: حدثنا عبد الله ثنو ثني أبي» ثنا يعمرء ثنا عبد الله بن 


.)507/0( (مسند أحمد)‎ )١( 


وك 


6 - وَمِنْ سُورَةٍ الْجِمعَةٍ 
1 د سے شوم من وو افده کی عمف ال هو نفع ري ا جم فو 
٦‏ - حَدثتا عَلِيٌ بِنْ حجر نا عبد الله بنْ جَعفرٍ ثنِي " ثور بن 
0 2 7 و 2 کچ 2 كا هوت 2 0 کان 7 عع 
رَيْدٍ الدذيلئٌ» عَنْ أبى العَيْثْء عَنْ أبى هِرَيْرَةَ قال: كنا ند رَسُولِ الله ٹلا 
و ف اون 5 
ٍ کو کے و ہو فو میں کے لاه | 12802 ےکن عر سی ڈو حر س مہہ 
وہ 7 02 5005 ا 1 8 ا 3 نے نے 7 7 
[الجمعة: ٣]ء‏ قال له رَجُل: يا رَسُول الله مَنْ هَؤُلاءٍ الَّذِينَ لَمْ يَلْحَقُوا پتّا؟ فَلمْ 


- واکتفی الإمام أحمد على هذا السند ولم يخرج حديث محمد بن كثير» فظاهر ميل الترمذي 
ترجيح حديث ابن كثير إذ ذکر بعد ذلك متابعة الوليد بن مسلم لمحمد بن كثير» والظاهر أنه هو 
المرجح عند الجمهور إذ اقتصر عليه الدارمي في «سننه) والحاكم في «المستدرك)”'2» وقال: 
صحیح على شرط الشیخین ثم الحديث مشهور بالتسلسل بقراءة سورة الصف كما رويناه 
في مسلسلات شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي؛ وكذا رواه السيوطي في «الدر المنثور) 


ص 


مسلسلاً» ثم قال: أخرجه ابن المنذر مسلسلاً أيضاً والبيهقي في (الشعب) و«السنن» مسلسلاً. 
قال الحافظ ابن حجر: هو من أصح مسلسل يروى في الدنياء قل أن وقع في المسلسلات 
مثله في مزيد علوه؛ انتھی. وقال السخاوي في «فتح المغيث شرح ألفية الحديث»7": أصح 
المسلسلات مطلقاً المسلسل بسورة الصف؛ ثم المسلسل بالأولية» انتهى. وقال الحافظ 
في (الفتح)ٴ': قد وقع لنا سماع هذه السورة مسلسلًا في حديث ذكر في أوله سبب نزولهاء 
إسناده صحیح: قل أن وقع في المسلسلات مثله مع مزيد علوہہ انتھی. 


[۳۱۰٣]خ:‏ ۱۸۹۷ء م: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۳ء تحفة: ۱۲۹۹۱۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنی). 

000 52 الدارمي» ۴ 65 » و«المستدرك) (۷۸/۲)۔ 
(۳) «فتح المغیث) .)5١/5(‏ 

.)٦٦١ /۸( «فتح الباري»‎ )٤( 


٤‏ لكوم لدي 
يكلئةه قال: وسلتان1 فيتاء قال فَوَضَعَ کول اف ايده شل سلماقة 
َمَالَ: اوَالَذِي كَمْسِى بيده لو گان الإِيمَانٌ بالدُرَيا ََتَاوَلَهُ رجَالٌ مِنْ مَؤْلَاءِ). 


م تہ وب پھ وو راس 


وَقَد 


اله 
کو و ا سْمّه: سَالِمٌ مَوْلَ عَبْدِ اللہ بن مُطِيع. 


وَثوبْنْ رَیْدٍ مَدَنيٌء وَتَوْرَْبْنُ يَزِيدَ سَامِيٌ. 


د رق ا الَییث عَن ای هري ٤‏ عَنِ النَبِىَ كَل مِنْ غَیْرِهَدًا 


"١‏ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مَنیعء ؟ نَا هَشَیم ٤ك‏ ا ا 
جَابرِقال: يتما الي 88 يَخْظْبُ یس ہت کس ہے 


سے اچچ "یم 
2 


َابْتَدَرََا َصْحَابُ ول اللہ ل حَتّى لم يق مِنْهُم إلا اثتا عَفَرَيَجُلا فِيهم 
.- بكر دم 58 هذه الایة ا إوَإِدَا را م | 1 ئآ 6 نوأ )400 
[الجمعة: ۱۱]. 


اۓ گی عل وا 9 
2 4 


کا 


قوله: (30: يحترَةَ أَوَطَوَا 4) إلخ ی يعني أن الأمور الدينية لا ينبغي أن يشتغل عنھاء 
0 ؛؟ہ مم" 
[۱۱]خ: ۱۸۹۹ء م: ۸٦٦‏ تحفة: .۲۲۹٢‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: «الفارسي». 
)١(‏ زاد في نسخة: 7ل وترقرا فَایما4). 


٥ لمران‎ 


وت سس نا حصَّيّنٌ» عَنْ سَالم د بن أبِي | لجَعد» 


7" 4 کہ و ٹہ و 
رھ ھت ہے 


سر٥‏ مو 


ومع رودت عَبْدُ ُْ حْمَيِْ تا عْبَيْدُ الله بْنْ مُوسَى عَنْ اِسْرَاقِیل 
موہ بْن أَرْقَمَ قَالَ: كُنْتُ مَعَ عَمٌيء فَسَمِعْتُ عَبْدَ الله 
جو اتی كول الشيخاده ا ا ل الله كله 
رم رجعتا جتتاالی این نَةِ لِيُخْرِجَنّ لع بھَا الكل مَدَكَدثُ 
لك لغيه كر . عَني لاني 1 ا تيان عله أي 
ا ال م شَيْءٌ قَظ مِثله 07 
قوله: (ابن سلول) بنصب الابن» ويكتب الألف لان سلول!'' اسم أمه 
قوله: (فحلفوا ما قالواء فكذبني) إلخ» فعلم أن السبيل حين عدم الشهود 


[ وإن لم یکتب الألف يوهم أن سلول اسم والد أبي أو أمه كما قالوا: لا بد من كتابة الألف 
على ابن علية في قوله: إسماعيل بن إبراهيم ابن علية» فإن لم يكتب الألف يوهم أن علية التي 
هي زوجة إبراهيم أمه أو أبوه. 

[٣]خ:‏ 4 م6 مالا حم: ۳٣۸۳/٤‏ تحفة: ۳۷۸۔ 

)١(‏ فى نسخة: «ومن سورة المنافقين». 


کت الکوکب الذي 
في البَيْتِه فَقَالَعَمّي عاك لدو سے وَمَقََكَه قا 0 الله: 


راسف حجر و 


(1 1 انکیٹ » [المنافقون: »]١‏ فَبَعَتّ گ إلى رم و أله كد خَفَرا دو 
لإِنَّ الله كَدْ صَدَقَكَ). 


2 


20 گا تھے سو و سے 
2 6 


سے رق ور چو ال كن 01 6م وي 


٣۷‏ - كنا قي وہ کید ہے ا »عن َال عَنِ 
السّدَيّه عَنْأبِي سَعبد الأَردیٌ تا جم ِ عَرَوْتَامَ ُو سُولٍ الله بل 
7ن کت اش 7 ع الأخراب: فكُنًا تبْقيرٌ الےَاءَ گان 0 جن ون 
إِلَيْه ةَ فسبق ا ف نت فَيَسبقٌ الأخرايك رو لا الحوضء وی وَيَجعل - 16 


حِجَارَةٌ زی کت ۱ كن عَلَيْه تي حتی يَجِيءَ > مقا قَال: :مکی 0 مِن 
الأْضَار َغْرَابيًا فَأَنْكَّى زمَامَ تاقيه لِکَشْرَبَ فَأَبَى أنْ يَدَعَهُ قَانَْرَعٌ قِبَاضَ 
النفاق» ومع ذلك فلم يكن لهم غير أنهم صدقوا بأيمانهم. 

فول رفكي قيس الما با زو الع اپسشترناالین) اقرقی آر الع ی كنا 
نسابقهم إليه لكنهم كانوا يسبقونا إليه» والآول هو الأولى لموافقة العادق ثم قوله: 
(ويسبق الأعرابي) إلخ؛ تصوير للماضي بصورة الحال وحكاية للحال الماضية. 


قوله: (فأبى أن يدعه) أي: أبى الأعرابي أن يدع الأنصاري ليفعل فعله الذي 
[3]۳۳۱۳: ۳۸۱۲ء طب: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: .۳٦۹۱‏ 


)١(‏ فى نسخة: «يستبقونا». 
)٢(‏ النطع: بالكسر وبالفتح وبالتحريك: بساط من الأديم» «القاموس» (ص: 017717. 


۷ 2-٦ 


نا۳ َك م الأعْرَابيُ حَسَبَكَ فَضَرّبَ بِهَا رَأسّ الْأَنْصَارِيٌ فَمَجَهُ فاتی 


حت اللا تي وا 


جج الله بی آو زافق النعاسين: لنب اوري انغ هيت علد ا 


7 
2 


ا أي م 1 ھٹا على 13 336 تقول اللہ گی گرا مى سرلت 
یعُنی الات 7ا يَحْضْرُونَ سا لی اللہ عه 0 الطعَام» مال ب اللّه: 


8 رق و 


۷ھءسھ. 0 مُحَمَّدًا يالطّعَاءِء قَلَیاگل هُو وَمَنْ عِنْدَهُ ثم 
قال لأشكاب» لين رتا" إلى المدبتة قلبُخْرع الاغؤینۓے: الال قال 


6 هسم ع د 


وم رت ول ال کک نت حر فَانُطَلَقَ 
ا گی الله يلك اقت لله ين مَحَلف وَجَحَدَ قال: فَصَدَّفَهُ 
ول الله كله وَكدَّبَنِيء قال: فَجَاءَ عَتي إِلَی: فَقَالَ: تا انت إلى ان مَقت 
نول لله ربك والسنينوق»كل: م علي م الما يق على 
اک ابيط ل الله لك في تقر كذ حَعفت يرأِي” » هِنَّ 
إِذ أكاني رَسُولُ اللہ کل معَرك أَدنيء وَصَحِكَ في وَجْهِيء قَمَا كان ددر 


جمله يشرب الماءء أو إسناد شرب الناقة إلى الأنصاري ففيه مجاز. 


.)١5717/5( قباض الماء: المراد ما يقبض به الماء من حجر ونحوه؛ (حاشیة سنن الترمذي»‎ )١( 
فى نسخة: «فكانوا».‎ )٢( 

(#اافى شق ارت4 

)٤(‏ فى نسخة: (منھا)۔ 

)٥(‏ زاد فى نسخة: (ابن أبى». 

1ئ کک رای كما في العای يمح مال احاشية سنن الترمذي» (۲/ 577 6). 


۸ الکوکب الذي 
أن لي بھا الخد في الد با بَحْرٍ لَحِقَِي فَقَالَ: مَا قال لك 

لال کا فِلْك ما قَا ل٢‏ سَيْكًا يناء ِ له عَرَكَ اللي مَضَحَكَ في تَجهِي» 
قل أن المي خت رر قل ىنح مو 


سُولّ الله َي سُورَة الْمُتَافِقِينَ 


3 


ہے 
1 


١ 


شيعا ا 


ار ع 
سو یی راہ الى 0 مُحَمّدُ ْنُ أبي 6 قالة أنْبَانا 


عَتَيْبَةَ قَال 0 1 3 20090 وهم 
و وی شعتث سے ہے ور 
- 


2 


قوله: (أبشر) لدلالة فعله ا على رضائه منه وأنه لم یسخط عليه. 
قوله: (في غزوة تبوك) هذا سھول''من الراويء ثم في تلك 12*25 


ھ ل سی ا وی وس 
في الحديث الآني من غزوة بني المصطلق هو الصحيح. انتھی 
وقال الحافظ في (الفتح)''' تحت حديث زيد بن أرقم قال: كنت في غزاة» الحدیث وهذه 
الغزاة وقع في رواية محمد بن كعب عن زيد ب بن أرقم عند النسائي أنها غزوة تبوك» ويؤيده 
قوله في رواية زهير: في سفر أصاب الناس فيه شدة» وأخرج عبد بن حميد بإسناد صحيح 
عن سعيد بن جبير مرسلا: أن النبي يك كان إذا نزل منزلاً لم يرتحل حتى يصلي فيه فلما 
كانت غزوة تبوك نزل منزلآ» فقال عبد الله بن أبي» فذكر القصة. والذي عليه أهل المغازي - 


[٤۰]خ:‏ ۹۰۰٦ء‏ حم: ۳٦۸/٤‏ تحفة: .۳٦۸٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: «فى الجنة». 

(1) زاد فى نسخة: الی). 

(6) «فتح الباري» .)٥٦٦/۸(‏ 


و ے 


وا تَفَسۃ الفزان ۹ 


لين وَجَعْنا إلى کک ينَةِ لَیْخْرِجَن اک قَالّ: رف لني علد 
اٹ ئآ لحلل تاف تھی ل مِي» فَقَالُوا : مَا ردت إِلَى مَذوا''ء 
و45 تک اليتق 000 َأتاني لیخ بل از ان كَقَال: إن اللہ 


5-1 


صَدَقَكَاء قَال: فََوَلَتْ هذه الآيَةُ: # هم اَن بقولوَلا نوا عل مَن 


0 اتیک كشا [المنافقون: ۷]. 
الأحاديث أسئلة!١!:‏ أولاها: أن المراد بالأذل فى الروايات المهاجرون. وظاهر 


- أنها غزوة بني المصطلقء انتهى. ثم قال في حديث جابر قال: كنا في غزاة» الحديث» سمى 
تماق ملاس ھت بني المصطلقء وكذا وقع عند الإسماعيلي عن سفیانء قال: 
یرون أن هذه الغزوة غزاة بني المصطلق» وكذا في مرسل عروۃ: انتھی. 

[] قلت: وأيضاً فيه عدة مسائل أخر تظهر بمراجعة روايات هذه القصة منها ما في هذه الروايات: 
فذكرت ذلك لعمي» وفي رواية التفسير للبخاري: فذكر ذلك لعمي أو لعمر بالشك: وعم 
زيد بن أرقم الحقيقي ثابت بن قيس ليس له صحبة» ووقع في سائر الروايات: لعمي بدون 
الشكء ووقع عند الطبراني وابن مردويه أن المراد بعمه سعد بن عبادة وليس عمه حقيقة» 
وإنما هو سيد قومه الخزرجء كذا قال الحافظ في (الفتم۷''' ومنها ما في ثاني الأحاديث 
قال زيد: وآنا ردف رسول الله يه وفي رواية الحاكم وكذا في 'الدرا''' بروایة جمهور 
المخرجين قال زيد: وأنا ردف عمي فسمعت: الحديث. ومنها ما في بعض الروايات أنه 
أخبر عمه» وفي بعضها أنه أخبر رسول الله يِه وجمع بينها الحافظ ابن حجر بأنه لعله راسل 
أولاً بذلك على لسان عمه. ثم حضر هو بنفسه فأخبر, أو النسبة إليه مجاز أي: أخبرته كل 
على لسان عميء انتهى. ومنها غير ذلك. 

)١(‏ في نسخة: (إلا هذه». 


فم (فتح الباري» (۸/ ه50 ). 
(۳) «الدر المنثور) (۸/ ۱۷۱)۔ 


٤‏ الکوکب الذي 


ھ0 کا و و او اميد 9 
4 2 0 
سر مھ 1 ہس مھ 5 


ےہ 


٣ك-‏ حَدَئَنَا ابن أبي عْمَرَه کا ُفيان: عَنْ عَْرو بن يتا سَیع جار 
0 خب نينول :كنا في غَرَاِ قَالَ سَفْيَانُ: سی و بَنِي الْمُصْطَلِقٍء 
َكْسَعَ رَجْل مِنَ الْمُهَاجِرِينَ رَجُلاً مِنَ الأنصَانِ فَقَالَ 5585 يا 
لَلْمْهَاجِرِينَ وَقَال الأنصَارِيُ: يا َلأَنْصَانِ فَسَمِع ذَلِكَ التبیٌ ينه فَقَالَ: «ما 


الروایةا''التالیة أن المراد به النبي لد وثانيتها: أن الروايات مختلفة في الوقت الذي 
تلا فيه الآيات على زيد» ففي بعضها أنه تلاها عليه في سفرء وفي بعضها تلاوتها عليه 
في حضر فليسأل! أما الجواب!'! عن الأول فإن المهاجرين ليسوا بغیر النبي كلق 
فمن ذكرهم فقد ذكره» ومن ذكره فقد ذكرهم» والحاصل أن المراد هم كلهم سواء 
عبر (بھم) بصيغة الجمع أو «به) بصيغة المفردا'' فان مطمح النظر هو وأصحابه 
الذين ليسوا من أهل المدينة» والجواب عن الثاني أن المراد بالبيت في الرواية إنما 
هو بيت وبر لا بيت مدرء أريد به هاهنا القباب والخيام لا بيت الإقامة والمقام. 


]١[‏ أي: كما يدل عليه قول عبد الله لأبيه: والله لا تنقلب حتی : تقر إلخ» وبذلك جزم الرازي في 
«الكبير؛ وصاحب «المدارك» وغيره؛ قال الرازي''': يعني بالأعز نفسہہ وبالأذل رسول اللہ كَكة. 

]٢[‏ كان هذا الكلام على الحاشية لعله ألحقه بعد السؤال. 

]٣[‏ ضمير الجمع إلى المهاجرين» وضمير «به» المفرد إلى النبي يِه والمعنى أن كلا التعبیرین 
سواء باعتبار المقصودہ فإن ذكر المهاجرين فالمراد هم معه 48ء وإن ذكر النبي 395 فالمراد 
هو مع المهاجرين. 


[۳۴۱۶]خ: ۹ م ٢۸٥۲ء‏ حم: ۳ سس تحفة: ٢‏ ٥۲۔‏ 
)١(‏ «تفسير الرازيی) (۳۰/ .)٤٤١٥‏ 


أبْوَات تَفَيۃ القْتان 4١‏ 


تال َخری الخاهكةة ا ڈالرا رَجْل مِنَ الْمْهَاجِرِيتَ ؟ 4 م يَجُلا ِي الأنضَارِ 
قال لی + اخوها نَم موہ فسَيع لِك عَبْدُ لله نين أي ا ا 
فَقَالَدأ وو سے بئة لَبُخْرِجَنٌ الأَعٌَ مِنْها الأول 
0 سُول اللہ دَغني أَضرِبْ عُْقَ هَدَا الْمْنَافِق» فَقَالَ التّی ككللة: 
دَعْ لابه تو أن خش کے انتا وَقَال فترمرن 


ہے 


تقال كه اعت اف شف اف رانا ل کرت کے فی الف انل 
ا لله كلك الکریل قتعَلَ 


غذذّاے و سر سے و اعت 
2 9 


۹ د مر گنا وب و ہے َُو جَتَاب الكَلييُ؛ 


عَنِ الضَّحَاكٍ بْنِ مُرَاحِعِ» عَنِ ابْنِ عَبَاين قَالَ: مَنْ َه مال یل حي 
کو تھے ایک متي کت 0 


فَقَال 1 یا اد ذخ کیا انق اللہ 2 كت الرّجِعَة الكَتَا 87 سَأَئلُو 
عََيْك0" گآتا: ہر ہت 


4 


تر کے يك تَأَزلَيكَ هُمْ كروت ٭ وَاتفِف ماري ا 


قوله: (ما بال دعوى الجاهلية) أي: لا ینبغی أن تدعو بدعوى الجاهلية 
فيدعو كل امرئ بأصحابه» بل الواجب على كل منهما أن يحكم الله ورسوله فيما 
شجر بينهم» وأن يدعو المسلمين فيحكموا ما هو الإنصاف سواء كان لهم أو عليهم. 


[1”"] طب: ه757 ك2 تحفة: 505/9. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «بذلك». 


۲ الکوکب الذي 
ارک اوت فقول کت و ريك اُجل قریب فَاصدقے *» إِلَى قَوْلِ: #وآمّة 


حِِريمَانحَمَلونَ 4 [المنافقون: ١-۰‏ قَالَ: فَمَا یُوجبُ الرّكَاة؟ قَالَ: إِدَا بَلَمَ المَال 
فاك ُیْن فَصَاعِداء قَال: سح الواد م0 
هَكَدَا رَوَى ابْنُ عُيَيْنَةَ وَغَيْرْ وَاحِرٍ هَدَا الحَدِيِتَ عَنْ أَبي جَتابء عَنٍ 
لسْحَالي عن ان با كول ونم يرهم وَهَدَا أَصَحُ مِنْ رواَة يَة عَبدِ الرَرَاقِ 
آگرکتاپ الققاث انمه 00 أبي حَيّةَ وَلَيْسَ هْوَّبالقَوِيٌ في الْحَدِيث. 


٤‏ وَمِنْ سُورَة التَعَابُنٍ 
۷ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ سے اوس موی 
سمَاكُ بْنُ حَرْبٍء عَنْ عِكْرِمَةء عَنِ ابْنِ عَبًایںە وَسَأَلَهُ َل عَنْ هَذِه الآية: 
ط ينلدت ءَامنوا رک ين روسكم وو أوَلَ رکم الم 50 0 
[التغاين: ٤ء‏ قَالَ: :هو مَؤلَاءِ ِجَال و او مِنْ أَهْلٍ مَكُدَ 71 کر أن كاتا اللي علد 
ا سے ئ أُنْ يَدَعُوهُهُ” أَنّْ َأنُوا يَسُولٌ الله كك فلم اڑا 


[1]۳۷: ۳۸۱۰ء طب: ۱۱۷۲۰ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

)١(‏ في نسخة: «الراحلة». 

(؟) وقالوا: صبرنا على إسلامكم فلا نصبر على فراقكم فأطاعوهم وتركوا الهجرة» «تفسير 
البغوي) (5/ 5 .)٠١‏ 


لفرّان لاف 


0 الله كله رَأَوا النَّاسَ قَدْ كَقِهُوا في الدینِ هَمُوا أَنْ يُعَاقِبُوهُم ْوَل اللّه: 
« ا ہہ یی ومک 7س عَدُوَ لم فَأحدَرُوهُم 5 


بنش ف ف ضون ا تج انا 


ولي وو 35م 


۳۸ ہو مر مم کے 


قوله: (ھموا أن يعاقبوهم فأنزل اللّه) إلخء والمرادا'' بها هو قوله تعالی: 
مھ ٠‏ ےھ 


وَإن تَعفوأ وتصمحوا ٭ الآية [التغابن: .]٤٤‏ 


[] يعني المقصود من تمام الآية هو قوله تعالى: #وإن تَعَمُوأ وَتصفَحُوأ ٭ الآية [التغابن: 5 »]١‏ 
تماعرتص سو سس : فلما قدموا على رسول الله و رأوهم قد فقهواء فهمّوا أن 
يعاقبوهم» فأنزل الله عزّ وجل: #وإن تَحَهُوأ وَتصَفَحُوأ 4 الآية. وفي (الدرا''' برواية عبد بن 
حميد وابن مردويه عن ابن عباس قال: كان الرجل يريد الهجرة» فتحبسه امرأته وولد 
فيقول: أنا والله لئن جمع الله بيني وبينكم في دار الهجرة لأفعلن» فجمع الله بينهم في دار 
الهجرة» فأنزل الله #وإن تَعَمُوأ وتصمَحوأ وَتَعْفِرُواً * [التغاين: .]١5‏ 


[۲۳۱۸] تقدم تخريجه في ٦١١‏ 


2 في نسخة: (المحۃ م بدل «التحريم». 
(؟) «الدر المنثور) (۸/ .)١185‏ 


٤‏ لكوم لدي 


حَرِيصًا أن اَل ۓ تدغ التزائين يخ أَرْوَاجٍ التَبِىَ لا اللَتَيْنِ قَالَ اللّه: 
ران تنوب إل أله فقد صعت لوكا 4 [التحریہ: ٤‏ حَنَّى حَجٌ عْمَنُ وَحَجَجْتْ مَعَدُ 
َصََيْتُ عَلَيْه مِنَ الإِدَاوَةََِوَضَاَ تَفُلْتَ: ڈااے 20 ترالے اویل 
أَرْوَاجٍ التب بل اللََانِ قَالَ اللہ: إن تو ول تد سَتَ متكا 4؟ تقال لي : 
وَاعَجَبًا لَكَ يَا ابْنَ عَبَّايس» قَال الزُهْرِيٌُ: رت هيه ول تلن 


قوله: (فقد صغت قلوبكما) علة للجزاء أقيمت مقامه؛ والمعنى إن تتوبا 
إلى الله فقد وجبت عليكم التوبة؛ لأنه قد صغت''! قلوبكما. 
قوله:(واعجيا لديا ابن عباس) إنما تعجب لخفاء هذه المسألة1؟] عليه» أو 


١1‏ ]وفى «الجمل»7١'‏ عن القرطبی: «فقد صغت قلوبكما» أي: زاغت ومالت عن الحق» وهو 
أنهما أحبا ما كره النبی يَكةِ من اجتناب جارية أو اجتناب العسلء انتهى. وقال البیضاوی''': 
من موافقة الرسول عليه الصلاة والسلام بحبٌ ما يحبّه وكراهة ما يكرهه؛ انتهى. 
وفي (التفسیر الکبیر)'': جواب الشرط محذوف للعلم به على تقدير: كان خيراً لکماء انتهى. 

[] وإليه مال الحافظ”*' إذ قال: تعجب عمر من ابن عباس مع شهرته بعلم التفسير» كيف خفي 
عليه هذا القدر مع شهرته وعظمته في نفس عمرء وتقديمه في العلم على غيره مع ما كان ابن 
عباس مشهوراً به من الحرص على طلب العلم ومداخلة كبار الصحابة وأمهات المؤمنين 
فيه» أو تعجب من حرصه على طلب فنون التفسير حتى معرفة المبھم؛ انتهى 


.)۳۳٦٣ /٥( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
۔)٥٥٥-۔-ہ١٥/٥( «تفسير البیضاوي)‎ (٢ 
.)61١ /۳۰( (التفسیر الکبیر)‎ )۳( 

)۰۸۰۳۷ /۹( «فتح الباري»‎ )٤( 


007 


أبْوَاب تَفْسِيرالفرَآان ناخ 


و ےج 


فَقَال: هِي عَایْنَة تش0 قَال: ثم أَْقَأَْحَة ثُنی الحَدِيتٌ» ھ9 کم 
قُرَدْشٍ تَغْلِبٌ الدمَاءَ فَلمَا قَِمْنا مین 00 قوم َوْما تغْلِبْهُمْ ذِمَاؤْمُمْ فَعَيْق 

َِاؤنا >علننَ مِنْ نْسَائِهِمْ فَتَعَضَبْتُ يَوْمّا عَلَى امْرَأتي» قَإِذَا هِيَ تُرَاجِعْنِيء 
ح‫ ث أَنْ ترَاجِعَنِي َقَالَتث: مَا تُنْکز من دَلِكَ؟ قَوَالله إن أُزواج الكت كل 

لَيْرَاجِعْتَهُ وَتَهْجُرْهُ إِخْدَاهُنٌ اليَوْم إلَ اللَیْلِ؛ قَالَ: قُلْتُ في تَفْسِي: قَدْ حَابَتْ 
من فَعَلَتْ لِك مِْوُقٌ وكَبرث: 


قال: وكانَ مٹرلی بالعوالي في بي مَك وكانَ لي جَارٌ ِن الأَنصَارِ کنا 


لكونة انتظر مدة كذا!'! ولم يسأله» أو كما قال الزهري!"! 


قوله: (وكان منزلي بالعوالي) إلخ» وقد كان تزوج!'' في العوالي» فكانت له 

زوجة هنا وزوجة هنا. 

[ ويؤيد ذلك ما في «الفتح» من رواية الطيالسي: فقلت: يا أمير المؤمنین أريد أن أسألك 
عن حديث منذ سنة» فتمنعني هيبتك أن أسألك» وفي رواية عبد بن حنين: فقلت: يا أمير 
المؤمنين من اللتان تظاهرتا على النبى ِا من أزواجه؟ قال: تلك حفصة وعائشة» فقلت: 
والله إن كنت لأريد أن أسألك هذا منذ سنة فما أستطيع هيبة لك» قال: فلا تفعلء ما ظننت أن 
عندي من علم فاسألني» فإن کان لي علم خبرتك به» انتھی. 

]٢[‏ كما في حديث البابء وقال الحافظ''': وقع في «الكشاف» كأنه كره ما سأله. قال الحافظ: 
وقد جزم بذلك الزهري في هذا الحديث كما أخرجه مسلمء واستبعد القرطبي ما فهم 
الزهري, ولا بعد فيه» انتهى. 

[] فإن من زوجاته زينب بنت مظعون وهي والدة ولديه: عبد الله وحفصة وهي من المهاجرات» 
ومن زوجاته جميلة بنت ثابت» كان اسمها عاصية» فسماها رسول الله 35 جميلة» تزوجها - 


)۸۰۳۷ /۹( «فتح الباري»‎ )١( 


5 سو 


كت اوَبُ التَزُولإِلى و سُولٍ الله لہ قال: فَيَنْزِلُ يَوْمَا وَیّاِینی''' بِخَبَر الوخی 
1 وُمَا فَاؾِيه بِثْلٍ ذَلِكَء قَالَ: ےت را الات 
لِتَغْرُوَناه قال: قَجَاءَنِي يَوْمّا عِمَاءً ة مَصَرَبَ عَلَيّ البَابَه فَحَرَجْتْ ليه َقَالَ: 
خُتگ حَدَتَ أَمْرُعَظِيهُ قُلْت: أَجَاءَتْ عَسَّانُ قال: أعْظَمْ من دلِكَء لق وَسُول الله 8 
ءَه» قَال: َقُلث(" فی تَفْسِي: قَدْ خَابَتْ حَفْصَةُ وَحَسِرَتْه قذ كُنْتُ طن 
هَدَاكَائِئا كَلَ: َلَتَاصَلَيْتُ الصُّبْحَ مَدَدْتُ ع کس سوہ ك 
َخَلَتُ عَلَى حَفْصَكَ قَإِذا هي گِكي؛ نئلاث: ےت سُول اللہ قَلا؟ 
َال ا أُذریە هُوَدا مُعْتَرِلُ في هَذِهِ الْمَشْرَبَةِ تہ قال: فَانْطلَقْتُ قأكِيْتُ عُلَامَا 


اق فو ھا ف ل سے یت 
َلَمْ يَقُلَ سَيْئَاء قَالَ: قَائْلَقْ * إِلَى الْمَسْحِي ؛َإِدًا حَوْلَ الْمِنْبرِتمَريَبَحُونَ؛ 


الع اس 


فَجَلَسْت إِلَيْهمْ ما قاس ےا 3 تيت الْعْلامَ فَقُلْكٌ: اد فَدَخَلَ) 


قوله: (فضرب علي الباب) بإضافة «على» إلى ضمير المتکلم؛ والباب 
مفعولء فالمعنى آذننى ونادانى» أو بأن يكون المجرور هو الباب و(علی) حرف جر. 


- عمر سنة سبع» فولدت له عاصم بن عمرہ وهي التي أتى فيها الحديث في (الموطاً) وغيره: 
أن عمر ركب إلى قباء» فوجد ابنه عاصماً یلعب؛ كذا في «الإصابة»”"» فالظاهر أنها هي 
الزوجة» وقصة هجره يك كما في (المجمع)'ٴ'سنة 


)١(‏ فى نسخة: «فيأتينى). 

( فى سخ «قلت». 

0 «الإصابة» (۸/ ۷٦)۔‏ 

.)۲۷۱ /٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٤( 


۷ ۰-1 


وع ان گال: قد َكُرْئكَ آ لمع َقُل مَیْگاء مَانظلفُّ إلى الْمَسْحِد أَيْضَا 

كوي عا لبك 1 تِيْتُ العُلَامَ فَقُلْتُ: قاين ينقت للك 
0 ء قَال: قَد رك لَهُ فَلَمْ يَقُل ,؟ شين قال: ولت مُتَيقَاء قدا الام 
يَدْعُونِء فَقَال: ادحل تقد أَذنَ لَكَ» قال: قد فَتَحَلثُ فَإذَا نبي َل مُتَكِیٌ عَلَی 


رَمْلِ حَصِيرِ قَرَأيْث تر في جَنْبَْه َقلْتُ: يار ول ال لاتق لال 
كن كله رلک لول ابه لاعف الور تا انت 


قوله: (على رمل حصير) لما كان قد یطلق!'' الحصير على الغير المرمول 
أيضاً حسن إضافته إليه من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف. 


تم نراف اك كر باعل هاا شتهر بينهم من الخبر الكاذب وتمكن 
منهم» وكان السبب في بكاء القوم خوف العذاب لغضب رسول الله بك أو خوفًا 


على أزواجه ورحمة عليهن» فقد كانت فيما بينهم قرابات. 


]١[‏ قال الحافظ''': بسكون الميم» والمراد به النسجء تقول: رملت الحصير وأرملته: إذا نسجته» 
وحصير مرمول: أي منسوج: والمراد هاهنا أن سريره كان مرمولاً بما يرمل به الحصيرء 
ووقع في رواية أخرى: على رمال سرير» ووقع في رواية: على حصيرء وقد أثر الحصير 
فى جیم کالہ أطلى عليه شتصيرا تكليياء وثال الخطاى: رمال الحضير فليعه البعدالة 
بمنزلة الخيوط في الثوبء كأنه عنده اسم جمعء انتهى. 

[ قال الكرماني: لما ظنّ الأنصاري أن الاعتزال طلاق أو ناشئ عن طلاق» فأخبر عمر بذلك 
جازماً به ولم يجد له عمر حقيقة كبّر تعجباً من ذلكء وقال الحافظ: يحتمل أن يكون كبّر الله 
حامداً له على ما أنعم به عليه من عدم وقوع الطلاقء انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «لقد رأيتنا». 
(٢‏ (فتح الباري» (۹/ ۲۸۷). 


۸ لكوم لدي 


لما ْنَا الْمَدِيئة وَجَدک قوْمَا تَِْيهُمْ سَاؤْهمْء مَطفقَ فِسَاتَا َکعَلْنَ مِنْ 
ِمَائِهمْ فَتَقَضَّبْتُ يَوْما عَلَى امْرأتي) َإِذّا هي تُرَاجِعْنِيء َأَنْكَرْتُ ذَلِكَ» 
قَقَالَتُ: مَا تُنْكِر؟ فَوَاللُه إنَّ أَرْوَاجَ ع التي کل لَمْرَاجِعتَ وَتهْجُر ُهُ إِحْدَاهُنَ 
اليَوْم إلى اللَّيْلِ قَالَ: كَقُلْتُ لِحَفْصَة: أتْرَاجِعِينَ رَسُولَ الله كل؟ قَالث: تَعَمْ 
7 حْدَاا اليم ِلَى اللَيْلِ قَال: فَقُلْتُ: كَدْ حَابَتْ مَن فَعَلَتْ ذَّلِكَ مِنْكُنٌ 
92ء ھ۹ أن نشت "0ت 
يف سود اشع اتی لك كل تللٹ لحلصة: لا اجعي 
سول اللہ يلك وَلَا تَسَألِيهِ هَيْعًا 72ھ۶۰۰“ 
م ا سُولٍ الله بل قَالَ: تم أَخْری فَقُلْتُ: 
ل 79 21111110 


قوله: (أستأنس) كأنه استأذن1١؟‏ أن يجلس فیحدث. 


]١[‏ ولفظ البخاري: ثم قلت: وأنا قائم أستأنس يا رسول الله لو رأيتني» الحديث. قال الحافظ''': 
تل أيكوة استقياماً بظريق الاستهذان» ويستمل أن يكون خالا من القول المذکرر 
بعد وهو ظاهر سياق هذه الرواية» وجزم القرطبي بأنه استفهام» فيكون أصله بهمزتين 
تسهل إحداهماء وقد تحذف تخفيفاًء ومعناه انبسط في الحديثء واستأذن في ذلك لقرينة 
الحال التي كان فيها لعلمه بأن بنته كانت السبب في ذلك» فخشي أن يلحقه هو شيء من 
المعتبة» فبقي كالمنقبض عن الابتداء بالحديث حتى استأذن فيه» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «ويغضب رسوله». 
)٢(‏ «فتح الباري» (۹/ ۲۸۷). 


-- 


وا كفيخ قاد 5 
قَال: تَعَمْ قَال: قرَقَْتُ رأِي قَمَارَأَئْتُ في البَيْتٍ إلا بَا كلاق كبلك 


شول الله اذغ الل أن یع علی مله قد وَسَّ عَلَى فا والژوم وَهمْ لا 
يَعْبُدُونَهُ فَاسْتَوَى جَالِسَاء فَقَالَ: «أفي کو رت 


7 
ع 


عُجَلَتْ لَهُمْ طَبَائْهُْ في الحیاۃ دياه قال: وكا أقْسَمَ أن لا يَدخْلَ عَلَى 
ذِسَائِهِ شَهَاء فَعَاتَبَهُ الله قي ذَلِكَ فَجَعَلَ(" لَهُ كُمًا كفَارة الميين: 

قال الؤضريه فأخبَرن غزوة عن عَاِقَة كَالّث: كلما تضٹ تن 
سو یت بَدَأُ بِي قَالَ: لیا عَاؤِة کر یکس 
قلا تَعْجَلِي حَنَّى تَمْتَأْمِرِي أَبَوَيْكِ) قَالَّث: م رآ دہ الاَیة: « عاتن 
يک الاب قَالَتْ: علد الله أنَ أي لع يحون يَمُرَانِي بفراقه» 


یں - .م 


قَالَتْ: فَقُلْتٌ: أفي ہَدا ارز ات ا وی اريد الله و وله والگاہ الكهرة. 

قوله: (فعاتبه الله في ذلك) فيه اختصار!'' إذ لم يكن نزول الكفارة فيه» وإنما 
بولند ںی و رن بے کت ابيحية ينه على 
متاركتهن شهراً فكيف بالكفارة. 


١[‏ كما يدل عليه سياق الروايات المفصلة» منها لفظ البخاري”'': فجلس النبی يككةِ وكان 
متكا فقال: «أو في هذا أنت يا ابن الخطاب: إن أولئك قوم قد عُجُّلوا طيباتهم في الحياة 
الدنيا»» فقلت: يا رسول الله استغفر لى» فاعتزل النبى يلد نساءه من أجل ذلك الحديث - 


)١(‏ أهبة جمع إهاب بفتحات وبضمتين: وهو الجلدء وقيل: قبل الدباغ. كذا في (المجمع) 
.)۱٦۲١/١(‏ 

)٢(‏ فی نسخة: «وجعل). 

(۳) (صحیح البخاري» .)٢١۹۱(‏ 


لاه الکو الدزیي 
ال 00 000 3 عَائْمَةَ قَالَث لَهُ 0" 0 ا 0 أنه جَكَ 
آئي اخْتَر 
وھ ہو ھا و وو نے و سج ا ہي ہے و ھا رق سے ٥‏ 
ری را مو ور کا 


یں 


2 


1 وين وی 


#8 مکنا يت بن موی 5 اوْدَ الطَيَالِسِيٌ تا عَبْدُ الوَاحِدٍ 
الا ا وحم 
0 0 لَقِيتُ الوَلِيدَ بْنَ عْبَادَةَبْن الصَّامِتِ 
فَقَال: کی امن فى قَالَ: تيف ويل 0700 ول اإِنَ أَوَلَ ما عَلَق الله القَلَم 


قح 


فَقَال ا رھ حون باو کا ئِن إِلَى الاَبَیا. و الحَدِيثِ وم 


او کے ۔ ي ور رہ ھ۔ ٭ے 2 او 71 ٥‏ َه 
هذا حديث حَسّن صجیح غرِیب؛ وَفِيهِ عَنِ ابنِ عبایں. 


ا 1 
7 - ومن سورة ن والقلم' 


- حين أفشته حفصة إلى عائشة تسعاً وعشرين ليلة» وكان قال: ما أنا بداخل عليهم من شدة 
موجدته عليهن حين عاتبه الله عزّ وجل» فلما مضت تسع وعشرون ليلة دخل على عائشة 
فبدأ بھاء الحديث فيه قصة التخيير. 

]١[‏ لم يذكر الشيخ في هذه السورة شيئاً؛ لأن حديثها مكرر تقدم بهذا السند والمتن في أبواب 
القدرء وتقدمت هناك القصة التی أشار إليها الترمذي. 


[۳۳۱۹] تقدم تخريجه في .۲٦٥٢‏ 


ناث تَفْسِيرالشرآن ١ه‏ 
۷۔ وَمِنْ سُورَةٍ الحَافة 


همير مو 


6 - ركنا عَدُ یدن سند تا عَبْدٌ الرَحْمَنِ بْنُ سََعْدِء عَنْ عَمَرِوبْن 
ىلق قلق ×اہ حرف انی كيه تو کو 
لاف الگا او کر ا الاب وعم آ كُانَ جَالِسَا فی البَظحَاءِ ء في 
عِصَابَةِ وَرَسُولُ الله كَل جَالِسٌ فِیھخ, إِذْ مَرّث عَلَيْهِمْ مَحَابَةً قرو إِلََْاء 
قَقَالَ رَسُولُ الله يكلِ: اهَلْ تَدْرُونَ مَا اسْمُ هَذِهِ؟) قَالُوا: نَعَمْ هَدَا السَّحَابُ» فَقَالَ 
رَسُولُ اللہ يليِ: «وَالمُرْنُ؟) قَالُوا: وَالمُوْمُء قَالَ يَسُولُ اللہ كليِ: «وَالِعَتَانُ؟) قَالُوا: 
وَالعَنَانُ ثُمٌ قال لَّهُمْ َسُولُ الله يله «هَلْ تدْرُونَ کم بُعْدُ ما بَيْنَ السَّمَاءِ 
والأخضة قالوا: لا وَاللہ مَا تَدْرِيء قَالَ: «قَإِنَّ بُعْدَ مَا بَيْتهُمَا إِمّا وَاحِدَةٌه وَِمَا 
اثْتکانِ أَْتَلَاتٌ وَسَبْعُونَ سَنَفَ وَالسَّمَاءُالَِّي فَؤْقَهَا كُدَِكَ)» حَتّى عَدَّدَهْنَّ سَبَْ 


قوله: (فی عصابة) ا من أصحابه. 
قوله: (وسبعوق سنة) المراد بذلك هو التكثير» فلا ينافئ رواية تخمسمائة1, 
]١[‏ كما تقدمت الرواية بلفظ: «خمسمائة سنة» في أول سورة الحدیدہ وما أفاده الشيخ من 


الجمع مال إليه غير واحد من الشراحء ففي «البذل170) عن «فتح الودود»: إن قلت: قد جاء 
ایس الا ايها رن فلا عادد قال الى المراد بالسبعين التكثير دون - 


[٣٣۳٣]د:‏ ٤۱۷۲ء‏ جه: 1917 حم: 035/1١‏ تحفة: 0174. 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۳/ .)١5١‏ 


00 لكوم لدي 
سَمَوَاتِ كَذَلِكَء ثُمٌ قَال: «قَوْقَ السَمَاءِ السمَابعَة ع سد ےو کیا 
الکناو إلى الشكاية کرک لت کا ره أظْلَافِهنٌ وَرَكْبِهنّ 
ول ما للا گناو لی اگ توق تيوق اسان تک نقد ع نات 
فلل قائة الشكام إلى الشكاف ال توق 135 

اج ا شيل يني 1 عيين لذو : الأثرية 8 لفن 


٥ 


ابْنُ سَعْد أُنْ يَحْجّ حَتٌی ك كسمه عِنْةمداالحدیٹ,. 


سر جھ 


کی شس کر تو ہر 


وَرَوَى الوَلِید بْنْ أبي ثُوْرٍ؛ عَنْ سِِمَالكٍ نَحوَهُ وَرَفْعَه وَرَوَى شَرِيكء عَنْ 


- التحديد. ورد بأنه لا فائدة حينئذ لزيادة واحد أو اثنين» قلت: لعل التفاوت لتفاوت السائر» 
إذ لا یقاس سير الإنسان بسير الفرس.ء انتهى. 
وقال القاري'': قوله: إما واحدة أو اثنتان إلخ الشك من الراويء كذا قيل» وللتنويع 
لاختلاف أماكن الصاعد والهاويء وبهذا يظهر صحة ما قال الطيبي: المراد بالسبعون في 
الحديث التكثير لا التحديد» لما ورد من مسيرة خمسمائة عامء والتكثير هاهنا أبلغ» والمقام 
له أدعىء انتھی۔ 
ثم ما ذكر الترمذي من الکلام على هذا الحديث وكذا ما ذكر من الأثر الآني بقوله: حدثنا 
يحيى بن موسى إلخ» اختلفت فيه النسخ المصرية والهندية» فليتنبه 


.)۲۰۷ /٥( أي: ملائكة على صورة الأوعال» «النهاية»‎ )١( 
۔)۳٦٣٣‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


اب تَفْسِيرالفرَان 60 


سِمَاك بَعصَ بَعْضَ هَدًا الحَدِيثِ وَوََمَهُ وَل يَرْقَعْهُ وَعَبْد النَحْمَنِ هُوَ: ابْنُ عَبْدِ الله 


ابْنِ سَعْدِ الرَازِيُ. 


1 خب قال: بيت رم زی عَلَى بَغْلَتِ وَعَ1: عَلَيْهِ عِمَامَةٌ 
870ھ كو الله 7 


- وَمِنْ سورةٍ #سأل سابل # 


اد خكتنا أت كرزيه کا رشوين لغ مفیہ کن قرو ثن الحارث 
عَنْ دَرَا أبِي السّمْح عَنْ أَبِي المَيْكِم عَنْ ابی یی عَن الب كل في قَوْلِه 
َالهَل 4 [المعارج: ۸" قَال: گر اليه ت» فَإِذَا قَرَيَهُ إلى وَجهه مق سقظت کی ري 
وَجهه فِيه). 


7 5 #0 لٍِ هو ۲ یں نے 2 
هھدا حديتث عريب» تعرقة إ ىِنْ حديث رشديت: 


]١[‏ لم يتكلم الشيخ على حديثها أيضاً لما أنه مكرر بسندہ ومتنه» تقدم في (باب صفة شراب أهل 
النار»). 


[۳۳۲۱]د: ۸٤٠٦ء‏ ن فی الكبرى» ۹۱۰۰ء تحفة: ۷۸٥٥۱۔‏ 
]٣۲[‏ تقدم نخريجه في .۲٥۸۱‏ 


.0 الکوکب الذي 


5 - وَمِنْ سُورَةٍ الجن 


م 6ع ماو 


ووسوے ا سن 4 شوني گی کر لوبي کا لعزا قن الى 
بش عق عبن تی کو کن اتن گنا قال: تا تا کنرل اللہ فلا لی 
الجنّ وَلّا رَآَهُمْه انْظلَق رَسُولْ الله قلل في طَائمَةٍ مِنْ أَصْحَايه عَامِدِينَ إِلَى 
توق غکائ و33 جيل نگ الشَّيّاطِينٍ وَبَيْنَ خَبّرِ السَّمّاءِ يلك عَلَيْهِمْ 
0 فَنَجَعَتَ الشَّيَاطِينُ ای قَوْمِهِمَ) فَقَالُوا: ما لحم قَالُوا: 0ك سنا 


9 - ومن سورة الجن 


قوله: (ما قرأة'! رسول اللہ بَكِةِ على الجن) أي: الوقعة التي ذكرت في القرآن» 


7 5 2< 4 ۔ ار 6س مي ہے۔ مول ل مخ اس 
وهو قوله تعالی: القل او إِلٌأَنَهاستمعم ترص اككنْ 4 [الجن:١]ء‏ لم يكن فيها کلام له 
معهم ولا رآهم» وإنما سمعوا قراءته فأخبروا قومهم, فأخبر الله بذلك نبيه 28. 


]١[‏ الحديث أخرجه البخاري في «صحيحه» برواية موسى بن إسماعيلء عن أبي عوانة» بهذا 
السند عن ابن عباس قال: الطلق سر الله گلانی طائنة من أضيحابه: الحديث. 
قال الحافظ''': كذا اختصره البخاري هاهناء وفي صفة الصلاة» وأخرجه أبو نعيم في 
(المستخرج) فزاد في أوله: ما قرأ رسول الله وا على الجن ولا رآهم, انطلق إلى آخره» 
وهكذا أخرجه مسلم عن شيبان عن أبي عوانة بالسند الذي أخرجه به البخاري؛ فكأن 
البخاري حذف هذه اللفظة عمداًء لأن ابن مسعود أثبت أن النبي وا قرأ على الجن؛ فکان 
ذلك مقدماً على نفي ابن عباس: وقد أشار إلى ذلك مسلم فأخرج عقب حديث ابن عباس - 


[۲۳٣]خ:‏ ۳ءء إ, حم: ۱ء تحفة: ٥٥٥٤٣٤۔‏ 


)١(‏ في نسخة: «قد حیل). 
)25 «فتح الباري» (۸/ ۸۰۸ ۷٦)۔‏ 


0 7 ينتقي 9 و 
لمُعَاء إِلَ مِنْ حَدَثِْء فَاضْرِبُوا مَمَارِقَ الأَرْضٍ وَمَغَارِيَھَاء قائرُوا مَاهَدَا 
الَّذِي حَالَ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَ خَبَر الستَاء؟ قَالَ: فَانْطَلَقُوا يَضْرِبُونَ مَمَارِقَ 
لاس تا رص اکر ة کا ھٹا الدي خال ونه جز خب انان 
7 4 9 "۹ھ مُوَيِهَامَةَإِلَى رَسُول اللہ َك وَهُوَ 
بتَخْلَةً عَامِدًَا إلى شوق عُکاف 7 هُوَيْصَلَي بأَصْحَابِهِ صَلاة المَجَلٍ فَلَمَا 
يترا نات فشتكا 7ة تال هذا والله الذي غال تابف وع خر 
السّتاي قال؛ فيتالك جه جَعُوا إلى تَوْمِهمْء مَقَالُوا: يمنا انا سمعنا ‏ اضا جب ٭ 
ےئال ال ند قامتابیہ 7 7 سس وان ل 21ھ تتگائنی 
عَلَى كبيّه يَلِ: #قل ای 220000 [الجن: ] وَإِنَّمَا 5-0 إلَيْه 


هذا حديث ابن مسعود عن النبي كَلِِةِ قال: أتاني داعي الجن فانطلقت معه فقرأت عليه 
القرآن» ويمكن الجمع بينهما بالتعدد» تقدم في حاشية «باب الوضوء بالنبيذ» أن قدومهم 
كان ست مراتء فإن الذين جاؤوا أولاً كان سبب مجيئهم ما ذكر في الحديث من إرسال 
الشهب» وسبب مجيء الذين في قصة ابن مسعود أنهم جاؤوا لقصد الإسلام وسماع القرآن 
والسؤال عن أحكام الدين» انتهى. 


)١(‏ قوله 7 1 یر سر وج سقط في نسخة. 


0 لكوك الڈزی 


وَبهَدَا الإِسْتَادٍ عَنِ ابْنِ قاين قال قزل السة لِقَوْمهمٍ 18ا قام عبد ان 
کو اکر َو رک 14اس 8 قال: لما 2 صَلَي ظا يه ب 5 
بصَلَايِه وَمَسْجُدُونَ بِمُجُودو قال: تَعَّبُوا طس طوَاعِيَة ا لَهُ ئل 
لِقَوْمِهِمْ: #لاقام عید ‏ وید عو کادوا نہ ون نا کنا # [الجن: ۲۹ [٭] 


2 


مات 5 رر ہہ 
2 


ےا 
ص 
23 


ب ةتنا مه 3 ني تاشعتة رخ ٹاک کا نئآ کا 


ےد سب سو سے سی سب 


ب ابي ٤‏ نول اللہ كل موا 
مَقَاعِدَهُم فَدَكُرُوا دَلِكَ لِإِبْلِييسَء وَلَمْ تخنِ النْجُومُ يُرْمَى يها قَبْلَ ذَلِكَ۷ٴ 
قال نه اليس : ما هَدَا إلا ِن أَمْر قَدْ حَدَتَ في الْأَرْضِء فَبَعَتَ جُنُود 
وَجَدُوا رَسُولَ الله قَائِمايُصَلَّي م یق جَبَلَيْنِ أ ۂقَال: بِمَكة ملقو فأَخبَرُوه 
ككال1 ها الشيث الي حکٹگ 8 ال 


[#احم: ۶۸۷۱ء تحفة: ٥٥٥٤٣٤۔.‏ 

.٣١۸۸ تحفة:‎ ۳۲۳ 3/4/١ محم:‎ ])۰٤[ 

)١(‏ أي: بهذه الشدة» قال ابن قتیبة: إن الرجم کان قبل مبعث النبي يَكِةٍ ولكن لم يكن مثل ما كان 
بعد مبعثه في شدة الحراسة» وكانوا يسترقون في بعض الأحوالء فلما بعث النبي بَكةِ منعوا 
من ذلك مث كذا في (تفسیر البغوي» (0/ ۰). ۱ 


۷۰ - وَمِنْ سُورَةٍ الْمُدَّثّرا 000 


سی وو وق سا 


0" - عَدََتا عَبْدُ بْنْ حُمَيْي 3 ,بد 07 1 مَغْمَرا” ل 
ويل ع عَنْ فر اي قل فر کی حديثه: سو 7 
ا 2 لأزض: فُخینٹ مث" رخ ا 
رَمَلُوف فَدََرُوني9» قَأَنْوَلَ الله كَعَالَى: كام لد تتاَیزکء إِلَى ئزلہ 
13 » دوجم قل أن انرس ان 2 


1 


2 


هَدَا ای حَسَنٌ صَجیخ۔ 
رَوَاهُ یحیی د أب كفبرواقق أ ان ا لفكتي" لضا 


٤‏ اضيب یں ید حُمَيْء تا الحَسَنُ بْنُ مُوسَىء عَنِ ابْنِ لَهِيعَة 
عَنْ دراج عق أن لیے ىٍْ چو ور و وت و تہ 


[٣ة٣٣۷٣۳]‏ اخ: 4)م: ۰ء حم: : ۳۰٣/۳‏ تحفة: ره ه. 

[٢۲٣٣]تقدم‏ تخريجه في .۲٥۷٢‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 

)٢(‏ فى نسخة: «أنا معمرا. 

(۳) أي: فزعت منه وخفت. «النهاية» (۱/ ۲۳۹). 

.)۲۷۸/۱۱( التزميل والتدثير واحدء وهو التغطية والتلفف في الثوب. «جامع الأصول»‎ )٤( 
زاد فى نسخة : (عن جابر».‎ )٥( 


2 الکوکب الذي 


جَبَلْ مِنْ تار يَكَضَمَد ٢ذ‏ دمسصى یت نا 


و فهُ مَرهةُ 


دا يي غَرِيبٌء! اھ اک 


کس 
ع٤‏ 


و سے وا عو کن 
ود يوي ع من هَدَا عن + ب يہ عن ای سي" : مَوَقوف'. 


کل و ا بْنُ أي خرن کا ما عن تكازيه عَنِ الشَّعْبِتٌ 

عَنْ جَابرِ قال: َل تاس مِنَ اليَهُودِ لأتاين مِنْ أَصْحَاب التَينْ ل: َل يَعْلم 
تبيكُمْ کم عَدَدُ خَرَئَةٍ جَهَئّه؟ قَالُوا: لا تذري حَتَّى × و ےر 00 
التب كَل 4 امت کے اق ات و ال )1 وَيِمَ غْلِبُوا؟» قَالَ: 
0 0/) «قمَا قَاُوا؟) قَالَ: 
قَالُوا: ا م ما «أَقَُلِبَ بت 
فقالوا: لا تَعلمُ حَتّى سر و ا ا بيهم فَمَالُوا: أَركا الله جَهْرَ 
90 بأَعْدَاءِ اللہ إِنّي الیم عَنْ ثُزبَِ الجَنّةِ وَحِيَ الدَّرْمَكُ» فَلَمّا جَاؤُوا 
قالوا: يبا القَاسِ حَمْ عَدَدُ خَرَئَةِ جَهَتم؟ قال: اهَکَذا وَهَكَذَا فِي مَرَةِ عَشَرَة 
وَفي مر قِسْعٌاء قَالُوا: تعَمْء قَال لَهُمْ النَبِنُ لله يلهِ: «مَا تُرَيَةٌ الجَنَّة؟) قَال: تتكثرا 


[۲۴۲۷])]محم: ۳/ ۳٦٣‏ تحفة: ۱ 

)١(‏ قال القاري (۹/ :)۳٦۱٣۷‏ بصيغة المجهول أي: يكلف الكافر ارتقاءہء وفي نسخة بفتح 
أوله» أي: يطلع في ذلك الجبل. «ويهوى به» بصيغه المفعول أي: يكلف ذلك الکافر 
بسقوطه فيه» وفي نسخة بفتح الياء وكسر الواوء أي: ينزل بذلك الكافرء فالباء للتعدية. 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «قوله». 

(1 فی کا «مَوْقَوقًا». 


أبْوَابُ تَفَسِيْرالفرآن ال 


بَا القاے؛ فَقَال التی 6ل8ة: «الْخُبْرُ مِنَ الدّرْمَكِ). 


هَدَا ہب ہوم الع عون لجال 


۸(- حَدَّتَنَا الحَسَنُ بَژ بْنُ الصّبّاح البَرّاُ تا َيْدُ بن حُبّابِ» أنا سير 
أبن يد ع لے ون اترغز أو أي مئے متھ. 


کٹ 0 شولِ الله كل أنه قال في هَذٍ کہ رتو 
لرگ [المدثر: ده] قَالَ: (قَال الله تبّارَكَ وَتَعَالَى: أَناأَهْزٌ 


يَجْعَل مَعی إِلَهَاء ۳ أَهْلٌ أُنْ م 2 


ا ایا 


هل أنْ تم 


قوله: (الخبز من الدرمك) يعني أنه لم يبينوا فيه إلا ما يقارب الحق!١,‏ 
والجواب أنه الدرمكء, وهو التراب الناعم!'! كأنها درمكة» ولا يناسب السؤال 


]١[‏ وهذا على السياق الموجود من الترمذيء والسياقات في هذا الكلام مختلفة جداء ففي 
النسخة المصرية: «فسكتوا هنيئة ثم قالوا: أخبزة يا أبا القاسم؟)ء الحديث. يعني بهمزة 
الاستفھام وفي «تيسير الوصول» برواية الترمذي: «فسكتوا هنيئة ثم قالوا: أخبرنا يا أبا 
القاسمء فقال: الخبز من الدرمك». 

[ قال المجد''': الدرمك كجعفر دقيق الحواری؛ والتراب الناعمء انتھی. وقال القاري”"): في 
قصة سؤال ابن صياد عن تربة الجنة» فقال: درمكة بيضاء مسك خالصء وفي «النهاية)7©: 
الدرمكة: الدقيق الحوارى» شبه تربة الجنة بها لبياضها ونعومتھاء وبالمسك لطيبهاء انتهى 
ويقال: دقيق حواری بضم الحاء وتشديد الواو وفتح الراء هو ما حوّر أي: بيض من الطعام, - 


[ژ۳۳۲۸] جہ: 257599 حم: ۳ء تحفة: 5 57 . 
)١(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۸۱۰). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» (۸/ ٣۸۸‏ ۳)۔ 

.)١١5 /۲( «النهاية»‎ )٣( 


لزه 6 


1 5 4 سی ھا کے 0 ۶تیھ‪ع2 وی الي 97 ۱ 5 ع کا مهرم 
هذا حَدِيث حَسَنْ غريب» وَسَھیل ليس بالقوئ في لحَدِيث» وقد تفرد 
بیو لا ےو رفا وک نے و پت 
سهيل بهذا الحَديث عن گات, 


۵۹هٗكىكء“ٔ ال له 0 ری ريغا 
عَنْ سَعید بٔن جُبَيْ عَن ابْنِ غَبّایں قال: كَانَ رَسُولُ الله يله إِذًا تل عَلَيْهِ 


والجواب!' ما نقله في الحاشية!"اعن «المجمع)”): أنها خبزة أهل الجنة وطعامھم 
فليسال: 


- انتهى. ثم لا يعارض الحديث ما تقدم في أبواب الجنة من حديث أبي هريرة مرفوعاً: «إن 
ترابها الزعفران»» لأن هذا كله تشبيهات له. 

]١[‏ هذا هو الأوجه. فإن ما حكاه المحشي عن «المجمع» لم يذكره صاحب «المجمع» في 
تفسير حديث البابء بل هو تفسير لحديث آخرء وهو ما روي عن أبي سعيد رفعه: ١تكون‏ 
الأرض يوم القيامة خبزة واحدة يتكفؤها الجبار بيده كما يتكفأ أحدكم خبزته في السفر نزلاً 
لأھل الجنة)ء الحديث عند الشيخين وغيرهما. 

1ك لشلياة عي يطو النقاء:الطلكه الى فرقم فى الولم وتعديها يفده أ يخبلها من 
يد إلى يد حتى تجتمع وتستويء لأنها ليست منبسطة كالرقاقة ونحوهاء أي: يجعل الأرض 
كالرغيف العظيم والطلمة» ويكون طعاماً لأهل الجنةہ انتهى. وأنت ترى أنها لا تطابق تربة 
الجنة ولا حديث الباب. 


لمشقاك: ف م: ۸٤ء‏ ن: ۹۳۹ حم: ۸۱ء تحفة: ۷٥١٦٣۔.‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: (ابن عیبْنَةً. 
)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۱۷۳). 


اب تَفْسِير اران ١ه‏ 
الْقُرَآنُ يُحَوّكُ به لِسَائَهُ يُرِيدُ أَنْ يَحْفَطَلهُ مده وَكَعَالَى: ل2ك يه 
5 - يوه 4 [القيامة: 3]. قَالَ: فَكَانَ يُحَرّكُ به شَفَتَيْي مَحَدَكَ سُفْيّانُ شَتَتَبْهِ 


ال عَلِىُ بْنْ الْمَدِينِيٌَ: قال يَحْيّى بْنْ سَعِيدِ القَظان: كَانَ سُفْيَانُ 
التَوْرِيُ يُحْسِنُ الَنَاَ عَلَى مُوسَى بن أبِي عَاؤِقة خَيْرً. 

سے كذتناغنة بی ختير قال کی کتابف عق إلنراقل: خخ 

ور مَمِعْتُ ابْنَ عُمَرَيَُو ل: قال َسُولُ الله كلقه: لن اتی ال الجَن 

مَنْرِلًَ لَمَنْ بَنشرُإِلَی جتانه وَأرْوَاجِِ وَحَدَمِهِ وَسَرْرِہ مَسِیر مَسِيرَة اَل سس 


قوله: (فكان يحرك) إعادة وتکریر للأول لغایة الوضوح!' 


١[‏ لم أتحصل التعليل» ولا يبعد أنه أعاده لبيان تصويره» يعني وصف سفيان تحريكه يك بوصف 
فعله» وحكى الحافظ عن رواية أبي عوانة قال ابن عباس: فأنا أحركههم| کما كان رسول الله كل 
يحركهماء وقال سعيد: أنا أحركهما كما رأيت ابن عباس يحركهماء انتهى. والأوجه عندي 
أنه تفسير لقوله: يحرك به لسانه» لما أن تحريك الشفتين ليس في رواية سفيان» فقد أخرج 
البخاري برواية جرير عن موسى بن أبي عائشة بلفظ: كان رسول الله يك إذا نزل جبرئیل عليه 
بالوحي, وكان مما يحرك به لسانه» وشفتيه» الحديث. 


قال الحافظ 7١؟2:‏ اقتصر أبو عوانة على ذكر الشفتین وكذلك إسرائيل» واقتصر سفيان على ذكر 
اللسانء والجميع مرادہ إما لأن التحريكين متلازمان غالبا أو المراد يحرك فمه المشتمل على 
الشفتين واللسانء لکن لما كان اللسان هو الأصل في النطق اقتصر في الآية عليه» انتهى. 


.)587 /۸( (فتح الباري»‎ (١) 


۲ء جم 


عَلَى الله 2 7 ۷ وه عَيِيْذًاء تم كرا و ول الله عَلنه: 


وجوه می 1 ضر إل انارک [القيامة: د ]د 
غو ا رو اهم دہ وا و وہ 8 کے کن فو سے 2 هد لھا ا کا 6 سرک 
هذا حديث غريبء وَقد رَوَى غیر وَاحِدٍ عن إسرائيل» مثل هذا 
3 


5-86 ہے 5ؤ پر ہو 


ززری عَبة اليك ين أنعر عق اور عن ان حمر قله وا 
2 اله جع عن ياك عن لوپ عن ماد كي بيغز 
8 کرو عَنْ مُجَاهِی؛ غَيْرَ التَوْرِيٌ. 


ا 


۷۰۴ - وَمِنْ سورة عَبس 


36١‏ - حَدَنتَِتًا سعید بن یخے 2 يل د الأَمَوِيُ او ا 9 قَال: مَدَا 
تا عَلَى هِمَامٍ بن عرْوَك عَنْ أَبِيد عَنْ عَائْمَة دُمَةَ قَالَتْ: نْزِلٌ: عبس 


مو و و 


4س ٦‏ في ان نأ نوع الأتى» أتى نول اللہ ةجهل يُقول: يا 
سس تی لهند کو ل الله ول رَجْل مِنْ عُلمَاء المُشْرِیِينَ, فَجَعَل 
سُولُ الله بك يُعْرضُ عَنْهُ عت وَبْقْبل عَلَى الك 000000000 


؟, - وَمِنْ سورة عَبْسَ 

قوله: (يُعرض عنه) لكونه أساء الأدب حيث لم يسأل عند الفراغ عن الكلام 

معه. وإنما عوتب كَل لتركه المتيقن بالمتوهم» وإنما فعل النبي ا ذلك لما أن 
:3]٣۳۳۱[‏ ۳۸۹۰ء حب: ٥۵ء‏ ع: ۱۸۸۸ء تحفة: ص۵ 


)١(‏ زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 
0"( في نسخة: «قال: ثني»). 


نوات تَفَيۃ الْفزان مزه 


و > 7ت 
هَذَا ات 


7 10 اويا ئل َ9 5 1 لاء ففی 
هَذَا شییگٹ خَيَن غرِيب: 
وروی بَعْضُهُمْ د هَذدَا الحَديتٌ عَنْ کی بن و © عن 7 قَال: 
لعَبس ويل في ابن َم مکٹومء وَلَمْيَدْ فيه بت جا 
سوج للا کرد عَبْدُ بْنُ حُمَيْي نا مُحَمَّدُ بْنْ المَضْلء نا تَابتُ بْنُ 
زیت عَنْ جلال ثن ختاپ عن عكرت عن الى تي عَنِ النَّبتَ كلل 
قال: 0 حذاهة ا غُرْلً)» قَقَالَتَ امراا: 1 فرق 5-6 عورَةَ 
بَعْضٍی؟ قال: (يَا انه لکل أمري ینم يد أن يفْي) [عبس: ۳۷]. 


ف 


ليع قَدْ رُوِيَ مِنْ غير وَحْهِ عَن ابْن عَبَّاين. 


اسلام کات آرسی عددو ولا فك نهل" كان أغوه بالقواقل على المسلمين: 
قوله: (ويقول) أي: النبى يَلِةِ. قوله: (فيقول: لا) أي: لا بأس ہما تقول وكان 
قوله: (١للِكل‏ أي مَنْهُمَ 4) إلخء ويقال: إنهم يحشرون شاخصة!"! أبصارهم 
إلى فوقء فلا یبصر بعضهم عورة بعض. 

]١[‏ يعني أن إسلامه لو تحقق لكان أنفع للمسلمين باعتبار القوة والنصرة كما نفع إسلام عمر 
المستضعفين» واختلفت الروايات في اسم هذا المشرك المناجي كما في «الأوجز)17). 
]١7[‏ قال تعالى: اما رم لِم تح وید الْأبصرٌ *مهيلويت مقن وهو سح لا يريد الت 

طرَفْهرٌ؛ الآية [إبراهيم: .]٤٤-١٤‏ 


.٦٦٦٥ تحفة:‎ ]۳۳۳۲[ 
.)٦٢ ٢٣-٥٢٢ /٤( «أوجز المسالك)‎ )١( 


014 لكوم لدي 


- ون سور ذالم کت 4 


وطوووت رود كا ہاش بْنُ عَبّد العَظِیم العَتْبَرِيُ کا تا عَبْدُ الرَرّاقِء کا 
عَبْدُ الله بُنُ حيس عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ وَهْوَابُْ يَزِيدَ الصَّنْعَانِيَ قَالَ: سیعت 
ابنَ عُمَرَيَقُولُ: َال يَسُولُ الله كَلله: امَنْ سَوَهُأَنْ يَنْظرَإِلَی يَوْعِ القِيَامَة گا کان 1 
ف عَيْن كَليقرا: 00 الس تا * [التكوير: ١]ء‏ وَھلإإدَاالتاء أنمَطَرَتٌ ہ٭ [الانفطار: »]١‏ 
7 اك ا ان ذمَقتٌ گ4) [الانشقاق: .]١‏ 

0 فوع کی 

۷٣‏ - حَدَّكَنَا قُكَيبَة کا ا ثّہ عَنِ ابْنِ ع جُْلَانَ عَن المَعْمَاعِ بن 

حَکیج عَنْ أبي صَالج؛ ٦‏ 00 لِ اللہ بل قال: إن العيدَ دا 


2 
7 


أكترا راتا هون ھ774 دَاءٌ» فَإِدَا ۸ 0 ابن 
في سوہ هو نَرٌع وَاسَتَعْفَرَوَتَابَ سُقِل 


کی ہے عن 


٤۔‏ وَمِن ٭ ونل لِلمَطیَقِینَ * 


قوله: (وهو الران)”" بقلب الیاء ألفاً على غير قیاس؛ أو على لغة من يقلبها بها 
كما في قوله: (إن هذان لساحران) أو أدخل اللام على الماضي بتأويل هذه اللفظة 


[۳۳۳۳] حم: ۲/ ۲۷ء تحفة: ۷۳۰۲. 

[٣۳۳۳]جہ:‏ 55 57» ن ذف في الكبرى ٠ ۱۹۰۱٢:‏ حم: : ۳ء تحفة: ١٢١٦۱۲۸۔‏ 

واه ف لیکاجس لك ارسي الزتعيوة 

)٢(‏ الرين: الطبع» والدنس. ران ذنبه على قلبه ریناً وریوناً: غلب» وكل ما غلبك رانك» «القاموس 
المحيط) (ص: 7 .)١١١‏ 


5 - و سم 
ہے ا - ا ١‏ 
۴ 


اواب تفييرالقرّان 


اه ت۰ .- کے کی رض 2 اھ 31 د 
كَلْبُه'» وَإِنْ عَادَ زیڈ فِيهًا حَتَّى يَعْلْ0" قَلْبَهُ وَهْوَ الدَانُ الّذِي ذَكرَ الله ٭ ٭ل 


ر۳ اہ ات 
بل ران عل لوبهم مَأََا وأيَكسيُوْںَ 4) [المطففين: .]٤٤‏ 


هاه 


دا ۔ 1 سو و وا 2 

مومع مگٹتا بن 3خ درشت التضرئء کا ٹاڈ بن تی عن اثرت 
ود یھ 0 9 ٥‏ او کی کا و و ھا دن د و ل وت و ےی کی ا نو و 
عن نافع عن ابنی عمٌَ قال حماد: هو عِندنًا مرفوع) وم تقوم اناس رب 
قي کس 7 ل کے 5 1 ور 2 8 
الْعللمين ک4 قال: ایقومون ا الرشح ای انصاف أذانهم). 

سے کا ےت س26 > 55 قو" و سے 2 ٥‏ سے ا ہے ہج 5 

1 - حدثتا هناد» نا عِيسَى بِنْ يوذسّء عَنِ ابن عَوْنِ؛ عن تافِع» عَنِ 
٥‏ یز ۔ پا سس لالد ع ع و کی عر ا ور سے کے 7 
ابن عبتو كن النبة 17 9# يوم يقوم لاس لِرت الْعَلينَ 4 [المطففين: ]٦‏ قَال: ايقُومُ 
و 34 د وو 


لكونه مذكوراً فی الآية صريحاً ففسرها كما هى. 
قوله: (يقومون في الرشح إلى أنصاف) إلخ» أي: بعضهم!'". 


]١[‏ كما تقدم في «باب شأن الحساب والقصاص» مفصلاً فإن الحديث مكرر بسندہ ومتنه» 
وفسره الشيخ بذلك لما في «المشكاة» برواية مسلم عن المقداد رفعه: (تدنی الشمس يوم 
القيامة من الخلق حتى تكون منهم كمقدار ميل» فيكون الناس على قدر أعمالهم في العرق» 
فمنهم من يكون إلى كعبيه» ومنهم من يكون إلى ركبتيه» ومنهم من يكون إلى حقويه؛ ومنهم 
من يلجمهم العرق إلجاما)ء وأشار رسول الله بك بيده إلى فيه» انتهى. 


[335] تقدم تخريجه في 5171 7. 

.7 5171 تقدم تخريجه في‎ ]٣۳۳٣[ 

)١(‏ قال القاري :)١7777/5(‏ أي: نظف وصفی مرآة قلبه لتجليات ربه» لأن التوبة بمنزلة 
المصقلة تمحو وسخ القلب وسواده حقيقيًا أو تمثيلياء انتھی. 

(٢‏ فی نسخة: (تعلو)۔ 


615 لكوم لدي 


وت َ‫ کے اٹ ا ع ان 
هد ڈووڈ مدي . وفيه عن فى رد 8 


4 وَمِنْ سُورَةٍ ط2ا اليا أَنمَقّتَ‎ -۷٥ 


55 
2 سی ور ق۔ و و ہے5 8م سے آ8 


٣۷٣‏ حدگتا عبد بن حميدة تا عبید الله بِنُ مُوسَىء عَنْ عثمَان بن 
و 2 8 0 رھ >> موی ا کے 8 6ے سان 29 کے 0 
الاسْوَدِء عَنٍ ابْنِ ابي مُلَيْكُة» عَنْ عَاؤِقَة قَالت: سَمِعْتُ النبيّ مَل یھول: امن 
عه ات کے د كات 202 سو مق کے 1 6 سا ھی موہ سب کا سر کی 2 
تُوقِسَ الحِسَابَ هَلْكَ)» قلتٌ: یا رَسُولَ الله إِنّ الله تَبَارَكَ وَتَعَالى یقول: #فأما 


م۶ 


رھ ےا کے ضر 


مَنّْ أو قكتبة ینگ إِلَى قَوْله: با 4 [الانشقاق: ۸-۷] قَالَ: ذَلِك العَرْضُ). 


و 2 سے جا ا سے و .سے 00 
هذا حديث حسن حي 5 


ےہ 
18 
5 


قوله: (من نوقش) إلخء ولا يرد عليه ما سألت عائشة؛ لآن الهلاك مرتب 
على المناقشة» والمذكور في الآية هو الحساب اليسير فلا يصح السؤالء فإما أن 
نقالة إنها يلك المتاقشة غلى مطلق السوال والامعتسار» وكات له فزذاة: ما 
هو مذكور في الآية وهو الحساب اليسير الذي يترتب عليه أن ينقلب إلى أهله 
مسروراء والمذكور في الروایة وهو الذي رتب عليه الھلاكء لكنه و لما أبرزه 
بصورة المطلق اشتبه الأمر على عائشة فسألته» فأجاب بأن المناقشة فى الحقيقة 
إنما هى الثانى دون الأول» وإنما الأول عرض» وبذلك يصح السؤال» والتوجيه 


[۲۷۱]تقدم نخريجه في .۲٥٢٢‏ 


)١(‏ في نسخة: احسن صحيح). 
(0) زاد في نسخة: (١حَدَّكَنَ‏ سُوَيْدٌ بْنْ ضر أَخْبَرَنًا عَبْدٌ الله بْنْ المُبَارَكُء عَنْ عَنْمَانَ 1 الْأَسْوَّدِ 


بهذا الأستاد تخوة. حدٹتا أب بكر عن علی بن العذرقی قال: قال يحي بن ستعيد: عتما يخ 
الأسود ثقة»). 


اواب تَفَيمٍالٹُران ۷ء 
حَدَكَنَا مُحَمَدُ بْنُ َبَانَه وَعَیْ وَاحد قَالُوا: تا عَبْدُ اوعاب القَفِحٍُ عَنْ 
يُوبَ» عَن ابْن أبِي مُلَيْكَةه عَن عَاؤِقة عَن التب َل تخو. 

جوسوتے عدت د 35 حورو اوتا كل الاكلخ اخ أى ٹف 
عَنْ ارہ عَنْ قتاتة عَناَیں: عن ال ل قال: وذ كيت تت۸ 


ا 


> "8 


َدّا حَدِيثُ عَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ قَتَادَ عَنْ أنّیں؛ لا تَعْرِفةُ مِنْ حَدٍ حديث 
قَتَادة عَنْ أن عَنِ اللہ كَل إلا م مِنْ هَدًا الوَجِه. 


الثاني أن يكون أصل الرواية!'! من حوسب عَدذْبٍ كما هو مذكور فيما بعد ولا 
يخفى ورود الشبهة عليه فسألته لذلك» فأجاب كَل بأن المحاسبة في الحقيقة إنما 
هي التي يبالغ ويستقصى فيهاء وإما ما فيها استفسار وليس فيها شدة. فإنما ذاك 
عرض وليس يطلق عليه الحساب إلا مجازآء ثم إن الراوي لما علم أن الهلاك إنما 
هو منوط بالمناقشة وضعها موضع الحسابء والله أعلم بالصواب وإليه المرجع 
والیات, 


[] ویؤید ذلك ما أخرجه البخاري'''نی التفسبر بڈلاث طرق عن عائشة قالت: قال رسول الله : 
«ليس أحد يحاسب إلا ھملك)ء قالت: قلت: يا رسول اللہء جعلنى الله فداك» أليس يقول الله 
عر وجل: فَأَمَامَنأَو يبد 4 الآية؟ قال: #ذلك العرض يعرضون: ومن نوقش الحساب 
هلك». 


[ژ۳۳۳۸] تحفة: 5377 .١‏ 

ر0 في الأصل وفي الأصول الخطية: «الهمداني» بالدال المهملة» والصواب ما أثبتناه» انظر: 
«تقريب التھهذیب) (/ا١1١5).‏ 

.)5999( الصحيح البخاري»‎ (٢ 


01 لكوم لدي 


دسف م بپب .7-2 
- وَمِنْ سورة البرُو ج١٠‏ 


عر کا سے عاق ا وو ير شام 


٣‏ ہن گا كبد بن حمہت ا رَزْخ بن عُبَادَ وَعْبَيْدُ الله بْنُ 
میتی عن مُوتَى بن يہ حَن يوت بن خالیہ عَنْ عبد الله بْن رافق 
عَنْ أَبِي هُرَیرَة قال: قَالَ يَسُولُ الله يله: «اليَوْمُ الْمَوْعُود يَوْمُ الام وَاليومُ 
"ھچ دَُيَوْمُ عَرَفَةَه وَالشَاهِدٌ يَوْمُ الجُمُعَةاء قَال: وما ظتكت القتش ولا 
عَرَبَتْ عَلَى َؤم أَفضَل مه فِيه سَاَة لا يُوَافُِهَا عَبْد مُؤِْنُ يْغُو الله ِحَبْر 
إِلّا اسْتَجَابَ الله لَه وَلَا يَسْتَعِيدُ مِنْ شَئْ ٣إا‏ 


ي 


عو یو ا رظ مو 
عَاذه الله مِنه). 


ہن ار 


هَدًا عديث لا شرل کو عد خدِ یثٍ مُوسَى بن عَبَيْدَة وَمُوسّی بن 


٦۔‏ وَمِنْ سورة البروج 
قوله: (أفضل منه) وقيل: أفضل الأیام يوم عرفةء!'' فالفضل فيه جزئي. 
]١[‏ كما فصل في «الأوجز)" '' وتقدم شيء من ذلك في «أبواب الجمعة». 


[”"] طس: ۱۰۸۷ء ق: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: 16869 . 
)١(‏ زاد في نسخة : (بسم الله الرحمن ن الرحيم». 


)٢(‏ فى نسخة: (من شر). 
)٣(‏ «أوجز المسالك) (۲/ 505 5). 


اب تَفسِيرالفران 25 


حَدَكْا عَلِينُ بْنُ حْجْرِ كا فان بن تمع الأَسَدِيُ» عَنْ مُوسَى بْنِ عْبَيْدَة 
01000 
وَمُومّی بْنْ غمَيَْة الرَيَذِيُ يُحْتَى أَبَا عَبْدِ العَریرِ وَكَدْ تَكَلَّمَ فيه 
يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ المَطََانُ وَغَيْرُهُ مِنْ قِبَلِ حِفْظِهِ. 
۳۳٣‏ - حَدَكََا مَحْمُودُ بُنْ غَيْلَانَ وَعَبْدُ بْنُ حُمَيِْ الْمَعْتَى وَاحد 
لا تا عَبْدُ الززَاقِ: عَنْ مَعْمَرِِ عَنْ ابت البنَانِيه عَنْ عَبْدِ الرَحمَنِ بن اي 
ليْلَى» عَنْ صَهَد صُهَيبٍ قَال ا ورس 0 


صَلَيْتَ العَصْرّهَمَسْتَ؟ قَال: کرت أغجب بأئيہ فقال: 


مَنْ يَقُومُ لِهَؤُلَاءِ؟ فَأَوْحَى ا2 خلاف مزق أن اس ينها و أن اس 


قوله: (من يقوم لهؤلاء) أي: من ینوبني!''فیھم حتى لا يعدلوا عن الطريق 
قوله: (فأوحى اللہ) إلخء فيه حذف!''ء أي: وقعت فيهم معصية فأوحى الله 
إلخ» فلما كان كذلك کانوا كأنهم أصابتهم عين» فكان النبي يل إذا رأى طوائف 
]١[‏ أو من يستطيع أن يبارزهم لكثرتهم كما يدل عليه ما تقدم من لفظ أحمد: لن يروم هؤلاء 
بشيءء وعلى هذا فمعنى قوله: من يقوم أي: مبارزاً لهم وأما على ما أفاده الشيخ فيكون من 
قولهم: قام بالأمر وأقامه حفظه ولم يضيعه. 


[ لم أجد الرواية المفصلة» ولعل ذلك توجيه للحديث من الشيخ لما في ظاهره من الإشكال - 


[0”"]ن في الكبرى: ۸۵۷۹ء ش: ۲۹۰۰۸ء طب: ۷۳۱۸ء حم: 5/ 137 تحفة: .٦۹٦٤۹‏ 
)١(‏ في نسخة: (في بعض قولهم). 


0 لكوم لدي 
يي عَدُوك ڈافتازرا الاک قشاط عَِيمٌ التؤكه كناك ينهم فى کل 


اکر واد 


- بقولەعز اسمه: 7و1 3 طط تلقھی ارس سک مدع قا دنه 
الحديث بأن هذا النبي عليه السلام لما أعجب بكثرة أمته وسكت على ذلك الأمة أيضاً 
فكأنهم اشتركوا في الإعجابء ولذا ساء النبي وا إعجابهم يوم حنين» كما ورد في الروايات 
المتعددة ذكرها السیوطي''' في تفسير قوله تعالى: #وَيْوم حُتَيِِإِذْ کم 
تشم 4 الآية [التوبة: ٢۲]ء‏ ولذا كان النبي كك يهمس بالدعاء الآتي ذکرہہ فان قصة 
الهمس هذه كانت في حنين كما ورد في روايات عديدة. 
منها ما في (مسند أحمدا''' بسندہ إلى صهيب قال: كان رسول الله و يحرك شفتيه أيام 
حنين بشيء لم يكن يفعله قبل ذلكء قال: فقال النبي كلِ: «إن نبا كان فيمن كان قبلكم 
أعجبته أمته» فقال: لن يروم هؤلاء شيء» فأوحى الله إليه أن خيّرهم بين إحدى ثلاث: إما أن 
أسلط عليهم عدوًا من غيرهم فيستبيحهم, أو الجوعء أو الموتء قال: فقالوا: أما القتل أو 
الجوع فلا طاقة لنا به ولكن الموتء قال رسول الله كد فمات في ثلاث سبعون ألفاًء قال: 
فقال: فأنا أقول الآن: اللهم بك أحاول» وبك أصولء وبك أقاتل». 
وبطريق آخر قال: كان إذا ضل هين شيعا لا نقهمه ولا يحدثناايه: قال: فقال رسول الله كلله: 
(فطنتم لي؟» قال قائل: نعمء قال: «فإني ذكرت نبيا من الأنبياء أعطي جنوداً من قومه؛ فقال: 
من يكافئ لهؤلاء؟ أو من يقوم لهؤلاء؟ أو كلمة شبيهة بھذہ: قال: فأوحى الله إليه)ء الحديث. 
وفي آخرہ: (فھمسي الذي ترون أني أقول: اللهم يا رب؛ بك أقاتل» وبك أصاولء ولا حول 
ولا قوة إلا باللّه». - 


.)۱٥۸ /5( انظر: «الدر المنثور»‎ )١( 
۳۳۲)۔‎ / ٤( (؟) (مسند أحمد)‎ 


اواب تَفَ ِب الفرآن ١ه‏ 


كاله ران إذا خدت َڈا الخريف عدث بدا الحديث الثقر: 


أمته وكان اجتماعهم في العصر''' فوقه في سائر الصلوات دعا لهم بالبركة» وأن لا 
تصيبهم عینء''' فكان ذاك همسه. ولما ناسبت هذه القصة المذكورة القصة الآتية 
في كون كل منهما مشتملة على ازدحام جماعات المسلمين وتوفرهم دفعة وأخذهم 
فى الانتقاص كذلك كان يردفها بالتی تليها. 


- وبطريق آخر: إن رسول الله كان أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة الفجر بشيء 
لم نكن نراه يفعله. فقلنا: يا رسو ل الله إنا نراك تفعل شيئاً لم تكن تفعله» فما هذا 
الذي تحرك شفتيك؟ قال: «إن نبيًّا فيمن كان قبلكم أعجبته كثرة أمته فقال: لن يروم 
هؤلاء شىء فأوحى الله إليه»» الحديث. وفى آخرہ: قال رسول الله بَكِِ: «فأنا أقول 
الآن حیث رأى كثرتهم: اللهم بك أحاول» وبك أصاولء وبك أقاتل»» وغير ذلك من 
الروايات. 
فعلم أنه ا تذکر قصة هذا النبي عليه السلام لما وقع لمثل هذه القصة للمسلمین أيضاً يوم 
حنين إذ أعجبتهم كثرتهم» ولذا وقع لهم نوع من الهزيمة أولآء لکن سید الرسل لما استعان 
بحوله وقوته عر اسمه ووكل الأمر إليه تعالى كما تقدم في الدعاء الذي همس به عادت 
الهزيمة إلى الفتح. 

]١[‏ كما في حديث الباب» وهكذا ذكره السيوطي في (الدر'''ٴ ووقع بعد الفجر كما في روايات 
أحمد» وأخرج ابن السني الحديث مختصراً فيما يقول في دبر صلاة الصبحء ولا مانع من 
الجمع؛ فإن الاجتماع لا سيما في الغزوات يكون في الصبح أكثر مع أن هاتين الصلاتين وقتا 
اجتماع الملائكة. 

["] وأيضاً لا يهلكون بإعجابهم كما هلكت أمة نبي تذكر قصته. 


.)٥٦٤ /۸( «الدر المنثور)‎ )١( 


۳۳٣۰‏ (م) - قَالَ: گان مَلِكٔ مِنَ الْمُلُوكِِ وگانَ لِدَلِكَ الْمَلِكِ كَامِنٌ 
هّن لَه فَقَال الگامِن: ہے سیف ٠‏ 7 3+ 


سن کا ني أَحَافُ أَنْ یت : هَذَا اَم 0ف 

فِيكُمْ مَنْ يَعْلَمُكُ قال: َتَظرُوا آ على نا وک ”أذ يشر ل 
الكَاهِنَ ويف مہ يَخْتَلِفُ إِلَيْهِ. وكانَ عَلَى طریق الفُلام 
0-7 ۳ صْحَابَ الصَّوَامِع كَانُوا يَوْمَِذٍ 


ا 


رَاهِبًٔ فی صَوْمَعَةٍ ‏ قال مَعْمَرٌ ان 


قوله: (ولا یکون فيكم من يعلمه) من العلم''' أو التعلیم. 
قوله: (أحسب أن) إلخء يعني!"" أنهم لم يكونوا فسدوا كما فسدوا في زماننا 
هذاء أو كفسادهم في وقته وه 


]١[‏ وبسط الدمیري''' القصة في لفظ الدابة» وحكى عن ابن بشكوال كان اسم الملك يوسف ذا 
نواس واسم الراهب قيتمون. 

[] يعني أن المراد بالإسلام كونهم على دينهم وعدم فسادھم؛ واحتاج إلى ذلك لما أن الإسلام 
المعروف بمعنى دين محمد لم یشرع بعد وفي (المعالم)''': روى عطاء عن ابن عباس 
قال كاة يفخ ان ملك هج ملو اك سی ریقال له يوست ذو تراس بن شرسيل فى الققرة قبل 
برلت التبى کل میتی نت وكات فى يللادة غلام يقال له عبد اش ہن لام اوكان أبوه قن 
سلمه إلى معلم يعلمه السحرء فكره ذلك الغلام ولم يجد ہدّا من طاعة أبيه» فجعل يختلف 
إلى المعلم» وكان في طريقه راهب حسن القراءة حسن الصوتء فأعجبه ذلك» وذكر قريبا 
من معنى صھیب؛ انتھی. 


[٣٣٤۳۳(م)]م:‏ ٢۳۰۰ء‏ ن في الكبرى: ۱۱۹۷ء حم: 215/5 تحفة: 5959. 
)١(‏ فى نسخة: «فأمر). 

(5) انظر: «حياة الحيوان» /١(‏ 55 5). 

(۳) «معالم التنزيل» (5/ 5 ۲۳). 


باب تَفَسِيْرالفرّآن د 
مُسْلِمِينَ ‏ قَالَ: فَجَعَلَ الغُلَامُ هن ل لق ارات كلما مَرّيهِ كم َل یہ حَتّی 2 
آيتہ ال ركنا أطي اللسقال: : مَجَعَلَ الْلَامْ يَمَكْتُ عِنْدَ الرَاِبٍ وَيُْطىئ 
عي" الكاهي» أل الگا إلى أخل الغلام اه لا يسا يَْطرْفيء خب 
الغُلَامُ الرَاهِبَ ِدَلِكَ. قَقَالَ لَهُ الرَاهِبٌُ: إدَا قَالَ لَكَ الكَاهِن: أَيَْ كُنْتَ؟ تَقُل: 
عِنْدَ أَهْلِيء وَِدا قَالَ لَكَ أَهْلْكَ: أَيْنَ كُنْت؟ 5 + بواج و 
:قينا الفلام على يك حر بجتاعة عَةٍ مِنَ الاين كَثِيرٍ قَد ا 
دائڈ قَقال بَعْصْهُم: إن قِلْكَ الكائة کاٹ أشك قال: تم ا ۱ 
فَقَالَ: ۶+080" ل اقلوك عا نان أن ان ادق سی فلل 
الذَابّک فَقَال النّاسٌُ: مَنْ فَتَلَهَاا قَالوا: الفْلَامُ فَفَرِعَ التَاس قَقَالُوا: قد عَلِمَ 
هَدَا الفلام لما بنتنۂ أعۂ 1111-7381 1 1 201ص 


قوله: (فقل: عند أهلي) إما أن يكون کذباًء'''ولا ضير فيه إذا لم يكن متضمناً 
للفسادء!'! لا سيما وفيه ذب عن دينه» أو هو تورية» فإن أهل الرجل من يستأنس به 
ويركن إليه» وكذلك الكاهن غلب فيمن يخبر عن الغیب؛ فقد أخبر الراهب بكتابه 
عما هو غيب. 


]١[‏ وبه جزم النووي”" إذ قال: فيه جواز الکذب في الحرب ونحوهاء وفي إنقاذ النفس من 
الهلاك سواء نفسه أو نفس غيره ممن له حرمة» انتهى. 
8ھ وكانت فيه مصلحة دينية. 


)١(‏ في نسخة: (علی). 
)٢(‏ في نسخة: «أقتلها». 
(۳( شرح النووي» (۱۸/ رج 


2 لكوك لدي 
3 َسَيع به أعْمَىء قَقال له: إن انت رَدَدْتَ بَصَرِي قَلَكَ گا وَكد. ل 


7 . 
۱ 


قا 

ریا 0 08 إِنْ رَجَعَ إِلَيْكَ بَصَرُكَ 0 ۳ھ( 
عَلَيْكَ؟ قَالَ: تَعَمْه قَالَ: َدَعَا الله قَرَدّ عَلَيْهِ بََرَهُ فا رن لی یلم 
الْمَلِكَ أَمْرْهُمْ كبَعت ليم ري ل 0 ل٭" 
ا َل بها صَاحِبَهُ دأمَرَ اراس وَاليَجُلٍ الذي كَانَ 
عَلَى مَفْرِقٍ أَحَدِهِمًا فَقَتَلَهُ العو َ گار اد ئآ بلقا نات 
انْطَلِقُوا یه إِلَی جَبلٍ كَدَا وگذّاء ُو مِْ 7 0 0 
كلما انْمَهَوا© إِلَى ذَلِكَ الْمَكَانٍ الّنِي أَادُوا 2 َعَلُوا يكَهَاقَُونَ 
مِنْ ذَلِكَ الجَبَل وَيَكرَدّوَْه حَتَّى لَمْ يَبْق مِنم إِلّا العْلَام قال: ا ریہ 
ازفا طرق اھ انی 5" فِيدءفَانْظلِق بإِلی البَخر فَعَدَقّ الله 
البية گارا يعر اھ تقال للدي تك لا ني > ۳ئ“ 
وَتَرَصِيَنِي وَتَقُولَ إِذَا رَمَيْكَنِي: بلع الله رَبٌ هَذَا الغُلام؛ قَالَ َأَمَرَ به» فَصَلِبَء 


۷ 


قوله: (فسمع به أعمى) ونقال: كا وؤيرا لم21 
قوله: (فقال الغلام للملك: إنك لا تقتلني) إلخ» وقد ورد في غير هذه 


[1] ولفظ حديث مسلم و«المعالم»: افسمع جليس للملك كان قد عمي)ء وفي «الدر)””' برواية 
ابن مردويه وغيره عن صهيب بلفظ: «وكان جليس الملك قد عمي فسمع به». 


)١(‏ فى نسخة: «قال: له). 
)فى مخت لاشيرابنة: 
(۳) فى نسخة: «فيلقوه». 
)٤(‏ «الدر المنثور» (519/4). 


ناث تفي الا 2 


ثْمَ رَمَاه قَقَالَ: بشم الله 3 هَدَا القُلامء قَالَ: فَوَضَعَ القُلَامُ ا 
سخ قح قل قاف كال لال لَقَدْ عَلِمَ مَ هَدَا الام عِلْمَّاما علِمَهُأَحَدُ 

قَإِنَانُوْمِنُ بِرَبّ هَدَا الکُلام قال: قَقِيلَ لِلْمَلِكِ: أجَرِعْتَ أُنْ خَالَفَكَ كلاكة 
قَهَدَا العَالَمُ كُلهْمْ قَدْ خَالَفُوكَ قَال: ي2 ن5ا می فيا الحطب 


و ہےں 


الس فَمَالَ: ام عن وود 0 كاك وَمَنْ ا يَرْجِعٌ 
القيتاةفى ذه لٹا مَجَعَلَ يُلْقِيهِمْ في يِلْكَ الأشذود قَالَ: يَقُولُ الله 


الرواية أنه أمر الملك!!' أن يجمع أهل مملكته خاصهم وعامهم في صعيد, ثم 
يصلب الغلام بمرأى عين منھمء ويقول عند الرمي: بسم الله رب هذا الغلامء وإنما 
تسبب الغلام بذلك إلى هدايتهمء فإنهم لما يرونه كذلك ويسمعون القصة فلا يشك 
في إسلامهم إذا ففعل الملكء فلما رماه أصاب السهم صدغه. فوضع تٌمٌ أصبعه 
للألم. 

قوله: (لقد علم هذا الغلام) وهذا من دأب العوام ودائھم القدیم أنهم يعدون 


]١[‏ كما في مسلم''' بلفظ: فقال للملك: إنك لست بقاتلي حتى تفعل ما آمرك بەہ قال: وما هو؟ 
قال: تجمع الناس في صعيد واحد وتصلبني على جذع ثم خذ سه]ً من كنانتي» ثم ضع السهم 
في كبد القوسء ثم قل: بسم الله رب الغلامء ثم ارمني؛ الحديث. وفی (العا م)'''ٗ برواية عطاء 
المذكورة: «قال الغلام: إنك لا تقدر على قتلي إلا أن تفعل ما أقول لكء قال: فكيف أقتلك؟ 
قال: تجمع أهل ملکتك وأنت على سريرك فترميني بسهم باسم إلهي»؛ الحديث. 


۲( (صحیح مسلم) (۵ .)۳۰۰٣۰‏ 
(٢(‏ (معالم التنزيل» ٥۰ /٥(‏ ۲۳)۔ 


عد لكوم لدي 


تار تقالے ٹیڈ یل اتب لدو د الَارِدَاتِالوقود * [البروج: ؛-٠]‏ حَتّی 
"+0" ۸ء قَال: َأمَا المْلَامُ َإنَّْ ذُفِنَ) قَال: فَیْدکر 


ھ۶ 


نه 


مام ب 
الا 


2 یں کی و 237 حم سه ۰[ هج ین ون ا تن جتن 
خْرِجّ في رَمَنِ عُمَرَبْنِ الخَطَاب وَإِصْبَعَْهُ عَلی صَدْغِهِ گما وَضَعَھَا 
۰ 


ا 8 ہے ھ 
٠ 1‏ 


کس مویہ مت ت0 ناو 
كن أبى تغل جار قَالَ: قَال سو الله كلله: ١أ‏ ا ايل اناسل حَتى ئٍِ 
ب ا للا ال دا اوها عضو کا و اي 

بَهُمْ عَلَى اللمه حم ا مس یھ مو ا 


[الغاشية: ١؟-‏ ؟؟]. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
من يظهر الخوارق مقب ولا عند الله تعالى مع أن الأمر ليس کذلك: وإن تضمن مصلحة 
ورشادا اس شه 


[٣٣٤۳۳]م:١۲ءن‏ في الكبرى: 1١505‏ حم: ۲۹۰/۳ تحفة: 71/415. 


اواب تَفست القران ۷ء( 
۷۸ د سورة 2 


يس کا عَبْد الّحْمَيِ بْنُ مَهْدِيّ» 
َو اود قَالَا: کا هَمَّام عَنْ قََادَك عَنْ عِمْرَانَ بن عِصَامِء عَنْ رَجْلٍ مِنْ أَهْلٍ 
لَصْرَّ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْن: أَنَّ الي له سُبل عَنٍ الشّفْع وَالوكْرِ قالَ: 
«حِيَ الصَّلَاء بَعْضْهَا سَفْعٌ نر 

ل 0 لا ايا عدي تد 


واج خالد د بن کی أيْضًا عَنْ کت ذ8 


0 حَدُتتا هَارُونُ بْنُ إن حَاق اله مُدَانِیٌء نا 3 مت‎ - ٣ 


ب امه عام و سيم 
يَوْمّا يَذّْكُرُ القَاقَة وَالّذِي عَقَرَهَا'' فَقَالَ: 0١‏ از أبعت أَشقَنْهًا 427 [الشمس: ؟]؛ 


.۱۰۸۹۰ تحفة:‎ ء۱٤۳۷‎ /٤ حم:‎ ]۳۳٣٣[ 

[٣٣٣٣]خ:‏ ۲“ ٥۶ء‏ جه : ۱۹۸۳ء حم: ١ء‏ تحفة: 795ه. 

.)۲۷۱/۴( العقر: ضرب قوائم البعير أو الشاة بالسیف وهو قائم. «النهاية»‎ )١( 

)٢(‏ أي: أشقى ثمودہ وهو قدار بن سالفء أو هو ومن مالأه على قتل الناقة» فإن أفعل التفضيل 
إذا أضفته صلح للواحد والجمع» وفضل شقاوتهم لتوليهم العقر. «تفسير البيضاوي» 
(ه/ ٦۳۱)۔‏ 


۸ لكوم لدي 


6 ھر ہر کپ 


نبَعَتَ لها رَجْل عَارِم"' عَزِيرٌ مَنِيمٌ في خوله مغل أبي ومع كم سَيعث يد گر 
الٹکا 2 بت يجيد ار اک جَلْدَ الْعَيْدِ؟ا 7ئ 7 
00 رَضْحَك أَحَدَّكُنْ ما يَفْعل؟1 


عام لاہ 


2 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


4 وَمِنْ سُورَة وَال داف‎ - ٠ 


ديك - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُبَشَالِ يايد ال رسکی دن مھ یں ذا اليذه دن 


هع شی لحنت نر يه خأ عل ال 
وت مع وتتة غرا يدث به في الأرجر» فر قع تع تی اتا قال 
واي نی رط 30ز کروی جع اتا مم الو اده 
َكل عَلَى كِتَايَا؟ قم فَمَنْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ ال اع 5ال“ يعم تس 8 
کے ا ل ول اتا ب 
کو اق أل الک کرک ات يفيل 7( عاتضہ گائ كاي 


[٤٣٣]تقدم‏ تخريجه في .۲٦۳٢‏ 
)١(‏ عارم: خبيث شرير. 

(0) فی نسخة: (فھو)۔. 

(۳) في نسخة: «ييسر» وكذا الآني. 


اشیں. به 


میں سے من 77 


ا الققاء نِا میک لعنل الققاي کا قرا نام أقل ولق و ومدق ادق 
20 یں اہر کر 0 ام ئک 9 0 سضر للعسری 4چ [الليل: 6- ْم ۰ 


2 


3 17" سو و وا سے 
م 
مہا سريت حسن صحیح 


١‏ - وَمِن سورة وَالضْحَى 


وو او و سی 


دتوسرؤو -حَدَتَتَ ابْنْا آی خم کا تا ظز اضر الو كزين عن 
جُنْدَبٍ البَجَلِيَ قال: کلٹ مَعَ التب ل في غَارِ قَدمِيتْ إِصْبَعهُ فََالَ ان كلله: 


5 


اشل 20+998 ہشیت دس سے 


1 


١‏ - ومن سورة والضّحى 


قوله: (فدمیت إصبعه) من الرجلء وكان ذلك!١!‏ في غزوة غزاها. 


]٢[‏ قال القاري في (شرح الشمائل)7١2:‏ ولفظ البخاري في (صحیحہ): كان في بعض المشامد 
فدمیت إصبعه» قال الكرماني: قيل: كان ذلك في غزوة أحد» وفي (صحیح مسلم): كان 
النبي 385 في غار فدمیت: قال القاضي عياض: قال الباجي: لعله «غازيا» فتصحف. كما 
في الرواية الأخرى: في بعض المشاهدء وكما في رواية للبخاري: بينما النبي كك يمشي إذ 
أصابه حجرہ فدميت إصبعه» قال القاضي عياض: وقد يراد بالغار الجيش والجمعء لا الغار 
الذي هو الكهف ليوافق رواية بعض المشاهد. ِ- 

[٥٤٣٣۳]خ:‏ ۲۸۰۲ء م: ٦۱۷۹ء‏ حم: /٤‏ ۳۴۱۲ء تحفة: ۹٣۳۲ء .۳۲٣٣‏ 

.)۴٥/٥( جمع الوسائل)‎ - )١( 


٠‏ الکوکب الذي 


و 


َالَ: وَأَبْطأْ عَلَيْهِ جِبْرِيلُ قَقَالَ الْمُشْرِكُونَ: قذ وُدّعٌ مُحَمَّدٌ فَأَنْرَلَ الله 
عض ہے ساس 6 ا مس جرخ خضل 
تَبَارَكَ تعالٰی: ماود غاب رك وہ قن [الضحى: " 
سض 2 


جس کے 5 4 م 8 


سا پا دواري مر 0 0# 5 ٥‏ ص7 
وقد رَوَاهُ شَعبَة وَالِتُوْرِيٌ عَنِ الاسود بن قییں. 


- وقال العسقلاني: وقع في رواية شعبة عند الطيالسي: خرج إلى الصلاة» قال القاري: أما 
القول بالتصحيف فلا يخلو عن نوع من التحریف: فإنه لا يصح لفظاً ولا معنى» ومثل هذا 
الطعن لا يجوز في حديث مسلم, ورواية البخاري: بينما يمشيء لا تنافي كونه أولا في الغار» 
وكذا رواية: خرج إلى الصلاة» فالتحقيق أنه كان في غار من جبل أحد أو كهف في بعض 
أماكنه يحترس فيه من الأعداء على أنه لا مانع من الحمل على تعدد الواقعة» وهو لا شك 
أنه أحسن من الطعن في الرواية الصحيحة» انتهى مختصراً. 
قلت: ومال بعضهم إلى أن الوقعة كانت قبل الهجرة كما في «المناوي»» ولعلهم احتاجوا 
إلى ذلك لأن سورة الضحى مكية» وظاهر الحديث نزولھا بعد هذه القصةء لکن قال الحافظ 
في «الفتح21"0: إن نزول هذه السورة كان في أوائل البعثة وجندب لم يصحب النبي كَل إلا 
متأخراًء كما حكاه البغوي في (معجم الصحابة» عن الإمام أحمدء فعلى هذا هما قضيتان 
حكاهما جندب؛ أحدهم مرسلة لم يحضرهاء فروايته لها من مراسيل الصحابة» والأخرى 
موصولة شهدها كما ذكر أنه كان مع النبي َء ولا یلزم من عطف إحداهما على الأخرى في 
رواية سفيان اتحادهماء انتهى. 


)١(‏ «فتح الباري» (۸/۳)۔ 


ناث تفي رالثوان اه 


2 


85 - ومن سورة 8الدث ح# 


ول - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُبَشَّاِ تا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْمَر وَابْنُ لا كرك 
عير تعیب عَنْ فتاه عَنْ نين بی مَالِكِه عَنْ مَالِك بی صَْصَعَة رَجْلٍ مِنْ 
سے 3 7 کب اللہ ئل قَالَّ: وت ان ال بَيْنَ الام وَالِيَمْطَان ! 3 
مَمِعْت قائلا بگول: اہ اف ابمھتسو کت ج2 


۸۲- ومن سورة الَْضَتَسحَ 4 

قوله: (بين النائم واليقظان) أي: بین الحالتين اللتين تردان عل في نومي وفي 
يقظتيء أي: لم أكن کم كنت أكون نائيأًء ولا کا كنت أكون یقظانء بل بین هذينء أو المعنى 

الأول تململا بین الرقاد والسھادہ والثانی نوم على حسب عادته المستمرة ہل 
قوله: (أحد بين الثلاثة) ثم حذفت القصة!'! بعدهاء والفاء للتعقیب على 
3 لم أتحصل كلام الشيخ حق التحصيلء والظاهر أنه وقع فيه اختصار مخلء إذ نفى فيه أولاً 
شی الصدر في الكعبة» ثم أثبته في ليلة الإسراء» وهما قولان للسلف. من نفى الأول لم 
يثبت الثاني» ومن نفى الثاني نفی الأول أيضاء وتوضيح ذلك أن هاهنا قصتين: الأولى حذف 


الحدیث من الأول» وهو صحيح كما سيأتي من الرواية المفصلة عن «باب التوحيد) من - 


[٣٣٣۳]خ:‏ ۳۲۰۷ء م: ٤ء‏ ن: ۸٦٥٦ء‏ حم: ٤‏ / ء تحفة: 791 .١١‏ 


۲ لكوم لدي 


رَمُرَمَّ فَشَرَّحَ صَدْرِي إِلَى گذّا وگذًا)ہ قَالَ قَتَادَة: قُلَتٛ'؛: مَا يَعُنی؟ قال: إِلَى 
کور ل 1 قاقد نہیں ا 3 7> 

ال بَطِنْى قال: افَاسُتْخْ رج قَلبىء فَعْسِلَ قَلبی بِمّاءِ 35 3 یڈ نه 
2 ہے سو 0 ہے یر پ پک - 7ےھ و م 


ما هو غير مذكور هاهناء إذ لم يثبت شق الصدر في الكعبة» وإنما هو فی صغره في 
بنى سعد وعلى الحراء وفى ليلة الإسراءء والرواية الموردة هاهنا محمولة على أنه 
تبارك وتعالى أمر الملاتئكة لينزلوا فيعرفوه» فسمع يد كلامهم» ومعناه مطلوبكم 


- البخاريء والثانية قصة شق الصدر وهي مختلفة عند السلف هل وقع في الإسراء أم لا؟ 
ووقع في حديث شريك عند الشيخين وغيرهماء وتكلم على حديثه جماعة منهم ابن حزم 
والقاضي عياض وغيرهماء قال القاضي في «شرح الشفا)''': فقد ذكر أي: شريك في أوله 
مجيء الملك» وشق بطنه» وغسله بماء زمرم» وهذا كله إنما كان وهو صبيء انتهى. 
وقال الحافظ''' في مبدأ الصلاة: رجح عياض أن شق الصدر كان وهو صغير عند مرضعته 
حليمة» وتعقبه السهيلي بأن ذلك وقع مرتين» وهو الصوابء انتهى. 
ثم قال في باب المعراج”؟): قد استنكر بعضهم وقوع شق الصدر ليلة الإسراءء وقال: إنما 
كان ذلك وهو صغير فى بنی سعدہ ولا إنكار لذلك فقد تواردت الروايات به» وثبت شق 
الصدر أيضاً عند البعثة كما أخرجه أبو نعيم في «الدلائل»» ولكل منها حكمة؛ فالأول وقع 
فيه من الزيادة عند مسلم من حديث أنس: فأخرج علقة فقال: هذا حظ الشيطان منكء وكان 
هذا في زمن الطفولية» فنشأ على أكمل الأحوال من العصمة من الشیطانء ثم وقع شق - 


)١(‏ فى نسخة: «قلت لأنس». 
1( هر بق عقوف امعط 1 10 
(۳) «فتح الباري» (۱/ .)٦٦٤‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (/ا/ 5 .)5١‏ 


فا کت اش ۴ 


20 7 
َفِيهِ عَنْ أبي یی 


وصاحبكم هو الذي''! بين اثنين» ثم مضوا''' لسبیلھم؛ فلما كان بعد ذلك بكثير 
آسری ہی نالیث بطت من ذعب؛ الن آغ رما قال: 


- الصدر عند البعثة زيادة في إكرامه لیتلقی ما يوحى إليه بقلب قوي في أكمل الأحوال من 
التطهير» ثم وقع شق الصدر عند إرادة العروج إلى السماء ليتأهب للمناجاة» قال القرطبي 
في (المفھم/'': لا يلتفت لإنكار الشق ليلة الإسراء لأن رواته ثقات مشاهير. 

]قال الحافظ :وقد جاء أنه كله كان ناكما معه حيعد حمرة ین غيد المطلت غمة وجعفر يخ 
أبي طالب ابن عمه انتهى. 

]١[‏ يعني لم تكن تلك الليلة ليلة المعراج» ولذا عرجت الملائكة في تلك الليلة» ويؤيد ذلك 
ما أخرجه البخاري''' في كتاب التوحيد من (اصحیحہ) بروایة شريك عن أنس يقول: ليلة 
أسري برسول الله وك من مسجد الكعبة» إنه جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه وهو نائم في 
المسجد الحرامء فقال أولهم: أيهم هو؟ فقال أوسطهم: هو خيرهم. فقال أحدهم: خذوا 
خيرهم» فكانت تلك الليلة» فلم يرهم حتى آتوہ ليلة أخرى فيما يرى قلبه وتنام عينه» فلم 
يكلموه حتى احتملوه فوضعوه عند بئر زمزمء فت ولاه منهم جبرئیل فشقٌ ما بين نحره إلى لبته» 
الحديث بطولہہ قال الحافظ”*2: قوله: جاءه ثلاثة نفر لم أقف على تسميتهم صريحاًء لكنهم 
من الملائكة» وأخلق بهم أن يكونوا من ذكر في حدیث جابر المذكور في کتاب الاعتصام - 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَقَدَ رَوَاهُ هِشَامٌ الدَسْتوَائیُ وَهَمَّامُ عَنْ قَتَادَةً). 
(٢(‏ (المفھم لما أشكل من تلخیص صحیح مسلم) /١(‏ ٤٣-٢۷)۔‏ 
(۳( «فتح الباري» (۱۳/ 8٠١‏ ة). 

.)۷۱۱۷( (صحیح البخاري»‎ )٤( 

۔)٥۸۸‎ /۱۳( «فتح الباري»‎ )٥( 


پیر یکٹدڈیکیکئ یر ر نیرز یر ری رر ریرررر نز رر ںیرز رییژٹر 0ك 


- بلفظ: «جاءت ملائکة إلى النبي ك4 وهو نائم» فقال بعضهم: إنه نائم وقال بعضهم: إن 
العين نائمة وقلبه یقظان)ء الحديث. 
ثم وجدت التصريح بالتسمية في رواية ميمون عن أنس عند الطبراني» ولفظه: «آتاه جبرئیل 
ومیکائیل فقالا: أيهم هو؟ وكانت قریش تنام حول الكعبة» فقالا: أمرنا بسيدهم, ثم ذهباء ثم 
جاؤوا وهم ثلاثة فألقوه فقلبوه لظهره). وقوله: «قبل أن يوحى إليه» أنكرها الخطابي وابن 
حزم وعبد الحقء وقال النووي: وقع في رواية شريك هذه أوهام أنكرها العلماء: أحدها 
قوله: اقبل أن يوحى إليه»» وهو غلط لم يوافق عليه» وأجمع العلماء على أن فرض الصلاة 
كان ليلة الإسراء» فكيف يكون قبل الوحيء انتھی. 
وقوله: «كانت تلك الليلة» الضمير المستتر في «كانت» لمحذوف: والتقدير فکانت القصة 
الواقعة تلك الليلة» «فلم يرهم» بعد ذلك (حتی أتوه ليلة أخرى» ولم يعين المدة التي كانت 
بين المجيئين» فيحمل على أن المجيء الثاني كان بعد أن أوحي إليه» وحينئذ وقع الإسراء 
والمعراج؛ وإذا كان بين المجيئين مدة» فلا فرق بين أن تكون المدة ليلة واحدة أو ليالي 
كثيرة أو عدة سنين» وبهذا يرتفع الإشكال عن رواية شريك» ويحصل به الوفاق أن الإسراء 
كان في اليقظة بعد البعثة وقبل الهجرة» ويسقط تشنيع الخطابي وغيره بأن شريكاً خالف 
الإجماع» وما ذكره بعض الشراح أنه كان بين الليلتين سبعء وقيل: ثمانء وقيل: تسعء 
وقيل: عشر» وقيل: ثلاثة عشر» فيحمل على إرادة السنين» لا كما فهمه الشارح المذكور 
أنها ليالي» وبذلك جزم ابن القیم في هذا الحديث نفسه. انتهى. 


قلت: وبذلك وضح مراد الشيخ بقوله: فلما كان بعد ذلك بكثير أسري بي. 


لفان ٥ھ‏ 


© وَمِنْ سُورَةٍ #وألينٍ‎ ٠١ 


۷- حَدَك اق نی توه اناهن عن لن انكل َيه قال: 
ھا می د افو ہت سَمِعْتُ أَبا هُرَيْرََ يَرْوِيهِ يَقُولُ: مَنْ مَنْ گرا 
سُورَة: طرَليي اَ4 [التين: ١‏ فَقَوَاً: کا ایس الہ نکر الكمِينَ ‏ [التین: ۸] 


۹۹۹۹۹٣٦‏ "/م,4+0) 


دا حَدِيث 3 تروف بِهدَا الْجِسْتَادٍ عَنْ هَدًا الأَكْرَابی: حَنْ أبِي هُرَیْرَة 
:4 ہے تم 


[۸۳ - ومن سورة ##وآلدَينِ 4] 


قوله: (من قرأ سورة والتين) إلخء أي: في النافلةا'' أو خارجهاء إذ لم يثبت 
هذا الجواب فى الفريضة 


]١[‏ يعني هذه الأجوبة بعد السور محمولة عند الجمهور على النوافل» أو على خارج الصلاة لا 
المكتوبة» بخلاف الإمام الشافعي إذ قال بعمومها في المكتوبة وغيرهاء ففي (المرقاۃ)'': 
ا 
يجوز إلا في غيرهاء قال التوربشتي: وكذا عند مالك يجوز في النوافل» انتهى. 
قلت: والمراد بغيرها غير المكتوبة» إذ يجوز عند الحنفية في النوافل كما جزم بذلك عامة 
الشراح» وهو مختار الإمام أحمد كما أشار إليه أبو داود» إذ حكى عنه بعد ما أخرج في - 


[۷٣۳۳]د::‏ ۸۸۷ حم: ۸۲ء تت حفة: ١٥٥٥٥۱۔.‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) /٢(‏ 5 ۷۰). 


مد الکوکب الدرِيٍ 


6 - سور #إأقرأ اسر رَيْكَ 4 


سر رو مو 


-٠۸‏ حَدََّنَا عَبْدُ بُْ حُمَیْيه أنَا عَبْدُ الزَزّاقِ: عَن مَعْمَِ عَنْ عَبْدٍ 
الكْرِيم الجَرَّرِيٌ» عَنْ عِكْرِمَةَ عَنِ ابْن عَبّایں: 'لسَستعالرياِيةُ 4 [العلق: ۸: قَال: 
َل ابو جَهْلٍ: لن اٹ ليدم قَقَالَ التّبك ككلله: 
تر کر لت اليد حك ع0 ۱ ۱ 


ا 2 جا ل و کر تھے 9 

5 
عو 
تَا اب 


ووم دح تتاغية اندز تعد د الهج بُو خَاظِدِ رت عن 
داود د بای هئيه عَنْ عِكرمَة عن ابن قاين قَال: کان لنت يل يُصَلَّىء 


- «السنئن» حديث: كان إذا قرأ: ط لیس ةَ يك قد رعلع ان می الو ٭ [القيامة: ]٤٥٤‏ قال: سبحانك 
فبلى» قال أحمد: يعجبني في الفريضة أن يدعو بما في القرآنء انتھی. وحكى عنه ابن قدامة 
في (المغني)''' أن لا يقولها في الصلاة» قلت: وعلله في هامش ال إعلاء السنن۸''' بأن 
هذه الأحاديث ليست بنص في الصلاة» بل محتملة لداخلها وخارجهاء والاحتمال يبطل 
الاستدلال» والأصل تجريد القراءة عن غير القرآن فى الصلاة» فلا يتحول عنه إلا بدليل» 
ولو عمل به أحد في الصلاة لا تفسدء انتهى. ۱ 


[۳۰۸٣]خ:‏ ۸ءء حم: ۷۱ء تحفة:58١5.‏ 
]۳۳٣٤[‏ انظر ما قبله. 

.)۳۹۲ /۱( (المغنی) لابن قدامة‎ )١( 

)۲( (إعلاء السئن» (۳۱۹۹). 


أبْوَابُ تَفْسِيرالفرآن عد 


قَجَاء أَبُو جَهْلٍ فَقَالَ: اك ×۳ عَنْ متا ألم أنْكَ عَنْهَذَا؟ ,ألم أَنْهَكَ 
هَدَا؟ فَانْصَرَفٌ التَبي وَل قرَيَر'''ء فَقَالَ أَبُو جَهْلٍ: إَِكَ لَكعْلَمُ مَا ها 7 


می 7 اللہ كما رك وکتالی: # ام تاوت ا سَحَلع الزبان نيَة29* [العلق :۸۷] 
ل كاين ” دَنهُ وَيَانِيَةٌ الله 


ف لد وا کی کو کی ےو 
٥‏ وَمِنْ سورةٍ ليْلةِ القدرِ 


ود دج نوا لت و غزاوق 6 آ6 د الطيالِسِیٌُء تَا القَاسِمُ بن 


لعل الشكاني عن رف نيس ال قم یل إلى الححن نو على بن 
مَا بَايَعَ مُعَاوِیَةَ فَقَال: کاٹ 2ر6 ین ك۵ و( ووم لوو 000 ود جم 


قوله: (سودت وجوه المؤمنين) الذين کانوا معك لأنهم يعابون بترك النصرة 
حتى اضطّررت إلى البيعة» وليس هذا كلاماً فيه منقصة له عليه السلام» وإنما نسبوا 
السواد إلى أنفسھم؛ وقال ذلك محبة له وشفقة. 
:3]۳۳٣٣[‏ 5ولا؛. طب: ٢۲۷۶ء‏ هب: ۳۳۹۰ء تحفة: .۳٤۷‏ 
ام و . «قوت المغتذي» (؟/ ۸۲۵). 


() النادي: مجتمع القوم وأهل المجلم, » فيقع على المجلہ وأهله. «النهاية» .)۳٣ /٥(‏ 
() من الزین وهوالدفع؛ واحدها زبنية» والمراد ملائكة العذاب» كذا في #تفسير النسفي» (9/ 534). 


56 الکو ادر 


جوا الْمُؤْمِتِينَ تَقَال: ر ‏ ے ا” 


ا مِنْبَرِو قَسَاءَهُ ذَلِكَ» فَتَرَلَتْ: #إِنا أَعَطيْئتلك الکوئر © [الكوثر: ]١‏ 


قوله: (فإن النبي قَلله أري)1١'‏ إلخ. يعني أنه كان من الأمور المقدّرة لا محالة 
وقد أثابنا الله خيرا من الولاية في هذه المدة» وإنما ساءه پل رؤيتهم على المنبر لما 
عَلْم أنهم لا يقومون بأحكام الشريعة» ولا يكاد ینتظم بهم أمور الخلیقة ثم إن ليلة 
القدر لما كان فيها من الأجر ما يساوي زمان ولايتهم ينجبر بها مايعتري المسلمين من 
المفاسد في اكتساب الحسنات والعوارض المانعة عنها بقيامهم فيهاء وانجبار الولاة 
بها ظاهرء فإنهم أوتوا بالحظوظ الدنيوية حظًا وافراً من النعم الأخروية بطاعتهم فيها. 


قوله:(فتوزلت: اما أعطينلك الكو تر *) كان1"" ذلك أيضاً لجبر ذلك 
الکسرہ وإيراده فی ليلة القدر مجرد اتفاق واستطراد. 


١[‏ ذكر في (ا حاشیة): قد جاء في متن الحديث أن مدة ولاية بني أمية كانت على رأس ثلاثين سنة 
من وفاة النبي وك وهو في آخر سنة أربعين من الهجرة؛ وكان انقضاء دولتهم في سنة اثنتين 
وثلاثين ومائة» فيكون ذلك اثنين وتسعين سنة» ويسقط منها مدة خلافة عبد الله بن الزبير» 
وهي ثاني سنين وثانية أشهر» فبقي ثلاث وثانون سنة وأربعة أشهرء وهي ألف شهرء انتهى. 
قلت: وهو كذلكء فإنه وه قال: «الخلافة بعدي ثلائون)''' وهى على ما قالت العلماء 
لمكن فا إلا الغلقه (رافترترآا: الو كما لاقاريت الخلقاء4اوالقرحيت درک 
بني أمية في زمان مروان الحِمّار لخروج بني العباس عليهم» وأول خلفائهم السفاح» بويع 
له في ثالث ربيع الأول ۱۳١۲‏ هجرية» وقتل مروان الحمّار في ذي الحجة. 

[7] واختلف في كونها مكية أو مدنية» وهذا الحديث مؤيد للثاني» قال الخازن''': هي مكية» 
قال ابن عباس وا لج مھوں وقيل > مدثية: قاله ا حسن وعكرمة وقثادة» انتهى. وحدیٹ البات2 


.)5957( أخرجه ابن حبان فى (صحیحہ)‎ )١( 
.)58٠١ /5( «تفسير الخازن)‎ )٢( 


لعران هماه 
يَامُحَمَدُ يَعْنِي نَهُرَافِي الجَنَّة وَتَوَلۓ: إنَااََرَلنه لا التذر # وما 
0ر ْله القَدرِحَيْر مِنَ لف کہ رہ و او ا من 
اک آ2 مَيِّةَيَا مُحَمّدُ قال الگایۓ: فَعَدَدَْاهَا قإدّا هِي أل مَهْرٍ لا تزید يَوْمَا 
ولا تَنْفْضُ 


>1 2 


هَدًا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَمْر ِفَهُإِلَا مِنْ هَدَا الوَجُه مِنْ حَدِیثِ القَاسم بن 
الل وقد ِل عن العام : ال اض وا نرہ واقات ب 
المَضْلٍ الحْدَانيُ هُو ثِقَة سي سَعِيِدٍ وَعَبْدُ الرَحْمَيِ بن مَهْدِيٌ 
وقراقق 33 کر يدل زرل ولا تغرف هذا العييك فل هذا لئ إلا 
مِنْ هَذَا الوَجِه. 

٥‏ - حَدََّنَا ابْنُ أبي عُمَرَ تا سُفْيَانُ عَنْ عَبْدَةَ بن أبِي لَبَابَكَ 
معان عو لك لين كنب نأك عب اله 
ل ا يَقْمِ الحَوْل یب لَيْلَةَ القَدْنِ 1 يَغْفِرُ الله لأبي 
عبد امن لق عَلعأَھا فی الْعَْر لاجر مِنْ رتا تان وَأَنّهَا لَيْلَةُ سَبْع 
- أخرجه الترمذي وضعفہہ وابن جرير والطبراني وابن مردويه والبيهقي في (الدلائل)ء قاله 


السيوطى فى فالدرا؟ واتلف أهل الرجال فى أن يوسف بن سعد ويوسف بن عازن اثتان 
أو واحد» كما بسطه الحافظ تی 7 لس 


]٣۳٣٣[‏ تقدم تخريجه في ۷۹۳۔. 
)١(‏ فى نسخة: «فقال». 

.)659//( انظر: «الدر المنثور)‎ (٢( 
.)٦١٤ /۱۱( «تهذيب التهذيب»‎ )۳( 


۱ الب اليا تاب ل2 مت ہے أن الفتش نظام وكيد لا 
مُعَاع لها 


و 


هذا حوية تن صَحِيحٌ. 
7 - سورة َه الم یکن : 


۳ - حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفُار تا عَبْدٌ الّحْمَرِ بْنُ مَهْدِىٌ» تا سَمْيّانُ 


سض قَال: الوقن گرب کوک ل: قال رَجْل لت كلله: 
خَيرَالِبَرِیَة کا «ذَاكَ | إِبرَاهِيمً). 


2 


7٭ا ھا و و سے 
: 3 5 
سر مھ تن ہس مھ ١‏ 


۰٦‏ سورة سیا 


جزئية. 

[۳٣۲۳]م:‏ ۲۳۹۹ د: 7۲ حم: ۱۷۸/۳ء تحفة: 161/4 . 

)١(‏ قال ابن الهمام (۳۸۹/۲): إنه روي عن أبي حنيفة: أن ليلة القدر فی رمضانء ولكن لا 
يدرى أنها أية ليلة منه» فتارة تتقدم وأخرى تتأخر» وكذا عن صاحبيه؛ لكنها متعينة عندهما 
لا تتقدم ولا تتأخرء وفي «فتاوى قاضي خان) (۱۰۹/۱): أن الرواية المشهورة عن أبي 
حنيفة أنها تتحول فى السنة. كذا فى «اللمعات» .)50١/5(‏ 


ران ١ه‏ 


۸۷ - سورَةٌ ٭إذا زُأرت الس 4 


عق لو تباي ل ين 


سس بے سو ل 
أبي اوہ عَنْ يََْى بن أبي سُليْعَان عا 7 ك وت 
قال: قَبَأ مسُول الله گلا هَذِهِ الآيَة: ود و ات ها4 [الرلرلة: +]ء قَالَ: 


02,0 قالواة الله نت شرل غك ء قَال: «فَإِنَّ لا أن كفي 


على كل غثر ار نينا غيل لی قلق رغاد کر 9 و 
کن انتا 


اط" 


ع 5 و و ہج :2 0 
ع 21 


٥‏ - حَدتتا م محمود بن عَیْلاً کو کا وَهْبُ بْنُ جَریر تا شُعْبَُ عَنْ 

ا ا تھ عَنْ بی أنه اَْهَى إلى التييْ كلا 
٠۰‏ لوم 2 . 

هُوَيَفْرَاً: طالف کم المَكَائرٌ 4 قال: ١يَقُولُ‏ ابْنْ آدَمَ: مَالی مَالِيء وَهَلْ لَكَ مِنْ 


۸۸ فم سنو زه ة الک لمكا 114 


]١[‏ وتقدم الكلام على الحديث الآول في أبواب الزهدء فإنه مکرر بسندہ ومتنه. 


.7 5179 تقدم تخريجه في‎ ]۳٣[ 
.71 ٣٤ تقدم تخريجه في‎ ]٣۳٥٣[ 


041 لكوم لدي 


ہے 
ء 


7 ہو کی مرو او نطو و ہے کی ا کی سو فو ا و ہے تن 
مَالِكَ إلا مَا تَصِدَفت فَامصَيَت» او اگلٹ فَافئَيَت» او ليست فَأبْلِيَتَ؟). 


ڑا ہے رہ 9 
2 ا 


٥ 


و وی و کو ےر ع ع 8 00 و رق جر بق ا 
٥٥ص‏ حَدَتَتَا أب و كَرَیْبِ؛ نَا حَکامُ بْنُ سَلج الرَاذِيُء عَنْ عَمْرِوبْنِ أبي 
٥٤‏ 2 ضر کت 5 ١‏ 2 3 سه ے ‏ ےج پڑے دک أ وي 2د إل لے 
یہ ء عَنِ الجاج عَنِ المنھالِ بن عمرِو؛ عَنْ زِر بن حبَییٍں؛ عَنْ عَلِيٌ 
01 7 کے 2 5 عن تير يه ع 2 ہیں کچ پر ا 8ھ رص 
قَالَّ: مَا رَلْنَا نَشّكُ فى عَداب القَبْر حَتٌی نَرَلَتْ: #الهتك الکاثی 4 [التكائر: .]١‏ 
1 أو ه وو ا سے ق8 ٥‏ 0 يمه 5 5 2 1 7 ٥‏ 6 
قال بُو كُرَيْبٍ مَرَّةَ: عَنْ عَمْرِوبْنِ أبِي قَيْسء عَنِ ابْنِ أبِي لِيْلىء عَنِ الْمِنْهَالٍ. 


> ۶ 


۰ شی 9 
دا حدیٹ ہریت 


قوله: (ما زلنا نشك في عذاب القبر) لأنه وا م يكن قال فيه شيئاء وإنها كانوا 
يسمعونه من أهل الکتابء ولا يدرون هل هو من محرفاتهم أم لاء فلما نزلت هذه 
السوزة غلينا أنه عق لقوله ضال: ٭ سرک تل 4 العو ٢ا‏ لتلالہ عل 
القربء ولو حمل على يوم القيامة لكان قوله: ل تُمَكَلَاسَوْقَ تَعلَمُونَ 4 [التكاثر: ]٤‏ 
تأكيداً مع أن التأسيس!'! أولى منهء أو المراد بالشك لازمه وهو اللهو والغفلة 
والمعنى أنا لم نزل في الغفلات والقسوات إلى أن آل الأمر إلى إنزاله تبارك وتعالى في 
هونا وسهونا هذه الآية. 


[1] وتؤيد ذلك الروايات العديدة المرفوعة الضريحة فى ذلكء ینکھا السبوطى فى غ211 
٦ 5 5 73 ۰‏ ٠ش‏ کاٹ ہے سح 
منها ما ذكره برواية ابن مردویه عن عياض بن غنم أنه سمع رسول الله يك تلا قوله: #أَلْهسكم 


ہے عد ووم ء دع 


الیکائر * حی ررم الْمَعَايرَ و کل ملین 8#[ لكات + وص يقر ل لو دخلتم القبور # تو 


م 


كَلَاسَوْفَ تعَلَمُونَ 4 [التكاثر: ]٤‏ لو قد خرجتم من قبورکم؛ الحديث. 


[٥٣٣٣]هب:‏ ۳۹۰۵ء تحفة: .١1١١964‏ 


.)53١1١ /۸( «الدر المنثور)‎ )١( 


اب تفي الشرآن 04 


ماقام 2 


جو ووس ل وس و عي د 
0 


[التكاثر: ۸] كال نرک ا كول الہ رخ الم ای کٹ جح 


لوہ مہ :انال 1 


0 5 سی او 
5 9 
هد حدذِیث حسن. 


ار ھ 


١‏ - خَةَقتا عَبْدُ بن یی تا أَحْمَد بن يُوْس» عَنْ أبِي ضر بن 
ياه عَنْ مُحَمَدِ بن ْو عَنْ ابي مَلمقہ عنْ اي هُریرة قال: الث 


كر و و مر 


هَذِه الایيَة: # تمَلتمعَلن معن الیم 4 [التكاثر: 8]» قَال النَّاسُ: يا رَسُول اللہ 


وله: (أما إنه) أي: النعیم الذي تعدونه نعيماًة'!» أو السؤال کائن لا محالة فإن 
هذين من النعیم أيضاً كما صرّح به في الرواية الآتية. 


]١[‏ يعني تبسط لكم الدنياء ويكون لكم فيها من النعم ما تعدونه أيضاً نعمّاه وبهذين الوجهين معاً 
فسر الحديث المحشيء والمراد بالرواية الآنية في قول الشيخ ما سيأتي من قوله: «ونرويك 
من الماء البارد»» وأوضح منه ما في (الدرا''' برواية أحمد والنسائي وغيرهما عن جابر قال: 
جاءنا رسول الله و وأبو بكر وعمرء فأطعمناهم رطباء وسقيناهم ماءء فقال رسول الله كَكة: 
(ھذا من النعيم الذي تُسألون عنه)ء انتھی. 


[۳۳۰۷] تحفة: ١٢٥٥۱۔‏ 
]۳۳٥٣٣|[‏ جہ: مداق حم: ۷ء تحفة: ٣٣۳۔.‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (۸/ 5 .)٦٦‏ 


24 الكو ات 


عَنْ ای النَعِيمِ مسأل َنم ا لم و ل گلوکی کہ لاا 
عَوَاِقتہ قَالَ: إن ذّلِكَ سَيَكُونَ). 

وَحَدِيتُ ابْنِ عَيَيْنَةَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَمِو عِنْدٍ عِدْدِي أَصَحٌ مِنْ هَدَاء سُفْيالُ 
ابْنُ عْيَيئَة أَحْفَظ وَأَصَحٌّ حَدِيئًا من أبِي بر بْنِ عَيّاشٍ. 

۸- حَدَّتَنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيْ کا سَبَابَكُ عَنْ عَبْدٍ الله بن العَلَاءِء 
ہم رپ ہد عَرْرْم الأَفْعَرِيٌ» قالَ: اي ا 
بشول: قال وول الله للك دن اڑل نا شال عن عَنْهُيَوْمَ القِيَامَةِ يَعْنِي 
العَبْدّمِنَ النّعِيمِء كان لَه ألم تم لَكَ جِسْمَكَء وَثْروِيكَ مِنَ الْمَاء 
البَارِدِ؟). 


04 


ہیں یت 25 9 
هذا حذیث ظط یب 


20202 


وَالضَّحَاكُ هْوَابْنُ عَبْد الرَحْمَنِ بْنِ عَرْرَبِء وَيُقَالَ: ابن عَرْرَمْ 


قوله: (ونرويك من الماء) بالعطف على «لم» لا على مدخوله»!'' لئلا ینقلب 
إلى الماضي فتفوت دلالته على التجدد. والاحتياج إلى شيء منه مغاير لما سبق 
شربه» بخلاف الصحة فإن الاحتياج فيها إنما هو في بقائها أو استرداد زائلها إذا 
فاتتء وأما الماء البارد فلا غناء عنه بحصوله مرة. 


]١[‏ ويؤيده وجود الياء ذ في النسخ الهندية والمصرية» وضبطه صاحب «المجمع» بحذفها عطفاً 
على المجزوم. 


[ه ”7 ]ك: ۷۲۰۳ء هب: ۲۸۷٣ء‏ تحفة: .۱٥٥۹٢‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: «وابن عرزم أصح)». 


لعرّان هه 


سے جاو 


۹۶ جَد گنا كيد عبد بن حم کا نا یں الرَّرَاقء عَنْ م عَمَرٍ 2 اب8 فَتَادَةٌ 
0سس 2>" سی 0ك النِّىَ كَل قال: اهُوَ 
الجَنَّةا» قَال: فَقَالَ التي كلله: ایك فی َهْرًا فی الجَنَةٍ ا 
كُنْتُ: مَا هَدَا يَا چبرئیل؟ قال: هَدَا الگزکز الَّزِي أُغطاكة”© الله 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

0م - حَدكَاأَحْمَد بْنْ مَیی 8 0 لثفتاؤ» كا الشك ين 


خم 
5 0 


عَبْد الْمَنِكه عن ققادة عن أَنْيى: قَالّ: ل سول الله گل: كيدا اذا سید 
في الجَتَة إِذْ عْرِصَ لِي تَهْرٌ حَافَتَاهُ قِبَابُ اللؤلقِ قُلْ لِلْمَلَكِ: مَا مَدًا؟ قَال: 


9 - ومن سورة الكوثر 


[]٣۳۴]خ:‏ ٤ء‏ د: ۷۸ء ن: ١۹۰۱ء‏ حم: ۶۳ء تحفة: ۱۳۳۸۔ 

[٣۰٦۳٣]خ:‏ ۱ء: ٠۷٣‏ د: ١۷٤۸‏ حم: ۳ ہکتتحفة: ١١65‏ 

)١(‏ في نسخة: «حافتاه». 

)١(‏ قال في (القاموس المحيط» (ص: ۸۰۲): حافتا الوادي وغیرہ: جانباه» والجمع: حافات. 
والقباب بالكسر: جمع قبة» وهو البناء المدورہ يقال له: الجنبد معرب كنبد» وقد يفسر 
بالخيمة» قاله في (اللمعات) (9/ .)0٠‏ 

(۳) في نسخة: «قد أعطاكه». 


٠‏ الکوکب لدرَ 
مَدَا الكُوْثَرٌ پوس کے ون 


یی 7 وہ۔ 8 ا عندھ ف ر یہ ہے 


ا یھ" ۶ص 0 9 


و 


لالم دا مم میں بْنُ فضَيّلٍ بد سی سو 
مُحَارِب بْنِ وگارء عَنْ عَبْدٍ الله بن عْمَنَ قَالَ: فا ول الله گللاہ: 277-2 
فی الجَنَة حَاقَتَاہ مِنْ ذَهَبِء وَمجْرَاة لی ادر وَاليّاقُوه 3 ره 
الْمِسْكِء وَمَاؤأَحْلَّی مِنَ العَسَلِء وَأَبْيَضُ مِنَ الكَلْج). 


ا َِ عر 8 ۔ 2 
قوله: (ثم رفعت لی) أي: ترقيت!١!‏ فتراءت لي. 


]١[‏ وبذلك جزم الحافظ''' إذ فسر حديث المعراج عن أنس عند البخاري بلفظ: ثم رُفعت إلى 
سدرة المنتھی إذ قال: كذا للاکٹر بضم الراء وسكون العين وضم التاء؛ بضمير المتكلم بعده 
حرف جره وللكشميهني: «رفعت» بفتح العين وسكون التاء أي: السدرة «لي» باللام أي: 
لأجلي ويجمع بین الروايتين بأن المراد أنه رفع إليهاء أي: ارتقى به وظهرت له والرفع إلى 
الشيء يطلق على التقريب منہء انتهى. 


[۱٢۳۳]جہ: ٣۱۳۳٤٣‏ حم: "'/لا” تحفة: 5117/. 
)١(‏ فی نسخة: «طينته»). 
(٢(‏ (فتح الباري» (۷/ ٢٢۲).۔‏ 


اواب تَفَ ِب الفرآن 0417 


2 سی ربچ و مھ لراك 


۴ - حَدَنتا عَبْدُ بْنُ حْمَيْ ا سْلَيْمَانَ بْنُ دَاوْتَ عَنْ شُعْبَةَ عَنْ 


أبي ہر عَنْ و9 کہ مت تا انا تر 
أَصْحَابٍ التب كل فَقَالَ لَهُ عَبْدُ الَحْمن مُنُ عَو و مو 


۰ ومن سورة الفتح''' 
ترلہ الہ إما أن كرو خطة عق ما أوكن: آولڈیے النا فاك عم وترقه 
عمرا"' من تنزيل الناس منازلھمء فأراد أن ينبّهه عليه أو يُعلم النكتة في اختياره ذلك» 
وكان عبد الرحمن بن عوف قرأ على ابن عباس''' شيئاً من القرآن» فأشار إليه عمر 


]١[‏ هكذا في النسخ (الھندیةاء وفي «المصرية»: سورة النصرء وهو الأوجه. للموافقة بالتسمية 
المشهورة وعدم الالتباس بالسورة الماضية قبل الحجرات. 

]١[‏ عطف على قوله: (فات)ء و١من»‏ في قوله: «من تنزيل الناس» بيان (لما)ء أي: تذكير لعمر 
ما فات عنه» وتركه عمر وهو تنزيل الناس منازلهم. 

[] لم أجده في كتب الرجالء بل أجد فيها أنهم عدوا ابن عباس في الآخذين عن عبد الرحمن بن 
عوف كما صرحوا به في ترجمتهما معاً فليسأل! ثم أفادني المولوي محمد صديق رئيس 
المدرسين بمدرسة معين الإسلام في قرية نوح من مضافات ميوات أن رواية أخذ عبد الرحمن 
ابن عوف عن ابن عباس موجودة في البخاري في «باب رجم الحبلى) (ح: 2187١‏ انتهى. 
قلت: وهو كذلك ابن عباس قال: كنت أقرئ رجالا من المهاجرين منهم عبد الرحمن بن 
عوف؛ الحديث» جزاه الله عنى خير الجزاء. 


[۷٦]ٌخ:‏ ۷ء حم: ۱ء تحفة: 5ه5ه. 


4ه الکوکٹ الڈزی 
ھ۶ شے شی نے حیت ہو و سے جج ل رای 


والممّح * [النصر: ١‏ فَقُلْتُ: إِنّمَا هُوَ أَجَلُ ر. سُولٍ الله كله أعْلَمَهُ ام وَقرَ 
سُورةإِلَى آخِرقاء قال لَه غُتز: والله ما أَْلمُمِنَْا لاما تخلة. 


هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


6ے راو ا ا رہ 08[ 


ہے ےب ےجو کت 
أنَّهُ قال: فَقَال لَهُ عَبْدُ البَحْمَنِ بْنْ عَوْفٍ ۰۳+ 


في الجواب» حیث قال: إنه من حيث تعلم!' أي: تقديمي إياه للسبب الذي لیس 
بخاف عليك. 

قوله: (إنما هو أجل رسول اللہ يَ) لأن أمر التبليغ لما کملء وحصل ما كان 
أرسل لهء وأخذ الناس يدخلون في دين الله أفواجاً؛ فاشْرَغ یا محمد في التأهب إليناء 
واستغفار ما لعله فرط منكء والتسبيح لله الحي القيوم الذي كل شيء هالك إلا 
وجهه. له الحكم وإليه ترجعونء فإن النبي بك إنما وطنه الأصلي هي الدار العالیةق 
وإنما كان فينا غريباً أتى يقضي حاجة» كما أشار إليه بقوله: أنا كراكب استظل تحت 


]١[‏ والظاهر عندي في معناه أن فضله معلوم لك أيضاً لا يخفى عليكء والحديث بهذا اللفظ 
أخرجه البخاري في التفسير» قال الحافظ''': وفي غزوة الفتح بهذا الوجه بلفظ: إنه ممن 
علمتم» وفي رواية شعبة: إنه من حيث تعلمء وأشار بذلك إلى قرابته من النبي ِا أو إلى 
معر فته وفطنته. 


)0 «فتح الباري» (۷۳۱/۸)۔ 


واب تفْسِيرالفران ۹ء 


٣‏ - حَدَّكَنَا مَنَاد وَأ حْمَدُ بْنُ مَییع قَالآ :كا أَبْو مُعَارَيَة كا الأشتش 
ہے سے بے کر و 2 ۶ 
رَسُولَ اللہ ول دَاتَ یرم عَلَى الصَمًا فَنَادّى: ایا صَبَاحَاة)» فَاجْتَمَعَتْ 


قُرَدْشُء فَقَالَ "إلى تزية لحك ببق م يَدَيْ غذاب مین يتم لواني اخبرتكم 


أنَ العَدو میم أَؤْمُصَبَحُحْمْ أكُنكع تُصَدفون؟؛ ققال أبُو لیَب: الها 


اله تنعل اللہ تسارت وَتَعَالَى: 96 بث دا اف لھپ وَتَب 1 


االِس ت۲۳۷ 
17 و جو یں وی 2 


شجرة ثم راح» فلما أدى يَكِةٍ ما عليه وقضی؛ ودع رفقاء طريقه ومضىء وقال: اللهم 
ألحقنى بالرفيق الأعلى. 


[91 - وَمِنْ سُورَةٍ #تَيَّتٌ 4] 


قولة: (ضعد) بتشديد الس للمبالعة: 
]١[‏ كما ضبطه بالإعراب في الأصل الذي بأيدينا من النسخة الأحمدية. 


[٣۳۰٣]خ:‏ 0م20 حم: /١‏ ۱ء تحفة: 95ه5ه. 


7 الکوکب الذي 


- وَمِنْ سُورَةٍ الإخلاص 
او سوب سس تک 
.0 الله يه دحب لتا ركه َال الله برك و کر فخا 


کی 7 


4 ڑ4 1 [الجملخض: تق سیت الّنِي لع يَلِد و 


لان المت ِا سَيَمُوتُه وَلَيْسَ شَيْءٌ يَمُوه 0 


يَمُوتُ ولا يُورَثُ چ یت »قَالَ: لَمْ يَكُنْ لَهُ شَبِيهُ 
لا عِذُلٌه ولد 0 


ا وا 


غیں 


0 


2ه و وو ے6 


٤‏ ->-ھدگتا عید بن حْمَيْي أَنا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى» عَنْ أبِي جَعْمَرِ 

وی عَنْ اہی العَالية ان الي ل ڈگ رايت کقالرا: انت 

يه قال: ناه جِبْرَثِیلُ عليه السلام بِهَذِه السُورَة: بے ےپ 
.ا يكز فب ع نأ ہن کفپ 


ہے 
7 سه ة وو و دضو فى ے تو (ك) 
وابو سعد اسمة: محمد بن 


.٦١ حم: ٥/۱۳۳ء تحفة:‎ ]۳٣٣٤[ 

.185851/ تحفة:‎ ]۳۳٦٣[ 

)١(‏ فى نسخة: (فالصمد)۔ 

9 خسو رتاوت وآ اكه اشمُة: رُقيِمٌ وَكَانَ عَبْدَا اَعَتقَنْهُ 
1 اڈھائٹن 


اواب تفسۃ التان اده 


۹۳ - وَمِن س سوره 2 لْمُعَوَدَتَيْنٍ 


-٦‏ حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنّى) َاعَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ عَمْرِو عَنِ 
بن أبي ئْسِ» عنِ الحارث بن عَبْد الرَحْمَنِه عَنْ أبِي سَلَمة عَنْ عَافِمَة: أن 
لني لت رَإِلَی الَمَرِء فََالَ: ايا عَائْمَةُ اْتَعِيذِي بالله مِنْ مَرّعَدًاء قن 
هَذَا هْوَّالكَاسِقٌ إِذَا وَقَبَ). 


2 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


قوله: (هذا هو الغاسق) ليس للحصر بل المراد أن هذا هو الذي ذكر فی 
الآية» والمراد بالإشارة إلى القمرا'! هو ما بعد غروبه وانتشار الظلمة. 


[]اكسفراقى شير الآية على أقرالعديدة لھا ال اتی قن اشير الك :98 إلى غسا: 
9+ "۷" ۷۳7" 
أي: يذهب ضوؤه ویسود ووقوبه دخوله في ذلك الاسوداد ثم ذكر حديث الباب, ثم قال: 
وقال ابن قتيبة: ومعنى قوله: تعوذي بالله من شره إذا وقبء أي: إذا دخل في الكسوف. 
وقال الخازن''': معنى قوله: «وقب» دخل في الخسوف أو أخذ في الغيوبة. وقیل: إذا 
وقب دخل في المحاقء وهو آخر الشهرء وذلك الوقت يتمٌ السحر المورث للتمريض؛ وهو 
الطاسب سيت افیرلم ور جه الرازی فى اقلسی رثال: ولال النيهرة إننا پٹٹارن 
بالسحر المورت للتمريغن في هذا الوقت» وهذا مناسب لسیب نؤول السورة» قاٹھا ترلت 
لأجل أنهم سحروا النبي ا لأجل التمریض؛ انتھی. 


.۱۷۷ ۰۳ حم: 251/7 تحفة:‎ ]۳۳٣٣[ 


.)۳۷ 5 /۳۲( «التفسير الکبیر)‎ )١( 
.)050١ /5( «تفسير الخازن)‎ )٢( 


00 لكوم لدي 


ادر سے ا .تہ ور 0ت َ‫ - 7 1 
7" - حَدَّننَا مُحَمَدُ يْنُ يَشَّارِ نَايَحْيَى بْنْ سَعِيدء عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بن ابی 


۰ 


7 عون ا ور ہے لے دو بے" مھ ھ ےی 7 اض و 2 جن تا 
خَالِدِء نا قيس وَهوَابْنْ ابي حازم عَنْ : بن عَامِرٍ الجَھنيء غَنِ النبيّ کا 
6 یہ ۶و1 ا ےکر سے 1ه یہ اقم ل و ا اسم 
قال: «قَدَ أنْرَلَ الله عَلَىَ آيَاتٍ لَمْ يْرَ مِثْلهَن: #قل أعودَيرت الشًایں 4 إلى آخِر 
00ے لق ا ا ا د 

سے 12 .عر ل یج 9 

4ه - باب 

١۷۸‏ - جاگتا كد 3 كار گا شفران 3 عيش » کا الحارٹ 
٥‏ س6 مو ٥‏ ًَ سے 2 ۳ ٥‏ ع س٥‏ ؟ كو ام 0۳+ 
ابْنْ عبد الرّْحمَنِ بن أبي ذبّاب؛ عَنْ سُعید بن ابي سَعِيدٍ المَقَبَرِيٌ» عَنْ ابي 
وه ا ا 5 طط ےہ وو اض سے ل ای ا سی 
هْرَيْرَةه قَال: قال رَسُول الله يَيِيِ: الًا حَلَق الله آدَم وَتَمَمَ فِيهِ الرّوحَ عَطْسَء 
قَقَالَ: الحَمْدُ لہ قَحَمِدَ الله بإِذْنِه فَقَالَ لَهُ رَيّهُ: يَرْحَمُكَ الله يَا آدَمْ اذْمَبْ 


7 ا 00 سی 1 00 08خ 1 0 12 8 1 
إلَی أَولَِكَ الْمَلَائِحَة_إِلَى مَلَاٍ مِنْهُمْ جُلویں -قَقُل: السَّلَامُ عَلَیْسكُم قالوا: 
َعَلَیْكَ السَّلَامُ وَرَحْمَة اللہ كُمَّ رَجَعَ إِلَى رَبّهہ قال: إِنّ هَذِهِ تحِيّكَ وَتَحِیَةُ 


-٤‏ باب 


أورد بابين» بیّن في الأول منهما ذكر ذاته وبدء خلقهء وفي الثاني بعض 
نات آق: شدته على ما مات لما أن مور اللاس اقضاصی مكررا كما هر 
ظاس وافلمت السورة بذكرالناس أبشاء تاسيب اکر عفن أحواله يعن هك ہد 
المناسبة» والله أعلم. 


[ ۷ تقدم تخريجه في .۲۹۰٢۲‏ 
[ژ۸٦۳۳]‏ 3ك: ٢٢١۲ء‏ تحفة: ١۱۲۹۰۔‏ 


007 


وا تفُسيرا لفان مه 
بَنِيكَ بَيْتهُم فَقَالَ الله لَهُ ویداہ مم 022 8 بغت ابیکا ففکۃ کال فدات 
سن رق وکا بط رق تبي جه کم سه دا فا ام وريه قَالَ: 
أي ته ما لاد قل: فلا 6ق يدكَ» قدا كُلْ إِذْسَانٍ مَكْتُوبٌ عُْر مي 
عَيْئَيه فِا يهم وَل أَضْوَؤْهم أَوْمِنْ أَصْوَيهمْ - ٥‏ 8 
دا ابْنْكَ داوّت وَكَدْ ككَيْتٌ 1[ له عُْرَأَرْبعِينَ سن قال: يَا وب رذ فی عَمْرہ 
قَالّ: سوہ 7 ایق 0 - وہہ 


2 و 


أَدَمُ بعد لتفسه» قَال: و ہد سوک ۱ یح 0-7 9 


قوله: (اخترت يمين رلي) لما فيها من اليمن والبركة فيما بینناء وإن كانت 
كلتاهما یمیناً وبركة فيه تبارك وتعالى؛ ولعل!'! في اليد الأخرى الكفار والمنافقون» 


]١[‏ وإليه يشير كلام القاري”" إذ قال في جملة ما بسط الكلام عليه: وأقرب ما قيل في هذا 
المقام من التأويل أنه أراد باليدين صفتي الجمال والجلال» وأن الجمال هو اليمين المظلق: 
وإن كان اليمين في الجلال أيضاًء ثم قال بعد بسط الكلام: وقال ابن فورك في حديث آخر 
نحوه: إن ذاك كان من ملك أمره الله عزّ وجل بجمع أجزاء الطين من جملة الأرضء أمره 
بخلطها بيديه» فخرج كل طيب بيمينه» وكل خبيث بشماله؛ فيكون اليمين والشمال» فأضاف 
إلى الله تعالى من حيث كان عن آمرہء وجعل کون بعضهم في يمين الملك علامة لأهل 
الخير منهم» وكون بعضهم في شماله علامة لأهل الشر منھمء فلذلك ينادون يوم القيامة 
بأصحاب اليمين وأصحاب الشمالء انتهى. 


(1) ف سفق اكيت 
(0) فی نسخة: «أي رب). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۷/ 5 596). 


00 الکوکب الذي 
۴ الف سَنَة) قَال: 7 250 ماق لابنك ڈارہ 7 اس فَجَحَدَ 


4 ممع ےرہ م# ديو 


فَجَحَدَتُْ ذَرَيتَهُ وَنْسِيَ فَنَسِيَتْ ذَرَيتُه قال: ين كن مِئِذِأُمرَبالكتاب وَالشّهُودِه. 
هذا حَدَيثٌ حم ظری ين هذا البقم 


ا ۳ 2" وی ے. |2۱ ےھ عللق(١)‏ 
وقۃ وروی من عير وج صن الى عرير عن لی 8ے 


فبسط اليمين أولاً وأراه المسلمين من ذريته كما بسطت القصةء ثم أراه الكفار منها 
ببسط اليد الأخرى وفتحهاء ولا يخفى أن الذي ورد فيه من أن عمر داود عليه السلام 


] 1 


کان أربعين سنة» ثم آتاه آدم من عمره ستين مخالف لما سبق في الروايات أن عمره 


كان ستين فآتاه آدم من عنده أربعين سنة» ويجمع بن عمره كان أربعين فآناه آدم عشرين 
فصارت ستين» فسأل آدم ربه تبارك وتعالى من تمام عمرہء بعد أن يحتسب ما آتاه آدمء 
فلما سمعه ستین زاد ثانياً من عندہ أربعين» وكذلك إذا حضرت وفاة آدم ذكّره الملك 


]١[‏ أي: في آخر تفسير سورة الأعراف, وما أفاده الشيخ من الجمع هو المخلص في ذلك 
ہے نت وو ہچ 
عمره رر وی ےپ ےہ وہ لز 305 م رين 
ْلَه 4 [البقرة: ٥٥]ء‏ وقوله تعالی: #وَواعَدَنا مُوسی تَلدِي لِْلَةوََتممَنھا يِعَشُ فَعَم مِيقَلت ريد 
ربدي ليله 4 [الأعراف: ١٤۱]ء‏ ولا يبعد أن یتکرر مأتي عزرائیل للامتحان بأن جاء وبقي 
من عمره ستونء فلما جحده رجع إليه بعد بقاء أربعين على رجاء أنه تذكر بعد ما تفكرء وهذا 
أبلغ في باب النسيان» والأظهر أنه وقع شك للراوي وتردد في کون العدد أربعين أو ستين» 
فعبر تارة بالأربعين وأخرى بالستين» ومثل هذا وقع من المحدثين» ومهما أمكن الجمع فلا 
يجوز القول بالوهم والغلط في رواية الحفاظء انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «مثْلَهُ مِنْ رِوَايَة رَيْدِ بْنِ أَسْلَمَ ؛عَنْ أبِي صَالِح؛ عَنْ أبي هْرَيْرَة عَنِ لبي كلدا. 


زاب كَفْسِيرالشرآن 3 
ا 2 
وه - يَاب 


2011ء - حَدَكَنَامُحَمَدُ بی بَا تا ريد بْنُهَارُونَ أن العوَامبْنُ حَوْقَبِ» 
عَنْ سُلَيْمَانَ بن أبِي سُلَيْمَانَه عَنْ أئیں بْنِ مَالِكِه عَنٍ النَبِيَ كَل قَالَ: «لَمًا 
كلق ايل لاس عق کے اع سیل ٦‏ -ھھ ٭ت پر 
کی ا استعا وو لوال 647 بهل من خلیت ىك 
مِنَ الجبّالٍ؟ قَالَّ: تَعَمّ الحَدِيدٌ قَالُوا: با لح عليات قي" اق 
الحَییی؟ قال: ہہ الا كَقَالُوا: ا رَبٌ فَهَلْ مِنْ حَلْقِكَ شَئْءٌ سس 
قَال: َعَم الما قالوا: أٹگئک‪ھ۶, 9 4+ 9" 4 
الڑیخ: الوا 200 رَبّ قَهَل مِنْ خَلْقِكَ می٤‏ أَشَدّ مِنَ الرّيح؟ قَالَ: مات 
تَصَدَق بِصَتَقَةِ بِيَمِينِهِ يُخْفِيهًا مِنْ ؿِمَالِها. 


هذا حَدِيث غريبٌ: لا كثر قَهُ مَرْفُوعَا إلا م فخ هذا لخم 
هر الس 


ما آتاہ ابنه داود من عمره» فحيث ذكره إعطاء ستين ذكره مجموع عطائه» وحيث ذکرہ 
أربعين ذكره ما آتى آخرآء والأمر فيه سهل بعد التأمل الصادق: والله أعلم. 


[۹٦۳۳]هب:‏ ۷ء : ند حم: ۳ے تحفة: ۷۸۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: «وقال». 


8ه 


- 
بی 


۷ _ أَيْوَابُ الدَّءَ وس ل اللہ لاہ 


١-بَابُ‏ مَا جَاءَ فی قَضْل الذدُعَاءِ 


وہ 


أ 


ا ےی گا قاس وی کر عَبْدِ العَظیم العَنْبَرِيٌ» آنا أبُو اوْدَ الَيَالِسِنٌ 
ا جنراذ لان عن اك عن سعيد بن سے عن 
لبي يل قال: الَیْسَ شَئ٤‏ أَكَرمَ''' عَلَى الله مِنَ الدُعَاءا. 


ک٥‏ 2۶ھ 


ِقُهُ مَرْفُوعًا لا مِنْ حَدِيثِ عِمْرَانَ القَطانِ'. 


دا َییگ غيب لا کٹ 


۷ -أَبْوَابُ الدَّعَوَاتِ عَنْ َسُولِ الله ول 
[١-بَابُ‏ مَا جَاءَ فى قَضْل الدّعَاءٍ] 


[۴۳۳۷۰]جہ: ۳۸۲۹ء حم: 7/ ۲ء تحفة: ۱۲۹۳۸۔ 

: الاي 11014 محر ب وراك مولررت برجا لالخنية وبين‎ (١) 
قلت: کل شيء يشرف في بابه»‎ ٣ قوله تعالى: #إنَّ اکر رمک عِند اه أَسَلہم 4؟ [الحجرات‎ 
وَإتما‎ .]٠١ فإنه یوصف بالکرمء قال الله تعالى: مانا فہاین كن دو جریم 4 [لقمان:‎ 
كان أكرم الناس أتقاهم؛ لأن الكرم من الأفعال المحمودة» وأكرمها ما يقصد به أشرف‎ 
الوجوه. فأشرف الوجوه ما يقصد به وجه الله تعالى» فمن قصد ذلك بمحاسن أفعاله فهو‎ 
التقي فإذا أكرم الناس ہو وعلى هذا حكم الدعاء؛ لأنه مخ العبادة» انتهى.‎ 

(1) زاد في نسخة: اذ اتن خا ا كك نا العَوَام ۔ 


7# ل 0 7 770797722177772 و 
74 080+ بْنُ بَفَار تا عن عبد الرحي: ل مهينهخَن عدران لقَطَانء 


۔ 


ا 7 
؟ ياب مِنه 


۸۱ ۔-۔ حَدَنَنَا عَلِي بن حَُجْرء أنَا الَلید بْنُ مُسْلِمِه عَنِ ابْنِ لَهِيعَدَ 
٦‏ "23۰ ْنِ أبِي جَعْمَرِء عَنْ أَبَانَ بن صَالِجه عَنْ أئیں بن مَالِلیہ عَنٍ 
النَبيَ وا قَال: (الدُعَاءُ مخ العبَادة)0". 


هَدّا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ عَدّا الوَجْهء لَا تل إِلَّا مِنْ حَدیث ابْن لَهِيعَة. 


بجو اكه متا بن مَنِيعء تا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَة عَنِ الأَعْمَشٍء 
عق ذه عن يسيع عَن النْعْمَانَ بْنِ شير عَنِ النَِيّ گلا قَال: «الدّعَاءٌ هُوَ 
العِبَادةُ» تم قراً: #وَوَالَرَبُحكُمْ امن کے٤‏ ا ہت 


ادق سصسہہے یہ وھ کے رر 


عبادقِ سيد حْلونَ هم داخریدے 4 اش 5 
قوله: (#ووَالَ رَيّکو طون اتب لک الاڈ 5 00 


[۳۳۷۱] طس: ۳۱۹۲ء تحفة: .٦٦١‏ 

[۲ ص]تقدم تخريجه في: .۲۹٦۹‏ 

)١(‏ في هامش الأصل: في نسخة المنقول عنه وأمثاله اعبد الله) مكبرّاء وفي بعض النسخ الصحيحة: 
(عبید الله) مصغرّاء وهو الذي يظهر من «التقريب» بعد التأمل وإمعان النظرء انتھی. 

)٢(‏ مخ الشيء: خالصه. وإنما كان مخها لأمرين: أحدهما: أنه امتثال أمر الله تعالى حيث قال: 
#أَذغُوف أَسْتَحِبَ لَكدْك [غافر: ٦٦]ء‏ فهو محض العبادة وخالصھا. الثاني: أنه إذا رأى نجاح 
الأمور من الله قطع أمله عما سواہ ودعاه لحاجته وحده. وهذا هو أصل العبادة» ولأن 
الغرض من العبادة الثواب عليهاء وهو المطلوب بالدعاء. (النهاية» (5/ .)7١©‏ 


اواب التعوان عن وسو اد وص ا --۔۔_۔_۔سسہ سے ۵۹۹ 
کر ات سے اق سے 9 


وَاه مَنم وج وو 


لقد تضمنت!'' شرائع الإسلام بأسرها دعوات صريحة أو ضمنية» فکأن الأمر 
بالدعاء هو الأمر بإتيانها بحسب الحقیقة ولا شك أن الإباء عن الدعاء على هذا 
التقدير إنما هو إباء عن شعائر الشرعء فلا محالة يكون سبباً للعقاب؛ ولكنا معاشر 
العوام الذين عمتهم الغفلة وأحاطت بهم القسوة حتى لا يكاد أحدنا يؤدي الأحكام 
حسب ما أمر به» لسنا نتمكن من الاكتفاء بالدعوات الضمنية التي أشير إليها في 
الآية» بل لا بد من إتيان اناو ميف اهن ند بعر تارك" الدعرات بعد 


الصلوات ولا یعذر علی ترکھا. 


]١[‏ ولأجل هذا المعنى فسر عامة المفسرين الدعاء بالعبادة» وكذا شراح الحديث جلھم؛ قال 
الشيخ في (البذل)''': فإن قلت: قوله تعالى: #أَدَعُوف 4 بصيغة الأمر الذي هو للوجوب. 
وقوله تعالى : یحو جمد خی 4 [غافر: ]إطلاق الوعید يدل على فرضية الدعاء 
یسپ ہت ج : إن الدعاء مفهومه يشمل جميع العبادات 

من الفرائض والنوافل» فبعض أفرادها فرض: وبعضها نفل» فلا إشكال فيهء أو يقال: إن الأمر 
للاستحباب» والوعيد لیس على ترك الدعاء مطلقاً بل على تركها استكباراًء انتھی. 
وبسط القاري في وجوه الحديث وحكى عن الطيبي”"': يمكن أن تحمل العبادة على 
المعنى اللغوي؛ وهو غایة التذلل والافتقار والاستكانة» وما شرعت العبادة إلا للخضوع 
للبارئ وإظهار الافتقار إليه» وقال أيضا: قال الشارح: العبادة ليست غير الدعاء؛ انتهى. 
[؟] يشكل عليه ما تقدم من الإجماع على عدم الوجوبء وفي هامش أبي داود عن «اللمعات)!؟) - 


(١)‏ زاد في بعض النسخ: «هو ذر بن عبد الله الهمداني» ثقة» والد عمر بن ذر). 
() «بذل المجھود) .)5١ 1١ /٦(‏ 

(۳) «شرح الطيبي» )۱۷۰۸/٥(‏ و(مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۱۹). 

.)17 /٥( «لمعات التنقیح)‎ )٤( 


ا اسمس اكوب الذّتیي 
۳ے راب هذه 


ل ال حَاتِم بی لِسمَاعیلء عَنْ أبي الْمَلِيي عَنْ 
چو وہ َالَ: قَالَ رَسُولُ الله كلِ: «إنَهُ مَنْ لَمْ يَسَألٍ اللہ 


کی ہے ل و ہے ا 
بعص عله 8 
- 0-6 


ور تس لبو 9 عاق 8# و پر 2 و تح یچ ۔ 3 1 
قد رَوَى وك » عَنْ غير وَاحِدِء عَنْ ابي المَلِيح هذا الحَدیث: ولا 


[ دياب هثة] 


قوله: (إنه من لم يسأل اللہ يغضب عليه) قد يحمل على ما ذكرناه من أنه 


في قوله: «الدعاء هو العبادة»: الحصر للمبالغة» وقراءة الآية تعليل بأنه مأمور فيكون عبادة 
أقله أن يكون مستحبًاء وآخر الآبة نايت مَسَتَكرُونَ عَنْ عِبَادقِ 4 الآية [غافر: ٦٦ء‏ 
والمراد بعبادتي هو الدعاء» ولحوق الوعيد ينظر إلى الوجوب؛ لکن التحقيق أن الدعاء 
لیس بواجب: والوعيد إنما هو على الاستكبار» فافھم؛ انتھی. 

وفي اشرح شرعة الإسلام»7' لیعقوب بن سید علي زادة الحنفي المتوفی ۱(م: (ویغتنم 
الدعاء بعد المكتوبة» وقبل السنةء على ما روي عن البقالي من أنه قال: الأفضل أن يشتغل 
بالدعاء ثم بالسنة» وبعد السنن والأوراد على ما روي عن غيره» وهو المشهور المعمول 
به في زماننا كما لا يخفى» «فإنه مستجاب» بالحديثء وقد قال النبي ا فی حديث رواه 
ابن عباس: «من لم يفعل ذلك فهو خداج)ء أي: من لم يدع بعد الصلاة رافعاً يديه إلى ربه» 
مستقبلاً ببطونها إلى وجهه. ولم يطلب حاجاته قائلاً: يا رب يا ربء فما فعله من الصلاة - 


[۳۳۷۳] جه: ۳۸۲۷ء حم: 537/7 24 تحفة: .۱٥١١١‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو المليح اسمه صبيح» سمعت محمدًا یقولهء وقال: يقال له: الفارسي». 
)٢(‏ (ص: ۱۲۸). 


باب التعَوَاتعَن سول ۰ 00 2 7ت رر 
لیے جج ل کت عَنْ 
أبِي صَالِحء عَنْ أشن هِرَيْرَةً ہن عَنِ التَبِىٌ یا تحوة07. 


يحصل بإتيان الشرائع» فلا يتوهم أن إبراهيم عليه السلام كيف ترك ١!‏ الدعاء حين 
القن نی التار عريك قالصل مدال عسي مع سوالن وقد رجاب هن أبقيا بات 


- ناقصة عند الحق سبحانه» كذا حقق في «التنوير»» وروي أنه كان للحسن البصري جار 
يحتطب على ظھرہہ فكان إذا سلم الإمام خرج من المسجد سريعا فقال له الحسن يوماً: 
يا هذا لم لم تجلس ساعة:. إن لم تكن لك حاجة في الآخرة أفلا حاجة لك في الدنيا؟ قف 
بعد الصلاة وادع الله واسأله حمولة تحمل على ظهرهاء ذكره ذ فى (الخالصة)ء انتهى. 
تلكطولفل الر اسر کید آی مات بای عو اف قاس فا ظال رت افو 
«الصلاة مثنى مثنی)ء الحديث. تقدم عند المصنف في باب التخشع في الصلاة» وبسط في 
(إعلاء السنن» في تصحيحه؛ وأجاب عما أورد عليه» وبسط في الروايات الدالة على رفع 
اليدين بعد الصلاة المعهود في الديار» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 

3 ]كما جزم بذلك عامة المفسرين في تفسیر سورة الأنبياء» قال البیضاوي''': روي أنهم - 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: 
2٢‏ 

۳۳۷ حَدَكَتَا مُحَمّد بی بَفَار حَدَكتَا مَرْحُومُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِيزِ الْعَطَانُ حَدَكتَا أَبُوتعَامَة 
السَّعْدِيُ عَنْ أبي عُثْمَانَ النَّهْدِيٌ» عَنْ أبي مُوسَى لأَشْعَرِيٌّ رَضِيَ الله عَنْهُ قال: : كُنَامَعَ 
رَمُول الإ في عَواز لماعلا ْنَا علَى الْمَدِيئ َةِ فَكْبّرَ النّاس تَكَُبِيرَةٌ وَرَقَعُوا 
بها أَصْوَاتهُْ قَقَالَ يَمُولُ اللہ يكِ: «إنَّ رَيَكُمْ لیس بأد صَمَ ولا غَائِيِه هُوَ بَيْنَحُمْ وَبَيْنَ 
زُڈویں رِحَالِحُمْ قال: يا عبد لله بن قییں: ألا الع ثرا ون مكو ال جن خَول 
ولا قُوَّةَ إلا باللّه). 
کٹا عيرق عفق را كفن اتويت ھت عَبْدُ البَحْمَنِ 1 ہت نو 


اسمة عَمَرُو بْنُ عِيسَى. هذا الحديث سيأتى بإسناده ومتنه فى .)۳٣٤٣(‏ 
)٢(‏ «تفسير البيضاوي) (5/ 05). 


ويب 2_0 بكرا 
٤‏ - باب مَا جَاءَ في قَضْلِ الذَّكْرٍ 
هام" - حَدَّكَنا َو كُرَيْبِ» کا َيْدُ ْنْ حُبَاب» عَنْ مُعَارِيَة بی صَالِج؛ 
عَنْ عَمْرِو بن َي عَنْ عَبّد الله بن سر أَنَّ يَجُلاً قال: یا وَسُولَ الله إن 
شَرَائْعَ الإشلام”" قَدْ كَثْرَتْ عَلَيّ لجرو سس به قَالَ: «لآ يَوَالُ 
لِسَانُكَ رَطْبا مِنْ ذِكْرٍ اللها. 


ترك لمران هنا كات سال لا يفيه لال الم يكن لاح إذ ذاك الا کو قيار 
وتعالى» والذكر والثناء والشكر له سبحانه من العبد كله دعاء وسؤال لما له من فاقة 
ذاتیة إليه. 


1 ياب ماجاء فى فضل الذكر] 
قوله: (لسانك رطباً) إلخء بإقامة الدال مقام المدلولء فإن المقصود إنما هو 
تذكر القلبء إلا أن الذكر اللساني سبب له ومنبى عنه فيئاب عليه أيضاء وأما إذا 
اجتمعا فهو أولى وأحرى. 


- بنوا حظيرة بكوثى» وجمعوا فيها ناراً عظيمة» ثم وضعوه في المنجنيق مغلولاً فرموا به 
فيهاء فقال له جبرئيل: هل لك حاجة؟ فقال: أما إليك فلاء فقال: فسل ربكء قال: حسبي 
من سؤالي علمه بحالي» فجعل الله ببركة قوله الحظيرة روضة انتهى. قلت: وأجاد شيخ 
مشايخنا في (التفسیر العزيزي» في سورة المزمل الكلام على أنواع التوكل» ومن جملتها 
قول إبراهيم عليه السلام هذاء فارجع إليه. 


[۳۳۷۰] تقدم تخريجه في 7779 . 
)١(‏ أي: ما شرع الله من الفرائض والسننء ولم يرد أنه يترك ذلك رأسّاء بل طلب ما يتشبث به 
بعد الفرائض عن سائر ما لم يفترض عليه. كذا في (شرح الطيبي» (8/ ۱۷۳۹). 


اباب المعَوَات عن سول الوص الو -__ سۃىهى_ە٦٭جۃ٦_ےہلس‏ 6۹60 


7 06ت 


“807 - حَدََنا قَُيْبَُ ا ابن لهِيعَك عَنْ دَرَاج» عَن أبي اقيق عن 
أ تين الخذرع: ا تد ہئ.ے_۔۔ ےت 
يَوْمَ القِيّامَةِ؟ قَال: 0 الله كَثِيرًا). قُلْثٌ: یا رَسُول الله زین القاري 
7 سَبیلِ الله؟ قَال: الو صَرَ ب يِسَيْفِهِ في الكْمَارِ والشفركيت + شا ولحي 
تكوب ذا لكان الد اکرید الف کہ نعل رتا ) 


کو ا و هد رف ووا نہ 0 بهن ع .. ہے 


[ه - باب منه] 


قوله: (لكان الذاکرین الله كثيراً أفضل) إلخ, لما أن حسن الذكر ذاتي من غير 
توسط أجنبي» بخلاف الجهاد فإنما حسن لأجل غيره!!» ولآن الذكر هو المقصود 
الأصلي المطلوب لذاته؛ كما قال تعالی: # وَمَاحَلَعْتَ # الآية [الذاريات: 105]» فالجهاد 
ليس إلا لتحصيله؛ فإما أن يسلم الكفار فيذكروه؛ أو يقتلوا فيتفرغ المؤمنون لذكره 
سبحانه» وأما ما ورد من الفضائل في الجهاد فإن ذلك لفضيلة جزئية فيه» وقد يربو 
المفضول على ما هو أفضل منه إذا احتيج إليه» سی اکس 


- قال ابن عابدين”": ولا تردد في أن المواظبة على أداء فرائض الصلاة في أوقاتها أفضل من‎ ]١1[ 


[۱۲۳۷۰ع: ١‏ 5ءهب: اممف حم: ۳/ هلل تحفة: .5١85‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «من هذا الوجه». 

00( في نسخة: : «الذاكرون) ف في الموضعين. 

(") «رد المحتار» (5/ 5 


فقد كانت فى الجھادا'٢‏ فضيلة للافتقار إليه إذأء وكذلك فی کل زمان يفتقر إليه 
وإلى غیرہہ وأما إذا قطعت النظر عن الأمور الخارجية ونظرت إلى الشىء نفسه 
فالفضل للذكر على كل ما سواءا"!. 


- الجهاد؛ لأنها فرض عین وتتكررء ولأن الجهاد ليس إلا للإيمان وإقامة الصلاة فكان حسناً 
لغيره» والصلاة حسنة لعينها وهي المقصودة منهء وتمام تحقيق ذلك مع ما ورد في فضل 
الجهاد المذكور في (الفتح)'''ء انتهى. 

١[‏ وعلى هذا فلا يخالف حديث الباب ما ورد من قوله كَللِةِ: «رباط يوم في سبيل الله خير من 
ألف يوم فيما سواه من المنازل)ء وأيضاً: «رباط يوم في سبيل الله خير من صيام شهر وقيامه)؛ 
وأيضاً: «مقام أحدكم في سبيل الله ساعة أفضل من صلاته في بيته سبعين عاماً)ء وغير ذلك 
من الروايات الكثيرة الشهيرة في الباب» وإلى ذلك ذهب جمع من المشايخ وشراح الحديث 
في الجمع بين مختلف ما روي في أفضل الأعمال» وحكى العیني''' عن القفال الكبير 
الشاشي أنه جرى على اختلاف الأحوال والأشخاص كما روي أنه َل قال: «حجة لمن 
لم يحج أفضل من أربعين غزوة» وغزوة لمن حج أفضل من أربعين حجةا'''ء وحكى عن 
القاضي عياض أنه قال7؟: أعلم كل قوم بما لهم إليه حاجة» وترك ما لم تدعهم إليه حاجة» 
أو ترك ما تقدم علم السائل إليه وأعلمه بما لم يكمله من دعائم الإسلامء ولا بَلَعَه علمه؛ إلى 
أن قال: وقد يكون الجهاد أفضل من سائر الأعمال عند استيلاء الكفار على بلاد المسلمين» 
ثم قال: والحاصل أن اختلاف الأجوبة في هذه الأحاديث لاختلاف الأحوالء انتهى. 

- وقد بسط الغزالى فى «الإحياء»”*2 فى آخر الباب الأول من كتاب الأذكار تفصیل ذلك»‎ ]١[ 


)١(‏ انظر: «فتح القدير» /٥(‏ ه"4). 

.)۱۸۹/۱( «عمدة القاري»‎ )٢( 

(۳) أخرجه البزار كما في «كشف الأستار» .)١1581١(‏ 
)٤(‏ انظر: (إکمال المعلم بفوائد مسلم) (۱/ .)۳٣۷‏ 
)٥(‏ الإحياء علوم الدین) (۱/ ۳۰۱). 


یا ا ساےہ ہے ریووییو یڑٹتٹھش رر 


اہ 
بب رب ہے وب الله 
ابْنِ سَعِيدٍ هْوَ ابْنُ أبي هذ عَنْ اد تل ان عياش عن أبِي يريك عنْ 


أبي الدَرْدَاءِ قَالَ: قل الک 1 آلا انت بِكَيْرأَعْمَالِكُمْء وََرْكَاهَا عِنْدَ 
مَلِيككٌة2"7, مها في دَرَجَاتِحُْ؛ وَعَيْرلَسكُمْ مِن إِنْقَاقٍ الذَّعَبٍ وَالٰوَرِفِ؛ 
سس ۳۳ھ عَدَجَكُمْ فَتَضْرِيُوا َعْنَاكَمُمْ و يَضْرِيُوا أَغْتَاقَتُ:؟) 
قَانُوا: بَلَىء قَالَ: ١ذِكْرُ‏ اللّها» قَالَ مُعَادُ بْنُ جَبَلٍ: فاق ا الج من غاب الله 
مِنْ ذِكْرٍ الله. 

وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ ما الحَدِيتَ عَنْ عَبُد الله ْنِ سَعِيد مِثل هَذَا بهَذَا 


.7 یھ رد صر قاع > 


7 وروی عیرس عَنْهُ فا کہ 


۷۸ عه 13 يات ت0 


۷ راب ما جا مو في القوم يَجْلِسُونَ فَيَذْكُرُونَ الله مَا لَهُمْ م مِنَ الفَضْلِ] 


- إذ قال: إن قلت: ما بال ذكر الله سبحانه مع خفته على اللسان وقلة التعب فيه صار أفضل 
وأنفع من جملة العبادات مع كثرة المشقات فيها؟ فاعلم أن تحقيق هذا لا يليق إلا بعلم المكاشفة 
والقدر الذي يسمح بذكره في المعاملة» ثم بسطه بط لا يتحمله هذا المختصرء فارجع إليه. 


[۳۳۷۷۹] جہ: ۳۷۹۰ حم: ه/ ١‏ تحفة: ه9١١.‏ 

[۳۳۷۸]م: ۲۷۰۰ء جہ: ۳۷۹۱ء حم: ۳/ ۳۳ تحفة: ۳۹۲۰. 

)١(‏ في هامش الأصل: المليك بمعنی المالك للمبالغة» وفي (القاموس) (ص: :)۹٥۰‏ الملك 
ککتف: وأمير» وصاحب: ذو الْمُلكِء انتهى 


واي اب الکو الزی 
عن أبي اق عن اتی مل 7 َه هد عَلَى أبِي هْرَيْرَة وَأبِي سَعِيدٍ 

2 28080 سُولِ الله يك أَنّهُ قَالَ: «مَا مِنْ قَوْم يَدْكْرُونَ الله 
لا حَنَّث بیغ الْمَلَائِكَة: وَمَيِوَثمُع اليَحْمَفُ وَكرَلث عَلَيْهِمُ السَّكِيئَةُ0 
وََكَرَهُمُ الله فِِمَنْ عِنْدَه0©. 


00 و و و انمسر 
٠ 3 :‏ 
نج شیا نے ہس مھ 0 


سان وہ 


۳۹ سے سے و و لعَطارُ تا 
رتكاو د َه عَنْ أبي َ۵ عن آی کوید الخذرت قَال: خرج مُعَاوِیَف 


لی الْمَسْجِدِء فَقَالَ: مَا يُجْلِسَّكُمْ؟ قَالُوا: جَلَسْتَا تڈگُز اللہ قال: اللہ مَا 


مل 
- 
1 


اج للا ذَاكَ؟ قَانُوا: واللہ'““ مَا أَجْلَسَنا إِل ذَاكَ مسبت 


قوله: (آللّه ما أجلسككم) إلخء أما استحلاف معاوية فكان يتحرى بها أداء 
الا وَاتا انشتحلاف الى گلا نكان لللقرير لشدة السوون 


[1] كما أشار إليه هو بنفسه؛ قال القاري”*): أي: ما أستحلفكم تهمة لكم بالكذبء لكني أردت 
المتابعة والمشابهة فيما وقع له و مع الصحابة» انتهى. 


[۳۳۷۰۹]ء: ۲۷۰۱ء ن: ٥٥٤٤ء‏ حم: /٤‏ ۹۲ء تحفة: .11١515‏ 

)١(‏ السكينة: ھی ما یحصل به السكون والوقار وصفاء القلب بنور القرآن» وذهاب الظلمة 
اللقساقفة وترو هيك ارساس ای 40ر58 

(1) زاد في بعض النسخ: احَدَئنَا يُوسفُ بن يََْوبَ قال: حَلکتا حَفْصٌ بن عم قال: دك 
شُعْبَك عَنْ أَبِي إِسْحَاقٌ» قَالَ: سَمِعْتٌ الم عر با مُسْلِم» ٠‏ قَالَ: أَسْهَدُ عَلَى أبِي سَعِيدِ وَأَبِي 


8 


و 


هُرَيرَة أَنّهُمَا شَّهدًا عَلَى رَسُولٍ اللہ بك فذَكرَ مِثْلَة). 
( زاد فى نسخة: «النهدي». 
)5( فى اد 
)٥(‏ المرقاة المفاتیح) /٥(‏ 01+ 


اواب الدع عَوَانعَنَ وَسُول الوص 9۲ ااا ٦٦۹‏ 
1 كال نپ تَخْلِفْكُنْ هه وو 0 
سایه ققال: دما ل الوا + ۵ئ نت تدك اللہ مخت عاقة اتا 
ہے وَمَنَّ عَلَيْتَا يهِ قَقَالَ: «آللّه مَا الست إلا ذَاكَ؟) قَانُوا: آلله ما 


أَجْلمَنَا للا 0ل تا - 2 أسْتَْلِنْكمْ لِتْهْمَةٍ لحم إِنَه أكاني جِبْرَئِيلُ 
1 0 0 اللہ َبَاهِي بكم .ھ0 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَمْر ُهل 0 . 0 
ھا 7278 ۶ٰ0 بقل 

عع ای ارت اانترون بل 

۸۰ -حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ نا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهُدٍ دِيُء تَا سَفْيانُ» 


ات 


قوله: (وما کان أحد بمنزلتي) إلخ؛ يعني أنه لما لم يكن يروي لهم روايات 
كثيرة كان مظنة أنه ليس له رواية وإلا لأظهرهاء فأثبت له اختصاصاً بالنبي و لكون 
أخته في بيته» وترك الرواية كان احتياطاً منه في باب الحدیث: وإنما فعل ذلك أي: 
أثبت اختصاصه واعتذر عن قلة الروایة لينفي عن نفسه ريبة الکذب!''. 


[1] وقريب منه ما قال القاري”" من أنه قدم بيان قربه منه عليه الصلاة والسلامء وقلة نقله من 
أحاديثه الكرام دفعاً لتهمة الكذب عن نفسه فیما ینقلهہ انتھی. 


[۳۳۸۰] د: ٥۸۵:ء‏ ۹٥١٠ء‏ حم: 455/7 تحفة: 11605 . 

)١(‏ فى نسخة: «فأخبرنى). 

(٢(‏ نال اق قن اانسنة الأشراف» (۸/ :)55٠‏ كذا قال» وهو وهمء إنما هو عبد ربه كما 
تقدم؛ وأما عمرو بن عيسى فهو أبو نعامة العدوي وهو شيخ آخر. 

شرق «مرقاة المفاتیح) .)١15١ /٥(‏ 


ہر ہے 

عَنْ الج مَْلَ العم عَنْ بي هرَيْ 5» عَن التبی كلل ل: امَا جَلسَ قَوْمُ 
مَجْلِمَا لم راف تا عارخل كيني .0 رف فَاِنْ 
كا2 عَدَيَهمَ وَإنْ قا خَثَرٌ لين 


1 زی ھا و 2 


وَقَدَ رُوِيِ عَنْ 5 هْرَيْرَة عَنِ النَبيّ كه مِنْ غَيْرِ وَجه('). 
سم أن دغوة التشك مشتجابة 
١‏ حَدنَتا فُتَيبَك تا ابْنُ لَهيعَة عَنْ أبي الزُيَيِِْ عَنْ جَابرِ قال: 
ول الله يك يَُولُ: 800 يَدْعُو بِدُعَاو إِلّا آتا ششوک 
زی ین کلام السرم ءِ مِثْلَهُ مَا لع يَدْعٌ پا أو قَطِیعَة رَجما. 
وف البَابِ عَنْ أبِي سُعییہ وَعُبَادَة بن الصَّامِتِ 


۶۲-۔-۔ دنا م مُحَمَدبْنْ مَزْرُوقِء تا عید یی واوقں تا يك دن َ عطي 


[۹ باب ما جاء أن دعوة المسلم مستجابة] 


قوله: (ما لم يدع بإثم أوة قطيعة رحم) وأما إذا'ٗ فيحسبه أنه لم يعذب ولم 


۷ 35 


تذهمه مصسه. 


[] يعني إذا دعا بإثم أو قطيعة رحم فيكفي له أن لا يبتلى بمصيبة لهذه المعصية. 


[۳۳۸۱] حم: ۰۳ء تحفة: ۲۷۸۱۸۔ 
[۲۸۲ءع: ٦ء‏ تحفة: ٣۹۷‏ ۱۳۔ 


ے 
بون حير فير 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَمَعْنَى قَوله: تِرَة: ة: يَعنِي حَسْرَةَوَنَدَامَة وقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْمَعْرِقةِ بالعَرَبية: 
ال هُوَ اليارا. 


أَواب الْدُعَوَانَعَن رسُول -2 ليا 0 
اللَنِيُ عَنْ شَهْرِ بْنِ حَوْمَبِ» عَنْ أبِي خْرَیْرَة قال: قالل رَسُول اللہ پلا: امَنْ 
تا تحت الله لَهُ عِنْدَ الشَّدَائِدٍ د والگرب يكير الدَّعَاءَ في الرّحَاءِ)(". 


2 0 


اض ین سے 2 


۷ز اتا تن تی 
کر و سَيِعْث طَلْحَة بْنَ شٍ خوسر 


ا 1 


0 ۰ الْحَنْدُ 95 


عاو اه 


تتاخيية حم غريةه لا نكر هللا مِنْ حَدِيثِ مُوسَى بُن إِبْرَاهِيمَ. 


اق 189" عبرم ار و ھا 5 مو تھا 7 ےار کے ہر ٥‏ قاس و ا 
وَقَدْ رَوَى عَلِيُ بْنُ الْمَدِينِيَ وَغَيْرُ وَاحِدِ عَنْ مُوسّی بْنِ إِبْرَاهِيمَ هَدَا 
الحَدِيتٌ. 


ههه 


۸۸٤‏ حَدَكَا ابو كُریْ يْبِء وَمُحَمَّدُ بْنُ عْبَيْدِ الْمُحَارِينُ قَالا : تَا يَحَيَى 


اھ ہے 


اڈ بن زكرا بن أي 3قة» کن أمغق غالد إن ملقللاض اع کر خريت 


[۳۳۸۳] جہ: ۳۸۰۰ء تحفة: ٢۲۲۸۔‏ 

[۳۳۸۰]م: ۴۳۷۳ء د: ۱۸ء جه: ۲٣۳۰ء‏ حم: /٦‏ ۷۰ء تحفة: ١51751‏ . 

.)۱٥٥١ / ٤( أي: في حالة السعة والصحة والفراغ والعافية» انتهى من «المرقاة»‎ )١( 

)٢(‏ قال القاري (5/ :)۱٥۹۸‏ لأن الدعاء عبارة عن ذكر الله» وأن يطلب منه حاجته» والحمد لله 
يشملهماء فإن من حمد الله يحمده على نعمته» والحمد على النعمة طلب المزيد وهو رأس 
الشكرء قال تعالى: #لين سََحَكَرْثْرٌ لَأَزيدَكحٌ 4 [إبراهيم: ۷ء ويمكن أن يكون قوله: 
الحمد لله من باب التلميح والإشارة إلى قوله تعالی: 9# هنالصِرَطَ ملقم * [الفاتحة: ٦]ء‏ 
وأيّ دعاء أفضل وأكمل وأجمع من ذلك. 


000 
عَنْ عَائْمَةَ قَالّث: كَانَ رَسُول الله گل يَدْكُرُ الله عَلَى كل أحْيّانه 


3-0 وو 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبُ» لا تَفْرفۂإ مِنْ حَدِیثِ يَحْيّى بْنِ رَكرِيًا بْنِ 
بي رَائْدَكَ وَالبَهِىُ اسْمَهُ: عبد الله 
ہے سر 
٥‏ حَدََنَا تر بن عَِع'"' الگوق تا ابُو قَطنِء عَنْ حَمْرَّة الؤیّاتِ 
عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عر" وید بن جُبَيِْ عن اہن عبًایں: عَنْ أي يني كفي: 


٤ 


رَسُول الله بك كَانَ إذَا دَكرَأَحَدٌ دا قَدَعَا لَهُ مَد بَدَأْ بِتَفْيِهِ 


ا 


1١ 


ا 


نَ 


2 


لے 8 "وت ہ کہ وا ہے 00 ج0 ےھ ۱ 
هَدَا حَدِیث حَسَنْ غْرِيبٌ صَحِيح) وَابُو قَطنِ اسمّة: عَمْرُو بْنْ یتم 


4ے پاپ هجام أن الداع پیدا رتشیب 


قوله: (بدأ بنفسه) لأن السؤال للغير وترك نفسه يوهم أن له غنىّ عنه. ولأنه 


3] يعني أن الدعاء للغير من الأدعية المستجابة» فقد أخرج الطبري عن ابن عباس رفعه: 
(اخمس دعوات مستجابات)ء وذكر فيها دعوة الأخ لأخيهء كما حكاه الحافظ'''ء فالمعنى 
أن الغير لو استجيب في حقه دعاء هذا الداعي» فيكون هو أيضاً محرزاً لذلك لتشريكه 
نفسه في الدعاء, فإن الله عزّ اسمه أكرم من أن يقبل بعضاً ويترك بعضاًء وهذا أوجه مما قاله - 


[۳۳۸۰د: 615 ن ذ في الكبرى: .٣۱ء‏ حم: ٣۰٥۲ء‏ تحفة: .5٠‏ 

)01 كذا قي الأصل وأصولنا الخطية» وفال المزی في «تهذيب الكمال» (۲۹/ 0+8): هكذا واقع 
في بعض النسخ المتأخرة من الترمذي» وذلك وهم» ووقع في عدة من الأصول الصحاح 
العتيقة: نصر بن عبد الرحمن» وهو الصواب؛ وهو الوشاء المقدم ذكره. (۲۹/ ۰) 

0( «فتح الباري») (۱۱/ ۱۳۷). 


قاف اس و ہے سك سح[ حتت ناه 
١١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في رَفُع الائدی عند الدغاء 
٦‏ م 7 موسى . لاد بن الْمَعَم » وَإِبْرَاهِيمْ ين 0 يَعْقُوبَ» 
وَغَيْرُ وَاحد قالرا: تا حَمَادُ بْنُ عِِسَى الجُهَنِيُ عَنْ حَنْطَلَة بْنِ أبِي سُفيَانَ 
الججتحِي» عن سال بن بد اللہ عن أي عَنْ عمَرَبن الطاب قال كا 
رَسُول الله وه إِدَا 0 0ھ ا 
قَال َال مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى في حَی دِيئه: لَمْ يَرْدَهْمَا حَنَّى يَمْسَحَ بِھعَا وَجھة 


ے ۔القاری ۲۶ فيه إيماء إلن آنه إذا قبل دغاؤہ لشیہ فلا يزه دغاؤه لغیرہ اتنهى. 

وذلك لأن إجابة الدعاء فى حق الغير أرجى من الإجابة لنفسه كما يدل عليه الحديث 
المذكور وما في معناہہ ويشكل على الحديث ما في «المشكاة»”" برواية مسلم عن 
أبي الدرداء مرفوعاً: «دعوة المرء المسلم لأخيه بظهر الغيب مستجابة» عند رأسه ملك 
موکلء كلما دعا لأخيه بخير قال الملك الموكل به: آمين ولك بمثل)ء ويمكن الجواب 
عنه أن دعوته لنفسه إذا انضمت بدعاء الملك تكون أرجى للقبولء ثم بداية نفسه في الدعاء 
للغير لیس بضروري كما أشار إليه البخاري في «صحيحه) إذ ترجم بقوله: «باب قول الله 
تبارك وتعالی: #وَصَلٍ عَليهمَ 4 [التوبة: ]٠١*‏ ومن خصٌ أخاه بالدعاء دون نفسه» ثم ذكر 
الروايات المؤيدة لذلك. 


[3]۳۳۸۰: ۷٦۱۹ء‏ طس: ۳٥۷۰ء‏ تحفة: ۱۰٥١١١‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح مصابيح السنة» (۷۸/۴۳): وذلك على سبيل التفاؤلء فكأن كفيه 
قد ملئتا من البركات السماوية والأنوار الإلهية» انتھی۔ 

.)۱۳٣۳ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳( «مشكاة المصابیح) (۲۸٢۲۲).۔‏ 


یو لوٗوٗمہ×ڈوژڑکسسسسکٗکتجتھت >> و الدّرَي 


ای 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَمْر هلا مِنْ حَیثِ حَما دين عِيسَى تفر 
و ٥٤‏ لاك هل اثائى وكنطلة بن أبى 7 2021 
کو ای کا نے ک1 یر اتلاقٰ 
١‏ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمْتَعْجِلُ فى دُعَائِه 
7 حَدَننَا الأنْصَارِيء تا مَعْنّء ا مَالِكُه عَنِ ابْن شِهَابِء عَنْ 
و عُبَيْدٍ مَوْلَ ابْنٍ أَزْمََ عَنْ أبي هْرَيْرَ عَنِ النَّبِيَ كله قال: «يُسْتَجَابُ 
سس تی ول دَعَوْتُ قَلَم فُنْكَجَبْ لي). 
ابن هن وَيُقَالُ: َو عَبْد الرْحْمَي بن عَوْفِ. 
في الاب عَنْأَئَیں, 
اكاك وا لشفي اطع ا گی 


۸۸-حَةَکتا مُحَتَد ؿ گار کا ابو داوة و" هو الكَيَلِسیُء یہ 


٢[‏ ۔ باب ما جاء فيمن يستعجل فی دعائه] 
قوله: (ما لم یعجل) لأنه یکون سبباً للقنوط والترك. 
5 کاپ كلاف الدغاء ِذَا أَصْبَحَ وَإدَا یا 
۲۷۳۲٣ ۹۳٠۰ ::])۲۷[‏ د: ١٣۸٤‏ جە: ۸۳ص حم: 1 تحفة: 89؟597١.‏ 
[۳۳۸۸]د: ۸ ۸ء جە: ۸۹ حم: /١‏ ٢٦ء‏ تحفة: ۹۷۷۸۔ 


)١(‏ فی نسخة: (وقد تَعَرَّدَ). 
)٢(‏ سقطت الواو في نسخة. 


اٹ الو اشن روا 2 ببسلل ٣‏ سے هلاه 
کا عَيْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ أبي نت م۸ن قال شيعت 
ہت َال رَمُول اللہ پلا: امَا مِنْ عَبْد يَقُول في صَبّاج گل 
ھا 6 َيْلِ: نم الله الِّي لا يَصْرٌمَعَ ايه شَيْءٌ في الأَرْضٍ وَلا 
في وم وَھُو السَّمِيعٌ العَلِيم؛ ؛ كلدك مَراتٍ؛ فیضر ۰ئ شی كان 0 
قد أَصَابَهُ طرَفُ فَالَے٥‏ فَجَعَلَ الرّجْل يَنْظرُإِليْه فَقَال 1 کر مَا تَنْله؟ أَمَا 
إِنَّ الحَدِيتَ كُمَا حَدَثْثْكَء وَلَكِنِي لَمْ أَكُلْهُ يَوْمَئذ ذِ لِيُمْضِيَ الله عَلَىَ قَدَرَةُ 


5 تو و 8" ۔ 2 

1 9 اخ 
هو هه چ ہس مھ 2 
_ 3 


3 2 


ان 


3 


۳۰ ۔ حدتنا ہُو سَعِيدٍ الأَمَجُ کا غقبة 4 خازيه عن اه تعد 
7 التزافاوه كن وت عَن زان قال: 5 ول الله پلائ: امَنْ 
قال جین بنسي: رَضِيثُ بالله رجه وَبالإشلام دیتاہ وَِمْحَمدِ گر لاه كان كنا 

عَُلی الله أن 4 کس یا 


2 نے ےر و جج 2 6 ھک لاس 8 


۳۹٣‏ خدلکا سمیان بن ركب نا جَرِيرٌ عَنِ الحَسَنِ بْنِ غُبَیْدِ اللہ 


. 57١1717 تحفة:‎ ]۳۳۸۹[ 

[۳۳۹۰]م: ۲۷۲۳ء د: ۵۰۷۱ء حم: /١‏ ٤٥٤٦ء‏ تحفة: ۹۳۸۲. 

)١(‏ في نسخة: الم يضره». 

(؟) هو بفتح اللام: استرخاء لأحد شقي البدن لانصباب خلط بلغمي تنسد منه مسالك الروح. 
(مرقاة المفاتیح) (5/ .)١589‏ 

(۳) أي: يعطيه ثوابًا جزيلاً حتى يرضىء «لمعات التنقیح) .)5٠١ /٥(‏ 


داه اا بح اكوم الد ثري 


سح ارام تحر عو کی کان 
لني َل إِدا اف قالہ اکا ھی ان للّهء وَالِحَمْدٌ لله ل إل 


0 


2 


ِا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ 2 5 ٠‏ «لَهُ الْمُلْكُ 0 انت وا كني 
0 هَيْءِ فی أَسألكَ حَيْرَمَا في هَذهِ ال وَكيْرَ 2 بَعْدَهَه وَأَعُودُ ِكَ مِنْ 
شَرھَذو اللَیْلَةِ وَقَرمَا سے کے سوہ الكِبر َأَعُود بكَ 
مِنْ عَدَابٍ النَّارِ وَعَدَابٍ القِبْرِاء وَإِذَا أَصْبَحَ تاكيك انتا وَأَصْبَحَ 
الْمُلْكُ لله وَالحَمْدُ لله). 


قوله: (أراه قال) أي: غالب ظني أنه قال: له الملك وله الحمد وهو على 
كل شىء قدير» وأما بعد ذلك!'' فليس داخلاً تحت الظن, وإنما هو مثل الأول فى 
اليقين به. 


قوله: (وسوء الكبر) بفتح الباء من كبر السن» وقيل: بسكونه هو التكبر» و 
پٹاسپ الکس ل۴ والإضافة على هذا بانية: 


١[‏ لما أن روايات ابن مسعود مختلفة في ذكر هذه الكلمة فقط بخلاف الكلام الآتي» فإنه 
موجود في جميعها كما يدل عليه جميع طرق هذا الحديث المخرجة في مسلم وأبي داود 
و«عمل اليوم والليلة» لابن السني وغيرها. 

[1] قال القاري''': الكبر بفتح الباء هو الأصح رواية ودراية» أي: مما يورثه الكبر من ذهاب 
العقلء واختلاط الرأي» وغير ذلك مما يسوء به الحال» وروي بسكون الموحدة» والمراد به 
البطر» قال الطيبي: والدراية تساعد الرواية الأولى؛ لأن الجمع بين البطر والهرم بالعطف 
كالجمع بين الضب والنونء ونازعه ابن حجر بأن الأول أشهر رواية» وأما درایة فالثاني 
يفيد التأسيس بخلاف الأول فإنه إنما يفيد ضرباً من التأكيد. وتعقبه القاري بأن الكلام - 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/ ۲۹۰)۔ 


نا المتكوَات عن للفو اه سس اب ۷۷ہ 
لت 4 و علي ين وے 2 ٥‏ 
هذا ک0 وََد د روَا شعبة 9 شعبّة يهدَا الإِسْتَادء عَن ابن 
۲ 5-7 يَرْفَعَةُ معو 


ے 


6۹ - حَدَكتا عَلِی بْنْ حُجْرِء تا عَبْدُ الله بْنُ جَغْقر آتا سْهَيْلُ بْنُ 
بي صَالِ؛ عَنْ أي عَنْ أپي هْرَيْر ة قال: گان َسُول الله يك يُعَلَم اَصْحَابًَ 


157 «إِذا ْصْبَحَ أَحَدُكُمْ كليكلا رق متا ایك ھا ء وَبِكَ 
تَحيًاء وَبِكَ کٹ وَإِلَيْكَ ان وَإِذَا تو | هه بكَ أَمْسَيْناء 
ويك صبحختاء وَبِكَ تَحيًاء وَبِكَ تر وَإِلْيْكَ | كرك 


یا سے ع ع 2 
ا 
5 باب 


ے 
4 ع 


5 خدگتا م مُحمُود بن غَيْل نَ 00 قَال؛ لا وج 


يَعْلَى بْنِ عَطَاءٍ قال: سَمِعْتُ عَمْرَوَبْنَ عَا صِي التَّقَفِىَّ يُحَدٌ يدث عن أبي طرف 
قَال: قَال أ توتصخر: وا شول اللہ شري ہق و آفرلڈ تا أشبخك وَإذَا أَمْسَيْتُ بی 
٤۔‏ باب مِنه 


- ف اموس تت ‏ وہ ليحار پک دہ لمكيو 
المناسب للكبر بفتح الباء» فإن الكبر بسكون الباء یذم مطلقاًء انتهى. وهذا هو مراد الشيخ 
بقوله: فالإضافة على هذا بيانية. 


[9991]د: ۸٥١۰ء‏ جه: ۳۸۱۸ء حم: 5/7 30 تحفة: .۱۲٦۸۸‏ 

[۴۳۳۹۳۲]د: /51 ٠ه‏ ن في الکبری: ۹۱٦۷ء‏ حم: ۹/۱ء تحفة: .۱٢١٤۷ ١‏ 

(5) پقال؛ ٹھر المیت يشر نشوراء إذاغاشن بعد الثرت: وانف رداق آق أحياف «الدهاية» 
0 


6لا ھٗٗٗیٹتٹوتڑکھسسطجوٹچجھتتتھت ہہ وا لی 
قَال: 00 ۱ الم عَالمَ انیپ وا لشَّهًا ملیف ناه رت را سنت فل قد 
أَنْتَ 


2 


1 نْتَ أَعْودُ بِكَ مِنْ شَرٌِتَفْسِي) لت 
َء وَإِذَا عق وَإِذَا 9 مَصْجَعَكَ). 


_ أَشْهَدُ أَنْ لا إِلَه ف 
کیہ قَال: قُلهُ إِذَا أَصْبَحْتَ 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 


عن لے 
٠6‏ _بَابَ 


٣۔‏ خَدگتا الْحُسَيْنُ بْنُ خُرَيْثِ كا عَبْدُ العَزی بن أبي حازم 
بات ےہ سرت أنَّ النّبِيَ كله 
َال لَّهُ: أل دك عَلَى سيد سَيّی') الاسَیففار: | کے اق اماه إل 0" 
۷/0/ 40/ ك۵ة۵۸۵ه۳ءمئ) م 


سس ہے۰ 


2 کے ۶2۱۱ سے رک وت 1 28 5 + 30 3 
تا صَنعته ابو لق يتيك علع: وأَختِف بڈثوںە قاو لی ذثوي إة 


قوله: (وشركه) بالكسرء أي: يصيبني من ضرر شركه ١7١‏ أو أن أتلطخ بدنسه. 


]١[‏ كما يومئ إليه قوله ٤‏ وقد سئل: أنهلك وفينا الصالحون؟ قال: «نعم إذا كثر الخبث)ء وفي 
الحاشية عن (المجمع)''': قوله: شركه بكسر الشين وسكون الراءء والإضافة إلى فاعله» 
أي: يوسوس به من الإشراك بالله» ويروى بفتحتين جمع الشركة» أي: من حبائله ومصايده. 
انتهى بتغير» وفي هامش الحصن عن «المرقاة»”": الأول هو الأشهر في الرواية وأظهر في 
الدرایة انتهى. 


.5 87١8 تحفة:‎ ۱۲٥١٢٢٤ ٢ ١ ١٤ ن: ٥٥٥٤ء حم:‎ ٣۷٦ :خ]٣۳۹۳[‎ 

)١(‏ قال الطيبي :)۱۸٤/٦(‏ السيد هنا مستعار من الرئيس المقدمء الذي يصمد إليه في 
الحوائج» ويرجع إليه في الأمور بهذا الدعاء» الذي هو جامع لمعاني التوبة كلها 

.)۲۱۳ /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 

.)۳۰۱ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 


قاقر ع نر للف سے صسب707 ص والأة 


۴ 


یت رات رق تق ان تا ںی سے ار نان 2 
يَعْفِرٌ نوب إلا انت؛ یقو لھا حدحكه جين سی ب يه 
6 ين 


ہر سے يض دسج 
قَبْل أنْ ينيبي إلا و جج 7ا اعت 
رق الاب عَنأبِي هرَرك اين شمر زائن شوو واي ن برك وَيُرَيْدَة. 
هَدّا حَدِيتُ حَسَیٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْكِ وَعَبْدُ العَزیزِ بْنُ أبي حازم 
هُوَ ابْنُ أن حَازِعِ الرَّاهِدُ 
بَابُ مَا جَاءَ في الدُعَاء إِذًا أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ 
ا جا ْنُ أبي عْمَر تا سفْيَانُ ْنْ حبَيَْهه عَنْ أبي ِسْحَاقَ 
لاني عَن البَرَاءِ بْنِ غاب أَنَّ الى يله قَال آ لَهُ: آلا أُعَلْكَ كَلِمَاتِ 
فا إِدَا أَوَيْتَ 9 فِرَاشِكَء َإِنْ مُث مِنْ لَيْلَتِكَ مت عَلَى الفْظرَہ وَإِنْ 
َصْبَحْتَ أَضْبَحْتَ وقڈ أَصَبْتَ حرا كقول: 0 أسْلَمْت تَفْسِي إِلَيْكَ 
وَوَجَّهُتُ وَجْهِي ِلَيْكَء وَفَوَضْتْ أي إِلَيْكَ 7 با إِلَيْكَه وَألْجَأْتُ 
مْرِي انك مَْجَا ولا مَنْجَى مَنُجَّى مِنْكَ إلا إِلَيكَء آمَنْتُ بحتابك الَّذِي 


إليك 
2 


٥ 


اولك تل الد نآ تہ قال البراغ: 6 ۶ٹ اك 


3 باب ما جاء في الدّعَاء إِذَا أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ] 
قوله: (فقلت: وبرسولك الذي أرسلت) إلخ؛ إنما بدل البراء لفظ الرسول 
موضع النبي لزيادة في الرسالة نسبة النبوة» وإنما رد عليه!'! ذلك لأن الصيغة التي 
]١[‏ وقال الحافظ'' ": أولى ما قيل في حكمة الرد أن ألفاظ الأذكار توقيفية» ولها خصائص - 


[۰٤۹۰]ٌخ:‏ الى م: مد جە: ۷٦‏ حم: 7٤‏ 6ك تحفة: مهلم ا. 
)0( «فتح الباري») .)١١7/11(‏ 


ا لت سس مستت الكيكب الدّرَى 
قال: فَطعَنَ بِيّدٍ یہ فی صَدْرِيء ثُمَ نْمَّ قال: «وَتَبِيّكَ الْذِي 


هَدَا 220 حَسَن ے حي ريب 

50 2-9 ا ٥‏ 7 یھ ا اق ےج هد انوہ ےک أ کی 
وَفي البَّابٍ عَنْ رافع بْنِ حَدِيج؛ وَقَد روي مِنْ غير وَجِهٍ عَنِ الْبَرَاءِ. 
وَرَوَاہُ مَنْصو رُبْنُ الْمعْتَمِِ عَنْ سَعْدِ بن عُبَيْدَهَ عَنِ البَراءِ عَنِ النبِيَ كك 


ھی کی 
َه 


لا أَنَهُ قا قَالُ: بَا وي ال وَزاقك رفك عَلَى وُضُوء). 


د 


تَحَوَم إلا 


دعا بها النبي يك أقرب إلى الإجابة» وإن كان الدعاء جائزاً مستجاباً بما شاء وأما ما 
يقال من أن النبي و إنما رد عليه لأن الرسالة قد كانت ذكرت في قوله: أرسلت. فأراد 
أن يحرز فضيلة النبوة أيضاًء فإن في معناها رفعة['!» فيخدشه أن الواقع في الدعوات 
المأثورة عن النبي ا أيضاً هو رسولك!'' الذي أرسلت في غير هذا الدعاء. 


قوله: (وأنت على وضوء) ولا ينبغي أن يترك الدعاء أصلاً لفوت الوضوء. 


- وأسرار لا يدخلها القياس» فتجب المحافظة على اللفظ الذي وردت به انتهى. كذا في «البذل)17). 

]١[‏ قال الراغب''': النبي بغير همزء قال النحويون: أصله الهمز فترك ہمزہ؛ وقال بعض 
العلماء: هو من النبوة أي: الرفعةء وسمي نبا لرفعة محله عن سائر الناس المدلول عليه 
بقوله: #وَرَمَعَْهُ مَكََاءَِ 4 [مريم: ٥٥]ء‏ فالنبي بغير الهمز أبلغ من النبيء بالھمز لأنه لیس 
كل مُتبَاْ رفيع القدر ولذا قال عليه السلام لمن قال: يا نبيء الله: «لست بنبيء الله ولكن 
نبي الله0”"» والنبوة والنباوة: الارتفاعء ومنه قيل: نبا بفلان مكانّة» انتهى. 

[1] فقد حكى الحافظ عن الترمذي من حديث رافع: وبرسولك الذي أرسلتء وقد قال تعالى: - 


.)557 /۱۳( (ہذل المجهود)‎ )١( 

.)۷۹۰ «المفردات في غريب القرآن) (ص:‎ )٢( 

(۳) أخرجه الحاكم في «المستدرك» وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم یخرجاہ؛ وتعقبه 
الذهبي وقال: بل منكر لم يصح. انظر: (المستدركع) .)3561١/5(‏ 


قات الْتَعَوَا عن کول ارت ض لا ای وي سدح سے 6|۸۹ 
۰ مضا يال بْنُ بَشَّاِِ تا عْثْمَالُ بْنُ عْمَنَ تا عَلِيُ بْنُ 


النبارده عن تن إن أي میں عَنْ يَحْيّى بْنِ إِسْحَاقٌ ابْنِ أخي رافع 
ابْنِ خَدِيج؛ 0 : أن التي كله قال: سر 4 
عَلَى جَنبه الأيمَن : ثم قَالَ: لا اتيك نشي إِلَيْكَء وَوَحهْتُ وَجْهِي إِلَيْكَ 
27 ظهِرِي يك وَفَوَضْتُ أُمْرِي لبك . ملعا ينك إلا ایت ا 
و00 لك فَلِنْ 0+007 


اا حَدكتَ سا بح هله تو آنا عقَان بن شسلی ت نا امش 


قوله: (غلى جليه الأيين) والبنة!"] قادی بضوجعة على البعيق وإق.له 

يحرز تمام فضلها. 

5 ل هَمَأَرْسَلَنَا بن رَسُولٍ إِلَّا بِلِسَانِ ضحم » الآية [إبراهيم: ٤اء‏ ##إإن أَرسَلنا ال کے رو 
گا چ4 الآية [المزمل: ١٤]ء‏ ٭ هْوَالرى أَرّسَلَ رَسُول يألْحْدَئ 4 الآية [التوبة: ]٣٣‏ وغير 
ذلك من الآيات والروايات. 

[] يعني من اضطجع على شقه الأيمن ثم لم ينم عليها يحصل له فضل الضجعة؛ ولا يحصل 
فضل النوم على الشق الأيمن» وإليه يشير صنيع البخاري إذ بوب لهما في «صحيحه» على 
حدة» فقال: «باب الضجع على الشق الأيمن» قال الحافظ'''ٗ: وفي رواية: الضجعة بكسر 
أوله لأن المراد الهيئة» ويجوز الفتح أي: المرة ثم قال''': «باب النوم على الشق الأيمن» 
قال الحافظ: وبين النوم والضجع عموم وخصوص وجهي. انتهى. 


[۳۳۹۰]ن فى الكبرى: 5179 ,٠١‏ طب: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: .۳٥۸۹‏ 
[۳۳۹۳]م: ۲۷۱۶ د: ۳ء تم: ۹٥۲ء‏ حم: 161/1 . 

.)٥٤ /۳( «فتح الباري»‎ )١( 

.)١١6 /١1١( المصدر السابق‎ )٢( 


ا اوبلللصسبس سس لسوس77ببجل7 0027ی 
تَابتِ» عَنْ آئیں بْن مَالِكِ: أَنَّ وَسُولَ الله يكل کان إِذَا آڑی إِلَى فِرَاشِهِ قال: 


سن 
4 
ع 


الکلااف اندي تا 2102اک زازکا کت ييخ ۷ گازع لا تا 
بس 


۷۔ باب مِنْهُ 
۳۹۷ - حَدَّتَنَا صَالِحُ بْنُ عَبدٍ ع عن الہ ها ابو کفاریک كن الوشائعءءکٹ 
ل عَنْ أي سَعِينا عَنِ النِّيّ كَل قال: مَنْ قال حِينَ يَأوِي إِلَى فِرَاشِهِ: 
کو سْتَغْفِرُ الله الّنِي 1 إِلَهَ للا هو الحی 900 ل ِلَيْه كَلاكَ مات 


ج ‏ ا يَدِ البَحٍ ؛ وَإِنْ كَانَتْ عَدَد وَرَقِ الج 
وَإِنْ كانت عَدَد رَمَل عَالِج'"» وَإِنْ كَانَتْ عَدَدَ ام الدُنُیا). 


ے 
3(0 


ما یٹ عتے اا ا تر إلا سن کنا الَجْومخ خَد یٹ 


قوله: (لا کافی له ولا مؤوي) أي: فی ظاھر الأسبابء فإن الله کافی خليقته 
بأسرها. 


[۳۳۹۷]ع: ۱۳۳۹ء حم: ۳/ ۱۰ء تحفة: .٦٢٤٤‏ 

)١(‏ أي: الله يكفي شر الخلق ويهيئ لهم المأوى والمسکن: فالحمد لله الذي جعلنا فيهم» فكم 
یی رہ ل ور رپ ا ل 
أقول : كم یقۃ يقتضي التكثير» ویمکن أن يتنزل على معنى ذلك بأن الله مولى الذین آمنواء وأن 
افو اس تو قابس ألا كع لاحل آامرتامھ رك منص مال 
يعرفها فكفر بهاء انتهى. (مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۱۲۱). 

(٢‏ قال في «النهاية» (/ ۲۸۷) : هو ما تراكم من الرمل ودخل بعضه في بعضء وقال الطيبي: 
موضع بالبادیة فيه رمل كثيرة» انظر: «مرقاة المفاتیح) .)۱٦٦۷ /٤(‏ 


ا 
روص سی 


اٹ الو اشن ول ایض او سے سے ٦١۸۳‏ 
عُبَيْدٍ الله بْنِ الوَلِیدِ الوَصَافِی. 
ياب 
۸‌۹‌۳ لان أى ختن فا لاٹ عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ عُمَيِْ 


٥ہو‎ 


عن ربعن بن سراش» عن حدیقة بن اليمان: أن التي بك كَانَ د أَرَا 
اک يتا فشك راہ ٹا قَال: «للَّهُمّ قي عَدَابِكَ يَوْمَ تُجْمَمْ جات 
عِبَادَكَ). 


3 


و 


ا لمعيه و كرزبه 8 ا إِسْحَاقٌ بْنُ بن منص مَنَصُورٍا'» عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن 
يوسقة د بن 5 إِسْحَاقٌ» عَنْ غ آبید عَنْ ْ أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ غ بی رو شن . عَن الْبَرَاءِ 
ابْنِ غَازب قَالَ: : کان َ کر اق جا مات سرن ارب 
قِنِي عذائك يوم تبث عبَادك): 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

وروی التَّورِيُ هَدَا الحَییگہ عَنْ أبِي لِسْحَاقء عَنٍ البَرَاءِ لم یکر 
هما أَحَدَاوَرَوَاهُ شُعْبَكُ عَن أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ بي عَْيْدَة وَرَجُلِ آحَرَ عَنِ 
مرا وَرَوَاهُإسْرَائِيلُء عَنْ أَبِي إِسْحَاقَ» عَنْ عَبْدِ الله بْنِيَزِيتء عَنِ البَرَاِ 
وَعَنْ أبي إِسْحَاقَ» عَنْ أبِي عَبَيْدَةه عَنْ عَبْدِ اللہ عَنٍ لني كل مفْلَةُ 


[۳۳۹۸] حم: ه/ 085 تحفة: ۳۳۲. 
[۳۳۹۹]ن في الکبری: ١٢٥۱۰ء‏ حم: 5٤‏ ءتحفة: ۱۹۲۳۔ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هو السلولی). 


وإ لے مےے___ے مرتٹ ک- گ ۔کسسوالہ ا ای 
۹ يان 


ور سج ار 


ة۳ ےنا مد ا معن 


4 


عَبد الرَّحَمَيِء نا عَمْرْوبْنُ 0 ا خَالُِ 
ان عَبْدِ الله عَنْ مُمَيْلِ عَن أب عَنْ أي مُرَيْرة قال: گان رَ سول اللہ کل 
وكا ألقة دنا تَشجَئۂ أن يَقُولَ: «اللّهُمَّ و وٹ وت 
الأَرَضِينَ وَرََ تَا ورب كل شَيْءِء قَالِقَ الْحَبّ وَالنّوَىه وَمُنْرِلَ القَورَاۃ 
وَالوِنْجِيلٍ لف اه بك من گی 2ھ 
لی بلك شيك ولت الجر قلس بدك شَئۂ اهرس فَوْقَكَ 
شيْءٌ» وَالِبَاطِنُ فَلَيْسَ دُونَكَ شَيْءٌ» افْضِ عَتّي الدَّيْنَ وَأَغْتِنِي مِنَ المَقْرا. 


ک آخِدٌ بنَاصِيَيِهِ أَنْتَ الْأَوَلُ 


20 کہ 9 
0 / 


[۹ 2ناب)هنة] 
قوله: (أذت آكة يداضيقه) لت احهرازا بل تنبها على سر الاستحاذة نه 


سبحانه» وأنه الحري بالعوذ. 


ا ٤ء‏ ہ: ۱ء جه: ١‏ لالم" ن في الکبری: ۸٦٦۷ء‏ حم: ۸۲ تحفة: ١75171‏ . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (0/ :)3١5 - 7٠١4‏ إشارة إلى أصول الأسباب الكلية لبقاء العالم» 
وقوله: (رب كل شيء» تعميم لربوبيته تعالى» أي: من العناصر والمواليد وأفرادها 
وجزئیاتھاء و«فالق الحب والنوى» إشارة إلى الأرزاق الجسمانية التي بها بقاؤهاء والحب 
يستعمل في الطعامء والنوى في التمر ونحوه. و«منزل التوراة والإنجيل والقرآن» إشارة 
إلى الأرزاق الروحانية المتعلقة بتدبير أحوال الآخرة وأحكامهاء ولم يذكر الزبور لعدم 
اشتماله على الأحكام والشرائع» كذا قيل. 

(0) في نسخة: (من شر کل). 


١ 2 ع‎ 


21 الْدعَوَان عن رسول اللیصَلٰ اشذعَليِ ہوسا وھ چکچھکچڈھھ و :1 © 
٠‏ -_بَابٌ 


نس لديل و پی غُمَرَ تا سُفْيَانُ عَنِ ابْن عَجْلَانَء عَنْ سَعِيدٍ 


تار كن أب ق1 رَسُول الله يله قال: «إدًا قَامَ اَحَدُخم عَنْ 
فِرَاشِهِ ثُمٌ رَجَم إِلَيْهِ َليَنْفُضْهُ بِصَيفَةِ إزارہ گلاٹ مَرَاتِء فَإِنَهُ لا يَدْرِي مَا 
خَلَمَهُ عَلَيْهِ بَعْدَهُ فَإِذَا اضْطجَع فَلْيَقُلُ: بِاسِْكَ رَقِ وَصَعْتُ جَنْبِي وَبِكَ 
ایت فَإِنْ ات كني فَارْحَمهَاء رن اما فَاحْفَظْها بِمَا تَحَمَظ به 
عِبَادَكَ الصَالِحِين:قَإذًا اسْتَیْقَظ كَلْيمُلُ: الحَمْدُ لله انّذِي عَاقّانی فی جَسَدِي) 
وَرَدٌ عَلَىَ رُوجيء وك لی بذِكروا. 

وی البَاب عَنْ جَاہرہ وَعَايْشَة. 

وَحَدِيِدُ يك أ هُرَيْرَهَ حَدِيثٌ عدو 

۲٢‏ و 0 بخ القزان© عند المتاه 


9 ركنا ہس فُتیْبَة کا الْمْمَضَلٌ : بْنُ قَصَالَة عَنْ عْقَيْلِ عَنِ ابْنِ ؿِهابء 


٠١[‏ باب منه] 


قوله: (بصنفة إزاره» إذا لم يجد ثوباً دونه. إنما ذكره النبى لا للبناء على 
العادة. 


١‏ باب ما جاء فيمن يقرأ من القرآن عند المنام 


امفيك ۰ء م:٤۷۱‏ ہ: ٠٥ء‏ جہ: ۳۸۷۰ء حم: 0755/7 تحفة: ۱۳۰۳۷. 
[٣٣]خ:‏ ۷١۰۰ء‏ د: ٥٥٥٠ء‏ جه: ۳۸۷۰ء تم: ۲٥۷‏ حم: 015/5 تحفة: .٦٦١١۷‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: اوَرَوّی بَعْضُهُمْ هَذّا الحَدِيتٌ وَقَالَ: فَليْفْضْهُ بدَاجِلَة إِزَارِوا. 

(۲) في نسخة: «بالقرآن». ١‏ 


کجھیکجھھکجچھےٹھعووووستجھتت' ہد و ا 


عن غزو عن 2۰ کا كان 7 وی إلى 0 2 


تق 4» وطق مدير تأ كاين 4 ث َس بھتا تا ا ِن جَسَدهِ 
و 7 0 0 


بَا بِهِمَا عَلَى رَأْسِهِ وَوَجْهِه َيل من جَسديَْعلُ لِك لات مزا 


قولف اوقل فبهها» اذل" نوكي ]ولأ كان نكر تعر معان يقر أولة. 


]١[‏ توجيه للفاء في قوله: فقرأء وفي «الحاشية»: ظاهر الحديث أنه نفث أولاً ثم قرأء قال في 
«المفاتيح»: ولم يقل به أحد وليس فيه فائدة» ولعل هذا سهو من الكاتب أو من الراوي» 
لأن هذا الحدیث في «صحيح البخاري» بالواو في قوله: وقرأ فيهماء وحینئذ لا يدل على 
أن النفث قبل القراءة. 
وقال الطیبي''': من ذهب إلى تخطئة الرواة الثقات العدولء ومن اتفقت الأمة على صحة 
روايته وضبطه وإتقانه بما سنح له من الرأي الذي هو أوهن من بيت العنكبوت» فقد خطأ 
تشد وغافی تمالا يعن فلا قاس هذا القاء غلى قراله تعالى غ9 بد دا ال ايد 
اللہ 4 الآية [النحل: ۹۸]ء ونظائره في كلامه تعالى غير عزيز» والمعنى جمع كفيه ثم عزم 
على النفث فقرأ فيهماء أو لعل السر في تقديم النفث على القراءة مخالفة السحرة البطلة 
على أن أسرار الکلام النبوي جلت عن أن يكون مشرع كل واردء انتھی مختصرا. 
وفي (المرقاۃ)''': قال بعض شراح «المصابيح»: وفي «صحيح البخاري» بالواو وهو 
الوجه لأن تقديم النفث على القراءة مما لم يقل به أحدء ولعل الفاء سهو من الكاتب أو 
الراويء قال ابن الملك: تخطئة الرواة العدول بما عرض له من الرأي خطأء ثم حكى توجيه 
الطيبيء ثم قال: قال ابن حجر: عطف بثم لترتيب النفث فيهما على جمعهماء ثم بالفاء 
لیبین أن ذلك النفث ليس المراد به مجرد نفخ مع ريق بل مع قراءته» انتهى مختصرا. 


.)١581١ /8( (شرح الطيبي»‎ (١) 
.)۲۹/٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


اف التعوات عن وو لالض 797-22521210 27س لايق 


٣‏ ۔- حَدَّكََا م حمود 0 عَیلانَ تَا کم داوت قَالّ: أَميَأنا يه 
عَن أب إِسْحَاق» عَن رَجلء عَنْ كو بي تؤكلي أنه ا تی التَِيٌ كَل فَقَال: يا 
ء۶ 1-.۔ رط ا و اك قاض ي قال: «اقرَاً: #قل يتما 
السكيزيت 4 كه يَرَاءَةٌ مِنَ الشّرْك). قال سُعْبَة مُعْبَُ: أَحْيَانا ٤‏ لے 


ہم یت سے جب إِسْرَائِيلٌ عَنْ 
سے بر یب یىی 3 ى لقع پل كر با تام 


۔ ا 


و و وےہٹەئيئع دس 


وروی ھی هذا الحديتٌ عَنْ 85 إِسْحَاقَ» عَن فَرَْوَةً بن تَوْقَلِ عَنْ 
عَنِ النَبِيَ يي تحْوَة» وَهَذَا َشْبَهُ وَأصَحٌّ مِنْ حَدِيثِ شُعْبَةه وق اضْطَرَبَ 
أَصْحَابُ أبِي إِسْحَاقٌ في هَذًا الحَدِيثِ. 


بش 


7 


00-وی 


َدْ رُوِيَ هَدَا الحَدیث مِنْ غَيْرِ هَذَا الف كذ راہ عيذ الڑحتی 
تزكر عن أي عَنٍ النَبِيّ کک وا لشن فی أخو كز ني لزي 7 
5*4" حَدََنَا حِشَامُ بْنُ يُودْسَ الگوہ تا الْمْحَارِيُ عَنْ لَيْثْءِ عَنْ 
[۔ باب منه] 
]۳٣٤٤٣٤[‏ تحفة: ۲١‏ ۰١۱۔‏ 


رت حم: ۶۵ء تحفة: ۱۱۷۱۱۸۔ 
]٣٣٣٤٣[‏ تقدم تخريجه في ۲۸۹۲. 


814 یچس 772 7777االاالب ہہ و 
بی الؤیَیر عَنْ جَاہر قَالَ: کان التب له لا ينَامُ حَتَّى يَقرَا ِتَنْزِيلُ السَّجدَِ 
وَتَبَارَكَ. 


وَمَگذا رَڑی الگزری وَعَيْدُ وَاحد هذا الحذيكه غن لَبْعْه غَنٰ آی 
7 0 0 إن اش سی اف 
الژیَبر عَنْ جاب عَنٍ النبي 28 تحوہ. 


7تت وہ یع ے۔ 


کاتق ا ا الحَدِيتَ» عَنْ أبِي ا رٍ قال: قُلَْتُ لَُ: سَمِعْتَهُ مِنْ 
۶۶۶+ ۶ٌَ لاحي و جر كه ران مانن 


194 مب ندر کے ہے ار ا ہے ووه داه مه و و گے تک و 
زا ررق کابف غن شهيرة إن شل عن أبى الإتتر عق ا كدو 
حدیث لَيٰك. 


هه سام 


٥۔‏ حَدَكَنَا صَالِحُ بْنْ عَبْدِ الله کا حَمَادُ بن ریہ عَنْ أبِي لََابَة 


قال: قَالَتْ عَائِمَةُ: گان التب يلل لا ینام حَگی یَقرَاً الؤمَرَ وَبَنِي إِسْرَائِيلَ. 


7 
ع 


أخْبَرَنٍ شا بن إستاعيل كال: لك نه هذا اسمة: مَروان 00 


عَبْدِ الرَحْمَنِ بن زِيّادِء وَسَمع مِنْ عَايْشَ سَمِعَ مِنْهُ حَمَاذ بْنُ رَيْدِ. 


8 - حَدَكَنَا عَلِي ْنُ حَجْرِء أن بَقِيُّ بْنْ الوَلِيدِء عَنْ بَحِيرٍ بْنِ سَعْدٍ 2 
عَنْ خَالِد بْنِ مَعْدَانَء عَنْ عَبْد الله بْنٍ أبِي بلالي7"» عَنٍ العِرْيَاضٍ بْنِ سَارِيَةٌ: 


[405"] تقدم تخریجه في ۲۹۲۰. 

31 "] تقدم تخريجه في: ٢۲۹۲۔.‏ 

)١(‏ وقع في الأصل وفي نسخة (م) و(ح): «عبد الرحمن بن أبي بلال)ء وفي نسخة (ب): 
«عبد الله بن أبي بلال» وهو الصواب كما في «تحفة الأشراف» (۹۸۸۸)ء وتقدم هذا 
الحديث بهذا السند في أواخر فضائل القرآن (۲۹۲۱) وفيه «عبد الله بن أبي بلال». 


لو 99" معيو ااا ههه 


ے 


أكَْ التي گلا كَانَ لا يَنَامُ - کر را لماعي ار 2 257ھ 


یب کہ کہ 
۷ - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بن خَيْلَانَ كا أبُو أَحْمَدَ الرُبيْرِيُ نَا سَفْيّانُ 


عَنِ الجُرَيْرِيّ عَنْ أبِي العلَاء : بْنِ الشَّخَيلٍ ع نَل من بتي فظلة قال 
شين 0ڈا5لز أزس فى گنی تققال: أله سن ما کات ۰ئ0۰ 1 


قوله: (حتى يقرأ المسبحات) إلخء ثم اعلم أن النبي ا کان يفعل أحياناً 
كذا'! وأحياناً كذاء إلا أن الرواة حملوا كل ما سمعوه تلاها على الدوامء فمن أتى 
ھا جمعا فيو أولى وأزكن: ومن قرا آياما كذا وآيابا كذاء أو يوما كذا وی رکا كذا 
فقد أقام السنة, والله أعلم. 


 ”“[‏ باب منه] 


]٤[‏ قال الحافظ''': وقد ورد في القراءة عند النوم عدة أحاديث صحیحةء ثم ذكر الروايات في 
قراءة المعوذات» والإخلاصء والمعوذتين» وقراءة آية الكرسيء والآيتين من آخر سورة 
البقرة» والکافرون؛ والمسبحات؛ وسورة ألم السجدة» والملك وسورة من القرآن ثم 
قال: وقد ورد في التعوذ أيضاً عدة أحادیث: ثم ذكرهاء ة قلت: وقد ورد غير ما ذكره الحافظ 
ایض كالزمن وبتي إسرائيل عند المضيتت: 


[۷ء)] :٣۱۳۰ء‏ حم: 4/ 2156 تحفة: .٦۸٤(‏ 

)١(‏ قال القاري :)١58٠0 /٤(‏ هي السور التي في أوائلها «سبحان» أو (سبح) بالماضي أو 
(یسبح) أو (سبح) بالأمر وهي سبعة: تخ الذى لی 4 [الإسراء: 4]1 والحدیف 
والحشر؛ والصف. والجمعة: والتغابن» والأعلىء انتهى. 

0( «فتح الباري») .)۱۲٥/۱۱(‏ 


وو]و‌وگسسسسوٹپٹویلکسجھتوسیچھد > ور 
يُعَلَّمنَا أَنْ تقُولَ: «اللَّهُمَ ني أَسْألَكَ الات فی الْأُمْرِ وَأَسْأَلْكَ عَزِيمَةَ الرمُی"'' 
َأمْألَكَ مُکر ِعْمَتِكَه وَحْسْنَ اہنت مال زکالا ارک وکا لین 
َأَعُودُ يك م مِنْ شَرٌَ ما تَعْلَم ملق يق رما تداك وَأَسْتَفْفِرْكَ مِمًا ملک 
إِنَّكَ أَنْتَ عَلَامُ العْيُوب). 

كال وال بول الله کلت انا ون ملم َأَحد مضجعه : 1 ترھرۃ 
كِْتَابٍ الله إلا وك اللہ به مَلگاء قلا يَقرَبْة شَىْء يُؤْذِيهِ حَنَّى يَهُبَّ مَتَى مب۸“ 

هَذَا حَدِيتٌ إِنَمَا تَعْرِفُةُ مِنْ هَذَا الو ہے اخ اسل ون ئن 
كيد الله ين الشغیت 

بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْبِيح وَالتَكْبِيرِ وَالتَحْمِيدٍ عِنْدَ اْمَنَامِ 

5" ما ل عقن ضر ال 2۰72 
عَن ابْن عَوْيْ عَن ابْنِ سِيرِينَ؛ عَنْ عَبِيدَة عَنْ عَلِنّ قال: سكت إِلَيّ فَاطِمَةُ 


تراه رع ليتع شت) نه إشارة إلى أن ذلك لبس لمق يريك صلا 
الليل» بل فضيلة يحرزها كل مسلم. 
4 باب مَا جَاءَ في التَّسْ یج وَالتَكْبِير وَالكَحْمِيدٍ عِنْدَ الْمَتَامِ 


[٭]ن في الكبرى: 51/9 2٠١‏ حم: 4/ 176 . 

[۱۸ ٠٢٠ٔخ‏ 01م لاا د: :2 ن ذ في الكبرى 411 حم: /١‏ ۸۰ء تحفة: ۱۰۲۳١‏ 

)۲(" ے الا على وف الگ ترند الات عالى لمت اھر ليه اله 
إلى أنه المقصود بالذات: لأن الغایات مقدمة في الرتبة وإن تأخرت وجودًاء انتهى» (مجمع 
بحار الأنوار» (۳/ .)٢٦۹٥‏ 


وك 00 ولو لابتوف انام كر ححح - .حت 7 سخ ااه 
مَجْلٌ''' يَدَيّهَا مِنَ الكلجينء فَقُلْتُ: لؤ أَكيْتِ أَبَاكٍ كَسَأَلْتِيه خَادِمًاه فَقَالَ: 
آلا أَدلّكُمَا على مَا مرکو لکنا یخ الکایمہ دا ئ6 ۰> 

تَقُولَانٍ ثَلَانًا وَتَلَائِينَ 8" ََلَائِينَ» وأَرْيعَاوَتلَائِينَ مِنْ تَحْمِيدٍ وَتسُپیج 
وَتَكُبيرٍ). وَفي الحَدِيثِ قِصَة 


5 4 ضر مو 2 2 ہے 5 ٥‏ ضر وا 


ےہ 98 
قصة 


۹ جم ہج ا 
س وی .۳ ث فَاطِمَة إِلَى النَّبِيَ كل تُشُگو مَجْل 
7 يهاه قَأمَرَهَا ِالكسپیج وَالتَکبیر وَالكَحْمِيد. 
٥‏ ے باب مِنْة 
جس[ - عَدتَا أحْمدُ بن مَبيعء کا إسْمَاعِيل بن غُليَةَ تا عَطَاءُ 
المُاؤبء عَنْ أيه عَنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرِ الات مو الله :ان 
لا يُحْصبِهمًا بل می إلّا دحل الجَنّة ألا ومن یی ومن يََْلُ بها 
ل ا صَلاةٍ پ۳" وَيَحمَدَهُ َو وَیکَیَرَهُ عَشْرَا 


- 


كال: ا ايك نیل الله قله مَعْفَد تُھَا''' بِیَیہ قَال: 0 0×0 


8 


-٥٥[‏ باب منه] 


[404"] انظر ما قبله. 

[١941]د:‏ ١٥٥۱ء‏ ٥٥۰۰ء‏ ن: ۸٣۱۳ء‏ جه: كلاق حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ تحفة: .۸٦۴۸‏ 

)١(‏ مجلت يده مجلًا: إِذّا نَحْنَ جلدها وتَعجّر وظَهّر فيها ما يشبه الیتر من العمّل بالأشياء 
الصلبة الخَشِنّة. «مجمع بحار الأنوار) (5/ 44 8). ١‏ 

)٢(‏ في نسخة: (یعدھا). 


الالللل77ت ل ال5 ال الدّرَي 
ِاللََّانِ ولك وَخَمس فائة فی فى السا وَإِدَا 2 مَصْجَعَكَ تسبحة + 
وَُكَبْرهُ 7 7ھ۶ٰٰ ماق ۳ +4 
في الوم وَاللَيْكَة ألْمَْ وَكَمْسَمانَةٍ سَيْكة؟1 قَالُوا: فَكَيْقَ لا نُخْصِيهًا؟ قال: «يأتي 


أَحَدَكُمُ الشَّيْطانُ نُ وَهُوَفي صَلَايه فَيَقُولَ: اڈگز گداء اذك ركنا کے حتى ينفتل» 
عله ألا ينَْل وَبَأتيه وَهُوَ في مَسْجَمی: 5 ا و 0 حَتَى ينَامً). 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

۶ 007 
الخ 0 ہب وہہ یس سی مُختصوا۔ 

1م گتا تدج وب - گا عَقَامٌ بْنُ عَلِتٌ؛ 
رو کہ نت رت قَال: 
اث رشول الله يك َعْقدُ التّْبيع. 


ا تق إشتاعيل ئن رل٦‏ مت الكوق تا انتا 


قوله: (فكيف لا نحصيها؟) كأنهم استفسروا نكتة قوله يله (ومن يعمل 
بهما قليل». 


قوله: (يعقد التسبيح) أي: يعد بأنامله تسبيحه وهو عقد الأنامل. 


1 *] انظر ما قبله. 
411"]م: كوه وید وہ تحفة: .١١١©‏ 


1 ا 6ن السام كو صحصصصحح نصحو ے80 
الج لكتيةةا قاو اس انا م عَنِ الحَكَم بْنِ عُتَيْبَةَه عَنْ عَبُد الرَحْمَن 

اع لے اروس سے وع ا فد ال 2000 
قَائِلُّمُنَّ: تُسَبّحُ الله في 3 صَلَاو كلانًا وكلاثيق: وَكَحْمَدُهُ کلاٹا وكلاثية: 
برعا كلاف" 

هَدا حَدِيثُ حَسَنٌ؛ وَعَمْرُو بْنْ قیْیں الْمُلَائيٌ يِقَةُ حَافِط. 


1ھ ا رے فی 


الا الحَدِيتٌ عَنِ الحَكم؛ ا سار واه منصور بن 
كر مِرِء عَن الح َ ء قرَفعَة0". 
5 بَابُ مَا جَاءَ في الدُعَاء إِذَا انْتَبَه مِنَ اللَيْلٍ 


4" ححَدَثنا محمد بْنُ عَبّد الفَویرئن ابي نر كا زی ئن مُسْلِم؛ 


[٤٢٣۳]خ:١٥۱۱‏ د: ۰ء جه: ۳۸۷۸ء حم: /٥‏ ۳۱۳ تحفة: 601/4. 

( سی معنت الأنها قاذك بر کس هزة أن لأنباتقال عیب الما التب من كل 
شيء: ما جاء عقيب ما قبله. «النهاية») (۳/ ۷٦٦۲)۔‏ 

(0) زاد فى نسخة: 
م - حَدَنتَنَا يَحْبَّى د خَلَف حَدَكَْا ابی أبي عَدِيّ» عَنْ هِمَاءٍ بن حَسَّانَه عَنْ مُحَمَّدٍ 
ابی سِيرِينَ» عَنْ گثبر بن كلع عَنْ رَيْدِ بْنِ کات قَالَ: أيزتا أن شيع ذبر کل صلدو تَلَانَا 
وَثَلَائِينَ» وَتَحْمَدَهُ ثلانًا وَتَلَائِينَ وَنُكَبْره أَريَعا وتََائِينَ قال: رای َجُلُ مِنَ 000 
ٍِ الھتاو فقال: مركم زمر الله كد أَنْ تُسَبّحُوا في ذبُر گل صَلَاةٍ تلانًا وَتَلَانِينَ 

انار اق كلذك اعت ويفا انيه وَتَلَائِينَ؟ فَالَ: تَعَمْ قَالَ: فَاجْعَلُوا َمْسا 

وَعِشْرِينَ وَاجْعَلُوا التّهْلِيلَ مَعَهُنَّ قَكَدَا عَلَى التي يل قَحَدَّنَهُ 9 (افْعَلُوا). هَذّا حَدِيتٌ 
کا مج ورد هذا الحديث رس لی را يلكو المزي فى اخنة اظضراتف: 


٤٣‏ سس سب ال لوي 

س07 سن شا ء قَالّ: ني جُنَادة بْنْ أبي أَمََّة الال اللي وا 
اب الصامِتِء عَنْ رَسُولِ اللہ كك قَال: «مَنْ تَعَا ا ء فَقَالَ: لآ إِلَهَ 
إلا الله رَحْتة لا هَرِيكَ لَه آ 0000 و4 اعت نوغعلی كك کے کیٹ 
وَسْبْحَانَ اللہ وَالحَمْدُ لله» ولا إِلَه ت7 عم 7 و 
بالله» كم قَال: رَبّ اغْفِرْ لي؛ اذفان ثم دَعَاء اسْتُجِيبَ لَهُ قَإِنْ عَوَمَ وَتَوضا": 
قم صَلَّى قُبلّث صَلَاتُه). 


۳+ + و ر.۔ ہج ہے م 
2 


اعم - حَدَقََا عَلِيٌ بُْ حُجْرٍ تا تناد 11 گٹروڈل 6ق خده 


عرد 9 - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ 0 27 مَنْضُورِء تَا النَضْرُ بْنُ شْمَيْل رشبا بن 
0 عَامِرٍ العَقَّدِيٌء وظيد الصَمّف د بْنْ عَبْدٍ الوَارث» قَالُوا: کا هِشَامُ 


نی سم يتن یھر نی کنل گنی رَيِيعَةُ بْنُ كُعْبٍ 


]۳٣٣ ٥[‏ تحفة: ۱۹۱۸۱۔ 

[٣٣٣۳]ن:‏ ۸٦٦۱ء‏ جه: ۳۸۷۹ء حم: ٦۷/٤‏ تحفة: .۳٦٣٣‏ 

)001 أي انتبه بصوت من استغفار أو تسبيح» «فقال» تفسير لە؛ لأنه قد يصوت بغيره. أي: هب 
من نومه ذاكرًا لله» وإنما يوجد لمن تعود الذكر حتى صار حديث نفسه في نومه ويقظته. 
«مجمع بحار الأنوار) (۳/ "اه ه). 

2 في نسخة: «فتوضا». 


ناب المعَوَات عن سوا فوص لاوس سسب د رد 
577 0 غ. 2 ع ےر 2 58 57 2 
الأُسْلَِئُ قال: كُنْتٌ آپیث ند باب النَّبِيَ لِك فأغطيه وَصُودَه فَأَسْمَعْهُ 
5 وس 5 سو 4 اد ارک ا تی 30ھ298 ہی لے - 5 
الهَوِيّ مِنَ اللَیْل تقو اسَيِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ)» وَأَسَمَعَةُ الْهَوِيّ مِنَ اللیْلِ 

2 7 سه 5 - 1 

یَقُول: (الحَمْدُ لله رَبّ العَالَمِینَ). 


07 گا سے و او و ۶ 
1 7 2 
سے هو 1 ا یک 


قوله: (كنت أبيت عند) إلخ أي: في سفرءط'» (وكنت أسمعه) أي: خارج 
صلاتہہ فإن التسميع لا يكرر زماناً طويلاً وكذا التحميد في الصلاة مع أن الهوي1"! 
هوذلك. 


]١[‏ وهو مختار الشيخ في نالبنل ۱ ولعليما تجاجا إلى ذلك لما أن الأتيان بالوضوء 
وغيره في الحضر مشكلء لأنه و كان يبيت عند زوجاته؛ لکن يشكل عليه ما في (مسند 
اسرالا ‏ قرلءة قنك ام سو لے لات اوہ وارصبت 
ما في طريق آخر قال: كنت أخدم رسول الله يِه وأقوم له في حوائجه نهاري أجمع حتی 
يصلي رسول الله بل العشاء الآخرة» فأجلس ببابه إذا دخل بيته» أقول: لعلها أن تحدث 
نس یس مو یو می ایت 

[] أي: هو الطويل من الزمانء قال القاري7": بفتح الهاء ونصب الیاء المشددةء قال الطيبي: 
الحين الطويل من الزمان» وقیل: مختص بالليل» والتعريف هاهنا لاستغراق الحين الطويل 
بالذكر بحيث لا يفتر عند بعضهه والتنکیر لا يفيده نضًّا كما تقول: قام زيد اليوم أي: کل 
أو يوماً أي: بعضه.» انتهى. 
وما أفاده الشيخ من التوجيه بكونه خارج الصلاة موجه باعتبار عامة دأبه 3 في الصلاة» 
لكنه لما كان له پ8 حالات وشؤون في الصلاة فيمكن أن يكون التكرار في الصلاة أيضاء - 


)١(‏ «بذل المجھود) (ه/ "5 ه). 
(؟) «مسند أحمد) (5/لاه_-9ه). 


.)1١ 7٠١١/5 واشرح الطيبي)‎ )٤ /۳( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 


ہچ ےہوعویوییینییٹیوییشسنسشدسژسکٹٹشوٹت ھچ الکو الذي 
ياب 


۹۷ ل يا ” بن اسشتاعيل بن مُجالد د بن سعيد د الهَمَدَانِيُ 


ا أبي عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بن عْمَيْرِ عرو و سے تا 0 
يَسُولَ اللہ پل كَانَ إِذَا أ ماد ان 7 قال: «اللّو م باسك انرک خياد وَإِذَا 
ااشكتقظ» قال: (الحَمد اله الّنِي أ نَفسِي بَعْدَ بن تا کا شيا 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

4 بَابُ مَا جَاءَ مَا يَقُولُ إِذَا قَامَ مِنَ اللَيْل إِلَى الصَّلَاةٍ 


-ه 


دكا الأنُصَارِيُ» امَعْنٌ تا مَالِك بن اتیں عَنْ أبِي لی 
)۲۹۱ - باب مَا جَاءَ مَا يَقُولُ إِذَا قَامَ م مِنَ اللَيْلٍ إِلَى الصَّلَاةَ] 


- ففي روایة أبي داود والترمذي في (الشمائل)''' من حديث حذيفة: أنه رأى رسول الله گا 
يصلي من الليل فيقول: الله أكبر ‏ ثلاثا ذو الملكوت والجبروت والكبرياء والعظمة ثم 
استفتح فقرأً البقرة» ثم ركع فكان ركوعه نحوا من قيامه» ويقول: سبحان ربي العظیم؛ ثم 
رفع رأسه فكان قيامه نحوا من ركوعه» يقول: لربي الحمدء الحديث. 
رھدا كله على سياق الترمذي»ويمكن تأويلة إلى سياق امود انجين»7"؟ يلفظ: كدت آبیت 
عند باب رسول الله يَِةٍ أعطيه وضوءہء فأسمعه بعد هوي من الليل يقول: سمع الله لمن 
حمده؛ وأسمعه بعد هوي من الليل يقول: الحمد لله رب العالمين. 


[۷۱]ٌ: ۱۳۱۲ء د: ۹٤٥٠ء‏ جه: 0٠‏ تم: لاه حم: /٥‏ 065 تحفة: ۳۳۰۸. 
[۳۲۸]خ: ۰ء :۹ءء د: ۱۷۷۱ء ۷۷۲ء ن: ۹٦٦۱ء‏ جه: ١٥۱۳ء‏ حم: .۶۸٥۱‏ 
)١(‏ وقع في الأصل وكذا في (ب) و(ح): اعمروا وهو خطأء والصواب ما أثبتناه. 
)٢(‏ «سئن أبي داود» (87/5) و«الشمائل المحمدية» (1/5؟). 


(۳) (مسند أحمد) (5/ لاه). 


پاٹ الکو ات عن ول افو اليس سسب ہس سے ۷أ 
عَنْ طَاوُویں اليّمَانِي'' و عبد الله بن غَبّایں: أَنّ ا اللہ گلا كَانَ إٰذَا 
َامَ إِلَى الصَّلاة ِمِنْ جَوْفِ الليْلِء 07 «اللّهُمَ لَكَ الحَمْدُ با ار القتوانت 
097و وَلَكَ اعت انگ 0 الشكدات نا وَلَكَ ا 
َب السّمَوَاتِ وَالأَرْضٍ وَمَنْ فِيهنَّ أنْتَ الحَقٌء وَوَعْدُكَ الحَقٌ: وَلِقَاؤَ حَق؛ 
رانا 2 جات حَوٌ رَالقَاعةً عق الله لك اللنث ويك انگ 


۔ 


رَعَلَيْكَ تَوكلْث» وَإلَيْك اََبْث" وَبِكَ حَاصّنث وَإِلَْكَ حَاكُمْتُ”» فَاغْفِرْ 


ے 
ا 


لي مَا قَدَّمْتُ وَمَا أَخَرْتُ وَمَا أَسْرَزث وَمَا أَعْلَنْتُه أَنْت إِلَهِي آ ا إِلَه إلا أنت). 


ڑا 2 بت اع ا بر 
2 4 


96 2ے .2 0 7 یھ 0 ٠‏ س0 ا 2 سپ اب 
وَقَدَ روي مِنْ غير وَجه عَنِ ابنِ عباس عَنِ النبيّ 28 


قوله: (أنت الحق ووغدك الحق) لما كان فی وعده وڈان أو يقال فی ذاثه 
وصفاته من التحقق والثبوت ما ليس لشيء غيره عرفهما دلالة على ذلك» ونكر 
الحق بعد ذلك فقال: ولقاؤك حق إلخ. 


)١(‏ في نسخة: (الیمان). 

)١(‏ القيام والقيوم والقیم: القائم بأمور الخلائق ومدبر العالم في جميع أحواله» «مجمع بحار 
الأنوار) (؟ / ٣٣۳)۔.‏ 

(۳) الإنابة: الرجوع إلى الله بالتوبة» من أناب: إذا أقبل ورجع. «مجمع بحار الأنوار) 
(5/ ۷۹۳)۔ 

)٤(‏ أي: ہما أتيت من البراهين والحجج خاصمت من خاصمني من الکفارہ أو بتأييدك وقوتك 
قاتلت. «مجمع بحار الأنوار» .)٠٥/٥(‏ 

)٥(‏ أي: كل من جحد الحق جعلتك الحاكم بيني وبينه لا غيرك مما تحاكم إليه أهل الجاهلية 
من صنم أو كاهن. (مجمع بحار الأنوار» .)٤٥٥ /١(‏ 


۸ ہس سسسسسے سس سس سس الو الڑی 
٣۔ ‏ اک و 


و ا و ه 


1 ما عرد الله ل قود قث لتقتو اناحعكة رق عنراة إن أب 
َيْلَى قال: ئبي أب قال: تبي ابْنُ أبي لَيْلَى عَنْ اود بن عَلِيٌّ ُوَابْنُ عَبدِ الله 
بن عَبًایںء عَنْ أيه عَنْ جَدّو این عَبّایں: قال: کت أ الله كلق يشو 0 
ليْلَةَ جِينَ فَرَعْ مِنْ صَلاته: للع ني سالك تا عتيلة كقوف کا 
قَلْبِي؛ كد و ہی لاي 8 
شَاهِدِيء وثُڑگي بها عَمَلِي' و ني بهَا رْشْدِي» کرد با متي وَتَعْصِمُنِي 
يا من گل شب الل أطي انيقي : بَعْدَهُ كُفْلٌ 0 
مرف كَرَامَتِكَ فِي الدَّنيًا والآخرہ اللَیٌ ني أسألكَ امود في الْقَصَاءِ؛ ہیں 

٣‏ _ یاب مته] 

قوله: (وتجمع بها أمري) [أي] في أمور ديني وأحوال طاعاتي. و(تلم بها 
شعثي) أي : في مصالح دنياي. 

قوله: (غائبى وشاهدي) من الأعمال والأحوال والكيفيات الواردة على ما 
خم في الالشومااتم 9 0" 
حضر أو لم يحضر. 

قوله: (وترد بها ألفتى) أي: ترد إليك ما كان لی من أنسة وألفة» فلا أتألف 
إلا بك. ۱ 1 

قوله: (الفوز في القضاء) أي: أن يكون لي في قضائك هو الفوز دون الخيبة 
والحرماث. 


[51"] خزيمة: ۱۱۱۹ء طب: ٠١55/8‏ تحفة: 57901. 


ہے وہہ اا 48 
وول و وَعَيْش رققتافہ راكد گی الاکتا 0 ني ان 
لق حاجن إِنْ صْرَرَبِي وَصَعْفٌ عَمَلِي؛ اکئزث إِلَى رَحْمِكَ» َال 
بيو نع الخو أن تُجيرَنيٍ مِنْ 
عَدَابٍ السّعِيِ وَمِنْ دَعْوَةٍ التَّبُوِ وَعِنْ فِثْنَةِ القبُوٍ للم مَا قَصَرَعَنْهُ عَنه يي 
0809 کلف مَسْأَلَتِي مِنْ خَيْر وَعَدَْهُ أَحَدَا مِنْ حَلْقانَه أو 
و حَدّا مِنْ عِبَاوكء فَإِني أَرْعَبُ إِلَيْكَ فيه وَأَمأَلکۂ پرَحْمَيِكَ 
رب العَالَمِييَ اللَّهُمَ دا الحَبْلِ اللقٌید"/ وَالْأمْرِ اليَشِيثِ أَسْأَلْكَ الأَمْنَ یَْمَ 
الوَعِينِء وَالجَنَة يَوْمَ الخْلودہ مَعَ الْمُقَرَِينَ الشُهُودِ الرّكّع السّجُودٍ الْمُوفِينَ 
ِالعُهُودء إِنكَ رَحِيم م وَدُود وإِنَّكَ تَفْعَلُ مَا ثُرِيدُ الهم اتاد مين 
عَيْرَصَالَينَ و اشوا گا لار-ولت غلتا قترت كت بات ئن 
الف ونتاوي يقتاقياك مخ غانقاك: از هذا الثغاه قلق اك 
وَعَدًا الجُهُدُ وَعَلَيْكَ التَُكْلَانُ 95ج 212355 


يَا قَاضِيَ الأخورة وَيَا شَافِيَ الصّدُورِء كُمَا تُچیر م 


قوله: (كما تجير بين البحور) أي: كما أن البحر لا يمكن فصله من بحر إلا 
بمحض قدرتكء فكذلك إني بارتكاب المآثم لابست السعیر والنار» فلا ينجيني 
مھا الا أنكه: 


)١(‏ النزل في الأصل: قری الضيفء وتضم زايه» يريد ما للشهداء عند الله من الأجر والثواب. 
«النهاية» (ه/ 57). 

)٢(‏ الحبل الشديد: هكذا يرويه المحدثون بالباء» والمراد به القرآن» أو الدين» أو السبب. ومنه 
قوله تعالى: # وَأَعَسَصِمُوأ یحَبّلِ الو جمِيعا ولا تتَرَفُوا 4 [آل عمران: ]٠١‏ وصفه بالشدة؛ لأنها 
من صفات الحبال۔ جح في الدين: الثبات والاستقامة. قال الأزهري: الصواب الحيل 


بالیاء وهو القوة. يقال: حول وحیل بمعنی. (النھایة) (۱/ .)۳۳٣۲‏ 


لچوتچمحھولوسسساچھ ۔ و 
وو وھ 8 و یی ھا عار ا ھرے وہ وو مو و وف و ار د 5 
اللهم اجعل لِي نورًا في فلِي'' وَنورًا في قَبري؛ ونورا مِنْ بَینِ يَدَيْ» وَنورَا مِنْ 
خَلفِي؛ وَنورًا عَنْ يَميني» وَنورًا عَنْ شِمَالِيء وَنُورًا مِنْ فَوْق» وَنُورًا مِنْ تحتي؛ 
وا ریو نون في ضر ور في شَكْريٍ نور كم ور 
رز ال لي أ حك الي تلق الو قل يد 58 ك الذي لبس 
ا جْدَ وَتَكْرَمَ به نات لی ل بی فى القنيية إلا [ا:شيهاق وى الفا 
َالتّعَ سُبْحَانَ ذِي الْمَجْدٍ لكر سبحا ذي الجا الوزام 

3 کیک غريةه نايل عثاية غررے ان أى لتلى لت 
مِنْ هَذًَا الوَجْه. 

وَقَدْ رَوَى شُعْبّة وَسَفْيَالُ اللَوْرِيُ عَنْ سَلْمَةَ بْن كھَيْلء عَنْ كُرَيْبِء 
23ھ كرابي عَنِ النَِیٌ كل بَعْضَ کت ,3ئ 17" 

220 ن الللفاريةة الا الصَّلَاةٍ باللیْلِ 

دوس الا کر کر ا او ا ا تن 

قوله: (وقال به) أي: ثما''ذکرہ لنفسه في كتابه وأثبت له عزة. 


]١[‏ وفی الحاشية: العطف والعطاف: الرداء» أي: تردى بالعزء وهو مجاز عن الاتصاف به» 
«وقال بەا أي: حكم به فلا يرد حكمه. (مجمع البحان)9©. 


[٣۰۰٤]ءم:‏ ۰ -:: ۱۷٦۷ء‏ ن: ١٢٦۱ء‏ جه: ۷٥۱۳ء‏ حم: ٦‏ ءءعء تحفة: ۱۷۷۷۹۔ 

)١(‏ أراد ضياء الحق وبيانه» كأنه قال: اللهم استعمل هذه الأعضاء مني في الحق؛ واجعل 
تصرفي وتقلبي فيها على سبيل الصواب والخير. «النهاية» .)٦۱۲١/٥(‏ 

.)٦٦٦ /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


أب وات عن ولا وص الو سس ۔۔ ۔ت۔۔۔س د ٦٦٦‏ 
ا عِكْرِمَةُ بْنُ عَمَارء ا يَحْيَى و آی كزير اله فى تن َال تال 
عَائِقَة بِأَيّ شَيْءٍ كَانَ 7 ار يَفْتَيخْ َه ذا قَامَ مِنَ اللَيْلِ؟ قَالَتْ: 
كَانَ إِذَا قَامَ م فخ الل افْتَتَمَ صَلَائَهُ فَقَالَ: «اللْهُمَّ رَبّ جِبْرَئيلَ وَفِيكائيل 
وَإسْرَافِيلَ» فَاطِرَ السّمَوَاتِ وَالأَرْضِء عَالِمَ القَیْبِ وَالشَّهَادَهِ أت كَحْكُمْ 
بَيْنَ عِبَادِكَ فِيمَا گائوا فِيهِ يَخْتَلِفُونَه يني لِمَا اخْثْلِف''' فِيه مِنَ الحَقٌ 


55 5-1 - 
بِذْنِكَ» إِنْكَ عَلی صِرَاطٍ مُستَقِیم). 


"١‏ حَدََنَا مُحَمدُ بْنْ عَبْدٍ ال مَلِكِ بن أبِي الشَّوَاربء کا نا یف بْنُ 
(ناجترن ئن یا" أبي» عَنْ عَبْد الرّحْمَنِ تن الأغرين غن اللہ بن أب 
رافعء عَنْ عَلِنَ بن أبي طالیبء أَنَّ رَسُولٌ الله يي كَانَ إِدَا قَامَ في الصّلاةٍ قَالّ: 
١وَكَهْتُ‏ وَجْهِيَ لني فَطَرَالسَّمَوَاتِ وَالأرْشَ حَنِيقًا وَمَاأَنَامِنَ الْمْشْرِكِينَ 


[>*” _باب منه] 


قوله: (إذا قام في الصلاة قال) أي: بعد تكبيرة الافتتاح في موضع الثناء 


.۔٦٦٢ تقدم تخريجه في‎ ]٥٣٣٣[ 

)١(‏ قال الطيبي /٤(‏ ۱۱۹۷): والذي اختلف فيه عند مجيء الأنبياء» وهو الطريق المستقيم 
الذي دعوا إليه» فاختلفوا فيه» كأنه قيل: اهدني إلى الصراط المستقيم» وطلب الهداية وهو 
فيها طلب للثبات عليهاء أو الزيادة على ما منح من الألطاف: أو حصول المطالب المترتبة 
عليها. 

(؟) في نسخة: «قال: أخبرني». 


نَصَلَاتِي وَدْسْكِي وَمَحْيَايَ ہو ل ہت 4 و 
ياك واتاوى 9س3 01267 : 
7 کا عَبْدُكَ ظلَّمْتُ تَفْسِيء وَاعْتَرَفْتُ بِدَنْيِيء فَاغفز لی دُنُود لم 


ولا يفعل في الفريضة إلا إذا صلی لنفسہ'' 'ء أو يكون من وراءه من المصلین كلهم لهم 
رغبة في التطویل'''ء وعلى هذا يحمل ما ورد في الرواية الآتية بعد ذلك من زيادة لفظ 
المكتوبة» فإنه عليه الصلاة والسلام شددا" في تخفيف الصلاةإذا صلی بالقوم وأمامع 
ذلك فلو أتى بها أحد في الفريضة بالجماعة أو غيرها لا يسجد للسهو كما توهم البعض. 


[معا فی «المفكاتة؟"؟ را الشيشين عن أبن خر اقال: قال رسول الله گلا «إذا خبلى 
6 للناس فلیخفف: فإن فيهم السقيم 50 والكبير» وإذا صلی أحدكم لنفسه 
فليطول ما شاء)» انتهى. 

[9] كما يقير الد عا قن «المقكاهة 7" راڈ اللساى عن ابن عمر قال#كاة الفى كله يأمرنا 
بالتخفیف ويؤمنا بالصافات» وفي حاشيته عن «اللمعات40): إن تطويله يل يورث شوقاً 
ونشاطاً ولذة وحضوراً بالاستماع عنه بك انتهى. 

['] ففي «المشكاة»”*' بروایة الشيخين عن أبي مسعود أن رجلا قال: والله يا رسول الله إنو 
لأتاخر عن صلاة الغداة من أجل فلان مما يطيل بناء فما رأيت رسول الله ِا في موعظة 
أشد غضباً منه يومئذ» ثم قال: «إن منكم منفرين» فأيكم ما صلی بالناس فليتجوّز»؛ الحديث. 
وبرواية مسلم عن عثمان بن أبي العاص قال: آخر ما عهد إليّ رسول الله كَئة: «إذا أممت 
قوماً فأخف بهم الصلاة»» وفي الباب أحاديث لا تحصی. 


)١(‏ في نسخة: «من أول المسلمين». 

7" (مشكاة المصابیح) .)۱١۳۱(‏ 

.)۱۱٣۳١( المصدر السابق‎ )٣( 

0( (لمعات التنقیح) (۳/ عه ؟). 

.)۱١۴۳٣ (مشکاة المصابیح) (۱۱۳۲ء‎ )٥( 


اواب ا سیب ۹۳ ٦‏ 
يَغْفِرُ الدَنُوبَ إِلّا أنْتَه وَاهِْنِي لسن الأَخْلَاقء لا يَهْرِي لأَحْسَيهَا إلا أنْتَ 
اشر في ھڑوا ٠لا‏ یضرف عَتّي سيك إلا ته آمَنْتُ بلده تبَاركت 
20 َسْتَغْفِرْكَ وَأَتُوبُ إِلَيْكَ1ه فَإدًا ركُمَ قال: «اللَّهُمَ لَكَ رمث وَيكَ 

مَنْتُه وَلَكَ أَسْلَمْتُ عط لحني وفرع وي زعظ وتضي» 
إِدَا رَمُع و سَُ قال: «الَّهُمَ يا لك الحَمْدُ مِلْءَ السّمَوَاتِ وَالأَرَضِينَ وما 
یھنا بََْھْمَاء وَعِلْءَ - 8 َإِذَا سَجَد قال: «اللّهُمَ لَكَ سَجَدْتُ وَبِكَ 
آمَنْء مو انث مَجَد وَجْهيَ ّي عَلکة تسَوِرہ وَشَقَّ سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ 
فَتَبَارَكَ الله تب رر لج وود د 
0 َهُمَ اغْفِرُ لي مَا قَدّمْتُ 3م مك ونا انیٹ حجےا سو 
وت ا ا سی الإ 

كك - حَدَكنا الحسئ بن عَلِيَ الخال کا أَبُو الوَلِيدِ الطَيَالِسِتُ 
نَا عبد عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ أبي سَلْمَكَ وَيُوسُفُ بْنُ الْمَاجِشُونِء قَالَ عَبْدُ العَِيزِ: تَني 


قوله : (يوسف بن الماجشون) معرب ماهكون ١ِ‏ 


١[‏ کما جزم بذلك أهل الرجال من صاحب «المغني» وغيره» وهو بفتح الجيم وضم الشين 
المعجمة» وقيل: بمثلثة الجيم معرب ماھگون: أي: شبه القمرء وقيل: ماءگون أي: شبه 
الودسسی به حير 81 رسوت قال عاشي المقى 197 خر للب قرب رجری قلی 
أولاده وأولاد أخيه» انتهى. 


.577 تقدم تخريجه في‎ ]٣[ 
فى نسخة: «عظامى).‎ )١( 
.)٤٤٢ (المغنی) (ص:‎ )٢( 


يبيب ہے لے سے 0 ري 
اه عن علن ل أي طالب ور[ 0تل" 7 


إل ای را او وت و ت العَاي» لآ كل يلق 
ا کات شما 0 شا شا را 7 ازع انت رق 
وأا عَبْدْكَ کَلَنْتُ نَفْسِي» وَاغْتَرَفْتُ دَنيي؛ فَاغْفِرْ لي دَنْبِي جَمِيعًا نه لا 


يَغْفِرُ الدُوبَ إلا أنْتَ» وَاهْدِنِي لأَحْمَنٍ الأخلاق لا يَْدِي وت ل انك 

وَاضْرِفُ عنمي 0 يَضْرِفُ عَنَي سَيْتَهَا لا اقم كنك سی 
رر وله ل لكاب لِك ترد وليك 
3 2007 إِلَيْكَ)» فَإِدَا رَكُمَ قَالَ: «اللَّهُهَ مَ َكَ ركعْت» وَبِكَ آمَنْتُء وَلَكَ 
یلیک ؛ مع لَكَ سَمْعِي وَبَصَرِي عظاون وَعَصَبِيا» فَإِذَا رَ 8 فَعَّ قال: «اللَّهُمَ 
77ء امام ل تا ات 
مِنْ هَيْءِ بَهْڈاء فَإدَا سَجَد قال: (اللَّهْمَ لَكَ سَجَدْتُه وَبِكَ آمَنْتُه وَلَكَ أَسْلَمْتُ 


ا مر 5 را شی ہے سے اق ا اناس اال 
سَجّد وَجھي لِلذِي خَلِقَهُ وَصوَرَہ الوقن سمہ وش بارك الله 0-7 


(١)‏ في نسخة: ول نات 
(۲) «لبيك» أي: إجابتي لك يا رب؛ من لب بالمكان وألب: إذا أقام به» وألب عليه: إذا لم 
يفارقه» أو اتجاهي وقصدي إليك يا رب» واسعديك» أي: ساعدت طاعتك مساعدة بعد 
مساعدة؛ وإسعاداً بعد إسعاد. (مجمع بحار الأنوار» (5/ ۹٥٥ء‏ ۳/ ۷۰). 


(۳) في نسخة: (فصوره). 


بْ الِنْعَوَا تعن وَسُولٍ المْوِصَي اسْعَلجوسَل اا ٦٦٦‏ 
1 خْسَنُ الحَاِقینٌ)ە ثٌُ يقُولَ مِنْ آخر مَا کت ات ابي سی (اللفمَ 
مب وَمَا ف وما کرت وَمَا ا انی 2 أَسْرَفْتٌ وَمَا 
نْتَ أَعْلَّمُ: به 4 مِتّي ہے الْمُقَدّمُ و 0-2 7 إِلَهَ إل اق 


۴1 
اح 


يندت -حَدَتَنَا الحَسَنُ د بْنُ عَِح الحَلَالُ َا سُلَيْمَان بْنْ دَاود الهَاشِییُ؛ 
َاعَبْدُ الرَحْمَن بْنُ بي الڑّتایہ عَنْ مُوسَى بن عُقَْكَ عَنْ عَبْد الله بن القَضْلِء 
عَنْ عَبْدِ الَّحْمَنِ الأغرَجء عَنْ عْبَِْ الله بی أبي راع عَنْ عَلِيَّ بن أبي 
طالِبء عَنْ عن وَسُول الله گلا أنه نَُ كَانَإِدَا قَامَ إلى الصَّلَاةٍ الوكترية بَةِ رَقَعَ يَدَيه 
عدر نكت ؛ وَيَضْنَعٌ ذَلِكَ إِذّا قضّی قَرَاءکە وَأَرَادَ ان يَرْكُمَ و کہ سی 
ليق لكوك رک وف يديد فی قَئْء من صَلَائه وَهْوََاحِدُ قدا َم مِنْ 
سَجَْكيْنِ َع يَدَِْ كَدلِكَ كم وَيَقُولُ جين يَفْمَيحُ الصّلاء بَْدَ النگییر: 
«وَجَّهْتُ وَجْهِيَ لِلَّذِي فَطرَالسَمَوَاتِ وَلار سے ریت 
لاشلا دی 1لاس وتكاتي لد رت القاليينء لا قریت ٹا ونزت 
ایق راو تل 9 ال انم تجو لا راارلا آلت توعالت 


.٦٦٢ تقدم تخريجه في‎ ]٣٣[ 

)١(‏ «أنت المقدم) أي: بعض العباد إليك بتوفيق الطاعات. «وأنت المؤخر) أي: بعضهم بالخذلان 
عن النصرة» أو أنت لمن شئت في مراتب الکمال وغايات الجلال» وأنت المؤخر لمن شئت عن 
معالي الأمور إلى سفاسفهاء فنسألك أن تجعلنا ممن قدمته في معالم الدين» ونعوذ بك أن تؤخرنا 
عن طريق اليقين» أو أنت الرافع والخافض والمعز والمذل. «مرقاة المفاتیح) (؟/ 51/8). 

)٢(‏ في نسخة: «أول المسلمين». 


اص سح ےےےتےےتستصحے|لا 1ه الذي 
نْتَ رَقي» وَأنا عَبْدُكَه لنت تفْسِيء وَاعْتَرَفْتُ بِدَنْبِيء فَاعْفِرْ لي ذَنْبي 

جَيِيعاه إِنّهُ لا يَغْفِرُ الدنُوبَ إِلّا أُنْتَ» وَاهِْنِي لأَحْسَنِ الأخلاق» لا يَهْدِي 
لأَحْسَيهَا إلا أنت» واضرِف عَنِي سَيّْتَهَه لا يَصْرِفُ عَتی سَيْكَهَا إِلَّا اك 
و د وَأَنَا بك وَإِلَيْقَه لا مَنْجَا ولا عله لات 


ے٢‎ 


عم 


لا لبك أَسْتفْفِرٰ2 وَأَتُوبُ 
َإِذا ركع كان كَلَامُه مه فی زگوعد أَنْ يَفُولَ: «اللَّهُمَ لَكَ رَكُعْتْ» وَبِكَ 
مَنْتُ وَلَكَ أُسْلَمْتُ؛ أي فسن تقرى وش وق له 
ف الاين" َإِدَا 8 کر : مِنَ الژگوع قَالّ: ای اللہ لعن حَيِدَهَا؛ تم 
يُتْبِعَهًا: ال سرت كاك لبقي ام تو بت ولا نسي ا 3 يذ 


نی اے' ٥‏ 


و بَعداء فَإِدَا سجد قَال یی سُجودو: : داللممَ لَكَ سد وَبِكَ آمَنّْتٌ وَل 


2 ٥ ے٦‎ 
۰ 


أشكنث وَأَنْتَ رَقْء مَجَد وَجْهِي لِلَذِي حَلقهُ وَقَق سَمْعَهُ وَيَصَرَهُ كر رك اللہ 
1 حْسَنُ الخَالِقِينَ» ويَُولُ عِنْدَ انْصِرَافِِ مِنَ الصَّلَاةٍ :الهم اغْفِرْ لي ما 


قَدَّمْتُ وَمَا أَخَرْتُه وَمَا أَسْرَرْتُ وَمَا أَعْلَدْتُ وَأَنْتَ إِلّهِي لا إِلَه إلا أَنْتَ) 


2 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا الْحَدِيثِ عِنْدَ الشَّافِعِيَ 2 ا 
انكر بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم م مِنْ أَهْلِ الكُوئّة وَعَیْرِهِمُ: يَقُولُ هَذّا في صَلَا التَطوّعء وَلَا 
7 8ئ 


قوله: (ولا يقوله فى المکتوبة) أي: دَاقتا. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال أبو عيسى: وأحمد لا يراه». 


اٹ الوَات عن وول اوس اَل سار سے ٦٦٦‏ 

قيلت أنا رلقامي سے زیر اك ان فا 
الهاشمىّ 11 65 هذا الحَدِيم» فَقَالَ: هَذَا عِنْدَنَا مِكْلْ كنيف الزُهْريٌ؛ 
عَنْ سَالِم عَنْ أبيه 

38 بَابٌ مَا جَاءَ مَا يُقُولٌ فى سُجُودِ القُرآن!' 

ہے ےہ قُتَيْبَةٌ کا مُحَمَّدُ بْنُ يزيد بن خُتَیْیر ١3‏ لِحَسن بن 7 
مُحَمّد بی عُبَيْدِ الله بن أبِي يَزِيدَ قال: قال لي ابْنْ جرنج: أخبرني ييه الله 
بن أبِي ریھ عن ان غَبًایں قَالّ: جاء يَجُلُ لیر شرل اضيا" لے ا 


با یں اللہ ا اللَیْلَهَ وکا ا كأئي أَصَلَى“ مك فسحدّت 
تسعدس ات لباقان کول کت َهْٛاكُتُبْ لی بها عِنْدَكَ 


متعددين بينه بزيادة بيان ا اھ تک" 


قوله: (مثل حديث الزهري) يعني أن إسناده جيد» جودة إسناد الزهري عن 
سالم عن أبيه عبد الله بن عمرء فإنهم يسمونه لجودته ب بسلسلة الذهب. 


[4 47 "] تقدم تخريجه في .۱٦۷۹‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: امُحَمَدَ بْنَ ِسْمَاعِيلَ بْنِ يُوسُفَ). 

(؟) قال الشمني: والظاهر من مذهب الحنفية رحمهم الله أن التسبيح المسنون في سجدة 
الصلاة يكفي في سجدة التلاوة» لأن السجدة الصلاتیة أفضل من سجدة التلاوة؛ فإذا كفى 
هناك كفى هاهنا بطريق الأولى» ومع ذلك فلا شبهة أنه إن صح روایة شيء من الأدعية في 
سجدة التلاوة كان قراءته فيها أولى» (لمعات التنقیح) (۳/ ۱۷۲). 

ری في نسخة: (اللِيٌ). 

(٤0‏ في نسخة: (کنت أصلي». 


0777ب بتر م 
أَجْرَه وَصَعْ عَتي بَا ورا وَاجْعَلْهَا لي عِنْدَكَ دُخْرَاء وَتَقَبلْهَا مني كما 
و وا 0 مِنْ عَبْدِكَ داو قَالَ ابْنُ جْرَيْج: قَالَ لي جَدٌ جَذُاق: قال اىْنْ عَبًایں: 72 
اَی يكل سَجْدَة ثُمْ سَجَدَ قَالَ ابْنُ عَبّاين: کےا ل الم 7 
الَجُلْ عَنْ قَوْلِ الشَّجَرَةٍ 


98 وچ لن 


هَذَا حَدِیثٌ غَرِيبٌ لا تَمْر کا لا کنا اكد 


رفه ! 
َف لباب عَنْ اہی ویو 
6 _ حَدَّكَنَا مُحَمّدُ بْنُ بَمَّاِ تا عَبْدُ الوَمّابٍ التَّقَفِيُء تا 

الحَدّاك عَنْ أَيي العَالِيَِ عَنْ عَا عَائْمَةَ قَالَتْ: یہ 

وہ (سچجد ل وَشَّقّ سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ بحو حَوْلِهِ وَفُوَّتها. 

پوشرتو سم 
حمق - حَدَگتا سَعِيدُ بْنُ يَحْبَى بْنِ سَعید الأَویٔہ تا أبي» تا ابْنْ 
جريج عَن إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ أبِي طَلْحَةٌ عن ای صن 02 قَال 


سُول اللہ گیا: لمَنْ قَالَ ديغني اذا حرج من اكد بشم الله تو كلت عَلَى الله 
ل شک 9 3 إل باللهء قال له 3 تا ہگ مہو وَتَنَخَّى عَنْه الكجظا ۸ا 


.50/ تقدم تخريجه في‎ ]٣٣٥٣[ 

[5؟:"]د: ٠٥١۹٥‏ تحفة: ۱۸۳۔ 

)١(‏ أي: کفیت مهماتك بواسطة التوكل» ووقيت من شر أعدائك من الجن والإنس بواسطة 
قولك: لا حول ولا قوة إلا بالله» (حاشیة سنن الترمذي) (؟/ لاه ه). 


اب النعوا من وول يوسم ب ب ٦٦۹‏ 
كت 2 . سے ھ ہے 2 4 کی 2 و تق ل 
هذا حدیت حسن یں ا ل١‏ تَعرفَة إلا من هذا الوجه. 
ہے 2ے و 
دكات من 


- 


۴۱۷۷ - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ؛ نا وَكِيمٌ» ا سَفْيَانُ عَنْ مَنصُور 
ہے ہت عَن م ملق أن الي گان دا حرج من بعد قال: 
راہ لٹ عَلَى اللہ اللَّهُمَ إِنَا َه تَعُودُ بكَ مِنْ أَنْ تل از تَضِلَء أ ونَظِلِمَ 
٣٦‏ تی 

ناث عا ھی اما ول اوک 

۸" کٹا ات کی رر )ا ان 
سِنَانِء تا مُحَمّدُ بْنُ وَاسِع قال: قَدِمْتُ مَكَةَ قَلَقيَني أَخِي سَالِمُ بن عَبْ 5 
ابْنِ عْمَنَ فَحَدَ؟ ني عن أي عَن جد أن ول اللہ ا قال: امن حل 
لوق ال نه إل ولد حا فیا لا له 11ات ولا الخنة تی 
مس وَمُرحَ لا يوه پت الیل وى لش قيرك کت اللہ 


باب ما يقول | اتا 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعله يكون بينهما نوع من القرابة» وإلا فأخوة الإسلام كافية» 
وحديث قهرمان آل الزبير أخرجه ابن ماجه وابن السني. 


۹ٌ 


0 


[۷۷ءذ: ۹٥‏ ۰۱ء ن: ٤٥‏ جہ: ۳۸۸۰۲ حم: ٦‏ تتحفة: ۸٦۱۸۱۔‏ 
]۳٣٣[‏ جہ: ٣۲۳٣٥‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۰۲۸. 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحیح غريب). 


٠٣‏ ستتتس سح سے الو لدي 
عالق الى ھت کاوتا الل ال ته ؛ وَرَقَعَ لَه الف أَلْف دَرَجَةا. 


ا وہ 0 


ے‫ 


وقد رَوَاهُ عَمرُو بْنْ دِیتارِ قَھر کا آل0 ر عَنْ سَالم بْن عَبْدٍ اللہ 
هَذَا الحَدِيتٌ تَحوه. 

94 د لگا يديك کو خية الضَبّىُ کا كناد كن ونه 
الي 3 اس کا ييا 0 عَمْرُو بْنُ دِينَاِ وَهُو قَمْرَمَالُ آل الزيَيْرِ عَنْ ىُ 
الم بی عَبْد الله ہي عْمَنَ عَنْ بيه عَنْ جَدب أن رَُولَ الله كل قال: لمَن 
ہو ہر ساس 1117 


بيش لح لا ٹرٹ: بده کیٹ فز خا م وق 0 
7 72 الى كه و لا اق لكي 


سج سدھٹت الْعَبْدُ ذا مَرض 


ای کے یں ۔ ٥‏ 1 تر ۶م سرت ٥‏ ح۔ ا صے 
تو ۹۳۷2 يع» تَا إِسُمَاعیل بْنْ مُحَمّد بن حِحَادَة 


]٣٣٣۹[‏ انظر ما قبله. 

.۳۹٦٦ تحفة:‎ ۳۷۹۸۰٣ جہ:‎ ]۳٤٣٤۰[ 

)١(‏ هو كالخازن والوكيل والحافظ لما تحت يده والقائم بأمور الرجلء بلغة الفرس. (النھایة) 
(٤/۱۲۹)۔‏ 

(00) زاد تی نسخة: ال أبو عبسل ؛ وھٹزر بن وين هذا هْوَسَيْح بشری وَقَذ مكل نا بخص 
لفحي تو رب تپ ساف بن عبد اله بن تب کو ہت 


روي هذا الحديث من بهذا وَج رَوَامبَتى بن میم الطأيفي» عَنْ هران بن تیم 
عَنْ عَبّْد الله بْنِ دِينَارِ عَنِ ابن عَمَنٌ عَنِ الي يل وَلَمْ يَذْكْرُ فيه عَنْ عمَرًا. 


اواب اروا تعن وَسُول ليصا 2 ے۔. - 2 111 
خی اید 


8 بد الجَبَّارٍ بْنُ عَبّاي ص ْ أبِي إِسْحَاقَ» عَنِ لأَغرّأبي مَسْلِعِ قَال: 
كل ا عحيل 507 رو ہک مَھدا عَلَی النَِّيَ وه قَال۷): امَن قال 


يها 


لا إِنَه إلا الله واللہ اکٹ صَدَّكَه ريف مقال: لا إِلَه إلا أنه وَأَنا أَكْيَ وَإِذا قَالَ؛ 
لَاإِلَه إلا اللہ وَحْدَهُ قَالَ: يَقُولُ اللہ: لا إِلَه إلا أنا وَأنَا وَحْدِيء وَإِدَا قَالَ: لا لَه 
۱ 000 َال الله: لا إِلَّهَ إلا تا مَحْدِي لا مَرِيكَ لي وَإِدَا 
قال: لا إِلَه إلا اللہ ا له املك وَلَهُ الحَْده قال الله: لا إله !| أنه لی الْمُلْكُ 
َي الحَمْه وَإذَا قال: لا إِلَه الا الہ وَلّا حَوْل وَلَا قُوَه إلا باللہ قَال اللّه: لا إِلََ 
٠‏ کر کٹ ان قالها فی مَرَضد نت مات 1 


سی سس سی عَنْ ابی هْرَيْرَةَ 


قد و عانق و وہ 


وَأبِي سَعید تَحْوَهَدًا الحَدِيثِ بِمَعْنَاه وَآ يرفعه شعبة. 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بن بَشَاِ قَالَ: کا مُحَمَّدُ بَنْ جَعَقَر عَنْ شُعْبَة 
پھدا, 


۶ 


۳۸ اکم کلت نر گا گا 


عيد 


۳۲۷۱ -حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبُد الله بْنِ بیع كَالَ: کا عَبْد الوارث بن 
- سَعِيد عَنْ عَمْرِو بْنِ دِیتارِ مَوْل آل الزَّيْرِ ؛ عَنْ سَالم بْنِ عَبْد الله بن عْمَئَ 


فو الى سس أن يتين الله ا قَال: : الم بت وكام تال 


[٣٣۳]هب: ۱۰٦۳۳‏ تحفة: 1"7ه١٠1.‏ 
)١(‏ فی نسخة: «أنه قال). 


ڈپ٭ستوجببنےوڈسسستکتاژھک 1 
الحَمْدُ لله الَّذِي عَاتَانِي مِمّا ابْتَلَاكَ یی" وَمَضَّلَنِي عَلَى گثیر مِمّنْ حَلَق 
تَفْضِيلاً إلا عُوف مِنْ ذَلِكَ البَلاوء كَائِنَا مَا گان" مَا عَاشٌ). 


00 


.2ے و 2 

کے ۔ وق و و 

وی البَابِ عَنْ ابي هری 5 

با کہ ود 7 ا ا ہی ا 60 0ت قم بال ے۳ 


0090801 وَكذ وت عَنْأِي خنفرفخٹر بن عله أنه قق:‎ ١ 
ود يَتعَوَدُ يَقُولُ ذَلِكَ في تَفْسِه وَلَا مُسْيِمُ صَاحِبَ الْبَلَاءِ.‎ 


7" حَدَّكنا ابو جَعْقَر السَّمْتَانِيُ وَغَيْرُ وَاحِلِ قالوا: تا مُطرّفٌ بْنُ 
عَبْدٍ اله الْمَدِينِيٌ» تا عَبْدُ الله بْنُ عْمَرَالْمَرِيُ» عَنْ سُهَيْا بن ىل 


2 


عَنْ أَبِي عَنْ أبِي هُرَیْرَة َالَ: قَال يَسُولُ الله يككه: «مَنْ رای مُبْتَنَىء ققال: 


[۴۲] طس: ٤٤۱۷ء‏ هب: ۱۱۲۹ء تحفة: ۹۰٦۱۲۔.‏ 

لك قال في «اللمعات» :)۲۲٢ /٥(‏ قالوا: إن كان مبتلی بالفسوق مجاهراً يقوله جھراً ويسمعه 
لينزجر عنهاء وإن كان مريضاً أو ناقص الخلقة يقوله سرّاء ولا يلزم من لفظ الخطاب 
الجهر والإسماع» والطيبي حمله على القسم الأول بقرينة الخطابء فافهم. 

)٢(‏ قال في «اللمعات» /٥(‏ ۲۲۲): الظاهر أنه حال من الفاعل أي: لم يصبه البلاء أَيّ بلاء 
کانء انتهى. وذهب المظهر إلى أنه من المفعولء أي: في حال ثباته وبقائه ما كان أي: مادام 
باقياً في الدنياء انتهى. وقال المحشي: لکن قوله: ما عاش» في هذا الحديث يعين المعنى 
الآأول» انتهى. 

00 في نسيخة: «آلِ الرَُيِْهِ شبح يضري وَلَيْسَ هُوَ بِالْقَوِيٌ». 


اباب النخوات شعن وول ایض ا ب ٦٦٦‏ 
الحَمْدُ لله الَّذِي عَاقانی مِما ابْتَلَاكَ بهء وَقَصَلَنی عَلَی كثير مِمَّنْ خَلَق تَفُضٍیلاً 
لع يُصِبُْ ذَلِكَ البَلائ). 

هذاخوية ككةق شریث مخ هذا اليف 

فسني قَامَ مِنْ مَجْلِسِه() 

00 -۔ حَدََّا أَبُو عُبَيْدَةَ يه بْنُ أبي المَّفَر الكوف و‎ ٣ 
2 عَبْدٍ اللّه المَمْدَانِيُ تا الجا :: بْنُ مُحَمَیٍ قال: قَالّ ابْنُ جْرَيْج:‎ 
3 مُوسَى بن عَقْبَةه عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ أبِي ضالج:ء عَنْ أییهہ عَنْ أبِي هُرَیر‎ 
قال نو الله كله 1 مَنْ جَلَسَ فِي مَجْلِيي ؛ تك فيه انا فقال كنا أن‎ 
يَقُومَ مِنْ مَجْلِسِهِ ذَلِكَ: سْبْحَائَكَ الله وَيحَسْیِ بِحَنْدِكَ أَفْهَدُ أَنْ لا إِلَه إِلّا أَنت»‎ 
اَمَو وَأَبوسُ إِلَيْكَه إلا عفر لَه مَا كَانَ فى مَجْلِسِهٍ ذَّلِكَ).‎ 


نی البَابِ عَنْ أَبِي بَررَه وعائقف 


ےپ نو تس سی 


ے 


سے التشتى الگرخ :كا التشارية عن ماك 


[٣٤٣۳]ك:‏ ۱۹۱۹ء حم: ۲ ٦‏ تحفة: ۲١۸٥۱۲۷۔‏ 

]۳٣٣ ٤[‏ د: ١١٥۱ء‏ جہه: ٤۰ء‏ حم: ۲ کتحفة: ۸۱۲۲۔ 

40 في نسخة: (من المجلس». 

(0) قال الطيبي :)۱۹۰۰/٦(‏ اللغط بالتحريك: الصوت والمراد به الهزء من القول وما لا 
طائل تحته؛ فكأنه مجرد الصوت العري عن المعنى» انتهى 


5تت955هتكتكك الكيكب الدُرَي 
ہے ہج م سی یں مس كات 4ه 
ِرسُولٍ الله ذ في الْمَجْلِس الوَاحِدٍ مِائةُ 0 مَرَةِ مِنْ قَبْلٍ أَنْ يَقُومَ: الوب اغفة 
لي و3 ثبْ عَلَيَ؛ 27٦‏ ھ۶ 


هَدًا حَدَيث 0 ے صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 
ہے 3 یع ا 4 6س سن 
سیر یس 


و7 


٤ے‏ ل ار بْنُ بَشَّالِ کا مُعَاذ بْنُ حِمََاءِ قَال: ؟ تی اموق 
فَتَادَهٌ عن 7 العالِة عَنِ ابی عَباي؛ 9 تی الله 2 کو وه 
اپآ لا إل لا 2 سس 00 00 0ل وك انفش 
العظيم؛ ا إل إلا الله رب السّمَوَاتِ وَالأَرْضٍ وَرَبٌ الْعَرْشِ لگریخہ 


و امو 0 .-۔ 


حَدََنَا مُحَمّدُ بْنُ بَشَاِ تَا ابْنُ أبِي عَدِيّ عَنْ هِمَاء عَنْ فَتَادَهَ عَنْ 
بي العَالِيّة عَنِ ابْن عَبًایںء عَنِ ال يك بوثلوا*!. 


ا 


[ہ٤٣۳]خ:‏ ات من ۲۷۳۰ء جہ: ۳۸۸۳ حم: ۸۶۷۱ء تحفة: ٥٥٥٤٥٤۔.‏ 
[] انظر ما قبله. 
)١(‏ فی نسخة: «يعد) بالياء. 
(5) قال في «اللمعات» :)5١1١/5(‏ الكرب: الحزن يأخذ بالنفس كالكربة بالضمء والجمع 
كروب وكرَّيّه الغمّ فاكترب فهو مكروب وکریب: فإن قيل: ليس فيه دعاء؟ قلت: الدعاء 
قد يكون صريحاً كما يقول: اللهم أعطني» وقد يكون تعريضاً كما إذا أثنى على الله تعالى؛ 
فإن الثناء على الكريم سؤال كما قال: 
إذا أثنئ عليك المرء يوماً كفاه عن تعرضه الثناء 
وقد قال يَكِِ: قال تعالى: امن شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين»» انتهى. 
مث في نسخة: (العلي الحکیم). 


لس لت 
۔ 


اٹ ال زوا نعَن سول دصل اللمُعََيِ ِ0 
وف البَابِ عَنْ عَلِيٌ. 
۶ کنا أبُو ةيخ 2 وٹ الْمَخْرُومِيُ ایی 
درسي یپٰ۶ ۹ ۶ "و" 
عَنْ أَبِي هُرَيْر ؛: ا لنب كلةِ كَانَ ا هُ إلى الما 
تقال الستكات الله العَظیماء وَإِذَا اتيد جِتَهَدَ في الدُعَاءِ قَال: 0یا خی یا قَيُوهُ). 


2 8 


هَذَا حَدِیث یئ 


1 تاب تجاه كا کول رکا کی مدا 


٦٦٥ 


۳۷ - حَدَّكَا قيب کا اللَيْثُه عَنْ يَرِيدَ ؛ بن أِي ریب عن الحَارتِ 
ابن يَعْقُوبَ» عَن يَعْقوبَ بن عبد الله بي الخ عَنْ بُسْرِبْنِ سّعِيوء عَنْ سَعْدٍ 
ابی أبِي وَقَاصِء عَنْ حَوْلَةَ بِنْتِ حَكِيم السُلَمِبَة ہے لا 
کل مَنرلاً كُمّ قال؛ :قرا ع4 س00" ٌ۷ لج 
تاھلی× گا یڑ کرت کنا 

ہس پھہے۔ 


ود 


اک ته 000 


هه سح 


بَلعَهَ عَنْ لْ يَعْقُوبَ بن الاسّج) 


.۱۲۹١١۱ تحفة:‎ ء۱٥٤٦‎ ٣٥٤٦٦ :ع]۳٣٣٣[‎ 

۔۱٥۸٢٥١ ۷ءء تحفة:‎ /٦ حم:‎ ۳٥٣۷ م: ۲۷۰۸ جہ:‎ ]۳٣٤۷[ 

)١(‏ قال الطيبى (5/ 1845): قيل: معناها الکاملات التی لا يدخلها نقص ولا عیبء وقيل: 
النافعة الشافية» وقيل: القرآن. وقال المظهر: الكلمات التامات أسماؤه وصفاته. انتهى. 


77277ب 1 7127ی 

وَرَوِي عَنِ ابن علخ هذا الحَدِيتُء عَنْ يَعْقُوبَ بْنِ عَبْدِ الله بْنٍ 
لمَج وٹرل عق سدق اکر عن خزلة, 

وَحَدِيتُ اللَيْثِ أَصَمٌ مِنْ رِوَايةِ ابْنِ عَجْلَانَ. 

ا اول اوه قافنا 

۸ء حدثنا محمد بن عْمَرَبْنِ عَلِيَّ الْمْقَدَمِيُ؛ ا اب أبي عَدِيٌ» 
عَنْ ُشبکہ عَنْ عَْدِ الله بن پشر الحَثمَیح: حَنْ أبي رُرْعَة عَنْ ای خُرَیْرۃ 
٦‏ كان وَسُولُ الله لا إِذَا سَاكَرٌ كَرَكِْبَ رَاحِلکه قال يَإصْبَعد وَمَدّ شُعْبَة 
صْبَعَهُ قَالَ: «اللَّهمَ أنْتَ الصَّاحِبُ"' في السَّمَرِ وَالخَلِينَةُ في الأَهْل؛ اللَْمَ 
یت َّهُّمَ او لَنَا الأرْضء وَعَوَّنْ عَلَيَْا السَّمَىَ 


٦٤[‏ باب ما يقول إذا خرج مسافرا] 
قوله؛ (قال ياصيعه) أي: أشار بھا تاترحید بتسوينها قياماً. 
قوله: (واقلبنا بذمة) أي: كاملة تامة» أريد بالمطلق فرده الكامل» أو التنوين 
عوض عن المضاف إليها''. 
]١[‏ كما هو مختار المحشي إذ قال: أي: بذمتك» كما في نسخة. انتهى. قلت: وهو كذلك في 
المصرية: «واقلبنا بذمة» بدون الإضافة. 


.۱٢۸۹۲ تحفة:‎ 401١/7 د: ۲۱۹۸ء ن: ۱ء حم:‎ ]۳٣٣۸[ 

)١(‏ قال الطيبي :)۱۸۹۳/٦(‏ الصاحب هو الملازم» وأراد بذلك مصاحبة الله إياه بالعناية 
والحفظء والاستئناس بذكره» والدفاع لما ينوبه من النوائب. و«الخليفة» هو الذي ينوب عن 
المستخلف؛ يعني أنت الذي أرجوه وأعتمد عليه في سفري وفي غيبتي عن أهليء بأن يكون 
معيني وحافظيء وأن یلم شعئهم ويداوي سقمھمء ويحفظ عليهم دينهم وأمانتهم, انتھی. 


٦۷ 


أَبْوَا التعَوَاتحَنْ رسُول 7۷ص 
أغرة بك مِن کان السَّمَرِء وكا ھا ل 
گا و زیو ای 2 7808 7+ 
ےر و میں ہر 


| اس 
ے و :8 ه سمو 
3 0 أََ عَبْدُ الله 02 


ء لا تَعْرفَهُ إلا مِنْ 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ دیۓ يثِ أَبي هْرَيْرَةَ 
حديث ابن أبِي "٣‏ فا 
خرڈس ۵٥۵‏ کک یں لمر حافك 6 ظامم 
الأَحوَلِء عَنْ عَبْدِ الله بن سَرْجِسٌ قَالَ: كَانَ التب يك دا سَائ َرَیَفُولَ: (اللَمْمَ 
ل الشاعت في السَّمَنِ وَالخَلِيقَة في الل للَمَ اصحبتا فی اٹ 
ہے ںہ َعُودٌ يِكَ مِنْ وَعْكَاءِ المّش رکاج سال وين 
بَعْدَ الگور وَمِنْ دَعْوَةٍ الْمَظلُومِ؛ وَمِنْ سُوءِ الْمَنِْ رفي الأَهْلٍ وَالْمَالِ). 


او 
یں وی ہے میں 2 


[۹٣٣۳]م:‏ ٣٣۱۳ء‏ ن: ۹۸٥٤ء‏ جه: ۴۸۸۸ء حم: /٥‏ ۸۲ تحفة رضن 
)١(‏ الكابة تغیر النفس بالانکسار من شدة الهم والحزن. يقال: کئب کابة واكتأب» فهو كثيب 


ومكتئب. المعنى أنه يرجع من سفره بأمرہ يحزنه» إما أصابه في سفره وإما قم عليه» مثل 
أن يعود غير مقضيّ الحاجة, أو أصابت ماله آفة» أو يقدّم على أهله فيجدهم مرضىء أو قد 


فَقِدَ بعضُهم. «النهاية» (181//4) 
هم زاد فى نسخة: «قَالَ ابو عِيسَى : گنت لا أَعْرفٌ 


حَدَتني به سُوَيْد. 
سن كذا في الأصل» ونسخة (م) و(ح)ء وفي (ب) و«الأطراف» :)١58957(‏ (لا نعرفه إلا 
حدیث شعبة»» وهذا هو الصواب: والله أعلم. 


وچھکجکچچجوجتھووسھسسج تد ۔ وت 
بيك 'الْحَوْر بَعْدَ انگزن؛ أَيْضَ وَمَعْنَى قَوْلِه: «الْحَوْرٍ بَعْدَ 
الْكوْنِ أو الْكَورِ» وََلَاهُمَا لَهُ وَجٌْ وَيُقَالُ: إِنَّمَا هْوَ اليجُوعٌ مِنَ الْوِيمَانِ 
إلى الف زی القَاقة ة إِلَی الْمَعْصِيَة إِنّمَايَعْنِي اليُجُوعٌ مِنْ شَيْءٍ إِلَى 
َيْءٍ مِنّ القُرٌ 


قوله: (وكلاهما له وجه) أشار به إلى جواب ما أورده البخاریيی!'؟ من أن 
التعور يغلةالكوة لی لمت قرمد رأ لدعي أرقا وخ الاہنر رر فلت 
أو نفس الوجود في درجة ومنزلة أيّا ما كانت من الفضائل والخيرات»؛ فالمعنى 
أعوذ بك من أن أرجع إلى ما هو دون بالنسبة إلى المنزلة التي كنت فيها قبل هذا 
الرجوعء ومعنى الحور بعد الكور ظاهر. 

قوله: (من الشر) بيان للشيء الثاني. 


]١[‏ لم أجد إيراد البخاري في «صحيحه)» فليفتش! فإن الحديث ليس من مروياته» فلیحرر! 
وقد أخرجه مسلم في (صحیحہ) بلفظ: «الحور بعد الکون)ء قال الوم هكذا فى 
معظم النسخ من «صحيح مسلم) «بعد الكون» بالنونء بل لا يكاد يوجد في نسخ بلادنا إلا 
بالنونء وكذا ضبطه الحفاظ المتقنون في (صحیح مسلم». 
قال القاضي''': وهكذا رواه الفارسي وغيره من رواة مسلمء قال: ورواه العذري (بعد 
الكور» بالراء قال: والمعروف في رواية عاصم الذي رواه عنه مسلم بالنونء قال القاضي: 
قال إبراهيم الحربي: يقال: إن عاصماً وهم فيهہ وإن صوابه الکور بالراء. قال النووي7": 
ولیس كما قال الحربيء بل كلاهما روايتان» وممن ذكر الروايتين ين جمیعاً الترمذي في 
اجامعه) وؤخلاق من الميعذقين: قالرا: وزواية الراءماخوذة من تكؤير العمامة وهو بات 


.)۱۲٢ /8( (شرح صحيح مسلم)‎ )١( 
.)٥٥٤ /5( «إكمال المعلم)‎ )٢( 


(۳() (شرح صحیح مسلم) (۹/١١٦)۔‏ 


اواب الشعوَات عن وول ال 2522 - <--_ب ١٦٦۹‏ 
٣‏ -بَابُ مَا جَاءَ مَا يقُول إِذَا رَجَمَ مِنْ سَفَرهِ 

۰٣ے‏ دكن م محمود بن 00 ن کا ايو داود قَالّ: 

أبي إِسْحَاقَ قال: سَمِعْتُ الرَّبِيعَ بْنَ البَرَاءِ بْنِ عَازِبٍ يُحَدَّتُء عَنْ أبيه: أَنَّ 


لوو 0 در «آيِبُونَ گا وت نَ عَابِدُونَ لِرَبّنَا حَامِدُونَا. 


وَرَوَى التَوْرِيُ مَدَا تھییڈ کا عَنٍ أبي اِسُحَاقء عَنِ البَرَاء وَلَمْ یکر 
فيه عَنِ الرَّبِيع بْنِ البَرَاء وَرِوَايَةُ شُعْبَة شُعْبَة أُصَحٌ 
وی البَابِ عَنِ ابْنِ عْمَنَ ان وَجَابِرِ بْنِ يد الله 


8۳ وچححج یی رَجَمَ مِنْ سَفَرِہ] 
قوله: (لرينا حامدون) الجار مع المجرور متعلق بحامدون» وقدم عليه 
لقصد التخصيص فی الحمدہ إذ المحامد كلها راجعة إليه فى الحقيقة ونفس الأمر 


- ورواية النون مأخوذة من الكون مصدر كان يكون إذا وجد واستقر؛ قال المازري: في رواية 
الرااقيل أرقا إل سنا امود راك من ال ررض ع لاہ یمن أن كنا سب تيقال کارصادہ 
إذا لفهاء وحارها: إذا نقضهاء وقيل: نعوذ بك من أن تفسد أمورنا بعد صلاحها كفساد العمامة 
بعد استقامتها على الرأس» وعلى رواية النون قال أبو عبيد: سئل عاصم عن معناه فقال: ألم 
تسمع قولهم: حار بعد ما كان؟ أي: كان على حالة جميلة فرجع عنهاء انتهى. 


[٣٠٤٣٤٥]حم:‏ ؛/ ۱ء تحفة: هه/ا١ا.‏ 
٦]ٌخ:‏ ۲ءن فی الکبری: ٤٤٢٦ء‏ حم: ۹/۳٥۱ء‏ تحفة: ۶۹٤‏ 


جک ڑڑوکجھچتجھوتچتجھسکتھد رات 
عَنْ أكين: أن التي يك كان إِذا سح جُدْرَانِ الْمَدِيتَةء 
أَوْضَ”" رَاحِلَتَهُ وَِنْ كَانَ عَلَى دَابةٍ حَرّگھا مِنْ 
٥‏ -_بَابُ مَا جَاءَ مَا يَقُولُ إِذَا وَدَعٌ لِنْمَائًا 
.ےھ ا2آ[ خی ال السَّلِيِْي البَصْرِيٌ 

فَُْبَةَ سَلْمُ بْنُ ُتَيْبَةَ عَنْ جب سو ےہ 
نافع عَنِ ابنی م .4 1 کان ای ا إِذَا ود َجُلا م بِيَّدِوِ فَلا 

يَدَعْهَا تی يَكُونَ الكجل هُوَيَدَعٌ يَدَ النَبِيَ كلك وَيَقُو لو ۶ اس ويك 
َأمَاتََكَ وَآخِرَ عَمَلِكَ). 


5-4 


ل ہے ع 2 1 2 سس وں ہے ۴ 
ل و ا رد ہے ع 5 7 ق.. کے یں کا ۲ ٥‏ کی و و 
وَقَد رَوي هَذَا الحديث مِن غير وَج عن ابن عمَرَ. 


]٥٣٤٤٣٢[‏ جہ: ٦۲۸۲ء‏ د: ٢٢٦۲ء‏ ن في الكبرى: ۰٥۸۷ء‏ حم: ۲ ءےتحفة: ا/ا5لا. 

)١(‏ من وضع البعير يضع وضعًا وأوضعه راكبه إيضاعا: إذا حمله على سرعة السير. والإيضاع 
خاص بالراحلة» ولذا ذكر الحركة في غيرها كالفرس والبغل والحمارء انتھی من «مجمع 
بحار الأنوار» /٥(‏ ۷۰). 

)٢(‏ وقع في الأصل وفي الأصول الخطية دون لفظ: «أبي» وهو خطأء والصواب ما أثبتناه كما 
في «تحفة الأشراف» (07411. 

(۳) في بعض النسخ: «رسول الله». 

)٤(‏ في نسخة: «أخذه». 


کا رر سر تت 1 


٣-۔حَدَتَتا‏ إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسّی الفَرَارِیٔء تا سَعِيدٌ بْنُ كُقِیْم؛ عَنْ 
سے اق )7 کے ہہ ٤‏ 8ت ہے ون و عق کے 9 سرن 5 ٥‏ 72 
حَنْطَلَة عَنْ سَالمء أنَّابْنَ عْمَرَكَانَ يَقُول لِلرّجُلِ إِذَا أَرَاد سَفَرَا: أنِ اذْنُ مِٹی 
کے و کے یی سی 1 فل مصاع و قاع یم 1 9 5 27 ج- 7 
أُوَدَعْكَ گُمَا كانَ رَسُول الله يك يوَدعْنَاء فَيَقُولَ: (َسْتَوْدِعٌ الله دِيتَكَ وَأمَاتََكَ 


وَحَوَاتِيمَ عَمَلِكَ). 


کے یو کو د 8 > ھ2 د ضر اق وی 5 ق. نے سے ٥‏ 
مه 05 1 1 


عبت الله 
2 3 
٦‏ ياب مِنْهُ 


هم سهمعو ال فو .)2 ہے رو و ها سن الت واو رقاو أ فاص تت 
ضرق 1ك د ا و سوا لان ہا ہے :0 اا جک سر ضف کر 
عَنْ نَابتٍء عَنْ أذ قَال: جَاءَ رَجُل إلى رَسُولِ الله''' و فَقَال: یا رَسُول اللہ 
و 


8 رت عو ےہ 1 4ص ا ام لقو ل الى يض تر 
إني اريد سَفْرًا فَرَودنِي!"» قال: )) وَدَكَ الله التقویاء قال: ادي قال: اوعفر 


و 


جم ہے ف 2 2و ر ۶ث کے یں ا ا سس ا د 
د تد قال: زدنى ناس انث وامی قال: اوسر لكَ الخی حَيکْما كلق 


ا ور ہے و سے 2 
1 34 


[٣٣٣٣]ن‏ في الكبرى: ,۸۷٥٥‏ حم: ۲ء تحفة: 1 ×۷٦۔‏ 

۲۷ خزيمة: 05177 تحفة:‎ ء۲٢۷۷‎ :3]۳٤٣٤٤[ 

لگ في نسخة: «النْبِيّ) . 

(؟) أي: ادع لي دعاء تكون بركته معي في سفري کالزاد قال الطيبي :)۱۹۰۲/٦(‏ ويحتمل 
أن يكون المراد الزاد المتعارف» فالجواب على طريقة الأسلوب الحکیم انتهى. المعات 
التنقیح) .)۲۲٢ /٥(‏ 

(۳) إشارة إلى صحة التقوى وترتب المغفرة عليهاء والتجاوز عما يقع فيه من التقصيرات» 
والمراد ب«الخير) خير الدنيا والآخرة. (لمعات التنقیح) .)۲۲٢٢ /٥(‏ 


77/77 2< 77 7<_اا رہ 
۷ - بَابٌ مِنْهُ 


496 حَدََّنَا مُومَى بن عَبْدٍ کے الکَثتت الحو کا ر ا 
جاه جه يري أُمَامَةٌ 1 يده ع سعيد مت 7 اي مر زیر 2 1 
کے ت۔ 7 الج قال: 7 او لَۂ له البَعد0", 
نمو قن الا 

ا ا 

۸ -بَابُ ما ذُكِرَ في دَعْوَةٍ الْمُسَافِر©» 


٦‏ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ مقار تَا أَبُوعَاضِيء تا الحَجَّاجٌ الصَوَاف 


[/ا5 باب منه] 


قوله: (والتكبير على كل شرف) والوجه في تخصيص التكبير بالشرف دون 
سائر الأذكار ما في الشرف من كبر في الظاهرء فيرد بالتكبير ما يتوهم من علو وعظمة 
یور رو سو ری جح وس 
ورد في بعض الروایات مثل ذلكء فإن الھبوط لما تضمن نوعاً من التنزل والمنقصة 
ناسب تسبيح الرب تبارك وتعالی إشارة إلى أنه هو الذي لا يعتريه نقص وزوال. 
3 بات ما ڈکر فى و التشائر] 


. 179155 تحفة:‎ ۳۲٣ /7 جه: ۲۷۷۱ء حم:‎ ]٥٣٤٥[ 

.۱۹۰۵ تقدم تخريجه في‎ ]٥٣٣٣[ 

)١(‏ فى نسخة: «قال: أخبرنى). 

(0) أي: یسر السير بمنح القوة لمركوبه وأن لا يرى ما يتعبه» كذا في (المجمع) (۳/ .)٦۷٤‏ 
() فى نسخة: «باب ما جاء فى ذكر دعوة المسافر). 


نوات التكوَات عن وول ار ا ا 
عن يخي وا ی کی خخ أبى فرعن أرى مز قال: قال زشرل الله عله: 
الات دَعَوَاتِ مُسْتَجَابَاتٌ: دَعْوَةُ الْمَظْلُوِ وَدَعوُ اتوھ 8 الوالد 
عَلَى وَلَّدِوا. 

حَدََنَا عَلِيٌ بْنْ حُجْرِءَإِسْمَاعِيلُ ذ بْنُإِبْرَاهِيمَ عَنْ حِشَاءٍ الدَسْتُوَائيٌ عَنْ 
يَحْيَّى بْن أبِي گئیں ِهَدًا الإسْتَادٍ ئَحْوَه وَرَادَ فِيهِ: مُسْتَجَابَاتٌ لَا شك فِيهنٌ. 


ا ے ل 


ہو یٹ سس ول سی 
گئیرِ يْقَا َه: أَبُو جَعْمَرِ الْمُوَذَنُه ولا َعْرِفُ اسْمَهُ. 
4 رات کا جا ا ک5ا 


۷ھ-_ خدگتا فٹسة لزي آو وی ا أى اتغاق نٹ 0987بج 


قوله: (علی ولده) أي: لضررہہ كما هو مفاد كلمة علی!'' فإن دعوة الوالد 
وإن كانت مستجابة في حق الولد خيراً وشرًّا إلا أن دعاءه في الشر أشدّ» وذلك 
لأنه لا يدعو عليه إلا بعد شدّة يقاسيها منه» فكان مظلوماً أيما مظلوم» وقبول دعوة 
المظلوم مسلّم معلوم. 

قوله: (وزاد فيه) أي: زاد فيه لفظ: «لا شك فيهن». 


[ وهو كذلك في رواية الترمذي إذ هي بلفظ (علی)ء وأما روایة أبي داود وغيره فخالية عن 
هذه الكلمة. لين یسل اع والصوز معاء ولذا فسّر بهما معاً القاري وغیرہ * ثم اختلفوا 
هل يدخل في ذلك الوالدة أيضاً؟ فقيل: بالأولى كما هو مختار القاري وغيره» وقيل: لا 
لأنها لا تريد بدعائها عليه وقوعه؛ كذا ذكره زین العرب”". 


56٠ ۲ :3۳[‏ نن ف في الكبرى: ۰۰ء تم: ۳ء حم: :۰خ تحفة :۲۸۱ ٠‏ 
)١(‏ فی نسخة: (هذا». 
)٢(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) .)١1١ /٥(‏ 


سوے 2جو وج یچ وچ ات 
قال: هَهِدْثُ عَبًء أني بتَابةِ لِيَرْكبَهاه دلا وَصَعَْ رِجْلَهُ في الڑگابء قَال: 
بشم اللہ" قَلَمّا اسْتَوَى عَلَى ظَھرِعَاء قال: شڈ کے قال کو الى 

مسَخَر ام هَذا وَمَا تل مُفرنينَ * وَِلَِلرَيَ سفن 0+“ 
قال: الحَيْدُ لله گَلاگا ے الله أَكْيَتْ ‏ كلادًا _ لل ل اي 
َاغْفِرْ لی فإِنّهُ لا يَغْیز الدُثوبَ إِلَّا أَنْت» ثُمٌ صَحِكَه فَقُلْتُ: مِنْ 


شَحكة ا أمِيرَ الْمُؤْمِيِينَ؟ قَالَ: ]ھ7 ول الله 8 صتع" گنا ضننٹ تع اکم 
ضَحَكَه فَقُلْتُ: ِنْ أي عَيْءٍ صَحِكْتَ يار شول اشكقاله لا ريق تک 


2010: 


یڑ غَبیر إذًا قال: رت اخفة ١‏ د لوف مات تد 055 
یں ور ل غْفِرُ لو نود يَغْفِرٌ نوب عيرك 


ما 8 


تاحيص الخ 

ورغ ةتنا نو بق تتبن ااهل ال بن اما أن حا انب 
كتتشغق آی الا عق علع ان خني الله التارقه عن الن شه کا له 
لٹ كان ذا سار ركب واجلكة کت كلذك وقال: ےت 
وَمَا كا لَه مقر یں * ولا رين لَمقَلِيُونَ 4 [الزخرف: ١‏ -115 كُمَ يَقُول: «اللَّهُمَ 
ای "000 هَذَا مِنَ البرّ وَالتَقْوَىء وَمِنَ العَمَلِ مَا تَرْضَى؛ 


[۸٣٣۳]م:‏ ١٣۱۳ء‏ د: ۹۹٥۲ء‏ ن في الكبرى: ۱۰۴۰ء حم: 7/ 5 5 21 تحفة: .۷۴۳٣۸‏ 
[1 اح يعد قن سے0 500 

فى في نسخة: (يصنع». 

(۳) أي: يرتضي هذا القول ويستحسنه استحسان المعجب؛ «مرقاة المفاتیح) (5/ .)۱٦۹۰‏ 
)٤(‏ في نسخة: «يعلم أنه لا يغفر الذنوب غيري». 


نابا التعَوَات عن وول ا ا للب ف٦[‏ 
الاپ ا هَوّنْ عَلَيْنَا الْمَسِينَ وَاظْوٍ عَنَا 1 ا ت3 ہت الصَّاحِبُ في 


السَّمَنِ اللي في الأ للم سْحَبًْا في سَقرتاوَا لف في أتا وكا 
يَقُولُ إِذَا رَجَمَإِلَى أَهْلِه: ابو نَإنْ شَاءَ اللہ تَائْبُونَه عَابدُونَ لِرَيّنَا حَامِدُونَ). 

للا لاا 

کات تاك كا بثو کا هاجت الرّيحٌ 

4 حَدَّنَنَا عَبدُ الرَّحَمَن د انعا 
0چ ؛عَنْ عَطاو عَنْ عَائْمَة قَالَثْ: كَانَ النَِّيُ كل إِدَا 
رَى الرْيعَ قال: اللّهمَ ني أَسْأَلَكَ مِنْ خَیْرءَ یرتا فِيهَا: وَخَیرِمَا َرَت 
به وَأَعُودُ ِكَ مِنْ فَرّمَاء وَشَرٌمَا فِيهَاء كرما فلت ہوا 

وف البَاب عَنْ أب بْن گمُب. 

نا حديث 2ه 

سی تم 


یت 10 


وھ دک ا 


13 باب ما يَقُولُإِذَا یع الرّعْدَ] 


[۹٢٤۳]ءم:‏ ۸۹۹ ن في الكبرى: ۱۰۷۱۰ء تحفة: ۱۷۳۸۵ 

[٣٣٣٤]ن‏ في الکبری: ۱۰٦۹۷‏ حم: ۲/ ۰٠۱۰ء‏ تحفة: .۷۰١١‏ 

)١(‏ قال القاري (۳/ ۱۱۱۹): بإضافة العام إلى الخاص للبيان» فالرعد هو الصوت الذي یسمع 
من السحاب كذا قاله ابن الملك» والصحيح أن الرعد ملك موكل بالسحابء انتهى. 


08ےے[ 0 7نی 
وَالضّوٌاعق وا و 3 1 لآ تَقْثُلَا تَقَثْلنَا بِعَضَبِكَ» وَل لا بِعَدَابِكَ؛ مَعَافِنَا 


یی یی 


قبل ذ ۳ 
دا حَییث غَرِيبٌ لا مر ۰+ الوجه. 
اث ا کول جن الھلال 
0 شاك بلقاي بْنُ بَفَار تا أَبُو عَامِرٍ العَقَدِيُ» تا مان 
بهذا سُفْيَاكَ الْمَدِينِيٌ قَالَ: َي بلَال بْنُ يَحْبَى بن طلحة بن عند له عنس 
عَنْ و واج بن غیت اللہ 0 ا یلا كان دا زع الھلال ال «اللَّهُمَ 
أَهْلِلُهُ عَلَيْنَا باليّئْنِ”" وَالإيمَانِ وَالسَلاَمَةِ وَالاسُلامء ری وَرَيّكَ اللہ). 


و 


سو تک سے ار سو 0 
۔ اھ : پوت سے 
سی ہی سد 
6" حدَدَنتَامَ مُحمود بَنْ غَيْلَانَ»نَا قَبِيصَةٌ 200 ستيان ؛عَنْ عَبُد الْمَلِكِ 


قوله: (وعافنا قبل ذلك) أي: قبل أن یصیبنا العذاب؛ يعني أنه إذا أتى فلا مرد 
له فيدعو أن يصحبه العافية قبل إتيانه فلا يصيبه شىء منه. 
٥[‏ ۔ باب ما يقول عند الغضب] 


.٣١١٥ تحفة:‎ ۱٦٢/١ حم:‎ ]"451[ 

[٢]ذ:‏ ۱۷۸ء حم: /٥‏ 07515 تحفة: 1١147‏ . 

)١(‏ الصواعق: شدة صوت سی سسجت (ص: ٦)ء‏ وقال 
الطيبي (5/ ۱۳۲۹): هي قعقعة رعد تنقض معھا قطعة من نار انتهى. 

(٢‏ ل 


باب سم اِصَل اوس م-سسےت- ےس سم 10 
ابْنِ عم عَمَی عَنْ عَبْد الَّحَمَنِ بن بن ای عَنْ مُعَاذِبْي جَبَلٍ قال: اسْتَبّ َجْلا الخلا 

ِنْدَ الى كله 8 حَتی غُرف العَصَبٌّ في وَجْهِ أَحَدِهِمَا فَقَال کت 7 
أل كلم لكالا لَدَحَتَ هب عَصَبْة: أَعُودٌ بالله مِنَ القَيْطانِ البَجِيمِ 

نی البَابِ عَنْ سُلَيْمَانَ بْنِ صرَيٍ 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ تا عَبْدُ النَحْمَن عَن سَفَیان توه 

ما٦‏ حَدِيثُ مُرمَلَ عبْدُ لرَّحْمَنِ بْنْ أبي لبْلی لم يَمَْ مِن مَُاذ بن 
جِبَلٍ) وَمَاتَ 2 فِي خِلَاقَةٍ عْمَرَ بْنِ الْخَطََابِء کل ده کت بْنُ الخَطَابِ 
وَعبْة الحم بْنُ أبي لَيْلَى عَلامٌ ان کڈ کا 120 208ء۶ 
الحَكم عَنْ عَبْدٍ الرّ حْمَنِ بْنِ أبي لَيْلَى. 

وَكَد کے ہی یت عَنْ عْمَرَ عَمَرَ بَي الخَطَابٍ ۳ 
وَعَبْدُ الَرَحْمَن اذاي ابلى؛ ماب او یی الف سار وَرويٍ 


0 ری رُؤْيَا يَحْرَهْهَا 


رس - حَدَكََا فُمَْيَة بْنُ سَعِيدٍء كا ب بك بْنُ مُضَرَ عَن ابْنِ الهَادِ عَنْ ءَ 
عَبْدِ الله بْنِ خَبّابٍء عَنْ أبِي مَعبدِ الخْذْرِی أَنّهُسَمعَ َ الى يك يَقُولُ: وو 


قوله: (حتى عرف الغضب) على زنة المجهول. 


[۳]خ: وى حم: ۳ تحفة: 91 .5١‏ 


)١(‏ في نسخة: «وهذا». 


پچچکتتھھوییوییوییوساستسھستھ ہہ و و 
5 7 0 م 52 جا ان 2 ب ع 0901 5 ہے 
ادا رای أَحَدُكُمْ الرَؤْيَا يُحِبْهَاك فَإنَمَا هِىَ مِنَ الله» فَلیْحْمَد الله عَلَيْهَا 

کاو و فو نے یں ا 2 0 ا د اد 5 
وَلِيُحَدَّتْ ہما رأى» وَإِذَا رَأى غيْرَ ذَلِكَ مِمًا يَكْرّهه2"0» فَإِنْمَا هی مِنّ 
کا فا 7 هع 5 7 8 كنات 06 م 2 1 م و 1 
الشيطانء فَليْستَعذ بالله مِن شر ولا یڈ کڑھا حَدِ فَإِنْهَا لا تضرٰ٥).‏ 
ے تاس اھ ہے 
وق الات ئع ‏ أن . فكادة, 
وی الاب ان 5 
ھی سو ھت تو ہے سا نے 8 2 و ہو سر ا ای 
3 ان 3 7 3 مه لے ت٦‏ یج 
وا الج ناوي عو ا الات القاد انت رر نٹ 
47 و و کا کر 7 سے ق9 سے 2 2 1 0 
ثقَة عند اهل الحدييةه» رو عَنْة مالك والناس: 
اي ا دام تب » 
دياب يعوا اد رای 1 8ن لثْمَرِ 
حر نا کس کو 8 عن ع2 7 00 0 و یو کی و ات کو و لے سه 
:4" نَنَا الأتْضَاریٌء تا مَعْنٌء تَا مَالِكء ونا قُکَيْبَة عَنْ مَالِكِء عَنْ 
مه 3 7 7-7 و 1 300(0 عر قاض 2 2ه خ >١١‏ تپ ا 0 
سهيل بن أبى صَالِجء عَنْ أبيه» عَنْ ابی هرد کالہ كان الناشن إذا زاوا اوّل 
0 7 0 1 سپ لے طط سےا وی اط یو طط کوٹ ا 0 6 
التمَر جَاؤوا بِهِ إلى رَسُولٍ الله يك دَإٰذا اخدہ رسوا الله گلا قَال: «اللهمُ بَارِك 
تتاف فتاركاة وتارك لگا فى كو رگا۳۹ ومارك لكافى صاعِنا وفدته الله إن 
م نہ ےر اد رن بض كت واد راك 200 بو الا الا ل ا کت 2 
إِبِرَاهِيِ عدك وَخَلِيلكَ وَتَبِيَكَ وَإِني حيدك وَنَبِيكَ» وَإِنْه دَعَاك لمكة وَانَا 
5 ہے ای ہے ا ا اک ر سے ے _ وى -٦‏ کر 
أَدْعُوكَ لِلمَدِينَة بیگل ما دَعَاكَ به لِمَكة وَمِثْلهُ مَعَهَ)؛ قال: 0 تس0 ە(م" 


ادف 


“7ص 2 0 7 
٥ہ‏ ۔بَابُ مَا يَقُولُ إِدا رای البَاكُورة مِنَ الكَمَرِ 
٤[‏ ٣٣٤۳]م:‏ ۱۳۷۳ء جہ: ۳۳۲۹ء تم: ٢١۲۰ء‏ تحفة: ۸۰ 
)١(‏ في نسخة: (یکرہ). 
)٢(‏ قال في «اللمعات» :)٦٦١۷٤/٥(‏ البركة تكون بمعنى النماء والزيادة» وبمعنى الثبات 
واللزوم وهي تشمل البركة الدينية والدنيوية» وأيّ بركة لم ترزقها تلك البلدة» وقد فتح 
کنوز العالم فيهاء وأضاء بأنوارها وآثارها المشارق والمغاربء انتهى. 


اباب الزشَوا نیشن ولاو اس كلل ده 1٦٦‏ 
يي و ل د عن قو 894 9 امم 
ثم يَدَعُو أَصَعَرَ وَلِيدٍ يَرَاهُ فيعطيه ذَلِكَ الثمر. 
سے ۔ و یں ور وھ 8 
هذا حدِيث حسّن صحيح. 
9 5 عو و 75 کو نی لوا کے 
کات کا ا تر د2ا 


٥‏ 6 حَدََا أَحْمَدُ بی نیچ تَا ِْمَاعیل بْنْإبْرَاِيم»نَاعَلِي بن ريد 
عَنْ عْمَر هْوَايْن بي حَرِمَلگ غن ائن عَبّاين قال: مَكَلْتُ مَمْ زیشول الله 56ل 
نا وََالِدُ بْنُ الوَلِيدِ عَلَى مَيْمُوئهه فَجَاءَتْنا ِِنَاءِ مِنْ لَبَنء قَشَرِبَ رَسُولُ الله يكل 
وأا عَنْ(" يَمِينِهِ وَكَالِدٌ عَنْ"" شِمَالِك فَثَالَ لى: «المّرْيَةُ لَكَه فَإِنْ مك 


قوله: (ثم يدعو أصغر وليد يراه)1!" لما بينهما من مناسبة في حدثان العھد 
ولآنها لا تقع من الكبير بمنزلة» والصبي يفرح به. 
لبان ها گرا زٹا كل قفا 


]١[‏ وفي «المشكاة» برواية مسلم: يدعو أصغر وليد له فيعطيه)؛ قال الطيبي7": هذه مقيدة 
والأولى مطلقة فإما أن تأول هذه الروایة وهو الأنسبء أو يحمل المطلق على المقيد» 
وقال العصام: لعل قوله: «له) متعلق بايدعو» وليس قيداً للولید أي: يدعو للتمرہ فلا 
یخالف الإطلاق» قال القاري''': وبعده لا يخفى» والتحقيق أن الروايتين محمولتان على 
الحالتين» والمعنى أنه إذا كان عنده وليد له أو وليد آخر من غير أهله أعطاه؛ وإذا لم يكن أحد 
عندہ حاضراً فلا شبهة أنه ينادي أحداً من أولادہ لأنه أحق ببره من غيره» انتهى مختصراً. 


[ههع"*]د: ٠١‏ "الالال جه: ۲ء تم: ٥‏ حم: ۸۱ء تحفة:579/81". 
)١(‏ فى نسخة: «على». 
)٢(‏ فى نسخة: «على». 


(۳) انظر: (شرح الطہ 7 )لله ). 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٦٦٦ /٥(‏ 


10 00077 ا‎ ٣٢ 
گزٹ بِهَا حَالِدًا)ء قَفُلْتُ: مَا كُنْتُ أُوثِرُ غ1 رکا ؤال سس‎ 
ف ات لسْعَامَ كليَقلُ: الم برا "0 والليقها ا وده‎ 
: سَقَاهُ الله لَبَنَا قَليقُل: اللّهُمَ بَارِكُ لََا فِيهه وَدْنَا مِنْهُ). وَقَالَ 7 الله للا‎ 

ال 2 ری مَکان الطْعام 7 0 یی الكذاء 


6 5 2 و و لا 
2 3 
هلد حدیت حسن. 


وص ےر ےی عَنْ عْمَرَبْنِ 
حَرْمَلَة وقال بَعْضْهُمْ: عَمْرُوبْنُ حَرمَلة وَلا يَصخ. 
/اه _بَابُ مَا يَقُولُ إِذَا فَرَعٌ مِنَ الظَلعَامِ 
225 ۔حَدَتََا مُحَمّدُ بْنْ بَفَار تا يَحْيَى بْنْ مَجیی کا تَوَرْبْنُ يَرِيكَ 4 
حَالِ بن مَْدَانَه عَنْ أبِي أمَا مَامَة قَال: گا تقول 8220 امہ ھکال 


کے و 


مِنْ بین د تن کول ومفووومموومموومةمممة وم مم ممم ممم ممممةمممممممممممممممممممم ممم 66ممممممممممممممممممثنة 
قوله: (لیس شيء يجزي) تنبيه على العلة التي صارت سبباً في طلب الزيادة 
من اللبن. 


قوله: (ولا يصح) أي: كل واحد من القولين» وقال في «الشمائل)”2©: 
الصحيح عمر بن أبي حرملة» انتهى. يعني كما تقدم في أول السندہ «زكريا». 


[ ۔بَاب مَا يَقُولُإِدَا فرع مِنَ القَعَاع] 


[٢٤٣٤۳]خ:‏ ۸ء د: ۳۸۱۹ء جہ: ۳۲۸۰ء ت: ۱۹۲ء حم: ٥‏ ےہ تحفة: ٤۸٤۸٦۔‏ 
)١(‏ (الشمائل المحمدیة) .)5١5(‏ 


اباب الْتعَوَا عن ول الْوضَ اسْْعَليَءِوَسَلْمَ 727 ا 
«الحَمْدُ لله ما کو ع ساي خر ےھ دع ور می تَعْد عَنْهُ رَيُنَاا. 


2 


۷ ۔حَدَگتاأبُو سمَعید الأَمَجُ تا حَفْض بُنْ غِيّاثْ وَأَبُو َال اوت 
عَنْ حَجّاج بن أَرْطَائَ عَنْ رِيّاحِ بْنِ عَبِيدَةَ قَال حَفْضُ: كوائن أح آی وید 
ومَال أَبُو خَالِي: عَنْ مَوْل لأبي سَعِيدء عَنْ أبي سَعِيدٍ قال: كَانَ النَنْ يلل إِذا 
ت0 انقت قَال: «الحَمْدُ لله الَّذِي سک تتقانا وجا درا 


وقوله: (غیر مودع ولا مستغنٴٗ عںەه!(۲) حال[ ١‏ 


]١[‏ ولفظ «المشكاة»() برواية البخاري: «غير مكفي ولا مودع ولا مستغنىّ عنه ربنا»» قال 
القاري”": بنصب «غير» في الأصول المعتمدة على أنه حال من اللہ أو من الحمدء و 
أقرب» وفي نسخة: برفعه على أنه خبر مبتدأ محذوف أي: هو. 

[] قال القاري7؟): روي بالرفع والنصب والجرء فالرفع على تقدير هو ربناء أو أنت ربناء أو 
على أنه مبتداً وخبره «غير» بالرفع مقدم عليه» والنصب على أنه منادى حذف منه حرف 
النداء» أو على المدحء أو الاختصاصء أو إضمار أعني» والجر على أنه بدل من اللہ انتھی. 


آ/۷٥٣۳]د:‏ ۳۸۶۰ء جہ: ۳٣۲۸۳‏ تم: ۱ء حم: “38/7 تحفة: 557 5. 

)١(‏ أي: لا نودعه ولا نعرض عنهہ ولا نستغني بل نحتاج إليه يا ربنا. «مجمع بحار الأنوار) 
.)٦١٤/٤(‏ 

05 (مشکاة المصابیح) ,)٦۹9۹(‏ 

۔)٦١١‎ /۸( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 

۔)٦١١‎ /۸( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


7۲ےے تس تل ٭الست سس ا 7 ا 
۸“ عم ہی مہو ریت 
سَعیڈ بو بن أبي أَيُوبَ قال: َي أبُو مَرْحُومء عَنْ سَهْلٍ بْنِ مُعَاذ بْنِ أ 

اس قال: َال يَسُولُ الله يَكِ: ١مَنْ‏ أَگَلَ طعَامًا فَقَالَ: الحَمْدُ لله الذي اَهلءَ 

هَذَاء ور ال وج ۷ت 
و تزخو اسمة: بجی بن منُون 
۸ -بَابُ مَا يَقُولُ إِدَا سَمِعَ َھیق الحِمَار 
.2س ہے میس تو 

رج عَنْ أبِي هِرَيْرَة 5 لني یلا قَال: «إِذا سَمِعَتُمُ م صِيَّاحَ الديعقة ۱ 

كَاشَالوا اللہ ئا كضله َضْلِهِ قَإِنهَا رَآثْ مَلگاہ وَإِدَا سَيعْتُمْ تھیق الجِمَار فَتَعوَ 

الله من الكَیْانِ فَِنّهُ َأ كيْطانا0”©. 


هذا حويث حم صَحِيحٌ. 
۹ بَابُ مَا جَاءَ في َضْلٍ | لتّمْبيج وا كبر الال لخد 


6 


ع دخ ةكناعية الل ا آی راق تا قنك الدج تبكر کر السَهُمِئٌ) 


[59 ۔بَاب مَا جَاءَ في فَضْلٍ التَّسْبِيج وَالتَكْبِيرِ وَالتَمْلِيلٍ وَالتَحْمِيدِ] 


[۸٣٣۳]د:‏ ٤٤٤٥ء‏ جه: ۳۲۸۵ء حم: ۳/ 2579 تحفة: ۱۱۲۹۷. 

|٢٤٣٣]خ:‏ ۴۳۰۳ء م: ۲۷۲۹ء د: ٥٥١١ء‏ حم: ۶٣۲٢‏ ءتحفة: ٦۲۹‏ ۱۳۔ 

[٦٣٠٣٣)ن‏ في الكبرى: ۹۸۷۳ء ك: ۱۸۵۳ء حم: ۸/۲٥۱ء‏ تحفة: ۸۹۰۲. 

)١(‏ قال الطيبي (5/ ۱۸۹۲): لعل المعنی أن الديك أقرب الحيوانات صونًا إلى الذاکرین الله؛ 
لأنها تحفظ غالبًا أوقات الصلوات: وأنكر الأصوات صوت الحميرء فهو أقربها صونًا إلى 
من هو أبعد من رحمة الله تعالى» انتهى. 


زاب التعوَات عن وول اوضق ايوس لد ٦۳‏ 
عَنْ حَاتِم بن أبي صَفِيرَة عَنْ أبِي بج رت 
دی 00 الله ككله: ما عَلَی الأَزض أَحَد يَقُو ل لا إِله إلا ا 
وا اک وله ا یہ ِا بالّہ''؛ ےڈ گنا دنت كانت 
مِثْلَ رَبَدٍ 0 


كه 8 ورے م ےھ 
2 ا 


0 


کس کنل تا الضدية عن أبن بج ۶,9,5۶ 
توكلم ان می ؛ وَیْقَال: اخ لیم ایشا 

حَدَكتَا مْحَمَدُ بْن بَفَار ا ابْنُ اَبي عَدِيّه عَنْ حَاتِم بن أبِي صَغِيرَ عَنْ 
أبي بَلج عن غٹروژن مويه عن عبد لله بن غطروء عو الي کل پل تحوه". 

و سرب د 


41م کک نا 
- بابي ا اس سن 


51 "#اخ: ۲۹۹۲ء م: ١۲۷۰ء‏ د: ١٥٥۱ء‏ جه: ۳۸۲۰ء حم: ٤‏ / ۷١٦ء‏ تحفة: ۹۰۱۷. 

)١(‏ الحول هنا الحركة» من حال يحول: إذا تحركء أي: لا حركة ولا قوة إلا بالله» وقيل: هو 
الحيلة» أي: لا حيلة في دفع الشر ولا قوة في تحصيل خير إلا بمعونته. أي: لا تحول عن 
معصية الله إلا بتوفيقه» ولا قوة على طاعته إلا بمشيئته» أو لا حيلة من مكر اللہ (مجمع 
بحار الأنوار» (۱/ .)٥٦۸‏ 

)٢(‏ زاد في نسخة: توغانة يكت أبا رن المشبرئ»: 


چو ویئٹکھوسوڈچوٹپچججچتھ اي 
بكي واوا صَوَاتَهُمْ فَقَالَ يَسُولُ اللہ ككللة: ان رہ اف اون رات 


قوله: (إن ربكم ليس بأصم) استدل بذلك من منع الجهر بالذكر ولا يتم» 
فقد وردا'' أنه كان ثم عدو فأراد أن لا يعلموا بھمء فكانت الممانعة لأمر خارج لا 
لشيء في نفس الذكرء وهذا هو الحقء فان الذكر لیس شيء من أنواعه منهيًا عنها"!, 
وإنما ذلك لأمر خارج عنه؛ فان کان في جهره إضرار بأحد مثلاً كره وإلا لا. 


]١1[‏ وقد بوب البخاري في (صحیحہ) على هذا الحديث في «كتاب الجھاد): «باب ما يكره من 
رفع الصوت في التكبير» قال الحافظ'': تصرف البخاري يقتضي أن ذلك خاص بالتكبير 
عند القتال» قلت: ويؤيده سياق الحديث في مغازي البخاري عن أبي موسى قال: لما 
غزا رسول الله ا خيبر» أو قال: لما توجه رسول الله يَلةِ أشرف الناس على وادہ فرفعوا 
أصواتهم بالتكبير» الحديث. 
مان اھ ا 7000 
وقع حال رجوعهم, لن أبا موسى إنما قدم بعد فتح خیبرہ انتهى. لا ينافي توجيه الشيخ» 
لأن قرب العدو في البداية والرجوع سواءء وأجاب عنه في (البذل)''' بأنهم بالغوا في 
الجهر وفي رفع أصواتهم. فلا یلزم منه المنع من الجهر مطلقاًء لأن النهي للتیسیر والإرفاق 
لا لكون الجھر غير مشروع. انتهى. وأجاب عنه في «روح البيان»”" بأنه يختلف باختلاف 
المشارب والمقامات: واللائق بحال أهل الغفلات الجهرء وبأحوال أهل الحضور الخفاء 
قلت: ولذا ترى الصوفية يمنعون عن الجهر بالذكر لمن ترقى إلى درجة المشاهدة ويأمرونه 
بالمراقبة» وأنت خبیر بأن الصحابة ببركة الصحبة قد ترقوا على الدرجة القصوی؛ وهذا هو 
السر في أنهم لا يحتاجون إلى الضربات والأربعينات. 

[] كيف وقد ورد في (الجامع الصغير»”؟: «اذكروا الله ذكراً يقول المنافقون: [إنكم] تراؤون)؛ - 


)01( «فتح الباري) (كره"1). 

.)5517-17515/5( «بذل المجهود)‎ )٢( 
.)595/1١( م2 «روح البيان»‎ 

.)١9/81١( «الجامع الصغیر)‎ )٤( 


واب اواك نول رض ليوو ا 3ت 08 
7 غَائِبء هْوَ بَيْنَكمْ سیک کا رِحَالِحُمَاء تم كان لّ: «يَا عَبْدَ الله بْنَ 
تتبيء آلا ا فلت زاون كوو اليكته ل عزل زا باللها. 


2 


کات 7 ور 0 
14 8 2 
سر هو ا سم مھ 5 


ما 


7 
فو | 


قوله: (ألا أعلمك كنزاً) إلخء وقد ورد في غيره من الروايات أنه كان يقول: 


- وضعفه منجبر بالشواهد الكثيرة» منها ما في «المقاصد الحسنة)(١2‏ عن أبي الجوزاء مرسلًا 
بمعناه» وعن أبي سعيد مرفوعاً: «أكثروا ذكر الله حتى يقولوا: مجنون)ء رواه أحمد والبيهقي 
وغيرهماء وصححه الحاكم, أفترى يقولون. مجنون بدون الجهر المتداول» وقد قال عر 
اسمه: «أنا عند ظن عبدي بي» وأنا معه إذا ذكرني» فإن ذکرنی فی نفسه ذكرته فی نفسی؛ 
راواگری تی بلاکرہ ف مل عير يناه التددييك. برقال عليه اضق 19لا أخير بخير 
أعمالكم وأزكاها عند مليلكم» وأرفعها في درجاتکم وخير لكم من إنفاق الذهب والورق» 
وخير لكم من أن تلقوا عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقكم؟». قالوا: بلى» قال: 
«ذكر الله»» وقال: «ما صدقة أفضل من ذکر الله»» وقال رجل: يا رسول الله إن شرائع الإسلام 
قد كثرت علي فأنبئني بشيء أتشبث به» قال: الا یزال لسانك رطباً من ذکر الله وقال معاذ 
ابن جبل: آخر كلام فارقت عليه رسول الله بَِةٍ أن قلت: أي الأعمال أحبٌ إلى الله؟ قال: «أن 
تموت ولسانك رطب من ذكر الله)» وعنه قلت: يا رسول الله أوصنىء قال: «عليك بتقوى الله 
ما استعطت: واذکر الله عند كل حجر وشجر)ء الحديث.وقال ا «ما عمل آدمى عملا 
أنجى له من عذاب الله من ذکر اللہ)ء قالوا: ولا الجھاد فی سبيل الله؟ قال: «ولا اق 
سبیل اللہ إلا أن يضرب بسيفه حتى ینقطع)ء قاله ثلاث مرات» وقال ككل: إذا مررتم بریاض 
الجنة فارتعوا)ء قالوا: وما رياض الجنة؟ قال: (حلق الذکر؟ء ويقول الله عرٌ وجل: سيعلم أهل 
الجمع اليوم من أهل الكرم» قيل: من أهل الكرم يا رسول الله؟ قال: «أهل مجالس الذكر من 
المساجد)» وقال: «سبق المفردون)» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ قال: «الذاكرون الله 
کثیراً والذاکرات)ء وقال: «إن الذين لا تزال ألسنتهم رطبة من ذکر الله يدخلون الجنة وهم 
يضحكون». وغير ذلك من الروايات الكثيرة الشهيرة بسطها صاحب (الحصن) وغيرهاء 
وهي بعمومها تعم الجهر والإسرار وبعضها صريحة في الجهر. 


.)۱۳۸ «المقاصد الحسنة) (ص:‎ )١( 


77ت 0 ل 
8 انهه يد عَبْدُ الرّحَمَنِ بُدُ لے الع و ھا 


گت جح میک "۲۷ 
1 عو 6 تا جا وا 
وَمَعْنَى فَوْلِهِ: هو بَيْنَكُمْ وَبَيْنَ رُوُویں روَاحِلِكُم)”" إِنْمَا يَعْنِي عِلمَةُ 
وَكَدْرَكهُ 


1 
۰۔بًّاب 


سن ار 6 سے ق 2 


نو سی ےو ور یں 


7 7ے قا لے 


کٹ مُحتَد اُڈئ اق یئی لشت سی لح ظا طِیبَةُ 7 عَدْبة الاو 


لا حول ولا قوة إلا بالله سرٌّا' فإما أن النبى يَكِلَدِ سمعہ ا" يتلوهاء فبين له فضيلتها 
ليكون على بصيرة من منزلتها حين يقرأء أو وقع ذلك اتفاقاً. 


زخكدياتا] 


]١[‏ كما فی دعوات البخاري بلفظ: (وأنا أقول فی نفسی: لا حول ولا قوة إلا باللہاء الحديث. 
[1] كما فی سياق المغازي من البخاري بلفظة: «وأنا خلف دابة رسول الله ا فسمعنی وأنا 
أقول: لا حول ولا قوة إلا باللہ)ء الحديث. 


[45"] طب: 2٠١57‏ تحفة: 9756. 

)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» (۹۰۱۷): كذا قال الترمذي» ووهم في ذلك؛ والصحيح 
أن اسمه: عبد ربه كما قال مسلم وغير واحدہ وأما عمرو بن عيسى فهو أبو نعامة العدوي. 
وهو شيخ آخرء والله أعلم. 

000 في نسخة: «(رحالكم). 


اواب ب النشوا تعن وَسُولٍ ا ول تب بسب ب سے ۹۴۶ 


2 ا وَأ غْرَاسَهَا سان اللہ وَالِحَمْدٌ لله» و إله اللہ وَالله 


| سا 


۱ 


2 ا 4 یں ھا کے 2 یو ہے :5 وےے۔ 7 ٥‏ م مور 


قوله: (وأنها قيعان) ظاهره مخالف لقوله تعالی: #بعَنّتِ تجخرِى من تھا 
لذن نت امراب سب ان مجتمعة» الم كام 
في قطعة من الأرض صغيرة بحيث لا يكون بينها كثير فصلء ثم لما أرادوا قلعوها 
من هناك وأثبتوها حيث شاؤواء فكذلك أشجار الجنة إنما هى فى قطعات من 
الجنة» وليست في كل أراضيها بحيث لا يشذ منها أرض إلا وفيها شجر؛ بل هي 
بأصنافها منبتة في موضع معلومء فإذا سبح الرجل أو فعل غير ذلك مما هو موجب 
للغراس نقلت الشجرة إلى مقامه الذي أعد له. فاغتنم هذا. 


]١1[‏ وهذا أجود مما أجاب به الشراح كما قال ابن الملك: يعني أن هذه الکلمات تورث قائلها 
الجنة» فأطلق السبب وأراد المسببء وقال الطیبي'': إنها كانت قیعانا ثم إن الله تعالى 
بفضله أوجد فيها أشجاراً وقصوراً بحسب أعمال العاملين» لكل عامل ما يختص به بسبب 
عمله؛ ثم إنه تعالى لما يسره لما خلق له من العمل لينال بذلك الثواب» جعله كالغارس 
تفلك الأقجار سجازا إطلاقا للسہ على النسبية و اجات غی ورآھ لا نلالاٹی العدية 
على الخلو الكلي من الأشجار والقصورء لأن معنى كونها قیعاناً أن أكثرها مغروسء وما 
عداه منها أمكنة واسعة بلا غرس لينغرس بتلك الكلمات» ويتميز غرسها الأصلي الذي بلا 
سبب» وغرسها المسبب بتلك الکلمات. وقال القاري: إن أقل أهل الجنة من له جنتان» - 


.)187 /٦( «شرح الطیبي)‎ )١( 


تع ح٣‏ شر رش کر ہہ 

ا یں اریہ َشار کا يَحيَى بْنْ سَعِيدِء کا مُوسَى الجَھَنِيٌ 
قَالَ: فی مُضعَبُ بن سَغي عَن اب أَنََ يَسُولَ الله كك كَالَ لخلشافة: 
أيعْجِوْأَحَدُحْعْ أن يَحْيِ ب الف حَسَنَ جو تق الكو به تناف کت 
غیت عدن آک شق قال اسبح أَحَدُكُمْ مائة تْبِيحَق تُسختبْ لَه 
الل اح ا کا کنل 


١-بَابُ‏ 
15- حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع ا ال ا 
عَنْ حَجّاج الصَّرَافِه عَنْ أبي الرَِِْ عَنْ جَايِ عَنِ النَّبيّ يك قَالَ: امَنْ 
قَالَ: سُبْحَانَ الله العَظِيم وَبِحَمْدِهِ رمث لَهَُخْلَةٌ في الجَنّةه. 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِیبّء لا تَْرِ َه إلا مِنْ حَدِيثِ أبِي الرُبَيْرِ 
٥-۔-حَدَنَتا‏ مُحَمَد بن رَافِع تا مُوَمّلُه عَنْ حَمَّادٍ بن سَلَمَه عَنْ أبِي 


سے ہہ سے صخري 


- کما قال تعالى: 'وَلِمَنْ حَافٌ مَقام ریہ جَنََانِ 4 الآية [الرحمن: ٤٥]ء‏ فيقال: جنة فيها أشجار 
وقصور وأنهار وحور خلقت بطريق الفضلء وجنة يوجد فيها ما ذکر بسبب حدوث 
الأعمال؛ كذا فى «المرقاة»2)17. 


[٣٣٣۳]م:‏ ۹۸٦۲ء‏ حم: /١‏ 201107/5 تحفة: ۳۹۳۳. 

[455 "إن في الكبرى: ۹٥۱۰ء‏ ك: ۷٣۱۸ء‏ حب: ۸۲٦‏ ع: ۲۲۳۳ء تحفة: .۲٦۸۰‏ 
]۳٣٣٣[‏ انظر ما قبله. 

.)۲۲٢ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ (0) 


2۶ کو ا 


اباب التعَوَات عن وول اويل اي سار ب ۳۹ 
الو عَن جاب عَن التَيْ كف قال: مَنْ قَالَ: اسُبْحَانَ الله العَظِيم وَبِحَمْدٍ 
غُرِسَث لَهُ كَخْلَةٌ فى الجَنّدا. 


0 و و ل تج 
5 3 


۳٤٣٣٣‏ ےہ ہے وت ہے یس 


و وو 6 سس 26 


امن قال: سبحا 7ا 5 07 وَبٍ تكو یائة مكو خیرٹ لَه ويه وڈ گائٹ يذل ويد 


البَحرا. 


۷ھ-۔ خُدگتا نف بْنُ عِيسَى) اتا ئ۲ مُضَيْل عَنْ 
عُمَارَة بْنِ المَعْمَاعِ» عَنْ أبِي رُرْعَة عَنْ أي هْرَيْرَ ٤‏ قَال: قَالَ رَُولل الله 8ا: 
000 خَفِيمَتَان حلي اللَّمَانِ تَقِيلَتَانِ في الْمِيرَانِ حَبِيبَتَانٍ .5 
الَحمَن: سبحا تتكان الله العَظيم» سُبَحَانَ نَّ الله وَيحَمُیوا. 


مقا عات قي الها رِيّء نَا مَعْن» تا مَالِكَء عَنْ سمي » 


[٢٣٢٣٤۳]خ:‏ 9٤٦٦ء‏ م: ۱ء جہ: ۳۸۱۲ء حم: ۲/ ۳۰۲ تحفة: .۱۲٥۷۸‏ 

٦ ۰10‏ ۰ء جہ: ۳۸۰۸۰۹ حم: ۲ ٣۔ء۔تتحفة: .١5899‏ 

[۸١٣۳]خ:‏ ۳۲۹۳ء م: ۱ء جہ: ۳۷۹۸ء حم: ۲۰۳/۲ تحفة: ۱ 

)١(‏ «كلمتان» أي: جملتان مفيدتان. «خفيفتان على اللسان» أي: تجريان عليه بالسهولة. 
«ثقيلتان في الميزان» أي: بالمثوبة. «مرقاة المفاتیح) (5/ .)۱٥۹٤١‏ 


بالسللمسبببب ب ب ببربططططلسلططتت7 1 ام 
۰۰۷۳۷٣۷۷۶۷۶۶۷9۵٦‏ ۹د 
له الْمُلْكُ وَلَهُ الحَمْدُ يُحْبِي وَيُمِيتُ وَهْوَ عَلَى 
َه سَيكَة وان لَهُ حِرْرًا مِنَ الشَيْطَانٍ يَوْمَهُ دَِكَ حَنَى 
فم يدأ جا هد غيل ارين كلق» 

وَبهدَا کت : ١مَنْ‏ قَالَّ: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِهِ مِانّةٌ مَرَةٍ 
حطّث حَطَايَاهُ وَإنْ كا َت أَكْكَرَ مِنْ زَبّد البَحْر0 157 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

7" بَابٌ 

يعم حَدَتَنَامُحَمَدُ بْنُعَبْدِ الْمَلِكِ بن اہ بي الشَّوَارِبِ» ا عَبْدُ العَزِيزٍ 

الحختار عَنْ سَيْلٍ بن ابی ضالج: عَنْ سْمَيّ» عَنْ أبِي ضالج: عَنْ أبي 
رك ض لایع 8 كل م ال جن طيخ يحل تی 0 
وَيِحَمْدِه مِانَةَ مَرَةِ لع يَأتِ أَحَدٌَ يَوْمَ القیَامَة بأفْضَلَ مِمّا جَاءَ به إلا أَحَدُ 
بل عا قال او واد عَلَيها, 


[؟5" -_باب] 
قوله: (لم يأت أحد يوم القيامة) إلى قوله: (مثل ما قال أو زاد عليه) فيه حذف!١!‏ 
[1] وبذلك جزم صاحب «اللمعات)”١'‏ كما في هامش (المشکاة)ء إذ قال: لا بد من تمحل في - 


[] تحفة: هلاه ؟١.‏ 
[5:59*"] م: 5" د۰٥١‏ حم: ۲/ ۱ء تحفة: ١١٥۱۲۔.۔‏ 
)١(‏ انظر: «لمعات التنقیح) /٥(‏ ۱۲۷). 


771 اقوس سس ب د 4ه 


وو 4 . الى د 32 


صا ور ے ےت رر جس 
الوَرَاقِء عَنْ تافعء عَنِ ابْن غ غُمَرقال: قال وَسُولُ الله للا ڈات يَوْمِ لأضْحَابه: 
وأا شتات الله زیعنیر یالة مك من كلها م4 کیٹ له عضرا ومن 
نا عفنا گن لا راف ومن قالهايقة كيت له اتا ومن 36 نال 


وَمَن | سفق الله عَفَرَ لَهُ). 


ا و و ھا تد .لے 
3 


تركه مختصراً اتكالاً على الفهم» والمراد لم يأت أحد يوم القيامة بمثل ما جاء إلا 
أحد قال مثل ما قال» ولم يأت أحد بأفضل مما جاء إلا أحد زاد عليه» وهكذا فيما 
بعد فافهم. 
- بيان معناه بأن يقال: تقدير العبارة: لم يأت أحد بمساو لە؛ ولا جاء بأفضل مما جاء إلا أحد 
زاد عليه» فإنه يأتي بأفضل منه. انتهى. وقال القاري''': أجيب عن الاعتراض المشهور بأن 
الاستثناء منقطع» أو كلمة «أو» بمعنى الواو» قال الطيبي: أي يكون ما جاء به أفضل من كل 
ما جاء به غیرہہ إلا مما جاء به من قال مثله. أو زاد عليه قيل: الاستثناء منقطع» والتقدير لم 
يأت أحد بأفضل مما جاء به» لکن رجل قال مثل ما قالهہ فإنه يأتي بمساواته» فلا يستقيم أن 
يكون متصلاً إلا على تأويل نحو قوله: 
وبلدة ليس بها أنيس 
وقيل: بتقدیر: لم يأت أحد بمثل ما جاء به أو بأفضل مما جاء به إلخ» والاستثناء متصل» 


انتھی۔ 


[۲۰]ن فی الكبرى: ۹۹۱۰ء تحفة: 55 85. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/ ١٠١‏ 5؟). 


وا اس سلب ۲۰3 
٣۔‏ باب 


1 ۔ ھت گتا مُحَمَّدٌ بْنْ وَزِيرٍ الوَامِطِیُ؛ کا ابو سُفْيَاَ او 
عَنِ الضَّخَّاكِ بُن تام خ گت ری ھکل اید كز جار کل 
قَالّ مَسُول الله 45: امَنْ سَبٌح الله مِائةً ِالعَدَاةٍ وَعِانَة ِالعَشِيَ كَانَ كمَنْ حَج جح 
وان 1215152 حية الله 1 ِالعَدَاةِ وَمِائةً ِالعَشِيَ كَانَ كمَنْ 1 
عَلَى مِانَةِ قَريس فی سَبی اللہ" أَوْ قَالَ: غَرَا مِائَةٌ عَْوَةِ وَمَنْ مَلَل الله مِائَةٌ 
بِالعَدَاةٍ وَمِائةً بلع كان كين اق يالا وَكَتا“' من وَلَدٍ ِسْمَاعِيلَ» وَمَنْ 
كبر الله ائةً بالعَدَاۃ وَمائً بِالعَشِيَ لَمْيَتِ في ذَلِكَ اليم أَحَدُ ۴ 


[1/ا5 "] تحفة: ۸۱۷۱۹. 

)١(‏ وقع في الأصل: «حمزة»» وكذا في (ح) و(م)» وهو تصحيف, وفي نسخة (ب): (حمرة) 
بالراء» وهو الصوابء انظر: «تهذيب الکمال) (۱۳/ .)۲٥۹‏ 

)٢(‏ أي: نافلة» دل الحديث على أن الذكر بشرط الحضور مع الله بسهولته أفضل من العبادات 
الشاقة بغفلته» ويمكن أن يكون الحديث من باب إلحاق الناقص بالكامل مبالغة في 
الترغيب» أو يراد التساوي بين التسبيح المضاعف بالحجج الغير مضاعفة والله أعلم. 
«مرقاة المفاتیح) (5/ .)١5١7‏ 

(۳) أي: في نحو الجهاد إما صدقة أو عارية» وفيه ترغيب للذاكر في الذكر. «مرقاة المفاتیح) 
(150*/5). 

)٤(‏ فيه تسلية للذاكرين من الفقراء العاجزين عن العبادات المالية المختصة بها الأغنياءء 
والمراد من أولاد إسماعيل العرب؛ لأنھم أفضل الأصناف لكونهم من أقارب نبينا كلد 
فهو تتميم ومبالغة في معنى العتق. ١مرقاة‏ المفاتیح) (5/ .)٦٦١١‏ 


وار عر 821 ہھٹھٹ ٹ-گ.ےسھشں.. 
و 


عل کی اح ق یج 2ج 


و 


۷ لاا خسن بن الاو وَدِ العِجْلءُ البَغْدَادِي» نا يخي ب 

دم مرتحي عیت عق ا یق قن البْهْرِتٌ كَالَ: ؟ نسبيحّة في 
رما أنظل عن ال ایك فى حبر 
اب 

وہ حدقا کا زا كيين كا الاک عَنِ الخَلِيلٍ بْنِ مُرََّ عَنْ 

رین عَبْدِ الله عَنْ کییی الدَارِیه عَنْ رو اللہ كله أن نَهُ قَال: «مَنْ قال: 

ب و ا ور وم موسو 


ب نا ولاف صظ 0ئ1 لعن عله تاه كفت الله له أربَعِينٌ 
37 حَسَنَةا. 


وہ در در لا مِنْ هَذًا الوَجُه وَالخَلِیل بْنُ مُرَه لَيْسَ 
بالقَويٌ ع عِنْدَ أُضْحَاب الحَدِيث» تال كه مَحَمَّدُ ده ب استاعينل: مو منہ الكريف: 


-٤‏ حَدَّنَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَلْمُ ناضرں نالع بق تن تَا عَيَید انلدي 
عَمْرِوالرَق عَنْ رَيْدِ ا إن أبِي أنِحة عن شور بن خزقب غن عبد لیخت : 
ھا أذ مول لله 16 كل. ١مَنْ‏ قَالَ فی دُبْر صَلَاۃ الفَجْر 
وَهْوَكَانِ رِجْلَيْهِ قَبْلَ أَنْ يَكَكَلّمَ: لا إِلَةإِلَّا الله وَحْدَهُ لا مَرِيكَ لَه لَهُ الْمُنْكُ 


لككديات] 
[٣٣]ش:‏ ۲۹۸۰ء تحفة: /ا1951. 


[*/ا؟ "] طب: ۱۲۷۸ء حم: ٤ء‏ تحفة: 5ه١35.‏ 
[5 47 ]ان في الکبری: ۹۸۷۸ء حم: ٤ء‏ تحفة: .١19517‏ 


1 يسبب 2 لالت >> وت 
وَلَهُ الْحَمْدُ يُحْبِي وَيْمِيتُ وَهْوَ عَلَى گل شَيْءِ َدِيرٌ عَفْرَمَرَاتٍ كييَث لَه 
عَفز ععتاتِ وي وَمْحِيَ ع عَشْرُ سَيكَاتِ وَرَفِعَ لَه عَشْرُدَرَجَاتِء وَكانَ يَوْمَه 
دَلِكَ كُلَّهُ في جزز مِنْ كُلّ مَكْرُو وَحْرِسَ مِنَ الشَّيْطانِء وَلَمْ يَبَغ لِدَنبٍ أَنْ 
: یگ في ذَلِكَ اليَوم إلا الشَّرْكَ باللّها. 


5" _بَابُ ما جَاءَ فی جَامع الدّعَوَاتِ عَنِ رَسُولِ الله يل 
9 حَدَّنَّنَا جَعْفَرُ بْنْ مُحَمَّدٍ بن عِمْرَانَ التَعلَبيُ الْكُوفيُ تا رَيْدُ 


در کت 
سیع التَبی پل رَجُلا جا ہا “ عُو وَهُوَيَقُولُ: اح لي ا واي أنية انذ 


رت لک الأَحَدُ الصّحَدُ الَّدِي لع َلد و م ُولّڈ وَلَم بَسخنْ 
حر قَالَ: قََا تقال: اوَالَِّي َفْسِي بيده لَقَذ سَلَ اللہ باسْيهٍ الأغظم 


به اجَاتَ» وَإِذَا سُيْل د به ه أغطى). 

قوله: (ولم ينبغ لذنب أن يدركه) إلخ» وليس المراد نفي تلك الفضيلة عن 
غير تلك الكلمة: بل إثباتها لها مع کون غيرها أيضاً كذلك فيهاء ووجه الفضيلة ما 
فيها من معاني التوحيد والتكبير وغيرهاء ولم يتدنس!١!‏ بعد بمشاغل دنيوية. 

[6” باب ما جاء في جامع الدعوات عن رسول اللہ 2] 

قوله: (باسمه الأعظم) إلخء وكل أسمائە'''تبارك وتعالى أعظم. إلا أن لبعضها 


]١[‏ كما يشير إليه قوله: قبل أن يتكلم فإنه في إبان يومه يكون خالياً عن الذنوب غالباً. 
[؟]إشارة إلى الجمع بين ختلف ما ورد ني الاسم الأعظم, ولذا اختلفت في تعيينه أقوال السلف, - 


٣۷ ٥[‏ ۳] د: ۱٤۹۳‏ جه: ۳۸۵۸۷ حم: ٥‏ تتحفة: ۱۹۹۸۔ 


رك 05 257 سس سر 60 

قال رَيْدُ: قَدَكَرْهُ لرُمَيْرِ بْنٍ کر ل حَدَّتَنِي 
ہی ل اڈ 3555 نات تكدتي عن 
مَالِكِ. 


سے 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌَ غْرِيبٌ» وَرَوَى شَرِيكُ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ أبي لِْحَاق: 
عَنِ ابن لطن انيه َنم 0+ أبُوإِسْحَاقَ”» عَنْ مَالِكِ بْن م مِغْوَلٍ(". 


٠ 


اكوا -حَدَّتَنَا عَلِنُ بْنُ 8 حشر تاعيسى بن يونس: عن عبن اللہ 


تناسباً ببعض الأوقات» وبعض الأشخاص وبحسبها يعظم التأثير» فلذلك تراه كَل 
أمر كل سائل بما يناسبه. 


- ذكر شيئاً منها القاري في «المرقاة»» وقال7": قد استوعب السيوطي الأقوال في رسالته» 
وقیل: إنه مخفي في الأسماء الحسنی؛ وأنكر قوم ترجيح بعض الأسماء الإلهية على بعض» 
وقالوا: ذلك لا يجوز لأنه یؤذن باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضلء وأوّلوا ما ورد من 
ذلك بأن المراد بالأعظم العظیمء إذ أسماؤه كلها عظیمةء وقال أبو جعفر الطبراني!4): 
اختلفت الآثار في تعيينه» وعندي أن الأقوال كلها صحيحة:. إذ لم يرد في خبر أنه الاسم 
الأعظم ولا شيء أعظم منه. فكأنه يقول: كل اسم من أسمائه تعالى يجوز وصفه بكونه 
أعظم فیرجع لمعنى عظیمء وقال ابن حبان: الأعظمية الواردة في الأخبار إنما يراد بها مزيد 
الداعي في ثوابه إذا دعا بهاء وقيل: المراد بالاسم الأعظم كل اسم من أسمائه تعالى دعا به 
العبد مستغرقاً بحيث لا يكون في خاطره وفكره حالتئذ غير الله» انتهى مختصراً. 


[5/ا؛ *1]د: 495 ل جه: ۳۸۵۰ء حم: »451١ /٦‏ تحفة: .۱٥۱۷١۷‏ 
000 زاد في نسخة: «الهمداني». 

00 زاد في نسخة: «وإنما دلسة). 

.)5٠١ 5 /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 

)٤(‏ كذا في «المرقاة»» والظاهر: «الطبري». 


۰ للكت ك5 تت يي 


بن أبي زياد المَدَاح عَنْ شَفربْن حَؤقسيه عَن اسنا 7 و 1 

3 2 ہے عوض 
لني بك قال: «اسْمْ الله الأَعْلمُْ في هَاتَيْنٍ لی جرم قي 1 
ور [البقرة: ]١77‏ وَقَاتِحَةٍ آل عِمرَانَ 1ۃ ٭ امَدَلَاإِكَهإِلَاهْوَ 


وخ رم ے جج ہر 


الْیُالْقيوعُ ۱۹ [آل عمران: .]٢-١‏ 
مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
باب 


۳۷۷ جُڈگتا تا اس َُْبَةُ تا رِشْدِينُ بُنْ سَعِْ عَنْ أبي عانئ ہے 
عَنْ اپي عَلیٌ الجَليِيٌ: عَنْ َنْ فَضَالَة بْنِ عُبَيْدٍ قال: بَيْنَا رَسُول الہ كك گا 
إِذْ دَحَل رَجُلَ مَصَلَى فَقَالَ: اتی جک 4 کان مم 
«عَجِلْتَ أَيْهَا الْمْصَنَّي إِذا ہے كنت قاحمد ا ام اك 00-0 


قوله: (القداح) فعال1 أي : صنّاع القداح. 

553 _یابت] 
قوله: (فاحمد اللّه) إلخء ولايتوهم!"! بذلك نسخ إطلاق الآية 50 
]١[‏ ضبطه السمعاني''' بفتح القاف وتشديد الدال المھملة في آخرها حاء مهملة أيضاًء وعد 
في المشهورين به هذاء وقال المجد''': القدح بالكسر: السهم قبل أن یراشء وبالتحريك: 


آنية ثروي الرجلين؛ أو اسم يجمع الصغار والکبار جمعه أقداح» ومتخذه قداح. 
]١[‏ إشارة إلى دفع ما يرد على الحديث من أن ظاهره ناسخ لعموم قوله عرٌ اسمه: - 


۱۸۹1ء 3؛ ۹4ء حم: ٦ء‏ تحفة: .1١ 1١٠١5‏ 
)١(‏ (الأنساب) (۸/۱۰٣۳)۔.‏ 
)٢(‏ «القاموس المحيط) (ص: ۲۲۸). 


افا نوات عن وول سے وا 1 سححح -ت ‏ حت ك /41» 
وَصَلٌ حَلَىَ كم كُمَّ ادعهُاء قَال: ای َجْلْ آحَرًا بَعْدَ دَلِكَ قَحَيدَ الله لی 
على ال يك كقال لَه اليك کال أَيّهَا الْمُصَلَي اذغ تُجَبْ). 


اهب 6 وہ 


كکا ري تا ولا ووه ہ حیوہ بن شنج عَن أبي ان الؤلاني 


وَأَبُو هَانِي اسْمُهُ: حُمَيْدُ بْنُ هَانى» وَأَبُو عَلِيٌ الجَنْبِنُ اسمة: عَمْرُ كدرو بن 


97" حَدَتتَاغَية الله كن مهاري | لجْمَحِيُ "2 تا صَالِحٌ الْمُرَّي عَنْ 
هِشَاءِ بن حَمَانَ: عَنْ مُحَمّد بن سِرِينَ» عَنْ أبِي هْرَيْرَة قال: قال رو اللہ كلة: 


«ادْعُوا الله وَأَنْكُم مُوقِنُونَ بِالإِجَابَة سب -سسمو سب سممسحت 


#أدغون امت لہچ [غافر: ٤٦٤؛‏ لأن الرواية إنما بینت فرده الكامل الأولى من 
غيره بالإجابة» لما أن في الآية: لما ترتب الإجابة على الدعاء كان كمال الإجابة 
بكمال الدعاء» ونقصانها بنقصانهاء فأراد النبي كَِةِ أن ينبه على أدب الدعاء لتكون 
أقرب إلى الإجابة» لا أن الدعاء ليست بمجابة دونه. 


قوله: (وأنتم موقنون) إلخء بإيجاد كيفية القبول فیکم؛ أو بتحري مواقع 
الإجابة زماناً ومکانا أو لكثرة رجائكم بالقبولء أو لمبالغة في الدعاء حتى لا يظن 
الفتر الات 
- لف موی اسب لَكد4 [غافر: ٦٦]ء‏ فان عمومه وعد الإجابة مطلقاً كيفما يدعو بتقديم الحمد 
والثناء أو بغيره» انتهى. 
:3]۳٣١۷۸[‏ ۱۸۱۷ء تحفة: الاه4١.‏ 


)١(‏ قال القاري (۲/ :)۷٢۷‏ لعله ابن مسعود رضي الله عنه. 
() زاد في نسخة: «وهو رجل صالح). 


الل سس الك الڈزی 
عو جج 1 پا تھے و تقو ری و ا ۶ 1 40 


دا گررک غَرِيبٌ نم 5ه إل من هَذَا ث8 


ے 


4ر متام مَحمُوة بن بلاق قا أ مُقْرِىُ ٣ک‏ مسپسہۃہ 3 
َو مان 6 أن عمروية مَالِكِ الجَنبیٗ أَخْبَرهُ أَنّهُ سَیعَ قَضَالَة بْنَ عبیدِ 
يَقُولُ: سَیع الب بل يَجُلاَيَدْعُوفِي صَلَاتِه قَلَع يُصَلَّ عَلَى لنب يلل وو 


قوله: (لأ ستجیب دغاء) امتجابة كايلة1! فلا يضره إطلاق الآية. 


[1] فقد قال الجزري: ما أحسن قول الربيع بن خثيه”؟: لا يقل أحدكم: أستغفر الله وأتوب إليه 
فيكون ذنبا وكذبا [إن لم یفعل]ء بل يقول: اللهم اغفرلي وتب عليء فإنه إذا استغفر عن 
قلب لا لا يستحضر طلب المغفرة» ولا يلجأ إلى الله بقلبه» فإن ذلك ذنب عقابه الحرمان» 
وإذا قال: أتوب إلى الله ولم يتب فلا شك أنه كذبء وأما الدعاء بالمغفرة والتوبة فإنه وإن 
كان غافلاً فقد يصادف وقتاً فيقبل» فمن أكثر طرْق الباب يوشك أن یلجء وفي كتاب الزهد 
عن لقمان: عود لسانك باللهم اغفرلي؛ فإن لله ساعات لا يرد فيهن سائلا» انتهى. 
قلت: وفي «المشكاة»”"' برواية مسلم عن جابر مرفوعاً: «لا تدعوا على أنفسكمء ولا 
تدعوا على أولادكم» ولا تدعوا على أموالكمء لا توافقوا من الله ساعة يسأل فيها عطاء 
فيستجيب لكم)» انتهى. 


[۷۹] تقدم تخريجه في .۳٣۷۷‏ 

)١(‏ في نسخة: (لاو). 

22 زاد في نسخة: اتوك عاضا الكترئ کر ل اكتبُوا عَنْ عَبِْ الله بْن مُعَاويَةً الجُمَحِيٌ قن قَةا. 
)٣(‏ في نسخة: (عبد الله بن يزيد المقرئ». 

)٤(‏ في نسخة: ١حَيْوَةٌ‏ بْنّ شُرَيْح). 

)٥(‏ زاد في : ٹین دالخرلای): 

.)٥٤ ٤ انظر: «الأذكار» (ص:‎ )٦( 

(0) «مشكاة المصابیح) (۲۲۲۹). 


انا النعوات عن لت چ‫ ے ۹ 
0 التي يكلك: «عَجِلَ هَدَاه كُمَّ دَعَاهُ فَقَالَ لَهُ أو لِقيٍِْ"): «إدَا صَلَّى 

ظط تلتيذا حا واگار غالہ: ؛ لَبْضَل عَلَى اللي كلك نم 
5 دما "ا 


2 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
4 
نكدك 
تو ری و ا ودر شيو د دكن 
خیب بْنِ أبِي كَابِتِ» عَنْ غُرْوَة عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: كَانَ َسُولُ الله گلا يَقُولُ: 
«اللّهُمَّ عَافِني فی جَسَدِيء وَعَافِنِي في بَصَرِيء كله الوَارِتٌ مِنّيء 


تر لن (ار لقيره) والخرفى إسما ا 


[۷یابپب] 
قوله: (واجعله الوارث مني) أي: السمع!"؟ والبصرء أي: أبقى متمتعاً بھما 


[ يعني إن كانت المخاطبة للغير فالمقصود كان إسماع الرجل الداعي لأنه كان إذ ذاك 
محتاجاًء وهذا على السياق الذي بأيدينا من النسخ الهندية بلفظ «أو» للشك. وهكذا في 
أبي داود برواية أحمد بن حنبل عن المقرئ» وأما في النسخة المصرية من الترمذي: «فقال 
له ولغيره» بالواو بدون الشكء وهكذا في (مسند أحمد) بسند أبي داود بدون الشك. 

[ وذكر فی الحاشية عن «اللمعات)7): الضمير فيه للمصدر الذي هو الجعلء أي: اجعل - 


[- ۸ ]اك: ۹۱ : ۰ء تحفة: ۱۷۳۷۲۔ 
)١(‏ في نسخة: اولغیرہ). 

)٢(‏ في نسخة: (ہما شاءا. 

.)۲٥۷ /٥( (لمعات التنقیح)‎ ۳) 


٠٠‏ الک ال لذي 
ا إِنَه إِّا الله الحَلِيمُ الكرِيمُ متخا الله 6 ب العَرْشٍ العَظِيمِ؛ 200/۳ 
العَالَمِينَ). 

حٌّ وا 


دا کیوبےفکریت 


و زی ا 


بج ہے یہ خبيث تن أبى قابى لا کلک بن فزوان بی الرجير 
كَّگا٢)‏ 


سور سس وی جر تحت 


ہے 


بعد مماتي أو أبق فیضانا بعدي لأهل العالمء كقول إبراهيم: ٭وكجَعل لي لِسَانَ صدق 
ف الْآحرنَ 4 [الشعراء: .]۸٤‏ 


- الجعلء وعلى هذا الوارث مفعول أولء و(مني) مفعول ثانء أي: اجعل الوارث من نسلي 
لا كلالة خارجة منيء والکلالة قرابة ليست من جهة الولادة» وهذا الوجه قد ذكره بعض 
النحاة في قولهم: المفعول المطلق قد يضمرء ولكن لا يتبادر إلى الفهم من اللفظء ولا 
شباق الهن ال کا لایئی. 
والثاني: أن الضمیر فيه للتمتع الذي هو مدلول متعنيء والمعنى اجعل تمتعي بها باقياً مأثوراً 
فیمن بعدنا؛ لأن وارث المرء لا يكون إلا الذي يبقى بعده» فالمفعول الثاني الوارث» ومني 
صلة» وهذا المعنى يشبه قول خليل الرحمن على نبينا وعليه الصلاة والسلام: لإوَجَعل لی لِسَانَ 
لق في الآينَ * [الشعراء: ٤۸]ء‏ وقيل: وراثته دوامه إلى يوم الحاجة إليه» يعني يوم القيامة. 
والثالث: أن الضمیر للأسماع والأبصار والقوىء وإفراد الضمير وتذكيره بتأويل المذكور, - 


(١)‏ في نسخة: (حسن غریب). 

() كتب في هامش (م): «قوله : سمعت محمدًا يقول إلخ» أي: فليس هذا هو عروة بن الزبير» 
ولڈا ذكره في #الأطراف» في ترجمة عروة المزني» قال: ولم ينسبه. وقال في «التقريب» 
+) َو المزني شيخ لحبيب بن أبي ثابت» مجهولء من الرابعة». وانظر: «تهذيب 
الکمال) (۳۹۱۵). 


اواب الْدُعَوَانَعَن رسُول اللیصَلٰ ازع ول پچچچواوڑکڑکسسسھستھشسی ا 
۸ -بَابٌ 
۳۰ مم 29 73×3 د مَك عن الأَعْمَضِء عَنْ أبِي صَالِج؛ 
شَٔ اي هُرَيْرَةَ قَالَ: جَاءث فَاطِمَة إِلَى النَبِيَ كله تَسْألَهُ حَادِمّاء قَقَال لھا: 
شل دا هم َب السَّمَوَاتٍِ السّبّْع» وَرَبّ العَرْشٍ العَظِيمء رَبََ رَينَاوَربٌ كُلّ می 
مُنْزِلَ التَّوْرَاةِ وَالإِنْجِيلٍ وَالقْرْآنِء قَالِقَ الحَبٌّ وَالنَوَىء أَعُودُ بك مِنْ مر کل 
عي لق الف ایز انك الال نايسن َبْلَكَ هي و کے اگ توق 
بَعْدَكَ شَيْءٌ وَأَنْتَ الظَاجِرٌ فَلَيْسَ قو َوْقَكَ شي وَأَنْتَ البَاطِنُ فَلَيْسَ دُوتَكَ 
شَيْء) م عَنَي الدينَ؛ 27 مِنَ ع القَقْرِا. 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ» وَهَكَذَا رَوَى بَعْضُ أَصْحَابٍ الْأَعْمَشٍ عَنِ 
7 0 ْ 
وَرَوَاهُ بَعْضْهُمْ عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي صَالج مُرْسَااَ وَلَمْ يَذْكْرْ فِيه: 
عن ابی هْرَيْرَةٌ 
4 ڑاگ 


وٹ 


- ومثل هذا شائع في العبارات لا كثير تكلف فيهاء وإنما التکلف فیما قيل: إن الضمير 
[راجع] إلى أحد المذكورات»؛ ویدل ذلك على وجود الحكم في الباقي؛ لأن كل شيثي: 
تقاربا في معنييهماء فإن الدلالة على أحدهما دلالة على الآخرء والمعني بوراثتها: لزومها 
إلى موته» لأن الوارث من يلزم إلى وقت موته؛ انتهى بتغير 


[ "] تقدم تخريجه في: ٣٣٤۳ء‏ تحفة: 1754/68 . 
[۳۸۲]ن: ٤٤٤ف‏ حم: ۲ فتتحفة: ۸۹۲۹۔ 


64 772222222222277 10597 ون 
و حارو و درا كن حب انان وت كن رصبي بن 
لاق کن لد ای غظررقال: و کی کت نول الله ” ۰" لا 0 
اغوذ بِكَ مِنْ قَلبٍ لا يَحْشَمْ وَمِنْ دُعَاء لا ُسْمَعٌ؛ 0۳ 00 
لم لا يَئْقَُه أَعُود ِكَ مِنْ حَؤَْاء الأَرْيَع». 

و الجاب عَنْ جَابر وأبِي هْرَْرك وَابْن مَسمُود 

35" حدية رر ہی غَرِيبٌ مِن هَذَا ا 

باب 


+748 حَدَتَنَا أَحْمَدُ بْنْ منِيعء کا ابو مُعَاوِيَةه عَنْ شبیب بْنِ شَيْبَكَ 
عَنِ الحَسَنِ البَضْرِيّ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ قَالَ: قال اللي ل لأبي: لیا 
ہش لَه قال أبي: سَبْعَهه َِةَ في الأرْضء وَوَاجِذًا في 
السَّمَاءِ قال: افَأَيَهم کنا إتطييكق وطغورك+: قال: الذي فى الكشاية قال؛ 
وش أن ند لشت عَلَنثق كیتی تنقعَايكہ قال: كلما َل 
ہیں سُولَ الله عَلَِّْيَ الكلِمَتيْنِ اللتيْنٍ و عَدْتَبِيء فَقَالَ: اقُلُ: 


8 ایت )۳ رشدي» وَأَعِدْني هن شر 2 رٌ تفْسِر 5 


۰ 2 


]۳٣۸٣[‏ طب: ۱۸/ ٢‏ ۱۷/ ۲٦۳۹ء‏ تحفة: ۱۰۷۹۷۔. 

)١(‏ في نسخة: «وهذا». 

02 زاد في نسخة: (من حديث عبد الله بن عمرو). 

(۳) الإلهام: أن يلقي الله في النفس أمرًا يبعثه على الفعل أو الترك» وهو نوع من الوحي 
يخص الله به من يشاء من عباده. (النهاية» (5/ ۲۸۲). 


واف التعوَات عن وشو ارق ا سس ۰٣‏ 
۶ 


5 25 7 یج و 2 


مد 


قَدْ رُوِيَ هَدًا الْحَدِيثُ عَنْ عِمْرَانَ بٔن حُصَيْنِ مِنْ عَيْرِهَدًا الوَجْهٍِ 
١_يَابٌ‏ 


ے 
5 


7 کھت الا ون ناكا الو ۰ تل 
میں ری وہہ وت 
لَك خر لام الكِتاتِ: «للّهَُ ني اود اك من الهم وَالحَونا'' 
ار ےئ بر" الْجَالِ۸ 


نے و و ہے 2 14 0 سس 7 ا ۔ ٤‏ 
هَذَا حديث حَسَن غريب مِن هذا الوَجَهِ مِنْ حَدِيثِ عَمرو بن آپی 
6 


27 


يكل ۔حَدَكَتَا عَلِي بن حْجْرِء نا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْقَر عَنْ حُمَيْي عَنْ 


أَئیں. أنَّ التي للا كانَ تا کی «اللَهُمَ إِني فرا رھ ین اکٹل رات 
وَالجُبْنِ وَالبُْخْلِء وَفِثْنَةِ المَیِیج: وَعَدَابٍ اق 


[٤۸٣۳]خ:‏ ۲۸۹۸۳ د: ۱ء ن: ٤٤٤٤ء‏ حم: ۳/ ۱۲۲ء تحفة: .۱۱۱١‏ 

[٥۸٣٥]خ:‏ ۲۸۲۳ء م: +٦‏ :: ١٥٥۱ء‏ ن[ ۸٥٤ف‏ حم: ۱۷۹/۳ تحفة: 85/ه. 

)١(‏ الحزن: خشونة في النفس لحصول غم. والهم: حزن يذيب الإنسان» فهو أخص من 
الحزنء وقيل: هو بالآني» والحزن بالماضي. (مجمع بحار الأنوار» /٥(‏ ۱۷۰). 

20 في نسخة: (وغلبة»). 


۰ کڈلتپوووتیجھوسستچھک ۔۔ وت 
۲ بَابٌ مَا جَاءَ في عَقُد التَسُبیج بالیّدِ 
#4 يفكلا نلا :3 خش الأ #اغقم زی غاعۃ عن 
ت9 - يشاب عن أيه عن علد اه و 40 
َأَيْتُ النّبيَ لله يَعْقِدُ التّسْبِيت0"©. 


و 


لے ۔ 2 سے ہے ا ل و مه عش > َه ٥‏ ۔ 5 5 ان 
غطاء ف الات 


ع كته می 


رر شَغية وَالتَوَرى هذا الخويكوخ1ة غعظاو ين القاقب يظلوله: 


مت کے - ےه ی ہہ الكت 2 
و البَابِ عَنْ يُسَيرَةَ بنتِ یَاِر 

ہیں أو دعن 22 ٥‏ .7 ےھ اھ یس ا" هه آچے 
80آ_ے ھت ٹتا شڈ بنْ بَشَارٍ یں ہویم 


نَابتِ البَتَانِيٌء عَن ان - مَالِكِء وَنَا محمد محمد 5 4 لقره 
الحا رف“ غنٰ لمث كن ٹاہ کن أ 0 0-0 


[45"] تقدم تخريجه في: ٣٣٣۳ء‏ تحفة: .۸٦۳۷‏ 

ساد شمد حم: ۳/ 2٠١17‏ تحفة: ۳۹۳. 

() زاد في نسخة: (بیدہ). 

(1) زاد في نسخة: اعَن الي يك قَالَتْ: قَالَ رَسُولُ الله يل ديا مَعْشَّرَ الَاءِ اعُقِدنَبالَّایلِ 
قَإنَّها مَسْؤْولَاتٌ مُسْتَنطقَات). 

(۳) كتب في هامش الأصل: هذه العبارة ‏ ما بين المعكوفتين ‏ لا توجد في نسخة المدرسة 
الدهلوية وأمثالھاء لكنها موجودة في غيرها في عدة نسخ, والله أعلم. 

)٤(‏ فى نسخة: «أنس بن مالك)۔ 


ات التعوا ف عن کول اضق سكليد وي ہے سے كز 8ق 

جُھد حتی اسان و قال له ا وأما گنت ذغر؟ یک گا تن 
نقاواہ قال كنك أل ہے بدھےدکے 

وہ انا ریہ ہس ہو تَمْتَطِيعْكُ أقَلَا 


اس 


كُنْتَ تَقُولُ: اللّهُمَ آتِنَا فی الدُنیّا حَسَتةٌ وَفي الآخِرَةِ حَسَتَفَ وَقتا عَدَابَ 


وا ہے لا سے و نے ي ے جو و ھی ںار 
هذا حَدِیث حَسَنْ صجیح غرِيب مِنْ هَذَا الوَجه. 
ج08 و ہے ه کاو سے 8 00 2 #1 اف طبه 
وَقَد روي مِنْ غير وَجَد عَنْ آئیں عَنِ النبيّ 5و "'. 
۔١‏ 8 
۳۔ ياب 


-ه 
ے 01 عومراع 


۵۰ کس م ماو 0 2-7 کا أَبُو داوت 7 07 ت 5 
٠‏ اطي ني لی ای الوُدَى وَالتقَى وَالعَمَافَ سس 


]۳٣١۸۹۱[‏ 1 ۱ءء جہ: ٣۳۸۳۴۳۲‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۱۰۱۱۷۰۷۔ 

)١(‏ في نسخة: (مثل الفرخ)ء وفي أخرى: (کفرخ). 

() زاد في نسخة: 
5 حَدَّكَنَا هَارُونُ بن عبد اللہ الَيَؤَافُ 220 تَنَا روخ 0 اده عَنْ هِشَام بْنِ 
غتاقه عن الغعتی فى گزلود 8 کان ا امكح ون القن سک 
[البقرة: 670١‏ قَالَ: في الدَّنْيَا: الْعِلْمُ وَالْعِبَادَه وفی الآخِرَةِ: الْجَنَّةُْ كذا في نسخ 
ولیس في #الأطراف». 


أ٭ يبب سلس ا 
4 باب 


کے عبر و2 


٤جس[‏ سر سیت بْنُ فُصَيْلِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ سَعْدٍ 
الأنْصَارِيّ» عَنْ عَبْد الله بن رَبِيعَةَ المَشْقِيٌ شقة قال: 5 نی غَائِدٌ الله أَبُو اروس 
الخَوْلَانِيُ ع عَنْ أَيي الدَّرْدَاءٍ قَال؛ قال رَ ول الله ل اكَانَ مِنْ دُعَاءِ 0 
2000 8 اه ھت 7 تل اتل ال يُبَلَعْنِي 
0ی) پان ا وھ ےی ال ون تَفْسِي وَأَهْلِي اماه البَارِدا. 
قال ان تقول اف كله ذا گر اوه يُحَدّثُ عَنْهُ َالَ: لكان أَعْبَدَ غْبَّدَ البَشَر). 

با يان 
سار اماه بْنْ وكيع) نَا ان سی کرد ا 


[ ٤۷ے‏ یاتی] 
قوله: (ومن الماء البارد) يعني أن أحبك فوق ما أحب نفسي وما تحبه نفسي» 
فبين بعض مشتهيات النفس وضرورياتها في بقاء شخصها ونوعهاء فالأول الماء 
البارد» والثاني الأهل» فتدبر. 
قولهة (كاق آعید البش) ولا يلزم تفضيلءة"؟ غلى سائر الانیہ أى على تنا 
عليهم الصلاة والسلام» لأن هذه الفضيلة جزئية» ولا ینکر فضل الأنبياء فيما بينهم 
بصفات مخصوصة. والكمال العلمي فوق الکمال العمليء وهو مختص بتبينا كةِ. 


]١1[‏ وفى «الحاشية»: يعنى فی عصرہ انتهى. وعلى هذا فلا إشكال فى الحديث بنبى آخر. 


.1٠١957 تحفة:‎ ]۳٣۹۰[ 
.۹٦۷٦ ش: ۲۹۱۹۲ تحفة:‎ ]۳٣۹٣[ 


سر شہڈ7ڈ ے۹9۷ 
عَنْ أبِي + سر ہو ہر ہس سے کس مم سے 
٠‏ عق الأنصَاريه عَنْ رَسُولِ الله كلل أَنَهُ گان ول في دُعائه: 
«اللَّهَ اررُقْنِي حك تخت مَنْ يَنْمَعَنِي لا عك اللْمَ ما | رَرَقَْيِي مِمًا 
وي لي فيا ثحب اموا يت عي ما أَحِبُ عله 
قَرَاغًاا" لي ف ا خا | 

هَدا حَدِيثُ حَسَیُ عَرِیبّہ وََبُو جَغْقَرِ الحَظِيِيُ اسْمُه: عُمَيْرُ بْنُيَزِيد 
اعت ۱ 

٦۔‏ بَابٌ 


0۲ حَدَََا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيء کا أَبُوأَحْمَدَ الؤَیْر ري قال: گنی سَعْدبْنُ 
ؤيس» عَنْ بلالِ بْنِ يَحْيَى ےج بن ككل عن بيه ككل زن 
۳م حْمَيْدِ قال: كيت الي يك ققلث: يا و سُولٌ الله عَلَمَنِي تو نعود ب قال: 
اح بِحَنَي فَقَالَ: اقُل: اللّهُم إن أَغودُ ِك مِنْ سَرَّ سَنْعِي» وَمِنْ شَرَبَصَرِي 


[ 


[۳۹۲]د: ١٥٥۱ء‏ ن: 6444 حم: 2479/9 تحفة: .۸٤۷‏ 

)01 أي: من المال والعافية وسائر النعم الدنياوية» «فاجعله قوة لي فيما تحب» بأن أصرفه في 
سبيلك وطلب رضائك وطاعتك شكرًا على ذلك» و(ما زويت» أي: قبضت وصرفت عني 
من الأشياء المذكورة؛ فاجعل صرفك إياه عني موجباً لفراغي في طاعتكء واشتغال بها 
خالصاء يعني إن أعطیتني شيئاً من الدنيا فوفقني بشکرہ حتی أكون من الأغنياء الشاكرين؛ 
وإن منعتني منه فاجعلني فارغاً عنه غير متعلق به حتى أصير من الفقراء الصابرین؛ انتھی من 
(اللمعات) /٥(‏ ۹٢٥۲)۔‏ 

)٢(‏ في نسخة: (قوۃ). 


ايع يسبت 1 ا 
ہو و ھا مو شی ہو و و کا ےہ کو یز و ےہ 
رمن شَرٌَلِسَانِي؛ وَمِنْ شُر قلبي؛ رين شير ی١‏ پستی فرصية. 


ول 4 


عَدّا حَدِيگٌ حَسَیٌ عَرِیبٌہ لا تَغرفه إلا مِنْ هَدَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ سَعْدٍ 
ان آویں عَنْ بِلالِ بن يَحْيَى. 
۷ اب 

٣-حَذَکتا‏ الأَنْصَارِیٔء تا مَعْنٌ تا مَالِكّه عَنْ أبِي الؤیيْر المَکكَىْ؛ 
عن ظازں الات عن عبد اللد ان كڑایں: أذ زنرل اللہ كله كان 
يَعَلَنَوُمْ 22ا الذعاء كما يعلتهة الشورة هِنَّ من القزآي: «اللّهُمَّ !م فى اذيك 
مِنْ عَذَابٍ جَهَنَه وَهِنْ عَذَابٍ الْقَبِْ وَأَعُودٌ بك مِنْ دنن فته الْمَسِيح الخال 
را يك عن جات اتا و اتا 

الا -حَدَنََا هَارُونُ بْنْإِسْحَاق الهَمْدَانِيُ» تا ئن ناف کن 
ام ين عرو عن أيه عنْ عاؤقة مہ كالت: كان 1ه ول الله کل يدعو یلاہ 
الكلعات: «اللَّهُمَ ني أَعُودُ بِكَ مِنْ فِثْنَةِ النَار وَعَدَابٍ النَّاِ وَعَذَابٍ الْقَبِْ 
وَفِتَدَة ئن الْقَبِْ وَمِنْ شر فِتَنَةٍ الغِنّى) ومن كر ار وَمِنْ شَرٌ الْمَسِيح 
0 ال افیل خَطَايَايَ لجع تراب ع ريام ناو زوه تعدا عند وتو و بال امع 


[۔ باب] 
قوله: (فتنة النار وعذاب النار) فالأول ما يصيب من لهبها وهولها وحزنها 


[۳۴)) م: ۰ء د: ١٤۹۸ء‏ ن: ٣٠٦۳٢‏ جہ: ٣۳۸٥۰‏ حم: ۱ء تحفة: لاهلاه. 
[٤۰]ٌخ:‏ ۲ء ۹ء ذد: ۸۸۰ء ن: ٦٦ء‏ جە: ۳۸۳۸ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۰٦٢‏ ۱۷۔ 


اواب توصي اسه ب ۱٥۹‏ 
بِمَاءِ الّلْج وَالبَرَوه'» وَأَنْقِ قلي مِنَ الحَطَايَا كما أَنْقَيْتَ التَوْبَ الْأَبْيَضَ 
الدَذِين وَبَاعِدَ بيني وبين كطاياق كما كلدت یں التشرق دی 
0 لي و بِكَ مِنَ الكسَلٍ وَالهَرع 9 وَالمَغْرَعِ)0©. 


ا سے و اوخ و 
2 3 


ہے ا سس 


ف9 ال شارت لوو و مہ اد ابن 
عَبْدِ الله بْنِ ارين عَنْ عَايْمَةَ ىك گال سك قرل اللہ ل ٹول علد وكاقه: 


والخوف من دخولهاء والثاني ظاهرء أو الأول المآثم والمعاصي وسائر ما يوجبهاء 


وعذاب النار ما يبدو بعد الموت. 


[1] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري”*؟': قوله: "من عذاب النار» أي: من أن أكون من أهل 
النار وهم الکفار فإنهم هم المعذبونء وأما الموحدون فإنهم مؤدبون ومهذبون بالنار لا 
معذبون بهاء وقوله: «فتنة النار أي: فتنة تؤدي إلى النار لئلا يتكررء ويحتمل أن يراد بفتنة 
النار سؤال الخزنة على سبيل التوبيخ» انتهى. 


[۳۹۰]خ: ٤ء ١‏ جہ: ۹٦٦۱ء‏ حم: //٦‏ ۲۳۰۱ء تحفة: /ا/1١51١.‏ 

)١(‏ إنما خصھما بالذكر تأكيدًا للطهارة ومبالغة فيها؛ لأنهما ماءان مفطوران على خلقتهماء 
لم يستعملا ولم تنلھما الأيدي» ولم تخضهما الأرجل كسائر المياه التي خالطت التراب» 
وجرت في الأنهار» وجمعت في الحیاض فكانا أحق بكمال الطهارة. «النهاية» /1١(‏ 19١؟).‏ 

)٢(‏ أي: أمريأثم به المرء أو هو الإثم وضعاً للمصدر موضع الإثم. و(المغرم) هو مصدر وضع 
موضع الاسم. ويريد به مغرم الذنوب والمعاصي؛ وقيل: المغرم كالغرم وهو الدين» ويريد 
به ما استدين به فيما يكره أو فيما يجوزء ثم عجز عن أدائه؛ أما فيما يحتاج ويقدر على أدائه 
فلا يستعاذ منه. «مجمع بحار الأنوار» (۱/ 2351١‏ 71/5). 

ارك في نسخة: (ھارون بن إسحاق». 

.)۳٦۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


کت .7 ...+98 و 
او اور لى وارخلو و لحتني لاف ئل ۸ 


2 


سے ۔ و ۔ 
هذا حَدِیثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
كر و 
0 


. مَعْنّ»نَا مَالِكُه عَنْ يَحْيَى بْن مُعییٍ 


۷۹ 9 2 الأنقنا ل 
عَنْ مُحَمَد بن إِبْرَاهِ بي الین 17 2 ذا ارتا ال جنپ 
رَسُولٍ الله كل یئ مِنَ اللَيْلِ ۳+ دق َوَكَعَ يَدِي عَلَى قَدَمَيْهِ وَهْوَ سَاجِدٌ 
1 اع بِرِضَاكَ مِنْ سَخَطِكَ لاني من فريك لا أخي 
و سا عَلَى كفيك 


کت 0 
8 


5 


نے 7 وی 7 ول 5 ق تھا ےھ عضو و میں و کا کے 
هَذَا حَدِيتْ حَسَن صَحِيحٌ وَقَدْ رُوِيّ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ عَائْسَةَ. 
[۸۔ باب] 


قوله: (فوقع يدي على قدميه) فيه دلالة على عدم انتقاض الطهارة بمس 
المرأة» فإن المحدثین يحملون المس واللمس عليهما!!! من دون حائلء فإما أن 
تلزمهم تلك المسألة أو يلزم رفض تيك القاعدة» وهو مفيد لنا في مواضع شتى. 


]١[‏ الظاهر أن الضمير إلى الرجل والمرأة» ولم يحتج إلى ذكرهما لمقام القرينة» والمعنى أنهم 
يحملون هذين اللفظين إذا أطلقا عليهما على المس بدون الحائل» كما جزموا به فى قوله: 
من مس ذكره. فإنهم يوجبون الوضوء بدون الحائلء فإما يتركوا هذه المسألة يعني إيجاب 
الوضوء ب بمس المرأة» أو يتركوا هذه القاعدة» يعني أن المس يراد به بدون الحائل. 


1 ”] م: كلق د: ۸۷۹۹ء ن: ۱۱۳۰ء جه: ۱٤۳۸ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۵۱۸۵۔ 
)١(‏ الرفيق: جماعة الأنبياء الساكنين أعلى عليين» وقيل: معناه ألحقني بالله» يقال: الله رفيق 
بعباده» من الرفق والرأفق انتهى مختصرًا من «المجمع) (۲/٣٣۳)۔‏ 


71 000027 تس سے سے سے ۹8 
حَدَکَتَا تبه کا الَيْحُه عَنْ يَحْبَى بْنِ مَعییہ يدا الإسْتَادٍ تَحْو وَوَاد 
فيه: «وأَعْودُ بك مك لا أخْصى کتاء عَلَيْكَ). 
۹ بَابٌ 
۷۔-۔ حَدَّكَنَا الأنْصَارِيٌء تا تا مَعْنّء تا مَالِكُ عَنْ أَبِي الڑتايہ عَنٍ 
الأغرّجء عَنْ أَبِي هْرَيْرَة أَنَّ وَسُولَ الله يل قَالَ: الا م اللي 
اغ لین لته الهم التي إِنْ شِْتَ» لِيَعْزِمِ الْمَساآ كَِنَهُ لا مُكْر لَها. 
٠-يَابٌ‏ 
۸۔ حَدَّتَنَا الأنْصَارَئٌء نا کا مَعْن تا مَالِفَ عَنِ ابْنِ شِهَابِء عَنْ 


ا 


ى غتوائله لاٹ 0 تلباق خنو انی كق ابى ريه أذ 


[ةالأنباب] 
قوله: (فإنه لا مكره له) يعني أن الأمر حقيقة على ما سأله السائل إلا أن فيه 
زایا لات التعليق بالمشيفة كما ركو نتتاہ الستوول عه لافنا ره کلف 
قد يكون لاستغناء السائل» فالمراد وإن كان هو الأول لكن لما أوهم بالثاني وجب 
تركه» فلتکن على ذكر منه. 
[عقدياب] 


::])٤۷٥[‏ ۹ءء ۹ء د: ۱٣٤۸١۴‏ جه: ۳۸٥۵۰٣‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۳۸۱۳۔ 
[۹۸]خ: ۵٥۵‏ ۰ء 3. ۶۵۳۴ء جه: ٦٦‏ حم: ۲/ ٦٤٦‏ تحفة: 5517" .١‏ 


71 1111527777 
رَسُولٌ الله كي قال: يِل رَيَْا كل لَيْكةِ إِلَى السّمَاءِ الدُنْیا حَنّى0" يَبْقَى ثُلْتُْ 
اللَيلِ الآحِنُ فَيَقُولُ: من يدوق تيبي لاہ وت کنالی نوا ومن 

يَسْتَفْفِرُنِ فَأَغْفِرَ لَهُ). 


٥ 
عض ) و‎ 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وم طقن  >‏ اس ]۵۳ء 00 


قوله: (حتى يبقى) وما بعد حتى داخل!١!‏ في حكم ما قبلھاء واختلفت 
الروايات!'! في وقت النزولء والجمع أنه يبتدئ حين يذهب الثلث الأول ثم يزيد 
:7767 وھ 


]1 كماهو: نص الروايات الواردة في الباب؛ منھا ما تقدم عند المصنف في أبواب الصلاة من 
زيادة قوله: «فلا يزال كذلك حتی يضييع الفجر؛: ويؤيده أيضاً ما ورد فى طرق هذا الحديث 
فين السا لا سپا الفيظين من قرلة شين بی قليف الليل الكعر» السےِ فيو 
وقت النزولء وهذا كله على سياق النسخ الھندیة أما على المصرية بلفظ «حين يبقى» 
موضع احتی يبقى» فالحديث موافق للروايات الأخر. 

[] قال العيني”'2: وقع في ذلك خمس روایات: ثم بسطها فقال: أصحها ما صححه الترمذي؛ وقد 
اتفق عليها مالك بن أنس وغيره جماعة من الرواة عن ابن شهاب عن أبي سلمة وأبي عبد الله عن 
ابی هريرة بلفظ: (حین يبقى ثلث الليل الآخراء والثانية: ما رواہ الترمذي عن أبي هريرة رضي الله 
57 أيضاً بلفظ: «حين يمضى ثلث الليل الأول)ء والثالثة: احین يبقى لف الليل الآخراء 
زالر اب اتید بالقطز أو الالٹ الأعين والخامسة اللقريد بمقى نصف اللبل آرللہ آتہی. 
ہا الہ شيخ مح اع آر وا اضاو اق ا ےتال العيى +« ديك طر اه رو اباتيسية 
فقد صار بعض العلماء إلى الترجيح كالترمذي على ما ذكرناء إلا أنه عبر بالأصح فلا یقتضي 
تضعيف غير تلك الرواية لما يقتضيه صيغة أفعل» وأما القاضي عياض فعبر في الترجيح 
بالصحيح فاقتضى ضعف الرواية الأخرىء ورده النووي بأن مسلما رواها في «صحيحه» 
بإسناد لا مطعن فيه عن صحابيين» فكيف يضعفها؟ وإذا أمكن الجمع ولو على وجه فلا - 


)١(‏ فى نسخة بدله: «حين». 
)٢(‏ «عمدة القاري» (۷/ ۱۹۷). 


ناب المعَوَات عن الوص الم ٠‏ ب- اد ٦٦٦‏ 
َف البَاب عَنْ عَلِيّ وَعَبْدِ الله بن مَسْعُودء وَأبِي سَعِي وَجُبَيْرِ بْنِ 
ھی قاف انت ذي الاب 70 
ا لقا يَحْيَى التَقَفِيُ الْمَرْوَزِي تا حَْضٌ بْنُ غَِاثٍہ 
عَنِ | ْنٍ جَرَيج ان عد زختٛ نسب عونا قل قِيلٌ یا ر شيل اس 
أَيٌّ الدّ ٠‏ لدُعَاء أَسْمَم؟ قال: اجوہ ۲ فَ اللَيْلٍ الآخِرِ وَدُبْرَ الصَّلَوَاتِ الْمَكْيُويَاتِ). 


هه 


25 200 


۶] 


َدْ رُوِيِ عَنْ أبِي در وَابْنٍ عْمَنَ عَنِ النَبِيَ كل ات قَال: اجَوْفُ الليْل 
0+ فيه لکل 1 وَتَحَوّ هَذًا. 
۱۹ ےیات 


ع 


۳٣‏ تناح ال عبد 3 عبر سن اه لبان تين لا 
[۱ےیاپ] 


> یصار إلى التضعيفء وقال النووي: ويحتمل أن يكون النبي َةُ أعلم بأحد الأمرين في 
وقت فأخبر به ثم بالآخر في وقت آخر فأعلم به» انتهى. 
ثم ذكر في (البذل)'''ٗ عن «المرقاة»: قال ابن حجر: ينزل أمره ورحمته؛ أو ملائكته» وهذا 
تأويل الإمام مالك وغيره» ويدل له الحديث الصحيح: «إن الله عزْ وجل يمهل حتى يمضي 
شطر الليل؛ ثم يأمر منادياً فيقول: هل من داع فيستجاب له؟»: الحدیث: والتأويل الثاني 
- ونسب إلى مالك أيضاً : أنه على سبيل الاستعارة: ومعناه الاقبال على الداعى بالإجابة 
87209 9نٹٹئو'وں'ٰ'ٌٰٰٰٰٰو ‏ "۹ھ 


[5994"]ن فى الكبرى: ۹۸۵۲ء تحفة: .٦۸۹۲‏ 
[٭٣ہ۳]د:‏ ۷۸١۰ء‏ تحفة: ۱۸۷٥۱۔‏ 
)١(‏ «بذل المجهود) )٢٥۸ /٥(‏ و(مرقاة المفاتیح) (۳/ ۲۷۰)۔ 


جھچجکپٗوتڈوڈجکچجچجٗکٗ ھا >.۔۔ و الد 

عَنْ بَقِة بن الوَليده عَنْ مُسْلِم بْنِ رَيَادِقَال:َ سَمِعْتُ أَنمَايَقُولُ: ِن وَسُولَ الله پل 

قَالّ: ا۵۳ 020 ۱ َيّْه اُسْيَختا شهدا 7 پکتو عَرْشَك 

وَمََاِحَتَكَ وَجَِيمَ حَلْقِكَ بأنّكَ اللہ لا له کہ وت 
مَاا 


جا ہہ جوہت ہو پ اج 


! 


7 باب 


٠ه"‏ ناس سپ ساےہ 
مووں اريم وص ا ذه قد تل 


اش و وا و تا ف 1 ار م 
0 حر دنْبيء وَوَسُعْ لي في رأی ي٣‏ وَبَارِكُ لي فِيمًا رَرَفْنَيِي). قال: 
«فَهَلُ کر ای و کن اا 


قوله: (نشهدك وذشھد حملة عرشك) إلخ أي : نسألك أن تشهدهم فإنهم 


لم يشهدوا ولم يحضرواء وفائدة شهادة هؤلاء ‏ واش أعلم ‏ هو الاعتبار في أعين 
الاعضاں 


[۱۔ےباپب] 
قوله: (فى داري) أي: فی دار دنياي ودار عقبايء لا لأنه تثنية» فإنه مفرد» بل 
لأنه صادق عليهما. 


[١01ه"]‏ طس: ۱۸۹۱ء تحفة: .۱۳٥٣٣٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: «داري». 


ری ستتتتتتھٹگو ری 
2 2 ےھ م خ تق 


8 > 2و 


۲ 2 
۸۳ دكات 


كن - حَدَّئَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرہ أَنا ابنْ ناف ا نَا يَحيّى بَنْ أيُوبَ» 
عَنْ غُبَيْد اللہ بن رَخْرء عَن خَالِدٍ بْنِ آی عترات نانج گنزقال 0 

ول الله يل يَقُومُ مِنْ مَجْلِ گئی مُنھر لت الكلتات" لمات 
,| لَّهُمّ اقيم لَنَا مِنْ حَشْيَتِكَ مَا يَحُولُ بَيْئَنا وََیْنَ مَعَاصِيكَ» وَمِنْ طَاعَتِكَ مَا 
بَا به جَنَتَكَه وَعِنَ اليَقِينِ!" مَا تهون ِهِ عَلَيْنَا مُصِيِبَاتِ اليه وَمَتَعْنَا 
بامتاعتا وف کہ کاو ھت وَاحِعَلَهُ الوَارتٌ متا وَاجْعَلُ گا لاد 
على من سے نے مَنْ عَاداتاء ولا تَجْعَلْ مُصِيبَتَنَا في دیٹتاء ولا 
َجْعَلِ الدَّنيَا أَكْبَرَ هَمَّا وََا مَبْلَم عِلَنَ۔ و ان مھا 2ل کھتنا 


٠ [‏ "إن فى الكبرى: ١٦۱۰۱ء‏ تحفة: .٦۷ ٦٣‏ 

(١)‏ یو بي ذال عراس 

(8) قال الطينى (14۲۸/۳): وا رزقنایقینا يكء ويآن لا مرد لقضاتك وقدرك» وآن لايصيينا 
1 ظا طليفاء رآ نار لا بخان حو کیا و ملظ رامجلاپ سا وريه 
مصیبات الدنيا. 

(۳) أصل الثأر الحقد والغضبء أي: اجعل تأرنا مقصورًا على من ظلمناء ولا تجعلنا ممن 
تعدّى في طلب ارہ فأخذ به غير الجاني كما كان معهودًا في الجاهلية» فنرجع ظالمين بعد 
أن كنا مظلومینء كذا في «المرقاة» /٥(‏ ۱۷۲۷). 

2 في نسخة: (احسن غریب). 


لهب ب يسبب الکو لوي 
7 ال الحَدِيتٌ عَنْ خَالِدٍ د بْنِ أبِي عِمران: عَنْ نافع 
*«.هم_حَدَّكَنَا مُحَدَّدُ 43 نباك َبُوعَاصِي کا عُثْمَانُ الشَّحَاُ كنال 


ہے 


م سر ہت 0 ام اھ ا 


نات 5 6 قٍِ 0 کی 


٤‏ -بَابٌ 
۳٣٤٣‏ -حَدَّنَنَا عَلِنُ بْنُ حَشرّعء تا المَضْلُ بْنُ مُوسَىء بتري 
واقِیه عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عَنِ الحَارِثِہ عَنْ خَلِ قال: قال لي رَسُولُ اللہ ككلله: 
ألا أعَنَّہ اك كَلِمَاتٍ ِذا فلمَهُنَ عه عَقَرَالل لَكَ وَإِنْ كُنْتَ مه مَعْمُورًا لَكَ؟) قَال: 
:لاک لا الله العَلِيُ العطیخ لا إل إلا الله الْحَلِيمُ الگریۓ لَاإِلَهَ 
إلا الله سُبْحَانَ الله رَبّ العَرْشِ العَظِیم). 


۸٤[‏ -باب] 
قوله: (وإن كنت مغفوراً لك) أي: قل هذه الكلمات وإن كنت كذاء أو غفر 
0رت اتی الا الس للقتو ھااتی عات 


[٣٣٥۳]د:‏ ۰. ن: ۷٣۱۳ء‏ حم: /٥‏ ٦۳ء‏ تحفة: ۰٢‏ ۱۱۷. 
[]٤٥٥۲)ن‏ فى الكبرى: ۰۱ حم: ۱ء تحفة: ٤٤‏ ۱۰۷ 
)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنا». 


اٹ الات عن وول اص اوم ب ب ب ٦٥٦۷٦‏ 
قال عَلیخ بن حَشْرَع: وَأَخبرَاعَِيبْْ الْحْسَيْنٍ بْن واقیہ عَنْ ایی 
پیل ذَلِكَ ! ى الا أنه نَهُ قَالَ فی آخِرهًا: الد لا رت الكالبية): 


> "6 


مھ تر 


ا ۶ھ 
00 


ف من ث هَذَا الوجه قن حدیث أبي ! اسكافق: 


٥‏ _بَابٌ 

ونه" خدگٹا محمد بن تخي » گا محمد بن يوسفيه کا ونس بن 
أبي إِسْحَاقَ» عَنْ إِْرَاهِيمَ بن مُحَمّد بی سَعْيِء عَنْ بيد عَنْ سَمْد قالَ: قال 
رَسُولُ الله يك «دَعْوَةُ ذِي التُونِ إِذْدَعَا وَهْوَ في بَظنِ الحُوتٍ: لا إِلَه إلا أَنْتَ 
سْبْحَائَكَ إِنّي كُنْتُ مِنَ الطَالِمِينَ» قِنُّ َم يَدْع بها رَجْلْ مُسْلِم في شَيْءِ قط 
1 اسْتَجَاب الله لَّه). 

"'وَقال مُحَمَّدُ بْنُ يُوسْفَ مُه عَنْإِيْرَاهِيمَ بْنِ محمد ہي سَعْلِ عَنْ سَعَی 

وَقَدْ رَوَى غير وَاحِدٍ هَذَا الحييك عَنْ يونس ا أن أبي إِسْحَاقَ» عَنْ 
0 نيه عن یه ڈگڑوا ف عن ابه 


6 


و سا ٥‏ ھ ھ 07( 


[5 50 ”ان في الكبرى: ۷١١۰ء‏ حم: /١‏ ۱۷۰ء تحفة: ۳۹۲۲. 

)١(‏ زاد قبله في نسخة: «قال محمد بن يحيى). 

ر0( زاد هناك في نسخة: «وَكَانَ يُونّس بن أبي إِسْحَاقٌ رُبّمَا دَكَر في هَذَّا الْحَدِيثِ: عَنْ ابی 
وَرْبَمَا لَمْ يَذْكْرْه. 


:يب 777ب ب يباب تا ری 
7 بَابٌ 


كمه" حَدَنََا یوتف بْنُ حَمَّادٍ البَضْرِيٌء تا عَبْدُ الأَعْلّى؛ رو 


سس 


عَنْ قا عَنْ أبي رَافع؛ عَنْ أبِي هُریْرَك عَنِ النَّبِيَ كك قَال: (إِنَّ لله يِسْعَةٌ 2 
وتشعية الکا کا قز وجني كن تماما نكل الجتته 


[۸پاتپ] 


قوله: (مائة غير واحدة) يعني!'! أن تسعة وتسعين ليس بكثير» أو إنما هو 
تحديد» وليس فيه حصر للأسماء!"!» فإن مفهوم العدد غير معتبر. 


]٤[‏ يعني أن قوله: (مائة غير واحدة» بعد قوله: (تسعة وتسعین)ء إشارة إلى أن هذا المقدار لیس 
بكثير حتى لا يبلغ المائة أيضاًء ويحتمل أن يكون إشارة إلى التحديد في هذا المقدار» فذكر 
هذا القول تأكيدا للعدد» وقوله: لیس فيه حصرء إشارة إلى الجمع بين مختلف الروايات 
في هذا الباب. 

["] ويدل على ذلك اختلاف الروايات في الأسماء فقد قال الحافظ''': قد تكرر في رواية 
الوليد عن زهير ثلاثة أسماء» وهي الأحد الصمد الهادي» ووقع بدلها في رواية عبد الملك: 
المقسط القادر الوالي» وعند الوليد أيضا: الوالي الرشیدء وعند عبد الملك: الوالي الراشد 
وعند الوليد: العادل المنیرء وعند عبد الملك: الفاطر القاهر» وقد أخرج الطبراني عن 
أبي زرعة الدمشقي عن صفوان بن صالحء فخالف في عدة أسماء فقال: القائم الدائم» 
بدل القابض الباسطء والشديد بدل الرشيدء والأعلى المحيط مالك يوم الدين بدل المجيد 
الودود الحکیمء إلى آخر ما بسط من اختلاف الروايات في ذلكء وبسط أيضاً في أن تعیین 
الأسماء مرفوع أو مدرج من الرواة» فارجع إليه لو شئت تفصيل الكلام في ذلك. 


[٣٣٥۳]خ: ۶۳٦‏ ء: ۷ء جہ: ۰ءء ن في الكبرى: ۹ء حم: ۲۔.۔ تحفة: 551/5 .1١‏ 
(١)‏ «فتح الباري» (٦۱١/٦٦۲)۔‏ 


اباب التَعَوَاتعَن وسو ایض ايوس سے سے 888 
قال يُوسّفْ: و5(" عَبْدُ الأغلى؛ عَنْ هِمَاءِ بْن حَسَانَء عَنْ مُحَمَّدٍ بْن 
سيرد عء عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عَنِ النَبِى كَل بِمثْلِه. 
بے ل 4 ف کی و سر جك کت ف ھا #820 ٠‏ لے ون یہ کی 
هَذدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَیْر وَجْهِ عَنْ أبي هُرَدْ َعَنِ 
لني پا 


۷۔ باب 


اپ اہ إِبْرَاهِيمُ بن یوب »نا صَفُوَان يْدُ وكنى کا الوَلِيدٌ 

بن مُسْلِوء كا هْعَيْبُ بن أبي عنره غن أبي الزنایہ عَنٍ الأخرج» غن أبي 
هْرَيْرَةٌ قَالُ: قَال يَسُّوَلُ الله كله: ان لله تَعَالَى يِسْعَةٌ وَتِسْعِينَ اسْمًا مَِةٌ خَيْرَ 
وَاحِدَةِ مَنْ أَحْصَامَا دَخَل الجَتَگ هُوَ الله الَذِي لا إِلَهَ إلا ہُو اليّحْمَنُ 
الحم تماق نکی السَّلام الْمُؤِينُ الْمُهَيْينُ الْعَزِيبُ الْجَبَّانُ 
00 الْخَالِقُ الْبَارُ الْمُصَرّنُ الْعَفَّانُ الْقَهَانُ الْوَقَابُء الرَرَافُ» 
لْمَتَا ع الْعَلِيم انتا التايكاء الْخَافِضُ راع .و 
0 الْبَصِينُ الْحَكَمُ الْعَدْلُ اللَطِیف الْحَبِينٌُ الْحَلِيدُ الْعَظِيهُ 
نے الشَّكُونُ الْعَِيٌ الک الحیف انت 9.01 ء) 


[۷ےیپاپب] 
قوله: (المقيت) معطی!'' الأقوات ےہ ےس مس 
3 ] قال القاري”” والمقي 1ات بضم الميم وكسر القاف وسكون التحتية» أي: خالق الأقوات - 


[۷۶]خ: ۷۳۹۲ء م: ۷۷٦۲ء‏ ن في الکبری: ۲٦٦۷ء‏ جه: ۱٦۳۸ء‏ تحفة: ۱۳۷۲۷. 
)١(‏ فی نسخة: «وأنا». 

(0) زاد في نسخة: «الجوزجاني». 

(۳) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ 185-1417). 


ثم الإحصاء!'! أول داع الأدماة سضناقها حا وهو حاصل لكل مؤمن حيث 
يؤمن بالله كما هو بأسمائه وصفاتہ؛ وثانيها: حفظ ألفاظها وإن لم يفهم معانيهاء 
وؤثالتها: الأيمان تفاضيلياء ورابعها: التذكر بمعانيها مع حفظ ألفاظهاء وخامسها:- 
وهو أعلاها_أن يستوفي من كل منها حظه الذي وضع فيهاء والحظ في جملتها ليس 
على نسق واحد بل التخلق!'' بها مختلفء ففى بعضها التخلق بمؤدى ألفاظها كما 
في الرحمن والرحيم, فإن التخلق فيها التكلف بالرحمة على الموافق والمخالف 
على حسب الشرعء حتى يصير التطبع فيه طباعاً والتكلف له هوى مطاعاًء وفي 
بعضها قطع الرجاء عن الغير وتوکیل أمره إليه في الشر والخيرء كالمالك والرازق 
والوهاب وغير ذلك من الأمور كثيرة» ثم قد يتركب بعضها فيلاحظ في الاسم 


الواح فوائد شق 


- البدنية والآأرزاق المعنویة وموصلها إلى الأشباح ومعطيها للأرواح» من أقاته يقيته: إذا 
أعطاه قوته» وقيل: هو المقتدر بلغة قريش» وقيل: هو الشاهد المطلع على الشيء؛ من أقات 
الشيء: اطلع عليه وقال بعضهم: المقيت اسم جامع لمعنى الاقتدار على حكم الموازنة 
من حيث إحاطة العلم وإقامة الكفاف بالقوت المقدر للحاجة من غير نقص وزيادة» وهو 
في غاية من الحسنء وقول ابن حجر: فيه ما فيه لم يظهر ما فيه» انتھی. 

]١[‏ كما بسطها شراح الحديث لا سيما الحافظ في «الفتح». وقال القاري''': قوله: «من 
أحصاها» أي: من آمن بهاء أو عدّها وقرأها كلمة كلمة على طريق الترتيل تبركاً وإخلاصاء 
أو حفظ مبانيها وعلم معانيها وتخلّق بما فيهاء انتهى. 

[؟] وهو أن يعتبر معانيها فيطالب نفسه بما تتضمن من صفات الربوبية وأحكام العبودية فیتخلق 
بھاء قال ابن الملك: مثل أن يعلم أنه سميع بصير فكف لسانه وسمعه عما لا يجوزء وكذا - 


.)۱٦۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


سر مسحب جيب ب ڑا 
الي ات انکریۂ 7 بت ااسسث الْوَايِعُ 7 الْحَكِيم 
کہ التعيةه الْبَاعِتُ الشهية 1 لحق لخو الركيل: الْقَوِيُ الس 
ال الكبيث ال خی ان رئا التعيث ال خی ؛الشىسث :الخ 
لئے الواوت ا کحاولالزاة الضكة الكاؤق این 20م 
0 الأول الات اقامے انل الْوَالِي؛ الْمُتَعَالِي ال الاب 
مت پ02 الدووفة الك پت أو الج لال وَالوِكْرَاء 5 
0 الْعَنِنُ الْمُغْنِيء الْمَانِم الصَّانٌ النَافِمُ 7 الْهَادِيء الْبَدِيمُ 
اف ال غیت ھی 
”سرب رع 


ک٥‏ تَعْرفَةُ 


وَقَدْ رُوِيَ مَدَا فیا دویرے ان مُرَيْرَة عَنِ التب گلا 
وَلَا نَعْلَمُ في گبیرِ شَّىْءِ م يمره من ا ضف" لا في هَدَا الحديث. 

د ری َ٥م‏ بُ بْنُ أبي إِيَاين هَذَا الحَدِيتٌ بِإِسْتَادٍ كني ]0 
هُرَيْرَة عَنِ التَبِىٌ لے وک القظتف 20 لَهُ اتاد صَحِيحٌ. 


- فی باقی الأسماء والتخلق بأسمائه الحسنى» فبسطه الغزالی فی (المقصد الأسنی)ء وقيل: 
كل اسم للتخلق إلا اسم الله تعالى فإنه للتعلقء كذا في «المرقاة»7"). 


() زاد بعده في نسخة: «له إسناد صحيح في). 
)٢(‏ المصدر السابق .)۱٦۸ /٥(‏ 


'-۔٭ٗچچوججچچھچچھوچکڈوچجتجتجے اکب ال الدّرَي 

۰'۸ 8ی +9 91 ي الڑتایہ عَنِ الأغرَجء 
عَن ابی هُرَیرکہ عَنٍ اتی لیا قال: فإنّ لله ِسْعَةٌ وَتِسْعِينَ اسْما مَنْ أَحْصَامَا 
دَحَل حم فی هَدًا الحَدِيثِ کك اتہر 


2 


ا و و و و جو 
2 4 


ا ا 


تر ناو تغاوعر فو وى غنوه غن أ اکا لا 
اا 
هَرَيْرَةٌ پر قال: تو الله كن بدا 0 اض الجن قا زْتَعوا). ُلْت: با 
00 الله وَمَا رِيَاضُ الجَنَّةِ؟ قَالَ: «الْمَسَاجِداء قُلْتُ وما لومي گیل الله 
قال اتتقاق الله تالکنا ف لاہ الا اف زا اكه 

قوله: (إذا مررتم بریاض الجنة فارتعوا) أراد بریاض الجنة مواقع الذکر'ٴ 
ومواضعة» وإنما كان تفسيرها بالمسجد نيان بعض أفرادها ئیٹغیاتٹ ولیسں المراد 
الحصرء ولذلك صح تفسيرها فيما بعد بحلق!''' الذكرء والرتع للحيوان» ففيه 


[1] وقيل: هذا ادرف ت7 في المكان جوم ۳ القد المذكور في بأ 
المساجدء قال القاري: والأظهر حمله على العموم. 


[۸٥٣]خ:‏ گرم مد 7 ۷ءء جہ: ۳۸۰۸۰ حم: ۶۲ ءتحفة: ١751/5‏ . 
]۳٥۰۹٣[‏ تحفة: ١۱۷٤۱۔.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)٥٥٥/٥(‏ 


نوات الع این وول ا ا ل اي 
و جے 2 


2ے کدکتا فيد الوَارثِ بْنُ عَبْدٍ الصَمّد بْنِ عَبْدٍ الوارثِ قَال: 
کاو ا : گنی مُحَمََدُ بْنُ گایتٍ هُوَالْبُتانِیُ: گنی ہ1 
أنَّ رَسُول اللہ قَل قال: «إذَا مَرَرْكُمْ برِيّاض ا 0ر0 قال ا تا رتاش 


الجَئة؟ قَالَ: احِلَقٌ الڈُگرا: 


ہے ۔ 4 ل و 8 خ7 اي آ8 ماس سرہ کے 0 
2 
۸۔ باب 


ع فو اعم 


٥|۱۷‏ مان بب ہد رہ دی 
مہ عَنْ تَابِتِء عَنْ عْمَرَيْنِ أبي سَلَمَهَ ون سر ؛عَنْ أبي سَ ا 
3 رَسُول الله ولا قَال: بدا وت أَحَدَكُمْ مُصِيبَة مُصِيبَةُ فلِيكَأ : إِنَا لله وَإِنَا ِلَيِْ 
اترا الل جات كيج گور 0 
إشارة إلى أن المرء ينبغي أن يكون حرصه على اقتناء المكاسب الدينية کحرص 
البھائم والدواب على مراعيها لا تة تقصر منها ما أمكنهاء ولئن أراد أحد أن يصرفها 
عنها ث شق ذلك عليهاء حتى إنها كثيراً ما لا تزول عن موضعها الذي اشتغلت بالرعي 
فيهاء وإن نالتها بذلك ضربات وصدمات بالعصي وأجماع الأكف. فكذلك الذاكر 
يتبغي أن لا تأخذه في ذلك لومة لائم ولا يزله عما قصده شهوات الملابس 
والمطاعم ولا يكون له عنه شبع وإعراض» ولا يصدر عنه من ذلك استحياء 
[٣۰٣۳۰]ع:‏ ٣٤٣۳ء‏ هب: اف حم: ۱٥١/٣‏ تحفة: .٦٤٤‏ 
]۳٥٢۱[‏ جه: ۹۸٥۱ء‏ حم: ٤‏ / ۲۷ء تحفة: .٦٦۷۷‏ 


وڈڈچوچیوتیھھتھھوتیتسچھھ دہ وو 
َلَما احْمْضِرَ وتلق قال ہوم رحس مر 
وگ اللہ وكا لاجمو نه لل شري ِبُ مُصِيبَتِي كَأَجُرْن فِيها. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُهِ 

وروی هَدًا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِهَدا الوَجْهِ عَنْ أَمٌ سَلَمة عَنٍ المي كله 
تفلا اھ گر اض 

2-7 

۲" - حَدكَتَا يُوسُّفُ بْنْ عِيسَى) کا التطل ث3 کرمی ذا مم بے 
وَرْدَانَه عَنْ آئیں بن مَالِكِه أن يَجُلا جَاءَ إلى النَّبِيّ يله كقَالَ: يار 7 
أي الُعَاء أَفْصَلُ؟ قال: اَل رَيّكَ العَافِيَةوَالمُعَاقاة في الدُنیا وَالجِرده فم 
أثاة في الع القاني كقال: يا و سُولَ الله أي الدّعَاءِ أْصَلُ؟ فَقَالَ لَهُ مِكْلَ َّلِكَء 
كه آكاة فى اليَوْعْ الكَاِثِ فَقَالَ لَهُ مِذِلَ دَلِكَ. كَالَ: كَإدًا أَعْطِيتَ العَافِيَة في 
الذتنا وأُعْطِيتَها في الآخِرَةٍ تَقذ أكْلَحْتَ). 


٤ 


وج 


[۸۹ےیاتب] 
قوله: (قال: فإذا أعطيت العافية) إلخء فإن السائل لما كرر عليه المسألة 
بعد الجواب علم أنه لعله استحقر الدعاء التي ذكرها لهاء فبين فضيلتها بأنها جامع 
الدعوات!'' وإنمالم يبين أول مرة ليكون أوقع في النفس. 
]١[‏ فقد قيل: ليس في الشريعة كلمة أجمع من الفلاح إلا العافية» وكذا النصیحة كذا في 
الملا 


.۸٦۹ جہ: ۸٣۳۸ء حم: ؟/ ۱۲۷ء تحفة:‎ ]۴٣[ 
۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


ناث العَوَات عن وول الوص الع سه _بب لق 
هَدَا حَدِيثُ حَسَن غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهء إِنَمَانَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ سَلَمَة 
ابْنِ وَرَدَانَ. 
ووس 1300ا ھا ا لعو ا حر تماد سُلَيْمَانَ الضْبَعِيء عَنْ ف 
گھُمَیں بْنِ الحَسَنِء ؛ عن عب الله بن يريك عن عاق يق كَل :پا 
نول ا نے إِنْ عَلِنث اي 07 فِيهًَا؟ قَال: ُرل: 
النَّهُءَ إِنّكَ 2 کی ہے 
كراعم مو 
٤‏ ہیی لو ل لاي 
ری بر لظا عرقي الكابي ]و كر لازي قال كلت قلت 
تا مول الله علي شیا أسألة اللہ قَالّ: 2 اللّه ا 
ثُمٌ جئٹ ٌ و۹ كول شعتني 3ه ال قَقَالَ لِي: «يَا عَبًا 7 
حمر رسول اللہ سَلِ الله العَافِيَةٌ فِيّة في الذثيا وَالآخِرّة). 


8 
یں 
عدي 


ا - 4 - 2 ی091 1 اذا ہر ھا پک کور رہ ہو 
هذا حویٹ صححيح؟ وعبد الله هر ابن رِث بن نوفل» وقد سيمع 
فخ القاسں عد شبو الظىصب ۲۷ 


.۱٦٦۸١ جہ: 7۰ء حم: 5/ الال تحفة:‎ ]۳٥۱١۱٣[ 
.ه١؟9:ةفحت حم: ۷۱ء‎ ]"615[ 


000 زاد في ب بعض الئسخ: 


هزه - حَدَّدَنَا الْقَاسِمُ بْنُ دي يئار الْكُوقٌ» حَدَّكنا إِسْحَاقُ بْنْ مَنْضُورٍ الْكُوف» عَنْ 


23 ہے 


ِسرائیلء عَنْ عَبْدِ اليحْمَنِ بن أبي بَطر وَهْوَ اْمُليِكِيٌ عَنْ مُوسَى بن غُقیک عَنْ تافع؛ 


ع 1 


عن الو غنرفل: قال رَسُولُ الله اہ: ما سيل الله ينا أَحَبَّ َيه مِنْ أَنْ مسأل الْعَافِيَة». 
٦ھ‏ :هذا عییگ كریثب؛: لا تثركة لا بخ خريت عَبْر الكشتن تن أ تر 


7 


ا7ب0ت70707ب7ت7ب7ت777سسجلالاللاللا 1 ای 
ديات 


كاه" - حَدَكََا مُحَمَّدُ بْنُ مقار ا إِبْرَاهِيمُ بن عُمَرَبْن ا ابي الوزیر تا 
كلق ف كيد عَبْدِ الله أبُو عَبْد اللہ عَنِ ابن أبِي مُلَيْكَة عَنْ عَائِمَةه عَنْ أبي 
بَكْرٍ الصَدّيق: أنَّ التي ول كَانَ د أَرَادَأمْرَا قال: (اللهُمٌ خِرْ لي وا 7 خْتَر لِي). 


١ 


هَدَا حَدِيثٌ عَرِیبُہ لا تَمْر َه إلا مِنْ حَییثِ رَنْقَلِ وَهْوَ ضَعِيفٌ عِنْدَ 
أَهْلٍ الحَديث» نال ل 4 كيان العَرَفُ) َكَانَ جَْحُنُ عَرَفَاتِ؛ 
وتفرد بِهَدَا الحديث» ۳ َتَابَع عَلَيْهِ 
١-بَابٌ‏ 


|۲۹۷ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنضورِ أنَا حَبَّانُ بْنُ هِلالِء تا يَانُ هُوَ ابْنُ 


[۹ یات] 


قوله: (اللَهُمّ خر لي) إلخ» لعل المراد بالأول أن يقدر له الخير» وبالثاني 
أذ مكفار لی بيخ الأخور کے اء فالأول اھارۃ إلى ميحر القن ركنن لسوت 
الخير مكانه» والثاني إلى إرجاع الخير إليه من حيث کانء أو يكون اللام زائدة» أي 
خرني اجعلني خيراً» والتفاوت على هذا التقدير بين السؤالين ظاهرء فالأول سؤال 
عن أن يجعل الله ذائه واشت غير ا والتانی أن يجعل ما يكسه ويجمله» ويرة عليه 
من الأحوال والكيفيات» وما يعامل به من الديانات والبياعات» ومن يفتقر إليه فى 
قودص لل كي ا 0ق اکا 

2 ١[ 


[۱۳۰۱۰ع: ٤ء‏ هھب: ۶٢٠۲ء‏ تحفة: .٦٦٦۸‏ 
[۳۱۷۱)] م: جره نْ: ۷" جە: ۰۸" حم: ه/ ۲ء تحفة: /ا5 .١ 7١‏ 


وض شعو وق سس سس حت تت اللاو 


و 


کید العظاہ كا یم أن رَيْد بْنَ سام حَدَنَهُ أنَّ بَا سُلاعِ حَدَّتَهُ عَنْ آبی 
مَالِكِ الأَشْعَرِيٌّ قَال: قَالَ رَسُول الله ک: «الوْصُوءٌ شَظِرُ الإِيمَانِء .می 


قوله: (الوضوء شطر الإيمان) وكذلك قوله في الرواية الثانية: «الطهور شطر 
الایمان)ء إن كان المراد بهما مطلق الطهارة فالشطر هو النصف!' وتنصيفه أن 
الإيمان الكامل إنما هو تخلية عن الرذائل وتحلية بالفضائل فحسبء. والطهارة 
لها مراتب!'': طهارة الباطن عن الشرك» وطهارته عن المعاصي؛ وطهارته عما 
يحول بينه وبين ربه» وطهارة الجسم عن الأحداث الحقيقية والحكمية» وهذه كلها 
تخلية ومتاركة» ثم بعد ذلك مراتب للتحلية» والارتکابات من الإقبال عن الطاعات 
وغيرهاء ولا شك أن هذه الجملة نصف الإيمان» وإليه الإشارة في قوله عزٌ وجل: 
إن اک يِب التَوَّبِينَ وَث تا لمتطهررت * [البقرة: ٢٢۲]ء‏ فقوله: #ألمتطهربرت ×4 
كالتعميم بعد التخصیص؛ کالفا إلى عاہے الا قوله: #التَوَّبِينَ 4ء 
وأما إن كان الوضوء والطهور هما الاصطلاحيان فالشطر بمعن ۲١!‏ سیت 


0 


]١[‏ كما حكاه القاري''" عن بعض المحققین أن الطهور تزكية عن العقائد الزائغة والأخلاق 
الذميمة» وهي شطر الإيمان الكامل فإنه تخلية وتحلية» انتهى. 

[1"] كما بسطها الغزالي في فالإحياء1”0) بآن الطهارة لها مرائب: الأولی: تطهير الظاغر عن 
الأحداث والأخباث والفضلات: الثانية: تطهير الجوارح عن الجرائم والاآثامء الثالثة: 
تطهير القلب عن الأخلاق المذمومة والرذائل الممقوتة» الرابعة: تطهير السر عما سوى اللہ 
والطهارة في كل مرتبة نصف العمل إلى آخر ما بسطه. 

[*] كما حكاه أيضاً القاری''' ولفظه: قيل: المراد بالشطر مطلق الجزء لا النصف الحقیقی, - 


.)8 «مرقاة المفاتيح» (؟/‎ )١( 
.)١7557/1( «إحياء علوم الدین)‎ )٢( 
.)4 «مرقاة المفاتیح) (؟/‎ )٣( 


ڈوؤچچوبججچھووسکسساتوجچجچتھ ہہ و و 
0 يله گلا الْمِيرَانَ؛ ماق اللموالعية نه لذن رات 
2 الشكوات ولا سس لت اناق ل وا اوک وار كاك 
0 اك ١‏ َعَلَيْكَه گل التایں يَْدو مام تشمۂ قفا أ 
مُويقهَا). 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
لجز مطلقنا لا الصيف» ہم ل ا 
التي هي أعظم أركان الإيمان» أو يقال: الإيمان هاهنا!'! بمعنى الصلاة» كقوله 
سبيطانة > *زوما كان أللَهُ لِيَضِيعٌ إِيمَدَ کک [العره 142 ولا شك أن الوضوع جره 
من الصلاة متوقف عليه صحتهاء والفرق بين الشرط والركن كما هو في اصطلاح 
الفقهاء إنما هو عرف مجدد. فلا يضر تأويلناء «البرهان» الدليل «والحجة» هى 
البينة. 
- قلت: كقوله تعالى: ول وجْهَكَ سَطرَاَلْمَسَحِدِ ألْحرَاوٍ © [البقرة: »]١6١‏ ثم إما أن يراد بالإيمان 
الصلاة فلا إشكالء. أو يراد به الإيمان المتعارف: فالجزء محمول على أجزاء کماله ولا 
ينافيه ما جاء في رواية بعبارة النصفء فإنه قد يكون بمعنی النصف ‏ هكذا في الأصل 
والظاهر بمعنى الشطر_كما قيل في الحديث المشهور: علم الفرائض نصف العلم؛ انتهى. 
[] كما حكاه أيضاً القاري عن زین العرب تبعاً لغيره أن المراد هاهنا بالإيمان الصلاة» قال 
تعالی: ماکان الله لِيْضِيعٌ إيمتكُم × أي: صلاتكم إلى بيت المقدسء وأطلق الإيمان 
عليها لأنها أعظم آثارہ وأشرف نتائجه وأسرارہ وجعلت الطهارة شطرها لأن صحتھا 
باستجماع الشرائط والأركان» والطهارة أقوى الشرائطء والشرط شطر ما يتوقف عليه 
المشروط انتهى. 


)١(‏ في نسخة: (یملا)ء التأنيث بتأويل الكلمة» والتذكير بتأويل اللفظء كذا في هامش الأصل. 
(؟) فی نسخة: «يملآن أو یملاً). 


یت 


رواپ1 او ١ے‏ ہے وییییجڑششتا فإ 
۷ راب 
واد غلکا اض نا ےت کا اما کا عااس 2 غود 
المرو ان سرت ریب كاري 0 1 
َسُول الله لاہ «القّسْم بع يضف ليان وَالحَنۂ لله َل وَلا لَه 
لَيْسَ لَهَا دُونَ الله حِجَابٌ حَتَّى تَخْلّصَ إِلَيْها. 


1 رڈ و ...و رم قاع ض اق یف 
هَذًا حديث غريب من هذا الو ولمس إستادة بالقوي. 


۴ 
کی 


[47 باب] 


قوله: (التسبیح نصف الميزان والحمد لله یملؤہ) إما أن يكون المرادا'؟ 
بذلك ملء باقيه» فيكونان سواءين في الأجر إذ كل منهما نصف. ويمكن أن يكون 
المراد أن التحميد يملؤه بانفراده» ووجه ذلك أن التسبيح تنزيه فقطء والتحميد 
يستلزم التنزه عن الرذائل بأسرهاء والاتصاف بالفضائل عن آخرهاء ففيه زيادة 
نسبة إلى التسبيح. والله تعالی''' قادر على تجلية هذه الأعمال بھیئات وصور هي 


]١[‏ قال القاريی''': بالتأنيث على تأويل الكلمة أو الجملة» وبالتذكير على إرادة اللفظ أو 
الکلامء أو المضاف المقدرء أي: لو قدر ثوابه مجسماً لملأء وقال أيضاً: أي الميزان كله 
أو نصفه الآخرء والأول أظهرء قال الطیبي''': جعل الحمد ضعف التسبيح لأنه جامع 

1 أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إشكال يرد على ظاهر الحدیث سيصرح به في كلامه» - 


زكاه"؟]طب: ۱۳/ ۳۳/ ۷۳ تحفة: 38/51. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (؟/ 00 
)0" (شرح الطيبي) (۳/ ۳٥۷)۔‏ 


1 ججالُللتت7ل7 ”7ت <7ب”<”/<”<+؟+؟7ت7ت7ت7_<+27<تتت‎ ۸٠ 
با عَن اس 8 سْحَاقَ» عَن سرت‎ ۷٦ -۔ جخدُگتا نات‎ ۹ 


وو ها رو و و و و و نج ہے ھاوری سَ۰ 0 , 0+“ کو 
النهدِيء عَنْ رَجِلٍ مِنْ بَنِي سُلیم؛ قال: عَدَهِنَ رسوا الله 28 في يدِي او في 
وى 3 ۰ 2 ٦‏ 5 77 ۔ یتو کہ 0بت ا کا ا ل 
مو الالنشيية تصف الات والكئة ننه یناہ والتكيير يناد ما بی 


یکو ٣٦‏ ہہ ق نے وو ق3 وڈ ہا 
انتا وَالآَرْضِء وَالصَوْمُ ضف الصَّبْرِ وَالطهورٌ نِصف الإِيمَانِ). 


عر کس سے 2و رو ھا ےک ھا یی ف و ھی م نج نے سے و تر 
هذا حدِیت عحسن: وقد ہق شعبه» ا عن لي إسحاق. 


صغيرة الحجم ولا يتفاوت وزنهاء فلا یستشکل أن الميزان إذا امتلاً بالتحمید فبم 
يوزن سائر الأعمال؟ وكذلك ما يتوهم أن من كرر التحميد ففيم يوزن؟. 


- وحاصل الإشكال أن التحمید إذا يملاً الميزان فبقية الأعمال كيف توزن؟ وظاهر النصوص 
أن جميع الأعمال الحسنة توضع في كفة واحدة والسيئات بأسرها في الآخری والروايات 
في ذلك كثيرة» منها ما في «الدر»”" برواية البيهقي في «الشعب» عن ابن عباس» قال: 
«الميزان له لسان وکفتانء يوزن فيه الحسنات والسيئات» فيؤتى بالحسنات فى أحسن 
صورةء فتوضع في كفة الميزان» فتثقل على السيئات»» الحديث. وبرواية شی عنه 
مرفوعاً: (والذي نفسي بيده لو جيء بالسماوات والأرض ومن فيهن وما بينهن وما تحتهن» 
فوضعن في كفة الميزان» ووضعت شهادة أن لا إله إلا الله في الكفة الأخرى لرجحت بهن»» 
وغير ذلك؛ وجزم صاحب (الجمل)'ٴ' في قوله تعالى: من تَقلت مَوزِيمُهٌ 4 [الأعراف: 8] 
أن الميزان واحد لكل الخلق وكل الأعمالء والجمع للتعظیم وحاصل الجواب أن الله 
تعالى قادر على أن يجعل ثواب التحميد عند الوزن فى جثة صغيرة» ونظيره القطن يجعل 
بالكبس في جثة الحديد حتی أثقل منه. ۱ 


[۹] دي: ۱۸۰ء حم: 4/ 2759 تحفة: 158141. 
لك في نسخة: «رواه). 

)٢(‏ في نسخة: (سفیان الثوري». 

.)٦٢٤٤ 257٠١ /۳( «الدر المنثور)‎ )۳( 

.)۱۲۳ «الفتوحات الإلهية» (؟/‎ )٤( 


2 ادعوا تعن رسُول اللیصَلٰ ازع ول اا أ 
۳ ۔ باب 


۳٣۰‏ ہو ری ہے سے ورس 
عن علق ن أب طالب قل اجوپ ا مہوت عَيِيَّة کی 

فى ا عق «اللَّهُمَ لَكَ الحَمْدُ كَالّذِي ؟ الس ا اناا 
صلاتي تٰشکي رَمخیاق َتعاتي ويك تابی: زآلق َب راثي الإ 
أَغُودُ بك مِن تاب القَبٍْ وَوسوسة الصَّدُرِ وََشَتَاتَ الأٰ 2 20 ني أَغْودُ 
بِكَ م 0 مِنْ شَرْمَا نَجِيءٌ بو الريح 2 

هَذَا حَدِيثُ غْرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْدء وَلْيْسَ إِسْتَادُهُ بالقوی. 

ديات 


یں 


1 .__ خذكنا گلا جا حاف نا کا كتاذ وخ مضتو اتن 


3 د الي كر 009-90 
آی أماقة قال: دعا وَسُول الله بِدُعَاءِ كَيِيرٍ لم تَحْمّظ مِنْهُ شَيْعاه فُلَتَا: 7 


[۹۳ یاپت] 
قوله: (اللَهُمَّ إني أعوذ بك من شر ما تجيء به الریح) إنما دعا بها لأن الریح 
لا يخلو عنها زمان ولا مکانء وكذلك يوم عرفة كان يوم اجتماع الناس؛ وللريح 
تأثير قوق قيما پرچت من الأشيباء» فدعا دغوة عامة لا يقد عنها تقر سس الانس 
والجن في أيامهم و لياليهم. 


.١١١ 815 تحفة:‎ 37/151١ خزيمة:‎ ء۳٥٣٣‎ :به]۳٥٣٣[‎ 
.٦۸۹۳ تحفة:‎ ]۳٥٣٣۱[ 


ہییوالوتچپوچچھوچڑاکساچھکود ۔ رت 
7۰ الله عوك يدها حي لا کا تتال: ٌَأَذلّحُم عَلی مَا 
يَجْمَع ذَِكَ كله تقو 5 اللّهُمَإِنَ مَسألْكَ مِن “یش َي ماسأاك: : مِنْهُتَبِيّكَ مُحَمَّدُ كلد 
وَتَعُوذْ بِكَ مِنْ شَرْمَا اسْتَعَادً مِنْهُ تَبِيّكَ مُْحَه مُحَدَدُ يلك وَأَنْت الْمُسْتَعَانُ فلك 


البَلّا غٌ رولت کے و إل بالله). 


چ 5 


وب 2 
6 بًاب 


5 7 ۔ حَدَّدَنَا وت الأتكا نْصَارِيٌُء 8 تا مُعَاذُ بْنُ مُعَاذِ‎ ٠٢ 
كَعْبٍ صَاحِبٍ الحریرِقَال: نو مہ عور سر‎ 


5 


م الْمُؤْمتِينَمَاكَانَ أكْترُدُعَاءِ ر شول الله 5ا ذا کات عند ك؟ قالف: كان 
از عا ا قت الفأوب تبث تبي على ديق قَالّث: فَقُلْتُ: یا 
وتو ا لله مَا لأككَرِ دُعَائِكَ يا مَُلّبَ الْقُلُوبٍ كم َبّتْ قَلَبِي عَلَى دِينِكَ؟ 
قَالّ: (يَا 2 ليه ات لَيْسَ آدَمِي ! الات یق ضعي مِنْ نْ أَصَابع اللہ 
تر شا أقَامٍَ وم "۳" وا ع. تعلا ٹناڈ وت كف قلوہتا بعد اد هَرَيْتََا ک4 
[ل عو آن:5۸ 

نی البَابِ عَنْ عَائْمَهَه وَالنوایں بن سَمْعَاَ» وَأََیںء وَجَابِر؛ وَعَبْدِ الله 
بن عَمْرِو وَتعَیْمبيي هَمّارٍ 


[65"] حم: ٦ک‏ تحفة: .181١515‏ 


یت 


اواب الْدُعَوَانَعَن وَسُولٍ اللْوِصَق ْوَل تےمےے 2_2 72 _ااا 5۸8 
5 بَابُ 

,ه‌ھ) "هي 7 ماد مُحَمَدُ بن حاتم الوم کا حَكمْ بْنْ ظُهَيْرٍ کا 
فلقكة لق نکیدئن كلبنان تن ززلاھ خن أبية قال: شك خاي راوید 
الْمَخْرُومِنٌ إِلَى التب يه فَقَال: يا رد ول اللہ مَا ام اليل مِنَ ارق قال 
لني كه دا أََْتَ إِلَى فِرَاشِكَ تَقُل: ھت َب السّموَاتِ السَبْع وَمَا لت 
وَرَبّ الأرَضِينَ وَمَ أَكلّتْه وَربّ الشّيَاطِينِ وَمَاأَصَلَّتْء صن لي جَارَا مِنْ هَرّ 
ہو ا تو كياد ارآ کی کر ل 
تَنَاؤْكَ وَلَا إِلَهَ عَیْركَء لا إِلَهَ إلا أنتَ 


٠ 0 1 


د 


زكةدياب] 


قوله: (اللُّمٌ رب السماوات السبع) إلخ» لما كان السبب الموجب للأرق 
أرضيًا أوسماويًا استعاذ بربهماء ولما كان للشياطين تأثير قوي في أمثال هذه أفردها 
بالك قخصيصا. 

قوله: (أن یفرط!'' علي أحد منهم أو أن يبغي) الأول من غير قصد الجاني 
ودون عرمه بفعله ذاك إيذاءه» والثانى ذلك 


]٤[‏ قال القاري(١2:‏ بضم الراء أي: من أن يفرط عليء أنه بدل اشتمال من شرھم أو لثلا يفرط» 


أو كراعية أن را أي: يسبق علي أخد متهم بشره» وفي #المقاتيم»: آي: يقصد باذائي 


[577”] طس: ١١٤۱ء‏ تحفة: .۱۹١۰‏ 
0( «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۲۲). 


ا جبج2722227727-772 لاب57 ۔ و 

مد كيبيك الى ناه هُ بالقویٔء وَالحَكم بْنُ 7 9تت 
بش أَهْلٍ الحَدِيثِء وَيرْوَى هَدَا الحَییث عَن النَييٌ کا .ا 0( 
02000 


ے‫ 


4 07" حَدَنََا عَليٌ بْنْ خْجْرء کا إستاعي : بْنُ عَيَّاش عَنْ مُحَمّد بٔي 
إِسحَاقٌ» عن غَمرو بن شْعِیْبٍ عَنْ أبيه: عَنْ 2-2 0 س3 اللہ یل قَال: 
(إِذا فزع أَحَدُظمْذ فی النَوْم 00 عيذ بِحَلِمَاتِ اللہ التَّامَّاتِ مِنْ عَصَبهِ 
وَحِقَابهِ وَشُر عِبَادِو وَمِن ْ هَمَرَاتٍِ الشَّيَاطِينٍ وَأَنْ يَحْضصْرُون) َإِنّهَا لَنْ تَصُرَّهًا. 


و ہے 0 اه 3م مم 


فَكان عبد اده بن عمرو فق سوہ مم سور سا ورای ا ھن 


هه 


قوله: (وهى ضوات الغياطين رآن يحضرون) فالهمزات إشارة إلى وشاوسها 
وما يبدر إليه من أذاهاء والثاني تعوذ من نفس حضورهاء فإنه لا يخلو عن ثفل!١!‏ 
وأذى لخبث باطنها كالنار» فإنها تضر بحرارتها من جاورها وإن لم يعلم بوجودها 
دہ روكذلل فإن القاط سب أتعالها الشيكة لعنة وطردا من ھرہ تارق 
وتعالى» وإنها موارد غضب فيجب التعوذ من حضورها لثلا يصيبه شيء من آثار 
عقوباتها. 
]١[‏ بالضم: ما استقر تحت الشيء من كدرة» كذا في (القاموس)''. 
٤[‏ ٣٥۳]د:‏ ۳۸۹۸۳ حم: ۷۲ کےتحفة: ۸۱۷۸۱۔ 
)١(‏ في نسخة: «مرسلاً». 


(0) فى نسخة: (یعلمھا). 
0 (القاموس المحیط) (ض: 5۹٤‏ 


اباب الشعوَات عَن وسو ل اي 21 سس ١۸8‏ 

م ا سے م0 25 حر غ2 

من د مِنْ وَلَدِ وَمَنْ لَع يَبْلْعْمِنْهُمْ كَتَبَهَا فی صَكَّ ثُمٌ عَلْقَهَا في عُنْقهٍ 
0 ا روہ وی جوے و 


40 باب 
علوم - حَدََّنَا مُحَتَدُ بْىُ مَفَارء تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعفَر؛ نَا شُعبَة عَنْ 
عَمْرِو بْنِ مُرَةَ قَال: سَیعُث أَبَا َال قَال: تی ہہ بے 


كا أَنْتَ سَمِعْتَهُ مِنْ عَبْد الله؟ قَالَ: تَعَمُ وکا ال ول الغو جه 


مِنَ اللہ وَلِدَلِكَ حَرَّمَ القَوَاحِش ما ظُھَر مِٹھا وَمَا بَطِنَ 7 و ااه 
العذخ مِن اللہ وَلِدَلِكَ مَدَحَّ تَفْسَه). 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
سی 2 
۸ -بَابَ 


ار یں ےک ا و ُتيْبَُ تا اللَيْتُه عَنْ يَزِيدَ : ای بيه 12 23231518 


ہجتچ حش شش شش 
يبلغ من ليس له ملكة الفهم وقوة الحفظ. 


.۹۲۸۷ تحفة:‎ 281/1١ م: ۰٦۲۷ء ن في الكبرى: ۱۱۱۷۳ء حم:‎ ء٦٦٤٤‎ :خ]۳٣٣‎ ٥[ 

951 ]خ: ,۸۳٣‏ م: ۰۰ ۲۷ء ن: ۱۳۰۲ء جه: ۴۸۳۵ء حم: /١‏ "ا تحفة: .٦٦٦٦‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)۲٢۸/٥(‏ «الصك» الكتاب» جمعه صكوك معرب؛ وفارسية جك» 
وقوله: «علقها في عنقه» وهذا هو السند فيما يعلق في أعناق الصبيان من التعويذات» وفيه 
کلامء وأما تعليق الحرز والتمائم مما كان من رسوم الجاهلية فحرام بلا خلاف: انتهى. 

)٢(‏ الغيرة في الأصل: كراهة شركة الغير في حقهہ وغيرة الله تعالى كراهة مخالفة أمره ونهيه. 
«مرقاة المفاتیح) (۳/ ۰۹۰۱١٦۱)۔‏ 


1 


۸٦‏ 11 1 1[ ےل۔۔۔ 
کوٹ ٦ک"‏ نغریدفی ضا قال: ال ال کے 1 
َفْسِي ظُلْمَا كتير وَلّا يَغْفِرُ الدنُوبَ إلا اذہ فَاغْفِرْ لي مَغْفِرَةَ مِنْ عِنیا 
ک0 إِنّْكَ ہو 0 
وَأَبُو الخَیْر اسْمُة: مَرْكدٌ بْنُ عَبّد الله الی5نع۴. 


ا 


ط۶ 
٠‏ 


آخ3 


8 


بُو بَدْرٍ شُجَاغ د بن الوليف» عن ٤‏ 
ئل بن مُعَاوية ے ید کے ئل 9ت مَالِك 


[؟ه”"] تحفة: ۰۱٦۷۷‏ ۷۸٦۱۔‏ 
)١(‏ في نسخة: الرسول الله) بدل: (يا رسول الله). 
0( زاد هناك في ب بعض النسخ: 


ار و يه 


07" حَدَّثَنَا مَحْمُود بْنْ تلاق كال جا نت قال: مو یا 
ابْنِ أبِي زِيَادِِ عَنْ عَبْدٍ اللہ بن الحَارِثِہ عَن الْمُطَِبٍ بْنِ 8 وَدَاعَةً قَالَ: جَاءَ العَبّاسُء 
لی رَسُولٍ اللہ َكانه سَيعَ ْنَا التَِیُ ل عَلَى الْمِنْبّرٍ قَقَالَ: هَنْ أنا؟)» فَقَالُوا: 
لت ل الله عَلَيْكَ السَّلَامُ. قَالَ: کا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الله بْن عَبْدٍ الْمُطلِبٍء إِنَّ الله 
علق الخلق جتني في خیرم لك کا جع وشن ن فَجَعَلَنِي في خَیْرِمِمْ فِرْقَة 
ثُمٌ جَعَلَهُمْ تَبَائلء فَجَعَلَيْو في خَيْرِهِمْ قَيلَةَ كُمَ جَعَلَهُمْ بَیُو : مُونَا فَجَعَلَنِي في خَيْرِهِمْ بَيْنا 
وَخَيْرِهِمْ نَسَباا. هُذَا حَدِيت حخشی 
قد أشار إلى هذا الحديث في هامش (م)» ثم قال: وليس هو في النسخ الصحيحة؛ وإنما هو 
فى أول المناقب؛ وسيأتى إن شاء الله (/55"). 


نوات المعَوَات عن وول ا 2 ئس ۹۸۷۸ 
قَالّ: ور يه ال (یا ح عن ها بوم سك أشقفي 14 


و قَال: ب ر5 اللہ کا : اكلا بی د الجَلالِ وَالإِكْرَاءِ)20. 
وَكَدُ رُوي عدا العَييیک عَنْ آئیں مخ عَيْرَكَتا الج 


و7- 


۳۹ حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيلَانَ امم لن ختاا بن ماق عَنْ 
يو كن نين 0 النَبِيّ لا قال: (اَلكُلوا ِا دا الجَلَالِ وَالوْكْرَاءِ). 


هَدَا حَدِيثُ عَرِيبٌ وَلَيْسَ بِمَحْفُوظ. وَإِنَمَا يُْوَى هَدَا عَنْ حَمًاد 
یت مي عَنِ الحَسَنٍ 58 عَن النّبيّ وك وَهَدَا أَصَحُ 
وَالْمُوَمَلُ غَلِط فيہ ققال: عَنْ حَُيْي عَنْ آئّیں, وَلَا يَُابَْ فيه 

رز یں سی ہے و من سرت 
عن أب لوزيب عِ اللَجْلَاج عَنْ مُعاِ بن جبَلٍ قال: سَیم التَِیْ يكل يَبْلاً 


2 


ےہ 


100 اللَّهمَإئّي أُسأَلكَ تَمَامَ التْعْمَةَ ء قَقَال: أي شَيْءِ کَمَامُ النَعْمَة؟) 


قوله: (أي شيء تمام النعمة؟) سألهل١!‏ عنه منعاً عن المسألة بما لا يعلم» 
یکرت على بضيرة غما بسآله قن قي :فيه فركون دغر قاع قلبهمتنظر | ظیورم 


[] وقال القاری''': «فقال» أي: النبي يك سؤال امتحان: «أرجو بها خيراً» أي: مالا كثيراًء قال - 


[۲۹٥۳]ع:‏ ۳۸۳۳ء تحفة: .٦٦٦‏ 

.۱۱۳٥۸ تحفة:‎ ۲۳۱/٥ حم:‎ ]٣٣٥٣٣[ 

)١(‏ أي: الزموه واثبتوا عليه وأكثروا من قوله والتلفظ به في دعائکم. يقال: ألظ بالشيء يلظ 
إلظاظاً: إذا لزمه وثابر عليه. (النھایة) (؟/ .)۲٥٢‏ 

.)۳٣٣ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


7-7-4 _ب7 “77ر1 ہہ و ون 
0فز ييا لقو ينا اتوہ قن إن يخ کا ا نخرل 
الجَنَة وَالفَوْرَ مِنَ النَاراه وَمَمِعَ رَجُلاً وَهْوَ يَقُولُ: يَا دا الجَلالِ کرام 
فَقَال: (قَدٌ استجيبّ بے لق كَسَلُ» و3 سَمِعَ الي يلل َجُلا وَهُوَ يَقُولُ: اللَّهُمَ ني 
أَسْأنْكَ الصية مال اسَأَلْتَ الله 00 الا 


جن اما 6 مَنِيع تا إسْمَاعِيلُ : بْنْ إِبْرَاهِيمَ؛ عَنِ الجَرَيْرِيٌ» بِهَذَا 
الاسَْادٍ یح 6ا8 


ا حت 
۰ے راب 
امم ہروصیة عو سیت بعر 


[+15عياب] 


- الطیبي'': وجه مطابقة الجواب السؤال هو أن جواب الرجل من باب الكناية» أي: أسأله 
دعوة مستجابة فیحصل مطلوبي منهاء ولما صرح بقوله: خيراًء فكان غرضه المال الكثير كما 
في قوله تعالى: لان تَا حَيرَا © الآية [البقرة: ۱۸۰]ء فرد يك بقوله: إن من تمام النعمة إلخ» 
وأشار إلى قوله تعالی: من مُحَرْحَعَنِ الگار وَأَدخِل الْجَكة مَقَدَ ا 4 [آل عمران: 18]؛ 
انتھی. وتبعه ابن حجرء والأظهر أن الرجل حمل النعمة على النعم الدنيوية الزائلة» وتمامها 
على مَذْعَاةٍ [في دعائه]» فرده و عن ذلك: ودلّه على أن لا نعمة إلا النعمة الباقية الأخروية» 


انتهى. 


[٭] تحفة: ۸٥۱۱۳۔‏ 
]۳٥٣٣۱۱[‏ طب: ۸٦۷۱ء‏ تحفة: 58/9. 
0 (شرح الطيبى) /٦(‏ ۱۹۰۰). 


قث الْتَعَوَات عن سول اض انا ا سس سس ص سے ۹۸8 
0+007 كول انل 29 کول ١م‏ مَنْأَوَى إِلَى فِرَاشِهِ جوا يَذْكُرُ الله حَتّى 

ركه التّعَاسُ َم ينب ' سَاعة بق از“ تال اش تیکا بن خَبر الا 
ڈو ۶ 9 


ئا 


ڑکا ررق هذا انا کن کرس عزني کل أى نيك كن غعرر 

ابن عَبْسَةَ عَن الب پا 
۹ باب 

۷ -حَدََنَا الحَسَنُ بْنُ عَرَفَة ا ایل رخ عراش اہ مم 
اوواسکن ا تاهو انفززانم ٭ قال: أكيْتُ عَبْدَ الله بن عَمْرِو ین العَاصء 
2 :ودای تنا ِ اللہ ول َاَْمَى إِليّ صَحِيفَةه فَقَالَ: 
هَذَّا مَا كُتَبَ لی رَسُولُ الله يلك قال: فَتَكِرْتُ فِيهَا فَإِذَا فِيهَا: ِنَّ أبَا بَحْرٍ 
الصَّدَّيق كَالَ: ا ول الله علَّٰيي ما ُو دا أَصْبَحْتُ وإ أَمْسَيْتْ نے فا تا 


با شر قُل: ال قاط السّعَوَات وَالَْضِء َال الَيْبٍ اهاقلا لَه إلا 


قوله: (لم ينقلب ساعة) إلخ؛ لأنه في حكم الذاكر فيستجاب له ما سأل 
[155ديات] 


[٣٣]حم:‏ ۷۲ تحفة: ۸۹۸۵۔ 
(١)‏ في نسخة: لالم يتقلب). 

(٢‏ في نسخة: (من ليل». 

(٣(‏ في نسخة: (حسن غريب). 


(868ج27----71 272 7971712با777 ہو 
کو ہے و وھ يوا و سو اع اد و مضا كو ہھو وفوا 
أَنْتَء رَبّ گل شَيْءٍ وَمَلِیگه اغوذ بِكَ مِنْ شر نَفسِيء وَمِنْ شَرّ الشَيْطانٍ 
ينو ؟ راق لوت - 6 پا و ع 0 ا م 
وشر د4» وَان اقرف عَلی تَفسي سوءًاء او اجره 5ُإِلَى مسلم). 

وک 2 ہے وھ ا 9 > یا کے تا 

هَذَا حديث حَسَن غريب مِن هذا الوجھ. 

پک ا قر و فد 45 ال ے8 7 :. یا و 2ھ فی 
۳ ءے مد تا محمت بِنْ حَمَیدِ الرَارِيٍء نَا الفضل بَنْ مَوسّی 5 


و- 


لاق کل انب اكاك أن الي" وله مَر يِصَجَرَوَيَابِمَة الوَرَق َصَرَيََا 
بعَضَاهء فَتَتَائَرَ الوون: 9 إن الشود ذه وَسْبْحَانَ خ ال 7 إِلَهَ إل اللہ 
الله أَكْبَنُ لَُسَاقِط مِنْ ذُنُوبٍ العَبْدِ كُمَا تَسَاقَط وَرَقُ الشَّجَرَةِ هَذِو)0©. 


8" م 


زا عرف لمش سمَاعا ين أثين | : 
عن اجاج أبِي گشیرہ عَنْ أَبي 
عَبْدِ اليَحْمَنِ الحُبُلِئٌ عَنْ غُمَارۃ بن شَبِيبٍ السَّبَِيٌ قال: قال رو الله ككلله: 


ات لا 


قوله: (السبثي) من غير أن تمد الباء!' فقد قال اللہ تعالی: لد كَانَ ‏ 
مَسکتھم 4 الآية [سبأ: .]٤٢‏ 


]٢[‏ قال الحافظ في (الإصابةا''': بفتح المهملة والموحدة وهمزة مكسورة مقصورة» مختلف 
في صحبته» قال ابن السكن: له صحبةء وذكره البخاري في الصحابة» وقال ابن حبان: من - 


لسہا في 


2 
5-9 


.415 حم: ۴/ ٥٥۱ء تحفة:‎ ]۳٣٥٣٣[ 
. [؟ 51 "1ن في الكبرى: ۱۰۳۳۸ء تحفة: 8ل‎ 
في نسخة: ااوسُول ك1‎ )١( 


)٢(‏ في نسخة: (هذه الشجرة». 
(9) «الإصابة» (5/ .)٦۷۹‏ 


کی 


اواب الدَعَوَات عَن رَسُولٍ 7 ,سس سے سے ۹81 
امَنْ قَال: ا إِلَه إلا الله وَحْدَهُلَا مَرِيكَ لَهُ آ لَهُ املُك وَلَهُ الحَمْدُ یٰخُبی ھب 


وَوَعَلَى گل کو قیبزعَشْرَتزاب على إثرالتفربه بعك اللہ شل 


نت نَهُ مِنَ الشَیْطانِ ح ليا لَه بهَا عَشْرَ حَسَنَاتِ مُوحِبَاتِء وَمَحَا 
0000 ۲+۲0" بِعَدْلِ عَشْرِرَقَبَاتٍ'" مُو ؤمِنّات). 


هذا حويث حَشَنٌ غريكه لا گٹر هلا مِنْ حَدِيثِ لَیْثِ بْنِ سَغیہ وَلا 
ترف يقهه اكيب نتاقايق اتن كلك 
۲ 0 َالإسْيَفْمَارٍ 
ً۶ مو 6 بْنِ أبي النَّجُودِء 
١[‏ باب ما جَاء فی فضل التَّوْيَةِ وَالإسْتِغْمَار...] 


- قال: إن له صحبة فقد وهمء انتهى. وكذا بسط الخلاف في صحبته في «التهذيب»”"؛ وفي 
«التقريب»7*': عمارة بن شبيب بفتح المعجمة وموحدتين السبئي بفتح المهملة والموحدة 
وهمزة مقصورة» ويقال فيه عمار» يقال: له صحبة» وقال ابن حبان: من زعم أن له صحبة 
فقد وھم؛ انتهى. 


[56 "1] تقدم تخريجه في .۹٦‏ 

)١(‏ المسلحة: القوم الذين يحفظون الثغور من العدو. وسموا مسلحة لأہم يكونون ذوي سلاح» 
أو لأنهم يسكنون المسلحة» وهي كالثغر والمرقب يكون فيه أقوام يرقبون العدو لثلا يطرقهم 
على غفلة فإذا رأوه أعلموا أصحابهم ليتأهبوا له. وجمع المسلح: مسالح. «النهاية» (۲/ ۳۸۸). 

)٢(‏ في (ب): (رقاب). 

(9) «تهذيب التهذيب» .)٢١۸/۷(‏ 

.)5859( «تقريب التهذيب»‎ )٤( 


۲ -۔ے--سے ے‫ ے لے ے٠‏ لكوك لد دري 
عَنْ زِرٌ بْنِ خُبَیْيِں قال: أَتِيْتُ صَفْوَانَ بو عو موا 


کہیہن 


السنج عَلَى الخْمَيْنِ قال: مَا جَاءَ بِكَ یا رِر؟ قَقُلْتُ: ابْيفَاءَ العلّم؛ فَقَال: 
إن الےلَاؤِحكة لس آٹیتو انب 3 رضّايمَا يَظلْبُّه فَقْلْت: 
إِنَهُ حَكَ في صَدْ وہب ار وده يد زر م 
9 اكات اَي 4 لك مَجثث أَسْأَلَكَ هَلْ سَمِعْتَهُ سَمِعْتَهُ يَدْكْرُ في ذَلِكَ سَيًْاء 
۶۰٤۰‏ ناي فو وخ َِْعَ خِمَاَا تلائة أَيام 
ولَيَالِيهِنَ للا مِنْ جَتَابَة الول او َو وَنَْم» قال: قَقُلثُ: هَلْ سَمِعْتَهُ 
يَذْكْرُ في الهَوَى شَينا؟ قالَ: َعَم مع رك ول اللہ کٹ في سَفَرٍ قَبَيَْا تَحْنْ 


0 


2 


8 


عِثتۂ إِْ تاه أَغرَابيٌ صَوْتٍ لَهُ جهْوَريٌ: ۷ط 27 يَسُولُ الله گلا 
تَحو مِنْ صوَته: هَاؤذً۸۷٥‏ 7 لهُ: وَيْحَكَ اغْصْضُ مِن صَوَّتِكَ» .20 
عِنْدَ الَّيَ يكل وَكَد هيت عَنْ هَذَاء َقَالَ: واللہ لا أَحْضْضء سے 


2 


ع1 


قوله: (واللہ لا أغضض) ولعله اغتر بسكوته پا عن النهي. 


ر01 في نسخة: (تضع). 

)١(‏ أي: تضعھا لتكون وطاءً له إذا مشى» وقيل: هو بمعنى التواضع له تعظيمًا لحقه» وقيل: 
أراد بوضع الأجنحة نزولهم عند مجالس العلم وترك الطيران» وقیل: راد به إظلالهم بها. 
«النهاية» (۱/ ٣٣۳)۔‏ 

() حك الشيء في الصدر: إذا لم تكن منشرح الصدر به» وكان في قلبك منه شيء من الشك 
والريب» كذا في «النهاية» .)٦٦۸/۱(‏ 

)٤(‏ في نسخة: «فجئتك». 

)٥(‏ هو بمعنى تعال وخذء وأجابه و برفع صوته بطريق الشفقة لثلا يحبط عمله فعذره بجهله 


فرفع صوته لئلا يرتفع صوت الأعرابي على صوته. «مجمع بحار الأنوار» /٥(‏ ۱۲۷). 


أبْوَابُ الِنعَوَاتعَنْتَسُولا اوسر ل تت تت ,۹0 
َل الأعْرَابيُ >٤‏ الْحَزۂ يُحِبِّ القَومَ وَلَمَا يَنْحَقْ بِهمْ قال التب كلة: «الْمَرْ 
َع من أَحَب اليا ؛ و ات د حَتّى دَگرَبَابًا مِنْ قِبَلِ الْمَغْرِبٍ 
کے اریت اذ قير اواکھ فى كو لسن أَوْ سَبْعِينَ عَامًا - قَالَ 
سُفْيَانُ: قِبَلَ الشَّامِ - خَلَقَهُ الله یَ ۶ .گو20999 8 - يَعْنِي 
عضن حَتَّى تَظلْمَ الشَّمْسٌ مِنْهُ 

٦۲‏ - حَدَتَتًا أَحْمَدُ دن عَيْدة ة الضّبَّىُ کا كا تاد بْنُ رَيْدِءِ عَنْ عَاصِم؛ 
عَنْ زِرَّبْن حْبَيْشٍ قَال: ا رہ بر عدا عَسَّالٍ الْمْرَادِيّ فَقَالَ لي: مَاجَاءَ 
بِكَ؟ 5 ابْتَعَاءَ العِلْمء قَالَ: بَلمَنِي 7 الْمَلَائِكَ تضَعٌ أَجْنِحَتَهًا لِطالِبٍ 
٢٣ھ‏ يقكلء كان قُلْتُ لَه إِنَهُ حَاكَ أو قَالَ: حَكَ ‏ في نَفْسِي سَئْءٌ 

قوله: (ولما يلحق بهم) أي: في الأعمال والطاعات» ویمکن!'' إرادة 
اللحوق الزماني وهو الإدراك والملاقاة. 


]١[‏ وبالاحتمالين فسّره القاري إذ قال'': أحَبٌ قوماً أي: من العلماء أو الصلحاء ولم يلحق 
بهم» أي: بالصحبة أو العلم أو العمل أو بمجموعهماء أي: لم یصاحبھمء ولم يعامل 
معاملتھم؛ وقيل: أي لم یرھم؛ انتهى. ة قلت: ويؤيد الاحتمال الأول من كلام الشيخ ما قال 
الحافظ( "': ووقع في حديث أنس عند مسلم: ولم يلحق بعملهم» وفي حديث أبي ذر عند 
أحمد وأبي داود وغيره: ولا یستطیع أن يعمل بعملهم» وفي بعض طرق حديث صفوان 
عند أبي نعيم: ولم يعمل بمثل عملھم قال: وهو يفسر المرادہ انتهى. 

1 "1] تقدم تخريجه في .۹٦‏ 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ١"‏ ؟). 
)٢(‏ «فتح الباري» .)٥٥٥ /1١١(‏ 


777277777 
ےی تر سيط يد کول اللہ كله فيه شين 

قال بت كنا بِذا گلا کٹڑا أذ ناریح ام ڑکا أن ا تَخلمَ خِقَافتا لاق إلا 
مِنْ جَنَابَِِ وَأَحِنْ مِنْ غائط نت تس ہت 
َسُولِ الله کا في المَوَى سَيْنَ! قال: َعم ٠‏ گا مَع ول الله يك في بَعْضٍ 
أَسْفَارِهء َنَادَاهُ يَجُلّ گان في آخر القزم بِصَوْتِ جَهْوَرِيٌ أعْرَابيٌ جلف جَافٍء 
فَقَال: يَا مُحَمَّدُ يَامُحَمَّدُء فَقَالَ لَهُ القَوَهُ: مه نك قذ پیٹ عَنْ هذا اجب 
نو الل كله : ہے ہی الهَاؤ ؤُّمٌا فَقَال: الرّجْل يُحِبٌ القَوْمَ و گا خی 
بهم؛ قال خثال کو ل الله ئا: «الْمَرْكُ مَعَ مع مر و ) قَال 7 ره كما مرح 
َُتثبي حَنّى حَدكِي أن اله . ع رول كل بالتغرب جا عرطة تی 
سَبْعِينَ عَامًا لہ لا يُغْلقُ گی تَظلة”" الشّسْس مِنْ قِبَلِهِ وَدَلِكَ قَولُ الله 


سے 1 ان ہو عیب یں 


تَبَارَكَ وَتَعَالَی: يوم بی بعض ء ایت تِ رَيِك لا ينفع نفسا انا الذي [الأنعام: ۰۸.. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
۷ اب 


۷ -۔ حَدَّكَنَا إِبْرَاهِيمْ 0 م يَعْقُوبَ» 8 عَلَيُ ب بن عراش الحِمَصیئء نا 


عَْبْدَ الرَحْمَن ن بْنُ گابتِ بن تَوْبَانَه عَن أيه عَنْ مَكْحُولِء عَنْ جُبَيْرِ بْن تُقيْر 
عَنِ ابن عْمَرٌ عَنِ النّبِىَ كَل قَالَ: کلم م ا کمنسھ 


[۳۷] جه: ٣۲٤٢٤‏ حم: ۶۲ ۔ےتتحفة: ٦۷٦٦۔.‏ 


)١(‏ في نسخة: «ما لم تطلع) بدل «حتى تطلع». 


ابا المعوَات عن ولا 22 5 لب .ہس ہہ ١.۹8‏ 
ع 8اک 


إن اللہ یقبل تو ہوا َه العبد م لم رخ 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
میں یی بخ جقان تا أبى عابر التتری: عن عَبي امن أبن 
ابت بْنِ تَزيَانَء عَنْ أَبِيوه عَنْ مَكْحُولِء عَنْ جُبَيْرِبْن تیر عَنِ ايْنِ عْمَنَ 
ه عَن النَّبِتَ يلل تَحوه بمَعنَا1*. 
4 ديات 
۸ك ۳ گا گتا کم کات ار رق ضف عَبْدِالرَحْمَنِء عَنْأ يي الرّنَادِء عن 


رح عَنْ أبِي هْرَيْر ٤ل‏ قَال مَسُول الله گل: «لله افخ پکڑ و اعت 
مِنْ أَحَدِكُمْ ب 7 ِذَا وجدھا). 


2 ح یو ا ای‎ )٣( 
224 هذا صزيحا حسن صحیخح و وا ا ا وه له معام ا ا ا ا ا مو ا ا‎ 


۔٦٦۷‎ ٤ تحفة:‎ ][ 

زمه "] م: ۲٦۷ ٥‏ جه: ٦٢٤۷‏ حم: ۶٣‏ تتحفة: ۱۳۸۸۰۔ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (8/ 1١‏ ): في الأصل ترديد الماء في الحلق» والمراد ما لم يبلغ روخه 
حلقومّهء فيكون بمنزلة الشيء الذي يتغرغر به» وقد يحصل في تلك الحالة في الحلق 
سرقاطل أضوت الخرظ رطاف اساے اغالا 14 العرية عور عشرر البو مواد 


وس ص يه 


كان من الكفر والمعصية» وهو ظاهر قوله تعالى: # إِنَّمَاأَلتَوَبِةٌ عَلی الو 4 الآية [النساء: /11]» 
وقد ذهب البعض إلى أنه يقبل التوبة عن المعصية لا عن الکفر؛ فعندهم إيمان اليأس غير 
مقبول وتوبته مقبولة» وقال الطيبى (5/ 3859): الخلاف فى التوبة من الذنوبء أما لو 
اعد من اھر فلا - ۱ 

)٢(‏ في نسخة: «وهذا». 


پبے-ے-ےےےےےسےےت۔۔۔سک ات الہ کے ای 

٥‏ ۔ باب 

۹ حخدگتا فُكَيَيَةٌ ھ0 تا اللیْثٌہ عَنْ مُحَمد بْنِ قي ء قَاصَ ا 

57 لٰ مرق ٰٔ' ۰ 

نٹ عَنْكُمْ عَيَْا مُق من تشول اللہ يه سیمث رَسُولَ الله كل يو 
لا أَنَكُمْ تُدْنِبُونَ لَحخَلَق الله حَلْقَا يُذْنبُونَ فَيَغْفِرَ لَهُها0". 


اه رر و د 20 
2 1 


مت 


وَقَدُ رُوِيَ هَذَا عَنْ مُحَمَّد نی گب ف اس ا شن اتی 7 
حَدََنَا بدَلِكَ فُتَيْبكُ کا عَبْدُ الرَّحْمَنٍ بْيْ أبي الرّجَالِهِ عَنْ عُمَرَمَوْل 
كر عن كمد د بْنِ كَعْبٍ القُرَظِيٌ» ؛عَنْ او بي أَيُوبَ» عَن لنب يلل َخوه. 


[ احجياب] 


قوله: (قاص عمر بن عبد العزيز) لما كان اسم الفاعل هاهنا للدوام 
والاستمرار أفاد التتخصيص. ويمكن أن يقال: إنه لیس بمضاف إلى معموله؛ وإنما 
الإضافة لأدنى ملابسة. 


[۹٣۳]م:‏ ۲۷۱۸ء حم: .٦١٤/٥‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (من حديث أبى الزناد). 

)٢(‏ ليس الحديث تسلية للمنهمكين في الذنوبء كما يتوهمه أهل الغرة بالله» بل بيان لعفو الله 
تعالى وتجاوزه عن المذنبين لیرغبوا ف في التوبة والاستغفار» «مرقاة المفاتیح) (5/ .)۱٦١١‏ 


نوات المعوَات عن سول سے بے ٭مسصھعسشسسستھتئشر ژ0 
۹ کاب 


رس الما الا بن إسْحَاقَ الجَوْهَرِيٌ» کا أبُو عَاصِي» 5 1ے 
0 وہ کس قال سَمعث بكر بْنّ عَبْدِ 0 غبواف اللہ کر ا 
بْنُ مَالِكِ قَال: شينف شو الله ول َال الله تَبَارَكَ وَتَعَاا 5 
کر ۰ أن على نا كفيك ولا أبَالِي؛ 


ھی 


بْنَ آدَمَ لَوْبَلَعَتْ ذُنُوبُكَ عَنَانَ السَمَاو ء ثْمٌ اسْتَغْفَرْتَنِي عمدت لَكَ؛ ولأ 


کم دم إِنّكَ لَوْ بتي ,قراب الاش 0 لتك لا ققرت فى 
شياء لأَتَيْئكَ رايا مَغْفِرَةً). 


2 


1 


5 


<ت 


صر ئل >ہ۔ 5 


4١‏ حَدَّكَنَا قُتَيْبَةه تا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ مُحَمَي عَنِ العَلَاہ بْنِ 


1 


علد الکفتن: خن أببو غن أبي ريز أن رَسُولَ الله لا قَال؛ «اخَلَّقَ الله 
مِائَةَ رَحْمَء فَوَضَعَ رَحْمَةً وَاحِدَةَ بَيّنَ خَلْقِهِ يَكَرَاحَمُونَ بھاء وَعِنْدَ الله قَسْمٌ 


و وع د و ره یہ 


ویسعون رحمه 


.۔۲٥٠٢ طس: ٤٤٣٣ء تحفة:‎ ]۳٥٣٣[ 

[٣٣٥۳]خ:‏ 4٦٦۱ء‏ م: ٢۲۷۵ء‏ حم: ۳۳٣/٢‏ تحفة: .۱٢١٤۷۷‏ 

)١(‏ العنان بالفتح: السحاب: والواحدة عنانة» وقيل: ما عنّ لك منهاء أي: اعترض وبدا لك إذا 
رفعت رأسك. «النهاية» (۳/ 11 3). 

(؟) المقصود من ذكرها ضرب المثل للأمة» لا التحديد لأن رحمة الله غير متناهية» كذا في 
(شرح الطيبي) ٠ /٦(‏ كم ل). 


ککےٗأٛاچچجتٗووسسساسسپچچھ ۔ وت 
وَفي البَّابٍ عَنْ سَلَمَانَ وَجَنْدَبٍ بْنِ عَبّدٍ الله بن سُفَيَانَ اليَجَلت 


می جا عن 2 و ہے ا عن و 
سس "8 
۸ ۔ ياب 


گا ضر 2-0 


7ی مھ" 

البَحْمَنِ فخ ریو کا بي هُرَيْرَة أنَّ رشُول الله كَل قال: «لَوْيَعْلَمُ الْمُؤْمِنُ 

ِل لهي الخو ما یع في لحك وَل لگایزتا ل اله 
0۷02400۵087" خ الجن ادا 


عت 22 مدت 


۲ - حَدَنَنَا قُكَيْبَةٌ 


2 ٥ 
لا مِنْ حَدِيثِ الَعَلا بُن عَبُد الرَحْمَنء‎ 


دياب 
58 6" - حخدگتا قتسة تفہ تا اللَيْثُه عَن ابْن عَجْلَانَ عَنْ أَبيهء عَنْ أبي 


له شول الله يله قال: ان اللہ چی حَلَق الحَلق تب بيد عَلََ 
سه نَفْسِهِ: إِنَّ َحْمَتِي تَغْلِبُ غَضَبِي)”". 


را عي و عي 9 


[547"] انظر ما قبلهہ تحفة: .١519‏ 

[٣٣٣۳]خ:‏ ٣۳۱۹ء‏ م: ۱٥۲۷ء‏ ن في الكبرى: ۷۷۰۳ء جه: ۱۸۹ء حم: ۲/ ٤٣٤٣ء‏ تحفة: ١5114‏ . 

)١(‏ هو إشارة إلى سعة الرحمة وشمولها الخلق وإلا فهما صفتان راجعتان إلى إرادة الثواب 
والعقاب؛ وهي لا توصف بغلبة إحداهما الآخری. (مجمع بحار الأنوار» .)٠٥/٤(‏ 


اٹ الزش ات عن مسولا وص ايوس --لب-ه 814 

٣۰‏ حَدَکتا مُحَتَد بن أبي الكَلَي کل مِنْ أَهْلِ بَعْدَاد أبُوعَبْدٍ الله 
صَاحِبٌ أَحْمَدَ بْنِ خَتبَل ہے ٌمو مہ 
الأَحْوَلِء وكابت» عَنْ أن قَالَ: دَكَلّ لني كل الْمَسْجِدَ ور يكل قد لی 
کو تک نٹ فی دُعَائہ: اللَمَ لا إِلَه لا اف الف بَدِيعٌ السُمَواتِ 
وَالأَرْضٍء ذا الجَلالِ َال گرام: َال التي يكل: : (أَتَدْرُونَ بعَ دَعَا اللہ؟ دَعَا الله 
يليه الأغكا.: الَّذِي إِدَا دُعی به أَجَابَ وَإِذَا سُل ب 9 


2 


ا 2 سا 6 2 ۱ وہ کے ے٥‏ 
هذا حديث غرِيب مِنْ هَذَا الوجه. 


09333 


گڈ رُوَق هَدَا الْحَيِيث يخ غَيْر هَذَا الفجْه كن أكين: 
دياب 


هه" حَرَّكَنا أَحْمَدُ مہ | بن إِبَْاهِيمَ الدوْرَق تا عي 2 
عَبْدِ الَّحَمَيٍ بی سْحَاق» عَنْ سَعید بی أبي سید الْمَفْري» عَنْ أِي هُرَير 
قَالَ: قَال ر رَسُولُ الله ہ: «رَحِمَ أَنْفُ رَجُل د کٹ عِنْدَهُ كلم يُصَلَّ ع وَرحْم 
نف تَجُلٍ دحل لہ رما جو مت اف رَجْلٍ 


أَذْرَكَ عِنْدَهُ أبَوَاهُ الکِبَر كَل يُدُخِلَاهُ الجنّة. قال حَبْدُ التحمن: وَأَظنّة قال: أو 
07 


وی البَابِ عَنْ جَایر وَأَئٌیں. 
زعاانديابا 


[؟::ه"“]د:ه؟ة:١ين: ٠‏ ۰ء جه: ۳۹۰۸ء حم: 7/ 216/8 تحفة: 50 
[٥٣٥۳]م:‏ ٢٥٥۲ء‏ حم: 5/7 55 تحفة: ۱۲۹۷۷. 


'' 1777_2772 
تن ون ۔ورے و ات 2 ها جه و 5 
هَذَا حَدِیث حَسَنُ غرِيبٌ مِنْ هَذَا الوجه. 


سے ھا ھ اھ ]ةاعر 7 و کے 5 جج قاس و ہے ام 0 ہے ل 
وَرِبْعِيُ بن إِبْرَاهِيمَ هوَ: أخو إِسْمَاعِيل بن إِبْرَاهِيمَ» وَھو ثِقة وهو: 


وَيُرْوَى عَنْ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالَ: إأاضلى ال جُلُ عَلَی النَّبِيَ ول مَرَة 

في الْمَجْلِين أَجْرَا عَنْهُ مَا گان في دَلِكَ الْحَجْلِیں. 

۹ء كذكنا سے بن لوت 6007 ابو غاب الیک سلما با سا 
ابْنِ يلال عَنْ عْمَارَةَ بْنِ عَرِيَةه عَنْ عَبْد الله ْنِ عَلِيٌ بْنِ حُسَبْ 0/)/ 
أي اليه عن آبیو عن ختق تو علخ ين أي ظالب: عق غلق إن أبى 
طالب قَالَ: قَالّ رَسُول الله كَلله: 11111 1 1 1[ 1 11111 


قوله: (ما كان فی ذلك المجلس) لفظة (ما) ظرفية1١!‏ 


[]یعني يكفي الصلاة مرة للمقدار الواجب في ذاك المجلس: قال القاري في «شرح الشفا)''': 
قوله: ما كان أي: ما دامء انتهى. ثم هذا أحد المذاهب العشرة التي بسطها الحافظ في 
«الفتح» في باب الصلاة» ومقابله تجب الصلاة كلما ذكرء قال الحافظ”": ثامنها كلما ذكر» 
قاله الطحاوي وجماعة من الحنفية والحليمي وجماعة من الشافعية» وقال ابن العربي من 
المالكية: إنه الأحوط» وتاسعها في كل مجلس مرة ولو تکرر ذكره مرارا حكاه الزمخشري» 
انتهى. قلت: ورجح جماعة من الحنفية هذا القول أيضاًء كما بسطه ابن عابدين”* ' وغيره. 


[٢٣٥۳]ن‏ في الكبرى: ۸۱۰۰ء حم: ۲۰۱/۱ تحفة: ۲ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وزياد بن أيوب قالا». 

0( (شرح الشفا» (5/ .)١547‏ 

م2 «فتح الباري») (۱۱/ .)۱٥٥‏ 

.)51١5/1١( انظر: «رد المحتار)‎ )٤( 


اب الفبكوَات عن ولوس اوس ----«- سد ۷۷۱ 
'البَخِلُ الَّذِي مَن ذكِرْتُ عِنْدَهُ لم يصَلٌ علَي». 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ صَحیخ. 

01 
1" حَدَّكََا أَحْمَدُ يُنُ | بْنُإِبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقُ نَاعْمَرْبْنُ حَفْصٍ بْنِ غِيَّاثْء 
ہس بر د وہ 

۲ ا ار و اہ سور بي بِالقّلج وَالبرّده وَالمَاء 
البّار للَّهُه 5 تق َلَبِي من الَكظات گتا نی 0 الأييض من اص 


9 4 م اعت رر نے وو 2 


تی 
١‏ 


قوله: (البخيل الذي) إلخ؛ لأنه بخل على نفسہ''' باكتساب الأجرء أو بخل 
عن أن يدعو بکلمات: 


قوله: (البعيل التسوی) لہ 


[1] قال القاري''': التعريف في البخيل للجنس المحمول على الکمالء فمن لم يصل عليه فقد 
بخلء ومنع نفسه من أن يكتال بالمكيال الأوفى» فلا يكون أحد أبخل منه» كما تدل عليه 
رواية: «البخيل كل البخیل)ء انتهى. 

]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشیخ أراد أن يكتب التنبيه على تكرار الموصول ولم 
یتفق له» وهو مختلف التوجيه عند الشراح» قال القاري: كذا في الأصول المعتمدة من 
نسخ «المشكاة» المقروءة المصححة بالجمع بين الموصولینء وخالف ابن حجر وجعل - 

[۴۷]م:٤۷٦ء‏ ن: ٤٤٥٠ء‏ حم: 4/ 4ه" تحفة: 1١/8‏ 5. 


. في نسخة: «باب في دعاء النبي لان‎ )١( 
۔)٦۱۷‎ /۳( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


ھ+ئىىمےمےمم_مے۳_۔_ ‏ _ ۔۔۔۔۔ سح الہ ا ای 
۹ تاب 


۸( حَتَتا الحَحیْ بن عَرقةہ ناي ارون عن عبْد ارم 
نبي صخر عن ُوتى ني رت 
جا اللہ کلا: امن د قح لَهُ مِنْكُمْ بَابُ الدّعَاءِ فتِحَتْ ا لا ا ع ا دمأ 
شيل الله يا يني اعت لفون ا نل العَافِيَةً). کلت سُولُ الله 6ا: 
إن الدّعَاءَ يَنْمَعْ نينا َم یں فَعَلَيكُمْ عِبَادَ الله يالدّعَاء). 


۹١[‏ -یات:] 
قوله: (أحب إليه من أن یسل العافية) إما لأنه1'! أشمل للعبد في حوائجہ 
والرب تبارك وتعالى يفرح بما فيه فرحة للعبد وقضاء لحوائجه. وإما لأنه لما سأله 
العافية وهي متضمنة لما يحتاج إليه من جلب المنافع وسلب المضار كلهاء كان 
مقرًّا بأنه لا مجير له من اللہ وأن لا منجا ولا ملجأ من الله إلا إليه» وأنه المتولي 
لأموره المفتقرة إليه» فيكون تمام رجائه منصرفاً إليه تعالى» وتمام رهبته منه 
سبحانه» وهذا سبب لعلمه أن العبد قد اعترف بعجز نفسه وقدرة ربه» وقطع 

الربعاعة غیرہ 


- لفظ «من» أصلاًء ثم قال: وفي نسخة (الذي)ء قال الطيبي217): الموصول الثاني مقحم بين 
الموضيل الار لرعاہ تاأكيداء وقال ا خوش وک آے کرت وى تقرطة والحيه 
صلق والجزاء فلم يصل علي» انتھی. 

[] اختلفوا فى أن الأحب ذات العافية اهتماماً لشأنها أو سؤال العافية» قال القاري: الظاهر أن 
السؤال أحب فإنه متضمن للافتقار والعبودية وظهور كمال الربوبية» وكذا اختلفوا فى - 


[1"55] تقدم تخريجه في .۳٥٣٣‏ 
)0 (شرح الطیبي) (۳/ ۸١٢١٦)۔‏ 


8 -ە +7 وج 9 ااا ۷۰۸۰۴۳ 
07 ل از شصيل فالخرب لام یہ 

وَقَد رَوَى إِسْرَائِيلُ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ عَبْد الرّحْمَنِ بْنِ أبي بَكُلٍ عَنْ 
مُوسَى بْنِ غُقبَة عَنْ تافعء عَنِ این عْمَنَ عَنٍ النَِّيَ يل َالَ: (مَا سُئْلَ الله 
شَيْنا َحَبَّ إِلَيْهِ مِنَ العَافِيَة). 

حَدَّتَنَا بِدَلِكَ القَاسِمُ بْنُ دِيَارٍ الگونە تا إِسْحَاقُ بْنْ مَنصُور الكو 

عَنْ إِسْرَائِيلٌ بهدا. 

۳٥۹‏ 4 0 حْمَدُ بْنُ مییجء کا أبُو المَضْرِ تَا بَكْرُ بْنْ ختییں: عَنْ 
مُحَمَّدِ القُرَشِيَ» عَنْ رَبِيعَةَ بن يَزِيدَ عَنْ أَبِي إِدْريسَ الخَوْلَانِيَ عَن بلالِء 


قوله: (محمد القرشى) إلخء اختلف!١‏ افيه فقيل: محمد بن سعيد ومحمد 
سک د يه قم بن سعید و 


- المراد بالعافية» قال القاري: اتفق الشراح أن المراد بالعافية الصحةء وقال الطیبي''': إنما 
كانت العافیة أحب لأنها لفظة جامعة لخیر الدارین من الصحة في الدنيا والسلامة فيها وفي 
الآخرة لأن العافية أن يسلم من الأسقام والبلاياء انتهى. والبسط في «المرقاة»7". 

[] قال الحافظ في «تهذيبه)7؟2: محمد بن سعيد بن حسان بن قيس الأسدي المصلوب» 
ويقال: محمد بن سعيد بن عبد العزیزء ويقال: ابن أبي عتبة» ويقال: ابن أبي قبسء ويقال:- 


[۳۹]هب: ۲۸۲۳ء ق: ۳۱۸٣ء‏ ۳۱۹٣ء‏ تحفة: ٢٢۳٠۰٦۔.‏ 
)١(‏ سقط في نسخة. 

.)۱۷۱۲ /٥( «شرح الطيبي»‎ )٢( 

.)۱۲١ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 

.)۱۸۰ /۹( «تهذيب التهذيب»‎ )٤( 


ےلچ و لھلاوواااک‪کتتت' ہہ و 

نے ول الله كل قال: عل 000 کک" ہر سا 

10-7 0+ اج 
ڑ7“ للذاء عَنِ الجَسَیا. 


هَدًَا 9-0 ہے لا خی کو دک تَعرفّة مِنْ حَدِيتْ بلآلٍ إل مِنْ هَذَا الوَجهء 


سے سر 8 


افيا البو ا مرکا مُحَمّد الفُرَشِيُ 


ابن قيس» هما مختلفان» وقيل: بل هما واحدہ وجزم البخاري بأنه محمد بن سعيد 


المصلوب: ابن حسانء ابن أبي قيس» فينسب إلى أبيه وجده وجد أبيه» وليسوا 
بمتغايرين. 


قوله: (ومطردة للداء عن الجسد) فإن النوم الكثير يضره. 


- بن أبي حسان: إلى آخر ما بسطه؛ وفي «التقريب" _ :محمد بن سعید بن حسان بن قيس 
الح و ل م وی وضع أربعة 
آلاف حديث, وقال أحمد: قتله المنصور على الزندقة وصلبه» انتهى. 


)١(‏ في «الحاشية»: ولعل إيراده في الدعوات من حيث إن القائم في الليل لا بد له من الدعاء؛ 
لأنه وقت الإجابة» والله أعلم. 

)٢(‏ أي: حالة من شأنها أن تنهى عن الإثم» أو هي مكان مختص بذلكء وهي مفعلة من النهي» 
والميم زائدة. «النهاية» /٥(‏ ۱۳۹). 

(۳) فى نسخة: (مكفرة». 

ك4 رر ھا عدالة می انها اسان الداء» أو مكان يختص به ويعرف» وهى مفعلة من الطرد. 
«النهاية» (۳/ /ا١١).‏ ۱ 

)٥(‏ في نسخة: (احسن غریب). 

.)۱۲۹۰۸( «تقريب التھذیب)‎ )٦( 


اب الکو ےکن لوص يسع .سے سے ۷۷۰۰ 
هُوَ: مُحَمّد بْنْ سَعید اللقَامی وَهُو: ابْنُ بي قيس وَهْوَ مُحَمَدُ بْنُ حَسَانَ وَقذ 
ثُرِكَ حَدِيئهُ 
8 لكين طبر فنع عَنْ رَبِيعَة بن يده عَنْ أبِي 
إدْرِِسَ الْحَوْلَانِيَ عَنٍ الَييْ 8ڈ 
۹ یس ا عَبْدُ الله ع كم 
ضالج عَنْ رَِيعَةَ بن يَزِيدَ عَنْ أَبِي إذْرِسَ الحَولَانِيَ» عَنْ بي أَمَامَكَ , 
"0×۶۰ گا أَنَہُ قَالَ: «عَلَيَكُمْ بقیام للَيْلٍِ إن اب الصَّالِحِينَ 
50 مر فرب إلى رَيَحُْ 760 . أ یادئے ۳(۸ 
وَهَدَا أَصَمٌ مِنْ حَییثِ أَبِي إِدْرِسَ عَنْ بلَالٍ. 
۴ر راب 


٠ه"‏ حَدَتَنَا الحَسَنُ بْنُ بن عَرَفَةَ قال: َنِي عَبْدُ الرَّحْمَي بْنُ مُحَمَدٍ 

سے عَنْ مُحَمَدٍ بن عَمرو میم كني هْرَيرَة قال قال 

يَسُولُ الله گلا: أَْمَارْأمتِي مَابَيْيَ | لسّتَّينَ إِلَى السَّبْعِينَ» كلهم من يَجُو يتجوز 
ذَلِكَ). 


-ه 


كذ احريث غَريت حَمَزٔیخ ہے ہے 
عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عَنِ النَبِيَ يلك لا کم تد إلا مِنْ هَدًا الوَجه. 


[: ١٥۱۱ء‏ خزيمة: ١۱۱۳ء‏ طب: ٦٢٦۷ء‏ ق: ۳۱۷٣ء‏ تحفة: .٦۸۹۱‏ 
]۳٥٥۵٥٣[‏ جہ: ٤٤٤٣ء‏ تحفة: ۷١١٥٥۱۔.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (یجاوزا. 


تح یچچ چچ لككتت ات ادم 
وَقَدَ روي عَنْ أبِي هُرَیْر ٤‏ مِنْ غَيْرِ هََا الْمَجْهِ 
٤‏ -_يَابٌ 


ے 


1 غلگا فكت زن كدق كا اث قاد د الحَمَرِيُ عَنْ سُفْيّانَ 
از عن رون مرك عن عبد لهي الخارہ عن ليق بن قذي . 
نے ہیں : كَانَ التب كل يَدْعُو 10 ارب أَعِنّي (" وَل ثہ ُعِنْ عَلَيٌ 
ائشزن ولا صر عَلیٌ وائگز لي ولا کنکز علي" واشیني وَکر لي 
سر ھی عَلَيٌ رَبٌ اجْعَلْنِي لَكَ شَكَارَاء لَكَ دُگاراء لَكَ 
رَهَابَاء لَكَ مِطْوَاعَاء لَكَ مُخْبِئًا0, وف جمسص٢لیفؤمسپسٹ‏ مک 


[155١ديات]‏ 
قوله: (لَكَ شكاراً) التقديم لإفادة1'! التتخصيص. 
]١1[‏ قال القاري”؟): قدم المتعلق للاهتمام والاختصاصء أو لتحقيق مقام الإخلاصء انتهى. 


[اهه"]د: ۱٥١١‏ جہه: ۰"ء حم: ۱ء تحفة: هكلاه. 

)١(‏ أي: على أعدائي في الدين والدنیا من النفس والشيطان والجن والإنسء والمعين: الظهير» 
والنصیر أيضاً بمعنى الإعانة» ويتضمن معنى الإنجاء والتخليصء «لمعات التنقیح) 
(ه/ 8ه ؟). 

)٢(‏ مكر الله إيقاع بلائه بأعدائه من حيث لا یشعرونء وقيل: المكر: حيلة توقع به المرء في 
الشرء وهو من الله تعالى تدبير خفي؛ وهو استدراجه بطول الصحة وبظاهر النعمة» وقد 
يكون المكر باستدراج العبد بالطاعات؛ فيتوهم أنها مقبولة وهي مردودة» وحاصله ألحق 
مكرك بأعدائي لا بي» «لمعات التنقیح) .)۲٥٢ /٥(‏ 

() المخبت: هو المتواضع الذي اطمأن قلبه إلى ذكر ربه «لمعات التنقیح) (0/ .)۲٥٢‏ 

.)۳۹۰٣ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


اواب التتكوات عن ولول ليوك --------- لاع 
إلذاك أَوَاٌا(١)‏ ما رب قل َوْبتي» وَاغْسِلُ 00 حك دَعْوَنٍ) 
وَتَتّتْ بث حُجّتي وَسَدَّدْ لِسَانِيء وَامْد قَلْبِي؛ ويدار 0 
قال مَحْمُودْ بْنْ عَیْلَانَ: وَنَنَا مُحَمّدُ بْنْ بشْرٍ العَبْدِيُ» عَنْ سُفَيانَ 
القَوْرِيٌ بِهَدَا الوستاد سو ۱ 
1 


سے تر عن ا اه 8 2 
هذا : 
و 
٥‏ ۔ باب 


ے 


١ه"‏ حَدَّدَنَا عَنَاد کا کا أَبُو الأخوَصِء عَنْ أبِي حَدْرَ عَنْ إِبْرَاهِيم» عَنِ 
الأَسْوَيِ عَنْ عَا عَائْمَةَ قَالَث: قَالٌ ر سُول الله عكل: 7 كن ھا غلى من کلک فق 


انتصر). 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا مر قْهُ !! من حَدیث أبي خزة 
وَقَدَ مَك تَحَلَمَ بَعْدُ بش ال الیم فی أبِي حَدرَ؛ دَمِنْ قِبّل حِفْظِ وَهُوَ: مَيْمُونُ 
احور 
[1158ديات] 


قوله: (فقد انتصر) أي: انتقم» والموازنةا'' بينهما مرعية» فإن تساوي الظلم 
والدعاء كان كفافاًء لا له ولا عليهء وإن كان الظلم زائداً على دعائه كان له وإلا كان عليه. 


[١]کماہو:‏ نص الرواية المفصلة المتقدمة في أول سورة الأنبياء في قوله تعالى : # وضع الْمَوزنَ - 


[٣٣۳۰]ع:‏ ٤٤٥٥ء‏ ش: ۲۹۱۷ء تحفة: .٦٦٦١١‏ 

.)۸۲ /۱( الأواه: المتأوه المتضرعء وقيل: هو الكثير البکاء وقيل: الكثير الدعاء. «النهاية»‎ )١( 

.)٥٥٤ /١( الحوبة بالفتح والضم: الإثم. كذا في «النهاية»‎ )٢( 

(۳) الحقد والضغينة» والسخمة السوادہ والمعنى أخرج من صدري وانزع منه ما يستكن منه» 
ويستولي منه من مساوئ الأخلاق. (لمعات التنقیح) (ه/ .)۲٥٢‏ 


4 اچوت“کیٰگڈیئی+ھ) 
4ئ لا وروو 0+0 مَنِ الرُوَاسِيٌ عن أبي اس 
فی حَمَرَة بِھدًا الوسَتَادٍ د تحوٰۃ۔ 
۹ئ 
“امم 00 سی بن 92 د الرَحْمَنٍ الكنْدِيٌ الكوفٌ» 8 ريد بن 
حَبّابٍ قَال: وَأخبر 7 اتور ع جا ہو : 
بشول اللہ لئ دن قال 42 روپ لا سی یک 


ا0 ا2ك۵ وِمُوَعَلی كل شی ءِ قَدِينٌ كَانَثْ لَهُ عِدْلَ أَرْيّم رقاب مِنْ 


وَلَدِ إِسْمَاعِيلَ). 


قد رُوِيَ هَذَا الحَوِیث عَنْ أبي أَيُوبَ مَوْقُوكً. 


- الْقِسَطَ لو رِالْقيمَةَ 4 الآية [الأنبياء: ۷٦]ء‏ وقد أخرج أبو داود''' برواية أبي هريرة مرفوعاً: 
«المستبان ما قالاء فعلى البادي منهما ما لم يعتد المظلوم)ء زاد في (الدر المنثور»”"' برواية 
أحمد وغيره: ثم قرأ: ک وروا سیک سَيكَه تله مَتَلَهَا 4 [الشورى: ٤٠٤]ء‏ وأخرج أبو داود”" أيضاً 
عن عائشة قالت: "0 (لا تسبخي 


عنه). وغير ذلك من الروايات. 


عو می سو وو در و ۱(۱(. 
)١(‏ (سنن أبي داودا .)٦۸۹۲(‏ 
)٢(‏ «الدر المنثور) (۳۷)۔ 
(۳) (سنن أب بي داودا .)٦۹۰۹(‏ 


نواٹ وات سا ام + ۷۰۷۹ 
۷ -_يبَابٌ 
4 حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفُار تا عَبْدُ الصمّد م 8 
هَاشِم وَھُو بن سَعِيدٍ الحو تا كنال م1 صَفِية صَفِية قَال: سَمِعْتُ صَفِيّةٌ تَقُولُ: 
دَخَلَ عَلَیٌ رَءُ سُولُ الله كه وبين د أَريعة آلافِ كواق سبح يها قال00. «لَقَدْ 
07 اشاب سڈ سَبَّحْتِ يه؟ فَقُلْتُ: لی شا ء قَقَالَ: 
١اقولي:‏ شيكان اللہ كدة كلق 


2 2 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَمْر 0 ایاعر کرت ای ککااھریڈ 
حد یہ ۶ ار انار ونا قار 
و البّابِ عَن اب عَبًّایں. 


۵3 ركنا مج مُحَمَّدُ بْنْجَفَارِ نَامُحَمَد بْنْ جَعْقَر عَنْ شُعْبَة عَنْ 


6 ہم 


مُحَمّد ابْي عَبُد الرَحْمَنِ قّال: سَمِعْتُ گُرَیبَایْحَدّثُ عَنِ ابْنِ عَبًّایںءعَنْ جْوَيْرِيَة 
نْتِ الحَارث: ا اي لا مَرَّعَلَیْمَا ھی في مَسْ چیا ثعّ مَرَالتَِی يكلف بها 
ًا مِن نف النَّارِ قال له «مَا زِنْتِ عَلَى حَالِك؟ء قَالَتْ: تَعَمْء فَقَالَ: 
رآ اعلات كلثات تقرليتقااختعاة اش عدة كام نات الله عَدَدَ 
حَلقب سُبْحَانَ الله عمد لق کو افش کائا مت ٹھاشرکا 


1 


الور مس تَا اس رقا کس لكان ا ےك سيد كان اك 


۔.۱٥۹۰‎ 5 طب: ۰۶ء۸۰ ۱ء تحفة:‎ ۲٠٠۰۸ :3]۳٥٥ ٤[ 
.١ زههه"] 5 ٦۳ء ن: ۳۲۱۳ جہ: ۳۸۰۸ حم: 7 ٦٤ء تحفة: لاه‎ 
(فى نسخة: (افقال)۔‎ 000 


«#جسحبح- -__ 22 7279722792 ؟76 لي ار 1 
ِنَةَ عَرْشِِ سُبْحَانَ الله زئة عَرْشِ سُبْحَانَ الله مِدَادَ كَلِمَاتِهِ سُبْحَانَ الله 
مداة كلقا لان اللہ يتاك كلتاتها: 
ات 2 04 سی سی 28 اس 2 
سر ٥‏ عد لہ عق ب وق ا سخ 27.: یم 
وَمُحَمَّدُ بْنُ عَبْد الرَحْمَنِ هُوَمَوْل آلِ طَلْحَةَ وَهْوَمَيْحٌ مَدِينَئٌ ثِقَة وَقَذ 
تی 8 اف مات 5خ الشبية 
9و9 
۸ بَابٔ 
۷ 2۴ 002 بھی می بن يَشَاِ ا ابْنُ ابي عَدِ َ قبع ذال: 
انق تون ضا الاتتاطف عق أبى خنتاق | لنهْدِيٌ؛ 0117 عَنْ سَلمَانَ المَارِسِيٌ؛ 
عَنِ النَّبِىَ كَل كَالَ: (إنَّ اللہ حَيَئٌ كَرِيمٌ يَسْتَحْبِي إِذَا رَهَمَ الرَجُلْ إِلَيْهِ يَدَيْهِ أَنْ 
َرْدَهُمَا صِفْرًا خَائِبَتَيْنِ ات 


کت ری و تھا 


هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَرَوَى بَعْضْهھُمْوَلمْیَ 

/اه هم الك ات ب ار جم مُحَمَّدُ بُنُ 
 76‏ يعاق عَنْ أبي هْرَيْرَة: جيل كان تدش 
بإِصبَعَيْهِ مال مول الله كلد اذ نا 


[۱۸ ۔ باب] 
قوله: :أن ريل كان يدعو بإصبعيه» أي: عند الإشارة في القعود''. 
]١1[‏ أي: للتشهدء ولذا ذكر الحديث صاحب «المشكاة» وغیرہ في باب التشهدء والظاهر أن 
الرجل الداعي سعد بن أبي وقاصء كما أخرج أبو داود عنه نحو حديث الباب. 


زكدهه"؟]د: ۸۸٣۱ء‏ جه: ۳۸۲۰ء حم: ۵٥‏ ےءے ‏ تحفة: 5595. 
[۳۷]ن: ۲ء محم: ۲ء تحفة: 7856 .١‏ 
() في نسخة: (خائبین). 


اواب النكَوَِ تعن وَمول اض اعَلي ےار 22 ۷۱۱ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَن غَرِيبٌ. 

لی 8ك العديق ذا آتد اکٹل وتوف اللغاميلة الات 
ا بیز لا بإِصْبّعِ وَاحِدَةٍ. 

41 آحافیگ عق مد اہراب الآغرات 

أرق م محر تد بن فا تا أَبُو عَامِرٍ العَقَدُِ» تا ُعَيْر وَهَوَابْنُ 
حي عن عَبد الله نين مُحَندِ بن عقيل أَنَ معان رِفَاعَة َخْبَر ابه 
قَال: قام ابو بَسخر الصّدّیق عَلَى الِْنبر كم ا بك كقال: َامَ رسُولُ الله يك 
قا الال على اليس لے گی ققال: 7 الله العَقُو وَالعَافِيّة فَإِنَّ أَحَدَا 


ے 


َمْ یغطظ بَعْدَ الیْقِینِ خَيْرًا مِنَ العَافِيَة). 
3- اأحادية شق من أبواب الدعوات] 
قوله: (عام الأول) من إضافة الموصوف إلى صفته 


قوله: (ثم بكى) أما بكاء الصديق رضي الله عنه» فلعله لما تذكر زمان!١!‏ 
النبي ا وقيامه على المنبر وتذكيره إياهم» أو یکون بكاؤه أداء للسنة» وأما بكاء 


[1] ويؤيده لفظ ابن ماجه'١'‏ يقول: قام رسول الله وا في مقامي هذا عام الأول ثم بكى أبو بکر؛ 
الحديث. ولفظ أحمد''': يقول: سمعت رسول الله بك في هذا اليوم من عام الأول» ثم 
استعبر أبو بکر الحديث. وأوضح منهما مافي رواية أخرى لأحمد”" من حديث رفاعة - 

[58ه"] حم: ۳/۱ تحفة: .٦٥٦٦۳‏ 

.)25859( (سنن ابن ماجه)‎ )١( 

(۴) سد أحمذ) .)٤/1(‏ 


(۳): (مسدك اأُحمد) (۱/ ۳. 


اا 2 27 22ل 1107 ل 
307 2 8 سی ھا کے 2 .عي 27 سو وی ا 2 ٥‏ 


۱) ..6 


۹ ۱ 1 حسیں : بِنْ يَزِيدَ د اگوہ كا أَبُو ب يَحْيَى الحِمَانیء کا 


کر ھی و 


5ژ ه8 لير عن مَل لبي تسخر. عَنْ أبي بَحْرٍ قال: 
ل كول الله كلف ناما أده ير مَنِ اسْتَغْمَن وَلَوْ فَعَلَهُ في اليَوْعِ سَبْعِينَ مَرَةًا. 


النبي ا حين قام يعظهم, فإما لتذكره ما يرد على أمته من الأهوال بالمعاصي 


قوله: (من استغفر) أي اثادما على ها رک عازي!" ا تركهوإة تعل هرارا. 


- يقول: سمعت أبابكر الصديق يقول على منبر رسول الله كَل سمعت رسول الله كَل 
يقول» فبكى أبو بكر رضي الله عنه حين ذكر رسول الله يِه ثم سري عنه. ثم قال: سمعت 
رسول الله ب يقول في هذا القيظ عام الأول؛ الحديث. 

]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء وقال القاري''': قيل: إنما بكى لأنه علم وقوع أمته في الفتن 
وغلبة الشهوة والحرص على جمع المال وتحصيل الجاہہ فأمرهم بطلب العفو والعافية 
ليعصمهم من الفتن» وقال أيضاً: الحديث رواه الترمذي والنسائي وابن ماجه وابن حبان 
والحاكم, انتھی. 

[] إشارة إلى أن مجرد التلفظ بالاستغفار لا يكفي في التكفير» ولذا قال الربيع بن خثيه””) 
لا یقل أحدكم: أستغفر الله وأتوب إليه» فيكون ذنباً وكذباً [إن لم یفعل]ء بل يقول: اللهم 
اغفرلي؛ قال الجزري: ليس كما فهم بعض آئمتنا أن الاستغفار على هذا الوجه يكون کذباً 
بل هو ذنبء فإنه إذا استغفر عن قلب لاه لا يستحضر طلب المغفرة ولا يلجأ إلى الله بقلبه» - 


[59ه"]د: ١۱٥۱ء‏ تحفة: ۸ .٦٦٦‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «بابٌ). 

.)۳۹٦ /٥( امرقاة المفاتیح)‎ "٢) 
.)٥٤ ٤ انظر: «الأذكار» (ص:‎ )۳( 


قاب الات عرولاو اس بباح م۷۱۳ 

وَعَدا حَدِیثٌ غَرِيبٌ» إِنمَاتَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ أبِي تُصَيْرَة وَلَيْسَ إِسْتَاہُ 

-٥٠‏ حَذََتا يَحْیّی بْنْ مُوسَىء وَسْفْيَانُ بْنْ وكيعء الْمَعْتَى وَاحِدُ 
قالاد گا تِزیڈ بن قارُوق» آتا الأسْبَعْ رن ٠‏ ا أب املاب عن أي ا 
قال: لبس عْمَرُ بْنْ الخَطَابٍ تَؤيًا جَدِيًا فَقَالَ: الحَمْدُ لله دالري كني 
0ھ ۰ھ مَ قَالَ: سمِعْتُ وَسُولَ الله َك 
۴۰و لسن ليش کی یا خدیڈا گا الع نت الّنِي 0 ۶ أََاري به 
عَوْرَقِء وَأَتَجَمَلُ به روعي عَمَدَ إِلَى القّوْب الَّذِي أَخْلَقَ مَتَصَدَّقَ به 
كَانَ فی گتف الله فی حِفْظٍِ الله» فی سَثْرِ الله حَيا وَمَينَاا. 


- 
0 


روم و اهدع کا راو ہت الو سیت 
07 عَنْ أبِي أَمَامَة : 
3" حَدَكنا أَحْمَدُ بْنُ الْحَسَنِ ا كيد الله بْنُ نافع الصَایع قِرَاءَة 
عَلَيّْه عَنْ حَمَّادٍ : ئن أبي حُمَيْيِ عَنْ ید ہي أَسْلَم » عَنْ أبيهء عَنْ عَمَر بْي 
الحاب: أَنَّ التي كله بَعَتَ بَعْما قبل تجٔی تقیٹوا گا كير نظ 


- فإن ذلك ذنب عقابه الحرمان» وهذا كقول رابعة: استغفارنا يحتاج إلى استغفار كثير» وأما 
إذا قال: أتوب إلى الله ولم يتب فلا شك أنه كذبء انتھی. 


.١٠١ جه: ۷٣٥۳ء حم: ١۷ء تحفة: /ا5ة‎ ]۳٥٣٣[ 
.1٠١ 5٠:٠ تحفة:‎ ]۳٥٢۱[ 


وت -صحے 9۔ح لہ ای 


البَجْعَةَ فَقَالَ رَجَلّ مِمَّنْ لَمْ يَحْرُ ا رَأَيَا يما أَسْرَ 00 تت 
عَيْيمَةً مِنْ هَدَا البَعْثِء فَقَالَ 5-7 ا أُذلحُمْ عَلَى قزم 20 


آخ ۷ 


وَأسْرَع يَجْعَة قوم کَھدوا صَلَا؛ الصَبْج 5 م 3 
کہ فَأُوَلَئِكَ أَسْرَ ا افضل می 


وَعَدا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَمْرفَهإِلَّا مِنْ عَدًا الوَجْه. 


ھی ہے وو 


وَحماد بن بْنُ أبي عا کو ةن ا حميدة 7پ َ9ت 
الأْصَارِی الْمَدِين؛ وَهْوَ صَعِيفٌ فِي الحَییثِ. 


بحسن - حَدَنَا فیا بن وكيج؛ تا أبي؛ عَنْ سيان عَنْ عاصم بی 
غُبَيْد اللہ عَنْ سال عَنِ ابْنِ عْمَنَ عَنْ عْمَرَ: أَنّهُ اسْتأَدنَ النِّيّ ل في 
العَمَرَةٍ فَقَال: ١أَيْ‏ اَم أَمْرِكَتا في دُعَائِكَ ول ) 


خا خرية 2 صَحِيحٌ. 
جو م ةا 1 انوك شتو او و و كاذ أن 
قوله: (أشركنا في دعائك) فیەا'' طلب الفاضل من دعاء المفضول. 


]١[‏ وقال القاري''': فيه إظهار الخضوع والمسكنة في مقام العبودية بالتماس الدعاء ممن 
عرف له الهداية» وحث للأمة على الرغبة في دعاء الصالحين وأهل العبادة» وتنبيه لهم 
على أن لا يخصوا أنفسهم بالدعاء» ولا يشاركوا فيه أقاربهم وأحبّاءهم, لا سيما في مظان 
الإجابة» وتفخيم لشأن عمر رضي الله عنه» وإرشاد إلى ما يحمي دعاءه من الردہ انتهى. 

.۱ د: ۹۸٣۱ء جه: ۹ء حم:‎ ]۳٥٣٣[ 


[٣٣٥۳]ك:‏ ۱۹۷۳ء حم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۱۲۸۔ 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۲۹). 


- 


ناف را 2 ا 0 ٠...‏ - سے ے ےھ( 


َك عن عبد لخت اي إمحافه عن سيا نأي وال عَنْ عَلِيٌ أنَّ 
مُکَائبًا جَاء کَقَال: إن قد عَجَرْتُ عَنْ كِتَابَتِي فأَعِنيء قال: ألا أَعَلْكَ كَلِمَاتِ 


رقي 22 


عَلمَبهنَ رسُولُ الله َك أوْكانَ عَلَيْكَ مِذْلُ جَبَلِ صِيرٍ(" تنَا دا" عَنْكَه قال: 
7 لَه اليم بِحَلالِكَ عَنْ حَرَامِكَ؛ ع ِقَضْلِكَ 1 


0 ہے ا 
3 3 


رر ا 


۶ 
۱ 


اه 2 ٥‏ سر کت ٥‏ سے اق عبر لو 
055 د ا مسد : بن انی تَا مقس 1 بِنْ جعفرء انا شعبّة) 


ہیں ہہ عَْ علق قال: كنك نا25 

ول الله يكل وأا أَقُولُ: ۱ إن كاق أجلن كذ عظو تج وَإِنْ 
کان محرا فازقی! “ وَإنْ كَانَ بَلآءَ َصَبَرْني قَقَالَ وَسُولُ الله يك: اكيق 
كُلْت؟1 قال؛ 0ك علي کا قال كال: فَصَرَبَهُ برجله ول «اللَّهُم عَافه 0 
اشفها» ع شُعْبَةَ الشَّاكٌء قَال: : قَمَا اشْكَكَيْتُ وَجَعی بَعَد. 


قوله: (وجعي بعد) أي: الوجع الذي قد كنت مبتلىّ به. 


[٣٤٣٥٥]ن‏ في الكبرى: ۱۰۸۳۰ حم: ۱ء تحفة: ۱۰۱۸۷۔. 

)١(‏ بإسقاط الباء الموحدة» وهو جبل لطيئ. وهذه الكلمة جاءت فى حديثين لعلی ومعاذ: أما 
9 وگ ى۱۹ و 

7 فی سظ7 50ا2 اھ1 

رق فى سخ #اكففق». 

5( ذادق لحف واف فى تھا الْمَريضٍ). 

:)"945457/9( في أصولنا الخطية: (فارفعني)ء وفي نسخة: «فارفع عني». وقال القاري‎ )٥( 
«فارفغني» بفتح الفاء وسكون الغين المعجمة أي: وسع لي في المعيشة بإعطاء الصحة»‎ 
فإن عافيتك أوسع» وفي نسخة صحيحة بالعين المهملة» انتهى‎ 


و سسسب الکو الڈزی 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
هده" ا ا »نا يَحْيَى بن آدَمَء عَنْ اسشراش لن 


ے 


أبِي إِسْحَاقَء عَنِ الْحَارثِء عَنْ عَلِيَ قال: كَانَ لني ل إِدَا عَادَ مَرِيضصًا 
قَالّ: الب 596 ک گر لااو رات ذه الشَّافِيء َِ شِمَاءَ إل شِقَاوّكَ 
فقة لا كاد مَٹگا: 


0 


٤ 


0 ۔ و ےی ا 
8 
هد حديتث حسن. 


رر 0 


5 علت شما حُمد بن مَييع» کا يَزِيد + ری یس ٭ 
رو صعرو ہج هن سم یی مَنِ بْنِ الْحَارِثِ بْنِ هِشَاءِ؛ عَنْ 
و بي التي" نَل ل كا کول في وثر. 0 ہے 
عَلَعكَ چ- ]ا 


کم ت 


سر ھ و 


بر|وس ےلت فا ش رق کو لفقت اکا ےلان شيقه تا 


٠ 75‏ باب في دُعَاء التب ولا وَتَعَوِهِ فی ذبُر كُلَّ صَلاةٍ] 


[56ه"] حم: ۱ء تحفة: ١٥١۱۰۰۔‏ 

[٢٣٥٥]د:‏ ۷٤٢۱ء‏ ن: ۷١۱۷ء‏ جہ: ۱۱۷۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۰۷۔. 
۱خ ۲ء ن: ٤٥٥‏ حم: ۱ء تحفة: ۳۹۱۰۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: (بَاب في دُعَاء الوثْر). 


اباب لوا تعن وول اللو لش .........._۔۔۔سسس ‏ ے ۷۱۹ 
عْبَيْدُ الله هُوَابْنْ عَمْرِى عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ عُمَیْر » عَن مصعب بن سَعْدٍ 
وَعَمْرِو بْنِ مَيْمُونِء قَالَا: 7 يم مرک کات كا 6ڑ 
0 العا 10 إن ٌ تقول الله عله کان 2 يَتَعَوَذ بهن دُبُر الصَّلاة: 
«اللَّهُمَ ني غود بك می الْجِيْن وَأَغود ہك مِنَ البْخْلِ وأَعْودُ بكَ مِنْ أَزْدلٍ 
العْمْرِء وَأَعُوذُ بكَ مِنْ فِتْنَةٍ الدُنیّاء وَعَدَابٍ القَبْرا. 

تل کنا الہ آو إِسْحَاقَ الْهَنْدَانِيُ يصْطَرِبُ في هَذَا الْحَدِيثْ 
لاس نفد سرض ا و ل رب فِيه. 


ع 


ضز 2 کے ین 2 کٹ و رر و 2 8 2ك 0پ 


قوله: (یضطرب فيه) إلخء إلا أن المؤلف بعد ترجيحه إسناداً من أسانيده 
حکم عليه بالصحة, فلا يتوهم تنافي الاضطراب!١!‏ لصحته. 


]١[‏ يعني لما ترجح عند المصنف طريق من أسانيده فصار هذا الطريق صحيحاًء ولا يشكل 
عليه حينئذٍ وقوع الاضطراب في أسانيده الأخرء ولذا أخرجه البخاري في مواضع من 
«صحيحه) بعدة طرقء وما أشار إليه المصنف من الاضطراب ذكره الحافظ فى كتاب 
الدعوات فى «باب التعوذ من البخل»» ولا يذهب عليك أن ما فى النسخة الأحمدية من لفظ 
الكنية على عبد الله في قوله: «قال أبو عبد الله: أبو إسحاق الهمداني يضطرب» غلط من 
الناسخء والصواب بدونه('» فإنه عبد الله بن عبد الرحمنء كما في النسخة المصرية» قال 
الحافظ''': وقد رواه أبو إسحاق السبيعي عن عمرو بن ميمون عن ابن مسعود رضي الله 
عنهء هذه رواية زكريا عنه» وقال إسرائيل: عنه عن عمرو عن عمر بن الخطاب رضی الله 
عنه» ونقل الترمذي عن الدارمي أنه قال: كان أبو إسحاق يضطرب فيهء قلت: لعل عمرو - 


)١(‏ قلت: أما النسخة الأحمدية التي بين أيدينا ففيها بدون لفظ الكنية» فليتأمل. 
)0" «فتح الباري» (۱۱/ .)١61/‏ 


:21 اکب ال لتر 


مده" م0 مم ب٠‏ بْنُ الْحَسَنْء » نا أَصبَعْ 1 بْنُ الفْرَح» أَخبَرَفٍ 
مو 1 7 


عَبْدُ الله بن وَهْبٍ ظز ظری البكرت ره عَنْ سَعِيدٍ بْنِ أبِي 
هلاه عَنْ خُرَيعة عَنْ عَاؤِقة بت سَعْد بن أبِي 70 092 
ا سُولٍ الله ل عَلَى امْرَأةٍ وبَيْنَ يديا وا وَائا - أَؤَالَ: حَصَاةً تُسَبّحُ يها 
فَقَالَ: 6 0001 نش عَليْكَ من هذا وَأَفْصَلُ!"؟ سُبْحَانَ الله عد 
ما خَلَقَ في السَّمَاءِ تفن الله كت تاخاز كل لاس انا الله 
۵+ - 0 ا يلل الاق 
َالْحَمْدُ لله یثل دَلِكَ» وَلّا حَوْلَ وَل مُه إلا يالله مِثل ذَلْكَ؛. 


7 


٥۱٣۹۹‏ لئ" نَبنْ وکیع “ا عَبْدُ الله بْنُ تمي وَرَيْدُ بْنْ حُبَابِ 


> ابن ميمون سمعه من جماعة» فقد آخرجه النسائي من رواية زهير عن أبي إسحاق عن عمرو 
عن أصحاب رسول الله ب انتهى. وينحل بکلام الحافظ هذا كلام الترمذي بوضوح مثل 
أن المراد بعبد الله الدارمي» وبعمر ابن الخطابء وبغيره ابن مسعودء وغير ذلك» وعلم 
أيضاً أن الاضطراب عند الحافظ ہے ا ل ہس 
في اباب التعوذ من الجبن» في قوله: كان سعد يعلم بنيه”": لم أقف على تعيينهم» وقد ذكر - 


زلمكه"]د: ۱٥٥١‏ تحفة: ۳۹۵۲۰۔ 
[۰۹٥۳]ع:‏ ۱۸۵ء تحفة: .۳٦٣۷‏ 
(١)‏ في نسخة: (نوی). 

)٢(‏ في نسخة: «أو أفضل». 

.)۳٦٣ /٦( المصدر السابق‎ )*( 


اٹ التعَوَات عن رولا لوس ال لل سد ۷۱۹ 
مور إن مہ مو یں شق اح سرب مہ 
الَيّرِ بْنِ العَوّام قال: قَالَ النَب'' وَل امَا مِنْ صَبّاج يُصْبحٌ مات لا نا 
يتاوى: 7 0ن2 الندوس» 


-ه 
03 


اع يها 2 4 و 
وَهذا حديث غريب. 


ری 


۲'۳۷۰ مگگاتا يق تا لئ ذا کا مليكان 15 عبن ا 
الدّمَشْةٍ شِع ءانا لمك بن لم قاين جُمزی: عَنْ طاء بن بي رتاج وع کرت 
کر ہا عَبّایں أَنّهُ قال: بَيْتمَاتَحْنُ عِنْدَ رَسُولٍ الله كله إِذ 

ءَهُ عَلِئٌ ْنُ بي طَالِبٍ فَقَالَ: اي أَنت وَأمّي» تقلت هَدَا القرآن مِنْ 
ترق ها على أثر رر علي کقال لہ يك انه الود ب سیف قلا 
لمك كلِماتِ بَا الله يهن نَع بن من عَلنتَه و ٣يا‏ لا 
في صَدْرِكَ؟ قَالَ: أخل كان سُول الله فَعَلَمْنِي قال ونا كات ليلا شعت 
اساي ب را ل ےم 
فيا مُسْعَجَابٌه وقذ قال أَحِي يَعقُوبُ لتَيبه: «سوْق نير لُق * 


ہ 


س4ات د حَتّی تأتِيَ لَيْلَةُ الجْمُعَةِ نک تطغ َف في وسيلهَا 


- محمد بن سعل فى «الطبقات» أولاد سعد فذكر من الذكور أربعة غشر نفسأء ومن الإناك 
سبع عشرة» انتهى. 


:3]۳٥۷ [‏ ۱۱۹۰ء تحفة: ۲۹۲۷۔ 

)١(‏ فی نسخة: «رسول الله). 

0( فى سنا اسيناف 

2 واد في نسخة: باب فی دُعَاء الحِفْظِ). 


کو اہ لدي 
َإِنْ لم قُسْتَطِع قَقُمْ في کنا 0-2 أَرْبَع رَكعَاتِ: شا ف ف ا الأول 
ےت ا تو ِحَةٍ الكقاب وحم الدُحَانِ 
ریہ تِحَةٍ الكتابٍ وَالم 5 تنزِيلُ السُجْدۃ وَفِي الرَكمَةِ الرَبقة 

بِمَاتَحَة تِحَة الکتاب وَکَبَاركَ ان۱ ۴ َإِدًا فَرَعْتَ مِن 203 کت فَاحَمد اللہ 
وَأَحْيِنِ القَنَاءَ عَلَى اللہ وَصَل عَلََ وَأَحْسِنْء وَعَلَى سَایِر النَبيِينَ سیت 


قوله: (وفي الرکعة الثالثة بفاتحة الكتاب وألم تنزيل السجدة) وتأخير 
السورة المتقدمة إما لآن!١!‏ كل شفع من النفل صلاة على حدة» أو لأن ذلك يجوز 
في النفل دون الفریضة أو لان الرواية لما صرحت بعكس الترتيب كان ذاك 
تخصيصاً» ويبقى النهي على عمومه فيما وراء ذلكء والله أعلم. 


]١[‏ وفي هامش (الحصن) عن «الحرز الثمين» لعلي القاري: ہو اھ اسان 
خدة لويره أن سورة اليجذة ة فوق الدخانء على أنه لا يكره في النوافل تقديم بعض السورة 
علی بعض خلافاً لترتيب القرآن» انتھی۔ وفي «الدر الیغان "59+ يكره اللصل سورة 
قصيرة» وأن يقرأ منکوسا ولا يكره فی النفل شىء من ذلك: انتهى. وقال أيضاً قبل ذلك: 
وإطالة الثانية على الأولى یکرہہ واستثنى في «البحر» ما وردت به السنة» واستظهر في النفل 
عد اکر الات قال ادم صايديى #قوله: مظلقاء آی دو موق أذ لأ بقرية ما فبلده 
وأطلق في «جامع المحبوبي» عدم كراهة إطالة الأولى على الثانیة في السنن والنوافل» لأن 
أمرها سهل» واختاره أبو اليسرء ومشى عليه في «خزانة الفتاوی)ء وفي شرح المنیةا'': 
الأصح كراهة إطالة الثانية على الأولى ذ في النفل أيضاً إلحاقاً له بالفرض فیما لم يرد به 
تخصیص من التوسعة کجوازہ قاعداً بلا عذر ونحوه؛ وأما إطالة الثالئة على الثانية والأولى 
فلا تكره لما أنه شفع آخرء انتهى مختصراً. - 


)١(‏ فی نسخة: «وتبارك الملك». 
)٢(‏ «الدر المختار) .)057/١ ٥٤٤ /١(‏ 
(۳) اشرح المنیةا (ص: .)۳٥٣‏ 


باج ا ا الي وس + بلست د یر 
وَاسْتَغْفِرٌ للْمُؤْمِِينَ وَالمُؤْمِئَاتِ وَلِحْوَانِكَ الَِينَ سَبَقُوكَ بالاِيمَانِء ثُمٌ كُلْ 
في آرِ ذَلِكَ: او زا الْمَعَاصِي أب ما اَی وَارْحَمْنِي أَنْ 
أُتَحَلَّىَ ما لا ۰ یی َ ْ 2+ ضِيك عَتٌ اللَّهُمَ بي 
الات کا ا دا الجَلالِ وَالوِكْرَام وَالعِدَّةٍ ااي 7 تام ا للك الله 
یا رَحَمَنْ بِجَلَالِكَ وَنُورٍ َجْهِكَ أَنْ رم قبي جفظ كَِابكَ كما عَلَمْتبِي؛ 
وَارْرْئنِي أن اَل عَلَى التَحْو الّذِي يّْضِيكَ عَنَيَ اللََ بَدِیع 0 
02-7 دا الجَلالِ وَالوٍكْرَام وَالعِدَّةٍ سی ا تام لتاق ۳ 0ئ 
ِجَلَالِكَ وَنُورٍ مَجْهِكَ أَنْ تُتَوّرَ بحِتَابِكَ بَصَرِي» وَأنْ تلق بِهِ لِسَانِيء وَأنْ 


.3و۹ 


تُمَرّحَ بِهِ عَنْ قَلْبِي؛ أن َفْرَحَ به صَدْرِي» وَأَنْ تَفْسِل!" به بَدَنِي فَإِنّهُ لآ 


5 
1 


يعني عَلَى الْحَقٌ غَيْْكَ وَلّا ب لاہ لا آلک و َزل ولا ره ِا اللہ 
العَلِىٌ العَظلیم؛ يا یا ہہ کا تَفْعَلْ ذَلِكَ كلا جُمَع أؤ حَنْسًا أَوْ سَبْعَا 
تُجَبْ0" بِإِذْنِ اللہ وَالَذِي بَعَكنِي بالحَقٌ مَا أَحْطأ مُؤْمِنَا قَظ). 

قال الى خلا تال ما تيك عَلِع ص0 كل نات 
ول الله ولا في مثلِ ذَلِكَ الْمَجْلِس فَقَالَ: ار طول الال نے فيا 


أخاف أن لا يكون موضوعاًء وقد حيرني والله جودة سندہ*''ء انتهى. وفي رواية قراءة 
السجدة في الثانية وحم الدخان في الثالثة. 


)١(‏ فى نسخة: (تعمل)ء وفى أخرى: «تستعمل). 
(0) في نسخة: (تجاب). 
(9) انظر: «المستدرك مع التلخيص» (۱/ ۳۱۷). 


لل ب يبب الکو الڈ لدي 
بع آيَاتِ وَتَحْوَهْنَ فَإِذَا قَرَأثُنَ عَلَى نَفْسِي تَقَلَنَ ونا 
أَتَعَلَهُ ليم ابد يَعِينَ آي وَتَحْوَهَاء فَإِدَا تَا عَلَى َفْسِي فَكَأَنمَاكِتَابُ الله 
3 نہ ولق ُلك أسْمَعٌ الحَییگء فَإِدَا 7 و اليَومَ ت2 
الأَحَادِيتَ» قإِذًا تحَدثث يها لع أُخرمْ مِنْها حَرَْاه ققال لہ ٠00ج"‏ 
ذلك امؤين ورب الكعية 2 


> ه وه 


یی یی 8 رے و 2 # ق " عو و 
ہت 


۱ ۔ حَدَّدَنَا 0 مَعَاذٍ العَقَّدِيٌ البَصرِي نا ماد بن وائن 
عَنْ إِسْرَائِيلٌ» عَنْ أبِي إِسْحَاقَه عَنْ أبي الأَحْوَصِء عَنْ عَبْد اللہ قال: قَالَ 
رَمُول الله گا: اسَلُوا اللہ وڈ تق ان اف اال نهل فنت 
انْتَطارٌ المَرَح). 


قوله: (مؤمن ورب الكعبة) أي : أنت مؤمن والله يا أبا الحسن. 
قوله: (وأفضل العبادة انتظار الفرج) لأن فيه ترقبا؟''لرحمة ربه ورجاء منه» 
]١[‏ قال القاري''': انتظار الفرج أي: ارتقاب ذهاب البلاء والحزن بترك الشكاية إلى غيره 
تعالى وكونه أفضل العبادة» لن الصبر في البلاء انقياد للقضاء. وذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاءء انتهى. 
[۷۱ ء] طب: ۱۰۰۸۸ء هب: 30١85‏ تحفة: ۹۵۱۱۰. 


(١)‏ زاد في نسخة: (بَابًٔ فِي انْتِطَارٍ الفَرج وَعَيْر ذَلِكَ. 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۱٢۲۴۳ /٥(‏ 


اواب المَعَوَا تعن رولا ا لس ۷۷۳ 
مُگتا رڑی حناد ين وائد هذا الحدية: 


لا زافو لتق الخافط 


و ہی 


وَرَوَى أبُوُعَيْم مَدًا الحَدِيتٌ عَنْ إِسْرَائِيلٌ» عَنْ حَكِيمِ بْنِ جِبَیں عَنْ 
رَجُلٍ عَن الَيیْ كله وَحَدیث أبِي تُعَيْم أَشْبَهُ أن يَحُونَ أَصَعٌ. 

۷۲-۔-۔ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بی َییجء کا مدان ا عَامِمٌ الأخؤله عَنْ 
أبي لان عن ززد نن قم قله كان لين ل فو لَه ني خر بے 
مِنَ الكْسَلٍ وَالعَجْرْ وَالبْخْل). 

َبهَدَا اناد عَن لنت يك أَنُّ كا ول الوص قاب اتير 


*/اه" ‏ حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِء أنَا مُحَمَّدُ بْنُ يُوسّمَء عَنِ 


ان تبان عَنْ آبیدہ عَنْ مَكْحُولِه عَنْ جَْيْرِ ْنِ ثيه أن عُبَادة بَْ الصَّامِتٍ 
0-7 أن کول الله گلا قَال: اما على الائش مُسَلِم ُغزاللہ تَعَالَى 
0" 1 7ا! الل ركاه أر 1 س٘۶ تم 


[؟لاه"] م: ۲۷۲۲ ن: هوف حم: ٤ءء‏ تحفة: 51/5”. 
[*/اه"] طس: ۷١٣۱ء‏ حم: ۳۲۹/٥‏ تحفة: .٣١۷٥‏ 

)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

.)منإِي١ في نسخة:‎ (٢ 


4 ككفي 
فَقَالَ رَجْل مِنَ القَومِ: إِذَا نُحَيْنُ قَال: «الله اڑا 


و ھی ہے ھا خرن و کا ها اال اق و سر کا الا :8 
وَهَذَا حديث حر" غريب صَحِيح مِنْ هذا الوجه. 
ا 


راز لزان هو عَيْدُ الكشتن تق ثايف ثن تَوْبَاق العايد الشاية: 


0 .. 


14" حَدَّنَنَا سُفيّانُ بْنُ وکیچ؛ ا جَرِينٌ عَنْ مَنْضُورٍ عَنْ سَمُد بْنٍ 
مفکتووں: لی ا 3 56 کا قَالَ: «إذا وت مَضْجَحَكَ کت 

شوة2 ِلصَلَا ؛ م اضْطجع عَلَى شِقَكَ الا نل ا ےت 
لَيْكَ وَمَوَضْتُ أُمْرِي إِلَيْكَ ََلْجَاتُ ثري ا5ھ وا ك7 
کی 


مَلْجَأَلَامَنْجَا مك إلا إِلَيْكَ آمَئْث لٹ بسيكابك زی أله تيقال 


ع 


2۳ 


چ 


وہ 


أَرْسَلَْتَ قَإِنْ م هت فِي لَیْلَيكَ م 3 مُتَّ عَلَى الفِظرَاء قَالٌ: فَرَدَدْتُهُنٌ لأَنتَدْكِرَهُ 
فَقُلْتثُ: آمَنْتُ شولك اليا رسَلْتَ» فَقَالَ: اقُل: آمَنْتُ بتَبيّكَ الّذِي أَرْسَلْتَ). 


١‏ ه 


قوله: (إِذَا نكثر) بصیغةا'' المتكلم مع الغير من الإكثار. 


[ قال القاري”؟': أي: نكثر من الدعاء لعظيم فوائدہ ثم بسط في إعرابه» ثم قال: والله أكثر 
بالمثلثة» وفی نسخة بالموحدةء فمعناه: الله أكبر من أن يستكبر عليه شیءء وأما على الأول 
فقال الطيبي: الله أكثر إجابة من دعائکم: والأظهر عندي أن معنا فضا اھ أكثر» أي : ما 
يعطي من فضله وسعة كرمه أكثر مما يعطيكم في مقابلة دعائکم؛ أو الله أغلب في الكثرة» 
فلا تعجزونه في الاستكثارء فإن خزائنه لا تنفد وعطاياه لا تفنیء انتهى. 


:]۰۶٤[‏ ۲۷ء م: ٠‏ ز:: ٠٥٤٥٥‏ حم:٤/‏ ۰ء تحفة: ٦۳‏ ۱۷۔ 
000 زاد فى نسخة: «يَابٌ). 

00 رز متتصریسة اللّه) . 

)۳( فى ایك 

.)۱۳ ٣ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٤ 


اٹ التعوَات عن ارا 2 << ۷٢۲٢‏ 


وَكَدْ روي مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنِ البَراء؛ وَلّا تَعْلَعْ في شَيْءٍ مِنَ الرّوَايَاتِ 
التي “فى لا الكديف: 

۵6ع 5ا عید بن حميية تا محمد بی اإستاعين + بن أبِي كُدَيْكٍ 
الأب شب نبي تمد لاب عن كاذ شنح له خیب ع 
اميه كاله حَرَجْنَا فِي لَيْلَِ مَطِيرَةٍ گل قبي ل ا ل الله يكل يُصَلَّي 
لَ۷) قَال: ا َال 0 لم أَقل ٤‏ 3 َء تُمَ قَال: 30 َلمْ أَكُلُ کنا 
قَالَ: «قُلُ» فَقُلْثُء ما أَقُولُ؟ قال: اُل: قُلْ مُواللہ أَحَدٌ وَالمُعَودَتَيْنِ حِينَ 
سس سصریبعھ وا 


بن بي أ اد 55 600 


سس مھ ے 


۷ا ےد لا تو کے لھک و ال » نا مُحَمَد بْنْ جَعْمَرِ کا 
شُعْبَة عَنْ يَزِيدَ بْنِ كخُمَیْر عَنْ عَبْدِ الله بْنِ بُمْرقال: تَرَلّ َسُولّ الله گلا عَلَى 


قوله: (قال: قل) إلخ» إنما كرر الأمر عليه ليجمع إليه قلبه» ويكون مقبلاً عليه 
بحذافيره» فيكون أوعى لما يقال» وأدرى بمعاني المقال. 


[هلاه"]د: ۱۰۸۲ء )ن:1:758ه تحفة: ٥٥٥٢٣٤۔‏ 

[۳۰۷۳]م: ٢٤۲۰ء‏ د: ۲۷۲۹ء حم: ۱۸۸/٤‏ تحفة: .۵٢٥٥‏ 
(١)‏ في نسخة: (بنا). 

)٢(‏ زاد في نسخة: «بَابٌ فی دُعَاءِ الضَّيْفِْا. 


7ے دح اح بے تس ا سس ےا ات لی 
أبِي فَقَال فقر فُهَرَدْدَ نا الہ طعانا كأكلَ مِنة» ان بِكَمْر فَكانَ 90 َيُلْقِي 
يفكيف ہے ۵ م وَهوَكلنّي فِيهِإِنْ شَاءَ الله: 


2١. 


َالقَى وا یپ ے 0 أي شراب سحي ب الذي عَن 


مه سا جھوے ہے 


المي 


فیا رر وَاغِْرْلَهُه 7 
یا م 7 ا ا و 
هذا حديث حسمن سید ے1 


۳۷ سآ فضي بث ذن إمتاعيل» ذا موسی ثنخ إستاعيل» ذا خض 


قوله: (يلقي النوى بإصبعيه) أي: كان!١!‏ يجمع الأصبعين فيضع من فيه 
النواة على ظهرهماء فيفتح ما ب بيخ الاصعیح عض يسقط الوق مق ببدهها على 
الأرض. 


]١[‏ أشار الشيخ بهذا التصوير إلى الجمع بين الألفاظ المختلفة في هذه القصة» ففي حديث 
الباب: (یلقي النوى بأصبعيه»» وفي «المشكاة»”" بروایة مسلم: يلقي النوی بين أصبعيه»» 
وفي رواية: «فجعل يلقي النوى على ظهر أصبعيه)ء وأنت خبير بأن ما أفاده الشيخ أجود مما 
قالة القارض زاذًا على ابن حم إ قال9گ؟: وقول ابن حجر هذه الروالة سڈ للمراة مخ 
الرواية الأولٰی من روایتی «المشكاة» - مردودء بأن تلك تدل على أن الوضع بين أصبعيه» 
122 بأدقارة كذ اتوتارء كذاء الو 


[لالاه"]د: ۱۷٥۱ء‏ تحفة: ۳۷۸۶۵۔ 
)١(‏ فی نسخة: «يأكل». 

(٢‏ اعت ابا 

شرم (مشکاة المصابیح) .)٢۷(‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ جس 


اسيم اوضق 0 0اطخة++”+_+”_ت “تت تت 51ت ۸۴۷ 

بن عْمَرَ الشَّئيُ؛ بي أ مر ةق نناقال سَمِعْتُ بِلَالَ بْنَ يَمَارِبْنِ زَيْو9» 
تبي أبي» عَنْ جَدّي» ب سَمعَ التَِیٗ َك يَفُول: امن قَالّ: تلق الله الذي 
للا الى القثوت نوب ا عق اله لَهُوَإِنْ كَانَ فَرَّمِنَ الرّخفَ)”". 


دا خویگ ظريية لا کٹ ہے ہے 
۸ حدُگتا م مخلوڈ ند غَيْل نَ» نا عَعْمَانُ 5 بھسومہد 
نے ہت می 


صَرِيرَ # البق ان التبنغ یا مال اذغ اللہ ٰ سرت ل لان نت 
رت وَإِنْ شِنْتَ صَبَرْتَ كوه عه قَالَ: 2 ای 


ع 


فَيحَسِنَ وُضوءَة» © وَيَدْغْوَ يِهَذَا الدّعَاء: «الل 00 ني أمْأكَ کھت 6 جَهُ إِلْيْكَ كَ بِنَبِيّكَ 


قوله: (إني توجهت بك إلى ربي) إلخء والخطاب!!! لحضور النبي للا هناك. 


3 قال الطيبي”؟: سأل الله أولّا بطريق الخطاب, ثم توسل بالنبي يِل على طريقة الخطاب 
ثانیاء ثم كرر إلى خطاب الله طالباً منه أن يقبل شفاعة النبي و في حقه. وبسط القاري 
الکلام على الباء فارجع إليه» والحديث صححه الحاكم وآقرہ عليه الذهبي. 


[8/ه "] ن في الكبرى: .٠١ 57١‏ جہ: ۱۳۸۵ء حم: ۱۳۸/٤‏ تحفة: ۹۷۰۰. 

.)355 زاد في نسخة: «مولى النبي‎ )١( 

(؟) أي: من الجهاد ولقاء العدو فی الحربء والزحف: الجيش يزحفون إلى العدوء أي: 
سرت قاط ےھ الج اکفالای لعف ناسح درن عختااضی 
إذاذي عند امن مجع بحار الأزارہ 59 41/6), ۱ 

(۳) وزاد النسائي في آخره: (فرجع وقد كشف له عن بصره». 

(:) «شرح الطیبي) )۱۹۳۱/٦(‏ و(مرقاة المفاتیح) .)٥٤٤ /٥(‏ 


+ ہجھھجججھجڑھوٹوتتڈھھسسجھکد:' 'ہ رت 

جو ہب ”م مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ 

0 یثٍِ أبي جَعْقَر وَهْوَ عَیر الحَطْیٌ. 

فيو حَذكنا عَيْدٌ الله بن عبد لمكي پید۔ ٠‏ 
ا حَدََِّي مُعَاوِيَةُ بْنْ صَالِجءِ قن ضدها 
0007 كني عرو بق تمك آلڈ سبع الي لو تقر ١‏ ہے 
يَكُونُ اليب مِنَ العَبْدِ فی جَوْفِ اللَيْلٍ الآخِرِ قَإِنِ اسْتَطعْت أَنْ تَكُونَ مِمَنْ 
يَدْكُرُ الله في تِلْكَ السَاعَةِ مَحَُنْ). 

و ذقنا أئر لوزن التعقية ءا الؤلية از تت کی عفن 
اق نَع ابا دڑیں اليَْصبِيّ يُحَدّحُه عن اين عَائذِ" اليَخْصْبِيَ؛ 


عَنْ عَْمَارَةٌ بن رع کے قال: كبلك تل بكر «إِنَّ الله ی 0)0 


[۴۰۷۹]د: ۱۲۷۷ء ن في الكبرى: "لاه حم: ٤‏ کے تحفة: مهلا .١٠١‏ 

[١8ه5"]هب:‏ "ادف تحفة: ۱۰۳۷۹۔ 

ز0 كذا في الأصل وفي (م) و(ح)» وفي نسخة (ب) ونسخة بهامش (م): (إسحاق بن عيسى)» 
وهو كذلك في «تحفة الأشراف» (۱۰۷۸)ء وكلاهما يرويان عن معن بن عيسى. انظر: 
«تهذيب الکمال) .)5١1١6(‏ 

(0) في نسخة: «قال: ثني معن». 

(۳) في الأصل: «أبي عائذ» وكذا في نسخة (ح) و(م)» والصواب «ابن عائذ) كما في نسخة 
(ب) ونسخة بهامش (م)ء ينظر: (تحفة الأشراف» (۱۰۳۷۹) و(تھذیب الکمال) .)۳۸٦۳(‏ 


بات ا رم کر ککچھٹھّٹ ڑھڈٹھسشٹ زايا 
نه ےہ ات کو و کے ھی انت غے ل وا ا لا ا د 9 
لِنْ قتدی کل غيدق الذق دہز بعد ان يعني: عند القِتَال. 
2 بب بی مِنْ او کا لی یں 
٠‏ ُهَمِنْ هَذَا الوَجْهء وَلَيْسَ يِسْتَادهُ بالقَوي٢).‏ 


هَذَا حَدِيثُ غَرِیبّء لا تَمْر 


رر سا 


٥۸۱‏ 0 ۰۰۰0ء له ا وهب بن جَرِیرٍ نَنِي 
ين قال سَِعْتُ مَنْصُورَبْنَ رَادَانَ يُحَدّتُه عَنْ مَيْمُونِ بن أبي شَبيبه عَنْ 
نين ن مد ن بادك أن ةدع إلى الي كليخد عذمۃ 1 : فَمَرَّ بي 
التب كَل وَكَدْ صَلَيْتُ فَصَرَينِي بِِجْلِه وَكَالَ: آلا أَْلَكَ عَلَى باب مِنْ أَبْوَابِ 
الجَنِّها قُلْتُ: بَلَی؟ قال: «لا حَوْلَ وَلَا فُرَء إلا بالله. 


/ 


هَدا حَدِيتٌ حَسَیٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ و 
)2 


سن کے 


ول خوزَكَتَام موسى ٠‏ 6د تد دی حك وع واجدة قَالُوا: 


[681"]ن في الكبرى: ١۱۰۱۱ء‏ حم: ۳/ ٤٤٦٣ء‏ تحفة: ۱۱۰۹۷. 
[۴۰۸۳]:: ١٥٥۱ء‏ حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ۱۸۳۰۱۔ 

.)٤٥/٤٥( القرن بالکسر: الكفء والنظیر في الشجاعة والحرب؛ ويجمع على أقران. «النهاية»‎ )١( 
زاد في نسخة: «وَلاَ تخرف لِعْمَارَةَ بْنِ رَعْكَرَة عَنِ النَِيّ ٥ة إلا هذا الحَدِيتٌ الوَاحِد.‎ )0( 
وی ألو وخر ذلا ری عند کان يني جك لاني رلك ما2‎ 

( زاد فى سنا تاق فى تضل لا حول ولا و إلا بالله». 

2 ۲ الندظ: اا . 

0" حَدََّنَا ُبَْة بْنُ سَعِي حَدَكتَا اللَيْثُ م ےج س الى وس 
خلزا لن نل تال ما توش علق ين الا لس گی كال لا غزل ولا ڑا إلا بالل 

)٥(‏ زاد في نسخة: اباب في فضل التسبيح والتهليل والتقديس». 


3 0 


0/١‏ ب بس الکو الي 


ال و کے کے 


ہے سی ہج س بت وت 
2 تقر ادا ةاتف قال اوقل لله لا : 
زی بلق پیج وَالتَمْلِيِلٍ وَالتَقْدٍ لتَقييين””/ وَاعْقِدْنَ بِالأتامِلء فَإِنَهِنَ 
كت اتی دنا کا تتنسيق الَحمقا 

قوله : (فتنسين الرحمة) معروفاً والرحمة مفعوله؛ وإن کان!''یصح أن يكون 
مجهولاً والرحمة منصوبة بنزع الخافض؛ أو بإفضاء الفعل إلى المفعول بعد حذف 
خرف الور 


]١[‏ قال القاري''': قوله: افتنسین) بفتح التاءء أي: فتتركن الرحمة بسبب الغفلة» والمراد 
شدياة الرحمة سياة اس اما آى: لا فرکن الذكر فاتك لو ترك الذكر لخرمك؟ كواب 
تو کت ہے قال تعالی: 6ون آی: بالطاعة وو 23" وفي 
وج ع و مجہ سج رض 
«لا تغفلن) نهي لآمرینء أي: لا تغفلن عما ذکرت: لکن من اللزوم على الذکر والمحافظة 
بس رس ب الأصايع توما وترلة: فصو خرايا لوه ے ہبہ 
لَكُنَّ لتركين سدىّ عن رحمة اللہ وهذا من باب قوله تعالى: ولا تطخواً فی فیجل علیکر 
عَضصَّى 4 [طه: ۸۱] أي: لا يكن منكن الغفلة فيكون من الله ترك الرحمة» فعبر بالنسيان عن 
ترك الرحمة» كما في قوله تعالى: ٭وَقدَلِكَ الو نی 4 [طه: ]٣٢١‏ انتهى ما في «المرقاة». 
وبسط في شرح (الحصن) أكثر من هذا وقال7": الأولى أن يقرأ على صيغة المجهول من 
المجرد وكذا صحح في أصل الترمذيء انتھی. 


(١)‏ أي: قول سبحان الملك القدوس. أو: سبوح قدوس رب الملائكة والروح» ويمكن أن 
يراد بالتقديس التکبیر؛ «مرقاة المفاتیح) (5/ .)۱٦١١‏ 

.)۲۷۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) «الحرز الثمين» (۱/ ۲۱۷). 


ران 6 را60 ارت نے مممثػ6_ سے )۷۸۳ 
ا 7 2 2 
هذا حَدِيثٌ اِنَمَا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدیثِ هَانِئ بْنِ عُتْمَانَ وَقَدْ روا محمد ان 
اس رَبِيعَةَ عَنْ ھانےع د بن عَثْمَانَ. 
00 


2 


671 لے متا كك نت بْنُ عَلحٌ الجَهْضَمِيٌ قَالَ: اون ابي كن انی 
اہن سَعِييء عَنْ قتاتة عَن انی قالَ: گان ال كل دا عَزاء قال: (اللَهْمَاَْتَ 
عَضْدِيء وَأَنكَ تصیری: زَبك أَقَال1. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِیب؟). 

)۳ 


ده" حَدَتنا أَبُوعَدْرِومُسْلِم بن ءَ عَمْرِو الْحدّاء الْمَدِينِيُ كَالَ: : نَنِي 
عَبْدُ الله تافع» عَنْ حَمادِ ْنِ أبِي حْمَيي عَنْ عَمْرِو بن شَُیْب عَنْ يبه 
عَن ج جدو؛ ده أنَّ التَيِيٌ كك قَالَ: 1ت الدّعَاءٍ دُعَاءُ وم عه کت 


وَالتُعبُوق م مِنْ قَبْلِي: لا إل الا لله وَحْدَهُ لا مَرِيكَ لَهُ آ شا ید تو 
وَهْوَ حَلَى كُلَّ شَيْءٍ قَدِيرًا. 
ہذدا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجهء وَحَمَّادُ بْنُ تک مين وه 


پت ا دب فی حَمنة وَھُو و ِبْرَاهِيمَ الانضارة م کت هو 
بالقّويٌ عِنْدَ أفل الحَدیثِ. 


[؛ ۸٥۳]د: ٦٣٢٣‏ حم: "/ 2185 تحفة: ۱۲۳۷. 
]۳٥۸٥[‏ حم: ۲/ 231١‏ تحفة: .۸٦۹۸‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «باب فى الدعاء إذا غزا». 

(٢‏ قا ابول دوي لبد امدق می فا 
شرف زاد في نسخة: (باب في دعاء يوم عرفة». | 


1222277777 
1 اب 


يو رع اح 
ابْن الضَّحَاكِ الكِنْدِيٌ» عَنْ أبي سَيْبَةَ عَنْ عَبْد الله بن عْكيْم» عَنْ عْمَرَ 
الشطابه قال: عَلمَني رَسُول الله كل كَالَ: «قُلٌ: | اك كين 
من عَلَانَِي» وَاجعَل عَانيتي صَالحة اَم تي سالك ِنْ الج َا مُق قَِ 


التاش مِنَ الْمَالٍ ولا وَالولَيه غَيْر الال20 وَل الْمَضِلٌ»: 
ا خييكٌ کرث لااقشرقة لايخ هذا اوند ولوس إنتاةة برغ 
2گ 


لشي شاي ید 00 حجی ری ہے 


وو رود 0100 


عد 


[۹ےیاپ] 
قوله: (واجعل علانيتي صالحة) فتکون السريرة أصلح!١.‏ 


]١[‏ لأنه طلب أولاً سريرة خيراً من العلانية» ثم عقب بطلب علانیة صالحة لدفع توهم أن السريرة 
ربما تكون خيراً من علانية غير صالحة» قال القاري7": وتعقبه ابن حجر بما لا طائل تحته. 


.١٠١هله تحفة:‎ ]۳٥۸٢[ 

[لالمه "] طب: ۷۲۳۲ تحفة: /585. 

)١(‏ قال الطيبي :)۱۹۳٦/٦(‏ مجرور بدل من کل واحد من الآهلء والمالء والولد على سبيل 
البدل» والضال ها هنا يحتمل أن يكون للنسبة» أي: غير ذي ضلالء انتهى. 

)٢(‏ زاد في نسخة: (بَابٌ). 

.)۳٦٣٣ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 


7 0ے سی یت یٹ سس لا 
0 سو ہے مہ 
تخت اتی وَوصَعَ مادا ہت بہ الت ملاظ 
لان ٦‏ ۰ ۳ القلوب» 5 0 


عن تيد 5 2 کی 2 وو اخ 00 
هذا حريث غریب مهن هذا وی 32 


کت 


۸.۔ حَدَّنَنَا عَبْدُ الوَارِثِ بْنُ عَبْد الصَّمَد د نی آں: نا تخت 
اخ سال كنا ٹایث الگا قال: قال لي: ا محمد ا كنت قشع 1 


سس 
ويه ل 88 
1/100 


حیث 024 : یم اللہ غود ہو اللہ وَفدْرَتِِ من رم َه ون 
وَجَعِيٍ 3ئ وے کل ذَلِكَ ثرا فَإِنَّ الو 4 شالك حَدتَني أن 
رَسُولَ الله ا حَدَتَهُ 


ا ۓریٹاۓ 7 7 می ہہ 
قوله: (وقبض أصابعه وبسط السبابة) إلخء فيه دلالة7'! على أن المسبحة لا 
توضع بعد الإشارة إلى وقت التسلیمء فإن البسط لا يتم إلا برفعها. 


١[‏ وهذا هو الحديث الذي تقدمت الإشارة إليه في كلام الشيخ من الجزء الأول في «باب ما 
جاء فى الإشارةاء ولا ينان حديت الباب ما ئی آی داووة؟؟ من رواية مالک و تس غن 
أببه قالترایت الدى گار اضناً ذراعد الہسنی على افخذه الببق رائعا أصيع السبابة قلت 


. 555 تحفة:‎ ۷٥٥٢ :3]۳٥۸۸[ 

)١(‏ زاد في نسخة: (باب في الرقية قية إذا اشتكى). 

() زاد في نسخة: اد الو م 
() زاد في نسخة: «يَابٌ ذُعَاءٍ أُمْ سَلَمَةَ اس" رَضِيّ ضى الله عَنْهَا)2. 
)٤(‏ سننآ بي داود) (۹۹۱). 


اجيج 2 7 و >> وک 

8- حَدََّنَا حُسَيْنُ بْنُ عَلِيّ بن اود الَغْدَادِيُ» ؟ کا مُحَمَّدُ بْنُ 
سے بت ہہ ل ل ار 
أب کی عي عَلَمنِي ره سُولُ الله يك قَالَ: قُولِي: «| ا 


اسْتَقْبَالُ لَيْلِكَ وَاسْتِدْبَارُه تَهَارا ف طناك تقات نک 2 تت3 
ج0 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ إِنَمَا تر رف مِنْ هَدَا الوَجْهه وَحَفْصَةُ بنْتُ أبي گثیر 
ا ااا 

۷۰۔-۔ حَدَّنَنَا الحْسَيْنُ بْنُ عَلِنَ بْنِ يَزِيدَ الصَدَائِيُ البَعْدَادِيُ» کا 


ع 


الد بْنُ القاِم الْهَمْدَانئٌ» عَنْ يَزِيدَ بن كَيْسَانَ» عَنْ اَبي رم 6ت 
ا رَة قال: ال شول الله 0 كا كال 0 عَبْدٌ لا إِلَهَ ِا الہ تل اتا 1 تخردا 


ہہ 


0 عت الکتاتھ حت تفْضِيَّ إِلَى لعش 0ا لفقت كار 


دناه شيعا زادافى رواية ای99 وع ریلم لان الس الہسیر لاینائی الىسط الذى هو 
مقابل القبض؛ واختلاف الأوقات محتمل. 


.115149 د: ٠ف تحفة:‎ ]۳٥۸۹[ 

. 1 459 سی: *287 تحفة:‎ ]۳٥۹۰[ 

010 ف ہما 

0ء لیر او الگ شرطة عبر لهو اللاتسنات ين القباتر جرد نر لا أجل الات 
والقبولء أو لأجل كمال الثواب» وأعلى مراتب القبول؛ لأن السیئة لا تحبط الحسنةء بل 
الحسنة تذهب السيئة» «مرقاة المفاتیح) (5/ 5 .)١6١‏ 

(۳) فى نسخة: اما اجتدب الكبائذ». 

05 (مسند أحمد) (۳/١٤۷٦)۔‏ 


باب ليوات عن سول اوضق الام میٹ ال 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
۱- حَدَّكَنَا سُفْيَانُ . وک 2 وس ریقف خنٰ 
عَرِء عَنْ زِيَادٍ بْنِ عِلاقة عَنْ عَمّہِ قال: گان الب ا َ يَقُولُ: «اللّهُمَ ني 
77٦‏ الخلا وَالأَعْمَا عمال 1300 


2 


وذ روفن 212 + ا بن ملك صَاحب لني كذ 

0'۲ - حَدَئَنَا أَحْمَدُ بُْإْرَاجِيمَ الوْرَق كا إ شتاعي : بن ليواهم تا 
الِحَجّاج ب بنْ بي عُفمَانَء عَنْ أبِي الرُبيِْ عَنْ عَوْن بْن عَبد اللہہ عَن ابن عُمَرَ 
قَالَ :بَا" تَحْنُ تُصَلَي مَعَ وم سُولٍ الله يك إِذ َال رَجْل من القَوْم: الله اکر گبیرا: 
وَالِحَمْد لله كَثِيرًاء وَمُبْحَانَ الله لله بُحْرَهوَأَصِیلاہ فَقَال رَسُول الله گلل: تر 
گرا كذاہ تال ےت اما گرل لعال س ہے فُتحث لھا 
وات تفليو 1 ت2 ااي ل الله پا 

احريت حي ضير ےد ہریت 

َحَجَاجُ بن أبي عْثْمَانَ هُوَ: حَجَّاجُ بْنُ مَیْسَرَة الصَّوَّاف وَبْ 
الصَلَْتِء وَهْوَِقَةٌ عِنْدَ أَهْلٍ الِدیث: 


00 .. 


5 


]۳٥۹۱[‏ تحفة: ۸۸ ۱۱۰۔ 
[۳ء: ٠۱۰۱ء‏ ن: ۸۸۲۱ء تحفة: ۷۴۱۹. 
)١(‏ فی نسخة: (بينما». 


ا 


(0) زاد في نسخة: «بّاب أي الگلام 0 ِلَی الله». 


)٠ےسا‏ 111115959722222 
9هم_حَدَّكََا أَحْمَدُ مُمَدُ بْنُ إبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقٌ نَاإِسْمَاعِيلُ بْنُإِبْرَاهِيمَ قَال: 
كتوق الك ودع نے کو الجَسْرِيٌّء عَنْ عَبْد الله ْنِ الصَّامِتِء 
عَنْ 5 در أَنََ 1 اللہ گلا عاد ان با ا 21 0 اللہ لے فَقَالٌ: 
بأبِي اك وَأمّي یا رسُول الہ أي الگلام اَحَبُ إِلَی الله؟ قال: هما اصْطَقَى الله 

لِمَلائِحَته(": سُبْحَانَ رق وَيحَمْیہ سُبْحَانَ رئی وَيحَمْیوا. 


2 ۔ ف پر ہے وا ہم و9 (١‏ 


مم 008 ہہ سور 
اليَمَانِء تا سُفْيَانُ عَنْ رَيْدِ العَمّيّه عَنْ أي إِيّایں مُعَاوِيََ بْنِ قر عَنْ أَلين 
ابْن مَالِكِ قَال: َال يَسُول الله كلك «الدّغاء لا رد يق و الأكان دااتا:؟ ا: 
127 کول کا کول ال قال اتارا اللہ العافةة فِيَةَ في الدُنیا وَالآخِرَةا. 


ڑا ۔ 7 د م 9# 
3 
هد حدیت حسن. 


نر وہ بے شس وٹ قَالُوا: قَمَادًا 
تَقُولُ؟ قَالَ: «سَلُوا اللّه العَافيَة في الدُنَْا وَالآَخِرَا. 


00 رای ا اا ا رق 


[91ه"] م: ۲۷۳۱ء حم: 0158/0 تحفة: .١١9149‏ 

31 "] تقدم تخريجه في: 7117. 

.7117 تقدم تخريجه في:‎ ]٥٥۹۰[ 

* لمح به إلى قوله تعالى: #وَكَنٌ شبح يِحَمْدِكَ وَنَْرِسُ لَك‎ :)۱۸۲۱/٦( قال الطيبي‎ )١( 
.]٣٣ [البقرة:‎ 

)٢(‏ زاد في نسخة: (بَابٌ فی العَقُو وَالعَافِيَةِ). 


اواب الفنوات كن ولوف الس اب ۷۳۷۰ 


کو ع عه لف می یو ساون ور مسر وى تنو ور اک لق تق 
وَابو نعیم ا و عم مع »عن 


خر 1 


اتی يله قَال: (الدعَاء لا يَرَد تم کی کا وَالاِقَامَة). 
وَھَکتا رَوَى ال رتتق الْهَمْدَانِيُ دا الحَدِيتٌ» عَنْ 0 ان اس 
تد مَرَْمَ الكوؤة» عَنْ أئیںء عَنِ التَّبِىّ كلل تَحْوَّ هَذَاء وَهَذَا أَصَح. 
٢۲٢‏ باب 
٥۱‏ ال 0 كر بل العاقوقال: سیپ سا 
قال شول الله کل 76 ح 7 ا نول الله 2 زونہ 
قَالَ: «الْمُسْتَهْيِرُونَ(" في ذِكْر الله بَئَ يَضَعٌ الذّكْرُ عَنْهُمْ أَْقَالَههْ وه يوم 
القَيَامَة خِفَافا). 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
[؟؟ 1اديات] 


قوله: (سبق المفردون) إنما كان قال ذلك في سفر'' وظاهر معناه امش 


]١[‏ كما صرح بذلك في رواية مسلم» ولفظها بسنده إلى أبي هريرة قال: كان رسول الله كك یسیر 
فی طريق مكة» فمر على جبل يقال له جمدانء فقال: «سيروا هذا جمدان» سبق المفردون)ء - 


.٣۳ /۲ م: 735 حم:‎ ]۳٣۵۹٣[ 

)١(‏ في نسخة: «أنس بن مالك». 

)٢(‏ يعني الذين أولعوا به. یقال: أهتر فلان بکذاء واستهتر» فهو مهتر به» ومستھتر أي: مولع به 
لا يتحدث بغيره» ولا يفعل غيره. «النهاية) /٥(‏ 57 7). 


۸( تےصْٔص ‏ تت 21 لوث لد لدف 

نے ہو کت 
عَنْ أبي هْرَيْرَة 4 قل زرل اللد كلك لان اقول نتكاة اللہ والخنة لله 
و إِلَهَ ۳ 7۶7 كنك 2ه وا اليف و مرا 


8" حَدَّكَنَا اب و کریْبء تا عَبْدُ الله بْنُ تْمَيِِْ عَنْ سَعْدَانَ القُبّت7", 


هم المحفون''! في أسفار الدنیاء ولكن رسول الله بَِةٍ لما كان دأبه الانتقال من 
أمور الدنيا إلى الآخرة وتنبيههم منها إليها قال: إن المفرد في الحقيقة هو الذي 
وضع الذكر أثقاله» وشغل الشغل بالحبيب لسانه وباله. 


- قالوا: وما المفردون؟ الحديث. وفي «الدر»”" برواية ابن أبي شيبة وابن مردويه عن 
معاذ بن جبل قال: بينما نحن نسير مع رسول الله كك بالدف بين جمدان قال: (يا معاذ أين 
السابقون؟) قلت: مضى ناس قال: «أين السابقون الذين يستهترون بذكر الله؟) الحديث. 

]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه من أجفى الماشية: أتعبهاء ويحتمل أن یکون إفعالا من حفه 
بالشيء: أحاط به. 


[۳۷]ء: ۹۰٦۲ء‏ ن في الكبرى: 2٠١501‏ تحفة: ۱ . 

[694"] جه: ۲٥۱۷ء‏ حم: ٣/٣‏ ۰٠ء‏ تحفة: لاه4 16 . 

(١)‏ في نسخة: (حسن صحيح). 

(؟) في الأصل وفي الأصول الخطية: «القمي» بالقاف والميم» وضبطه الحافظ في (التقریب) 
)۲۲٦٢(‏ بضم القاف وتشديد الموحدة وكسرهاء وفي (توضیح المشتبه» (۷/ ۳۸): جعل 
هذه النسبة بالفاء أبو سعد بن السمعاني /٤(‏ ٤٣۳)ء‏ وتبعه أبو الحسن علي بن الأثير» وإنما 
هو القبي بالقاف. قال يحيى بن معين: القبّة: بالكوفة بحضرة المسجد الجامعء انتھی. وهو 
ما وقع في (تحفة الأشراف» .)۱٥٥٥۷(‏ 

() «الدر المنثور) (5/ 519). 


اب النعَوا تعن رسُول اص الو لو ہہ لے ۷۳۹ 
عَنْ أبي مُجَاجِِ عَنْ أبي مله عَنْ أبي هْرَيْر و قَال مَسُولُ الله 6له: 
کی وت ران الضَّائِمُ حِيْت(© َفِْنُ َالاِمَامُ العَادِلُ وَدَعْوَةُ 
الْمَخْلُوم يَرْمَعْهَا الله قَوْق العَمَاء» وَیَنْتَمْ لھا آوت اکا تا ا ات 
وَعزنِ لأنْصْرَئّكِ وَلَوْبَعْدَ جینِ). 


و و 


ا سے ہی ا و ری ا 22و 


زوك عل عبتي ن وض وأ عايب وي راد 
الحَدِيثْ وَأَبْو مُجَاهِدِ هُو: سَعْذ الطَائیُ وََومُيلة هو مَوْلَأمّلْمُؤْمِنِينَ عَاؤِقگ 
وَإِنّمَا ته اھٹا الكديهه وى 8ن 8ت الكييك أخول د : يَْكَتَا رك 


هه سام 


5-084 - حَدَنَ أَبُو كرَيْبِ» الا 2ك رط مو 
عَن مُحدّد بن كيه حَن بي رنہ و کات ول اللہ گلا الهم انمَْنِي 
بتا علقي فان نا يي ترات علتا العنة لله على كل خان 
وَأَغُودٌ الله عن حَالٍ أَهْلٍ الا 


و 


ضر چا ۔ 2 2 وہ کے ه 


"رتا 
بر کر سی کر ضررے ہے خی ييا 
حَدَتَنَا ابُو كَرَیْبء تا ابُو مُعَاوِیّة عَنِ الأغمّش» عَنْ أبي صَالِحء 


.۔۱٤٤‎ ٥١ تحفة:‎ ۲٥٢ جہ:‎ ]۳٥۹۹[ 
.5١ (١6 ءء: ۱ء حم: ۷۲ تحفة:‎ ۰ 


)١(‏ في نسخة: (حتی). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «بَابُ مَا جَاءَ إِنَّ لله مَلاَئََِةً سَيَاحِينَ في الأرْضض). 


ب سس سے الکو الڈزی 
عَنْ أبي هْرَدْ كال عن اه سَعِيدٍ اْخُدْرِيٌء قَالَ: قال َسُولُ الله ا: «إنَّ 


و 


+ ئِكَةٌ سَيّاحِينَ في الأَرْضٍ ُضصْلاً عن گناب اتا .. ص سیت 


قوله (فضلآ عن کاپ الناين) الکتاب المصدرةوالفضز #الفاضلر ن5۹ بحي 
أن هؤلاء فاضلون وفارغون عن كتابة أعمال الناس» أي: هم وراء الكرام الكاتبين. 


[1] قال النووي''': ضبطوا فضلًا على أوجه؛ أرجحها: بضم الفاء والضاد والثاني: بضم الفاء 
وسكون الضادء ورجحه بعضهم., وادعى أنها أكثر وأصوب. والثالث: بفتح الفاء وسكون 
والرابع: بضم الفاء والضاد كالأول لکن برفع اللامء يعني على أنه خبر إن» والخامس: 
قال العلماء: ومعناه على جميع الروايات أنهم زائدون على الحفظة وغيرهم من المرتبين مع 
الخلائق» لا وظيفة لهم إلا حلق الذكرء انتهى. ونسبة عياض هذه اللفظة إلى البخاريء وهم فإنها 
ليست في الصحیح: إلا أن تكون خارج الصحیح: ولم يخرج البخاري الحديث المذكور 
عن أبي معاوية أصلاًء وإنما أخرجه من طريقه الترمذي. وزاد ابن أبي الدنیا والطبراني 
في رواية جرير: «فضلاً عن کتاب الناس)ء ومثله لابن حبان من رواية فضيل بن عياض» 
وزاد: «سياحين فی الأرض»» وكذا هو في رواية أبی معاوية عند الترمذي والإسماعيلى 
عن كتاب الأبدي» ولمسلم من رواية سهيل عن أبيه: «سيارة فضلاً»» هكذا في «الفتح)”, 
وفي (المجمع)''': إن لله ملائكة سيارة فضلاء أي: زيادة على ملائكة مرتبين مع الخلائق» 
ويروى بسكون ضاد وضمهاء وهما مصدر بمعنى الفضلة والزيادة» وعن الطيبي بسكون 
ضاد جمع فاضلء وعن النووي أي: ملائكة زائدين على الحفظةء لا وظيفة لهم سوى حلق 


.)۱۹/۹( «شرح النووي»‎ )١( 
.)۲۱٢۲۔۲۱۱/۱۱( «فتح الباري»‎ )٢( 
.)١67 /5( امجمع بحار الأنوار»‎ )۳( 


اب ابوت عن بلاوق ا مار -_-_--۔_مے ۷۹ 
ٹا وجَدُوا اڑا بڈگزون الله نائز: هلوا إلى ایخ ميجيئُون 
ہی سرت تبت اف أذ مَيْءِ تركثمْ عِبَادِي يَضْتعُونَ؟ 
فَيَقُولُونَ: ترَكُتَامُمْ يَحْمَدُوئَكَ وَيُمَجدُونَكَ وَيَدْكُرُوئَكَ» قال: فَيَقُولُ: هَل' 
َأَوْفء قَالَ: مَيَقُولُونَ: لاء قالَ: كيه يول ككيق لو رنہ قال فيَفُولُون: لو راز 
لگالرا أقد کھییڈا: 0 اتا 127 تھ قا قال کٹرل وأ َء 
با و وی بق قم سعایھ نا کا يقول: له كَل" رقا قَال: 
ُونَ: لا ل لہ ول مَگیٔک لو رأَرقا؟ قال: قَيَقُولُوتَ: و رَأَوْهَا لَكَانُوا 
7 7 نڑزاں ھا غليها 0 قَالّ: يوأ 15 نأ : شَيْء کک تار 
يتَعَوَدُونَ مِنَ النّاں 0 وق رَأَوْهَا؟ فَيَقُو 3 لآ قَالَ: فِيَقُولُ: 
َكَيْقٌ لَوْرَأَوْها9 یو ُونَ: 10 لگائوا أمَةٌ ترقائت َأََة مھا ونا 
7 مٹھا د قَالّ: ہا فَِني اليك ا قَد غنوت 1 8 +7 9 
إِنَّ فِيهِمْ قُلَانَا الحَطّاءَ لَمْ يُرِدْهُمْ إِنَمَا جَاءَهُمْ لفاكه تيك : ہُمُ القَوْمُ لا 
5 لسن جليسا. 


في جانب العلو دون سائر الجهات الأربعة من اليمين والشمال والقدام والخلف 
أنهم لما رأوا البركة تنزل عليهم وتشملهم قصدوا أن يكونوا فيها ولا يخرجوا 
عنھا۔ 

)١(‏ في نسخة: (فھل). 

07( في نسخة: (وھل). 

(۳) سقطت الواو في نسخة. 

)٤(‏ في نسخة: (بھم). 


1 .سح یت سے سے 2700ی 


ےس٤‏ و 


هَذَاحَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيةٌ وقد زُوِيَ عَنْ أبِي مُرَیْرَة مِن غَيْرِهَذَا الوَجْه. 

ئ٢‎ 

١‏ حَدقتا ابو كُرَيْبٍء كا أَبُو خَالِدٍ لاح عن كام بن القاز 

عَنْ مَكْحُولِ» عَنْ أبي مُرَیْر 5 قَال: قال لِي زر نشول اللہ گلا: ٥یز‏ من : قَوَلِ 
ا و إلا ا ےر ہے لوج سم" : 
لوا تا بی اھ اع كنات عله تب فان 


7 
ےت 
2 
ما دک 
گت 
کس 
بث 
٦‏ 


٭ 


متا حتیث ناف لی ينتصل: مک خر ل شت من 
٣‏ متا الى كروب ا أَبُو مُعَارِیقہ عَن الْأعْمَیں عَنْ أبي 


دود مقار 
صَالج: عَنْ أبِي هْرَيْر ؛ قال: قال 7 ول الله کاة: الكل تبي دَعْوَةٌ مُسْتَجَابَةه 
۴7 اختبَآتُ دَعْوَقٍ سَفَاعَةٌ لأمّتي؛ وَهِيّ ايل إِنْ شَاءَ الله مَنْ مَاتَ مِنْهُمْ 


لا ُغْركُ بالله مَیْنَا). 
و 
هذا یٹ صحی٥ٌ'''‏ 


قوله: (ستين باباً من الضر) غلط من الکاتبء والموجود في سائر النسخ: 
(سبعین''' بابا)ء وهو الصحیح: فلیحرر! 


[] خر كذلك فى الفسئة المصرية والمجمافية بلفظ: #سبعين باباة: 


[501"] حم: ۲/ ۳۳۳ء تحفة: ١5371‏ . 

[07ك9]خ: ٤٣٣٦ء‏ م: 948ل جه: ۴۰۷٣ء‏ حم: ٢/٤٤٢٣٦ء‏ تحفة: 17017 . 
)١)‏ زاد في نسخة: «باب فضل لا حول ولا قوة إلا باللّه). 

(٢)‏ في نسخة: (حسن صحيح". 

(۳) زاد في نسخة: «باب في حسن الظن باللہ). 


أبواث ادعوا تعن رسُول اللیصَلٰ ۷ وله پوچڈچڈوپوٹچ“پڑژستسجتتٹتٹسکگک و 
٦ ۳‏ _ححَدَّدََا ارامت 8 اد ہُو مُعَاوِيَة وَأبِنْ تُمَيْرِ عَنِ لتوب 


عَنْ أبي صَالج: عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قا تال قال نول اف گل نول الله تا 
أنَا عِنْدَ طن عَبْدِي بى؛ وَأَنَا مَعَهُ ج حِينَ يَذْكُرُنِ» فَإِنْ ڈگرنی في نَفْسِهِ ذَكَرْتُهُ 


قوله: (أنا عند ظن عبدي بي) إلخء ولا يذهب'!؟ عليك الفرق بين السفه 


والظن» والموعود هو الثاني دون الآول» رہ یرٹسہ سے 


١3‏ أشار الشیخ بذلك إلى الجمع بين حديث الباب وبين ما ورد من الذم والوعيد في 
الأماني والظنون. والتألي في النصوص القطعية الصريحة من القرآن والحديث» 
فال تعالى: ٭ زَفانوا أن كمس الگا 7ے کے ك5 اعدم عِند الو حَهَدًا * 
0رت نار تال عد اس ##الرن صن کو بت الدنیا وع خسیوت أَتہم ون 
صنْعًا٭ [الكهف: ٤٤۱]ء‏ وقال جل ثناؤه: 9 « وول رظ ہر ای ظننشر + رک آزد گر 4 الآية 
[فصلت: 7]» وغير ذلك من الآيات الكثيرة» وقد وردت الروايات في النهي عن التألي 
على الله بوجوه مختلفة. 
وقال الحافظ في (الفتح'': قوله: أنا عند ظن عبدي بي أي: قادر على أن أعمل به ما ظن 
أني عامل بە وقال الكرماني: في السياق إشارة إلى ترجيح جانب الرجاء على الخوف» 
وكأنه أخذه من جهة التسوية» فإن العاقل إذا سمع ذلك لا يعدل إلى ظن إيقاع الوعيد وهو 
جانب الخوف؛ لأنه لا يختاره لنفسه» بل يعدل إلى ظن وقوع الوعد وهو جانب الرجاء 
وهو كما قال أهل التحقيق: مقيد بالمحتضرء ويؤيد ذلك حديث: ١لا‏ يموتن أحدكم إلا 
وهو يحسن الظن بالله»» وهو عند مسلم من حديث جابرء وأما قبل ذلك ففي الأول أقوال - 


[۴ب خ ۰۵ء م: ۶ء جه: 2201 ن فی الکبری: ۰م حم: ۲/ ۱ء تحمة: 
۰ ١١٥٣۱۔.۔‏ 
)01( «فتح الباري» (۱۳/ ۳۸۵)۔ 


4ے ےم ےسےے[ل5 ا 
وَإِنْ دگرنی فی مَلَادگزثه فی مَلَاْ خَيْر مِهُمْ سس شتہ 


مثل الفاسق!'' يظن له نعماً جزيلة» وهو مصرٌ على كبائره» فيكون کمن یرجو 
بيادرا"! الحبوب ولم يبذر» وهو قريب عما ذكره سبحانه في كتابه فقال: # وَلَینَ 
11 700 كدق ا اکا 0ا لي 
إِكَ رَقَۃ اتی عِندَه لَلَحْسَىَ ۹ [فصلت: ٥٥]ء‏ فبحسبك سفاهته في عقله» جزم بنيل 


الثواب هناك وإن لم يجزم بالحشر والنشرء ولذا صدرہ بلفظ الشك. 
قوله: (وإن ذكرني في ملا) إلخ» ثم اختلف في تفۂ تفضيلهماء هل الذكر!'! في 


- ثالثها الاعتدالء وقال ابن أبي جمرة(١؟:‏ المراد بالظن هاهنا العلم» وهو كقوله: #وَظنُوا أن 
لا مك ای أنه الال 4 [التوبة: .]١١4‏ 
وقال القرطبي: قيل: معنى ظن عبدي بي ظن الإجابة عند الدعاء» وظن القبول عند التوبة» 
وظن المغفرة عند الاستغفار» وظن المجازاة عند فعل العبادة بشروطهاء ولذلك ينبغي 
للمرء أن يجتهد في القيام ہما عليه موقناً بأن الله يقبله» فإن اعتقد أو ظنّ أن الله لا يقبلها 
وأنها لا تنفعه. فهذا هو اليأس من الرحمة» وهو من الکبائر ومن مات على ذلك وَكِلَ إلى 
ما ظن» كما في بعض طرق الحديث المذكور: «فليظن بي عبدي ما شاء)ء قال: وأما ظن 
المغفرة مع الإصرار» فذلك محض الجھل والغرة» وهو يجر إلى مذهب المرجتة» انتهى. 

]١[‏ قال تعالى: طأهرَمْتَ أ حكَفَرَ بايا وقَال وتيك مَالا ووَلدا ٭ الم ایب معد عِندَ 
ليحن عهدَا 4 الآية [مريم: ۷۷ ۲۷۸. 

[1] جمع بيدر» وهو مكان يداس فيه الطعام. 

[] قال الحافظ''': قال بعض أهل العلم: هذا الحديث يستفاد منه أن الذكر الخفي أفضل من 
الذكر الجهريء والتقدير: إن ذكرني في نفسه ذكرته بثواب لا أَطْلِعُ عليه أحداً» وإن ذكرني 
جهراً ذكرته بثواب أطلع عليه الملا الأعلى؛ انتھی. 


.)۲۷٢۰ /5( «بهجة النفوس)‎ )١( 
(فتح الباري) (۱۳/ ۳۸۲۰)۔‎ 7) 


اٹ الات شن سسا اناو ہے ل ۷٢‏ 
وَإِنِ اقْكَرَّب إِلَيّ فا افْترَبْثُ ں۸ درا گا وَإِنْ اقْتَرَبَ 2 داعا اقْتَرَيْتُ 
إِلَيْه بَاعَاء وَإِنْ أتَاني ب يَمْشِي تيه مو لگا 


55 خُدیث ث صَحیہٌ٢.‏ 


عير اق خی 2 


روف عن الأختم في تَفْسِيرٍ هَذَا الحَديث: مَنْ تَقَرّبَ مِتّي شِبْرًا 
اٹ تُ مِنْهُ ذِرَاعَاء يَعَنِي بِالمَعْفِرَةٍ وَالرَحَمَة؛ وَمَكُدَا فَمَرَ بَعْضُ أَهْلٍ الیل 
ہد الروك 0 ِّمَا مَعْنَاهُ يه ول | إذَا تَقَرّبَ إِلَىَّ العَبْدُ بطاعَتِي وَبمَا 


7غا 


ہے م 


الملأ أفضل أم الذكر في النفس؟ والحق الثاني» إلا أن يكون أحد يذكر في النفس 
والملاً معاً فيذكره الله فيهما معاء فهذا أفضل للجمع بين الفاضلتینء ولا يتوهب1١!‏ 
بالرواية تفضيل عامة الملائكة على عامة المؤمنين» إذ الخيرية فیمن عنده تعالى 


]١1‏ قال ابن بطال'ٴ: هذا نص في أن الملائكة أفضل من بني آدمء وهو مذهب جمھور أهل العلم» 
وعلى ذلك شواهد من القرآن» مثل ٣إا‏ أن تکوتا مَلکین أَوْتكوْنَا مِنَ كن 4 [الأعراف: »]٠١‏ 
والخالد أفضل من الفاني» وتعقب بأن المعروف عن جمهور أهل السنة أن صالحي بني آدم 
أفضل من سائر الأجناسء والذين ذهبوا إلى تفضيل الملائكة الفلاسفة ثم المعتزلش وقليل 
من أهل السنة من أهل التصوف, وبعض أهل الظاهرء فمنهم من فاضل بين الجنسین فقالوا: 
حقيقة الملك أفضل من حقيقة الإنسان لأنها نورانية» ومنهم من خص ا خلاف بصا حي البشر - 


)١(‏ فى نسخة: (إليه». 

(۲) في نسخة: (حسن صحیح). 

(۳) زاد فی نسخة: «باب فی الاستعاذة). 
)٤(‏ «شرح ابن بطال) (۱۰/ .)٦٢۲۹‏ 


تووچےسلوووچوڈھجڑوسھسسچھ 1 و 

ا ے شت و وپ ۵ 3 مُعَاوِيَة عَنِ الأَعْمَشء عن ّ۲ 
صَالجء عَنْ أبِي هُرَيْرةَ قال: قال رَسُولُ الله بلِ: «اسْتَعِيدُوا 34 لہ من عَدّاب 
جهنم وَاسْتَعِيدُوا باللہ و عَذاب القبرء اسْتَعِيدُوا باللّه مِنْ فِتْنَة فثثة التميع 
الكجاله ؤال کیڈرا باللہ ین ذثتة ا خی والمماتك. 


غااتشنخز سے 8(۶ 
تھی ع یہ ا 
6 و 


4 


١4‏ حَدَّثّنَا يَحَيَى بْنُ مُوسّىء کا يَزِيدٌ م بن هَارُونَ آتا حِشَامُ بْنُ 


قوله: (استعيذوا باللّه من عذاب جهنم) قال طاووس: يجب على المصلي 
قراءة هذه الدعاء في قعوده للصلاة» فان الأم !۲۷ : ب؛ وحمله ال : ون 
قر في قعو إن الامر“'للوجوب خر 


- والملائكة؛ ومنهم من خصه بالأنبياء» ثم منهم من فصل الملائكة على غير الأنبياء» ومنهم من 
فضَلهم على الأنبياء أيضا إلا على نبينا محمد يَكِدَ ثم بسط الحافظ في الدلائل فارجع إليه. 

]١[‏ وأوضح منه ما في أبي داود من حديث أبي هريرة قوع «إذا فرغ أحدكم من التشهد 
الآخر فليتعوذ بالله من أربع»؛ الحديث. قال الشيخ في «البذل»7: استدل بهذا الأمر على 
وجوب الاستعاذة» وقد ذهب إلى ذلك بعض الظاهرية» وروي عن طاوس؛ وقد ادعى 
بعضهم الإجماع على الندبء انتهى. قلت: وقد بوب البخاري في (صحیحہ): (باب ما - 


[٣٣٣٥]خ:‏ ۱۳۷۷ء م: ممه ن: ٢٦۲۰ء‏ حم: 7/ ٤٤۱٣ء‏ تحفة: 518 11. 

.۱۲۷٥١۳ 1]م: ۲۷۰۹ء د: ۴۸۹۸ء جه: ۱۸٥۳ء حم: ۲/ ۲۹۰ء تحفة:‎ 9850 ٤[ 
في نسخة: احسن صحيح).‎ )١( 

(؟) من هنا إلى أول أبواب المناقب سقط في ب بعض النسخ. 

() «بذل المجهود) (5789/5). 


اٹ ال نات عن وسو الش وص اس ....__ ہے سے ۷۷ 
ا کہ 1ت رر ری ہے ٥‏ 0 ۔ و و۶ اير میں ۔ سس ات 
حَسَانَء عَنْ سُهَيْلِ بن ابي صالِج عَنْ أبيه» عَنْ ابي هِرَدٍ ع 


7 ہر و البق کک ا قرو ل و اش و 
۰۰۰۰:7 سھھ/ تج 8 8ے کے ہے 
ما حَلق َم يضر ح۴ يلك الليٰلةا: 


2222 یہ سب تلك ليقف 
يَهُ مِنْهُمْ فَلَمْ تَجِدْ لَهَا وَجَعًا. 
و 0 لے سس سے 


اتسي عون وَرَوَى مَالِكُ بن أَدّيس هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ سهَيْلٍ بن 
أَبي ضالح: عَنْ أب عَنْ أبي هُرَیْرقہ عن التيیْ کڈ 

و اد تر بی هَذَا الكَدِیث مُھَيْل وَلَم 
يَذْكُرُوا فيه: عَنْ أبِي مُرَيْرَة 


تباب 


۲/۰ حَدگتَا يَحَْى بْنْ مُوسَی نا وَكِيمٌ» کا ابو قَضَالَةً القَرَجُ بْنُ 
قَضَال عَنْ أبي سَعِيدٍ الْحِمْصِت ”© أنَّ أبَا هُرَيْرَةَ قال: دُعَا٤‏ حَفْظِثْهُ مِنْ 


- یتخیر من الدعاء بعد التشهد وليس بواجب)ء ثم أورد فيه حديث ابن مسعود في التشھد 
وفي آخرہ: ثم ليتخير من الدعاء أعجبه إليه فیدعوء وهذا حجة الجمهور. 


۔۱٤۹۳۷ "]حم: 7۶۲ متتحفة:‎ /۳٣٣ ٤[ 

)١(‏ الحمة: وهو بالخفة السم» وقد يشددء ويطلق على إبرة العقرب للمجاورۃ لآن السم منها 
يخرجء «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ /08). 

)٢(‏ وقع في الأصل: «المقبري»» وهو تصحیف: وني أصولنا الخطية: (الحمصي)ء وهو الصواب؛ 
لآن الفرج بن فضالة لیس من تلامیذ أبي سعيد المقبريء انظر: «تحفة الأشراف» .)١5971/(‏ 


4ب جب الکو الڈزی 
٥ --. 700 7 2 9‏ ہے ٤ ٥‏ 
يَسُولٍ الله يل لا ا عُهُ: «اللَّهُمَّ اجِعَلِنِي أَعْظِمْ شكرَك”"”» واکیڑ ذِكرك وَأتَيعْ 
تَصِبيحَتَكَ» ٥‏ حمّظ وَصِيْتَكَ). 


ديات 
ا و ا وو ل تقار ا اللَيْتُ هُوَّ 
ا عَنْ زِيَادِه عَنْ أَبِي هُرَيْر .ھ0 0 ين وجل 


2 و 


يَدْعُو اللہ بدُعَاءٍ إلا اسْتُجِيبَ لَه فَإِما أَنْ يُعَجَّلَ لَهُ في الدُنیَا۔ َم أَنْ يُدَخَرَ 
4 ات وان ۹ ماهمل روغ ان أو 


۔ هه 


قَطِيعَةٍ رٌجم 5 شم ا گار يا گرا ال کلک لح تل سرل 
ذ یت ۰7 قَمَا اسْتَجَابَ لى). 


ضس 2 5 2 0 و9 > یں تی نے 8 


۹غا تا سی بْنُ عُبَيْدقال نف ات 
َاِيَحَيَى بَنْ 


7 -ه 
مو 


عَنْ أَبِيه عَنْ أبِي هْرَيْرََ ء قَال: قال ا وم يَرْقَعُ يَدَيْه 


.۱۲۹۰١ م: ٣۲۷۳ء د: ٤۸١۱ء جه: ۳۸۵۳ء حم: 2957/7 تحفة‎ ء۱٦٤١‎ :خ]٣/۳٦۰‎ ٤[ 

4/54 ]انظر ماقبله تحنة 18168 

)١(‏ قوله: «أعظم شکرك) من الإعظامء وفي بعض النسخ: من التعظیمء «وأكثر» أيضًا من 
الإكثار والتكثير» وقوله: وأتبع نصحك» أي: نصيحتكء وهو الخلوص وإرادة الخير» 
والإضافة يحتمل أن يكون إلى الفاعل أو إلى المفعولء والأول أظهرء كما في (وصیتك)ء 
ووصاه: عهد إليه» والاسم الوصية» انتهى من (اللمعات) .)٦٦٢ /٥(‏ 


أبْوَابُ الدْعَوَانعَنْ وَسُولٍ اشوصَلٰ ال علي وس بت رت ت یش ہک ری 


4٥۳س‏ ٌی"۳۰"‪ۓھ9ھ۶"9 0 آاهَا إَِهُ مَا لَمْ يَعْجَلْا" قالوا: يا 
0 اللہ وكيك عَجَلٹاہ ٍ۰ 89 وَسَأَلْتُ كَلَْ أغْط شَيْكَا). 


مات 


وَرَوَى هَدَا الحَدِيتَ لوغري ء عَنْ أبِي عْبَيْد موْلَ ابْنِ أَْعَرَ عَنْ أَبي 
هُرَيْرََ عَن النَبِيَ كل قال: اهْسْتَجَابُ لأحَدِكُمْ مَا لع يَعْجَلْ يَقُولُ: دَعَوْتُ 
فَلَمْ مُسْتَجَبٌ 020 
ديات 


نے سے ہ2 


٤ء‏ ۔حَذَتا يَخْمّی بْنُ مُوسَىء تا ُو دوہ تا صَدَقَةُ بْنُ مُوسَى 
تا مُحَمَّدُ بر بن وَاسِع) عَنْ سمیرِ بن هَارٍ العَبْدِيٌ» عَنْ أبِي هْرَيرَ 5 قَالَ: قَالَ 
نول الله گلا ِِنَّ حُسْنَ الطَّنّ ياللّه مِنْ حُسْنٍ عِبَادَۃ اللّها. 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَدًا الوَجُهِ 


ديات 


۳۹ے جد کنا پھر ٤كا‏ فآ ےئک 
1 يَحيَى بْنْ مُوسَى عَمرْو بْنُ عَوْرِ بوصو 
عَنْ عْمَرَبْنٍ أبي تاك كن ابيدقال قال سُولُ الله يل: الِيَنْظرَنَ أُحَدُكُمْ 


ہ 


تا لی پک لاک زار لكلف لذي آتکیۃ 


رو ڈ گا 
قوله: (ما الذي يتمنى) المراد بالمنية هاهنا الدعاء. 
[] تقدم تخريجه برقم: ۳۳۸۷۔. 


3 ۰ ه]د: ۱۹۹۳ حم: ۲ کے تحفة: ٣۸۸‏ ۱۳۔ 
]٦/ ٣٦٣ ٤[‏ تحفة: ۱۹۱۷۷۔ 


ار س(! جٗوھٹسھئٹھوسیئیوڈپتٹٹیتپبپ]پ[ألإآھسھھووہنننتنپپاستتستجھتوڈساھ‪ تھ( الکو الدّتیي 


۸ ات 
۰4/ -۔حخَقگتا يَخْيَّى بن مُوسّی: کا جار بْنُ وح قال: كا مُحَمَّدُ بْنُ 
عَمرو عَنْ أبي ' تكن اس كال كان رثول الله ا يَدْعُو فَيَقُولٌ: 
٦‏ لهم متَنِي بِسَمْعِي وَبَصَرِي» وَاجِعَلهُمًا الوَارِتٌ مِنیء وَانْصَرْن عَلى مَنْ 
يَظِلِمَْىی اتید 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدًا الوَجْهٍِ 
۹ بَابٌ 


1-5 دكا ابو دَاوْدَ سُلَيْمَانُ بْنُ الأَشْعَثِ السَّجْرِيُ» كَنَا قطن 
البَصْرِيٌ» تا تک عن أب كل. 9 سُولُ الله ا: 
ررقبال وڈ کا غاولا گلا گے يقال ينه نع َعْلِهِ إِذَا انْقَطعَ). 


و 
08 


ہو ہے 4و 9 
هذا حویثٹ قریب)؛ 


4 


وروی عي واحد هذا الحبيد عَنْ جَعْمَرِ بن 
سُلَيْمَانَ عَنْ نَابتٍ البُنَانِيٌ» عَنِ الَبىْ كك وََمْ با اشدقن ئن 


۹/۰٤‏ -حَدَنَْنَا صَالح بَنْ عَبّدِ گند الاب کات ا 
البُتَانِتء أنَّ رَسُول الله كله قٌال: 111101101010119 


[ےبابت] 


۔۱٥١١٠١ تحفة:‎ ]۷/۳۹۰٣ ٤[ 
۲۷۷۔‎ :ةفحت]۸/۳٦٣٤[‎ 
۲۷۷ تحفة‎ ]۹//۳۷۰۱[ 


ات ذاش وول الرضل انف رکا لصح 0 ص تست را هالا 


.9,۰ 0 اق خوفط عي ل هه لیے كت ده 6 قدص ج6 
الِيَسْال حدم رَبَه حَاجَتَهُ لہ گے مالاال مو واه تعله17) 


إِذَا انْقَطع). 
دا أَصَحُ مِنْ حَدِيثٍ قطن عَنْ جَغقَر بن مُلَيَْانَ 


قوله: (حتى يسأله الملح) إلخء وليس في الحديث تصريح بكون المسألة 
في الصلاة حتى يرد على الفقهاء ما قالوال'!: إن الدعاء بما يشبه كلام الناس مفسد 
للصلاة. 


ک5 «الهداية)(): لا يدعو بما يشبه کلام الناس ہے عن الفسادء واستدل لذلك 
ابن الهماء”) بقوله پا : «إن صلاتنا لہ لا يصلح فيها شيء من کلام الناس)ء انتهى. 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السابع ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الثامن وأوله: 
أبواب المناقب عن رسول الله ہا 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 
تسليماً كثيراً 


)١(‏ في نسخة: اشسعه) بدل (شِسْع نَعْله). 
(؟) «الهداية» /١(‏ لاه). 
)٣(‏ انظر: (فتح القدیرا (۳۱۸/۱)۔ 


4 ات التقافب عن رثول الله قله 
سو اه 


کی ھت وہہ ع البَغْدَادِيُ نا مُحَمَّدُ بْنُ مُضْعَبء کا 
لاؤااصا عن أ عَمَار عَنْ وَاِلَة بن الأسْقَع قَال: و ول الله 2۴ 
(إِنَّ الله اصْطَفَى مِنْ وُلَدِ إِبْرَاهِيمَ تل وَاصْطَفَّى مِنْ وُلْدِ إسْمَاعِيلَ 
بَنِي كِنَانَة وَاصَطَفَى مِنْ بَنِي كِنَانَةَ قرَدْشَك وَاصْطَفَى مِنْ قَرَيْشٍ بَنِي هَاشِمء 


وَاصَطَفَانِي مِنْ بَنِي هَاشِه). 


۸ -أيواب المناقب!'' عن رسول الله کیل 
١‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی فَضل النَّبِت گلا 


3 قال القاري''': جمع المنقبة وهي الشرف والفضيلة» انتھی. قال العیني'": وهي ضد 
المثلبة» انتهى. 


.١ ۶۱۷ تحفة:‎ 21١1/4 ۲۲۷۰ء حم:‎ :م]۳٦٣۰٣‎ ٥[ 
في نسخة: (حسن صحیح.‎ )١( 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۱/ ا 

إفرة «عمدة القاري) .)557/1١5(‏ 


رس س ےت تم شش ا ای 


سرع و و ف رر 2 


٦‏ - حَدَتَنَا يُوسّفْ بْنْ مُوسَى القَطَانْ البَعْدَاد وي ذا ود اف نے 


مُوسَى» عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن أبِي خَالِِ عَنْ يزيد : ْن أِي زا عن عَبّد اللہ بين 
لمر ام یی کر ا ل ار ُرَيْكَا 
لوا ققذاكزوا َختایئ تا علو تقات تقل "© تخلة في کین 
فَقَال التي لا 72 الله حَلق الكَلق» تَجَعلبی من" خَير فته 

قل اریت کت مویہ حرف و کہ بود 
تی ا کش کور وڈان اف كلس وَخَيْرُهُمْ بَيَْاا. 


0202 20 کے 


و 


قوله: فى كبوة) الكبوة: موضع الكئاسة1١]‏ والدمنفق ویکون الشجر فيها 
أجود لقوة الأرضء أو هو المرتفع من الأرضء والموجب لزيادة قوة النخلة ثمة 
قلة الفضول والاکتفاء من الماء بما تحتاج إليه. 


قوله: (فجعلني من خير فرقهم) يعني أنه قسم الخلق فرقاً وطوائف ففرق 
وقال غيره: الكبة من الأسماء الناقصة» أصلها كُبُوة بالضم كقَلةِ» ويقال للربوة: كبوة» قال 


الزمخشري: جمعها أكباء» وعلى الأصل جاء الحديثء لکن لم يضبط المحدث ففتحهاء 
فإن صحت الرواية يوجه بإطلاقه للمرة» وحديث: «كمثل نخلة نبتت فى كبا)» ھی بالکسر - 


[٣٣٦٥]حم:‏ ۷۱ء تحفة: 0"#١اه.‏ 


)١(‏ في نسخة: (کمثل). 
() في نسخة: «في» في المواضع الثلاثة. 


- والقصر الکناسة''' انتھی. وقال الدمنتی''': كهمزة: ثم ذكر كلام شمرء ثم قال: وكرحمة 
المرة الواحدة من الكسح كساحة وكناسة» انتهى. 

]1١[‏ وأخرج القاضي في رالیی)۲۳ بسنده إلى ابن عباس قال: قال رسول الله عَلَئِيةِ: «إن الله 
قسم الخلق قسمين» فجعلني من خيرهم قسماًء فذلك قوله عرٌ وجل: وأصحاب اليمين 
وأصحاب الشمالء فأنا من أصحاب اليمين» وأنا خير أصحاب اليمين» ثم جعل القسمين 


5 
2 


أثلاثء فجعلنى من خيرها ثلثاء وذلك قوله: ٭ فَأَضَحَبَِالْمَيْمَةَِ مآ أححب الْميْمَتَدِ 4 الآيات 


[الواقعة: ۸]ء فأنا من السابقين» وأنا خير السابقين» ثم جعل الأثلاث قبائل» فجعلني من 
خيرها قبيلة» وذلك قوله تعالى: #وجَعلتم سُعوبا وَصَإيِلَ ‏ [الحجرات: 1] الحديث. 

["] بياض في الأصل بعد ذلكء ولم يذكر صاحب «المشكاة» هذا الحدیث: بل ذكر الحديث 
الآتي» والمؤدى واحدء وفسره القاري”* بقوله: (عن العباس أنه جاء» غضبان إلى النبي 
يل فكأنه سمع شيئاً؛ من الطعن في نسبه. قال الطيبي”*': قوله: «فكأنه سمع) مسبب 
عن محذوف أي: جاء العباس غضبان بسبب ما سمع طعنا من الكفار» نحو قوله تعالی: 
مالولَامَْلَ هنذا ألْمَْانُ عَلّ رَجُلٍ من الْمَرَسنِ عَظِْ* [الزخرف: ]"١‏ كأنهم حقروا شأنه» وأن 
هذا الأمر العظيم الشأن لا يليق إلا بمن هو عظيم من القريتين» فأقرهم وك على سبيل 
التبكيت على ما يلزم تعظيمه وتفخيمه. فإنه أولى بهذا الأمر من غيره» لأن نسبه أعرف 
وأروميته أعلى وأشرفء ويؤيده ما روى البخاري عن أبي سفيان أنه حين سأله هرقل - 


.)۱٤١ /٤( و«النهاية»‎ )۳٦۹ /٤( انظر: (مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)۱٤١ «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )٢( 

)٣(‏ «الشفا» (۱/ ۳۲۰)۔ 

() انظر: «مرقاة المفاتيح» (۱۰/ .)٥٣۳۸ - ٣۳۷‏ 

(ہ) (شرح الطيبي) (۱۱/ .)۳٦٣٣٣٤‏ 


٠١‏ لس سس سس ب يست یو و 
ا ل ل وك متعم اناا 
ابی اواو خواشی الح روش تگھب أي زاك عَدَ قَالّ: 
جا العیاس ہک سُولٍ الله كك كنا َع شَیْقَاء فَقَامَ کت 
الْمِنْبرِ فَقَالَ: ١م‏ مَنْ 9 قَالوا: 0+ َسُولَ الله عَلَيِكَ السَلَامْ قال: : تَا مُعَمَءُ 
اد ربخ شنوا یی عو التظالي» مود ری خی 
ثُمٌ جَعَلَهْمْ تی فَجَأِي في حَيْرهِمْ فک َم جَعَلَهُم قبَائِل فجَعَي في 
خَيْرِهِمْ قَبِيلَة كُمَّ جَعَلَهُمْ بيو يُونَا فَجَعَلَنِي في حَیْرِهِمْ بَيْتَا وَخَیْرِهِمْ نَفْساا. 


6ع ا 


مس هس ه66 


وَقَدَ روي عَنْ سفْيَانَ الغّورِيٍ عَنْ یزید د ان اس زِیّادِ نحو حَدِيثْ 
لوزن أى خاليو كن ھیڈ:! بن أبِي زياد عَنْ عَبْد اللہ بن الْحَارِثِہ عن 
اتا ثم شيو القات 


- عظيم الروم عن نسبه يله فقال: هو فينا ذو نسبء فقال هرقل: سألتك عن نسبه فذكرت أنه 
ذو نسبء وكذلك الرسل تبعث في نسب قومهاء «فقال: إن الله خلق الخلق» أي: من الجن 
والإنسء وأبعد الطيبي وأدخل الملك معھم قلت: وفي البعد خفاء ثم قال: «فجعلني في 
خیرھم) وهو الإنس» «ثم جعلھم) أي: صير هذا الخير بمعنى الخيار والأخيار «فرقتين» 
وی ا برع اريم الترية تم یتر لسار يي حر 
قبيلة) يعني قريشاًء ١ثم‏ جعلهم بيوتاً» أي: بطوناء «فجعلني في خيرهم بیتا) يعني بطن بني 
عاقب ای 


.۳٥٣٣ ٌ]ٌتقدم تخريجه في‎ ٦ 
فی نسخة: «فكأنه).‎ )١( 


سس يها 
د جنگتا مَحَمد 5 بْنُ إِسْمَاعِيلَ تا سُلَیْمَان بْنُ عَبّد البَحْمَنِ 
الؤمشقة؛ کا الوليد من مشا کا الہ ۷و 0ا ھ2ا الرشتان تي ولا زن 


۱ تع قل ت01 نول الله كل: ان الله اصْطمّى كِتاكة مِنْ ود سْمَاعِيلَ: 
(اشطني قُرَدْما مِنْ کِتَائةہ وَاصْطَفَى عَاشِمًا مِنْ قرشل وَاصْطَفَانِي مِنْ بَنِي 


- حَدَكََا َبُوهَمَامٍ الوَلِيدُ بْنْ ُجَاع بن الوَلِيدٍ البَعْدَادِيُ» تا 
لولید بن مشر »عن اناي عن بَشنى بن بي كدي عن أي سد 
عن آی فور ة قَالَ: قالوا: يَا مَسُولَ الله بل" مکی وَجَبَث لَكَ تيدم گا 
اوَاَدَمْ یں الروح وَالِجَسَدی). 


ہ 
7 و 1 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ أَبِي هُرَبْ رَةَ لا تعرفة إ 
مِنْ هَذَا الوجه. 


قوله: (وآدم بين الروح والجسد) إن کان!'' المراد 00 


[]توضیح هذا المبحث العظيم القدر رفیع الشأن یحتاج إلى قوة قدسية ودفاتر عظيمة لا یسعھا 
هذا المختصرء ولا يقدر عليها هذا الآخرء وأشار إلى شيء من هذه المباحث القسطلاني 
في مبدأ «المواهب» ناقلاً عن «كتاب النفخ والتسوية» للغزاليء وهذا هو المشهور على 
ألسنة القوم بالحقيقة المحمدية» لا يصل إليها الواصل إلا بعد طي المنازل العلوية. 


.۳٦٣٣ تقدم تخريجه في‎ ]۳٦٣۸[ 
.۱٥۳۹۷ تحفة:‎ ]""09[ 
في هامش الأصل: هذا أي: التصلیة في نسخة, وفي أكثرها لا یوجدء وهو الظاهر.‎ )١( 


تقدير النبوة لهل١'‏ فالأنبياء كلهم سواسية!"' في ذلكء وإن أريدا" به إعلامه في عالم 
الأرواح بكونه نیپًا لا يكون فيه كثير مدح؛ مع أن سائر الأنبياء لعلهم أعلموا بأن الله 
مستنبئهم ومرسلهم إلى أقوام في وقت: فالمعنی''' أنه وا قد أعطي فاضلة التعلیم 
والتربية في عالم الأرواح» فكان في تهذيب الأرواح وتكميلهاء وبذلك يعلم وجه 
قوله كَكَِِ: إن آدم ومن سواه تحت لوائه يوم القيامة» إلى غير ذلك من الإشارات. 


]١[‏ كما جزم بذلك الشراحء وقال القاري''': وجبت لي النبوة والحال أن آدم مطروح على 
الأرض صورة بلا روحء والمعنی أنه قبل تعلق روحه بجسدہہ قال الطیبي''': هو جواب 
لقولهم: متى وجبت؟ أي: وجبت في هذه الحالة» فعامل الحال وصاحبها محذوفان» 
انتھی۔ 

[ ولذا قال القسطلاني7": إن من فسره بعلم الله بأنه سيصير نبا لم يصل إلى هذا المعنی 
لأن علم الله تعالى محيط بجميع الأشياء» ووصف النبي يك بالنبوة في ذلك الوقت ينبغي 
أن يفهم منه أنه أمر ثابت له في ذلك الوقتء ولو كان المراد بذلك مجرد العلم بما سيصير 
في المستقبل لم يكن له خصوصية بأنه نبي وآدم بين الروح والجسد؛ لآن جميع الأنبیاء 
يعلم الله تعالی نبوتهم في ذلك الوقت وقبله؛ فلا بد من خصوصية إلخ. 

[*] كما حكاه في (شرح الجامع الصغير» إذ قال: قال المناوي''': بمعنى أنه تعالى أخبره 
بمرتبته وهو روح قبل إيجاده الأجسام, انتھی. 

]٤[‏ وإلى نحو هذا المعنى أشار شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي في مؤلفاته كما أجمله 
فى (الدر الثمين»» وبسطه بشىء من التفصيل فى (فیوض الحرمین)ء فقال: سألته ہلا عن - 


.)479/١١( (مرقاۃ المفاتيح»‎ (١) 
.)۳٦٣٣٤ /۱۱( «شرح الطيبي»‎ )۲٢( 
.)57/1١( «المواهب اللدنية»‎ )۳( 
«فيض القدير) (ه/ 'اه).‎ )٤( 


ا ا ا ا 2 ين 
2 
١‏ باب 


٠۔-۔‏ حَدَّكَنَا الحْسَیْنْ بْنُ يَزِيد الكُوق گتا عَبْدُ المّلام بْنُ حَرْبٍء 
عَنْ لَيْثْ عن التبيع : جرگ عَنْ أئیں : بْنِ مَالِكِ كَالَ: قَالَ رَسُولُ الله عك: 
«أنَا أَوَلُ الّایں خُرُوجًا ذا بُعِقُوا وَأنَا خَطِيبْهُمْ اي :کا مُبَشَرُهُمْ إِذَا 
یر2 اگل لھا بتيفي» گا اكز ولي 1ه على وق رتخد 


[٢-باب]‏ 
قوله: (ولا فخر) ويمكن أيضا!"" أن يقال في معناه: لظ 


- معنى قوله: اكنت نبيًا وآدم منجدل بين الماء والطين»» وكان هذا السؤال بلسان المقال ولا 
الإخطار بالبال» فأراني صورته الكريمة المثالية قبل أن يوجد في عالم الأجسامء ثم أراني 
كيفية انتقاله إلى هذا العالم من عالم المثال» وأراني أشباح الأنبياء المبعوثين» وكيف أفيض 
عليهم النبوة من حضرة التدبير حذو ما أفيض عليه في عالم المثال من تلك الحضرة: ثم 
شرح كلامه ذلكء فارجع إليه» وفي «الدر الثمین)'': سألته و سؤالّا روحانيًا عن معنى 
قوله ذلك» ففاض على روحي من روحه الكريمة الصورة المثالية التي كانت قبل أن يوجد 
في عالم الأجسامء وأن فيضانها في الحضرة المثالية كان عند کون آدم منجدلاً بين الماء 
والطين» وأن له وا ظهوراً تامّا في تلك الحضرة» وهو المعبر عنه بالنبوة في ذلك الحديث» 
ولذلك لما وجد في العالم الجسماني انتقل معه القوى المثالية» فظهر من العلوم ما لم يكن 
بحساب. انتھی. 


[١]أشار‏ بقوله: «أيضاً» إلى معناه المشهورء ولم يذكر هذا المعنى لشهرته وظھورہہ وهو أن - 


[١٠""ا]دى:‏ ۱۹ء تحفة: ۸۳۱. 
)١(‏ «الدر الثمين» (ص: .)۱٥١‏ 


1# يب لل ب سي سه 290136509 
1 -خدتها ۰ يخ يريت 5 عد و وت 
1 کور ہے مر وی 
َالَ: َال يَسُولُ الله يك: ١تَا‏ اَل مَنْ تَنْعَقٌ عَنْةُا و وہ 
أنه أ عنس ات ل أعذم لخلاو ان زی 
۳۔ باب 


ل 0 مُحَمَّدُ بن بَفّارِء نا أَبُوعَاضِيء تَاسُفْيّانُ وَهُوَ التَوْرِيُ 


أن لا فخر ہما ذکرتہ ا فإنه ليس شيئاً كبيراً مما أعطاني الله من کمالات الظاهر 
والباطن+ وما لی عند زہی من المزية» ودون .ذلك لی مناقب عند الله وماثر ليش 
يمكننى إحصاؤها أو إظهارها. 


- هذه الفضيلة التي نلتها كرامة من الله تعالى لم أنلها من قبل نفسي ولا نلتها بقوتي» فلیس لي 
أن فت سا ات 19 

١[‏ وقال القاري”": قوله: «ولا فخراء أي: لا أقوله تفاخراً بل تحدثاً بالنعمة» وقيل: لا أفتخر 
بذلك بل أفتخر بمن أعطاني هذه المرتبة» أقول: ويمكن أن يكون المعنى ولا فخر لي بهذه 
السيادة» بل أفتخر بالعبودية له والعبادة فإنه يوجب الحسنی والزيادة. 


.١1"ههك:ةفحت]”"”1١1١[‎ 

[٣٢٦۱۳ء: ٤‏ حم: ۲ء تحفة: ١۹٤٤۱۔‏ 

)١(‏ وقع في الأصل وأصولنا الخطية و«تحفة الأشراف» :)۱۳٥٥١(‏ (یزید بن أبي خالد) وهو 
خطأء والصواب ما أثبتناه» وهو يزيد بن عبد الرحمن أبو خالد الدالاني» انظر: «تهذيب 
الکمال) (۷۳۳۰). : 

.)44١/١١( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(*) المصدر السابق .)5517/1١(‏ 


٦‏ 77777ب 57 سم سس سس سس شس سشھٹسٹ 8ا 
عَنْ ليث وَهوَائنُ أبي سلیْم ال: نيبي كفب كني و هْرَْرة قال: قال 
ول اللہ يلله: ااسَلوا اللہ لی الَيلَةا''' يا تون اله 7 الوسِيلَة؟ 
قل أَغلَى دَرَجَةٍ فی الجَنِّ لا ينَالَا إلا 8+920 مو 
هَدَا حَدِیثٌ و وَكُعْبٌ لَيْسَ هْوَ بِمَعْرُوفِ» وَل َعْلَمُ أَحَدَ دا رَوَى 
7 ۔ حَدَگتا مُحَتَد مُحَمَد يد بْنُ بَشَاِ تا َو عَامِرٍ العَقْدِيُ؛ تا عير تن 
سے عبر لله إن وی یں ؛ عَنِ الظّمَيْلٍ بی أبِيَ بی گب 
عَنْ أَبِيهِ أنَّ وَسُولٌ الله قل قَال: «م ۳ كندل ود 1 +7 
أَحْسَتَهَا وَأَكْمَلَهَا وَأَجْمَلَهَا کر رٹ لبن فَجَعَلَ النَاسُ يَظُوفُونَ 
َالينَاءِ وَيَعَجَبُونَ مِنْهُ وَيَقُولُونَ: لَوْكَمَّ مَوْضِعُ ِلْكَ اللَّبِنَتِ وَأنا في النَبيِينَ 


.۳۲ تحفة:‎ ۱۳٦/٥ حم:‎ ]"51١[ 

)١(‏ قال الطيبى (۱۹/ :)۳٦٥۰‏ وإنما طلب كلهِ من أمته الدعاء له يطلب الوسيلة افتقاراً 
إلى الله وهضماً لنفسه. أو لتنفع أمته وتثاب بەء أو يكون إرشاداً لهم في أن يطلب كل منهم 
من صاحبه الدعاء له. انتهى. 

)٢(‏ زاد فى نسخة: وساف لبس بالقو ا 

(*) قال الطيبى (۱۱/ :)۳٦٣٣‏ هذا من التشبيه التمثيلى» شبّه الأنبياء وما بعثوا به من الهدى 
والعلم» وإرشادّهم الناس إلى مكارم الأخلاق بقصر شّيّد بنيانثة وأحْن بناؤه» ولكن ترك 
سر يصاحه ونا ونيا ےت یٹ رہ پوت بت 
ہووت سو سو یہ 
رات رسس مہ مات تار مس 


1 ممالل 
7 انتا 3 النّبىَ كل قَالَ: «إِذًا - يَوْمُ القِيَامَةٍ كُنْتُ إِمَامَ 


ني عن أي سَعِيلِ» َال َال م شول الله کل 0 آدَمَ 7 القيَامة 
وَلا فَحْرَ وَبيَدِي لِوَاءُ الحَمْدِ ولا فَحْرَ وَمَا مِنْ تب يومد - أَدَمُ فَمَنْ سِوَاهُ - 


إلا تحت لِوائيء وَأَنا أو مَنْ كدْهَقٌ حَنُْ لض وَلا فَخْرَه. وف الحَدِيثِ قِصَّةُ 


02 00 


سب 
14 اس لخدتن مہ یں اماک ألخيركا عيذ الله بن يَزِيدَ 
ر ر ا ل أن جتنا کہ 
عون فووا مثل ما يفول فم ایا عل لئ ل عل ناد 
على الله داع قنز 8 حلرالى ےڈ 5 نَا مَْرلَةً فی الجَتَد لا 
اس یس وق عِيَاو الہ ازم أن كرح آنا کو فقن هال لع الصبيلة 


[٭] جہ: ٤٤۳٦ء‏ حم: /٥‏ ۱۳۷ تحفة: ۲۹. 

[٤٦]تقدم‏ تخريجه في .۳۱٣۸‏ 

]"51١[‏ م: ۹٤‏ د: ۲۳۰ ۰۱ن: ۷۷۸٦ء‏ حم: ۷۲ ےتھتحفة: ۸۸۷۱۔ 
)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

77"( في نسخة: (النبي). 


قال مُحَمّد: عَبْدُ الرَحمَنِ بْنْ جَبَيْرٍ هَذَا قرَشِيّ وَهْوَ مِصَرِيء وَعَبْدُ الرَحْمَنٍ 
0090070 


5 ححَدَّننَا عَلِنُ بْنُ نَضْرٍِ بن عَلِيَ الْجَهْصَمِيٌ تا يد انل 
عَير اعت ؛نَا رَمْعَة بْنُ صَالِح؛ 00 
قاين ذال جَلَسَ ناس مِنْ أَصْحَاب سُولِ الله بك يَنْتَطِرُوئَهُ» قَال: فخرج 


له 


ال ۷ مایا دح کیل رشان ےکا 
ِنّ الله انَحَدَ مِنْ حَلَقهِ خُلیلاء انَخَدَ إِيْرَاهِيمَ خَلِيلاً: ہرڑھوتھ گنت 


میں اميا ونيا د وو وُكَال 


حَر: آَدَمُ اصْطَفَاهُ الله فَخَرَحَ عَلَيْهِمْ 18 وَقَالَه «قَدْ سَعْتُ كُلَامَكُمْ 
وَعَجَبَكُمْ إِنَ إِبْرَاهِيمَ خَلِيلُ الله وَهْوَ كَذَلِكَ وَمُوسَى 8 مغ الله وَهُوَ كذَلِكَ 
تخي رش 0 كَذَلِكَء وَآَدَمُ اصْطَفَاهُ الله وَهْوَ كيت ألا وانا 
كييك 00 تنجو نظاو زار الخن مد الات نت ہی 


.٦٦۹٦ دي: ۸٥ء تحفة:‎ ]۳٦٣٣[ 
قال في (اللمعات) (۲۳۹/۹): وهو جامع للخلة والتكليم والاصطفاء والمناجاة مع‎ )١( 
شيء زائد لم يثبت یثبت لأحد وهو كونه محبوب الله تعالى بالمحبة الخاصة التي هي من‎ 
خواصه َء 5 العلماء في الفرق بين الخليل والحبيب عبارات ينبغي أن ننقلها‎ 
شرحاً لصدور المؤمنین وتنویراً لقلوب العارفين» وقال: إن الخليل من الخلة أي: الحاجة‎ 
فإبراهيم عليه الصلاة والسلام كانت حاجته وافتقاره إلى الله تعالى» فمن هذا الوجه اتخذه‎ 
- خلیلاٌ والحبیب فعيل بمعنى الفاعل أو المفعول فهو يَكِةِ محب ومحبوب. والخليل محب‎ 


1 ل ل يس ست ری و0 
نا اول كاف وول فقت رس القن اشر دُ حِلَّقَ 


الجَنّهَ ميَفْتَحُ الله ليء فَيُدْخِلْنِهَا وَمَعِي فُقَرَاءُ الْمُؤْمِنِينَ”" وَلِاَ فَخْرَ وَأَنا 
أَكْرَمُ الأَوَلِينَ وَالآخِرِينَ وَلَا فَخْرَا. 
ای ل اک خْوَمَ الطّائِيُ البَصْرِيٌء كا ابو و ُتَيْبَةَ سَلْمُ بْنْ 


فُكَيْبَةٌ فَكَيْبَةَ قَال: وٹ 8 1 ا تمان ب بْنُ الضَّحَاكِِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
يوسف فک بْنِ عَبّدٍ الله بن سَلَام عَنْ َيه عَنْ جَدّهِ قال: مَكْتُوبٌ في التَوْرَاة 
9-0 ء72) فَقَال أثو ودود دِ: قد بي في 


هَكُذًا قَال: عُثْمَانُبْہ ئ الشخَاب رارف شَخا يثنا لني 
801ا رر بْنُ هِلالِ الصَّرَّافُ البَصْرِيٌُ تا جَعْفَرُ سی ای اس پا 


.۔٥٥‎ ٥ تحفة:‎ ]٦[ 

[514"] جہ: ١٦٦۱ء‏ تم: ۳۹۲ء حم: ۲۲۱/۳ تحفة: .۲٦۸‏ 

35 بش وج ےی مضي ےی و الكل يكرت سی تا 
والحبيب يكون فعل الله برضاہہ قال الله تعالى: ##قَلتْوَلسَنَكَ بل رَصَلْهَا 4 [البقرة: »]١44‏ 
لسوت بُمْيلك رَبُّكَفَوَضص4 [الضحى: ٥]ء‏ انتهى . 

)١(‏ قال الطيبي (۱۱/ :)۳٦٣۸‏ هذا دليل على فضلهم وكرامتهم على الله تعالى» لأنهم استحقوا 
محبة الله تعالى لمتابعتهم حبيبه واتصافهم بصفته. وليس الفقر عند الصوفية الفاقة والحاجة» 
بل الفقر عندهم الحاجة إلى الله تعالى لا إلى غيره» والاستغناء به لا عنه بغيره» انتهى. 


وات لتاب سے سے سے 1۹ 
الضّبَعِیٌء عَنْ تَابِتِ» عَنْ أنّیں بٔن مَاِكِ قال: لما کات الیوم الَّذِي دَخَل فِيه 

ول الله يل الْمَدِيئَة أصَاءَ مِنْها كل شَيْءِ فَلَمّا گان اليَوْم الي ماك یة 
الم نَا كل شَي وہ وما تَفَضْنًا عَنْ عَنْ رَسُولِ الله كل الأَيْدِي وَإِنّا لی دَفْنِهِ 
کی 3 کا ل ا ١‏ 

دحوي 2 جح غَرِيبٌ. 

٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في میلاد'' النَّبِيَ كَل 

او ای حَدَتَتا مُحَمَدُ بْنْ بَفَارِ العبْدِي کا وَهب بن 3 جَرِیرِ تا اي قَالَ: 
سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ ِسْحَاقَ يُحَدِثُه عَنِ | نات ثم کو الله دن کی بن 
مَخْرَمَة عن اہک جزرقال 7 نا وول الله يك عَام الفيلء قَالَ: 
ور سر رو ل تہ يت أت أَكْبَر َم 

رَسُولُ الله للا فَقَالَ: ر. سُولُ الله كَل أَكْبرُ می وَأتا أَقْدَمُ مِنْهُ في الْمِيلاد 
ا ا فان شب" حشر شجلا 


ہس مھ 


ْ2 وو و کے ام کا و اش ٦ھ‏ پا ہہ 
هد ديت عدن غریب: 9 مِن حديث محمد بن إسحاق. 


[519"] حم: 4/ 2715 تحفة: .١١١514‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (4/ 57): لم یذ عدم التصديق الإيماني» بل هو كناية عن عدم 
وجدان النورانية والصفاء الذي كان حاصلاً من مشاهدته وحضوره يك لتفاوت حال 
الحضور والغيبة» انتهى. 

.»أدبم١« في نسخة:‎ )٢( 

(۳) في نسخة: «خذق الفيل» بمعجمات: ذرقه. والرواية: خذق الطائر؛ فإن صح فلعله أراد 
ذرق أبابيل ترميهم» وإنما هو الفيل» كذا في «مجمع بحار الأنوار» (۱۸/۲). 


8)ےسسسستدتت تس يس ا 
ہس سے ٹس 

۰-۔-۔ حَدَتتا المَضْلُ بْنُ سَهْلٍ ۶۶ لوال اين الأعرَجُ البَعْدَادِيُ تا 
عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ غَرْوَانَ اون بن أبي لِشحَاقء عَنْ أبي بَكْرٍ بْنِ أبي 
کسی لأَمْعَرِيٍ» عَنْ بيه قَال: + كو ٗٔ 9ھ“ إِلَى الشَامء وَحَرَجَ مَعَهُ 
وو و او ا و ہی ا ل 
حَالَهُم فَخَرَ 6ر يهم الرَاحِبٌ» وَدَانُوا قَبّلَ ذَلِاءَ يَمْرُونَ به قلا يَخْرْحٌ َو 
ولا بث کال: کا شی يَحُْلَونَ رِحَالَّهُمْ جَعَلَ يَتَحَدَلهُمْ لراحِبُ حَنَى جَاء 
د وول له ف تقل هَدَا يد العَالَیيیَ: هذا رَسُولُ و ب الٰعَالَمِينَ 
يَبْعَقُةُ الله يَحْمَة لال ققال 11 7 مِنْ فرش ما عِلْمُكَ؟ فَقَالَ: 
کےا شْرَفْثُمْ مِنَ الْعَقَبَةِ َم يَبْقَ > حَجَرٌ ولا شَجَرٌ ا 
مَتَجْدَانْ إلا لتب وَإِن ي أَعْرلهُ بِخائم "ھ۶ غط ف۹ كبن 


ہہس رے اوسا رت زعية 


٥[‏ -بَابٔ ما جَاءَ في بَدءِ مر اتی پ2 
قوله: (إلا خر ساجداً) وكان ذلك سجدة أرواحها لا أشباحهاء ولذلك لم 
يتنبه له غير الراهب. 


.11١51 تحفة:‎ ء۳٦٣٣٣‎ :ش».:555:ك]"57١[‎ 

)١(‏ أي: نزل أبو طالب ومن معه. وفي «المشكاة» (5941/4): «هبطوا». 

)٢(‏ في نسخة: (غرضوف). الغضروف: ما لان من عظم الكتف. وهو الذي يكون على رأس 
الكتف. كذا في «الحاشية». 

(۳) في نسخة: (وكان». 


7000 و لل‎ ٥ 
وَجَدَهُمْ قد سَبَقُوهإِلَى فَيْءٍ الشَّجَرَةَِ فَلَمّا جَلَّسَ مَال فَْ #التجةو اتال‎ 
نوا إَِى فَيْءِ الشّجَرَةِ مَال عَليْهه قَال: : قَبَيْتَمَا م واي لهو , ڈیم‎ 
به إلى الوم َإنَّ الرُومَ 53 اعلا اوت ا2ا‎ ۶۰۰ 
َالَمَتَ فَإذَا بسَبْعَةٍ قَدُ أَفَْنُوا م مِنَ الرُوع فَاسْتَفْبَلَهُمْ فَقَالَ: اجا يت قار‎ 
گا ذا لين رع ف كذ لقف َلَمْ يَبْقَ ری إِلَا به بت لهأاي‎ 
قد أَخِْرْنَا حَبَرَهُه بُعِنَْاإِلَى طَرِيِقِكَ هَذَاء فَقَال: هَل حَلْقَكُمْ أَحَدٌ هوَ هْوَخَيْرٌ‎ 7 
يك َلرا: إِنَمَا ايزا + خَبْرَهُ بطرِيقِكَ 7 ما يكم أمْرًا أَرَادَ الله اَنْ‎ 
0-۳ رك قاو لا قَال:‎ ٦ د يَفضِية‎ 
قَالّ: أنْمُدُكُمْ ب بالله يحم وَلِيّه؟ قَالُوا: أَبُو طالبء قَلَمْ يَرَلْ يُتَاشِدُهُ حَتّی رَدَهُ‎ 
ُو طالبِء وَيَعَتَ مَعَهُ أبُو بَكْرٍ بلالا وَرََدهُ الرَاهِبُ مِنَ الكْعْكِ وَالرَيْتِ.‎ 


10 ٥ک‎ 


عدا كدي حي غريكه لا کر 00-17 


قوله: (فقال: هل خلفكم أحد) إلخء المراد بالخلف هو المقام الذي 
أرسلوا منه» يعني أن في دياركم هل أحد له دراية أم كل من هاهنا كحمير مثلكم؟ 
ووجهه بما قال: أرأيتم أمراً أراد الله إلخ» ولكنهم لما لم يروا لذلك جواباً أعادوا 
قوله: روف مد أ وک لالأا وقد أكر الملا ان هذه ال رااللاظ 
اس اوت أ كر اك 00078 0 سکم کٹا 
]١1[‏ قال الجزري: إسناده صحيح ورجاله رجال الصحیح: أو أحدهماء وذكر أبي بكر وبلال 


فيه غير محفوظء وعدّه أئمتنا وَعُْماً وهو كذلكء فإن سن النبى يلل إذ ذاك اثنا عشرة سنة» 


أما نفس البعثة فلآن!'' أبا بكر لم يكن له معه كَل ما يحمله على أن يبعث معه 
غلامه» وإن أمكن الجواب عنه بأن أبا بكر كان محبًا له پل من بُدُوٌ حاله» فلا ینکر 
أن تكون محبته به باعثة لذلك البعث. والثاني بعثة أبي بكر فإنه كان أصغر منه كَل 
بعامینء وهذا غير مستبعد أيضاً فإن أطفال الأمراء لا سیما التجار يكون لهم مع 
صغر السن وقلة التجارب ما لیس لأكثر كبار الفقراء الصعاليك من النظر في الأمور, 
وكان آباؤهم يصاحبونهم في أسفار التجارات» لتحصل لهم معرفة بموارد الأمور 
ومصادرهاء وأما الثالث فبعثة بلال» وبلال لم يولد بعدء وقد ثبت أن أبا بكر إنما 
اشتراه بعد شيوع الإسلام وفشو التبليغ» وكان إذ وقعت قضية الراهب غير مبعوث: 
فإما أن يقال: إن الراوي نسيه فذكر بلال موضع غیرہہ أو يكون هذا بلال آخر غير 
المعروف من الصحابة. 


- الاعتدال؛''۴: قيل: مما يدل على بطلان هذا الحديث قوله: وبعث معه أبو بكر بلالا: 
وبلال لم يخلق بعد وأبوبكر كان صببّاء وقال الحافظ في «الإصابة»: الحديث رجاله 
ثقات» وليس فيه سوى هذه اللفظة» فيحتمل أنها مدرجة فيه منقطعة من حديث آخر وهمًا 
من أحد رواته» كذا في «المواهب»» هكذا في «المرقاة)”"2 لعلي القاري. 

]1١[‏ وفيه أن هذا أيضاً يتعلق ببعثة أبي بكر لا بنفس البعثة» فالوجه الأول والثاني كلاهما يتعلقان 
ببعثة أبي بكر لا بنفس البعثة اللهم إلا أن يقال: إن الوجه الأول لما كان متعلقاً بأبي بكر 
والنبي يَِةِ معاً عزاه إلى نفس البعثة» بخلاف الثاني فإنه كان متعلقاً بأبي بكر خاصة باعتبار 


۔)۱۸۱٥‎ /”( «ميزان الاعتدال»‎ )١( 
.)١١8 /١( و«المواهب اللدنية»‎ )56 /١١( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )( 


ا لالم سس کے ا 
5 -بَابُ مَا جَاءَ في مَبْعَثِ اللي كلق وَابْنْ كَمْ كَانَ حِينّ بُگ؟ 
۹۱ ےگا ل 1 بن إِسْمَاغِيلء كا ای بخ قار كا ابن أب 

عق عن رتا إلى ك1 2 عكرنة عو الور قاين كال أَنزِلٌ عَلَى 
وَشُولِ الله وله وَعْوَابْنُ أَرْيَعِينَ» نَاَاء نکد كلذكة یر مک ان 

وَثُوْقَ وَهُوَ ا بْنُ گلاثٍ وَسِبَّينَ. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
سنا مخ ہت بن نار تا اب أبي عدت عَن هام عن 

كد آتا محمد ين آگار وروی ع محم بن إستاعيل» ل كلك 


٦‏ -بَابُ مَا جَاءَ في مَبّْعَثِ النَّبِيَ له وَابْنْ کم كَانَ حِينَ بُعِتَ؟ 
ذ لا تروس ايد کمن سن ) هذ مغالك لعاذكر آ رت والررا اف 
لثلاث وستين هي الأصح!'!. وأما روایة ا لسٹش و یمیس وستین فمحمولتان علی 


[]مھذاھو المتفق عليه عند جمهور المحدثين» وما أفاده الشيخ من التوجيه في الجمع معروف 
عند شراح الحدیث: قال القاري في شرح «القمائ)19: افق العلماء علق أن أصيدها 
ثلاث وستونء وتأولوا ما فی الروايات عليهاء فرواية ستون محمولة على أن الراوي اقتصر 
شیا ای انار وف له لسرن وووانة لحني تدارلة ا بها راد لس لرتھس آزاہت 
أو حصل فيها اشتباه» وقد أنكر عروة على ابن عباس قوله: خمس وستونء ونسبه إلى - 


[۱٢١٣]خ:‏ ۴۸۵۱ء م: ٣٥۲۳ء‏ حم: 2778/1١‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 
[571"] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: «ثلاث عشرة». 

)۰۰ /۲( (۔ جمع الوسائل)‎ )٢( 


ے 


چجھویوھھٹگٹییبٹگوبیڈپچوووینب ھتہ الكوكب الد 

وروی ھا رم ُتَْبكُ عَنْ مَالِكِ بْنِ أي ح وَثنَا | الأنصَارِیٔء تا مَعْنّ 
ا لف بن أي عن زیینة بي أبِي عبد التي أنه اش بن مَالِكِ 
يَقُولُ: لع تسشن رَسُولُ اللہ يل پالگویل البَائْن!» وَلَا پالقَصیر وَلَا الأْيضِ 
الأمْهَق ٥ء‏ موسس+دم مس سےسےسےأےجأوسسدس وو 'ججصممملنسصصص-ص-.حست 


أن الراوي أسقط الکسر أي: الآحاد» واكتفى على ذکر العشراتء أو أ رہ 
كاملا وكلاهما مبني على العادة لا سيما العرب. فإنهم لما اعتادوا من القدیم!''؟ 
والجاهلية أن يبدؤوا من رأس المحرم وغرته أمورهم وحسابھم؛ أتموا الکسر 
فذكروا سن الهجرة وقيام المدینة أحد عشرہ وكذا مدة قيامه بمكة بعد البعثة أربعة 
عشرہ مع أن الأول عشر والثاني ثلاثة عشر وشهورء ومثل ذلك ممكن فو فى الولادة 
والوفاة» وهذا يمكن فهمه بأدنى تأملء فافهم. 


- الغلطء وقال: إنه لم يدرك أول النبوة ولا كثرت صحبته بخلاف الباقين» إلى آخر ما بسطه. 

]١[‏ كما أشار إليه عثمان إذ شاور عمر الصحابة في مبدأ التاريخ» فقيل: رجبء وقيل: شهر 
رمضانء وقيل: غير ذلك» فقال عثمان: أرخوا من المحرم أول السنة وهو شهر حرام وهو 
أول الشهور في العدة» وهو منصرف الناس عن الحجء كذا في «التدريب»7) 


.۸۳۳ تحفة:‎ 011١ /۳ م: ۷٣۲۳ء ن في الكبرى: ۹۳۱۰ء تم: ۱/ ۳۸۳ء حم:‎ ء۳٥٣۷‎ :]٦٣[ 

)١(‏ أي: المفرط طولا خارجا عن الاعتدالء البائن اسم فاعل من بان: إذا ظھرء وهذا يشير إلى 
أنه قد كان في قده ب طولء والأمر كذلكء فإنه كان مربوعاً ماتلا إلى الطول بالنسبة إلى 
القصرء وهو الممدوح» وفيه من الحسن والجمال والأبهة ما لا يخفىء انتهى. «لمعات 
التنقيح») (۹/ ٢٦٦۲)۔‏ 

.)۸۵۲ الذي لا يخالط حمرة وليس بنيّر كالجصء كذا فی (القاموس) (ص:‎ )٢( 

(۳) «تدريب الراوي) (۲/ ۸۷۲)۔ ۱ 


ا امتح ةا 
ولا بالآدَم» وَلَيْسَ بِالجَعْدٍ القططء وَلَا بالسَّبطِء بعنَهُ الله عَلَى رَأي سن أَرْبَعِينَ 
سَنَهُ فَأَقام مَك عَشر ہنیخ؛ وَبالسَدینة عَشْر سِنییَہ و مت لير 
رھ ھی ری ضط ےی دو 

بَابُ مَا جَاءَ فی آيّاتِ نَبْوَةٍ و النِيَ َك وَمَا قَدْ حَصَّهُ الله به 

3-0 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ وَمَحْمُودُ بْنُ عَيْلَانَ قَالا: وا ان 

الظيَلِسِيٌ» ان 3 سس رٹ کت 
سح ا َال رَمُولُ اللہ يكل اك بمَكُة حَجَرًا گان يُسَلِم عَلََ ليا اع مك 
تَى لأَخْرفة الآن). 


لس 


قوله: (ولا بالآدم) أی ی: أدمة1"! نیا سواد فحت فی الآدهة فبهذا المعنی؛ 


زس گا القت 9ص ۰ 


]١[‏ قال القاري في «جمع الوسائل)'': آدم أفعل صفة مهموز الفاء أصله أَءدَمٌ أبدلت الفاء 
ألفاء والأدمة شدة السمرة» وهي منزلة بین البياض والسوادہ فنفيه لا ينافي السمرة في 
حديث آخرء قال العسقلاني: تبین من مجموع الروايات أن المراد بالبیاض المنفي ما لا 
يخالطه الحمرة» والمراد بالسمرة الحمرةٌ التي يخالطها البیاض انتهى. 

٢[‏ كما في حديث حميد عن أنس في «شمائل الترمذي» وغيره بلفظ: «أسمر اللون»» قال 
القاري''': يريد نفي البياض القوي مع حمرة قليلة» فلا ينافي حديث: اولا بالآدم» المراد 
به شديد السمرة» قال العراقي: هذه اللفظة انفرد بها حميد عن أنس» ورواہ غيره من الرواة 
بلفظ: «أزهر اللون)ء انتهى. 


[9575]م: ۲۲۷۷ء حم: 289/8 تحفة: .۲٦٦٢٢‏ 
)١(‏ (- جمع الوسائل» (۱۱/۱ - .)۱٢١‏ 
(0) المصدر السابق .)١5/1١(‏ 


11 ا 
کت 5 َِ 9ی 9 2 


شما قاد مح بی گار تا یڈ بن هَارُونَ تا علَيْعَانا تیم 


عَنْ بي الغلا عَنْ سَْرَة بن ندب قال: گن مَع لي يله نَتدَاوَلُ مِنْ 
کو ایی ورا الاي تَقُومُ عََرَةٌ وَتفْعْدُ عَفَرَف قُلَنَاا قَمَا كَانَتْ 


8 عي ل 


کر قال ين و شل ہو قا إِلَا مِنْ هَاهْنَاء 27ھظھ إلى 
التتق 


2 


اا د 3غ الودج ا ات . رعو 0 موه ۔ 


۸ بَابٌ 
48 - حَدَنَتَا عَبَادُ بْنُ يَعْقُوبَ الوق نا الوَلِيدُ زا سی وشن 
السّدِيْء عَنْ عَبَّادِ بن أبي يَزِيته عَنْ عَلِيَ بن أبي طَالِبٍ قال: 0 
لَب کل بِمَكَهَ فَحَرَجْتا في بَعْضٍ توَاحیهَاء فَمَا اسْتقْبَلَهُ جَبَلُ وَلَا مَجَر ٠‏ 
الات جسد كول الله 


[۸۔بَابٌ] 
قوله: (إلا وهو يقول: السلام عليك يا رسول اللّه) فكان ذلك معجزة لنبينا 
وكرامة لعليناء حيث بدا له ما كان يخفى لغيره. 
[575"]ن في الكبرى: ۱۹۰۳ء حم: /٥‏ ۱۲ء تحفة: ۹ .٦٦٤‏ 


.1١ 169 دی: ٢۲ء 3: ۸٤۲٣ء تحفة:‎ ]۳٦٣٣٣[ 


)١(‏ في نسخة: (فی قصعةا. 


ارود سف يسني تيس ” 
قَدْ رَوَى غْيْرُ وَاحِدٍ عَنِ الوَلِيدِ بْنِ أبِي گور وَقَالُوا: عن غتاوان أ 
زیت مث فروة ب بي افوا 
14-يَابٌ 
وو سور ہے ود بے ریت 
0013-0" 
مر حَنِينَ النَاقَة فَترَلَ الب يل فَمَسَّهُ قَمَگت) 


وی البّاب عَنْ أبَى» وَجَابر وَابْنِ عْمَنَ وَسَهْلٍ بن سَعْدِ وَابْنٍ ع خبانين: 


ہے لاحي مه كت عرِيبٌ من ها الْوَْهِ 
لخدتن محمد بن استاعيل: ا محمد ين ہمت 0 
ستاليء عَنْ أبِي بْيّانَه کن ائن غَبًّایں قال: جَاء أَحْرَاينٌ إِلَى يَسُولِ اللہ يلك 
[۹ -باب] 
قوله: (إلى لزق جزع) من إضافة الصفة إلى موصوفه. وكان لازقال' بالجدار. 
]١[‏ قال في المجمع»7": يقال: داره لزق دار فلان أي: لازقه ولاصقہء انتهى. 
[۷]دي: ٤٤ء‏ حم: ” تحفة: .١195‏ 
]۳٦۲۸[‏ حم: ۱/ .۲۲٢‏ 


(۲) في نسخة: افسکن). 
سك «مجمع بحار الأنوار) .)٦۹٤/٤(‏ 


الل الکو الڑی 
قَال: د بک ا الك 2 قَالّ: ان عو 00 اباد موقن نے 
نهد ای ول ا مھا 7 سُولّ الله يك فَجَعَلَ يَنْزِلُ مِنَ النَخْلَةِ حَتی 


1 


سَقَطط 7 النَّبِيَ يك : ثُمَّ قَال: : ارجم فَعَادٌ 2 الأعرَايي. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌ صَحِبحٌ. 
٠‏ -بابٌ 
۹ - حَدَكََا مُحمّدُ ب با تا أَبُو عَاصي؛ کا عَرْرَةٌ بْقُ تَابِتِ» کا 
اكه اخ ةق اف الكل ل مَسَحَ رَسُول الله كه يده على 
َي وا ليء َل حزن عاش مالة فر مَنة َس في : 
: فيض 


سه 


9 كات 4رود 


وی ای بی رو وھ 02 
وا وبق اسحة غضر بد آئطت 


٠١[‏ -_باب] 


قوله: (إلا شعيرات بيض) وأما بياض شعرات النبي كَل مع أنه في نصف من 
عمر هذا الصحابي الذي دعا له فلغلبة!١!‏ الخشية عليه. 


]١[‏ كما تقدم في حدیث أبي بكرء قال: يا رسول الله شبت» قال: ١ث‏ شيبتني هود والواقعة»» 
الحديث. 


[579"]ع: ۷١۱۸ء‏ حم: /٥‏ ۷۷ء تحفة: .۱۰٦۹۷‏ 

)١(‏ في نسخة: (ہما). 

.)۱۹۹ /۳( العذق بالکسر: العرجون بما فيه من الشماریخ ویجمع على عذاق. «النهاية»‎ )٢( 
في نسخة: (شعرات).‎ )۳( 


١-بابٌ‏ 
۳٣٢‏ ہے مر یس تا من قال: عرطك 


ل ٹر َال أب طلْحة لأُم لیم وا ہت نول الله لا 


58 أَعْرِفُ فِيه الجُ وع فَمَلْ عِنْدكٍِ مِنْ شَيْءٍ؟ فَقَالثْ: نَحَمْ) 8 خْرّجٹت 
او رپ ارت دی ہیں ری 
8 0" کی بب ضِه؛ ثم ری کول الل گل قَال: 0 به 


لہ يدث وو لله اياي نجه وَمَعَهُ النَّاسُء قَال: فَقَمْتٌ 
عَلَيْهْء قَقَالَ رَسُولُ الله يل «أرْسَلَكَ أبُو طلْحَةہ سح جج 


3 اتا 
قوله: (وردتني!!! ببعضه) لثلا يظهر أن في إبطه شيئاً فيشرفوا له. 
قوله: (فقمت عليههم)7' أي: متردداً هل أسكت فيفوت الغرض من إرسالي؛ 
أو أبدي ما أرسلت به فلا يبقى للنبي كَلِةِ منه إلا يسير. 
قوله: (أرسلك أبو طلحة؟) لما علم النبي وا ذهاب أبي طلحة إلى بيته عالماً 
[] هكذا لفظ البخاري في «الأطعمة»» ولفظه في «علامات النبوة»: «فلفت الخبز ببعضه. ثم 
دسته تحت يديء و لاثتني بعضةاة الحديف. قال التعافظ 17؟والمراك أنيالفى عضي على 


[وما ذكر الحافظ من رواية یعقرب تدل على أنه كان مأموراً بذلك: إذ قال7؟؟: وفی رواية - 


[٦۳۰۶خ::‏ ۳۱۰۷۸۷۸ م: ید ن فی الکبری: 0۷ حم: ۳/ ۲ء تحفة: 2.5506 
(١)‏ «فتح الباري) (۱۲۸۹/۲)۔ 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري» (۱۸۹/۲)۔ 


بحاله عليه الصلاة والسلام عرف أنه طلبه في بيته(' أ» وعلى هذا فمعنى (بطعام) 
لطعامء ولكنه لما علم بظهور معجزتہ''' ثم ناداهم أجمع. أو لآنه لما علم من حال 
أبي طلحة أنه لا يببخل بموجود ولا يتكلف بما لیس عنده طلبهم إلى بيته اعتمادا 
على محبته له ولأصحابه» ولا يبعد أنه عرف إتيان أنس ہما أرسل به إلا أنه أراد أن 
يكون بركة على أبي طلحة نزولهم في بيته» فلذلك أخذهم معه. وعلى هذا الأخير 
لا إشكال في دعوة القوم إلى بيته» لأن الدعاء لم يكن إلى طعامه؛ وإنما كان دعاهم 
إلى ما أهداه أبو طلحة له. فصار ملکە'''. 


- يعقوب بن عبد الله بن أبي طلحة عن أنس عند أبي نعيم» وأصله عند مسلمء فقال لي 
أبو طلحة: يا أنس اذهب فقم قريباً من رسول الله يل فإذا قام فدعه حتى يتفرق أصحابه؛ ثم 
اتبعه حتى إذا قام على عتبة بابه فقل لە: إن أبي یدعوكء ثم لا يذهب عليك أن الحافظ مال 
إلى تعدد هذه القصة لاختلاف الروايات الواردة في ذلك كما ذكر له القرائن في «الفتح» في 
«علامات النبوة». 

١[‏ وإليه مال الحافظ وقال: أكثر الروايات تقتضي أن أبا طلحة استدعى النبي كَل في هذه 
الواقعة في بيته» ثم ذكر الروايات الدالة على ذلك. 

[ أي: علم أن معجزته گا ستظهر في بيته» ويشير إلى ذلك ما ورد في الروايات من 
جوابه َء ففي رواية عمرو بن عبد الله: قال أبو طلحة: إنما هو قرص:؛ فقال: (إن الله 
سيبارك فيه»» ونحوه في رواية عمرو بن يحيى المازني» وفي رواية يعقوب: فقال 
أبو طلحة: إنما أرسلت أنساً يدعوك وحدكء ولم يكن عندنا ما يشبع من ری فقال: 
«ادخل فإن الله سيبارك فيما عندك»» ذكر هذه الروايات الحافظ20©. 

[] يشكل عليه أن الهبة لا تتم إلا بالقبض ولم يتحقق بعد فکیف صار ملكه» والجمهور على 
أن الموهوب يبقى في ملك الواهب قبله خلافا لمالك» كما بسطه صاحب (البدائع) - 


.)٤۹۰٥۰ /5( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


00 21 2 2 2 2 شس تس تد تد 000 
فَقُلْتُ: 5 نَعَمُ قَالَ: «بِطَعَاءٍ») فَقُلْتُ: نَعَمُ فَقَالَ 000 كه لِمَنْ مَعَهُ معَة: 
اقُومُوااء کل 60 او على جلك أطخ اخ حبرت 
فَقَال یک 222ھ 7ء 7 لله ا بالتًاہیں") تم هلدا 


مَا نُظْعِمْهُم قَالَتْ آم سَلَيْم: : الله وَوَسُو 7 ء قَال: ہہ ئ 
ره سُولُ الله يكل وَأَبُو طَلْحَةَ مَعَهُ حَنَّى دَخَلاء فَقَالَ 
سُولُ الله کل «هَلْبِي يا أ لي َا عثدلی؛ ته بلاق لخب كَأمَرَ 1 
20ا اللہ للا فَمْثّ('» وَعَصَرَت أَمُ م ليم كه" لها َأمفاء كم قال نیہ 
تشول اله ونه ما شا الله أَنْيَقُولَ» ثُمٌ قَال: (انْدَنْ لِعَشَرَواء نَأذِنَ لَهُمْ ء فَأکُلُوا 


کے فو 


حَتَّى قَبعُواء ثُمَ خَرَجُواء ثُمٌ قَالَ: ١انْدَنْ‏ لِعَشَرَوَا كَأَذْنَ لَهُمْ ء فاکلوا حتی 7 ل-20) 


قوله: (وعصرت أم سليم) إلخء ولا يتوهم أن أم سليم كيف أرسلت الأقراص 
أولاً يابسة وقد أرسلتها له يَكِ خاصة. والآن تأدمه للقوم بالزيتء لأنها فالت1١!‏ 
بالریت أولة على وخرمھا: ولكدها لا فت الأقر اص غلبت البرسة علبياء:وصاز 
ما أدمتها به أولاً كأن لم يكن شيئاً هذاء والله أعلم. 


- والحافظ في «الفتح»» ويمكن الجواب عنه أن الهبة لما تحققت من جانب الواهب ولم يبق 
عن النبي يك إلا القبض فهو على شرف الملكء والنبي يَلةِ أطعمهم بعد ما قبض فلم يكن 
الدعوة إلا إلى ملكه. 

[١1]فالت‏ بالفاء: أي: سمنت. 


)١(‏ في نسخة: «والناس». 

)٢(‏ في نسخة: (ففتت). 

00 في نسخة: «عكة». العكة: هي وعاء من جلد مستدير» ويختص بالسمن والعسل» و 
بالسمن أخص . كذا في «النهاية» (۳/ ۲۸۰). 


ل ل ل يي يي و ادو 


شَّبِعُواء ثم وا 3 ْم قَالَ: «انّذَّنْ لِعَسَرَوَ) أَذِنَلَهمء َكلُواحَنّى شَبعُواء كم 
ل000 لقو کل ٦‏ قا 


گلا غیری د صَحِيحٌ. 
۲۔ باب 
۳٣‏ گنا د 2 ُوسی سے 0 کر 000 : 
1 کک 7 وَحَائث تَ صَلاة صَلَاهُ الَضر وم الئاس ال 5 17 
رول الله پا وضو 00 کت 00 0 
لاس حَتَى تَوطَؤوا من جن آخرهة. 
وی البَابِ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حْصَيْنِء وَابْنِ مَسْعُودٍ وَجَابر 
8 ےیاب] 
قوله: (ينبع من تحت أُصابعہ)!'' ولا يبعد أن يستنبط منه جواز التوضؤ بماء 
[] وقد وقعت هذه المعجزة عدة مرات قال القاضي في (الشفا'': أما الأحاديث في هذا 
فكثيرة جدَّاء وروی حديث نبع الماء من بين أصابعه يَكِةِ جماعة من الصحابة» منهم أنس 
ابن حصین: ثم قال: ومثل هذا في مثل هذه المواطن الحَفِلّة والجموع الكثيرة لا تتطرق 
التهمة إلى المحدّث بهء لأنهم كانوا أسرع شيء إلى تكذيبه لما جبلت عليه نفوسهم من - 


[۱۱]خ: ۹ءء ۹ء ن: ۹۳٦۷ء‏ حم: ۳/ ۲ء تحفة: .5١ 1١‏ 
)١(‏ «الشفا» ٤٠٥ /١(‏ - ٥٥٣)۔‏ 


:ا سے سم سح بت ات تا تت تت ھت اکا 
و 3 


حَدیث انس حَد دِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۷۴ے یات 

فض 2ه نال ل ترك الالشارة کا يُومْسِ بْنْ بُكَيْرِ کا 
مُحَمَّدُ بْنْ إسْحَاقٌ قال: : تي الزُهْرِيُ» عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائقَة أنَها قَالَثْ: 
مَا ابْقِىَ یه رَسُولُ الله بكي مِنَ البو و حِينَ وو کرات وت اناوت 
أنْ لا ان لا جَاءَتٌ گفَلَق الصَبْد0", » مگ عَلَى ذَلِكَ مَا شَاءَ الله 
63ت وه حكن تي٤‏ أحَبَ لہ من أن يشل 
الشجر وبعض الثمار إذا حصل!١!‏ من غير صنع ولم يخرج عن طبيعة الماء. 


- ذلكء ولآنهم كانوا ممن لا يسكت على باطلء فهؤلاء قد رووا هذا وأشاعوه؛ ونسبوا 
حضور الجم الغفير له» ولم ینکر أحد من الناس عليهم ما حدثوا به عنهم أنهم فعلوه 
وشاهدوه» فصار كتصديق جميعهم له. انتهى. 

[] قال في (الھدایة؛'': «ولا يجوز ہما اعتصر من الشجر والثمر» لأنه ليس بماء مطلق» وأما 
الماء الذي يقطر من الكرم فيجوز التوضؤ به لأنه يخرج من غير علاج؛ ذكره في «جوامع 
أبي یوسف)ء وفي الكتاب إشارة إليه حيث شرط الاعتصارء انتهى. 
وفي (الدر المختار»”؟): ولا بعصير نبات» أي: معتصر من شجر أو ثمر؛ لأنه مقيدء بخلاف - 


.١ 551١17 تحفة:‎ ۱٥٥ /٦:مح م: رد‎ ۳ :خ]۴٦۹۲[‎ 

(١)‏ في نسخة: (رؤیا). 

(۲) أي: ضوته أي: يظهر تعبیرہ وتأويله ظاھراً بیناً بلا شوب اشتباه» وفيه رمز إلى وقوعه 
صريحًا كالصبح بعد الليل» انتهى من «اللمعات» (۹/ .)۳۲٣‏ 

.)5١ /١( «الهداية»‎ )۳( 

)٤(‏ «الدر المختار» (۱/ ۱۸۰ - ۱۸۱)۔ 


از سے سس رد ےو کے 
5 باب 


و7 


وا كاه ففكة رر کا لآ احم ار یگ رفا وش 
مَنصور عَنْ إِبَْاهِيمَء عَنْ عَلْقَمَكَ قز ۶ الله قَالَ: ِنَم تعدو الآيَات 


عقو 


عَذَابَاه وَإِنّا كُنَا تَعُدَهَا عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله وی بر كد لَقَدْ كنا تأَكُلُ الطَلعَاءَ 


ع الى لاد رخن جا یف یں وج ني الي ا پإتاء موصَعَ 
ججح و ےی کی >١‏ خخ عَلَى 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 
143 -یاب] 
قوله: (تعدون الآيات عذاباً) إلخء يعني أنها كانت في عصرہ وَلةِ توجب 
زيادة في الإيمان مبشرات كانت أو منذرات» وأما فيكم فلا تفیدا'' تلك الفائدة» 
بل الاتخوينات وتهويلات» أو المعتى أن الأكثر فينا كانت مہشرات: والاکٹر 
- مايقطر من الكرم أو الفواكه بنفسه» فإنه يرفع الحدث, وقيل: لاء وهو الأظهر كما في 
«الشرنبلالية») عن «البرهان»» واعتمده القهستانى فقال: والاعتصار يعم الحقيقي والحكمى 


قال ابن عابدين: قوله: هو الأظھر وهو المصرح به في كثير من الکتب؛ واقتصر عليه في 
«الخانية» و(المحیط)ء وفى (الحلیة) أنه الأوجه لکمال الامتزاج» وقال الرملى فى ١‏ حاشية 


المنح): من راجع كتب المذهب وجد أكثرها على عدم الجوازء انتهى. 
]١[‏ الظاهر أنهم يعدون الآيات كلّها تخويفاً مستدلين بالآية كما يظهر من كلام الحافظ إذ - 


"اخ: ۷۹ء ن: لالاء حم: (١‏ تحفة: 45685. 


ماو 1 ل الوخي عَلَى النّبِي كَل 


ا ا ِمْحَاق بُْ مُوسَى لأنْصَارِيٌء تا مَعْنُ هُوَابْنْ عِيسَى 


72 


نَامَالِكُء عَنْ هِمَامِ بن عُروَة عَنْ أَِيه عَنْ عَاؤِقة: أنَّ الحَاِ بْنَ هِمَاءٍ 


- قال''': الذي يظهر أنه أنكر عليهم عدّ جميع الخوارق تخويفاًء وإلا فليس جميع الخوارق 
بركة» فإن التحقيق يقتضي عد بعضها بركة من الله كشبع الخلق الكثير من الطعام القليل» 
وبعضها تخويفاً من الله ككسوف الشمس والقمرء كما قال يَكِِ: «إنهما آيتان من آيات الله 
يخوف بهما عباده»» وكأن القوم الذين خاطبهم عبد الله بن مسعود بذلك تمسكوا بظاهر 
قوله تغالى :مال بالآيلت تَا ويا 4 [الإسراء ۹۰ء ووقع عند الإسماعيلي من طريق 
الوليد بن القاسم عن إسرائيل في ول هذا الحديث: سمع عبد الله بن مسعود بخسف؛ 
فقال: كنا أصحاب محمد نعد الآيات بركة» الحدیث: انتهى. 
وقال القاري''': قيل: أراد ابن مسعود بذلك أن عامة الناس لا ينفع فيهم إلا الآيات التي 
نزلت بالعذاب والتخویفء وخاصتهم يعني الصحابة كان ينفع فيهم الآيات المقتضية للبركة» 
وحاصله أن طريق الخواص مبني على غلبة المحبة والرجاءہ وسبيل العوام مبني على كثرة 
الخوف والعناء» والأظهر أن يقال: معناه كنا نعدٌ خوارق العادات الواقعة من غير سابقة طلب 
مما يترتب عليها البركة آیات ومعجزات؛ وأنتم تحصرون خوارق العادات على الآيات 
المقترحة التى يترتب عليها مخافة العقوبة» انتھی مختصراً. والأوجه عندي فى معناه: كنا أي: 
الصدارا لیت انض اة التات ای ظب ال2 فإنه ميت الازذيادالميحية مع المي گل رزيادة 
الرجاء مع الله عرٌ اسمه. وأنتم أيها المخاطبون عمدة شغفهم الاهتمام بحصر آيات العذاب» 
والغرض التنبيه إلى ترك التوغل فإنه يؤثر شيئاً من اليأس لغلبة الخوف: فتأمل. 


[٣٤٣١٣]خ:‏ ۰۲ء ۲:۹۳۳ حم: ١۸/٥‏ تحفة: ۱٥٢١‏ ۱۷۔ 
ليك «فتح الباريی) (۱٥/٥۱۹)۔‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .)07/١١(‏ 


7 2 2 2ز1زذز 1 1 گت اک 
75 النَبِىّ كَلله: کلف تَأتِيكَ الوَحئُ؟ فَقَال ر مول الله ا:١‏ ا :ھ0 
مِثل صَلْصَلَة الجَرّين”" وَهْوَ أَعَدَهُ غ0" »ْنا كا 

يَجُلاَ ميُكَلَمنِي فَأعي مَا يَقُولُ» َال عَائِمَةُ قد فَلَقَدْ رٹ تشول الله گل 
یل 6 الْمَحْىُْ في الوم الشديد [الكطواين قَيَقْصِة9) عَنُْ و جَبِيئَه 
ض5۸ رقا 


٦‏ -بَابُ ما جَاءَ في صِمَةٍ النَبِي كلل 
3" ای ليد بی اوخ تا شنجائء عن أبي إنحاقه 
وہ .کرت کیاھا ھا 020۳ ين بالقصير ولا پالنگویل 


٥١١‏ باب مَا جَاءَ فی صِفَة التَبیْ كَلِهِ] 
ترلے امف عابي گی اک سو جٗھصسصعسسدھومسعتٌشسجھمئااصمسنٹد 


. ١775 تقدم تخریجه في‎ ]۳٦٣[ 

)١(‏ الصلصلة في الأصل: صوت وقوع الحديد بعضه على بعض, ثم أطلق على كل صوت له 
طنين» وقيل: هو صوت متدارك لا يدرك في أول وهلة. والجرس: الجلجل الذي يعلق في 
رؤوس الدواب. «فتح الباري» (۱/ .)3١‏ 

)٢(‏ قال في «اللمعات» (۹/ ۳۳۸): هذا القسم من الوحي أشد أقسامه على فهم المقصود؛ لأن 
الفهم من كلام مثل الصلصلة أشكل من كلام الرجل بالتخاطب المعھودہ انتهى. 

0( فی (م): «البرد الشدیداء وفي نسخة بهامشه: «الشديد البارد). 

)٤(‏ أي: يقلع ويتجلى ما يغشاني. 

0( أى: يسيل: 


ناو پوجسسکووسسچ وییکچپچلپپچپًچچشٹ یی رو 
مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
۷۔ باب 
٦٣۔‏ حَدُنتا سُفيَان بْنٌ وکیہ 2 سو وہک زهي 
عَنْ اي إِسْحَاقَ قَالَ: 7٦‏ و" اء: أَكَانَ وَجْهُ رَسُولِ الله گلا مل السَّيْف؟ 
قَال: لا 1-7 اللاي 


0*2 2 سج ہے ھا ہے 2 
٠ 2‏ 


ومصغراً!'!» والمعنی على الأول ظاھرء وعلى الثاني ما بين منكبيه و بعد قليل. 


[۱۷۔ بابٌ] 


تقضودا فن رس الفرہ كما لسن الاو الت مقصودا فى تكببيه بالقمن رذ 
تشببهه بالسفية لان ضیاء السيف لبسث محیوة قشر الناظرة وتقير الباضرة 
بخلاف ضياء الس 


]١[‏ وبذلك جزم القاري في (المرقاۃا'''ء لكنه تعقب في «شرح الشمائل» على قول العصام: 
ويروى مصغراء والظاهر الأول» وبهما معاً ضبطه المناوي وغیرہہ قال القاري”": أراد - 


([٣٣٣٦۳]خ:‏ رم تد تم: ۱ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۸۳۹۔ 

)١(‏ كذا هو في النسخ الموجودة» وأورد المؤلف هذا الحدیث بهذا الإسناد في (الشمائل) 
0( وقال: «لاء بل مثل القمراء وزاد مسلم: «بل مثل الشمس والقمر وكان مستديرًا»)» 
انتهى من «حاشية سنن الترمذي». 

(؟) «مرقاة المفاتیح) .)455/١١(‏ 

إ(فر4 |" جمع الوسائل» (۱/ ۱۷). 


اح تكح ا يا الل 0000 اكوك الڈزی 


- باب 
۷ے وديا ميد بن إسَْاعِيل» کا أبُو َو 20ں دق 
ع ہر سے مہ عَنْ عَلِيَ قَال: لم 


ا سو پوت شَْنَ الكَفَيْي وَالقَدَمَيْن'' ء ضَحْمَ 
الڑیں ضَخْمَ الگرادہیں''ء طویل الْمَسْرْيَة إِذَا مَمّی تَكَفَّىَ تَكَفْيًا؟ 


- ببعید ما بينهما السعة» إذ ھی علامة النجابة» وقيل: بعد ما بينهما كناية عن سعة الصدر 
وشرحه الدال على الجود والوقار» قال العسقلاني: المنکب: مجمع عظم العضد والکتفء 
ومعناه عريض أعلى الظهرء انتھی. وهو مستلزم لعرض الصدرء ومن ثم وقع في حديث 
أبي هريرة عند ابن سعد: «رحب الصدر» كما في (الفتح)ٴ'ء وقال القاري: تصغیر بعيد 
تصغير ترخيم كغلام وغليم» والأصل في تصغيرهما بعيد وغليم بتشديد الياء فيهماء وفي 
هذا التصغير إشارة إلى أن طول ما بين متكبيه الشريفين لم يكن متناهياً إلى العرض المنافي 
للاعتدالء انتهى. 


[۷٦]تم:‏ ٥ں‏ حم: ۷۱ء تحفة: ١7889‏ 1. 

)١(‏ أي: أنهما يميلان إلى الغلظ والقصرء وقيل: هو الذي في أنامله غلظ بلا قصرہ وبّْحمّد 
ذلك في الرجال؛ لأنه أشدً لقبضھم: ويذمٌ في النساء. «النهاية» (؟/ 44 4). 

(؟) هي رؤوس العظامء واحدها: كردوسء وقيل: هي ملتقی كل عظمين ضخمین: كالركبتين» 
والمرفقين» والمنكبين» أراد أنه ضخم الأعضاء. «النهاية» .)١57 /٤(‏ 

(۴) أي: تمايل إلئن قدام هكذا روي غير مهموزء والأصل الهمزء وبعضهم يرويه مهمورًاء لأن 
مصدر تَفعل من الصحيح تفل كتقدم تقدماً وتكفاً تكفا والهمزة حرف صحيح . فأما إذا 
اعتل انكسرت عين المستقبل منه» نحو: تحفى تحفََاء وتسمى تسمّيّا فإذا خففت الهمزة 
التحقت بالمعتل» وعنان نا اتکی «النهاية» (5/ ۱۸۳)۔ 

۔)٢۱۷٥۷٥/٦( انظر: «فتح الباري»‎ )٤( 


رن 
7٢وا‏ راتا رق ويه 7 3 قَبْلَهُ وَلا بَعْدَهُ مِغْلّهُ 28 


2 


عاتا شان ف کہ کا ہشن المعتروت: کت لظتاز کٹ 

۹ باب 
انض جس ڑپ رو ہہت 
سر الأختفه وَأَحْمَدُ ُمَدُ بْنُ عَبْدَةَ الصَّيّنُ وَعَلِیُ بُنُ حُجْسِ قَالُوا: نا عِيسَى 


ابْنُ يُومْسء کا 0 گنی إِيْرَاهِيمُ بْنُ مُحَمَّدٍ مِنْ وُلْدٍ 
عَلِيَ بن أبي طَالِبٍ قَالَ: كَانَ عَلِیٌ إِذًا وَصَف النَبِىَ كل قَالَ: لیس پالگویل 
التكفطة ف بالقصير الكَرَوْن ید تہ يَكَنْ بالجَعَدِ 


اط وَلَا بالسٌبِطء كَانَ جَعْدَا رَجلا وَلَمْ ب يَكُنْ بِالمُطَ م ولا كلقي 

07 في الوَجْهِ تَدويرٌ نت عع الین أَهدَبُ الَمْمَاٍ جَلِلُ 

المْمَاشں ا ماع کا دن الكنين وَالقَدَمَيْن إِذَا مَسََى هلم 
[۹ یابت] 

قوله: (من قصر الأحنف) أي: كان أبو جعفر من أهله. وهو اسم موضع!' 


]١[‏ قال ياقوت الحموي''': کان الأحنف بن قيس قد غزا طخارستان في سنة ۳٣‏ هجرية في 
أيام عثمان وإمارة عبد الله بن عامرء حاصر حصتاً يقال له: سنوان» د ثم صالحهم على مال 
وأَمّنهم» يقال لذلك الحصن: قصر الأحنف. انتهى. 


.1١١17 ١ لاء تحفة:‎ :مت]۳٦٣۸[‎ 
.)۴۳٥٣ /5( «معجم البلدان)‎ )١( 


از 5 5 ”2< و کی 
ليا وَإِذَا المَمَتَ التَقَتَ مَعَاء بَيْنَ الاو وهو 

تَمُ النّبيِينَ» سی خا جنگ ۳٦‏ 4 کٹ تريكة 
كن نل وال جديهة کان ومن خالظة کٹ ُرِقَةٌ أَحَبَّهُ تقول كلعقة 
و قَبْلَهُ وَلَا بَعْدَهُ مِخْلَهُ لِل. 

هَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بِمُتَصلٍ. 

قال أَبُو جَمْفَر: سَِعْتُ الأَضْمَعِيَ يَقُولُ في یی صِفَة التبي كل يَقُولُ: 
الف الذاهت راڈ قال : وَسَمِعْتُ أَغْرَايًا يَقُولُ في كَلَامِه: 1 
شاعو( أَيْ: تھا کت نیک 0 الْمُتَرَدَدُ: قَالدَاخْلُ بَعْصْهُ بُعحة 07٠‏ 
کرو کت الققطظ: فَالشَّدِيدُ الجُُودَةِ وَاليَجلُ: الذي في رہ بت 
يَنْحَِي قَلِیلا 8 النظهة: تباین الكويد اک وما الْمُكلْكم: ٦ا‏ 
الوجهء ما الْمُشَْبُ: َهُوَ الذي في بَيَاضِهِ من رف والاذعج ھ-بت‪8پٗ ‏ 
العَيّْن ؛ وَالأَّهْدَتُ بُ: الطَلويلُ الأَمْمَاِ والگنڈ: مُجْتَمَعُ الكَمَیْنء وص 
ل بل هُوَ المَّعْرُ الدَّقِينُ الذي" كه 5 ص َ الصَّدْرٍ إِلَى ال 
وَالكَتْنُ: العَليظ الأضَابع م رو الک وَالقَدَمَيْن نه وَالتَقَلم: أنْ يَْعِيَ بمو 
وَالصَّبَبُ: الحُدُونُ تَقُولُ: انْحَدَرْنَا مِنْ صَبُوبٍ وَصَبَبِء وَقَوْلُهُ: جَلِيلُ 
الماش يُرِيدُ رُؤُوسَ الكذاكي» کپ لمر الصَحْبَةُ واج الصلهة: 
07 مک سر ۲ر تہ َيه بأمر: أَيْ 07 


() في نسخة: (نشابة). 
() فی نسخة: (الَّذِي هُوَ). 
155 ف اكه لقال 


ا 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 122 
۰ اب١‏ 


وع-م_حَدَّئََا حميد بن مشعدة کا جتن لوقن اماماي کان 
عَنِ الزُهْرِيه عَنْ عُرْوَة عَنْ حَا عَادْمَةَ قَالَتْ: سے ہے 
,را٢۲‏ وکا كان ا حلم یه صل يسمه من 5 


2 
7 
٥ 


م 4 8 سے ہے ا ر- و ا ان مو 5 ٥‏ 2 3 39 


وَقَدْ 


27 بْنُ يَزِيدَه عَن الزُهْرِيٌ. 
١‏ بَابُ 


وس سرت لے نت 
عَبْدِ اللہ بن الْمُكَنَىه عَنْ تُمَامَگ عَنْ نيس بْن مَالِكِ قَالَ: كَانَ رَسُول الله پا 
يُعِدُ الْكَلِمَةَ كلانًا لِتَعْقَّلَ عَنْهُ 


[ألادياب] 
قوله: (يعيد الكلمة قلانا) آی: عضي 11 وهو المهتم به من الكلام» 


]١[‏ وبه جزم غير واحد من الشراح منهم الحافظ» كما بسط وذكر له القرائن في «باب من أعاد 
الحديث ثلاثاً ليفهم عنه». قلت: والحديث مع غرابته أخرجه البخاري فی (صحیحہ) - 


[(۹٣٦۳]خ:‏ ۷٣۳۰ء ۳٥٣۸‏ م(: ۳ءء ذ: 4 تتم: ۲۲٢۴‏ حم: ١8/5‏ ۱ء تحفة: .١ 55٠١5‏ 

.۲۷۲۳ تقدم تخريجه في‎ ]٦٣[ 

. زاد في نسخة: «فِي کلام النبيّ كلا‎ )١( 

(؟) قال الطيبي (۳۷۰۹/۱۲): يعني لم يكن حدیث النبي كَل متتابعاً بحيث يأني بعضه إثر 
بعض فيلتبس على المستمع؛ بل كان يفصل بين كلامين بحيث لو أراد المستمع عذه أمكنه» 
فيتكلم بكلام واضح مفهوم في غاية الوضوح والبيان» انتهى. 


٢‏ .- ليييح الکو الڈتی 
هذ 1 رک ود کت ست 8 سے 8ه رن ےه و وداه نے ےھ ل ه 


)١(ٌباَي‎ _ ۲٢ 


7 


0١‏ حَدَّنَنَا قُتَيَبَة تا | عَُيدِ الله بن ال 

بْنُ لَهِيعَة» عَنْ غُبَیْدٍ الله بن 

0 ادا الخبارث تن جز 5ل 2000۵0 8 يي 
رَسُولٍ الله وھ 


> "8 


ا یچ ات 9 
مُدا حدیٹ خرف 


وَقَدَ روي عَنْ يَزِيدَ ؛ بْنِ أبِي حبییبء عَنْ عَبُد الله بن الحاِثِ بن جَزْءِ 


مِنْل هَدَاء 


والقرينة على ذلك «لتعقل» وسائر الروايات. 
[٢_تَاب]‏ 
ارت اکر ساس سکلاالائ جب سباك اقان 


- وبسط الحافظ في ترجمة عبد الله بن المثنى. 

١[‏ وبنحو ذلك جزم القاري في (شرح الشمائل» إذ تال ٢۱ے‏ أكثر من کہ بخلاف 
سائر الناس» فإن ضحكهم أكثر من تبسمهم. انتهى. وتعقبه المناوي» ثم قال: وذلك لا 
ينافي تواصل الأحزان بل ينافي السرور» وشأن الكمل إظهار الانبساط لمن يريدون تألفه أو 
استعطافه مع تلبسهم بالحزنء وإظهار الانبساط لا ينافي ظهور الحزن كما هو محسوس. 


[551"]تم: ۲۲۷ء حم: 190/5 تحفة: 0115 
)١(‏ زاد في : خة: «فِي بَسَاسَةٍ الي كلها . 
)٢(‏ (- جمع الوسائل» (؟57/5١).‏ 


وت 


اب اللمسَاقب 
۲ -۔ حَدُنتا ذلك أَخمد : بْنْ خَالِدٍ رھت يَحَيَّى بر 8٤‏ 


کے 


تَا لَیٰث بن سَعْيه عَن یَرید بن 
قال كاق كمعلك بت مول الله ولا إلا بسنا 

هَدَا حَدِيِثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُُ مِنْ حَدِيثِ لَيْثِ بْنِ سَعْدٍ إلا مِنْ 
0+402 
7 _بَابُ مَا جَاءَ في خَائم المْبُوَة 
رخ -حَدَنَنا قتَيْبَهُ تَا حَاتِمُ بْنْ إِسْمَاعِيلَ» عَنِ الجَمُد بْنِ عَبْد الرّحْمَن 


ہو کپ سے و سود 


فَشَرِيْتٌ ب وش رت رت اتی اکا ےت ۴ 
هُو مِثْل رر الحَجَلَة') 
[-۔بَابُ مَا جَاءَ فی خَائم النْبُوق] 
قوله: (من وضوئثه) ل فضالته أو غسالتہ!'٢.‏ 
قوله: (مثل زر الحجلة) والتشبيه في الهيئة 


[]قال القاري في «جمع الوسائل)''': الرواية بفتح الواوء أي: ماء وضوثه؛ قال ابن حجر هو 
ما أعدٌ للوضوء. أو ما فضل عنہ أو ما استعمله فيه» انتهى. - 


[555*]تم: 2378 تحفة: 8 01717. 
[٣٣٣۳]خ:۱۹ءءم:‏ ٤٣۲۳ء‏ ن في الكبرى: ۱۷۱۸ء تم: ١۱ء‏ تحفة: ۳۷۹۰. 
)١(‏ زاد فی نسخة: «قال أبو عیسی: الزر یقال: بيض لها». 

.)٦١۷ /۱( جمع الوسائل)‎ "| )٢( 


1033ؤز[ز[ز[ز ز[ [ز[  [‏ ا #[ 0070© الكوكّث الڈزي 
وَي البّاب عَنْ سر ہہ تر بْنِ اي المُرَن وَجَابر بً 5 تھے 4 وَأبِي 


کل ہی ما 


اعت وش تصق کو اعت وَأَبِي 


صن چا 5 2 سے ہے و ع 98" > 2 . یو ہے ا 


دای -حَدَكنَاسَعِي فقوت لاخ كا بوب بن ایی ع ماك 


والصورة!'! لا المقدارء ولذلك اختلفت فيه الألفاظ. 


- والأنسب الأوسطء والأول غير صحيح لمخالفته الأدبء ولإبعاد فاء التعقيب [عنه]» ولذا 
اقتصر البيضاوي على الاحتمالين» قال ميرك: والظاهر ما انفصل عن أعضاء وضوئه؛ لأن 
ملاحظة التبرك والتیمن فيه أقوى» وبسط القاري في ترجيح الفضالة فارجع إليه. 

[] أشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين الروايات المختلفة الواردة في ذلك» كما بسطها القاري 
في «شرح الشمائل»» وقال القرطبي: الأحاديث الثابتة تدل على أن خاتم النبوة كان شيئا 
بارزاً أحمر عند كتفه الأيسرء إذا قلل جعل كبيضة الحمامء وإذا كثر جعل كجمع اليد وقال 
القاضي: رواية جمع الكف تخالفه بيضة الحمام وزر الحجلة» فتؤول على وفق الروايات 
الكثيرة» أو كهيئة الجُمع لكنه أكثر منه في قدر بيضة الحمامة ثم قال القاري''': زر الحجلة 
بکسر الزاي والراء المشددة وبفتح الحاء المهملة والجيم: هي بيت كالقبة لها أزرار كبار 
وعرّىء وهذا ما عليه الجمهورء وقيل: المراد بالحجلة الطائر المعروف يقال له بالفارسية: 
كَبَكْء وزڑھا: بيضهاء والمعنى أنه مشبّه بهاء ويؤيده الحديث الآخر «مثل بيضة الحمامة)ء 
فلا وجه لقول ابن حجر في المعنى الأول: هو الصواب كما قاله النووي؛ على أن الخطابي 
ذكر: روي بتقديم الراء على الزاي» والمراد به البیض؛ ووقع في بعض نسخ البخاري: 
قال أبو عبد الله: الصحيح تقديم الراء على الزاي» وأما قول التوربشتي: تقديم الراء ليس 
بمرضي؛ فمحمول على أن الأول هو المعول عليه؛ لا أنه معلل» انتهى. 


[٦٤٠ء:‏ ٤۰ء‏ تتم: ۱۷ء حم: ۶۰٥‏ تعحفة: .٣٢۲‏ 
)١(‏ - جمع الوسائل» .)٤۹/۱(‏ 


ا روک سس سے سس شس سے سے سس مم ےک 6اا 
ا ان : گان حَاتَمُ 5 گول الله 8لا يكف الذي 
غ کہ دہ حَمْرَاءَ مِثْلَ بَيْضَةِ الحَمَامَة. 


و 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
۲٤‏ وتات نه 

46 حَدَنَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَییچء تا عَبَّادُ بْنُ الوم نا الحَجَّاجُ هُوَ 
ابْنُ أرْطَائه عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبِء عَنْ جَابر بْن 6 قَالَ: كانَ في سَاقَيْ 
نقرل الله له 011 كان لا يَضْحَكُ إلا كه یت ات تا 1+ 
لے ا كُحَل العَيْئيْن وَلَيْسَ 1 حل 1ه" . 

نولك (0 1 أي كان مكل مائ الج لا ٹا اتا عددبالکلیة 
13 قال القاري'ٴٗ': غدة بضم المعجمة وتشديد المهملة: قطعة اللحم المرتفعة» والمراد أنه - 


[٥٤٣٦۳]تم:‏ ٢٦٢۲ء‏ حم: ه/ 03١5‏ تحفة: .75١144‏ 

. زاد فی نسخة: «فى صمفَة النبّ كلا‎ )١( 

000 7 الحاء المهملة ران أي: دقة ولطافة مناسبة لسائر أعضائه. «مرقاة المفاتیح) 
(۳۷۰۸/۹)۔ 

(۳) قال في «اللمعات» (۹/ ۲۸۲): الظاهر أن المراد ظننت أنه اكتحل أي: استعمل الکحل في 
عينيه» والحال أنه لم يكتحل» بل كان كحل في عينيه» والكحل بفتحتين: سواد في أجفان 
العين خلقة والرجل أكحل وكحيلء» فلفظ الحديث لا یخلو عن إشكالء والمراد ما ذكرنا 
فلعله جاء أكحل بمعنى اكتحلء انتهى. 

.)5١ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ (٤٤ 


٦‏ ےہ 531515161111593 الکو الڈزی 
8ے ياب 


۰ د عتقنا أشن 1خ می > أَبُو قَنء کا شُعْبَكُ عَنْ سِمَاكِ بْنِ 
رہہ عَنْ جَابِرِبْن سَْرَة قله گان وَسُول | لله ول ضَلِيعَ امم أَشْكُلَ العيَْيْنِ؛ 
مهو ۔ اله 

هَدَا ۰ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۷ لام شی مار تہ » نا مُحَمّد بْنْ جَعْمَرٍ 
ا » عَنْ سِمَّاكِ بٔن حَرْبِء عَنْ جَابر بْنِ سَمْرَة قال: کان رَسُولُ اللہ کل 
صَلِيعَ القَم؛ ء أشكآ العَيْتيِْنَء مَنْهُوسَ العقب. قال شُعِبَةُ: قُلْثُ لِسِمَاكِ: ما 
ضَلِيعٌ القَم؟ قا ل وام القمء ُلث: تا كل العيتئن؟ قال: طول مق 
العَيْنِء قُلْتُ: مَا مَنْهُوسُ الْعَقِب؟ قَالَ: قَلِيلُ اللحم. 


۲٢[‏ -باب] 
قوله: (أشكل العینین) أي: في بياضهما خطوط حمراء. 


- شبيه بهاء وفي المناوي عن (القاموس)''': بالضم كل عقدة في الجسد أطاف بها شحمء 
وعن (المصباح)''': الغدة لحم يحدث بين الجلد واللحم يتحرك بالتحريكء انتهى. 


[٣٣٦۳]م:‏ ۲۳۳۹ء تم: ۹ء حم: 285/5 تحفة: ۲۱۸۴. 
[5151"] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 

.)۲۸۹ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

زهرة (المصباح المنیر) (۲/ .)٥٤٤‏ 


7 سس سی سے سے ہے سے اچچ ا 


ديات 


۔ 


۸ ےکا گا کے تا تَا ابْنُ لَّهِيعَة عَنّ أبي يونس عَنْ أبي حُرَیز 
ال: مَا رأَيْثْ مَيْئَاأَّحْمَنَ مِنْ و سُولٍ الله لا كأنَ الشَّمْس تَجْرِي في مَجْهو 
وَمَا ريت أَحَدا أسْرَعٌ في مَشيه من رَسُولٍ الله يل كأنّمَا الأ ص هُظوی لَهُ 

إِنّا لَنُجْھدُ أَنْفْسَنَا َه زكتري" 


> "9 


۷۔ يابٌ 
۹-حَدَکَتاقُتييَه تا اللَيْثہ عَنْ أبِي الزمَیْي عَنْٰ جَابِرٍ أَنّ 
7 سول اللہ كل تال :شش علي الأيا. ہا پچ 


سس مد سس 0 هاه 


و سوہ ٤‏ 2 2 


عروة د بن مسعود “ یٹ هيم رب م 2526 ع سيم 
جو ہو ون ےک م کی یا سه 7۶ ےک ساك 6 2 
یعنی نَفْسَة 4 ورایثٹ جبرئیل فإذا ارب مخ 0ے ھت 


ع 5 دام نے 85 2 2 2 
72 3 


.۱٥١۷۱ تحفة:‎ ء۳٥٣٥‎ /٢ حم:‎ ء۱۲٤١‎ :مت]۳٦٣۸[‎ 

[549"] م: ۱٦۷‏ تم: ۱۳ء حم: ۳۳٣/۳‏ تحفة: ۰. 

.)۳٦۹۸ /۱۲( شبّه جريان الشمس في فلكها بجريان الحسن في وجهه. قاله الطيبي‎ )١( 
.)۳٦۹۸ /۱۲( أي: غير مبال» ولا يستعمل إلا في النفي أما في الإثبات فشاذ. قاله الطيبي‎ )٢( 
.)۷۸ /۳( هو الخفيف اللحم الممشوق المستدقء «النهاية»‎ )۳( 

(5) الثقفي» وليس هذا أخا لعبد الله بن مسعودہ فإنه هذلي» (حاشیة سنن الترمذي» .)۲٠٢ /٢(‏ 
)٥(‏ زاد في نسخة: (ھو ابن خليفة الكلبي». 


لل سس يي التي 
۲۸ - بَابٌ في ب سِنّ النّبِيَ كَل وَابْنُ كم كَانَ حِينَ مّات؟ 


00 وَيَعْقُوبُ بْنْ ِبْرَاهِيمَ الدُوُ رق الا ۵ 
إِسْمَاعِيلُ بْنُ عُليّةہ عَنْ خَالِدٍ الحَذَاءِ قال: تبي عَمَّارٌ مَوْلَ بَنِي هَاشِمِ كَالَ 


سَمِعْتُ ابْنَ عَبَّا يَقُولُ: ُو الَّبِيْ يله وَهْوَ ابْنُ حَمْين وَسِئِّينَ. 

اہ اہ سے ا ال ال ار 
حَالِدً الحَدَّاكُ كا عَمَّارٌ مَوْلَ بجی مَائم: عن ابْنِ عَبًایں: أنّ اللبى يللد موي 
وَهُوَ ابْنُْ حَمْس وَسِدَّينَ. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ الإسْنّادِ صَحِيحٌ. 

راب 

حَدَكَنَا أَحْمَدُ بن مَنِيع؛ کا روخ بْنُ غَبَادَق نا رَكريّا بْنُ ل لِمْحَاق 
تَاعَمْرُوينُ دیتار عَن ابْن عَبًّایں قَالَ: مَك التب يكل بمَكّة لات عَشْر 8ک 
يَعْنِي يُوحَى إِلَيْه وَتُوْق وَهْوَ ابْنُ ثَلَاثْ وَىتِینَ. 

وَفي البَابِ عَنْ عَاؤِقَة وَأَیں بن مَالِكِه وَدَغْقَلِ بْنِ حَنْظَلَة وَلَا يَصِحٌ 
لِدَغْفَلٍ سَمَاعٌ م مِنَ النَّبِيٍ كللة. 


وَحَدیث ابْنِ عَبَّايس حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ عَمْرِو بْنِ ديناد. 


کت 


[٣٣٦۳]م: ۲۳٣٣‏ تم: ۱ء حم: ۷۱ء تحفة: ۹٤٦‏ ٦٦۔‏ 
[561"] انظر ما قبله. 
7خ ۱ م: ہرود تم: ۲۷۸ حم: /١‏ ۱ء تحفة: 5735:9". 


() زاد فی نسخة: (سنة)۔. 


ایا العاف تفع 


ہر وين عاتم ضر ال 3 لها و 2 3 اعر او دہ و جو 
٣‏ جگتا م سد پوت مت مت 
٤‏ 


رت ترظن جرير ہج لوقل تقار َه بن أبِي 
سُفْيَاكَ قَالَ: سَمِعُْهُ يَحْظبُ يقُولُ: مَاتَ رَسُولُ الله يكل و كدانة قلات وسقت 
أو تحظر وَشمز وَأَنَا ابْنُ تَلَاثْ وَسِِّينَ. 

۱۔ اب 


4 حَدَكَنَا العَبّاسُ العتْبری يه وَالحْسَيْنُ بن مَهْيِيٍ الْبَصْرِيُ قَالَا: 
8 تمہ عَْد التاقَ عَن ابن جِرَيْج قَالَّ: اث عَنِ 3 شِهَاب الزّهْرِيّء عَنْ 
غزوة یں غائقةه وَقَال: الحَسَيْنُ بَنْ مَهْدِيَ فِي حَدٍ ديثه يثه: أبن جِرَيْج) عَنِ 


٤ سض‎ 


الؤْخْرِيٍء عَنْ عُرْوَة عَنْ عَاؤقَة: ان النَبىّ ولا مَاتَ وَهُوَ ا جْنُ لا وَسِتِینَ 


4 


[-_بَابُ] 
قوله: (وأنا ابن ثلاث وستين) رجا أن يوافقهم في ذلك وهو سبب للكرامة» 
ولاندري!١‏ !هل رزق ذلك أم لاء رضي الله تعالى عنه وعن سائر الصحابة والتابعين. 


[ قال ميرك: لكنه لم ينل مطلوبه ومتوقعه» بل مات وهو قريب من ثمانين» وفي (جامع 
الأصول+'': كان معاوية في زمان نقله هذا الحديث في هذا السن ولم يمت فيه» بل مات - 


[٣٥۹٦۲۳ء:‏ ۲ن فی الکبری: ٥۶ء‏ تم: ۲۷۹۸ء حم: ٤ء‏ تحفة: ٣‏ 
[٤٣٥٦۳]خ:‏ ٣۳٥۴ء‏ م: ٤٣۲۳ء‏ ن في الكبرى: ۷۱۱١‏ تم: ۳۸ء حم:٦/‏ ۹۳ء تحفة: روندڈ 
ر0 (جامع الأصول» (۱۲/ ۱۱۷). 


06 ل 0 1 10ض 


2 در ے ہ۔وےڈج 
0 2 


کی 


رََاه | حِي الزْهْرِيٍء عَنِ الزَهْرِيٌه عَنْ عْرْوَة عَنْ عَائْسَةَه مِثْلَ هَذَا. 
عي أبِي بَخْرٍ الصَدِيقٍ رضي الله عنه 


ماسمہ يد 6و 


واسمہ سس ہیی 


و5" حَدَّتَنَا مَحْمُود بْنْ عَیْلَانَء تا عَبْدُ الرَرَاقِ کا الوه عَنْ اي 


نشاف كن أى تاوس كن كتوالك كانه قال تقول الله كد 1 کی 
گل خَلِيلٍ مِنْ خِلّه"», ا ا تچ جا ماھت 


٢۔‏ مَنَاةٍ قِبُ ی بَخْرٍ الصَدِيقٍ قِ رضي اللّهُ عنه 

سا ےس رجات ا 

إليه من أن أتخذه خليلاً ویرجع إليه خلتي, بل الخلة لي مع الله سبحانه» ولو كنت 
متخذاً خلا لاتخذت آبا بكر لكونه أحرى بذاك وأولى من كل مؤمن. 


- وله ثمان وسبعون سنة» وقيل: ست وثمانونء قال القاري''': ولم يذكر عثمان فإنه قتل 
وله من العمر ثنتان وثمانون» وقيل: ثمان وثمانون» ولم يذكر عليًّا مع أن الأصح أنه قتل 
وله من العمر ثلاث وستونء. وقيل: خمس وستونء وقيل: سبعونء وقيل: ثمان وخمسون؛ 
للاختلاف الواقع بينهماء أو لعدم معرفته بعمره بسبب تعدد الروایات: أو لكونه حيّاء انتھی. 
]١1[‏ قال المجد”": الخل والخلة بكسرهما أي: المصادقة والإخاءء انتهى. وفي الحديث عدة - 


[٥٣٣۳]م:‏ ۲۳۸۳ء جه: ۹۳ء ن في الكبرى: ١۸۱۰ء‏ حم: ۱/ ۳۷۷ تحفة: ۹۱۱۳. 
)١(‏ في بعض النسخ: «من خلة». 

(؟) «جمع الوسائل» (؟/ .)3٠١‏ 

() «القاموس المحیط) (ص: ۹۱۰). 


- أبحاث مفيدة» لا یسع المحل الكلام على جملتها بالتفصیلء ونذكر بعضاً منها مختصراً. 
الأول: في معنى الخلة» قال الزمخشري: الخليل هو الذي يوافقك في خلالك؛ ويسايرك 
في طريقكء أو الذي یس خللك وتسدٌ خلله» أو يداخلك خلال منزلكء وقيل: أصل 
الخلة انقطاع الخليل إلى خليله» وقيل: الخليل من يتخلل سرك» وقيل: من لا يسع قلبه 
غيرك» وقيل: أصل الخلة الاستصفاءء وقيل: المختص بالمودّة» وقيل: اشتقاق الخليل من 
الخلة وهي الحاجة» فعلى هذا فهو المحتاج إلى من یخالهء وهذا كله بالنسبة إلى الإنسان» 
أما خلة الله للعبد فبمعنى نصره له ومعاونته» كذا في «الفتح)17). 
والثاني: اختلف في المودة والخلة والمحبة والصداقة» هل هي مترادفة أو مختلفة؟ قال 
أهل اللغة: الخلة الصداقة والمودة» ويقال: الخلة أرفع رتبة» وهو الذي يشعر به حديث 
الباب» وكذا قوله يَلِْ: الو كنت متخذاً خليلاً غير ربي»» فإنه يشعر بأنه لم يكن له خليل 
من بني آدم» وقد ثبت محبته لجماعة من أصحابه كأبي بكر وفاطمة وعائشة والحسنین 
وغيرهماء إلى آخر ما بسطه الحافظ وغيره. 
والثالث: اتصاف إبراهيم عليه السلام بالخلة» ومحمد يل بالمحبة» ويشكل إذا كانت الخلة 
أرفع» وأجاب الحافظ بأن محمداً وا ثبت له الأمران معاً فيكون رجحانه من الجهتين. 
والرابع: ما قال الحافظ أيضاً: قد تواردت الأحاديث على نفي الخلة من النبي كَل لأحد 
من الناس» وأما ما روي عن أبي بن كعب قال: إن أحدث عهدي بنبيكم قبل موته بخمس» 
دخلت عليه وهو يقول: إنه لم يكن نبي إلا وقد اتخذ من أمته خلیلاء وإن خليلي أبو بكر 
ألا وإن الله اتخذني خليلاً كما اتخذ إبراهيم خليلاً»» أخرجه أبو الحسن الحربيء ويعارضه 
ما في رواية جندب عند مسلم أنه سمع النبي كَل يقول قبل أن يموت بخمس: (إني أبراً 
إلى الله أن يكون لي منكم خلیل)ء فإن ثبت حديث أبي أمكن أن يجمع بينهما بأنه لما برئ 
من ذلك تواضعاً لربه وإعظاماً له أذن الله تعالی له فيه من ذلك الیوم لما رأى من تشوقه إليه - 


(١)‏ «فتح الباريی) (۷/ ۲۳)۔ 


وق الاب عَن ابی جیب وبي رق وائن ن عَبًایںء وَابْن وا 
۰اش د إِبْرَاهِيمْ بن سعيد د الجَوْهَرِيٌ 5 ا 0 ول سی 


بوجی جج وہہ ےب 
0,2 اوبحر رِسَيْدْنا و ےک نت وق ارہ شول الله لہ 


ا 


۷۔-۔حخَذَتَتَا أَخْمَدُ تاور الدَوْرَق گا إتتاغيل: بن إبرَاهيم» غن 


صحاب النبی 28 


7 


- وإكراماً لأبي بكر بذلكء فلا يتنافى الخبران» أشار إلى ذلك المحب الطبري؛ وقد روي 
من حدیث أبي أمامة نحو حديث أبي بن كعب دون التقييد بالخمس, أخرجه الواحدي في 
(تفسيره»)» والخبران واهيانء انتهى. 
والخامس: ما قال الداودي: لا ينافي هذا قول أبي هريرة وأبي ذر وغيرهما: أخبرني 
خليلي كَكِِهِ لأن ذلك جائز لهم» ولا يجوز للواحد منهم أن يقول: أنا خليل النبي كَل 
ولذا يقال: إبراهيم خليل اللہ ولا يقال: الله خليل إبراهيم؛ قال الحافظ''': ولا يخفى ما 
فيه انتهى. وفيه أبحاث أخر. 


[5هت”اخ:5548” تحفة: 51/8 .١٠١‏ 
]٦۷[‏ معجہ: ٢٢‏ ۱ء حم: ٦‏ ءءتحفة: .١٠ 571١17‏ 
(١)‏ «فتح الباريی) (۷/ "1). 


اواب ]و مسح سس سے تين ححصي تي سے 87 


000 رَسُولِ الله يكل؟ قَالث: ابی بَكْن قُلْتُ: 


84 


5 تچ 


2 


و قو کو وو وو ون 1 1 2 
ا قَالَتْ: د بو عَبَيدَة بَنْ الجَرّاح» 1 ع 

> ع حم ه 

فسکت“ 


َ‫ و 


ا ۔ 4 ع ھ8 


قوله: (قالت: ثم أبوعبيدة بن الجراح) فإما إن لم تكن عالمة['! بالترتیب 
کیاٹ أو كانث قد غمت أن الف ایب إتماهو أبو یکر وعمر وغتمات إلآ أنها ذكرت 
أبا عبيدة بصفة مخصوصة فيه كالأمانة أو غيرها مما هي عالمة بهاء فقالت: إن 
الشيخين فضلهما على سائر الصحابة كلي» وفي كل فضيلة» وفضل أبي عبيدة على 
من وراءھما من الصحابة جزئي؛ ولا ضير في کون أبي عبيدة أفضل من عثمان في 
صفة مخصوصة. 


]١[‏ فإن الترتیب عند الجمهور أن الخلفاء الراشدين أفضل الأمة على ترتيب الخلافة» قال 
الحافظ”١'‏ بعد ما بسط الكلام في التخيير بعد الشيخين: نقل البيهقي في «الاعتقاد) بسنده 
إلى أبي ثور عن الشافعي: أجمع الصحابة وأتباعهم على أفضلية أبي بكر ثم عمر ثم عثمان 
ثم علي؛ انتھی. 
وقال السيوطي في (التدریب+''': أفضلهم على الإطلاق أبو بكر ثم عمر بإجماع أهل 
السنة» وممن حكى الإجماع القرطبيء وقال: لا مبالاة بأقوال أهل التشيع ولا أهل البدع» 
وكذا حكى الشافعي إجماع الصحابة والتابعين على ذلك انتهى. وقد أجاب شيخ المشايخ 
الدهلوي في «الإنجاح» عن حديث الباب بأن المحبة تختلف بالأسباب والأشخاصء فقد 
يكون للجزئية» وقد يكون بسبب الإحسانء وقد يكون بسبب الحسن والجمال» وأسباب 
آخر لا یمکن تفصيلهاء ومحبته كَل لفاطمة للجزئیة والزهد» ومحبته لعائشة للزوجية - 


.)۱۷/۷( «فتح الباري»‎ (١) 
.)٦۸٦ /۲( (التدریب)‎ )٢( 


5ه لل لل الکو الي 

۸ ۔ حَدكنا فَكِرَية کا کا مُحَمَّدُ بْنُ فُضَيْلٍ» عن عق أي علصا 
لاعَیں؛ وَعبْد اللہ بن ضبان وان أبي َبِلی؛ وكير الام كلهم 
عَطِيّةَ عَنْ أي سَعِيدٍ قَالَ: َال رَسُولُ الله کل لن أَهْلَ الدَجَاتِ العُلَى 
لَيَرَاهُمْ م مَنْ تَحْتَهُمْ كما رون النَجَمَ الطَالِعَ في في الککائ وَإِنَ 3 بَكْرٍ 
وَعْمَرَ مِنْهُمْ وَأَنْعَمَاا. 

باب 
۰۹ -حَدَكََا مُحَمَّدُ بْنُ عَْدِ الْمَلِكِ بن أپي الشَوَارب» تا أبُوعَوَائدَ 


عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن عْمَيُِ عَن ابْنِ أبِي الْمُعَلَى؛ عَنْ أببه: أنَّ رَمُول الله كل 
خَطب یَومَا 07 حم ا ع ان يعيش فِي الدُنیَا مَاهَاءَ أَنْ 


قوله: زرالسا) آئ: ضارا ذاانعمة فى إحرازذلك» فيكون بيبانا لما میق أي 
إنهما فيما أوتي لهما منعمانء أو يكون زائداً على ما أثبته لهما أولاّء والمعنى أنهما 
سر رمیا و راتا ا وضارا 4 تسا فوق اللي کرس مو قاتهما: 


۳۳٣[‏ ۔ باپب] 


- والتفقه» ومحبة أبي بكر وعمر وأبي عبيدة بسبب القدم في الإسلام وإعلاء الدين ووفور 
العلم» فإن الشيخين لا يخفى حالهماء وأما أبو عبيدة فقد فتح الله على يديه فتوحا كثيرة 
في خلافة الشيخين» وسماہ مَلِةِ أمين هذه الأمة» والمراد في هذا الحديث محبته كَلِةٍ لهذا 
السببء فلا یضر ما جاء في الأحاديث الآخر إلخ. 


[۸٥۹٦۳]خ: ٦‏ 1 ۱ د: ۳۹۸۷ء جه: ٦۹ء‏ حم: ۳ ءتحفة: 17 537. 
[569"] حم: ۱۷۸/۴ء تحفة: ۱۲۱۷ 


باب التو حب هه 
یش ويل في اذیا ما َاءأَنْ اگ وَبَيْنَ لِقَاء رَبّهہ فَاخْتَارَ لِقَاءَ رَيَها. 
قَال: وک الك فر تقال أَصْحَاب اللي كلة. تو و ين نا الشُیٔخ 
02.000 لله يله مبلا صَالِحًا سے سے ساےہ َيَيْنَّ لِقَاءِ رَبّهِ 
َاخَْارَلِنَاءَ رَبّه؟. قَال: فَكَانَ و بر 5 ا ول ا لله ككل کَقَال 
أَبُو بَخْرِ: بَلْ تَفْدِيكَ بِآبَائَِا وَأمْوَالَِ فَقَال يَسُولُ الله يكلِ: امَا مِنَ 7 
0 مَنَّ إِلَيْنَا في صُحْبَيه وَذّاتِ يَدهِ من لما ا مقر 

خَلِيلاً لَاتَحَذُث ابْنَ أبي فُحَافَةً حَِیلاًء وَلَحِنْ وُذ وَإِحَاء إِيمَان ۔ مر رو تيْنِ أو 


تلانًا وَإِنَ''' صَاحِبَكُمْ 9|آك۵۴|ضمه9۳۷۳۷) 


قوله: (ألا تعجبون من هذا الشيخ) إلخ» لم يكن ذلك اعتراضاً عليه عليه 
السلامء بل استكشافاً عما خفيت علته؛ واستفھاماً لما لم یتبین سببه. وتعجباا'عن 
ونه قلية, 

قوله: (فکان أبو بكر أعلمهم) وكان من علمه أنه لما سمع القصة علم أن 
المخير هو النبى َكِِ؛ لأنه لا يخير بينهما إلا نبى» ولا نبى فى زمانه سواه. 

قوله: (ولكن ود وإخاء إيمان) ولما كان سببه الإيمان كما يشعر به الإضافة 
إلى الإيمان» کان أكملهم إيماناً أحب إليه َك وهو أبو بكر عليه السلام» لأنه قارب 
أن يبلغ الصداقة معه والخلة» وكاد أن يتخذه النبي كَلِدٍ خليلاً. 


]١[‏ قال العیني''': يعني كانوا يتعجبون من تفديته إذ لم يفهموا المناسبة بين الكلامين» وفي 
الحديث الذي في كتاب الصلاة من البخاري: فقلت في نفسي: ما يبكي هذا الشيخ؟ - 


و سيلا 
() «عمدة القاري» (۳۹/۱۷).۔ 


8# سي سجس سببيبب سي |6800 00ن 


> "9 


ار اشرو لون عَوَائةً عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ عُمَيْرٍ 

7 دِ غير هَذًا. وَمَعْنَى قَوَلِهِ: ١أَمَنَّ‏ ْنَا يَعُنی: و و 
٣۰‏ ےکا الا کو ۷ ايد الله ين ملّت ؛عَنْ مَالِكبِ 
22107 عُبَيْدِ بْنِ حُتَيْنء عَنْ أبي مَعبدِ الخْذرِي: أَنَّ 
لله كلل كلش كلى اليثبر ققال: «إن غَبدا خَيَرَة الله بَيْنَ أَنْ يُؤْتِيَةُ 
0 الا کا قاء وَبيْنّ مَا عِنْدَهُ فَاخْتَارَ مَا عِنْدَهُ): فَقَالّ أَبُو َر: 
فَدَيْنَاكَ یا مَسُولَ الله بِآبَائِنا اتا قَالَ: فَعَجِبْتَاء قَقَالَ تَ و إن 


َه و 5 ور سر 


7193 ٣ہو‏ سول الله يل عَنْ عَبْدٍ َيه الله مَيْنَ ان يُؤد تِيّهُ مِنْ زَهْرَةٍ 
لامعا وَييْنَ مَا عِنْدَ الله وَهُوَيَقُولُ: فَدَيْتَاكَ بِآَائِنا ماين كان" 
ول الله ”م ون أبُو بر هُوَ أَعْلَمتا به فَقَال اللي َك «إنَ 
تر الثابى :هله فى شتت وثاله و لمر 4غ مخ 0 
مور مس نک ا ا اد ار یت اض ا 


- والقائل أبو سعید وجاء فی حديث ابن عباس عند البلاذري: فقال له أبو سعيد: ما يبكيك 
يا أبا بكر! فذكر الحديث. انتهى. 


[٣٣٦۳]خ:‏ ككف ٣٣٦۴ء‏ م: ۲ء حم: 0218/7 تحفة: .٦٦٤٤‏ 
)١(‏ فى نسخة: «الحسين». 

زی فى انالد کاتھ 

0۳ فى 02اک سرالظاس 


ا ب9222225595595999559555لللليبيييييييي سک ه٦‏ 11 


قوله: مه تبقين في المسجد خوخة) إلخ» وقد ورد' في بعض الروايات: 


لا يبقين إلا باب علي» وظن التعارض وليس بشيءء فإن الوقعة متعددة» واستثناء 
علي رضي الله عنه كان في الأول حين أمر أن لا يبقى في المسجد باب لأحد إلا 
باب النبي لا وباب علي رضي الله عنه» فسدٌ الناس أبوابھم وأخذوا في المسجد 
خوخات: فلما كان أيام وفاته َك أمر بسد الخوخات وسد باب علي كلها إلا خوخة 


أبي بكرء فليكن منك على ذكر. 


1 قال الحافظ'': جاء فى سد الأبواب التی حول المسجد أحاديث يخالف ظاهرها حديث 


(١) 


الباب» ثم ذکر الروايات التي فيها استثناء باب علي من حديث سعد بن أبي وقاص عند 
أحمد والنسائي بإسناد قوي. قال: وفي رواية للطبراني في «الأوسط» برجال ثقات: قالوا: 
یا رسول الله سددت أبوابنا؟ فقال : ما أنا سددتها ولکن الله سدّها»» ومن رواية زید ب بن أرقم 
عند أحمد والنسائي والحاكم برجال ثقات» ومن حديث ابن عباس عند أحمد والنسائي 
برجال ثقات بلفظ: أمر بسدٌ الأبواب غير باب علي» فكان يدخل المسجد وهو جنب ليس 
له طريق غيره» وغير ذلك من الرواياتء ثم قال: وهذه الأحاديث يقوّي بعضها بعضاًء وكل 
طريق منها صالح للاحتجاج فضلا عن مجموعھاء وقد أورد ابن الجوزي هذا الحديث في 
(الموضوعات)ء وأخرجه من حديث سعد بن أبي وقاص وزيد بن أرقم وابن عمر مقتصراً 
على بعض طرقه عنھمء وأعلّه لبعض من تكلم فيه وليس ذلك بقادح لما ذكرت من كثرة 
الطرقء وأعله أيضاً بأنه مخالف للأحاديث الصحيحة الثابتة في باب أبي بکر وزعم أنه من 
وضع الرافضة قابلوا به الحديث الصحيح في باب أبي بكره التهى. 

وأخطأ في ذلك خطاً شنيعاًء فإنه سلك في ذلك رد الأحاديث الصحيحة بتوهمه المعارضة: - 


.)١16- ١5 /( «فتح الباري)‎ 


ااا "يك التي 


##ادياتٌ 
1 د كدتتا علی : بْنُ الحَسَرِ الكُوفيء کا مَحْبُوبُ ب بْنْ مُخرز 


سس چو بن يَزِيدَ د الوه عَنْ سو کر اس هِرَيرَة اله شال 
ول الله پل «مَا اعد عِنْدَنَا ءَ ہی قافتا کا ۓ 
عِنْدَنَا يدا يُكَافِئُهُ اللہ ھا الام ماقي َال 


7 
3 
2 


5 حَدِ وكا کو 


- مع أن الجمع بين القصتين ممكن, وقد أشار إلى ذلك البزار في «مسنده» فقال: ورد من 
روايات أهل الكوفة بأسانيد حسان في قصة علي عليه السلام» وورد من روايات أهل 
المدينة في قصة أبي بکر؛ فإن ثبتت روايات أهل الكوفة فالجمع بينهما بمادل عليه حديث 
أبي سعيد الخدريء يعني الذي أخرجه الترمذي أن النبي يَكِةٍ قال: «لا يحل لأحد أن يجنب 
في هذا المسجد غيري وغیرك)ء والمعنى أن باب علي عليه السلام كان إلى جهة المسجدء 
ولم يكن لبيته باب غيره» فلذلك لم يؤمر بسدّه» ويؤيد ذلك ما أخرجه إسماعيل القاضي في 
«أحكام القرآن» من طريق المطلب بن عبد الله بن حنطب أن النبي ا لم يأذن لأحد أن يمر 
ا جیلو ل ا جو د 
أن الأمر بسد الأبواب وقع مرتين» ففي الأول استثني علي لما ذکرہ وفي الأخرى استثني 
اق تكن لذ جلك لأران سس ماقي الماع و لى الب الس اونا 2ھ 
أبي بكر على الباب المجازيء والمراد به الخوخة» كما صرح في بعض طرقہء وكأنه لما 
أمرو متك الآہرات نوها وموك اکر ھا سكريرة آلاغول إلى التسجت سیا ٹافر را 
بعد ذلك بسدهاء فهذه طريقة لا بأس بها في الجمع بين الحديثين» وبها جمع الطحاوي 
في «مشكل الآثار»؛ وأبو بكر الكلاباذي في «معاني الأخبار»» وصرح بأن بيت أبي بكر 
عليه السلام كان له باب من خارج المسجدہ وخوخة إلى داخل المسجد. وبيت علي عليه 
السلام لم يكن له باب إلا من داخل المسجدء انتهى. 


[551"] جہ: ١۹ء‏ ن فى الكبرى: ۸۱۱ء حم: ۲ء تحفة: .١5859‏ 


زا أ جک وا گان لهذا ۰ 2۰ 
صَاحِبَكُمْ خَلِيلُ اللها. 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
وم ٠ے‏ 
1ع تا القت بْنُ الصٌبّاج لمان کا سنیانق قح گے رشن 


ہی شا 
اس 4 و سو 6ا مر کچ 


اڈ عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بْنِ عْمَيْرٍ عَنْ رِبْعِيَ هُو ابْنْ جراؤں؛ عَنْ حَدَیفة 
قَالَ: قَالَ يَسُّوَلُ الله عكل: اذو لين من مدي أبي ٹر َْر" 


جا 61 


و نے ۰- ہے ٥‏ ہیں اف 
ہے ات۱ ا 4 ہس م 8 


کی ۰ئ" 


وَرَوَى سُفْيَانُ اتوي مَدًا الحَییگء عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ عُمَيِْ عَنْ 
7887 س ارده عَنٍ التب لا 

دكا مدن کیج وَعَير َاحدٍ الوا كا فان بن عَيئَ عَنْ عَبْد 
و مور ای 

كن سا ا بن یں غَيَيْتَة يُدَلّسُ فی هَذَا الحَدِيثِء فَریَما ذ٠‏ رہ عَنْ َائِْدَةَ 
08ہ وَرْيمالَمْيَذْكُرْ فِيه: عَنْ رَائِدةٌ 

وَرَوَى عَدًا الحَییگ إِْرَاهِيمُ بُنُ سَعْدِ عَنْ سُفْيَانَ الثَزرِيٍِء عَنْ عَبْدٍ 


[ه” -باب] 


[]مم:ہ/ ۲. 
)١(‏ زاد في نسخة: «في مناقب أبي بكر وعمر رضي الله عنهما». 


٠‏ ل الكو اي 
وَقَدْ رُوي هَذَا الخشرية يخ غير هذا اَل انشااغن رثعن غن 
خُدَيقَةً عَنِ النّبِيٍ 48 
ب شا ل كم بْن سَعِيدٍ د الأمَوِي» تا وَكِيعٌ» عَنْ سَالم 


00 
رت ا 


سض ہہ وہر یہت 
قال: کنا جْلومًا عِنْدَ التي كه تقالَ: َي لا أَدري مَا بقائي فيكم فَافْتۂ 
بِالنَّدَيْنِ مِنْ بَعْدِي). وَأَكَارَإِلَى أبي بَكْرٍ وَعَمَرَ 

(١) 


شا بالا ل حُجْره أَنَا الَِيدُ بْنُ مُحَمَّدٍ والكرترو هن 
الزَمْرِيّء عَنْ عَلِيَ بْنِ | لحَسَیْن طض و کی لو فل و 
7 َشولِ الله يل إِذْ طلم ابو بَحْرٍ وَعْمَُ ج فال مَسُولُ الله يكلله: «هَذَانٍ سَيّدَا 
گُھُولِ أَهْل الجَنّةِ مِنَ الأَوَلِينَ وَالآحِرِين إِلَّا التَبيِي مو ما کر سم 


الا یت" 
ٹر ل2 دا كيول ال الجن كت ]مول درخات الجنة ور ایا 


]١[‏ الكهول بضمتين جمع الکھلء وهو على ما في «القاموس» من جاوز الثلاثين أو أربعاً 
وثلائین إلى إحدى وخمسین: فاعتبر ما كانوا عليه في الدنيا حال هذا الحدیث: وإلا لم يكن 
في الجنة كهل» كقوله تعالى: ## و اث الج مولع 4 [النساء: ۲ء وقال الشارح: يعني الكهول 
فل اسر لوفو وعار لسغو له وق شتاب سکاب شتت تھر مہھد 


]۳٣٣[‏ حم: ۵٥‏ - تحفة: ۳۳۱۷۔ 
]۳٦٣٣ ٤[‏ تحفة: .٠ ١755‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «يَابٌ). 


على حسب الكمالات العلمية والعملية التي حصلها المرء في أيام بقائه في الدنياء 
فمن نشأ في عبادة الله وشبٌ فيها حتى بلغ سن الكهولة تكون قوته العلمیة والعملية 
أزيد ممن لیس كذلك. فلما فضّل النبي پا صاحبيه على كهول الجنة وليس هناك 
کھلء وإنما أهل الجنة جرد مردہ كان المقصود تفضيلهما على من أكمل قوتيه 
العلمية والعملية في دار الدنياء وأما إذا فضلا على من كان كذلك كان فضلهما على 
من "١1‏ ليس كذلك أوضح وأبين؛ يي 1010 


- لأنه ليس فيها كهل بل من يدخلها ابن ثلاث وثلاثين» وإذا كانا سيدي الكهول فأولى أن 
يكونا سيدي شباب أهلهاء انتهى. وفيه بحثان لا يخفيان قاله القاری'' وقال أيضاً: إنما 
قال: «سيدا كهول أهل الجنة» مع أن أهل الجنة شباب إشارة إلى كمال الحالء فإن الكهل 
أكمل الإنسانية عقلاً من الشباب» ومدارج الجنة على قدر العقولء انتهى. 
قلت: وعلى القول بأن الكهل من جاوز الثلاثين أهل الجنة كلهم کھولء فنفي كهول أهل 
الجنة على القول الثاني. 

[] ويؤيد ذلك ما ورد من الزيادة في بعض الروایات: فقد قال القاري''': وفي «الجامع الصغير)»: 
رواه أحمد والترمذي وابن ماجه عن علي» وابن ماجه عن أبي جحيفة» وأبو يعلى والضياء 
في «المختارة» عن أنس» والطبراني في «الأوسط» عن جابر وأبي سعید وفي (الریاض) 
عن علي قال: كنت مع رسول الله يَلِةٍ إذ طلع أبو بكر وعمر فقال رسول الله كد «هذان 
سيدا کھول أهل الجنة من الأولين والآخرين إلا النبيين والمرسلین يا علي لا تخبرھما)ء 
أخرجه الترمذي وقال: غريب» وأخرجه عن أنس وقال: حسن غریب؛ وأخرجه أحمد وقال: 
«سيدا كهول أهل الجنة وشبابها بعد النبیین والمرسلین) وأخرجه المخلص الذهبي ولم 
يقل شبابهاء انتهى. 


.)5١١/١1١( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
ا"‎ ١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٢( 


لسلس الکو الي 
1 لل تُخْبِرُهُمًا). 


تھی ہتس وَالوَلِيدُ بْنْ مُحَمَّدٍ د الْمُوفَرِيُ یف 
فی الحَدِيثِ'". وَقد رُوِيّ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ عل مِنْ غير هذدا الوجة. 


فما ورد في شأن الحسنین رضي الله عنهما!'! دون ما ورد في شأن الشیخین 
رضي الله عنهماء فلا يلزم المعارضة» فهما سيدان لمن مات شابّاء وهذان للكل. 

قوله: (يا على لا تخبرهما) أما توجیە''' ذلك بأنه لئلا يدركهما العجب؛ 
فمنقصة لهماء وسوء ظن بأصحاب النبي َه وحط لهما عن درجتهماء فإما أن 
يقال: إن النهي لیکون النبي كَلةِ هو المخبر إياهما بذلك» فيكون العلم الحاصل 
لهما بخبره علم يقين» بخلاف إخبار علي فإن العلم الحاصل به لكان ظداه او يفال: 
إنما نهى عن الإخبار ليكون ما يحصل لهما بعد الحشر نعمة غير مترقبة» فيكون 
السرور به أوفر منه إذا كان وجدانه على انتظار منهما وترقبء أو يقال: إنما نهى لثلا 
يكون لهما استضرار بكثرة السرورء ولا يأخذهما الجمام''' لشدة الفرح؛ فإن ذلك 


[ وهو ما سيأتي عند المصنف برواية أبي سعيدء قال: قال رسول الله كَل «الحسن والحسين 
سيدا شباب أهل الجنة»؛ انتھی. وروي عن غير واحد من الصحابة ما ذكرها القاري7". 

[] وبذلك جزم القاري إذ قال!؟: ربما سبق إلى الوهم أنه عليه السلام خشي عليهما العجب 
[والآمن]» وذلك وإن كان من طبع البشرية إلا أن منزلتهما عندہ يَِةٍ أعلى من ذلك» وإنما 
معناه لا تخبرهما قبلي لأبشرهما بنفسي فيبلغهما السرور مني؛ انتهى. 


)١(‏ زاد بعده في نسخة: «ولم يسمع علي بن الحسين من علي بن أبي طالب». 
)١(‏ الحمام بالكسر: الموت. 

(۳) «مرقاة المفاتیح) .)۳۱٣/۱۱(‏ 

.)۲۱۱/۱۱( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


ہہ بی 055525599259682 ٣‏ 

۳۹۵_ تا | د : يق الما البرّانُ ٹا مُحَمََدُ بْنُ گئیں عَنِ 
الأْرَاعِيَ» عَنْ قتاتق عَنْ أي كَال؛ قال الوا الله يكل لأبي بر وَعْمَرَ کت 
'عَدَانِ سَيّدَا گھُول أَهْلٍ الجَنّة مِنَ الأَرَلِينَ وَالآَخِرِينَ و تج 
لا تُخْبِرْهُمَا يا عَلِنٌا. 

۳٦‏ ھ8۶ ہے ار > ری تا و کی کے ٠‏ عُيَيْتَةَ قَالّ: 

تا يعْقُوب بْنُ إِبْرَاحِمَ الدَررَقء تا سُْيَانُ بُنْ غْيَيْئَة قال: 
۰ عَنِ الشَّعْبِيَ عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيَ عن ال ول قال بو 
بَكْرٍ 0ھ أن وی۶۹ 9 
وَالمُرْسَلِينَء لا تُخِرمتا ا علِي. 
۹ ياب 

بو تنا ُو سَعِيدٍ الأمَحُ 312325 الف کا شک کی 
الجُرَيْرِيٌه عَنْ أَبِي تَضرَة عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخد ري قا 00 
نعمة ليس فوقها!١!‏ نعمة» فعسى أن لا يأخذهما تحمل إذا أخبروا به فيخبر به 
النبي 8ٹ بحيث لا يخاف ذلك منهما. 
[1] وذلك لأن کل نعمة تحصل لأحد من أهل الجنة تكون لسيدهم أولاً وبالذات؛ وللأتباع ثانياً 

وبالعرض؛ كما لا يخفى. 


]۳٦٦٣٥[‏ طب: ٦۹۷۲ء‏ تحفة: ۱۳۱۳۔. 
]۳۳٣٦[‏ جہ: هوق تحفة: ۱۰۰۳١‏ 
[۰۷] حب: ۳٦۱۸ء‏ تحفة: .٦٦۹٦‏ 


لل يت ار 
ثُ أَوَلْ مَنْ 3 1ے اق کے ۵ 7ے قئرے 


لے وہہ ہے و گے :یھ 2 


عرو ہز عَنْ شُعْبَةَ عَنِ الجْرَيِْيْء عَنْ أَبِي كم تَضرَۃ 


حَدثنا يذلك مَحَمَد بن يَشَا ن» لحم بْنْ مَهِدِيٌ» عَنْ شعبًّة 
و 0 2 3311 0 5 7 
ا ہر عت قال أبو بكر فد رَ تَحْوَهُ بمَعْنَاه وَلء 
٤‏ 


-7 


یں ھی مت كلاق ا أل كانت ١5‏ حَكم بنْ عَطِيَة 


عَنْ قَابتٍ عَنْ لب أن کول ال گلا كَانَ بخرج فى کان ۰ 
الْمْهَاجِرِينَ َالَنْصَارٍ وَهُمْ جُلُوسٌ وَفِيِهمْ | و بر وَعْمَنُ قَلَا يَرْقَم ِلَيْهِ 
ہت بے 00010207 ِلَيْهِ وَيَنْظرٌ إِلَيّهِمَاء 
رحکتع رھ کک اللي 


2 


هَذَا حَدیثٌ غَرِيبٌ لا تَمْر ِفَهإِلَا مِنْ حَدِيثِ الحَطٔی بْن عَطِيّة, 


ده و شر ا 1 ۱ جو .کن 3 سے تہ 
وَفد تَكَلمَ بَعصْهم فى م بن عطية 
2 


[554؟] حم: "/ ۰ء تحفة: ٢۲۸۔‏ 
)١(‏ قال فى «اللمعات» (571/9): وذلك من عادة المحبة وخاصيتها إذا نظر أحدهما إلى 
الآخر يحصل منهما التبسم بلا اختيار» ولا يدرى سببه» انتهى. 


باب 
سك حَدَتَنَا عْمَرُ بْنُ ِسْمَاعِيلٌ بْنِ مُجَالِدٍ بْنِ سَعِيدِء نا سَعِيدٌ بْنُ 
0 بہت کیہ ل 0 نول الله 1 


ع بس 51 نما 0 امَگکتا ُبَعَتُ يَوْمَ القِيَامَة). 


و 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وسعيد بن فسلية مل ابس وت عِنْدَهُمْ يِالقّوِيٌ. 


وقد روغ 


قد رُوِي هَدا الحَییث أَيْضّا من غَيْرِهَدًا الوَجْهِ عَنْ نَافِع عَنِ اب عُمَرَ 
۰۔ حَدَنتَتَا ت٦‏ بن مُو قد ہر الا 2 م 7 


و رم ٥‏ 


ريه عَمَنَ 7 سول اللہ پل قال ای بش 
«أَنْتَ صَاحِبِي عَلئ الحوض وَصَاحِبِيِ في العَارٍ 7 


[559"] جه: ۹۹ء تحفة: ۹۸۹ ۷۔ 

.۔٦٦۷٦ تحفة:‎ ]۳٦۷٢[ 

)١(‏ يعني صاحبي في الدنيا والآخرة» وكونه صاحبّا في الغار فضيلة تفرد بها أبو بكر لم يشاركه 
فيها أحد. (لمعات التنقيح» (۹/ ١‏ 50). وقال القاري (۹/ ۳۸۸۸): أجمع المفسرون على 
أن المراد بصاحبه في الآية هو أبو بكرء وقد قالوا: من أنكر صحبة أبي بكر كفر, لأنه أنكر 
النص الجليء بخلاف إنكار صحبة غيره من عمر أو عثمان أو علي رضوان الله عليهم 


٦ 


اجمعین. 


5ذ- 1 1 1 1 1 1 1 00--9990909090900ب- الكوكب الڈزی 
گی ا 


ع أي عن عن عند له ني حلب" أن التي و ا زی با بحر 
م ققال ھَدانِ السَمْعٌ اھ ۳ 
چھه مم را 
وَهَذَا حَدِيثٌ مُرْمَلء وَعَبْدُ الله بْنُ نطب لع يُدْرِكِ النَِّىَ پ4 
٠٤‏ -_يَابٌ 
۷۲ جڈگتا یو مو سو رما الأَنْصَارِيٌ نَا مَعْنّ هُوّ 
أبن عد سے 2 ا مَالِك 0 ]7 عَنْ هِشَام د بن عَرْوَة عق أبيه» عَنْ عَائْمّة ان 


[ د یاب] 


[3[]۳۷۱: ٤٤٤٣ء‏ تحفة: 55 67. 

[٢۷١۴]خ:‏ ۱۹۸ء ۱1۷۹ء م: ۸١٦٦ء‏ ن: ۸۴۳۳ء جہ: ۱۲۳۳ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۱٥١۳‏ ۱۷۔ 

)١(‏ قوله: (عن جده عن عبد الله بن حنطب» كذا في سائر النسخ الخطیةء وکذا ذكره المزي في 
«تحفة الأشراف» (4/ ١5‏ 7)» وقال: (عن) مزيدة. وقال في «تهذيب الكمال) /١5(‏ 8 417): 
وذلك وهم» والصواب: عن جده عبد الله بن حنطب٠‏ انتهى 

(؟) قال في «اللمعات» (۹/ :)٢٦٦‏ قيل: معناه أنهما في المسلمين كالسمع والبصر في الجسد 
بالنسبة إلى سائر الأعضاء في الشرف والنفاسة» ويقرب منه ما قيل: إن منزلتهما في الدين 
رھت اھر في قرف ساس الس اس ضواسىشے 
إلى معنی الوزارة والوكالة» أو المراد شدة حرصهما على استماع الحق واتباعه ومشاهدة 
الآيات في الأنفس والآفاقء انتهى. 


ل ٹہ ۷ 
النَّبِيّ كك َالَ: لم سے وو سول الله 
إِنَّ أبَا بَحْرٍ إِذَا قَامَ مَقَا مان مَك لم يشيع النّاسَ من البُگاء كم جوم 
بالتًایںء قَالَتْ: فَقَالَ: «مُرُوا أيَا بَکرِفَلَیْصَل بالتًایںاء قَالَتْ عَاؤِمَة: َقُلْتْ 
ا قُولي [ لَه إنَ أ بحر دا قَمَ في مَقايق مع الا مِنَ البُگاء 
قَمْرْ غُمَر فَلَیْصَل بالثًایںء فَمَعَلَتْ حَفْصَة ققال َمُولُ الله تكلله: رش 
7 ندُنّ صَوَاحِبُ يُوسْقَ» مُزوا ابا بَحْرٍ فَلْيُصَل بالتّایں؛ فَقَالَتْ حَفْصَةُ 
لعَادْمَة وی وق ای ان ا خیرا 


عر ا من 7 ہے و لا 2 
کے - داق ت8 لئے ای عق لن 02 ل عم و ہے 202 5-0 


ا مره 
وت 


قوله 7 سكي لاس فرمىپثھ) آئ نی إزلال ۹أ عبا آریرت گا کیا 
أزللن یوسف حین قلن له ما قلنء أو المعنى إنكن صواحب يوسف حين أظهرن له 


[1] قال المجد''': رَكَلْتَ تزل ورَّلِلْتَ كمّلأت: زَلِقَتَ في طين أو منطقء وأزله غيرٌه واستزلّه» 
انتهى. 

[] وفي (المجمع)''': أراد تشبيه عائشة بزليخا وحدها وإن جمع في الطرفین ووجهه إظهار 
خلاف ما أرادتاء فعائشة أرادت أن لا يتشاءم الناس به وأظهرت كونه لا يسمع المأمومين» 
وزليخا أرادت أن ينظرن حسن يوسف ليعذرنها في محبته وأظهرت الإكرام في الضيافة» 
وقيل: أرادت صواحبها بإتيانهن لیعتبنھاء ومقصودهن أن يدعون يوسف لأنفسهنء أو أراد 
آنتن تشوشن الأمر عليّ كما أنهن يشوشن على یوسف. انتهى. 


(١)‏ «القاموس المحیط) (ص:۹۲۹): 
)٢(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)۲۹٢/۳(‏ 


٠ ۸‏ ٠٠س‏ ل ل سس اله الي 
١‏ - بَابٌ 


٣-۔-حَذََتَا‏ تَضر بْنْ عَبْد الرَحْمَر کی کرو اھ زز ھی کن 
عِيسَى بْنِ مَيمُونٍ و و ين َال 
رَسُول الله ككِلة: 0ف يَنبَغْيِ لِقَوْمِ فِيهمٌ م أَبُوبَحْرٍ أَنْ يَوْمَّهُمْ خَيْرُها. 


اياي 
464- حَدَّنَنَا إسْحَاقٌ بْن مُوسَّى الأنضَارِیٔء تا مَعْنٌ تا مَالِكُ بّنْ أي 


أن يلتفت إلى زليخاء وهن يقصدن لفتتہ''' إليهن أنفسھنء فكذلك أنتن تبدین لی 
أشياء وفي قلوبكن'!'' غيرهاء وذلك أن عائشة رضي الله عنها أرادت أن لا يتشاءم 
الناس بأبي بكرء وحفصة أرادت تقدم أبيها على القوم» وكلتاهما مظهرة له و ان 
أبا بكر بتقدمه لا يكاد يسمعهم القرآن رقة. 

08 -باب] 


٤[‏ قال المجد'': لفته يلفته: لواه وصرفه عن رأيه» وقال الصاوي: وورد: ما من امرأة إلا دعته 
[] قلت: ويحتمل أن يكون التشبيه فيما حكى عامة المفسرين في قوله تعالی: لم 
71ص 100 سمي مكرا الأنين طلين زاللة يرؤية يو سيف 0" 


6 کت 


. ١0/6 5/4 تحفة:‎ ]۳٦١۷۳[ 
.١ 7171/9 /1ء م: لالع ن: ۲۲۳۸ حم: ۲ء تحفة:‎ :خٌ]۷۰٤[‎ 
.)١5١ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


وان لكا سس ع يعس ۹8 
عَنِ الزُهْرِي» عَنْ حَمَيّدٍ بْنِ عَبْد الرّحَمَنِء عَنْ 6 ُرَيْرة أَنَّ وسُولٌ الله پل 
قَالَ: عن اس ری قير الل ارو ک2 َا عَبْدَ الله هذا حَيْنٌ 
کی كوي أَهْلٍ الصّلَاۃِ دُعِىَ مِنْ بَاب الصَلَاةِ وَمَنْ گان مِنْ أَهْلٍ الجھادِ 
ذُعِيَ 9 8 009 مِنْ أَهْلٍ الصّدََةِ دْعِيَ ِا باب الطدقف 
َمَنْ كن من ) أَهْلٍ الصِيَامِ دُعِيَ مِنْ بَاب الرَيّاناء ۶٦‏ ظھ و0 اد أَنْتَ 
ّي م عَلَى مَن دعِيَ من تد الأَْوَاب مِنْ صَرُورة هَل يدْعَى أَحَدٌ ِنْ 
00 ْوَابٍ كُلَها! قَالَ: «نَعَمْ وَأَرْجُو أَنْ عون مِنْهُما. 


ا سے ہے و لغ 9 
0 3 


قوله: (نودي من أبواب الجنة)1١؟‏ أي: من أبواب الصدقة كلهاء فإن باب 


الصدقة مشتمل على أبواب شتى» وكذلك باب الصومء ولیس المعنى أنه يدعى من 
سائر كبار أبواب الجنةء ولذلك سال أبو بكر أنه هل يدعى أحد من کبار الأبواب 


كلها أم لا؟ سس ا 


[ ليس هذا لفظ الترمذي في النسخ التي بأيديناء بل لفظه: «من أنفق زوجين في سبيل الله 
نودي في الجنة: يا عبد الله هذا خیر)ء ولعل الشيخ ذكر هذا اللفظ على سبيل التفسير» فإن 
ذلك هو المراد لما ورد في عامة الروايات كما في البخاري وغيره بهذا اللفظء وحاصل ما 
أفاد الشيخ في تقريره جواب لطيف لا يراد يقع على ظاهر الحديث. فإن ظاهره أن المنفق 
يدعى من الأبواب كلهاء وعلى هذا فيشكل سؤال أبي بكرء فإن منفق الزوجين لا يعد ولا 
يحصى في الأمة» فكيف سؤال أفهم الناس وأعلمهم؟ وأيضاً فيشكل ما ورد في الروايات 
الأخر من التتخصيصء كما في صوم البخاري برواية سهل مرفوعاً: (إن في الجنة باباً يقال 
له: الريان يدخل منه الصائمونء لا يدخل منه أحد غيرهمء فإذا دخلوا أغلق ند 


مئه أحد). 


وذلك لآن الدعوة من باب طاعة موقوفة''' على مناسبة للمدعو بهذه الطاعة» ولما 
كانت مناسبات أبي بكر بالطاعات بأسرها سواسية!"!؛ لأنه كان يحب النبي كَل 


- وذكر الحافظ''' برواية أحمد وابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن أبي هريرة: «لكل عامل 
باب من أبواب الجنة يدعى منه بذلك العمل»؛ وحاصل ما أجاب الشيخ بأن للجنة أبواباً 
كبارأء وتحت كل باب منها أبواب صغار. 
فالمراد في الحديث الأبواب الصغار الداخلية تحت باب الصدقة وعلى هذا فلا إشكال 
بالروايات الأخرء وأيضاً لا إشكال في سؤال أبي بكر فإن مراده الدعاء من الأبواب كلها 
الكبار والصغار وهذا أسهل مما اختاره الشراح من المعاني في توجيه الحديث, مثل ما 
قال القاري''': أي: دعته الخزنة من جميع أبوابهاء وفيه تنبيه أنه عمل عملا يوازي الأعمال 
يستحق بها الدخول من تلك الأبواب على أجمل الأحوال» ويمكن أن يكون التقدير من 
أحد أبوابها لما ورد أن للصدقة باب ويقويه سؤال الصديقء انتهى. 
ومثل ما قال العيني وغيره”": المراد بهذه الأبواب غير الأبواب الثمانية» ومثل ما تكلفوا 
بن الإنفاق في الصلاة قوثٌ المصلي وثوبەہ أو أن يبني مسجداً» والنفقة في الصيام أن يفطر 
صائماً وغير ذلكء نعم بقي في الحديث إشكال وهو أن الوارد على الحوض لا يظمأ أبدا 
فأي فاقة له إلى باب الريان» ومن يدخل من باب الريان لا بد أن يسبقه على الحوضء وهذا 
ضروري وإن لم يكن عكسه ضروريًا كما في «الأوجز)”؟). 

]١[‏ كما تقدم التصريح بذلك في رواية أحمد وابن أبي شيبة عن أبي هريرة. 

[ وقد نبّه النبي وه على ذلك بتعدد الأسئلة كما في «المشكاة»””' برواية أبي هريرة» قال: قال - 


.)۲۸/۷( انظر: «فتح الباري)‎ )١( 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (4/ ہس“ 

(۳) «عمدة القاري) ٠(‏ ۱ 

.)٥٥٤ - ٥٥٤ /۹( «أوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۱۸۹۱( (مشكاة المصابیح)‎ )٥ہ(‎ 


سو سس سس شش سے ش سست تو سے ۷۱ 
٥۔حَذََتَا‏ هَارُونُ بْنُ عبد اللہ اةا؟ اث ا الما :2 
یپ ےر وسر ہي الم ,۶ ذو ده 
الطاب يَقُولُ: أَمَرََا ر ول اللہ لا أَنْ 1 وَوافق ذلك عندي ل 
قلق :الیم أَسبِق أبا بَکرِإِنْ سَبَفتْۂ مقنة مم يَوْمّاء قَال: فَجِنْتٌ یف مَالِيء "00 


3 


على ما لیس فوقه مزيد» وبحسب حبٌ الرجل أحداً يكون له مناسبة بما للنبي 


مناسية اٹ و للاتہاء مئاسية بالطاعات على السواہ 
قوله: (اليوم أسيق أبا بذك ر) لأن كلا منهما كان عالماً سال ص ابآ 


 <‏ رسول الله يَل: «من أصبح منكم اليوم صائماً؟) قال أبو بكر: أناء قال: «فمن تبع منكم اليوم 
جنازۃ؟) قال أبو بکر: أناء قال: «فمن أطعم منكم اليوم مسكيناً؟» قال أبو بكر: أناء قال: 
(فمن عاد منكم اليوم مريضاً؟» قال أبو بکر: أناء الحديث. قال السيوطي في «التاريخ)7١)‏ 
وقد ورد هذا الحديث من رواية أنس بن مالك وعبد الرحمن بن أبي بکر؛ انتھی. 

]١1[‏ ويشير إليه ما قال السيوطي في «التاريخ)7): أخرج أبو يعلى عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«عرج بي إلى السماءء فما مررت بسماء إلا وجدت فيها اسمي محمد رسول اللہ وأبو بكر 
الصديق خلفي)7"» إسناده ضعيفء لكنه ورد أيضاً من حديث ابن عباس» وابن عمرء 
وأنسء وأبي سعيدء وأبي الدرداء بأسانيد ضعيفة يشد بعضها بعضاً انتھی. 

[] يعني قول عمر: اليوم أسبقه مبني على علمه بحال أبي بكر أنه ليس له كثير مال إذ ذاك» وإلا 
فكيف يقول قبل الإتيان بمالهماء وأجمل القاري بالاختصار في تفسير الحديث فقال7؟): - 


]۳٦۷٥[‏ د: ۷۸٦۱ء‏ تحفة: ۱۰۳۹۰۔ 

.)٦٤ «تاريخ الخلفاء) (ص:‎ (١) 

(؟) المصدر السابق (ص: .)٦۸‏ 

.)٥٦٦ ۷( أخرجه أبو يعلى فى (مسندہ)‎ )٣( 
«مرقاة المفاتیح) (۱۱/ ۱۷۳)۔‎ )٤( 


لح اتک 
ہوں ل تا 1 أَبُو بَجْرٍ بل ما 
عِنْدَهُ فَقَالَ: ايا ابا بَحْرٍ مَا ابق لأَهْلِكَ؟ قال: أَبْقَيْتُ لَهُمُ الله وَرَسُولَهُ 
قُلْتُ: لا أُسْبِقُهُ إِلَى شَيء أَبَدَا 


2 


كتاجشبيت گا 2 صَحِيحٌ. 
ذه 2 
۳ - باب 


کے وق و ا" 


عَبْدُْنُ حُمَيِْ أَخْبَرَن يَْقُوبُ بْنْ ِبْرَأهِيمَ بْي سُعی؛ نا 
بي» عَن أيه قال أَخَْرَنِ مُحَتَُ بْنْ جُبَيْر بن مظعم يہ جُميرَبْنَ 5 
7 ص77 و قَآءَ سن » فَقَالَتْ: 
مت ول الله إِنْ لَمْ أجِذ2؟ قَال: اإِنْ لَمْ تَجدِينِي كانت 22 


۷٦‏ -_-۔ جدگنا اه 


٦ -١‏ ہے 


 >‏ «وافق ذلك عندي مالاً) أي: صادف أمره بالتصدق حصول مال عندي» فاعندي» حال من 
(مال)ء والجملة حال مما قبله يعني والحال أنه كان لي مال كثير في ذلك الزمانء «فقلت: 
الیوم أسبق أبا بكر» أي: بالمبارزة أو بالمغالبة» «إن سبقته يوماً من الأيام»؛ إن شرطية دل 
على جوابها ما قبلهاء أو التقدير: إن سبقته يوماً فهذا يومه» وقيل: (إن) نافية أي: ما سبقته 
يوماً قبل ذلكء فهو استثناف تعليل. "وأتى أبو بكر بکل ماعنده» هو أبلغ من كل ماله بكسر - 


[۹۷۳٦۳]خ:‏ ۹ ۷۳۰۰ م: الي حم: 7/5 تحفة: ۳۱۹۲۔ 

)١(‏ أي: فإنه خليفتي مطلقاء أو وصبي في هذا الأمرء والأول أظهر. ولذا قال النووي: لیس 
فيه نص على خلافته» بل هو إخبار بالغيب الذي أعلمه الله به. قلت: ويؤيده ما أخرجه 
ابن عساكر عن ابن عباس قال: جاءت امرأة إلى النبي كَلَِةِ تسأله شيئًا فقال: «تعودين»» 
فقالت: یا رسول الله! إن عدت فلم أجدك تعرض بالموت قال: (إن جئت فلم تجديني فأتي 
أبا بكر فإنه الخليفة من بعدي). «مرقاة المفاتیح) (9/ ۳۸۸۵). 


اواب المتَاقب ااا ۷۳ 
4 باب 
ا ا ا ا إِبْرَاِيمُ بن الْمُخْتَارِ عَنْ إِسْحَاقَ 
ابْنِ رَاشِِء عَنِ الزهْرِي عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائِمَةَ: أنَّ النّبيَّ لل أمَرَدِسَدِالأَبَْابٍ 
اق ےی كر ۱ 
فی البَابِ عَنْ أَبي سَعِيدٍ. 
5 حديك ريك من کتا الوجه. 
٥‏ _بَابٌ 
۸۔۔حَدَتتا الأنْصَا ري 72 مار ےر موس 


تم سس و دا اي سُولٍ اللہ پل 


با 


و 


ے یں ہے ال سه 


520 ہر رر ےہ[ 


وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ مَعْنِ؛ وَقَال: عَنْ مُوسّی بْنِ طَلْحَة 


- اللامء وأصرح من كل ما له بالفتح» «فقلت: لا أسبقه إلى شىء» من الفضائل «أبداً» لأنه إذا لم 
يقدر على مغالبته حين كثرة ماله وقلة مال أبى بكر ففى غير هذا الحال أولى أن لا یسبقہ؛ انتهى. 


[ ]| حب: ۱۸۵٦۷‏ ع: ۷۸٦٦ء‏ تحفة: ١55‏ . 
[31]۷۸۱: ااام طب: ۹ء تحفة: ۱١۹۲٥۱۔‏ 


١‏ سس 111 00ض 
اب 
۳۹ -حَدََناأبُوسَعِيدٍ الأَمَُه تا کید بْنْ تھفکز'ے لعتافے 
عَنْ عَطِيَةه غَنْ أى سَعِيدٍ الخذری قال: قال ر: سُولُ الله لاا: امَا مِنْ تَِئ الا 
3 00 أَهْلٍ السَّمَاءٍ تتزواد نِ مِنْ أَهْلٍ الأَرْضِ» آم زا من" أَهْلٍ 
فَجِبْرَئِيلُ وَمِِكَائِيلُ وَأمّا وَزِيرَاي مِن أَهْلٍ الأَرْضِ َأَبُوبَخْر وَعْمَرُ). 
عَذّا حَدِيثُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 
وَأَبُو الجَحَّافٍ نف ال يق ابي عَوْفِ۔ وَيُرْوَى عَنْ سُفْيَانَ الَّوْرِيٌ 
لالخ ب عقلق ان ف 


مض قاو 3 ٭ و 


کے ھت محمود بن غَيْلَانَ نا ات نينا شُعْبَةٌ عَنْ سعك 
ای إبْرَاهِيمَ لَه سُِْ آیا مَلَمَة ني عَبْدِ الرَحْمَنِ بُحَدِثُ عَنْ أبي هُرَيْرَ 
قال كال وول ال كلف کت كل را کی کر إذ الك له شالق لِهَذَاء إِنّمَا 
خُلِفْتٌ لِلْحَدثْ)» فَقَالَ رَسُول اللہ يللِ: «آمَنْتُ بِدَلِكَ أَناوَأَبُوبَحْر وَعُمَرا. 7 


[5؟ -باب] 
قولةة (نہ يذلاف أعا را بر وككر وضبن) انما كان ذلك ةلمن لان 


]لسن المراد اتفاسيق ذكرهما بدو القصد هيل جا تصورهما فعا لرؤية هذه الأعجوية بشلة 
تعلقة بها فكان تصندهما بالذكر لاعنياة اللسان بذكرهها: 


[4۹]۳۷۹: ۸۰٦۳ء‏ تحفة: 95 ١ا5.‏ 
[۳۷۹۸۸]غ: ۲٤‏ ءءَ: ۲۳۸۸ء ن في الكبرى: آااى ١:‏ ۱ حم: ١٢‏ . 
)١(‏ زاد فی نسخة: «وتليد بن سليمان یکنی أبا إدريس» وهو شیعی). 


قال اث مَلَة وَمَا ہُمَا في القّوْم يَوْمَئِذ 

وی مھ تمیق بْنُ بَفَار کا مخحید 0 > جعفر» 1 شعبة» بهذا الوِسَتَادٍ 
ک٥‏ ۔ئ[٭] 
نحوہ ۰ 

مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
بناء على ما كان من عادته من ذكرهما معاآ'؟ إذا ذکر نفسە؛ وأما توجيهه بأنه1؟؟ قال 
ذلك اتكالاً على إيمانهما ووثوقاً فلیس فيه كثير مدح. 

قوله: (وما هما في القوم يومئذ) إنما قال ذلك لأنهما لو كانا في القوم فعسى 
أن يتوهم استنباط إيمانهما به بتعرف ذلك من وجههما وبشرتهما. 


3 كما يدل عليد عا فى «المشكانة؟"" يرواية القیغی عن اب عباتن قال« إن لرائف فى 
قوم فدعوا الله لعمر؛ وقد وضع على سريره؛ إذا رجل من خلفي قد وضع مرفقه على 
منكبى يقول: يرحمك الله إذ لأرجو أن يجعلك الله مع صاحبيكء لأني كثيراً ما كنت 
أسمع رسول الله كَل يقول: «كنت وأبو بكر وعمرء وفعلت وأبو بكر وعمرء وانطلقت 
وأبو بكر وعمرء ودخلت وأبو بكر وعمر وخرجت وأبو بكر وعمراء فالتفت فإذا علي 

[؟] وهو المعروف عند الشراح ومختارهم في معنى الحدیث: ففي «المرقاة)”"': قال ابن حجر 
هو محمول على أنه يَلِِةٍ كان أخبرهما به فصدقاه. أو أطلق ذلك لما اطلع عليه من أنهما 
يصدقان بذلك ولا يترددان فيه» قال القاري: والآخیر هو الصحيح لما يدل عليه مقام 
المدحء وكما يشعر إليه قول الراوي: وما هما ثم» وإلا فكل مؤمن يصدق النبي لا فيما 
أخبره به» فلا بد من وجه يميزهما عن غيرهماء انتهى. 


[] انظر ما قبله. 


.)5 ١ «مشكاة المصابیح) زلاه‎ (١) 
«مرقاة المفاتیح) (۲۰۸/۸۱)۔‎ )٢( 


0 29 ہے 
000 


۹۸۷۱۷ 8+ ْنُ بَشَاِ و ومح ذى زائی کہ ا ہُو عَامِرٍ 
العَقَدِئٌء نا خَارِجَةُ ف سے اللّه الأنْصَارِيُ؛ عَنْ نافع عَنِ ابن عْمَرٍَ 9 
کل الل اللي اے الو ايا عقي تعن لديا 


جَهْلٍ أَوْ بعْمَرَبْنِ الحَطٌاب؛ 5ا ا کبیا الد عمد 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ ابْن عْمَرَ 
۸ باب 
58 - حَدَكتَا مُحَمَّدُ بن بَقَار تا ُو عَامِرٍ هُوَ العَقَدِيُ تا خَارِجَةُ 
ایی شی بر و ہے ہت ٹہ 
ا اللدجكل الحق على لمات غم 0 وَقَلَي۳۷. قَال: وقَال ابْنُ گے کان 
پالگایں اَثر فك َمَانُوا فيد وَكَالَ فيه عْمَدْ 08008 غ الخَطَّابٍ فِيهء مك 


جَةُ - إلا نَوَلَ فِيهِ القُرْآنُ عَلَى تَحْو ما قَالَ غُمَرُ 


4 مناقب أبى حفص عمر بن الخطاب رضى اللہ عنه 
قولة: (غلى فهو ماقال غسر) ولبس فيه ل 


[541*] حم: ۲٦۷/۳‏ تحفة: هه5لا. 

[585"] حم: ۲ء تحفة: كه كلا. 

)١(‏ أي: قوّه وانصره واجعله غالبا على الكفرء كذا في «اللمعات» (9//ا51). 

)٢(‏ في نسخة: «أحبهما إلى الله). 

(۳) أي: أجراه على لسانه» وذلك أمر خلقي جبلي له» وفي رواية أخرى: «وضع الحق على 
لسان عمر» أي: جعله مستقرًا وموضعًا للحق, كذا في (اللمعات) (517/9). 


ا 222772277222222 ان 


00 ۔‫ - کے ہے ٥‏ ]20-0 30 کس 3 لدان قار خی 
وَفِي البَابٍ عَنِ الفْضلِ بنِ عَبَايء وَابی ذرٍ وَابِي ھریرة. 


فضيلة[١؟‏ له على الخليفة الأولء أفتراه فضل بذلك على النبى يله فالجواب 
الجوابء وكان الوجه في موافقة أبي بكر بالنبي يَِةٍ في أمثال تلك المواضع!'! ما 
له من مناسبة به عليه الصلاة والسلام. 


[] احتاج الشيخ إلى أمثال هذه التوجيهات لما تقدم من إجماع الصحابة وأتباعهم على أن 
أفضلهم أبو بكر ثم عمرء فيوجّه ما يظهر به خلافه لاسيما في حديث الباب؛ فإن مراد 
ابن عمر لو كان تفضيله على أبي بكر يخالفه حديثه الذي هو أصح من ذلكء. وهو ما في 
البخاري''' عن ابن عمر قال: کنا نخيّر بين الناس في زمان رسول الله كه فنخير ابا بكر 
ثم عمر؛ الحديث. 7 
قال الحافظ''': وفي رواية: لا نعدل بأبي بكر أحداً ثم عمرہ الحديثء ولأبي داود: كنا نقول 
ورسول الله نَا حي: أفضل أمة النبي كَل بعده أبو بکر ثم عمر» الحديث. زاد الطبراني: فيسمع 
رسول الله بك ذلك فلا ینکرہہ ثم بسط الکلام إلى أن قال: ومنهم من قال: أفضلهم عمر مطلقاً 
متمسكا بحديث المنام الذي فيه في حق أبي بكر: في نزعه ضعف, وهو تمسك واه. انتهى. 
وقال أيضاً في موضع آخر'': فالمقطوع به بين أهل السنة بأفضلية أبي بكر ثم عمرء 
ثم اختلفوا فیمن بعدهماء فالجمهور على تقديم عثمان» وعن مالك التوقف. والمسألة 
اجتھادیة انتهى. وفي «التدريب» 247 عن القاضي عياض: رجع مالك عن التوقف إلى 
تفضيل عثمانء قال القرطبي: هو الأصح: انتھی. 

[] أي: التي تسمى بموافقات عمرء وقد وصلها بعضهم إلى أكثر من عشرين» ذكرها صاحب 
(الجمل)ء والسيوطي في «تاريخ ای 


.)۳٦٣٥٣( (صحیح البخاري)‎ (١) 
.)٦٦/۷( (؟) «فتح الباري»‎ 

۳ (فتح الباريی) (0/ ٣‏ ۳)۔. 

.)٦۸۳ /۲( «تدريب الراوي)‎ )٤( 
.٦۹۹ انظر: «تاريخ الخلفاء) (ص:‎ )٥( 


ا ب ا 
سقو ا ھا ہے یھ ہے الود د و ےھ موم کہ پت 
هذا حَدِيث حَسَنْ صضجیح غريب مِنْ هَذَا الوجه. 
8 
۹ باب 


۸۰۳ حَدََنَا أَبُو كُرَيْبء تا ا وش بْنُ بُكَيْرِه عَنِ النَضْر أبي عْمَرَ 
هن عِكْرِمَة ع كن قاو 7 ال ا قَال: االلَمَ و الإسْلامَ 
بأِي جَهلِ ئن قاع أو بعْمَرَ بن الْخَطَّاب). قَال: مَأ أَصْبَحَ فَعَدَا عت قي 
رَسُولِ الله يك كَأَسْلَم. 


سے 26 ع 2 2 و ع ہے > 


وذ مل فى التشر ان شر ول باري ناک 


ہے کاٹ 


2 حَدَدَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمَُنَىء تا عَبْدُ الله بْنْ دَاودَ الوَاسِطِىٌ‎ ۹٤ 
مُحَمَي نَنِي عَبْدُ الرَّحمَن مَنِ ابْنُ أَخِي مُحَمّد بن الحُنگیر عَنْ مُحَمّد بْي‎ 
نكي عن جَاہر ین عبد الله قل قَال ہے ہت‎ 


بعد رس سُولِ الله يكل فَقَالَ أَبُو گر أمَا إِنّكَ إِنْ قُلْتَ داد" فَلَقَدُ سَمِعْتُ 3 


]باب-٥٥[‎ 


[۴۰۸۳] طب: ۱۱٦١۷‏ تحفة: ٦‏ ٦٦٦۔.‏ 
٤[‏ ۹]۳۸: ۸٥٥٣ء‏ تحفة: 56/9. 
)١(‏ فى نسخة: (رسول الله). 

() في نسخة: «تكلم بعضھم) 

() فى نسخة: (ذلك)۔ 


وات الاق ست سس شس سس سس شسشسسسے ۹۷8 
5 0 1 علص ےہ 3 وو و يفا اخ 3 ٥ 3 5 00 ٥‏ 5 
رَسُول اللہ كك يَقُول: «مَا طلعَتِ الشَّمْسٌ عَلی رَجُل خَیر مِنْ عَمَرَا. 

كا خويك کریلہ لاتق ذه یل هذا نو لس الت ات يتاك 


وق التب ئا أ الا کان 


قوله: (رجل خير من عمر) وذلك!!! في زمن خلافته وإلا لزم فضيلته عليه وا 
وأبي بكرء ومن خصّ الأول فله أن يخصّ الثاني بدليل التخصيص. 


]١[‏ قال القاري''': هو إما محمول على أيام خلافته» أو مقیّد ببعد أبي بكر أو المراد في 
باب العدالة» أو في طريق السياسة ونحو ذلك جمعاً بين الألفاظ الواردة في السنة» قال 
الطیبي''': جواب قسم محذوف وقع جواباً للشرط على سبيل الإخبار كأنه أنكر عليه 
قوله: یا خير الناس؛ لقوله: ما طلعت الشمس إلخ» انتھی. 
وقال أيضاً بعد قول الترمذي: حديث غريب: قيل: نقل في «الميزان» عن أهل الحديث 
تضعيفه» أقول: ويقويه ما في «الجامع» من أن قوله: «ما طلعت الشمس» رواه الترمذي 
والحاكم عن أبي بكر مرفوعاًء وقد أخرج البغوي في الفضائل عن ثابت بن الحجاج قال: 
خطب عم ابنة أبي سفيان» فأبوا أن يزوجوه. فقال رسول الله يد «ما بين لابتي المدينة 
خير من عمراء ولا شك أن المراد بعده يَكِةٍ للإجماع وبعد أبي بکر؛ انتهى. 
قلت: لا شك أن حدیث الباب أخرجه الحاكم في (المستدركع)''' برواية بشر بن معاذ عن 
عبد الله بن داود» وقال في آخره: هذا حديث صحيح الإسناد ولم یخرجاہ؛ لکن لم يقره 
عليه الذهبي» بل قال: عبد الله ضعفوه» وعبد الرحمن متكلم فيه» والحديث شبه موضوع» 
انی 
وقال أيضاً في «الميزان»”*) في ترجمة عبد الله بن داود: وتکلم فيه ابن حبانء وابن عدي - 


)غ2 (مرقاة المفاتيح» (۱۱/ ۱۹۴۳). 
(۲) «شرح الطيبي» (۳۸۱۱/۱۲). 
(۳) (المستدرك) (”/ 95). 

.)5١6 /"( «ميزان الاعتدال»‎ )٤( 


وا لل ل ل ل ل | سس ےو 
وی لخدتن فكي بن انی تا عَبْدُ الله بْنُ دَاوْد عَنْ حَمَّادٍ بْنِ 
سر ےس سرع تقد نیش أَبَابَحْرٍ 
وَحَمَرَ د يُحِبّ الَِىَ كلل 
هَذَا حَدِيتُ غْرِيبٌ حَسَن. 
١-_يَابٌ‏ 


هس 


5 حَدَّكَنَا سَلَمَةٌ بن کو کی ا ا مُفْرِئ عَنْ حَيْوَةَ بن شُرَيْح) 
عَنْ بَحخْرِ بْنِ عَسْرِو عَنْ مِشْرَح بن هَاعَاكَ؛ عَنْ عُقْبَةَ ْنِ ای َال ال 
رَسُول اللہ قلیا: الو كَانَ نَبِينّ بَعْدِي لَكَانَ عُمَرَیْنَ الخَطّابٍ). 


[1ه-_باب] 
قوله: (لو كان نبي بعدي) إلخ» ولا تخصيص فيه لها أ» بل لو كان بعدہ كَل 


- في ترجمته عن عبد الرحمن, فذكر حديث البابء وقال: هذا کذب؛ء وقال الحافظ في 
نا 1طد الرمیں الترش انی انق اس ميعيان إن الگترمجپرآ نال ئی 
«التهذيب)7": قال العقيلي: لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به. انتهى. 

]١[‏ كما يومئ إليه قوله و لعلي: «أنت مني بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبي بعدي)ء 
قال القاري تحت حديث علي هذا”*': فيه إيماء إلى أنه لو كان بعده نبي لكان عليّاه وهو - 


]۳٦۸٥[‏ تحفة: ۱۹۳۰۲۔. 

۔۹۹٦٦ حم: ٤6ء تحفة:‎ ء۲٤۹٤‎ :3]۳٦۸۳[ 
فی نسخة: (یتنقص)۔‎ )١( 

.)٥١٤٤( «تقريب التهذيب»‎ (٢ 

.)۳۰٣ /٦( «تهذيب التهذيب»‎ )( 

.)۲١٢ /۱۱( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


772229559559599 77ت ل 


یں کر 8 وی و ٭ نوہ و لے ہے 
ےی ٭ 
0 


بجب . ختدگتا يك ا الگ عَنْ عْمَيْلِ عَنِ الزّهْرِيٌ» ع حَمَرَة 
ئ0 0 عَت قال: َال نول اللہ كله ١رَأَيْثْ‏ كأَني 
أتيثُ بقَّدّحِ لَبَنء فَمَرِبْتُْ مِنْهُ تأَعْطِيْتُ مَصْلِي عْمَرَ مُمَرَ بَْ الخَطّاب)» قَالُوا: 
کت اللّه؟ قَالَ: «العِلَمُ). 


نبي لكان أولاهم بالتخصيص وأحقهم بالنبوة ة أبا بكر في زمان خلافته» ثم عمر في 
أيامه» ثم عثمانء ثم علي» إلى غير ذلكء ولا يدل الحديث غل فيضن عدر نال 5۹ 
٥٥‏ -باب] 


قوله: (فأعطيت فضلي) إلخ ولا یلزم بذلك فضل له عليه ولعله شرب!"! 
قبله شیا كثي رأ منه» وإن لم یرہ النبي و أو لم يذكره. 


- لا ينافي ما ورد في حق عمر صريحاًء لأن الحكم فرضي وتقديريء فكأنه قال: لو تصور 
بعدي نبي لكان جماعة من أصحابي أنبياء» ولكن لا نبي بعديء وهذا معنى قوله كَكِ: الو 
عاش إبراهيم لكان نباك انتھی. 

]١[‏ نفي الخصيصة بمعنى نفي نبوة الغير» وإلا فظاهر أن الحديث ورد مورد المنقبة والفضيلة 
الدالة على الخصوصية. 

[ أي: قبل الصديق الأكبر» وهذا إذا أريد بالعلم علم الحقائق» وأما إذا أريد علم السياسة 
ونحوها كما مال إليه عامة الشراح فلا حاجة إلى التوجيه؛ فإن الفضل الجزئي لعمر حاصل» 
قال القاري''': «ثم أعطيت فضلي» أي: سؤري الكثير الخالص «عمر بن الخطاب)ء فلا - 


[7"] تقدم تخريجه في 77/15. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۱۸٦/۱۱(‏ 


کت ب ب | سس بی ون0 

۸۸۸" سر اس جسن سکیٹ 
نی ء أَنَّ لني يكل َلَ: «دَحَذْتُ الجَنَة قَإذَا اتا بقَضر مِنْ دب فَقُلْتُ لِمَنْ 
هَذَا القَضْرٰ؟ قَالُوا: بقاب يق ثزلیں: نفئنٹ آنی أنا خی ذلك 7 وَمَنْ هُو؟ 
فَقَالُوا: عُمَر''' بْنْ الخَطّاب). 


ا ا سن 602 
هذا حديث صحیح 
41 
"اه ياب 


۰۹ ےتا الشقق ين ےوہ الرغتار وت کا علخ تن 
الحُسَْنٍ بن واقی قال: تبي أي قال: كبي عَبْدُ اللہ بن بريد قال: بي أبِي 
بُرَيْتَةْ قَالَ: َصْبَحَ و سُولُ الله كك فَدَعَا بلالا فَقَالَ: لیا بال کے 


خی سی ا 


الجَنّة؟ اقلت الك کک الا مَسعے 257 ان أمَامِيء يق البَارِحَةَ 


٥٥[‏ -باب] 
قوله : (ہم سب سبقتني إلى الجنة؟) وكان سبقه عليه سبق النقيب على أميره» أو 


- ینافي أن سؤره حصل للصديق أيضاً فإنه كان قليلاً جدّاء ولا أن سؤرہ لعثمان وعلي أيضاً 
وصلء فإنه لهما لم يكن صافياًء وتقدم البسط في ذلك في هامش «أبواب الرؤيا». 


[۸)ن في الکبری: ۸۱۲۷ء حم: ۳/ ۱۰۷۷ء تحفة: 7۰. 

۔۱۹٦٦١ ۱۱۷۹ء حم: ٥۶ء تحفة:‎ :3]۳٦۸۹[ 

)١(‏ في نسخة: العمرا. 

(٢‏ في نسخة: (حسن صحیح. 

(۳) الخشخشة: هي حركة لھا صوت كصوت السلاح ونحوہ. (مجمع بحار الأنوار) (؟/ .)5٠‏ 


7تت تس ےت ۸۳ 
الجنة تصيقة خف لبي خالا ہے ری 
مَقُلْتُ: 565 عَدًا القَضْدُ؟ قَلا٢):‏ جل من الغرب فقلث. «أتاغري لتق هذا 
تقض الوا لي من ري یر رہ بی 
رد کت مُحَمّد يك الك قت كن قدا القضرٌ او : لْعْمَرَبْن الخَطّاب). 
ققال يلال ۵۶  ْ‏ ۰ پ"ٴ"/ 
03 وش عنتقا ويك اللہ َل :+ کر تب 


7 


الخادم على مخدومه لما فيه مصلحة» أو صاحب السراج على من خلفه. لا لكرامة 
لھؤلاء على هؤلاء؛ بل لموجب أوجب ذلك وهما هما!!!. 


قولهة (وز ایت أن الله على رکعتینٰ) أي: بسب العمل قون الاعتقاد وَللك 
يظهر الفرق بين التزام المندوب من الطاعات وهو حسن وبين إیجاب!''ما لم يجب 
وهو حرام وبدعة» فعليك بتأمل صادق. 


]١[‏ الضميران للمخدوم ومن له السراج» وهما هما من قبيل شعري شعريء وقيل: الضميران 
للنبي بَلَِةِ وبلال» وقيل: الصواب: هم همء والأوجه عندي الأول ولم يحتج إلى ضمير 
الجمعء لأن المخدوم يشمل الأمير أيضاًء وما أفاده الشيخ من توجيه السبق جزم بذلك عامة 
الشراح قال الحافظ''': ثبتت الفضيلة بذلك لبلال لن رؤيا الأنبياء وحيء ولذلك جزم 
النبي بَكِيِ له بذلك» ومشيه بين يدي النبي كَيِ كان من عادته في الیقظةء فاتفق مثله في المنام» 
ولا یلزم من ذلك دخول بلال الجنة قبل النبي بَكِةِ لأنه في مقام التابعء وكأنه أشار كَكةِ إلى 
بقاء بلال على ما كان عليه في حياته واستمراره على قرب منزلتہ؛ انتھی. 

<3 0000000 ولذا أنكر النبي يَكِةِ على من نذرت أن تحج ماشیق‎ ]١[ 


)١(‏ في نسخة: «وأتيت». 
() في نسخة: «فقالوا». 
۳ «فتح الباريی) (۳/٣۳)۔.‏ 


٤‏ ل لل سس الک الي 
وَفي البَاب ب عَن جاب وَمَعَافِ یئ وَأبِي هَرَیِرَۃ 0 التب ا قَالٌ: 
«رََيْثُ في الجَنَة و دراي کی لاگ :لمن هذا؟ فقيل: لِعَْمَرَبْنٍ ن الحَطّاب). 
بس هَدَا الكويث: هه "أي 5 0 البَايِحَةَ الجَنَهًا م يعني: "یف فى 


٦ 
هه سام‎ 


ہے اچ عت 


وَیْرُوی عَنِ ابْنِ عَبَاي 


لاوق ا ات کی 


٦ 


4 باب 
وى عدتنا الخد تنم خَرَیْثٍء تا عَلِىُ د ہس و 


في أي كال حَدَّتَنِي عَبْدُ الله بْنُ بُرَيْدَةَ قَالَ: سيعك بريد يفوا 725 
00 ول الله قل في یں تقار فلم ضرف جادٹ جار قا تقالت 
ىه اللہ فی كنك تتزث إن رت له بِيْنَ يَدَيِكَ 


٥٥[‏ -باب] 


- فقد أخرج أبو داود” ' عن ابن عباس قال: جاء رجل إلى النبي يَكِةِ فقال: یا رسول الله إن 
أختي نذرت يعني أن تحج ماشية» فقال النبي كَلِ: إن الله لا يصنع بشقاء أختك شيئا 
فلتحج راكبة ولتكفر عن يمينها»» انتھی. وقد ورد في هذا المعنى الذي آفادہ الشيخ 


روايات عديدة. 


[590"] حب: ٦۳۸٦ء‏ ق: 03031١1‏ حم: /٥‏ ٣٣٥۳ء‏ تحفة: /1951. 
5 في نسخة: «صالحاً). 


.)۳۲۹۵( (سنن أب بي داودا‎ )٢( 


۸09 تت تت‎ 27777 ٦ 
بالذُف!؛ وَأَتقَةً ؛ فَقَالَ لیا 0 اللہ گا (إِنْ گنت کت فَاضْرِي وإ‎ 
لاہ فَجَعََثْ تضرِبٔہ فَدَحَلَ أبُو بر وَهِيَ تضربٔہ ثُمٌ دَخَل عَِيٌ وَحِيَ‎ 
ضع ایت الذُّف تحت‎ ٦ تَضْرِبَ» 4 ثم دَحَل عَثْمَانُ وَحِيّ تَضْرِبَ» : ثم دَحَل‎ 
فَعَدّتٌ عَلَيْه قال - كول الله 2 إن الشَيْطَانَ بی تی‎ 0 

عْمَرُ إِني كُنْتُ جَالِسا وَهِيَ تَضْرِبُ» قَدَخَلَ أَبُبَسحْر وَحِيَ تَضْرِبُ» ثم دَخَلَ 
لغ وى تطريثه ع ككل عاك زھی تضررئه كلا حلت آلت يا غم 
اق ال كا1 


ا ري یت دق 


وَفي الات فخ ع يي ا ا 


قوله: (إن الشيطان ليخاف منك) إلخء أي: لما كان الشيطان يخاف منك 
فكيف لا تخاف هذه الجارية؟ ولا یحتاج إلى ما تكلفوه!١!‏ في توجيه ذلك. 


١[‏ كما فى الحاشية عن «اللمعات»0©: إذ أشكل فى الحديث بأنه كيف قرّرها كله أولا بل 
أمرها يذلك»وسماها آخراً شيطادا؟ وقالوافى الجؤات ہاتھا لبا عدت الصراف #للتعية - 


)١(‏ قال ف (اللمعات) :)51١9/94(‏ (الدف) بضم الدال وقد يفتح» واختلف فيه فأباحها 
قوم مطلقَاء وكرهه آخرون مطلقَاء وبعضهم أباحوه في العرايس والأعياد ونحوهاء وهو 
المذهب الصحيح المختار» وقد يفصل بين ما فيه الجلاجل وما ليس فيه ويقال: الأول 
مكروه بالاتفاق. ودل الحديث على إباحة ضرب الدف بل على كونه مستحيًا وهو هنا 
كذلك؛ لأن السرور بمقدمه ا وسلامته قربة» ودلّ أيضًا أن سماع أصوات النساء بالغناء 
مباح إذا خلا عن فتنة» كذا قالواء انتهى. 

(0) زاد فى نسخة: «وسعد بن أبى وقاص»). 

و (لمعات التنقیح) (19/9+ - ۰) 


يي را 
4١‏ حَدَّثَنَا الحَسَّنٌ بْنُ الصّبّاح البَرَانُ تا رَيْدُ بْنْ حْبَابِء عَنْ 
نب لغ نات 
عَنْ عرو عَنْ عَالِمَة قالٹ: ام سس سس تہ 
وَصَوْتَ صبیانِ عَم ول الله يك فإ ع ھت وا ا 
فَقَال: «يَا عَاؤِمَة َه تَعَالَيْ فَانْظرِي)ء فَجنْتُ فَوَضَعْتُ اح عَلَى 0 
رشول الله كله تَجَعَلث اَنظر إَِيْهَامَا تَیْنَ التنکب إِلَى رَأْسِيء قَقال لی: 
ما شَبِعْتِ 5 شَبعُْت4 قَالت: مَجَعَلث 1 2ه" مَنْزِلَتِي عِنْدَ عِنَدهُ إذ 


خَارِجَةَ بن عَبّد الله بْنِ : سُليْمَانَ بن رَيْدِ بْنِ ات قَال: أن كيده 


قوله: (فإذا حبشیة تزفن)1١!‏ وليست لھا من الحركات ولا الأصوات والنغمات 


< من الله موجباً للسرور وهو كذلك في نفس الأمر أمرها بوفاء النذر» وخرج من صفة اللهو 
إلى الحق» ومن الكراهة إلى الاستحباب» لکن ذلك كان يحصل بأدنى الضرب: فلما ازداد 
عاد إلى حد المكروه» وصادف ذلك مجيء عمرء فقال ما قال إشارة إلى منع الزيادة منه 
والإكثار» وبنحو ذلك قال القاري وغيره؛ وقال القاري أیضا''': قوله: «إن الشيطان ليخاف 
منك)ء يريد به تلك المرأة السوداء لأنها شيطان الإنس وتفعل فعل الشيطانء أو المراد 
شيطانها الذي يحملها على فعلها المکروہء وهو زيادة الضرب التي هي من جنس اللهو 
على ما حصل به إظهار الفرح؛ انتهى. 

]١[‏ بسكون الزاي وكسر الفاء ویضم: أي: ترقصء كذا في «المرقاة»!4). 


[3 "نإ فى الكبرى: ۸۹۰۷ء تحفة: .۱۷۳۰٣۰‏ 

00 للظ1صرت وغ أرقي تاها لوہ۷ 
60 في نسخة: (منكبي). 

.)۱۹۰۱/۱۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 

.)۱۹٦ /۱۱( (مرقاة المفاتيح»‎ (٤٤ 


ا الئل 


قَالّث: فَارقَضَی النَّاسٌ عَنْهَا» قَالث: فَقَالَ يَمُولُ 2 اإني ل ای 
شَيَاطِينِ الْجِنَ وَالإذْين قَدْ قَرُوا مِنْ عُمَرَاء قَالَتْ: فر فَرَجَعَتٌ 


۷۲ ۔ حَدَّكَنَا سَلْمَةٌ بن شَبيب» تا عَيْدُ الله بْنُ نافع الصَائِمُ 1 
ووه 7 مر اشرق عن َه اله ني تاپ عن ان عْمَرٌ قال: قال 
ول الله قلا: «أنا اَل مَنْ بک مار بدي 


-ه 


أهلّ ا لبَقیع ون5 مَعِي» تم كوه اهل کا حتى حشر بده بَيّنَ الحَرّمَيْن). 


ما فيه فتنة» وأنت تعلم أنها كانت حبشية» فمن أين لها وجه تفتن به الناس؟ ثم إن 
بعد ذلك كله كانت أمة وإلا فمن لها أن تكون بالمدينة» فليس وجهها وكفاهاء بل 
ولا ذراعاھا وصدرها ورأسها عورة» فقياس رقص نساء الهند على رقص الحبشية 
قياس لله در قائسيه! أسلمهم التفقه زمامها''! وألقت إليهم الفتيا لجامها. 

قوله: (قد فروا من عمر) ولا يستلزم اجتماعهم هناك کون هذا الفعل حراماً 
بل إنما اجتمعوا هناك ليجمعوهم على لعب ينجرٌ في الآخرة إلى حرمةہ أو الجواب 
عنه مثل ما مر من أنهم يفرون منه؛ فكيف هؤلاء الذين لم يكونوا من فعلهم على 
رما 


[ كذا في الأصلء والحق التذكير. 


[59*"]ك: ٤٤٤٦ء‏ حب: ۱۸۹۹ء تحفة: ۷۲۰۰۔. 
)١(‏ أي: تفرقوا. «النهاية» (؟/ 417 ؟). 


:دز ز[ز[ز[ز[ [ |[ تر تا الكومّب الدّرِي 


هَذًا حَدِيثُ حَسَرْ ريه رقابۂ بخ خنو التكرق ليش بالحافظط 
ِلد أخل ال رك 
دياب 
۳٣‏ -۔حدکَتا تہ ُتَيبَةُ تا اللَيْحُه عَن ابْنٍ عَجْلَانَ عَنْ سَعْد بن إِبْرَاهِيه 
عَنْ أبِي سَلَمَهَ عر ع الك َال ر يَسُولُ اللہ پیا (قَدْ كانَ + کون في 
لمم سار 3 يك في ميتي 0 م فَعمربْنٌ الحَطّاب۷'. 


53قدياب] 
قوله: (فإن يك في أمتي أحد) إلخ» لكنه أورد ذلك في صورة الشك!'' بناء 
على أنه أولى منهم وأعلى» وليس فيه مزية على أبي بكر؛ لأنه وافق ربه في أمور 
لم يوافقه النبي َه كالحجاب وترك الصلاة على المنافقين وأمثال ذلك» فکما 
لا یلزم المزية عليه ٤َ‏ كذلك لا يلزم مزيته على أبي بکرہ والأصل أن التفوق فيما 
ليس بمقصود ليس بكثير شيء وإن لم ينكر فضيلته. 


- قال الحافظ''': قيل: لم يورد هذا القول مورد التردیدہ فإن أمته أفضل الأممء وإذا ثبت‎ ]١1[ 


[591"] م: ۲۳۹۸ء ن في الكبرى: ۸۱۱۹ء حم: ٤٥/٦‏ تحفة: ۱۷۷۱۷ 

)١(‏ قوله: (محدثون) في (القاموس) (ص: :)۱٦۷‏ المحدث كمحمد: الصادق» وفي (مجمع 
بحار الأنوار» :)577/١(‏ من يلقى في نفسه شيء فيخبر به حدساً وفراسة يخص به الله 
من یشاء وقيل: مصيبون إذا ظنوا فكأنهم حدثوا به» وقيل: تكلمهم الملائكة» وروي: 
مكلمونء أي: يجري الصواب على ألسنتهم, ولذا قال: وافقت ربي» انتهى. (حاشیة سنن 
الترمذي» (؟/ .)۲١٢‏ 

( في نسخة: (یکون عمر بن الخطاب». 

۳ «فتح الباريی) (۷۸١٥)۔‏ 


"س تس سس سلیش ےت چپ وا 
سو 2 ك1 2 جے ہے 2 4 2 


5 


وَأَخيرني بَعْضُ أَضْحَاب ابی یك »عَنْ سُفَيَانَ بْن غَيَيْتَةَ قَال: مُحَدَنُود 
يَعْنِي: مُفَهُمُونَ. 
اه بَابٌ 
٤‏ حَدَّكَنَا مُحَمَّدٌ بُنُ حُمَیْد الرَازِيُ تا عَبْد الله بْنُ عَبُد القُدُوين؛ 
ا الأغمش» عَنْ عَمْرِوبْنِ مُرَّهَ عَنْ عَبْد الله بْنِ سَلَمَةَ عَنْ عَبِيدَة السَّلمَانِيَ 
عَنْ عَبداللہ بن مَسْعُويء أن الي 25 قال: دک ع عَلَيْحُمْ رَجْلُ مِنْ أَهْلٍ 
الجَنّا فَاطَلَمَ بر ثُمٌ قال: : ١يطَلِعٌ‏ عَلَيَكُمْ عامف جين ائل الجَنَّا فَاطَلَمَ 


0 


00 9 ا دَ الطَيَالِسِيُ کن شعية 


- أن ذلك وجد في غيرهم فإمكان وجودہ فيهم أولىء وإنما أورده مورد التأكيد» كما يقول 
الرجل: إن يكن لي صديق فإنه فلان» يريد اختصاصه بكمال الصداقة لا نفي الأصدقاءء 
وقيل: الحكمة فيه أن وجودهم في بني إسرائيل كان قد تحقق وقوعه وسبب ذلك 
احتياجهم حيث لا يكون حينئذ فيهم نبي» واحتمل عندہ كَل أن لا تحتاج هذه الأمة إلى 
ذلك لاستغنائها بالقرآن عن حدوث نبي» وقد وقع الأمر کذلك: إلى آخر ما بسطه. 


[:59”"]ك: ٤٤٤٥ء‏ طب: 23٠١*517‏ تحفة: 05 45. 
]٦۹۰[‏ تقدم تخريجه في .۳٦۷۷‏ 


ف س بت ت9ب مل 
عَنْ مد بن ياه عَنْ أبي سَلحةہ عَنْ أبي مُرَیرقہ عَنٍ اللي ا قال: 
کال کی کا له ِا جا ينث تلق کا۸ عاد صابيتها تالہہ کا 
مِنْهُ فَقَال الزنْبُ مھ بت ےن سی ہے رو ہے 
يَسُولُ اللہ گلا: «فَآمَنْتُ ِدَلِكَ أنا وَأبُو بر وَعُمَرا. 5ا 0ک کتا گت 
في القَوْم يَوْمَئِذٍ 


حَدَكَتَا مُحَمَّدُ بْنُ يَشَّاِ تَا مُ مُحَمّد بْنْ جعفر؛ نَا شعبة حَنْ سَعْدِ نَحَوه. 


فا 24 ہے وو ۔ 2 
ھا 8 ا ہے 
اسر هو ل ا ريق و 


ل کے تا .۔ - 0 
9-995 سد ام مُحَمَد بْنْ بَشْالِ نَأ يَحيَى بن سُعییٍ نْ سَعِيدٍ بن أبى 


7 
۔ سوه 


ای ۴ 
می لد وس 3 رر او فی لد 2 


[۹۲٦۳]خ:‏ ٣۷٦۳ء‏ د: ٤٥٦٦ء‏ ن في الکبری:٥۸۱۳ء‏ حم: ۳/ ۱۱۲ء تحفة: ۱۱۷۲۔. 

)١(‏ قال الجزري في «النهاية» (5/ دعم قال ابن الأعرابي: السبع بسكون الباء: الموضع 
الذي إليه يكون المحشر يوم القيامة» أراد من لها يوم القيامة. والسبع أيضا: الذعر» سبعت 
فلاناً إذا ذعرته» وسبع الذئب الغنم إذا فرسهاء أي من لها يوم الفزع وقيل: هذا التأويل 
يفسد بقول الذئب في تمام الحديث: «يوم لا راعي لها غيري»» والذئب لا يكون لها راعيا 
يوم القيامة. وقيل: أراد من لها عند الفتن حين يتركها الناس همّلاً لا راعي لهاء نهبة للذثاب 
والسباع» فجعل السبع لها راعيا إذ هو منفرد بھاء ويكون حینئذ بضم الباء» وهذا إنذار بما 
يكون من الشدائد والفتن التي يهمل الناس فيها مواشيهم فتستمكن منها السباع بلا مانع. 
وقال أبو موسى بإسناده عن أبي عبيدة: يوم السبع عيد كان لهم في الجاهلية يشتغلون 
بعيدهم ولهوهمء وليس بالسبع الذي يفترس الناس. قال: وأملاه أبو عامر العبدري الحافظ 
بضم الباء؛ وكان من العلم والإتقان بمكان. انتهى. 


اواب اکا تہ ري ےش 2323 2 2 2 2 شا کر ہا 


ھ۶ 


«اقْيْتْ ےت 20 عَلَيْكَ يي وَصدِیق وَشَهِيدَان). 


0 مار صَحِيحٌ. 
۸۸_ متا عنيان نت بْنِ عَفَّانَ رضي اللہ عنه 


لَه نيان بقال: مرن وک ہش الله 


کا 0 


۹۷ ۵+ ۷ھ ۶+" غنة القريو وخ مختيه خن نکنل أن 
صَالِج؛ عَنْ أبیده عَنْ بی مُرَیْرة: 0ھ دی ا 
ںو ہی مت سے ف گتِ الصَّخْرَةُ فَقَال 


اللي عله :اھ مُا ما عَلَيْكَ 5و 1 ھتہ ا گھیڈا. 
َف البَاب عَنْ عَنْمَانَ وَسَعِيدٍ بْنِ رَيِْ وَابْنٍ ن عَبًّایںء وَسَهْلٍ بْنِ سَعْدِء 
واذیں د بن مَالِكِء وَيِرَيْدَةَ ؛ اْأسْلَمِيَ. 
هَدًا'' حَدِيثُ صجیخ. 
۹ _بَابٌ 


۸-۔ حخدگتا بُو حِمَاءٍ الرَفَاعِيُ نَايَحْيَى بْنُ اليْمَانِء عَنْ شيخ مِنْ 


۸ مَتَاقِبْ غُفْمَانَ بْنِ عَفَّانَ رضي اللہ عنه 


[۷۳ءء ن في الکبری: ۸۲۰۷ء حم: ۲/ ٤١٦٦ء‏ تحفة: ۱۲۷۰۰. 

.٦۹۹٦ تحفة:‎ ء۱٦٦٦‎ :ع]۳٦۱۹۸[‎ 

)١(‏ قال في «القاموس المحیط) (ص: ۱۲۷۳): وحراء ککتاب؛ وكعلى» عن عياض» ويؤنث» 
ويمنع: جبل بمكة, فيه غار تحنث فيه النبي 345. 


)٢(‏ في نسخة: «وهذا». 


ل ل سے تس سک سس ا[ 
جني زُهْرَة7"» عَنِ الحَارِثِ بْنِ عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن أبِي ذُبَابِء عَنْ طَلْحَةٌ بْنِ 
رد الله قل قل زرل الله اہ لکل یج زفیڈ رفي اتی في الج 
عَثْمَان 0010 
هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَلَيْسَ إِمُتَاده پالقويٍ؛ وَهْوَ مُنْقَطِع. 
ديات 


28 1 سمو 


نا بيه الله ين عرو عن وید مال لے سر عو نی 

کی اون السَلَمِيَ قَالَ: السو اعسوم 

أدَكْرْكُمْ كُمْ بالله هَل تَعْلَمُونَ أنَّ حِرَاءَ حِينَ قش قال ول الله كد یٹ 
جا كليس علبْك للا نين آڑ صزیق ا عبت : نَحَمْ) قَالَّ: كد 


۹۹ ع د الله ْنُ 


با قل كتوق أن نول اللہ ولا قل في جزی الف ا ا ا ا اج 
٦٦[‏ -باب] 


[۹٦۴۳۰۹]خ:‏ ۲۷۷۸ء ن: ۹٣٦۳ء‏ حم: (۷ءتحفة: ۹۸۱۰۔ 

(1) وفال المزی فی «تهذيب. الكمال» (4817/98): قال ہُو العباس المحبوبی؛عَن التَرمذيٌ» 
عَن أبي هشام, عَنْ يحبى بن يمان» عَنْ شريح. عَنْ شيخ من بني زهرة. وقوله: اعَنْ شریح) 
زيادة لا معنى لهاء والله أعلم. 

(؟) هو لا ينافي کون غيره أيضًا رفيقا له ا كما ورد عن ابن مسعود في رواية الطبراني ولفظه: 
(إن لكل نبي خاصة من أصحابه وإن خاصتي من أصحابي أبو بكر وعمر)ء نعم يستفاد منه 
أن لكل نبي رفيقًا وأنه له رفقاء» ولا مانع من ذلك في مقام الجمعء ومع هذا في تخصيص 
ذكره إشعار بعظيم منزلته ورفع قدرہ انتهى. «مرقاة المفاتیح) (۳۹۱۹/۹)۔. 

(۳) هو جيش غزوة تبوكء سمي بها لأنه ندب الناس إلى الغزو في شدة القيظ. وكان وقت إيناع 
الثمرة وطيب الظلال» فعسر ذلك عليهم وشق. والعسر: ضد اليسرء وهو الضيق والشدة 
والصعوبة. (النهاية» (۳/ © ۲۳). 


وا لكا سي ص ب يي سي 810 
وس َمََةَ مُتقَبَلَةَ' وَالنَاس چم اھر جد موس 
الزر کم کال اکا يالله قل لني أن ج112" لا بسك ونين 
٢90٣‏ ‪ھكٰھ9 و ن السٌبیل؟ قَالُوا: 


نَعَمْ وَأَمْيَاءَ عَدَّهَا. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هََا الَجْهِمِنْ حَدِيثِ أبِي عَبْد 
الرحمَن مَنِ السلَمِيَ عَنْ عْفْمَانَ. 

وس - حَدَنَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفُار و نا أبُو دَاوكَ کا السَّكَنُ بْنْ الْمُغِيرَ 
وَيُْتَى أَبَا مُحَمَّدٍ كل ال ۰ ۰ *+*٣ػٹ+.‏ ےت 
أبي طَلْحَة عَنْ عَبْدٍ اليَحْمَنٍ تور كاب كال كهنث النين كله وا يدك 
عَلَّی جَيْشٍ المُسْرَه قَقَامَ عُكْمَانُ بْنُ عَقَانَ ققال: جحیعتے 
ناس رر پش ضس قا كل عُکْمَ 
فَقَالَ:يَا يَمُولَ الله عَلَىَ ماگتا بَعِيرِيأُخْلَاسِهَا ايه" في شيل اللہ 2 


[۳۷۰۰] طس: ۰۹۱۰ء حم: 5/ هلاء تحفة: .۹٦۹٤‏ 

)١(‏ بضم أوله وهي «بئر رومة» أو «بئر عثمان)ء وفي الحديث أيضًا: «حفيرة المزني» اسم بئر 
ابتاعها عثمان بن عفان رضي الله عنه» وتصدق بهاء ولا زال مكانها معروقًا اليوم في وادي 
العقيق» على يمينك وأنت متجه نحو الجامعة الإسلامية قبل أن تصل إلى مفترق الطرق 
ا ں تس رتو مت 

)٢(‏ قال القاري (۳۹۱۹/۹): قال التوربشتي وغیرہ: الأحلاس جمع حلس بالکسر وسکون 
اللام»« وسو ضا رلق بطل فحت البراعة» والأقناب سم قب بتسحين: وهو رحل 
صغير على قدر سنام البعير» وهو للجمل كالإكاف لغيره» يريد علي هذه الإبل بجميع 
أسبابها وأدواتهاء انتهى. 


لزا بس سے سم سے پس ےسج ےس سس الکوکب الڈزي 
حَضٌ عَلّی الجَيْشٍ فَقَامَ عُثْمَان''' فَقَال: عَلَيٌ تلات مِانَةِ بَ سر اتا 
وَأَفْعَابهَا في سَبیلِ الله فَأَنَا رَأَيْتُ 7 کر اللاو کات کل 
الما عَلى عَنْمَان مَا غیل يَعْدَ هذية ما عَلَى عَنْمَانَ مَا غیل يَعْدَ هوا 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

وف البَابِ عَنْ عَبّدِ سی بن سَمَرَةً. 

-١‏ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ» تا الحَسَنْ بْنُ واقع الرَمْلِنُ تا 
صَمْرَهُ عَنِ ابْنِ شَوْدبِء عَنْ عَبْد الله بْنِ القایم؛ دع کر نز ند ال 
ابْنِ سَمُرقہ عَنْ حَبّدِ الرّحْمَيِ بْنِ سَمُرَة قَال: جَاءَ عُثْمَاذَ ث إلَى التي كه أل 
دِينَارٍ قَال''' الحَسَنْ بْنْ وَاقِع: وَني مَوْضِج آَحَر مِنْ كِتَابِي: في 1ی 


قوله: (ما على عثمان ما عمل بعد هذه) أي: لا يضرء!١!‏ ذنبه» أو لا يضره 


[] نما الأولى نافية بمعنى ليسنء والكائية موصولة أو نافية» قال القاري7؟: أي: ليس عليه ولا 
يضرّه الذي يعمل في جميع عمره بعد هذه الحسنة» والمعنى أنها مكفرة لذنوبه الماضية مع 
زيادة سيئاته الآتية» وفيه إشارة إلى بشارة له بحسن الخاتمة» وقال الشارح: (ما) أي: الثانية 
]ما موصولة أي: ما بأس عليه الذي عمل من الذنوب بعد هذه العطایاء أو مصدرية أي: ما 
على عثمان عمل من النوافل بعد هذه العطاياء لأن تلك الحسنة تنوب عن جميع النوافل» 
انتهى. 


[۳۷۰۱۱]ك: ٥٥٤١یک‏ حم: ه/ تےتحفة: ۹۹٦۹۔‏ 
(١)‏ في نسخة: (عثمان بن عفان». 

(0) في نسخة: «فقال». 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱۱/ .)۲۲٢‏ 


ا ا 1 
جَهَرَجَيْشَ الْعْسْرَةٍ َتََرَهَا في ججُرہ'' قَالَ عَبْدُ الرَحْمَنِ: قَرَأَيْتُ النَِّيّ كل 
يَقَلِبْهَا في حِجْرِهِ وَيَقُول: امَا صَرَ عُتْمَانَ مَا عَیل بَْدَ اليَوْم) مَرََيْن 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

۲ حَدتَتَا ابو ررْعَة ت وت .9 ور مر ازع 
عَنْ فاك عَن یں ين مَالٍِ اق كا أب رَسُولُ الله يك بِبَیْعَة الرَضوَانِ: 
اق ختتال رر عذان ون یت شول الله به إلى أل مه قال: ثبع اتی 
كال ول اللہ : «إنَّ عُنْمَانَ في حَاجَة الله وَحَاجَة رَسُولِها. بت 
اتی يَتیْه على الأخرى» فَكَانَتْ يد وَسُو ل الله تك لِکُنْمَانَ َيْرًا کور 

اع لألفيهم 

سس -حَدقتا عَبْد اللہ يع 3 عَبْدِ اليَحْمَنِء وَعَبَّاسُ بْنُ مُحَمّد الدُورِیٔ 
ہو و 2 وہیے ہت +٢‏ 
لتنا حون ھ+00و0" ميلك اتا نأكف علوم عاك 


سے کت 


9 : افو بِصَاحِبَيْكُمْ اللَدَيْنِ أَلََاکُمْ ک7 ا ء قَال: : فجي ءَ يهمّاء كَاَتْهْمَا 


.۱۱٥١ تحفة:‎ ]۳۷۰۱۲[ 

[۳۷۰۳]ن: ۳٣٣۸‏ تحفة: ۹۷۸۵۰۔ 

.)٥٥٤ /١( الحجر بالفتح والکسر: الثوب والحضن «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

(4 می اليك هليه الناض أي : جمعتھم عليه وحملتهم على قصدہ فصاروا عليه ألباً واحد حداأی 
اجتمعوا عليه يقصدونه. «مجمع بحار الأنوار» (۷/۱). 


لس كاي 
کان ار كانتا نات ان» قَال: امرف عَلَيْهمْ عُتْمَان فَقَالٌ: أَنْمُدُكُْ 
باللّه وَالإِسْلَام هَلْ تَعْلَمُونَ أن رَسُولَ الله و قَدِمَ ےہ وَلَيْسَ بها مَاء 


لح واو ہج رر 
ہو ہے تک 1 ٦‏ َهُ مِنْهَا في ال جَنَةِ*' فَاشْترَيُْهَا مِنْ صُلْبٍ 
علي 7007 ا حَتَى أَشْربَ من مَاءِ اليَخر'۴ 


قَال۷): 20ھ هم م1" 0 ارتم باللّه وَالْإِسْلَام هَلْ 00 كن 
الْمَمْجِدَ ضَاق بأَهْلِهء قَقَالَ رَسُولُ الله لله 6 : وو لا ددع دا نا22 2220 2 


ترل (اتمدحك بالله والابيللام) آئ: أذعرى 211 وأسالكم؛ ولبس يمينا 


]١[‏ كان يذكرهم وينشدهم تنبيهاً لهم على أنه مظلوم في ذلك الذي فعلوه» وأحقهم بالماء 
وغيره الذي منعوه؛ وقد كتب في «الإرشاد الرضي» في مبداً «كتاب الفتن) تقريرا بالإجمال 
ذكر فی سیب حصنار عكمان» وهو مدا القعن بين الضحابة .وها أنا أغريه لك مختصراء فإنه 
كالعنوان لهذه المشاجرات المعروفة بين الصحابة» فقال: يوم الدار عبارة عن الأيام التي 
حصر فيها عثمان في بيته» وكان سبب ذلك أن عثمان کان يؤثر أقاربه في الولايات» وكان 
الباعث له على ذلك كثرة حيائه» فلا يقدر رد ما ألحوا عليه» وكان عمر يتجنب عن ذلك 
نظراً في العاقبة» فكان من جملة ذلك أن عثمان مر على مصر أخاه لأمه ولید بن عقبة» فقد - 


)١(‏ أي: ما فيه ملوحة كماء البحر» والإضافة فيه للبيان» أي: ما يشبه ماء البحر؛ انتهى. (شرح 
الطيبي» .)381/5/١1(‏ 

(۲) في نسخة: «فقالوا». 

() قال المطرزي: قد يؤتى باللهم ما قبل إِلَّا إذا كان المستثنى عزيزاً نادر» وكان قصدهم بذلك 
الاستظهار بمشيئة الله في إثبات كونه ووجوده إيماءً إلى أنه بلغ من الندرة حد الشذوذ. 
(شرح الطيبي» .)781/57/١15(‏ 


ايا 3131ل 
اسم وير كد سی وت 
افونا من لب الي وت تی کے 
0 : الله َعَم قَالَ: اننٹخ 7 اناد هل تعن فی ۰.۰ 
جو لسر بن الي + قَالُوا: اللَّهمَ َعَم ْم قَال: أَنشُدُكُمْ ياللّه وَالإِسْلَام 
هَل َعْلمُونَ أن وول الله له و0110 110011010101010 


ظلم وتعدى. فقد شكاه أهل مصر إلى عثمان فدعا عثمان وليداً لکن لم يثبت عليه شيء 
بالبينة» فاستدعى ولید العود إلى مصرء فقبل عثمان إصراره في ذلك حياء منه» فلما رجع 
أكثر في الظلم والعدوان حتى ساءت ظنون المصريين بعثمان أيضا. 
قلت: وقال السيوطي في «تاريخ الخلفاء'': إن ذلك أول ما نقم عليه» قال الشيخ: 
ووقعت قصة أخرى وهي أن عائشة أرسلت محمد بن أبي بكر إلى عثمان ليستعمله على 
موضعء وكتبت له في ذلكء فأمر عثمان لكاتبه مروان أن يكتب له الولاية» فكتب الكتابة 
وفيها: إذا جاءكم محمد بن أبي بكر فاقتلوه» ولم يعجم الباء في ذلك؛ ولم يلتفت إلى ذلك 
عثمانء لأن مروان كان أميئاً عنده» وأراد محمد بن أبي بكر وجماعته أن ينظروا الكتاب 
بعد ما ساروا من المدينة» فإذا فيه الأمر بالقتل» فتعاظموا ذلكء وكانوا مترددين في أن ذلك 
من عثمان لمكان الخاتم عليه» أو من كاتبه» وكان هناك يهودي فعدٌ من مثالب عثمان أموراً 
فظنوا هذا أيضاً من فعله» فرجع محمد بن أبي بكر إلى المدينة» واجتمع مع من خرج عليه 
من أهل مصرهء فلما رأى الصحابة اشتداد المخالفين أشاروا على عثمان أن لا يخرج من بيته 
خوفاً عليه وحاصر المخالفون بيته» فأراد ناصروه من الصحابة ومماليكه القتال» فمنعهم 
عثمان وقال: لا أرضى من أن يسفك دم لأجلي, فتسور محمد بن أبي بكر الجدار» وأخذ 
بلحية عثمان» فقال: لو رآك أبوك لساءه» فتراخت يده» ودخل الرجلان عليه فتوخياه حتى 
قتلاہء إلى آخر ما بسطه. 


00 «تاريخ الخلفاء) (ص: .)۱۲٢١‏ 


تَسَاقَطَتٌ حِجَارَثُة + بالشصيض َال : فَرَكُضَهُ جله ققال: «اسْحنْ تَبِيلٌ فإ 9 
عَلَيْكَ تَِىٌ وَصِدِیق وَقٌَھیدان؟" قَالُوا: ال کت لت قالدال ١‏ 15 تهدرا لي 
وَرَبَ الكعبَة ا تی شگھیڈ گلاگا:. 


029 "' رُوِيَ مِنْ غَيْروَحْهِ عَنْ عَثْمَانَ. 
ہے کہ ہے 1 00 قد کت کے 


و یٹ 


ولب أشعاب لل ةب 1 0 55 


قوله: (الله أكبر) تعجب من تعظيم!١!‏ هؤلاء لعثمان وهم عالمون بحاله. 


]١[‏ لعله مأخوذ من عظم الشاة تعظيماً: قطعها عظماً عظماًء يعني أنهم أرادوا قتله وتعذيبه 
وهم مقرون بجلالة شأنه» ويحتمل أن يكون التعظيم في معناه المعروف: والمراد الإقرار 
بمناقبه» والمراد بحاله ما ابتلي فيه» وقال القاري”": كلمة يقولها المتعجب عند إلزام 
الخصم وتبكيته» ولذلك قال: شهدوا لي» أي: شهد الناس أني شهيد» وقوله: «ثلاثاً» أي 
قال: الله أكبر إلى آخره ثلاث مرات لزيادة المبالغة في إثبات الحجة على الخصم انتهى. 


.١١714/ تحفة:‎ ء۲۳٦٣‎ /٤ محم:‎ ]۴۷۰ ٤[ 

)١(‏ قال القاري (۹/ ۳۹۲۳): بفتح مثلثة وکسر موحدة وتحتیة ساكنة فراء: جبل بمكة. وفي 
(المصباح): جبل بین مكة ومنى» وهو يرى من منی وهو على يمين الذاهب منها إلى مكة. 
رتال الطي: بير جل بالمزدلقة على يسان الذاعب إلى ہی وهو جل كبير مفغرت على 
كل جبل بمنى» وبمكة جبال كل منها اسمه ثبير» انتھی. 

)۲( في نسخة: (وقد). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱۱/ ۲۲۷). 


كال 7٦‏ حَدِيتٌ سَمِعْتُهُ مِنْ رَسُولِ اللہ گلا مَا قمْتُ وَدْكْرَ الفِتنَ فَقَرَيَهَاء 
مم مر َجُلَ مُق في َب فَقَالَ: «هَذَا يَوْمَئِذِ عَلَى الهُدَى)» فَعُمْتُ إِلَيّْهِ قَِذَا هْوَ 
ان غنات َأَفْبَلَْتُ عَلَيْهِ بوَجُھی فَقُلْتُ: : هَدًا؟ قَال: : النَعُمَ). 


ہا دک سس 0# سد 0 
2 
97 


وی البّابِ عَنِ ابْن عُمَنَ وَعَبّدِ الله بن حَوَالَة وَكعْبٍ بْن عَجْرَة 
ہے 2 
"١‏ -بَابَ 


5 


7 


٥٤٥‏ - حَدُنتتا کرد غبلاتہ کا مین متكي ول يْنْ الْعْکَتٌی کا 
ابْنُ سَعْدِء عَنْ معَاوِيَة 7 يَهَ بْنِ صَالِحء کے سس سو مک 
عَنِ اللعْمَانِ بن بَِیں عَنْ عَاؤقَة أن الي يك قال: «يَا غْنْمَان إِنّهُ لَعَلَّ اللہ 
یْقَيْصَكَ''' قَمِيصًاء فَإِنْ أَرَادُوكَ عَلَى حَلْعِهِ قل تَخْلَعۂ لَهمْ). وَف الحَدِيثِ 
قِضَّةُ طوِبلَةُ 
۲ -_بَابٌ 
حَدَّكَنَا أَحْمَدُ ذة بْنُإِيْرَاهِيمَ الدَّوْرَق تا العَلَاءُ بْنُ عَبْدِ الجَبّارٍ 


. ١ا/51/6 تحفة:‎ ۸٦/٦ جه: 017 حم:‎ ]۳۷۰٥[ 

([۲۳۷۰۰خ: ۶٥‏ ۷ء د: /ا؟كق تحفة: ۷۸۲۷۔ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۹/ 5541): بالتشدید استعار القميص للخلافة» وذكر الخلع ترشيح 
أي: سيجعلك الله خليفة» فالناس إن قصدوا عزلك عنها فلا تعزل نفسك عنها لأجلهم. 
فلذا كان عثمان ما عزل نفسه حين حاصروہ يوم الدار انتهى. 


کک کک کک تک 
العَطََانُ تا الحَارِتُ بْنْ عْمَيِْ عَنْ ع رج رر 
قال كنا تقول کول الله ولاح: ابو ٹر وطتز وغنان 

وسر اف الت ف 
عْبَيّدِ الله بْن غَمَرَ 

وَقَدْ رُوِيّ هَدَا الحَییث مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنِ ابْنِ عْمَرَّ 

0 حَدَّكَنَا إِيْرَاهِيمُ بْنْ سَعِيدٍ الجَوْعَرِیٔء تا سَادَانُ الْأَسْوَدُ بْنْ 
ایر عَنْ سَِانٍِ د ْنِ هَارُونَ» عَنْ کَلَیْب بْنِ وَائِلِ عَن ابْن غ عْمَرَ قَالَه ڈگر 
رَسُولّ الله يك ذِثتهُ فَقَالَ: ايقْكلُ هَدا فِيهَا مَظلمًا) لِعُنْمَانَ 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

ب لدان 

١‏ - حَدَئنَا صَالِحُ بی عَبْدِ الله كا أَبُو عَوا 7ئ" 

عَبْدِ الله بْنِ مَوْهَبٍ: ا اليكو العا ما جُلُوسًا 


فَقَالَ: مَنْ هَؤُلَاءِ؟ قَالُوا: قُرَدْشء قال: قَمَنْ هَذَا الشَّيْحْ؟ قَالُوا: ان سور 
فَقَالَ: إِنِي سَائْلُكَ عَنْ شَيْءِ َحَدَذْنِي) الله يقح ذا ات انل 3 


سی او 72 صرق عر ہو کی 1 وو ے نے و کے 
عثمان فر يوم آفروئل: :نعم) ۴ أنه ثقثت غی بَيْعَةِ الرَضْوَانِ قَلَمْ 
> ا وھ ل رم 


يَشْهَدْهًا؟ قَال: نَحَمْ قَال: 3 2 زم بَذر لم َْهَدة؟ قال: 2 


فَقَالَ: الله ين ققال لاق مر تقال ختى أبيح لك تَا مال غنم أما 


[۴۷۰۰۷]حم: ۲ بب تحفة: ۷۳۸۳۔ 
[۲۷۰۸]خ: ۳۱۳ ٦۷ء‏ د: ٢۲۷٢۲۰‏ حم: ۲/ ۱ء تحفة: ۷۳۱۹۔ 


رڈ ۲ں 7 
زا الاق ب ۱١١‏ 
وو مهمه کے سوس سمس 


فرارہ يوم ا أَمْهَُ او و تعيبه یووم بَدرِ 
وت ا نت 0800 رَسُولٍ اللہ ب کَقَال لَه ّ ول الله فد« 


کو جْرُ رَجْلٍ شَهِدَ 6 22 ٥۷۵۸‏ کات و نے عَنْ شع بَيْعَةِ الرِضوَان' فُلو کان 
ا ضيمو فاق ار 0 ك7" 


قل 0 م 7 6 پ۹+- اد ذو يد تال سيت 1 على 
يَدِ وَقَالَ: «هَذِهِ لِعُنْمَانَاء قَال لَهُ: اذْهَبْ بِھَدًا الآنَ مَعَكَ 


۔ 


ای و جو و ود 2ت 2 
2 
5 بَاب 


۹ -۔ ۔ حَذَقَتا المَضْلُ بْنُ أبِي طَالِبٍ البَعدَا ٣‏ 6ص قالواد كا 
عُفْمَانُ بْنُ زفر تا مُحَتَّدُ بن ریَايہ عَنْ مُحَمّد بن عَجْلَانَه عَنْ أبِي الرُبيِْ 
عَنْ جَابرِقَال: أتى التي بل بِجََارَة يَجُل لِيُصَلََ © فَلَمْ يُصَلَ عَليه ققیل: 


[۳۷۰۹] تحفة: 59157. 

)١(‏ أي: جمع له بين أجر العقبى وغنيمة الدنياء فلا نقصان في حقه أصلاء فيكون نظير 
تغيب علي عن تبوك حيث جعله خليفة على أهله وأمره بالإقامة فيهم» (مرقاۃ المفاتیح) 
(۳۹۲۰/۹)۔ 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ یو اد أن تخلات عليها وکا فلا 

(۳) هي البيعة التي جرت تحت الشجرة عام الحديبيّة» سميت بذلك لما نزل في أهلهًا: #لَمَّدَ 
رض لّدع نالْمُؤْمِدي اد ببار يعوتكك 4 الآية [الفتح: 18]. «قوت المغتذي) (۲/ ۹۹۸). 

)٤(‏ زاد في نسخة: «عليه). 


کرت یکا رآ كت القلةة فل گر کا 


000 


يَبْغِْضُ عُثْمَانَ آ. اللّه). 


قَبْلَ هَذَا؟ قَالّ: ١‏ 


اک 0 


هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تَمْر 


وَمُحَمَّدُ بْنْ واف افرصديك طاو فيية) شرك ل کی 


جذا: وَمْحَمَّدُ بن ِيَاوِصَاحِبُ أبِي هُرَيْرَ َه هوا بَصْريٌ ِقة وَحْتَى أباالحَارثِ. 


و داس و ومو 


وَمحمد بن زِيَادٍ انی صَاحِتٌ أبي أُمَامَةَ يه 2 ِقَة قَامِىٌ يُكُنَى اتا 
6" _بَابٌ 


ہے رکا عقاو 8 جے 0 حير © ضے ختر سے 0 02 م مي 5 
کہ ےو 1 1 ٠‏ سی ہد یہ 


0 حَائْطًا ا ار شی جا جَتَهُ فَقَال 5 8 و 7 ۰ 
الَبَات» قَلَ دخ عَلَىَ 6 إلا بإِذْن)» فَجَاءَ 0000 9 ب الاب 5 


الم هيدا کتال: 7 4 ققلكة يا ول الله مدان ای قَال: 
من ہُو بر فم رسوا مور 

عدن 45 شوہ بالجَنَّةاء 01533 نیا 2.8( 3 5 82 ١‏ البَابَء مَكُلْتُ: 
امَنْ هَدَا؟) تقال: غُتَبُ فَقُلْتُ: يا رَسُولٌ الله هَذَا عمد يَمَكَأَذْنُ: َالَ: (افْتخْ 


ا 


لَه وَدَ 98 َشِرْهُ بِالجَنَّةاء فَمَتَحْتٌ وَدَحَل و َبََرْثُة٣'‏ بِالجَنَّةء فَجَاء لاا يه 
٦٦[‏ -باب] 


[۴۷۱۰]خ: ٣۳۱۷ء‏ م: ۷٤٤۲ء‏ ن في الكبرى: ۸۱۳۳ء حم: /٤‏ ۳۹۳۴ء تحفة: ۹۰۱۸. 
)١(‏ فى نسخة: «وهو). 
() زاد بعده في نسخة: «وبشرته بالجنة»). 


(۳) في نسخة: (فبشرته). 


ال ل 0 بين 
البَابَء 7+ : امَنْ هَذَا؟) 133 009[ کاکٹرل الله هذا عنمان 
وا قَالّ: ١افْتَحْ‏ [ 221 بِالجَنَةٍ لی وض کس جو۲ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

وَكَدْ رُوِيِ مِنْ غَيْر وَجُه عَنْ أبي عُْمَانَ النهَدِيٍ. 

زاون کن عا زان کا 

٢۷۱۷۵۱‏ مدقا ان 1 كين » نا أبي» وَيَحَيّى بَنْ سُعیی عَنْ 
لقن اس خَالِوء عن فیس 5 َي ابو سَهله قال: قال عَثْمَانُ يَوْمَ الذار: 

سول اللہ لا قَدْ 5 رت و وا 


۱ 
نر 


قوله: (قد عهد إلىّ عهداً) وهو قوله: يقمص الله قميصا'". 


]١[‏ كما تقدم عند المصنف بلفظ: "0 یقمصك) الحديث وهكذا فى «المشكاة» برواية 
المصنف وابن ماجه. قال القاري7 ؟: وفى رواية: «فإن أرادك المنافقون على خلعه فلا 
تخلعه لهم ولا کرامة4ء يقولها مرتین أو ثلاث وفي رواية: «فإن أرادك المنافقون خلعه فلا - 


1 جه عن عائشة: ۱۱۳ء حم: ۰۸/۱ تحفة: .۹۸١۳‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال». 

() هو البلیة التي صار بها شهيد الدارء وخص عثمان بها مع أن عمر أيضاً قتل لأنه لم يمتحن 
مثل عثمان من التسلطء ومطالبة خلع الإمامة» والدخول في حرمہہ ونسبة القبائح إليه؛ 
(مجمع بحار الأنوار» (۲۱۸/۱). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۲۲۸/۱۱). 


٤‏ ]|5 | سس ]ك7 
5 ماق علع ثن آی ظالب رضی الله صتة 
ف 2 2 5 1 2 ٥‏ 
نگال وَلْهُ گنیتان: ا تاس وَأَبُو الحَت !۶ 


5 2 ٌ ۔ ل سر ۰ ٥‏ 2ه 5 س‫ 8ج 8 سو 6 ھی کت سو مو اعد 
سر 7 7 سرس ماه 7 ہج ہیں یں می او و ورای 167 0 5 گے ہے 5 
رَسُول الله 2388 جيشاء وَاستعمّل عَليهِمَ عَلِيٌ بْنَ ابي طَالبٍِء فمَصَى في 


اب 


از 2110101101111 


09ي غلم كن اس طالب رين الله کت 


قوله: (فمضى في السرية) أطلق السرية على الجيش أو الجيش على السرية 
إطلاق لفظ أحدهما على الآخر أو كان علي!!! ذهب بسرية من الجيش إلى جھة 
وعلى هذا فليس إطلاقاً للفظ في غيره. 


< تخلعه حتى تلقاني؛ يا عثمان إن الله عسى أن يلبسك قميصاً»؛ فذكره ثلاث مرات: أخرجها 
أحمدء والمعنى إن قصدوا عزلك فلا تعزل نفسك عن الخلافة لأجلهم, لكونك على الحق 
وكونهم على الباطلء انتهى. 
وأوضح منه ما في «كنز العمال72: إنك مقتول مستشهد, ولا تخلعن قميصاً قمصك الله 
ثنتي عشر سنة وستة أشهرء الحديث. وفيه أحاديث عديدة آخر في الباب منها: (یا عثمان 
إنك ستؤتى الخلافة بعدي» وسيريدك المنافقون على خلعها فلا تخلعها». 

13] أخرج هذا الحديث الإمام أحمد في «مسنده)”' برواية عبد الرزاق وعفان قالا: ثنا جعفر - 


"!إن في الكبرى: ٦‏ ۱ حم: ٤ء‏ تحفة: .1١ ١851١‏ 
)١(‏ في نسخة: «وله کنیتانء يقال له: أبو تراب» وأبو الحسن». 
)٢(‏ «كنز العمال) .)۳٦٣۲ ٣(‏ 

(۳) «مسند أحمد) (571//5). 


اع ا ل ا ا 11 


هر ره 
أاريعة 


سم 507 5 سفق 7 کاٹ 


۔ 


قوله: (فأصاب جارية)1؟] یسمسس تہ 


ے وولعلافی يدية الر هه مط قمع فير الا ون مین قٹالحر گا رول اناكم 
٤>" +٦‏ ٰ۷" 
من أصحاب محمد پا أن يذكروا أمره لرسول الله اذ وأخرج البخاري في (اصحیحہا'' 
في «باب بعث علي بن أبي طالب وخالد بن الوليد إلى اليمن قبل حجة الوداع» بسنده 
عن بريدة قال: بعث النبي مله عليًا إلى خالد ليقبض الخمسء وكنت أبغض عليًا وقد 
ال ققالك لخالد: الأ ترى إلى عذا؟ فلما قدمتا على الى کرت ا ذلك ققال: فيا 
بريدة أتبغض عليًا؟) فقلت: نعمء قال: «لا تبغضه فإن لاني الخمس أكثر من ذلك»» قال 
الحافظ''': هكذا أورده البخاري مختصراًء ثم ذكر اختلاف الروايات في ذلك» تقدم شيء 
منها في (حدیث: .)۱۷۰٢‏ 
وقال صاحب االخمیس)'': وفي رمضان بعث النبي وَك علي بن أبي طالب إلى اليمن» 
وعقد له لواء وعممه بیدہ فخرج في ثلاث مائة فارس؛ ففرّق أصحابه» فأتوا بنهب وغنائم 
ونساء وأطفال ونعم وشاء وغير ذلكء ثم لقي جمعهم فدعاهم إلى الإسلامء فأبوا ورموا 
بالنبل حتى حمل عليهم علي وأصحابه؛ فقتل منهم عشرين رجلاء فتفرقوا وانهزمواء فكف 
عن طلبھم ثم دعاهم إلى الإسلام فأسرعوا وأجابواء وبايعه نفر من رؤسائهم على الإسلام؛ 
ثم قفل فوافى النبي 8ٹ بمكة قد قدمها للحج سنة عشرء وفي رواية: بعث النبي 48 خالد بن 
الوليد في جماعة إلى الیمنء ثم بعث علي بعد ذلكء وقال له: مر أصحاب خالد من شاء أن 
يعقب معك فلیعقب؛ ومن شاء فليقفل» قال البراء: كنت فيمن عقب معه فغنمت أواقي ذات 
عددء انتهى. 

]١[‏ وتقدم شيء من ذلك في «باب من يستعمل على الحرب). 


.)47365( «صحيح البخاري)‎ )١( 
۔)٦٦‎ /۸( رك «فتح الباري»‎ 
.)١55 /5( تاریخ الخمیس)‎ ( )۳( 


اب ةر 2111 
فَقَالُوا: : إِذَا لَقِينَا مَسُولَ الله كَل أَخْيَرنَاه بِمَا صَنَعَ عَلِنٌ» ا لش 
وان تفر نو ڈول اللہ اقسلا َيف ارثا إلى كلهم 


وكان ذلك بإذنه لها لکن الصحابة لم يعلموا بەء ولذلك ترددوا في أمره. 
ووجه غضب النبي يَلئِةِ على الأربعة الذين أعلموه تركهم النصح لعلي حتى 
سد يي اللاي یت 
حملهم فعل علي على الوجه الغير المشروعء بل كان عليهم حمله على الوجه 
المشروع, والثالث أنهم لوآذنوہ بذلك في خلوة لم يغضب. وإنما أسخطه كلل 
[ وبذلك وجّه المحشي إذ قال: لعله كَل قد أجاز لعلي من قبل في هذا من الخمسء انتهى. 
وقال الحافظ''': قد استشکل وقوع علي على الجارية بغير استبراء» وكذلك قسمته لنفسه» 
فأما الأول فمحمول على أنها كانت بكراً غير بالغ» ورأى أن مثلها لا يستبرأ كما صار إليه 
غيره من الصحابة» ويجوز أن تكون حاضت عقب صيرورتها له ثم طهرت بعد يوم وليلة- 
وثلاثة أيام ولياليها عندنا الحنفیة ثم وقع عليهاء وليس في السياقة ما یدفعه وأما القسمة 
فجائزة في مثل ذلك ممن هو شريك فيما يقسمه كالإمام إذا قسم بين الرعية وهو منھم؛ 
فكذلك من نصبه الإمام قام مقامه» وقد أجاب الخطابي بالثاني» وأجاب عن الأول باحتمال 
أن تكون عذراء أو دون البلوغء أو أداه اجتهاده أن لا استبراء فيهاء ويؤخذ من الحديث 
جواز التسري على بنت رسول الله 485 بخلاف التزوج عليهاء لما وقع في حديث المسور 
في كتاب النكاحء انتهى. 
قلت: وحكى البخاري في «باب هل يسافر بالجارية قبل أن تستبرأ» عن ابن عمر: لا تستبرأ 
العذراء» فيمكن أن يكون مذهب علي أيضاً كذلك. 


)001( «فتح الباري» (۸/ ۷٦)۔‏ 


سوہ ل ٹہ 
َلَمّا قَدِمَتِ السَّرِيّة سَلَمُوا عَلَي التَبيَ ان قَقَامَ أَحَدُ کر نل تا 
تكو أله ألم 5 یئ عَلِيَ بْنِ اش الب پ صَنَعَ كت 0 َأَخَضَ عنۂ عَنة 

يول لله لہ كم کم لني فقال مثل تقایب أغرض لذ فم ام له 
ع ل ل تُمٌ قَامَ الرَاِعُ م قَقَالَ مِكْلَ مَا قَالواء 
قَأَقبَلَ ! 7 سُولُ الله ول وَالعَضَبُ يُعْرَفُ في وَجْهِه قال ھا تُرِيدُونَ مِنْ 
علی؟ کا يدوت من عَلِي؟ ما ڈو مخ َلي؟ إن لا تی وأا من وهو 
و كُلْ مُوْمِنِ مِنْ بَعْدِي». 


>ه ۶ھ 


0ھ 971ٹئ 2ؾ ا 


را ھت مھ ر؛ ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرٍ ا مُعبَله عَنْ 
8 مت" تمن أل بوك غز ب مرح نو 
اف وی ہس امن اک 2 مو ا 


یق كه هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ مَيُمُورٍ 6 ای عَبّدِ اللہ عَنْ زَيْدٍ بْنِ 
ور عَنِ التو ن کا نَحوه. 


بو مَریحة هو دي ْنُ أَيي''' صَاحِبٌ التَبیْ کل 


٤‏ عذكنا أي | لخَطَلابٍ زِیَاد بْنُ يَحَْ التشرئه کا آئو تاب شيل 


[۷۳] طب: ۹٣۳۰ء‏ تحفة: .۳٦٦٣۷‏ 
۳ 9‪ و0 ۱ء طس: ۱۱۹۰۹ع: ۷۰ء تحفة: ۱۰۱۰۷۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «الغفاري». 


٠04‏ ل لل سح الكو اوري 
ھٹاس مج زی کیہ تا ابو حَبَنَ لقث غن أريف كَخ غلن 
قالَ: قال يَمُولُ الله ئل «رَحِمَ الله أبَا بَحخْر وَوْبَنَ ابٔتتۂ وَحَمَلَنِي إِلَى دار 
وی ََعتقِ بلالا صن 8 رَحِمَ الله و يفول الحَقَّ وَإِنْ كَانَ مُرَاء 

ٹرگه الحَقٌ وَمَا لَهُ صَدِيقٌ؛ 0 م الله کل نہ اک ين۵ رَحِمَ الله 
09 رد حي 


مخ می یی مخت نشی ع 
رِبْعِيَ بْنِ حِرَاشٍ قَال: تا عَلِيُ بْنُ أبي طَالِبٍ بِاليّحَبَةء قَقَال'* لما كَانَ يَوْمْ 
الحُدَييية يْبِيَةِ خَرَحَ 9 7 الُفركين» فِيهِمْ سَُيْلُ بْنُ عمرِوَوَناس ون 
ال کیو 6ء الله خوخ ِلَيْكَ ناس مِنْ أَبْتَيَْا وَإخُوا انتا 
قفا وَلَيْسَ لَهُمْ فِقَهُ في الدّينِء وَإِنَمَا خوكرا فزازا یز أنزازنا اتا 
فَارْدُدْهُمْ إِلَيْئه قَإن لع يَكُنْ لَهُمْ فِفَهُ في الدّينِ سَنْفَقَهُهُمْ فَقَالَ التب كلله: 


قوله: (سنفقههم) وهذا!'! كان مغلظة منھم؛ أرادوا أنا لا نمنعهم عن تعلم 
دينهم. 


[1]هذاعلى النسخ التي بأيدينا من النسخ الهندية» والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ كما في النسخة 
المصرية بلفظ: قال فإن لم يكن لهم فقه في الدين إلخ» وعلى هذا فهو من كلام النبي َكب رد 
بذلك على قولهم: ليس لهم فقه في الدين» وليس ذكر الفقه في رواية أبي داود والحاكم. 


[۴۷۱۰]خ: ۹٦۱۰ء‏ م: ل جه: ۱ء حم: ۱ء تحفة: ۱۸۷ ۰ 
)١(‏ زاد في نسخة: «والمختار بن نافع شيخ بصري كثير الغرائب؛ وأبو حيان التيمي اسمه یحبی 


ابن سعيد بن حيان التيمي کوفيە وهو ثقة». 
)٢(‏ فى نسخة: «قال». 


8۹ 
الها مت قري لتَنْتهن از لَيَبْعَكنّ الله 12 عَلَيْكُمْ مَنْ يَضْرِبُ ِقَابَخُمْ 


بِالسَّيْفِ عَلی الدِينِء قَدِ امْتَحَنَ اللہ و خی الزبتايه 7 :من هو 
ا سوا ول الله؟ فَقَالَ لَهُ ابی بَكْر: مَنْ هُوَيًا رَسُول الله؟ وَقَال عْمَرُ : مَنْ هويا 
رَسُوَلَ الله؟ قَالَ: هو حاصف لعل وكان أغطى عَلِيًا تغلة َخْصِفهَا. قاد 
وی رَسُول اللہ لا قَال: «م مَنْ گذّبَ عَلَيَّ مُتَعَيّدًا 
از سی ضر 


۔ 
2 


تومه یثِ رِبْعِيَ عَنُ طس 
۷۔ باب 


ا جَعْمَرُ بْنُ سُلَيْمَانَه عَنْ أبِي هَارُونَ الْعَبْدِيَ؛ 
خر سا چو نت مَعْهَرَالأنصَار 
ِبْْضِهمْ عَلِنَ بْنَ بي طَالِبٍ. 


و ا ٤ظ‏ 8۸6“-“"-٘-"' "ٔ۰ 
هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَقَدْ تَحَلَمَ مُعْبَة في أبي هَارُونَ العَبْدِي. 


[۳۷۱] تتحفة: .٦٤٤٤‏ 
(١)‏ في نسخة: «قلبه). 
)١(‏ زاد في نسخة بعد هذا: 
٦ء‏ مھ كنا فيان دن کے حَدَکتا أبِي» عَنْ ! ہس ل إِسْمَاعِيلء 
حَدََّنَا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى عَنْ إِسْرَائِيلَه عَنٍْ أبِي إِسْحَاقء عَنِ الْبَرَاءِ بْنِ عَازِبٍء أَنّ 
لني يل قال ِعلِيَ بن أَبِي الیب: اک مِتّي وکا مِنْكقَهه ون الْحَدِيثِ قِصَّةٌ 


- 


لشت شري قات هيه 


وتسيب ل ب ل ب وہ 
سر رر اسن ےو یں ار 0277 00 ۔ سرن ۔ 
وَقَدَ رُوِيّ هَذَا عَنِ الاعمّشء عَنْ أپي صَالِحء عَنْ ابی سَعِيدِ. 
۔ 82 
باب 


ے 


/االالاام - حَدَّنا وَاصِلْ بن عَبْد الأغلى» م 5 بْنُ فُضَیْل »عن 
عَيْدِ الله بخ حبق الرَحْمَنٍ أبي تَصرٍ عَنِ انتا الجميَرِيٌ؛ عَنْ 5 
وا ٤‏ َ9 ہوم 4 سناڈ تقول كان گرل افظٹرل لا 
يُحِبًٌ غَلِمًا مُتَافِقُ زگ )١(‏ وَلاً يبَغِصُهُ مُؤْمِنٌ). 

وَفي البَابٍ عَنْ عَلِيٌ. 

هَدَا حَدِيتُ حَسَيٌ عَرِیبّ مِنْ هَذا الوجْهِ 

دياب 

۳۷۱۱۱۸ د حَدَكَنَا لماعي ص مُوسی المَرَارِيُ ای عت الع 8 

َرِياكُه عَنْ أبي رَبيعَهَه عنِ ابن بُرَيْ عَنْ يبد قال: قال و سُول الله پل 


«إِنَّ الله ای بحب وف رح َه 1 قبل يا کول الله سم 
لَنَاء قَالَ: اعَلِيّ مِنْهُمًا» 07 دَّلِكَ گَلاگا اوَأبُو در وَالقَدَاد شا وَأَمَرَ 


[۳۱۷ع: ۰ء طب: ۲۳/ ۸۸۸/۱۳۷۱ حم: ۱ء تحفة: ۱۸۲۹۰۵۔ 

[۴۷۱۸] جه: ۱۹ء حم: ۵٥‏ تتحفة: ۰۸٠٠۰٦۔.‏ 

)١(‏ وكان المنافقون يبغضونه عليه السلام لما كانوا يرون من جماله وكماله وسطوته في الدين» 
وفيه أن حب علي آية الإیمانء اللهم ثبتناء انتهى. «لمعات التنقیح) (۹/ 5517). 


01 ٥> 


ف٥‏ سے اچ یر 


۵ 7 0+009" 
ہس 


8 حَدنتا جو رر ہت إِسْحَاقٌ» عَنْ 
وي ا 0-2۳ کو ا له اقلؤ وتی واكايخ علن: 7 وی 
2 عَتي إ اك و عَلٌِ۷۷). 

٠‏ حَدَّتَنَا يُوسّفُ بْنُ مُوسَى القَطَانُ البَعْدَادِيُ تا عَلِىُ بْنُ قَادِم 

تا عَلِيّ بِنْ صَالج بن حي عَنْ نکیر ان ستريعق جع إن عبر لی 
عَنٍ ابن مو ال :آحَى رَسُولٌ الله يك بين أَصْحَايهِ قَجَاءَ عَلِيّ تَدْمَعْ ۶ عَيْنَاه 
تقال جا رَُولَ الله آحَيْت بيْنَ أَصْحَابِكَ وع ؤاج بي وبينَأحَِ قَقَال لَه 
27" اللہ ع «أَنْتَ 5 تی 0ة وَالآخِرَةا. 


[۴۷۱۹] جه: ۱۱۹ء حم: 5/ 21515 تحفة: ۳۲۹۰. 

[۳۷۲۰] :۲۸۸٣ء‏ تحفة: ۷۷٦٦۔.‏ 

)١(‏ قال التوربشتي: کان من دأب العرب إذا كان بينهم مقاولة في نقض وإبرام وصلح ونبذ عهد 
أن لا يؤدي ذلك إلا سيد القومء أو من يليه من ذوي قرابته القريبة» ولا يقبلون ممن سوا 
ولما كان العام الذي أمر رسول الله وك أبا بكر عليه السلام أن يحج بالناس رأى بعد خروجه 
أن يبعث عليًا عليه السلام خلفه لينبذ إلى المشركين عهدهم. ويقرأ عليهم سورة براءة وفيها: 
کا امش کوت نجس فلا روا لْمَسْجِدَ ارام بَعَدَ عَامهمَ دا4 [التوبة: ۲۸] إلى 
غير ذلك من الأحکام فقال قوله هذا تكريماً به بذلكء قال القاري (۹/ ۳۹۳۷): واعتذارًا 
لأبي بكر في مقامه هنالك. 


الح الکو الڈتی 
هَدَا حَوِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
وَفِيه حَنْ رید د ْنِ أبِي وی 
و 
١‏ باب 


۷۱ کناٹ ف بن وکیج قا مع الله ع عو عَن عِيسى 
اوملس ويد الى ينكان عِنْدَ النَّبِيَ َك طيْرٌفَقَالَ: 


لق انق سی رات كلياك ليق باكل کی کنا الطَيْرَا فح بَاءَ عَلِیٌ اگل 


ذل سار 


[ا_بَابُ] 


]١[‏ وبذلك جزم الشراح كما بسطه القاري''' بأشد البسطء وقال: هو نظير ما ورد في 
أفضل الأعمالء وقال أيضا: قال ابن الجوزي: موضوعء وقال الحاكم: لیس بموضوع 
قلت: بسط الكلام على ذلك الدمنتي''' إذ قال: هذا أحد أحاديث انتقدها سراج الدين 
القزويني على «المصابيح» فزعم وضعه. وقال صلاح الدين العلائي: ليس بموضوع» 
ثم بسط الكلام على طرقه» قلت: وعلى ما أفاده الشيخ من التوجيه لا يشكل عليه ما 
اختلفت الأجوبة منه ٤َ‏ في سؤال أحب الخلق إليه من أسامة والصدیق؛ وعائشة» 
وفاطمة» وغيرهم. 

سے ۲ء تحفة: ۲۸۔ 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (۹/ ۳۹۳۸)۔ 
)٢(‏ «نفع قوت المغتذي» (ص: .)۱٤١۷‏ 


0-5 رر جًسےب۔ سکیس سے سے سس چت 00 
وذ رُري هذا الْحَدِيتُ مِن غَيْروَْه عَنْ أي وَالدِيٌ امه اي 
عَبّد الرَحَمنِء وَقَدَ دم ْنَ مَالِكِ ورای الحُسَیْنَ بَْ َ۷ 

۷ھ حدتنا عل اخ يفاد ادن تاي أ 


ابْنُ 01 


٦ 


-بَابٌ 
7 وده 0 5 وت ٤‏ القن 3-0 7 ا" ہد 
ال٠‏ قال ]0 7 سو 58 َاھا). 


قوله : (وإذا سكت ابتدأني) أي : كان يعتني بي جح ينساني. 
ا 
قوله: (أنا دار الحكمة) أراد بذلك علم الباطنء فإن السلاسل سائرها 
ومعظمها منتهية إليه!"!. 


3 أي: يهتم بشأني» ولا يتوقف عطاؤه على سؤالي. 
[] وهذا أوجه وأفيد تؤيده المشاهدة» ففيه إشارة إلى أن من أراد علوم الحكمة والحقائق - 


[۲۳۲ن فى الكبرى: 2855٠‏ ك: ٢٤٦٦ء‏ تحفة: .1٠١ 76٠9‏ 

[7/ا"] تحفة: .1١708‏ 

6 في نسخة: (وسمع من أنس بن مالك» ورأى الحسين بن علي» وثقه شعبة وسفيان الثوري 
ويحيى بن سعيد القطان»). 

(٢‏ لفظ «ابن» سقط في الأصل. 


لدبب مال 

عدا کیٹ غریت منک 

رَوَى تَمْضهُممَدًا الحَییگ عَنْ شریلیہ وَلميدگُرُوا فيه عَن الشُتَابجيٍ 
٠‏ كرت هذا الحييق عن اخرية الثقات غير شريك: 

وی الاپ عن ابن عبایں. 

٤۔‏ حَدَّكَنَا فُكَيْبَةٌ تبك کا حاتم بي ہے پ سار مِسْماں 
توكاب ريق أى راد ا » قَال: مَرَمُعَاويَةُ بْنُ أبي سُفْيَانَ 
ماف تل ادق آج انت نعْبٌ یا راب ب؟ قَال: أمّا مَا ڈگزٹ تَلَانَا قَالْهَِنَ 


قوله: (أما ما ذکرت ثلاثاً) أي: ما دام ذکرت'؟ 


- فعليه الانسلاك بسلسلة المشایخء ويقويه ما حكى القاري من الزيادة إذ قال: وفي رواية 
زيادة: «فمن أراد العلم فليأته من بابه»» وقال الطیبي''': لعل الشيعة تتمسك بهذا التمثيل 
أن أخذ العلم والحكمة من مختص به لا يتجاوز إلى غيره إلا بواسطتہء لأن الدار إنما 
يدخل من بابهاء وقد قال تعالى: #وأثوأ ليومت بن أَبويهكا 4 [البقرة: ۱۸۹]ء ولا حجة 
لهم في ذلكء» إذ ليس دار الجنة بأوسع من دار الحكمة» ولها ثمانية أبواب» انتهى. ثم 
بسط الكلام على الحديث وقال: رواه الحاكم وقال: صحيح, وتعقبه الذهبيء فقال: بل 
ہپ ال ا ا سر وو ا ا 
كما قال ابن الجوزيء قلت: وكذا بسط الكلام على الحديث الدمنتي''' والسيوطي في 
(التعقہات) وغيرهماء انتهى. 

- قال النووي”": قال العلماء: الأحاديث الواردة التي في ظاهرها دخل على صحابي يجب‎ ]٤[ 


[٤۷۰]ٌخ:‏ ۹ػ ء: 25 حم: 22/١‏ تحفة: ۳۸۷۲۔ 

ر00 (شرح الطیبي) (۱۲/ ۳۸۸۷). 

.)59 و(التعقبات) للسيوطي (ص:‎ )۱٢۸ انظر: انفع قوت المغتذي» (ص:‎ )٢( 
.)۱۷٥/۱٥( (شرح النوويی)‎ (۳( 


سی 000 يي يت 1 


سُولُ اللہ يكل كَلَنْ اسب سه لأنْ نَحُونَ لي وَاجةۃً و 2ن یڑ شار 
ہو سول الله يك يَقُولْ لِعَلِيٍ وََلَقَهُ في بَعْضٍ مَعَازِيهِ ققال 
لَهُ عَِيٌ: یا رَمُولَ الله تُحَلِقُني م مَع اليِمَاء وَالضِبيانِ؟ َال لہ لَهُ مَسُولُ اللہ یا 


یع سم سو 


أن شی أذ تو من يلرة خرن مز می لأ سو 
وَسَحِعْنةُ يه يَُول يوم يبر و عْطِيّنَ الرَايةَرَجُلا يُحِبٌ الله وَرَسُولَهُ وَيْحِبَہ 
ل ُء قَال: فَتَطاوَلَنَا لَهَاء فَقَالَ: (اذغوا لي عَلِبًاٴء قَالَ: 7 یه ماک 


و 
م 
نه: 
7 


5 


فص کیہ ۳ بب 
اتک از وهنا ضس ام 4 الآية آل عمران: 45١‏ دَعا رَسُول الله كله 
عَلًِا وَكَاِمةَ وحَسَنَا وَحْسَيْنًاكقَالَ: الَّهَُ َوْلاءِ ألى». 


سب یں ابسو ل نرے له 2 اق ہی ' هآ الو ل 2 


- تأويلهاء قالوا: ولا يقع في روايات الثقات إلا ما يمكن تأويله» فقول معاوية هذا ليس فيه 
تصريح بأنه أمر سعداً بسبّهه وإنما سأله عن السبب المانع له من السبّء كأنه يقول: هل 
امتنعت منه تورعاً أو خوفاً أو غير ذلك؟ فإن کان تورعاً وإجلالاً له عن السب فأنث مصیب 
محسن وإن كان غير ذلك فله جواب آخرہ ولعل سعداً قد كان في طائفة یسبّونء فلم یسب 
معهم وعجز عن الإنكار أو أنكر عليهم فسأله هذا السؤالء قالوا: ويحتمل تأويلاً آخر أن 
معناه: ما منعك أن تخطته في رأيه واجتهاده وتظهر للناس حسن رأينا واجتهادناء انتهى. 


)١(‏ أي: الإبل الحمر وهي أنفس آموال العرب» فجعلت كناية عن خير الدنيا كلها. والتشبيه 
للتقريب إلى الأفهام وإلا فذرة الآخرة خير من الأرض وما فيها. «مجمع بحار الأنوار) 
(۱۷۱)۔ 

.)۲۸۳ الرمد بالتحريك: هيجان العين» «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


اسل يي مص وہ 
باب 


ا ا ا 


۵ لا غَبْدُ اللہ ٠‏ اي را گا َو بن جواب: عن يوس 
9 أبي إِسْحَاقَ» عَنْ أي لِمْحَاقء عَنِ البَرَاء قَالَ: بَعَتَ لني ل جَيْمَيْنٍ 
والوكلى اأخروفاكل : داح تلا لی الأشر كالة بن اللي وَكَالَ: 
ِِدًا كانَ القِكَالُ فَعَلِئٌ) قَال: قَافْتَتَع عَلِنٌ جا ارده ناوت 
مَعي حَالِدٌ كِتابًا إلى التَبیْ كَل يَجِی يه(" قَالَ: و یس 
الا فَتَعَیر لَوْنُهُ اخ قال: : لماك َرَى في رَجُلٍ يُحِبٌ الله ورد ول وبحي اللہ 


أي في ہس 


سُولَّه؟؛ قَالّ: : قُلْتُ: او مود نا 


ده اتقو 


دا حَدِيتُ حَسَي غَرِيبُه لا تعره إلا مِنْ هَدَا الوجْهِ 

4 باب 
0100020 9> 
قوله: (فكتب معي خالد) إلخ» والجواب عنه مثل ما مرل'' 


[] أي: قريباً في حديث عمران بن حصين؛ وأما حديث البراء هذا فمكرر بسندہ ومتنه تقدم في 
اباب من يستعمل على الحرب» في «كتاب فضائل الجهاد). 


[1/75] تقدم تخريجه في 4 17/0. 
[۱۲۴۷۰۲۰ع: ۲۱٦۳‏ طب: ۱۷۵۰ء تحفة: ٢‏ ٢٦۲۔.‏ 
روہ وشی به يشي وشاية: إذا نمٌ عليه وسعی به» «النهاية» /٥(‏ ۰ 


0 لل 1313 ري , 

بي الزْيَيِْ عَنْ جَابِرِقَالَ: دار سُولُ الله يك عَلِبًا يَْمَ الطََائِف فَانْتَجَاة90": 
التَاش: لَقَدْ طال 5 نَجْوَاه مَمَ ابْن عَمّهِ فَقَالَ تشول الله كله دما الفجيقة 
وَلَحنَّ الله انْتَجَاه). 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تَمْر 
رَوَاُ َيْرُ ابْنِ فُضَيْلٍ عَنٍ 5 
ومَعْتَى قَوْلِهِ وَلَححنٌ اللہ انْجَاه. يَقولَ: إن الله مرو 
٥۔‏ باب 
- حَدََنَاعَلِين : بق کو تا اق مال خخ سال بن أ 
حَفْصَهَه عَنْ عَطِيّكَ عَنْ أبي سَعِيدٍ قال: قال ر شول الله وا عي اي علي 


جو کو ئا يُجْنِبَ”" في هَذَا الْمَسْجِدٍ غَیْرِي وَغَيرك» َال عَلِي ب 
لكر سر رت : مَا معتی هَذَا الحَدِيث؟ قَال: لاي لد 


تَظرِقَهُ جُنْبًا غَیْرِي وَغَیْر2. 


م6 


.٦٢٤٤ تحفة:‎ ۱۰١٢١ [۳۷۱۷]ء:‎ 

)١(‏ أي: قال معه نجوىء والمناجاة المساراة» انتجی القوم وتناجوا أي: تسارواء وانتجيته إذا 
خصصته بمناجاتك: والاسم النجوىء (لمعات التنقیح) 51/0 

)١(‏ والمراد أن يمر جنباً فيه» وأن يكون يجنب صفة أحدہ ويقدر قبل قوله: (في هذا المسجد) 
يمرء وذلك لأنه كان لرسول الله ا ولعلي عليه السلام باب وممر في المسجدء ويجوز 
لمن كان له باب في المسجد مروره منه جنباً» ولهذا قيده بقوله: هذا المسجد» احترازاً عن 
سائر المساجد. 


ا 1 بب-ب- مل 0 
وج ۔ 2 می ألو رةه 7 5 ہے ٥‏ 
مد خزرث حمنخ غریب لا تعرنة إلا ين هذا الحم 


3ت 


وَقَدْ سَمِعَ مِیّی مُحَمْدُ بن إِسْمَاعِيلَ هَذَا الحدیگ وَاسَتَغَرَہ 
5 باب 


۳۷ے ةا إشكافين ئن کسی تا عَلِي بْنُ عاپیں؛ عَنْ مُسْلم 
الَْلائي عَنْ دّيس بْنِ مَالِكِ قَالَ: بحِتَ الیل يوْمَ الإذَْيْنِء وَصَلَّى ع 


٣‏ ےھ 


و 


رٹ مِنْ حَدِيثِ مُسْلِمِ الاغُوَر؛ رَمُسْلِمَ 
و ا ا ری ۱ م ٠ر‏ ھت 52 و کے کے 7 ای ہے جا رن 
و وا اک 
٠۰‏ -۔ حَدُتَتا القَاسِمْ بْنْ دیتار الكوؤ کا أو کت عَنْ عَبْد السّلام 
ابی خری: كن سی بن سوییہ کچ سے کے ےھ تفم سی 


([۷۔یات] 


[ژ3[]۳۷۲۸ك: ۷ ٣ء‏ تحفة: ۸۹٥۱۔‏ 
[۶ عخ اجروٰد م: ٣٤٤٤‏ حم: ۱ءء تحفة: ۳۸۵۸۔ 


: زاد في ب عض الع‎ (١) 


4ے ملا عاط يد لک انی عاک اکا نل سن ليها یگ ع 
ہے ہس ہی کٹ إذا مَاْك يَسُولَ اللہ پا 


‫َ 


عْطَانِي؛ وَإِذَا سَكُتٌ ابْتَدَأَن نی۔ قال: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ وخ هذا ال وَج 


ا 


أَنْوَا الاب  _---‏ ے ‏ ے ۱۱۹ 
أن النَِيّ لا قَال لِعَلِيَ: «أنْتَ مِتي يِمَنْرِلَةِ هَارُونَ مِنْ مُوسَى). 


قدا غترث ٤‏ رد 
ہی و سے پوس کے ۔ ہے جک 


ہے ٘و سے ہے تو تو یتقو ا 


2 07" شتت ال یع تريافه 


قوله: (أنت مني بمنزلة هارون) ولا دلالة فيه على الخلافة نالاغم كرفب وقد 
توفي هارون قبل موسى. فالتشبيه ليس إلا في كونه خليفة عنه في أهله. 


١[‏ قال القاضي: هذا الحديث مما تعلقت به الروافض والإمامية وسائر فرق الشيعة في أن 
الخلافة كانت حفّا لعلي» ثم اختلف هؤلاء فكفرت الروافض سائر الصحابة في تقديمهم 
غيره» وزاد بعضهم فكفر عليًا لأنه لم يقم في طلب حقه بزعمهم؛ وهؤلاء أسخف مذھباً 
وأفسد عقلاً من أن يرد قولهم أو يناظرء قاله النووي”") 
وقال الحافظ”: استدل بحدیث الباب على استحقاق علي للخلافة دون غيره من الصحابة» 
وأجيب بأن هارون لم يكن خليفة موسى إلا في حياته لا بعد موتہء لأنه مات قبل موسى باتفاق» 
أشار إلى ذلك الخطابى:.وقال الطيي 7 ؟: معنی الحديث أنه متصل بى ٹازل منى مشزلة هارو 
پروی رسس وير تال اتی سری بضرت ان لتعبال شاف یکا 
لیس من جهة النبوة بل من جهة ما دونها وهو الخلافة» ولما كان هارون المشبه به إنما كان 
خليفة في حياة موسی دل ذلك على تخصيص خلافة علي للنبي يلد في حياته؛ انتهى. 


[۴۷۳۱]حم: ۳۳۸/۳ تحفة: ۷۰۱۰ ۲۔. 
(١)‏ في نسخة: (حسن صحيح). 

.)۱۷ ٣/٥٥( «شرح النووي)‎ )٢( 
.)۷۰/۷( «فتح الباري»‎ )۳( 

0( شرح الطیبي) (۳۸۸۲//۱۱۳۲)۔ 


علي لت مني بترلۃ خازو نی انی 
وَي البّاب عَنْ سُعیہ وَرَیْدِ ب ين أرق وى خريزة وأ سكم 
باب 
۳/۳۲۲۳ -حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حُمَيْد الرَازِيُ» کا ِيْرَاهِيم بن الْمُخْتَالٍ عَنْ 
ُعْبَةه عَنْ أبِي بلج عَنْ عَمرِوبْنِ مَيْمُونِ عَنِ ابْنِ عَبّایں: أنَ النّبىَ َك أَمَر 
سي الأَبْوَابٍ إِلَّا بَابَ عَلِت0. 


ہے ا - جے ا 8ار سے > > مِنْ کات 
عَدّا حَییگ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ عَنْ مُغبَة بِهَدّا الِسْتادِللا دا الوجه. 


إرغرة فر لھا شڑ نل علي الجفضيئ: کا عیغ ِق جفر نن 


ےی ا 1٢٤ )٢(‏ تک 2 م وو جو و2 2-7 3 عر وا 5 


[۰۱ك۳ نن في الکبری: ۸۳۷۳ء حم: ۱/ ۳۳۰ تحفة: ١‏ 5171. 

[۴۷۳۳] طب: ٢٢٦۲ء‏ حم: ۷۷/۱ تحفة: ۱۰۰۷۳. 

)١(‏ حکم ابن الجوزي على هذا الحديث بالوضع: وقال: وضعته الروافض في معارضة 
حديث أبي بکر؛ ورد الشيخ ابن حجر عليه وقال: لحديث علي طرق كثيرة بلغت بعضها 
حد الصحة وبعضها مرتبة الحسن, ولا معارضة بينه وبين الحديث الوارد في شأن أبي بکر؛ 
لأن الأمر بسد الأبواب وفتح باب علي كان في أول الأمر عند بناء المسجدء والأمر بسد 
الخوخات إلا خوخة أبي بكر كان في آخر الأمر في مرضه حين بقي من عمره ثلاثة أيام أو 
أقل» كذا فی (اللمعات) (9/ 596). 

)"0 رای ناما 


اب الاي تبت ب حبحب ١١‏ 
مُحَمَّدِه عَنْ أيه مُحَمّد بْن عَلِيَ؛ عَنْ أبيه عَلِيَ : بْنِ الِحَسَیْنِ کل آبیت شڈ 
جه عَلِيَ بن أبِي الِب أن ليله أَحَدَ بَدِ حَسَنِ وَحُسَيْنٍ ققال: المَنْ 
أَحَبِّي وَأَحَبٌ مَدَيْنِ وَأَبَاهُمَا 0020۰+ يوْمَ القِيَامَة). 
عَدّا حَدِيثُ غَرِیبٌ''' لآ تَْرفَه مِنْ حَییثِ جَعْمَرِ بْنِ مُحَمّد إِلّا مِنْ 
لد 
۸ ۔ باب 
-٤‏ حَدَّنَنَا مُحَمّد بُنُ حُمَيْي نا إِبْرَاهِيمُ بْنُ المُخْتار عَنْ شُعْبَةَ 
عَنْ أبِي بَلْج؛ عَنْ حَمْرِو بْنِ مَيْمُونِه عَنِ ابن عَبًایں قال: أَوَلّ مَنْ صَلَّى عَلِيٌ. 
[-_يَابُ] 


قوله: (أول من صلی علی) هذا مقال بحسب علم الراوي' ووجه 
الاختلاف في ذلك أنهم كانوا يخفون إسلامهم إذاً. 


]١[‏ وهذا توجيه معروف في أمثال ذلكء جزم بذلك التوجيه فيما أخرجه البخاري في «باب 
إسلام سعد) من قوله: ما أسلم أحد إلا في اليوم الذي أسلمت فيه ولقد مكثت سبعة أيام 
را ا و ہب یٹک تہ 
أبي بكر أولاء وقال السیوطي في (التاریخ)''': أخرج خيثمة بسند صحيح عن زید بن أرقم 
قال: أول من صلی مع النبي كَل أبو بكر الصديق» والخلاف في أول من أسلم مشھوں 
أجمل الكلام عليه السیوطي في «التدريب»)0©. 


[5 9/ا"] حم: ۱ ۷ء تحفة: 1716". 
)١(‏ في نسخة: احسن غریب). 
ر٢(‏ (تاریخ الخلفاء) (۱/ ۱. 
(۳) انظر: «تدريب الراوي) .)٥۸۹/۲(‏ 


2 اكوب الڈزي 
هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْدِ لا نَعْرفُهُ مِنْ حَدِيثِ شُعْبَةَ عَنْ أبِي 

ْ بج إلا مِنْ حَدِيتٍ مُحَمّ ہي حمَيٍْ وَأَبُوبَْج اشقة: يَحْتَى ْنُ أبِي سُلَيْم. 
۷ي هل العلم, وَل َ أَسْلم مِنَ الِيَجَال أَبُو بَحْرِ الصدِیؤ 

وَأَسْلَم عَلِيُ وَهْوَّ خْلَامٌ ابْنُ نَمَانِ سِنِينَ وَأوَلْ مَنْأَسْلَّمَ مِنَ اليّمَاءِ خَدِيجَةُ. 
۲۷/٣‏ ہو پر و و و ہت 0 ما 

و رس وٹ عَنوة۔ بل مق الَلضَارِ عن 
ہن أَرِكَمَ قال(" و م مَنْ سل عَلِي 0 عَمْرُو بْنْ مُرَة: قَدَكَرْتُ ذَلِكَ 

0 هِيمَ النَحَعِيَ» دَأنْكَرَهُ وَقَالَ: ويه فص “كت029 بَكْرٍ الصَدِيقٌ 
هَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَأَبْوَحَمرَ حَمدَةٌ ٤‏ شڈ طح بن ير 

۹ ۔ باب 


۰ 


۳۳۷۰ ۔حَدَکتَا عِيسَى بْنُ عُثمَانَ ابْن أَخِي يَحْبّی بن عِيسَى الرَّمْلِيَ؛ 

ا يَحَْى بْنْ یی الرملي» عَنِ الأَعْمَیِں: عَنْ عَیيِ بْنِ نَابت» عَنْ زر بْنِ 
۰ ش» عَنْ عَلِيَ قَالَ: ا کید لع 4501 كله أنه ال 0" 
لا يُبغِضْكَ إِلَّا منَافِقٌ)» قال عَدیٌ بن گابت: 01:-) 


[۷۹۔ بابٌ] 


.۳٦٣٣ تحفة:‎ ۳٦۸ / ٤ حم:‎ ]۳۷۳٥[ 

[۳۷۳۰]م: ۷۸ء ن: ۸١١٦ء‏ جه: ١۱۱ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۰۹۲۔. 

)١(‏ في نسخة: «قال: سمعت زيد بن الأرقم يقول». 

)٢(‏ وقع في الأصل وفي (ح) و(ب): (زیدء وهو خطأء والصواب ما أثبتناه كما في نسخة (م 
وكذا فى (تحفة الأشراف» (555"). 

025 500 الأهى): 


م ات تتھ کچھ یں 
اکن ان َ دَعَا لَّهُمْ الت ولا 

مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

۳۷۳۷۷ ۔حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْن بَشَّاِ وَيَعْقُوبُ ا بْنُ إِيْرَاهِيمَ وَغَيْرُوَاحِرِء قالوا: 
ألو سخ بي الجَرَاحِ قَالَ: نَيِي جَابِرُ بْنْ صْبَيْج'" قال: حَدَثَثني َم 
قراحسل قالخ ةا کٹنی أ عَطِيَةَ قَالَتْ: بَىَءَ بَعَتَ الي كك جَيَْا فِيهمْ عَلِينٌ 
الث: قَتِيشك وثول اللہ ول وَهوّ راع يَدْه کول دا ا ع 


ہہ ا ےل 


وہہ 2 ںر- رو ات ری سیت هو و سے ق8 وق لا عو ڑا ٥‏ 
۸ 3 حخدثتا ی8 نا وكشن ُصتبرء عن مك بن 

سے و کا 7:2 ہے 9 تی 207 ۔ 05 25 ۔ 0 ۔ 35-2 
اِسحاق؛ عن یحیے بن عباد بن عبد الله بن الرميرة حَن اييے عن جَده مت 


قوله: (أنا من القرن الذين) إلخء أي: تبع تابعی!'۲. 


]١[‏ كما هو الظاهر من رواية الباب إذ يروي عن تابعي» والصحيح أنه تابعي» ويروي عن غير 
واحد من الصحابة» كما فى کتب الرجال؛ وعدّه الحافظ فى (التقریب) من الرابعة» وهى 
طبقة تلي الطبقة الوسطى من التابعين» وطبقات أتباع التابعين في كلامه تبتدأ من السادسة. 


[۷۷] طب: /۲٢‏ ۸٦/۸٦۱ء‏ تحفة: 181517. 

[۴۷۳۸] حم: ١/١٦۱ء‏ تحفة: .۳٦۲۸‏ 

(١)‏ سو شی سر سيد : (صبح)ء قال الحافظ في 
«التقريب» :)۸٦۹(‏ بضم المهملة وسكون الموحدةء الراسبي بكسر السين المهملة بعدها 


موحدة. أبو بشر ات صدوق؛ من السابعة» انتهى. 


٤‏ ص الو الذي 

َبد الله يي ال عن الؤُيَبرِكَالَ كان عَلَى رَسُولٍ الله كل يَومَأَحْدوِرعَیْنٍ' 
ہے لس ہہ سسجت ہے :7 
سُتویٰ على الصَخْرَةه قال: فَسَمِعْتُ التَبىٌ بل يَقُولُ: رارکت ظلكة 


3 اہ 


270 حرام 
۹-_ خدگتا فُكَيْيَةَ تا َال بن مُوتی کن الصَّلْتِ بْن دِيئان عَنْ 
بي كذ ل قال جایژ بْنُ عَبْد الله - الله له ركو له مَنْ 
0 ۶ک , طَلَحَةَ بْن 


عُبَیدِ اللهہ۷. 


ہے 8 یہ 0 


هَذَا حَدِيتْ غرِيب» لا نکر 
رع بنش آئل العلم فی الات تو ورقار متا وتكاترا فى شالع 
أبن موسى. 


َه إلا مِنْ حَدِيثِ الصَّلْتِ بْنِ دیتار وَقَدَ 


مم عو 5 2 000 7ے وال ۷ وو می ہا ا 3 
٠‏ حَدَنْنَا ابُوسَعِيدٍ الاشّجء تا ابُو عَبّد الرَّحَمنِ بْنْ مُنضورِالعَتَرِيٍ 


[۳۷۳۹] جه: ۱۲١‏ تحفة: ۳٣۳۱۰۔‏ 

.1١ 757 تحفة:‎ ء۵٥٥٥‎ :3[]۳۷٣۰[ 

() في نسخة: «درعان» وهو الظاهر. 

)٢(‏ في «تحفة الأشراف): (حسن غریب لا نعرفه إلا من حديث ابن إسحاق). 

(۳) وكان طلحة قد جعل نفسه يوم أحد وقایة لرسول الله َه وكان يقول: عقرت يومئذ في 
سائر جسدي حتی عقرت في ذكريء وكانت الصحابة-رضي الله عنهم إذا ذكروا يوم أحد 
قالوا: ذاك يوم كان كله لطلحة. قال القاري: يحتمل أن تكون إيماء إلى حصول الشهادة في 
مآله الدالة على حسن خاتمته وکماله «مرقاة المفاتیح) (455/9*). 


اا ا 


عَنْ غَقَبَة بي عَلْقَمَةَ الِيَشْكْرِيٌ قَالَ: سَمِعْتُ عَلِيَّ د بْنَ أبي طَالِبٍ يَقُولُ: سَمِعَتُْ سرت 
انی من في رشول الله وك وَهُوَيَكُوُ: لع 206 رُجَارَاقي!" في الجن 


عَدّا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا تفہ إِلَّا مِنْ خَذّا الوَجْه. 


م - حَدَكَتَا عَبْدُ القدویں بْنْ مُحَمّد العَطَانُ نا عَنْرُو بْنُ عاصِمء 
عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ يَحْبَى بْنِ طَلْحَة عَنْ عَيّهِ مُوسَى بْنِ طَلحَة قال: دَخَلْتُْ 
کی مُعَاوِيَة فَقَالٌ: ا اي متلق تيفك ول الله فلا کول ١طَلْحَةٌ‏ مِّنْ 
قَضَى تَحب۷0' 


عن اقب 7 2 2 8 یں جو 2و ود چ۔ سوچ 7ور 
هَذَا حَدِيثْ غريبء لا نَعْرِفهُ مِنْ حَدِيثِْ مَعَاوِيَة إلا مِنْ هَذَا الوجه. 


حديت 


١‏ ياب 
لا لاسا ا ا بُوڈش بْنُ بی تا طَلْحَةُ ب 
يَحيّى» عَنْ مَوسّی فی تع ماج ٦‏ آبيونا 2 أن مان 


2 


2 ۶ و 


رَسُولٍ اللہ''' ولا الوا ران جَاهِلِ: سَله عَمَنْ قضّی تَحْبَه مَنْ هُوَ؟ وَکانوا 


[ | تقدم تخريجه في ٣۳۲۰ء‏ تحفة: .١١5156‏ 

1[ *] تقدم تخريجه في ۳۲۰۳ء تحفة: 6008. 

(١)‏ في نسخة: (جاري). 

(۲) النحب: النذرء أي: طلحة ممن وفى بنذرہ بأن ألزم نفسه في مواطن القتال والنصرة 
لرسول الله كه وقيل: النحب الموت أي: طلحة ممن ذاق الموت في سبيل الله وإن كان 
سا اتھی سن الترمذي) (9/ 818): 

() في نسخة: (النبي). 


٦ہ‏ 2222229 الکوکب الڈزي 
و يَجْتَرِنُونَ عَلَى ماس يوَقِرُوهُ وَيَهَابُوتَهُه قال الأطوارة: اش 
سس مو ای سر نی اظلَعْتُ مِنْ 

اپ اس ٤‏ جِيَابُ خُْضْنٌ فَلمَا راز ني التَبىُ كك قَالَ: أيْنَ المَایل 


عم قَضَى تَحبَّه؟) قَالّ الأغراية: أي یا رہ ل اللہء قَالّ: : اهَدًا مِمَّنْ قَضَیى 


سے اق ے رز 


تحبة). 


جو ےو ة0ھ 6ى0 
۴ وسیعت محمد الك اك لاوس رت 


فى «كتّاب المَوَائِدِ). 


7 مَتَاقِبُ الزْبَيْرِ بْنِ العَوّام رضي الله عنه 


#وبالالن خلگتا متام ومس رم وعم بيه يبد عن 


عَبْد الله ْنِ الزُبيْرِ عَنِ الزْبَيْرِ قَالَه جَمَءَ تمول الله له ويه يدم کہ فر 
91 ابأبي أي" 


00 


[۴۷۰۳]خ: ۴۷۲۰ء م: ٢٤٤۲ء‏ جه: ۱۲۳۴ء حم: ١/١٦۱ء‏ تحفة: .۳٦٣٣‏ 

)١(‏ قال النووي في (شرح صحيح مسلم) :)۱۸١/۱٥(‏ فيه جواز التفدیة بالأبوين» وبه قال 
جماهير العلماء» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن و ”ا » وكرهه 
بعضهم في التفدية بالمسلم من أبويه» والصحيح الجواز مطلقا 


_بَابٌ 
٤‏ ۔حَذَتا أَحْمَدُ بْنْ مَنِيع؛ ا مُعَاوِيَة بْنُ عَمْرِو تا 00 
عَاصِم عَنْ رز عَنْ عَلِيَ بن اي طَالِب قال: قال وَسُولُ الله يكل إن لکل 
نَبِيَ حَوَارِيا وك حَوَارِت سے بَيْرُ بْنُ العَوام). 


ہ 
6 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبعٌ مہ وَيْقَالُ الْحَوَارِيٌُ: النًا 
5 بَابٌ 


ےھ لگتا مَحند د ۴0 دَاودَ الحَفَرِيٌء َو َي 
قنش فيان عَنْ محم ۱ بْنِ ال مُنگیر عَنْ جَابرقال: < کیلٹ طول اللہ گلا 


يَقُولُ: إن لكل ص حَوَارِيً وَحَوَارِل الرُبِيْرَا. 


یث ےہ 


اذ 8 نے فيه: وم 9 قَال: الس مَنْ يَأْتِيئًا بِخَبَرِ القَوْم؟) 7 
اف : أكاء فَالَهَا گلاگا. قال الدُيَيْدُ: 


و 


و 1 یں ھ ہے 
هذا سم 
ىب 8 
5 -_بَابَ 


5-4 


9۷٦‏ ةا کت َتَيْبَة» نا حَمَادْ بْنُ رَيْي عَنْ صَخْرِ بن جْوَيْرِيَة عَنْ 
هِشَاءِ بن عو قال: ای الڈاز رُإِلَى ابْنْهِ عَبّدِ الله صَبيحَةً صَبِيحَة الجَمّلٍ فَقَال: 


۔۱۰۰۹١ طب: ۲۲۸ حم: ۷۱ء تحفة:‎ ء٦٥۷۹‎ :3]۳۷٣٤[ 
۳۰۰۰٣۰ کتحفة:‎ 1/٣۳٣ 5م ”3 جە: 8981 حم:‎ :خ]۳۷٣٣[‎ 
.۳٦٢۲۷ طس: ٤٥٥٦ء تحفة:‎ ]۳۷٣٦[ 


۴ ل ل يسو |5 


عراف 0 ا ہے 2 کس رس ہے 6 
مَا تی عْطوٌ أ وف جِرِحَ مَعَ رَسُولِ الله إ2 حَتى انْتَهَى ذَلِكَ إلى فَرَجِه. 
ادن متنا 75 رز و ع 1 2 2 ور وت سو 5 2 
عو کا القت كلت 
٥‏ مه 2ه 2 
1 ےئ 2۱:۷30 ٠‏ . 
ابْنِ عَبِدٍ عَوْفٍ الزهرِيٍ رضي الله عنه 


کا ان 


۷ك 3-0 عَبْدُ العَرِيزِبْنُ مُحَمَيء عَنْ عَبّد الرَّحَمَنِ بن 


تنظ اہ فا کر اخ إن حاف قَالَّ: كال كول الله جانا : ڈ2 
بَحْرٍ فِي الجَنّ وَعْمَرُ فی الجَنَةِه وَعْْمَالُ في الجَنك وَعَلِیٌ في الجَنَةِ 
وَطلْحَةُ في الجَنَّةء وَالرْيَيْرُ رُ في الجَنَة وھد د الرّحْمَي بُنْ عَوْفِ في الجَنَةء 
لال ان کس فى الكت وقيية ذخ تقد فى الکو رح ئل 
الجرّاحٍ في الجَكٌةا(٦‏ 


1س 1 ا ا - جه 21 ۰ و ساس س مامه اھ 
خبر ذو مس -۔ او چتے.-۔۔ کووریي مسوم عو لرحمَن 
فرائی × عر 


1:2 ۔ )(۳( :۲ 1 کاٹ‎ ٥ ” 0 واه سس 7 پری‎ ٥ 
اب حُمَيْي عَنْ أبيه» عَنْ سَعِيدٍ بْن ريد(" عَن النَّبى يله نحو وَلَمْ يَذّْكْرْ فيه‎ 
0 َ ا‎ 327 ٥ نت مكعم‎ 38 


[ "٣ن‏ في الكبرى: ۸۱۳۹ء ع: ۰٥۸۳ء‏ حب: ۷۰۰۲ء حم: ۱( ءےتحفة: ۹۷۱۸۔ 

() «ابن عبد عوف) سقط في نسخة. 

)٢(‏ قال القاري (۹/ :)۳۹٥۳‏ الظاهر أن هذا الترتيب هو المذكور على لسانه و كما يشعر إليه 
ذكر اسم الراوي بين الأسماءء وإلا كان مقتضى التواضع أن يذكره في آخرهم. فينبغي أن 
يعتمد عليه في ترتيب البقية من العشرة: انتهى. 

05 فوستی لاماظ یلین 


2222-59-5 تت تت تت 

وَكَدْ رُوِيَ هَدًا الحَییث عَنْ عَبْدِ البَحْمَنِ بْنِ حُمَيْي عَنْ َيِه عَنْ 
وید بن وين عَيِ الي يك َو هَدًا وَهَدا أصَحُ مِنَ الحَییثِ الَو 

ا دا صَالح بذ بن مِسْمَارٍ الْمَرُوَزِيُ» تا بن أي قُدَيْكِء عَنْ 
مُوسَى بْنِ يَعْقُوبٌ» عَنْ عْمَرَ بْنِ سَعبیہ عَنْ عَبْد الرَحْمَيِ بن حَمَيْي عَنْ 
ا أنَّ سَعِيدَ بْنَ رَيْدٍ حَدَنَهُ في تَقَرِ أنَّ وَسُولَ الله ول قَالَ: اعَشَرَةٌ في 
الجَنَّةِ: أب خر في الج وَعْمَرْ في الجَنَِ وَعَلِي رھت وَالوُببْرُ وَطلْحَةٌ 
وید ال حم وَأَبُو عْبَيْدَةٌ وَسَعْدُ بْنُ أبي وَقَاصٍ). فاده فَعَدٌ هَوُلَاءِ البِّسَعَة 
وسكت عَن الاب قال القزة. مث الله يا أَبا الاَخُورِ مَن العَافِز ز۴ قَال: 
فَقَدْتُمُون باللّهء أو الأكورش ال 

ویو ا ری 


فق نے صا نت ) 27 


۷۔ بَا 


9۹ شان ع جو سیر ہب وت 
أبى سَلَمَگ عَنْ عَائْقَةَه أَنَّ مَسُولَ الله گا كَانَ يَقُولُ: ان مركن ليما يمي 
بَعْدِي وَلَْ يَصِْرَ عَلَيْحُنَّ ِل الصَّابِرُوكَ2. قَالَ: كُمَ تقُولُ عَاؤِقَةُ: گی الله 
أبَاكَ مِنْ سَلْسَبِيلٍ الجَنَّه ُرِيدُ عَبْدَ لرّحْمَنِ بْنَ عَوْفِه وَقَدْ كَانَ وَصَلَ أَرْوَاجَ 
لني كل بمَالِه پیٹ بأَْبعِينَ م لم11 


[5/ا"] ك: ۸٥۰۸ء‏ ن فى الكبرى: ۸۱۳۹ء تحفة: ؟ 144 5. 
[۳۷۹] طس: ۳۲۱۱ء ك: كلام حم: ٦ء‏ تحفة: ٢۱۷۷۲۔‏ 
)١(‏ لعل المراد به الدینارء وفي الحدیث الآتي الدرهمء (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ .)۲٦٦‏ 


111111 ز 01م ل 
٠۰‏ ۔حخَدَگتا إِسْحَاقٌ ِ9 9 ؿ89 
بْنُ عُفْمَانَ قَالا: تا فرش د نل أب عَن محمد ین عذرو عل بي سح 
حرم بوم ده ببعث بع مائة ال 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
۸۔ متَاقِبُ قِبُ أبي إِسْحَاقَ سَْدِ بْنِ بي وَقّاصٍ رضي اللہ عنه 
لان اس وَقَاص: مَالِكُ بْنُ هيب 
0١‏ حَدَّكَنَا رَجَاء بْنُ مُحَمَّدٍ العَدُوِيٌ ا جَعْمَرُ بْنُ عَوْنِ عَنْ 
ِسْمَاعِيلَ بْنِ أَبِي خَالِد عَنْ قَيِيء عَنْ سَعْدِء أَنَّ وَسُولَ الله يكل قَالَ: «اللَّهُم 
اسكَجبٌُ لِسَعْدٍ إِذا دَعَاكَ). 
الا فرع ذا لے عق التتاعيلء خة كزين أن الكيغ كله 18 
۶س بس ۱ 
۹۔ بَابٌ 
_۹٤‏ خكقها آو كأوثية وا شميد ا دا 
عَنْ مُجَالِيه عَنْ عَامرِ الشّعْبِيَ» عَنْ جَابر بْنِ عَبْدٍ الله قال: أَقَْ 


0 
6: 
32 


.۔۳٥۹‎ :[]۳۷۵۰[ 

[3]۳۷۰۱۱: ٤٤۳٣ء‏ حب: ۹۹۰٦۔.‏ 

[3]۷۳۲: ۳٦1۱ء‏ طب: ۳۲۳ع: ۹٢۲۰ء‏ تحفة: .۲۳٥٢‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وهذا آصح). 


١١ 


ائیے پل - خَالِي فَلَيْني ام ہے ) 


هَدّا حَدِيثٌ غَرِيبٌ7» لآ تَعْرِلَه إلا مِنْ حَدِيثِ مُجَالِدٍ 
َكانَ سَعْدّ مِنْ بَنِي ذُهْرَة وَكانَتْ نَتْ آم النَبِيَ للا مِنْ بَنِي ذُهْرَةً لِذَلِكَ قَال 


التب يل «هَدَا خَالِى). 


_بَابٌ 
سس علگا الف ون الشباع الات #اتنهان 34 کل عن 
عَلِيَ بن رَيْيٍ وَيَحْيَّى بْنِ مُعیی؛ سَمِعَا سَعِيدَ ہت 0 لي 
لس لا لِم نكب قال لي أخ وا واد 


[90-_بَابُ] 
قوله: «قال علي: ما جمع رسول الله كَل إلخ» أي: يوم أحدا'". 


]١[‏ كما سيأتي التصريح بيوم أحد عند المصنف؛ وقد وقع ذلك في غير واحد من روايات 
البخاريء وأشار الشيخ بذلك القيد إلى دفع ما يرد على ظاهر الحدیث: قال الحافظ''' بعد 
الخندق» ويجمع بينهما بأن 9 لمر كبلك ريد ووه انه الى 

[۲۷۳]تقدم تخريجه في ۲۸۲۸. 


(١)‏ في نسخة: (حسن غریب). 
0( «فتح الباري» (۸۰/۷). 


ل 1 وی 
وَقَدّ رَوَى غير وَاحِدٍ هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدِء عَنْ سَعِيدٍ 
ابْنِ ت8۸ 
٤‏ 0ھ- حخدگتا قُتَيَْةٌ مم وي 


و نے اس کے 


نت وت 
هذا حَديث صَحیح۔ 
ود رُوَق هذا الخويك عن کو الله لی كذاد كن الهاو ع3 عله 
اور سے مم وت 7 
ونم اناو یہ الا مخ 000" اف 3 نز 


بویه !ٍ 


ره ذُ» فِدَاكَ گان ات يٰ). 
هَدًَا حيبي 7 صَحِيح. 
1 تاب 


تان و 2 سو جب مت 7 7 و و یں ا ب 
ا ےکنا ڈ قُتَيْبَة نا اللِيّتُه عَنْ يَحْيّى بْن سُعیپ عَنْ عَبّدِ الله 


]۷٤[‏ تقدم تخريجه في ۲۸۳۰۔. 
[۲۳۷۵۵خ: ۲۹۰۱ء م: ۱ء جہ: ۱۲۹ء حم: ۸۱ء تحفة: ۰ ۔ 
[۳۷۵۰]خ: ۲۸۸۵ء م: ۰ ۱ءن في الكبرى: ۸۸۱۹ء حم: /٦‏ ۷۰ء تحفة: ١٢٢٦٦۔.‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (عن سعد). 


ين 
ابْنِ ایر بن رَبِعَةَه أَنَّ عَائِمَةَ قَالَثْ: سَهِرَ 70 کول ال لا کنة دم کا ایت 

تيك ققال ات َئلا صَالًِا يَحْرْسُنِيَ النَيلَده قَالْتُ: قَبَيْتَمَا تَخْنْ كُذَلِكَ 
مو ع انودع فَقَال: «مَنْ هَذَا؟) کَقَال: سَعْدُ بْدُ بْنُ أبي 30 


فَقَال َهُوَسُولُ الله كي ما جَاء ياك؟ ال سَعْده وَقَعَ في تَفْسِي خَوْفٌ عَلَى 
تقرل اللہ گل سك كرد : قَدَعَا لَهُ يَمُولُ الله وك ثُمَ نَامَ. 
ما خويث حيتت 0 

۲ ۔ مت ف أب ا( 7 


تو ےس 2 0 


۷۹ے كدتتا کا أخائق نے تیآ 9 حُصَزقء عن ماگل إن 
يَسَاقِه عَنْ عَبْد الله : بْنِ الع الْمَازِِه ع سُعید بٔي رَيْد بن عَمْرِو بْي نُمَيّلٍ 
1 أَشْهَدُ عَلَى اليِسْعَة أَنَّهُمْ في الجَنك وَلَوْهَهِدْتُ عَلَى العَاشِرِ لَمْآكَم 
قیل: وَكَيْفَ ذَاك؟ قَالَ: كُنَا مَعَ رَسُولٍ الله كك بِحِرَاءَ فَقَال: «انْيْتْ جرَاء قَإلَه 
َيْسَ عَلَيْكَ إلا تين أَوْصِدَيقٌ أ ريا دسي قال: وَمُولُ الله وك 
َو بر وَعْمَنُ وَعْثْمَانُ تق وَطَلْحَةُ وَالرْبيْلُ وَسَعْدٌ وَعَبْدُ الرَّحْمَي 


وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيرِ وَحْهِ عَنْ سَعِيدٍ ےا بی رَيْدِ عَنِ التبی كلل. 


[۳۷۷]دذ: ۸٤٦٥ء‏ جه: ٣٤۱۳ء‏ حم: 22 تحفة: .٦٤٥۸‏ 


4ل الکو الي 
حَدَّئنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِبعء تا حَجَّاجُ بْنُ مُحَمَّي تبي شُعْبَةُ عَنِ الحُرَ بْنِ 
5 2000 02 5 ےر او ںی 0 7 ۔ 1 2526 


۷_ ایت آی فلت ئن غاور ان الجَراح رضي الله عدي 


حَدَتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غعَیْلانَ تا وَكِيعٌ تَا سُفَيَانُ سُفْيَانُ عَن أبي اِمْحَاق عَنْ صِلَةً 
ا و : جَاءَ العَاقِبُ ب وَالسَیَد''' إِلی النِيَ ككل 
اف تھا اھ تل : ١قَإِنَى‏ ٠ب‏ َأَرَق 
0 گآ اھ ال کان أل اتاد 
عَنْ صِلَەً قَال: با می 


بو دا حَدْت بِهدَا الحديث 


2*8 


« ابن مو 
7 - 
3 سئة. 
سر سمھ 
َ‫ 2 
۰ 
فخ 


وی لی اين 2 


)١(‏ قوله (مناقب أبي عبيدة» إلى قوله: «من حديث سهيل» لیس في عدة نسخ؛ لأن مناقبہ 
تجيء في شمول مناقب معاذ بن جبل وغیرہ وكذا الأحاديث أيضًا تجيءء (حاشیة سنن 
القرمذي» 1/0 ): 

)٢(‏ قال في «جامع الأصول» (۹/ :)۲٢‏ السّید: مقَدُمُ القوم وكبيرهم. والعاقب: هو الذي يخلفه 
ويكون من بعده. وقال في موضع آخر (۱۲/ ۷۳۳): هو أحد الذين وفدوا على النبي كَل 
من نصارى نَجْرَانَء وهو أمير القوم وذو رأيهم» وصاحب مشورتھم؛ واسمه عبد المسيح» 
والعاقب لقبه» انتھی. وفي «الحاشية»: هذان نصرانيان يسألان الأمين لأداء الجزية» وكانا 


من أهل نجرانء انتهى. 


د هو الأمَّةِ أ مانن الاجم 
7۶8 ايت لكاو نر عاك كه نے 
بي إِسْحَاقٌ قَالَ: قال حُدَيْفَةُ: قُلْتُ: صِلَةُ بْنُ زُفَرَمِنْ ذهَبٍ0". 
حَدَََا أَحْمَدُ الدَّوْرَق کا إسْمَاعِيلُ بی إِْرَاهِيمَ عَنِ الجرَيْرِيَ عَنْ 
صْحَابٍ النَبِيَ يل كان أُحَبَّ َي 


ا 


پا سد ا اب ات 

عافاشية ‏ عد اقتر بن لمشتو عن تو بن اي صَالِحِ 
جج أبيوعن أي قنکتال و0 ول الله عكل: ا ِعُمَ اليَجُلُ أَبُو بَحِْ نِعْمَ 
اوس جو َعُمَ البَجُلُ أَبُو غَُيْدَة بٔنُ الجَراح). 

هَذَا حَدِيثٌ 0 دِيثِ سَهَيْلِ 

دَمتاقت قِبُ أبي الْمَضْلٍ عَم النّبِي كلل 
مم بخ كيو التظلب رضن اللہ عنه 

مام ۳ ھ9" ُكيْبة نا أَبُو عَوَائَق عَنْ وَزیة: ار معز فو 

ابْنِ الحَارِثِ قَالَ: تی ۶ی0۶ 


[۲۸)ن فى الكبرى: ۰ء عحم: ۱ء تحفة: ۲۸۹ ۱۱۲۔ 
)١(‏ كذافي أكثر النسخء ولعل المراد أنه رجل طيب جيد كأنه من ذهبء وفي بعض النسخ: «وهب». 


تي يست وہ 
أنَّ العبّاسَ بّْنَ عَبْدِ الْمُطَلِبٍ دَحَلَ عَلَى رَسُولٍ الله يك مُفْصَبًا وَأَنَا عِنْدَهُ 


بت 


وس و ہم لور سے َوَا بَيْتَهمْتَلاوْا 
پوُجود مَبْشَرَة ۷ وذ لَُونا لَقُونا بِقَیْ ذَلِكَہ قَال: فَعَضِبَ رَسُولُ اللہ ول حَتَّی 
احْمَرَّ وَجْهُهُ ثُمَّ قَالَ: وص تفي د يذل قب یل الال حلى ث 
سو وش ولد 4 كال یا الذا سُ””» مَنْ آدَى عَيي فَقَدْ آذَانِيء 
قإِنَمَا عَمُ اليَجْلِ صِنْوا" أبيدا. 


3 


هَذَا خَريث خسن صَحیخ. یی 
8۵ ۔ باب۸٥“‏ 
٠۷‏ ۔حخَدگتا أَحْتَد یہ | بْنُ إِبْرَاهِيمَ الذُوْرَقء تا شَبَابَفء نَا وَرْقَاءُ عَنْ - 


[۳۷۳۰]م: ۹۸۳۴ء د: ١٢٦۱ء‏ حم: ۲/ ۳۲۲ تحفة: .۱۳۹۳١‏ 

)١(‏ بضم الميم وسكون الباء وفتح الشين المعجمة أي: عليها البشر_بالكسر_وهو الطلاقة وروي 
(مسفرة) ببناء اسم الفاعل من الإسفار» أي: مضیئة مشرقة. (لمعات التنقيح) (9/ ۷۱۰). 

(٢‏ في نسخة: (یا أيه الناس»). 

(۳) في «النهاية» :)٢۷/۳(‏ الصنو: المثلء وأصله أن تطلع نخلتان من عرق واحدء يريد أن 
أصل العباس وأصل أبي واحدہ وهو مثل أبي أو مثليء وجمعه صنوانء انتهى. 

() زاد فی نسخة: 

۱ ار 

۹ ۔ حَدَّكَنَا القَايِمٌ بْنْ دِيتَارٍ الْكُوقٌ قَالَ: تنا عُبَيْدُ اللہ عَنْ إِسْرَائِيلَء عَنْ 
عَبْدِ الأغلىء عَنْ سَعِيدِ بن جُبَيِِْ عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: قَالَ رَسُولُ الله لاٹ (العَبَاس مِنّي 
وَأَنَا مِنّة: [آن: کس ہی :۶٠ء‏ تحفة: .]٥٥٤٤٥٢‏ 
قَال: هَدا حَدیگٌ حَسَنُ صَحِيحٌ عَرِیبّہ لا تغل إِلَّا ِنْ حَدِيثِ إ سر 

(ہ) هذا الباب مع حديثه لا يوجد في بعض النسخ. 


اواب اتاتب ل 1010 بن 
5 الرِنَادِ عَنِ رج عَنْ ا زیر أن الب ا قَالّ: «الْعَبَّاسُ عَم 


2 ا 


رَسُولِ الله ان وَإِنَ عم 0+801 بيه» وو ہریز 


مذو قو تنه 
8 


ا و یں ا کے 2 
الوَجِه. 
2 
٦۔‏ باب 


گھص ا اب بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدُوْرَقٌء کا وَهْبٌ بْنُ جَریر تا اي 
قَال: سَیفٔث الأعْتَشٌ بُحَدِثہ عَنْ عَنرو بْنِ مر عَنْ أَيي البَخْترِيٍء عَنْ 7 


سے 0 اَی يه قَالَ لِعْمَرَ في العَبّاين: «إِنَّ 2 عَم الرّجْلِ علد ادا وَكانَ 
عَبِر كلب في شتتدا. 


و 6 2 2 م هه 


لدج كنا ل إِبْرَاهِيمْ ص سعیدِ الجَوْمَریء تا گا کید اواب 0 
ہے ہہس رو عار 3 
ا بت وو بلقۂ ناك 5 وَوَلَدَكَ)» فَقَدَا 0 سه تاس ود انال 


[۲۷۰۱]محم: ۷۱ء تحفة: ٢۱۰۱۱۔‏ 

.۔٦٦٦‎ ٤ تحفة:‎ ]۴۷٦[ 

)١(‏ أي: في أخذ صدقته» وكان يَلدٍ قد أخذ منه زكاة سنتین قبل وجوبهاء كذا في (المجمع) 
(۳/ ۰٣۳)۔‏ 


095575595955295 ا 
0ی او عن تاي یا ل ا ا رت هک 


وص یہ ہے ہو 
4 - مَنَاقِبٍ جعفر د بن أبِي ظالٰب٢‏ زضی الہ عنه 
1ه - حَدَنَنَا عَلِيٌ بْنُ حُجْرٍ تا عَبْد الله بْنْ جَعْمَِ عَنِ العلّاء 
ال عار التي کن اید غن ےی هو ول قَال ر لالب له 3 
تو جَعْقَرَا يَطِيرُ في الجَنَّةِ مَمَ الْمَلَايْكَةا. 


ص۰۷0 ا َه إلا مِنْ حَد 


قوله: یب 2 7 7 بجسدہ وشخصه بخلاف سائر الشھداء 
فإنما الطيران لأرواحهم في حواصل!١!‏ طير خضر لا بأجسامهم. 


]١[‏ كما ورد التصريح بذلك في عدة روایات ذكرت في جنائز (الأوجزا'"'ء واحتاج الشيخ إلى 
هذا التوجيه لما أن ظاهر الأحاديث الواردة فى فضل جعفر يدل على خصيصة له بذلك» 
ومطلق الطيران في الجنة يحصل لروح كل شهيد كما أخرج الروايات في ذلك السيوطي!؟) 
في تفسیر قوله تعالى: ل ول" ححْسَبِنَ الین ميَُوا فل أله منَا 4 [آل عمران: .]١19‏ 

[۴۷۳] حب: ۷۷۰۷ء تحفة: ه5017 .١‏ 

)01 أي: أكرمه وراع أمره لئلا يضيع في شأن ولدہہ «لمعات التنقیح) (9/ .)7١١‏ 

() زاد فى نسخة: «أخى على رضى الله عنه). 

(۳) انظر: «أوجز المسالك) .)٦٦٦ /٤(‏ 

.)۳۷۱/۲( انظر: (الدر المنثور)‎ )٤( 


022222222222 
وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 
۸۔ باب 


سس 


۶ حدكنا مُحَمَّدُ بْنْ يَشَالِ تا عَبْدُ الوَهّاب التَقَفِیٌء ا حال 
الحَذَّاك عَنْ عِكْرِمَ عَنْ أبِى هُرَیْرة قال: مَا احْقدی اليَعَالٌ ولا انْتعَلٌ ولا 
َكِب الْمَطَايا وا ركب الْكُور بَعْدَ َسُولٍ الله وك أْصَلْ مِنْ جَعْمَرٍ 

[۹۸ ۔ بابٌ] 


قوله: (ما احتذی النعال) ينبغي أن یحمل الاحتذاء على صنع النعلء 
والانتعال على لبسهاء أو الأول على نوع منھاء وهو ما لیس فيه إلا الجلد والشراك 
وليس في صنعه كثير اهتمام» بخلاف الثاني فإن في صنعها إتقاناً» وعلى هذا لا 
يلزم التكرار» وكذلك في الثاني يراد بالمطايا الإبل خاصة» بخلاف الأكوارا'! فإنها 
عامةء أو غير ذلك من الفروق» سم سد ا 
]١[‏ وفي (المجمع)''': الكور بالضم: رحل الناقة بأداته» ومن فتح الکاف أخطأء انتھی. وقال 

المجد''': الكور بالضم: الرحلء أو بأداته جمعه أكوار. 

1 نن في الكبرى: ۸۱۰۱ حم: ۶۲ء تحفة: .١15755‏ 


.)٥٥٤ /5( «مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)٦۳۹ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۳ - حَدَنَنَا مُحَمّد ب ئُ ,. ںا اند سب 
أبي طالب: «أَشْبَهْتَ حَلْقِي چم ٣‏ لحبيخ 006 


2 


کل ےج وھ سے 
: 2 : 
هو تن اسر مھ 5 


جس حو و كد 0-0 کا سم 1 بن را بوش 


ثم لا شك أن العموم''' لیس على ظاهره فيخص من الأنبياء» وكذلك الخلفاء 
الراشدون بقرينة دلالة العقل» أو يقال: إن جعفراً لا يحتذي نعلاً ولا يركب ظهراً 
إلا وهو موجب على نفسه حقا للمساكين والمحاویج؛ ومترحم لهم أن لا يجدوا 
ذلكء وعلى هذا فلا تخصيص. إذ يمكن أن لا يكون غيره بمثابته في تلك الخلة 
أو المراد مدحه في التطهر والنظافة» والمعنى أنه متنظف في جملة حركاته حتى 
الركوب والتنعلء قلا تخضصيص حينل أيضاً. 


الى 


3 


]١[‏ وإليه مال الحافظ''' إذ قال في حديث البخاري الآتي قريباً بلفظ: «وكان أخير الناس 
للمساكين جعفر): وهذا التقیید يحمل عليه المطلق الذي جاء عن عكرمة عن أبي هريرة 
قال: ما احتذى النعال» الحديث» أخرجه الترمذي والحاكم بإسناد صحیح: انتهى. 


[1775] تقدم تخريجه في 54 195 . 
[”/ا"] جه: ٤٤١٣ء‏ تحفة: ١٤۱۲۹۹۔‏ 
(١)‏ «فتح الباريی) (۷/۷)۔ 


.. بر ري 


سا 


او کے و بے کر يفول لامرأته: انتا اَعٍببتَاء ادا 
أَظْعَمّمْنًا أَجَابَني کات عتا حك ب الْمَسَاكِينَ و نی ہت وا 
وي بل مسري دنم 


2 


ع ان المت 


وو ِسْحَاقَ تد هو: إِبْرَاهِيمْ بْنُ الْمَصْلٍ العيينئ و مَكَدُ 


7۸ 


تَكَلمَ :جوا آئ ارت و کر بنا 


تله ا ہت إلا ليطعمني) لأني إذا سألته فلعله يستتبعني0؟ إلى بيته 
قصصاً فيطعمني ثمة شیا فإن التعرض للكريم تذكير إياه للكرم» وإنما وجه الفقیر 
باعثه على بذل النعم» ولذلك كان جعفر حيثما رآه تذكر ما له من الحق عليه» فقاده 


قاد عقر وا تقر وين انه 


]1١[‏ كما هو نص حديث البخاري في مناقب جعفر عن أبي هريرة: أن الناس كانوا يقولون: أكثر 
أبو هريرة» وإني كنت ألزم رسول الله كَكِةِهِ الحديثء وفيه وإن كنت لأستقرئ الرجل الآية - 


(6 قال «اللبعاضة 53 14/) نه ولألة عن أن حب الكبراء وآرباف القرف الساكيد 
وتواضعهم لهم يزيد في فضلھمء ویعدً ذلك من مناقبھم؛ انتھی. 

)۲( زاد في بعض النسخ: 
۳۸۷ ہف سو ہجو سم 
ابْنِ عَجْلَانَه عَنْ يَزِيدَ بن قُسَيْطء عن ابي ناك عَنْ أي هُرَیْر ٤5‏ 7 جات 
ان اي طَالِبٍ رضي الله عنه أَبَا المَمَاکین؛ فَكُنَا إِدَا أَکيْتَاء فیک إِلَيْهِ مَا سے ا 0 ہر 
يَوْمّا قَلَمْ يَجِدْ عِنْدَهُ د ينه فََخْرَجَ جَرَة مِنْ عَسَلِ فَکَمَرَهَا فَجَعلْناتَلْعقُ متهَا. 
قال ابر می کٹا غییگ خت غْرِيبٌ ین عیب آی شلبة: عَنْ أبي مُرَیْرَةٌ 


6 000000ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[دذ<* كيك الذي 


وا خمن بي عن بن آبی طالب زی ع الله تا 


م مت تا مَحَمُودُ بن غَيْلَانَ 8 ابو دَاوة الحقَريُ: عَنْ مدان عَنْ 


بن أبي زِيَادِ عَنٍ ابی أبي تمہ غل آی تيد قَال: قال رَسُول اللہ يكلله: 
ا وَالِحَسَینْ سَيِّدَا شَبَاب أهْل الحنة. 


0 و ٤ص‏ و 8 .سی و راف تن 8 سک ا برف 
حَدَكنا سُفْيان بن وک »نا جَرِیر وَابنْ فضَیلِء عَنْ یزید تحوه. 


صس. چا - 8 - و 


کر ہے 
قولة: (سینا قیاب أهل ل ا ا 

وقد مر تقريره في فضل الشيخين. 

- هي معي؛ كي ينقلب بي فيطعمنيء وكان أخير الناس للمساكين جعفر بن أبي طالب؛ كان 
ينقلب بنا فيطعمنا ما كان في بيته. 

[1] قال المظهر: هما أفضل من مات شابًا في سبيل الله من أصحاب الجنةہ ولم يرد به سن الشباب 
لأنهما ماتا وقد كهلاء بل ما يفعله الشباب من المروءة؛ كما يقال: فلان فتى وإن كان شيخاً 
يشير إلى مروءته وفتوته» أو أنهما سيدا أهل الجنة سوى الأنبياء والخلفاء الراشدين» وذلك 
لأن أهل الجنة كلهم في سن واحدء وهو الشباب» وليس فيهم شيخ ولا كهل» قال الطيبي: 
ويمكن أن يراد: هما الآن سيدا شباب من هم من أهل الجنة من شبان هذا الزمانء انتهى. كذا 
في «المرقاة»7'). وبسط في تخريج الحديثء وقد روي عن جماعة من الصحابة. 


([۳۷۰۸] ن فی الکبری: ۳ء۸" حم: ۳ً, تحفة: 5 "537. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۹۷۹/۹)۔ 


10 2 لاللت7ت7ب7ب7بيبيبيبيبيبيبيبتتت‎ 2-0-١ 

وَا ہسم ید سے کا 

8ے حدتنا فیا کر رک وَعَبْدُ بْنْ حُمَيْي قَالا: تا 
0-2 يد بْنٍ 
الْمُهَاجِرٍ قَالَ: خرن ملم : اق آی :صقل الكال قال مو في الحَسَن ٹن 
نوا بن ويد قال: خرن أبِي أَمَامة بن زَيْدِقَلّه طرفت فُث0" الي فدات 
َيْلَةٍ في بَعْض الحَاجَة فَحَرَع التَِیْ يله وَهْوَ مُهْلُ عَلَى سَيْءٍ لا أي مَا 
هُو؛ فَلَمّا فَرَعْتُ مِنْ حَاجَتِيء قُلْتُ: مَا عَدًا الَّذِي أَنْتَ مُسْكَولٌ عَلَيْهِ؟ فَكُمَفَهُ 
ےت ہی يہ فَقال: «هَدَانٍ ابْنَايَ وَابْتَا ابَْتِي اللّهُمّ ني 
وا هه و حِبَّ مَنْ يُحَبَهمَاا(2. 


ا یی تو ا و و کے 2 


۷٣٠۰‏ علٹتا يان بْنُ مُكْرَ الْبَصْرِيُ الْعَيّيُ تا وَهْبَ بْنُ جَریر 
این خازہ نا أي: عن محمد بن أي يَعُوبَه عن بد الحم بن أبِي تم 
أنَّ يَجُلا مِْ أَهْلِ العِرَاقِ سَأَل ابْنَ عُمَرَعَنْ دم البَعْوضٍ يُصِيبٌ القَوْبَء فَقَالَ 
م ایا إلى کكکاقت ال عن کر اکر تل گار ان رَسُولِ الله كد 


دہ سُولَ الله گل يَقُولُ: 7 201۰89‪1ً0ً‪ە۳۸۴۸‪۸0ً۸,ە 


[۳۷۹]ن فى الكبرى: ۷۱١۸ء‏ حب: ۷٦۱۹ء‏ تحفة: ۸۲. 

[۳۷۷۰]خ: ۳۷۳ حم: ۸۲.. 

() الطرق والطروق: الإتيان بالليل» (لمعات التنقیح) .)۷۱٥/۹(‏ 

)٢(‏ قال القاري (۹/ ۳۹۸۰): لعل المقصود من إظھار هذا الدعاء حمل أسامة زيادة على 
محبتھماء انتھی. 


-8<+<+7لللطْلللت(ب97 7ت تت 0 
ان الکن وا لمت ہنا يکَا ئا يخ 2 


وَكَدْ رَوَى أَبُو هْرَيْرَكَ عن الین لخو هَدَ 

سس 

الالالال لگا آثر سز لمع قا أ کال نت کا رَزِينُ قَال: 
۳ ني سَلمَی قَالَثْ: دَخَلْتُ عَلَى أَم سَلَمَة ره کی فَقُلْتُ: دم كبك 
قالّٹ: رََيْثْ رَسُولَ الله يل تَعْنِي في الْمَنَامِ؛ وَعَلَى رَأسِهِ وَلِحَيهِ القرَابُ 
97 ما لگ يا 7 7س "و قَالّ: شینث قثل الحْمَيْن آيقاه - 


و مر 11١٣‏ 2 


قوله: (وعلى رأسه ولحيته التراب) وإنما ارتسم ذلك في القوة الخيالية 
للرائي» ولم يكن ثمة في الحقيقة تراب ولا غبارء أفترى النبي كَكةٍ أغبر» وهو في 
عالم وراء عالمكم هذا الذي وقع فيه القتال» وليس هناك شيء من تلك العوارض 
التي تعتري لنا في المعارك والملاحم؛ غير أن النائم قلّما يرى شيئاً إلا وهو يتخيّله 
حسبما ارتسم في خياله من محسوماته. ولذلك ترى كثيراً من أهل الصناعات 
والحرف يرود أشياء مختلفة حسب اختلاف ممارستھم وملابستھم والمؤدى 
يكون واحداًء وهذا ظاهر بالتأمل. 


[الالا”ا] ك: ٤٦۷٦ء‏ طب: ۲۳/ ۳۷۳/ 38/7 تحفة: ۱۸۲۷۹۔ 


(١)‏ في نسخة: (ریحانتي). 


7 لالت ل 01010 

۲۔-۔حَذَتتا أَبُو معید الخ تا تا عَقبة سم خَالِي نَنِي يُوسْفْ بْنُ 
ہے شيع أن بق قازك کول شيل ند سُولُ الله گلا يُ أَهْلٍ بَيْتِكَ 
غك لقال اف وال52ة 4 کان يفول لِقَاطِمَةً: «اذْعِي لِيَ ابْنَيٌاء 


۳٣-۔خَذَتا‏ مُحَمّد بْنْ بَفَار؛ تا الأنصَارِی مُحَمَدُ بْنُ عَبْدِ الله 
لاعف و ا بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِءِ عَنِ الحَسَنء و سال ھی 
كول الله ھا ات تال «(إِنَّ ابْنِي هَدَا سَيَدٌّ يُضْلِحُ الله عَلَى يَدَيْهِ بَيْنَ 


[۷۳۲ء :۲۹ء تحفة: ۱۷۰۲. 

[۲۷۷۳]خ: ۲۷۰۷۸ د: ٢‏ ۰ء حم: ۳۷/٥‏ تحفة: .۱۱٦٥۸‏ 

)١(‏ إخبار عن تفرق المسلمين فرقتين» فرقة مع الحسن وفرقة مع معاوية» وكان الحسن عليه 
السلام أحق بذلكء» وقد بقي ستة أشهر من ثلاثين سنة التي بها يتم ما أخبر النبي كَل بقوله: 
«الخلافة بعدي ثلاثون سنة)ء فدعاه شفقته عليه السلام على أمة جدہ إلى ترك الملك رغبة 
فيما عند الله وروي عنه أنه قال: ما أحببت أن لي أمر أمة محمد على أن يهراق في ذلك 
محجمة دمء ودل الحديث أن كلا الفريقين كانا على ملة الإسلام مع کون إحديهما مصيبة 
والأخرى مخطئة» وصلح الحسن مع معاوية دليل على صحة إمارته» انتهى. 


٣١ے‏ سے سے سے سے کے اكوك الدرَي 


١‏ باب 
٤‏ -حَذگتا الحُسَیْْ بْنُ حْرَيْثِء نا عَلیْ بن الَحْسَیْن بن واقیہ كني أبي» 


عا و ور ودج 


ني عَبْدُ الله بن بُرَيْدَةقَالَ: سَمِعْتُ أَبي بُرَيدَة يفول كان کول مه كت 
إِذْ جَاءَ الحَسَنُ وَالحُسَيْنُ عله ليما فَيبِصَانِ أَحْمَرَانِ يَمْشِيَانٍ وَيَعثْرَانِ مَترَلَ 
- ول اللہ ه مِنَ امنب َحَمَلهَُا فَحَمَلَهُمَا وَوَضَعَهُمَا بَيْنَ يََيْهِ كُمَّ قَالَ: 7 
77 ِتَنَة4 [التغابن: ]٣١‏ تَطرْتُ إِلَى هَدَيْنِ الصَّبِيّيْنِ يَمْشِيًا 
وَيَعْثْرَانِ فَلَمْ أُصْيِرُ ر كه حتی قَطْعَتُ حَدِ حَدِیٹي وَرَهَ 22:۵ 
[1١٠-_بابُ]‏ 
قوله: (قميصان أحمران) يمكن من هذا المقام استنباط جواز الإلباس 
للصبيان والدواب وغير ذلك ما حرم لبسه. وللمانع حمل لفظ أحمر على الحمرة 
الحاق 15 
قوله: (إنما أموالكم وأولادكم فتنة) وهو الامتحانء وإن كان افتتانه كَل 
الذي ذكر هاهنا بأفضل من كثير من طاعات الأبرارء وأجزل ثواباً من جمهرة عبادات 
]١[‏ وعليها حمل الحديث عامة الشراح من القاري وصاحب «البذل» وغیرھما'''ٗ إذ فسروا 
الحديق يخطوظ خیرائ رٹی «الذز ال ار کر |لباس الضی ذهيا أو حريرا ناما 
حرم لبسه وشربه حرم إلباسه وإشرابه» قال ابن عابدين: لأن النص حرم الذهب والحرير 
على ذكور الأمة بلا قيد البلوغ والحرية» والإثم على من ألبسھم لأنا أمرنا بحفظهم» ذكره 
الضرتاشی) انتهى: 
٤[‏ ۷۷):: ۱۱۰۹ء ن: ١٤٢۱ء‏ جه: ٣٣٣۳ء‏ حم: /٥‏ ؟ 0 تحفة: ۱۹۰۸. 


.)۷۰۲ /۹( و(مرقاة المفاتیح)‎ )١46 /٥( انظر: «بذل المجھود)‎ )١( 
۔)۳٦٣‎ /٦( (؟) «الدر المختار)‎ 


اواب المتَاقب ااا 1 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لِنَمَا نَعْرِفُةُ مِنْ حَدِيثِ الحُْسَيْنِ بْنِ وَاقِدٍ 
1۷۶ عاتن الك جک کا کا المتاضيل 3خ شاف کن 

سی جح سے كن سويد سید بْنِ رَاشِدِ عَنْ يَعْلَى بْنِ مُرََّ قَالَ: 

اسن الله ولة: احْسَیْنُ مي وَأتَا مِنْ حُسَيْنٍ 1 أَحَبّ الله و ا 

مدق قا ای ل 


الأخيار» ولكن كان فتنة على حسب ما أولاه الله من الفضل والكمال» كيف وقد 
تتضمن قطعه الخطبة ورفعه إياهما أنواعاً من المصالح والحكم. واستنبط بذلك 
جملة من المسائل» وهو أن الشاغل من الطاعة وجب رفعه لتقع على ما ينبغي من 
خلو البالء وأن الإمام يجب عليه مراعاة المقتدین؛ فإن النبي وك إن كان يقدر على 
شغل القلب عنهما إلى الخطبة» فإن كثيراً من الصحابة لم يكونوا يقتدرون عليه لأنهم 
كانوا يحبونهما بحبه ِا ولما رأوهما في تلك الحالة أي: يمشيان ويعثران خالج 
قلوبهم من ذلك شيء كاد أن يفسد عليهم استماعهم الخطبة» وأن المرء معذور فيما 
يفرط عنه من الأفعال التي جبلت الطبائع عليها من حب الأولاد وغير ذلك كثير. 


[۳۷۷۵] جه: ١٤٤۱ء‏ حم: 5/ ۱۷۲ء تحفة: ۱۱۸۵۰. 

)١(‏ قال القاضي: كأنه ا علم بنور الوحي ما سيحدث بينه وبين القومء فخصه بالذكر وبين 
أنهما كالشيء الواحد في وجوب المحبة وحرمة التعرض والمحاربة» وأكّد ذلك بقوله: 
الأحب الله من أحب حسيناً»» فإن محبته محبة الرسول؛ ومحبة الرسول محبة الله» انتهى. 
(شرح الطيبي» .)۳۹۱٣/۱۲(‏ 

)٢(‏ قال القاضي: السبط ولد الولد أي: هو من أولاد أولادي؛ أكد به البعضية وقررهاء ویقال 
للقبيلة» قال الله تعالى: #وَقَطعَتهمْ أنْنىعَشَرَةَ اَسَبَاطَا 4 [الأعراف: ] أي: قبائل: ويحتمل 
أن يكون المرادها هنا على معنى أنه يتشعب منه قبيلة» ويكون من نسله خلق كثير» يكون إشارة 
إلى أن نسله يكون أكثر وأبقى» وكان الأمر كذلك. انتهى. «شرح الطيبي» .)۳۹۱٣/۱۲(‏ 


ا 1 ملل 
ار وش لح سے ار مر تادر كي 
ّي عَنْ أي بی مَالِكِ قال: لم يكن أَحَة مِنْهم أفبة شْبَة برشُول الله للا 
مِنَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِيَ. 
۲٣۷۷۸۵۷۵۵‏ ٔ - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارٍ كا يَحْيَى بْنُ سَجییہ تا إسْمَاعِيلُ بن 
أبي خَالِیہ عَنْ أَبِي جُحَيْفَة قال: رأقث تقول الله علد 13153 ا2ك2 نے 


ے‫ و وو 
یں ليف 


سر 4 م 
ط 
2 


وق اباب عَن بي سر الضَذي» وائن ن عباس وَابْنِ الیَیْرٍ 

وو نعتها عا قن أده نات ا النَضْرٌ بْنْ شُمَيْلِ کا 
تس ہے حت حي بير ہے نبي ات بْنُ مَالِكِ قَالَ: 
كُنْتُ عِنْدَ ابْن زِيَادٍ فَجِيء پڑایں الحُسَيْنء را بِقَضِيبٍ في أَنْفِهِ 
وشیل: تا رك مثل هنا حنئه لم كي قال فلك 1 کاڈ رڈ 


َشْبَهِهِمْ بر رَسُولٍ اللہ پل 


قوله: (لم يذكر) لما کان الحسين رضي الله عنه 0 


[۳۷۷۳]خ: ۲ حم: 7٣‏ ٦ےتحفة:‏ ۹ ١٥۱۔‏ 
[۷]تقدم تخريجه في .۲۸۲٢‏ 

۲۷۷۰۸] طب: ۲۸۲۹ء حم: ۳تک تحفة: ۲۹ ۱۷۔ 
00 في نسخة: (وكان). 


إنؤات الكائه تب ۹8۹ 


جه 5 ص 2 سا 8ه اس 98 > 2 
85 2 
هد حدیت حسر 00 ره یب 


يذكرا'! في الحسن» وطعن في حسنه عبيد الله بن زياد وقال: ما رأيت مثل هذا 
حسناً على سبيل التهكم7'" أو الإنكار كما يشعر به قوله: الم يذكر»7'! ناسب إثبات 
کون حسين حسيناً» فلم يثبته أنس بأن يذكر أوصاف أعضائه؛ وما ينبغي للحسن من 
الصفات لن ابن زياد أمكن أن يثبت الحسن في غير ذلك المذكور لأن كل امرئ 
لا يجب أن يختار ما هو المختار عند غيره» فكم من مادح شيئاً هو مذموم عند غيره» 
بل أثبت حسنه بذكر المشابهة له مع النبي كَل ولا ینکر حسنه ِا من في قلبه مثقال 
ذرة من الإيمان» 000 


]١[‏ ببناء المجھولء أي: كان يذكر حسنه في الآفاق» وكان مشهوراً في الجمال. 

]١[‏ هذا هو الأوجه بل المتعين في معنى الحديثء وهو الظاهر من سياق البخاري بلفظ: 
أتي ابن زياد برأس الحسين» فجعل في طست, فجعل ينكتء وقال في حسنه شيئاً فقال 
أنس: کان أشبههم برسول الله بَكِِدِه لکن القاري فسر حديث البخاري بالمدح, إذ قال: 
وقال ابن زياد في حسنه شيئاً أي: من المدح كما سیجيءء ثم ذكر حديث الترمذي هذاء 
وهو المراد بقوله: سیجيءء وكأنه حمل الحديثين معا على المدحء ثم قال بعد ما ذكر 
حديث الترمذي هذا: قيل هذا لا یلائم السياق إلا أن يحمل على الاستهزاء» فحينئذ يحمل 
استهزاؤه على المكابرة وزيادة المعاندة» انتهى. 
قلت: وهذا الذي ذكره بلفظ قيل هو موافق لمختار الشيخ وهو الصواب» وفسر صاحب 
«مظاهر الحق» حديث البخاري بالتعييب» وحديث الترمذي بالمدح استهزاءً» ومؤداهما 
واحدء نعم يؤيد القاري ما في «الخميس)7١'‏ عن «ذخائر العقبی): جيء برأسه إلى بين يدي 
ابن زياد» فنكته بقضيبه» وقال: لقد كان غلاما صبيحا. 

[*] وهذا القول موجود في جميع النسخ الهندية» وكذا فيما حكى العيني عن رواية الترمذي» 
وليس في المصرية ولا فيما حكاه الحافظ من رواية الترمذي؛ ولا في «المشكاة» واجمع - 


.0":١0/؟( انظر: تاریخ الخمیس)‎ )١( 


۰ با__ااٍباببببببببب ب جيب ليع الڈزی 


2 0 ال و 


ه۳11۵ ةقاي اديه عن دياوو للد زه کرت عن 
انزائیل عن أبِي إِسْحَاَ» عَْ هئ بن انيه عَنْ عَلي ال الك2۔ انا 
يرول الله كلها بين الصّدْر إِلَى الڑایں: وَالحَسَین أ* شْبَهُ بِرَسُولِ الله و مَا 

هَدَا یگ حَسَنَّ غَرِيبٌ. 

۷۶٣ا‏ تا تال ْنُ عَبْدٍ الأغلى ٠‏ أَبُمُعَاوِيكه عَنِ الأَعْمَشٍ 
کی و ا لَمّا جيء زی عْبَيْدٍ الله بْن زَیّادِ کان 

مُضِدَثْ" في الْمَسْجِدٍ في اليّحَبَةِ فَانْتَهِيْتُ إِلَ ا ہنتف رارق د کت خجائٹ 


فسکت ابن زياد!'! ولم يدر ما يجيبه» فلله دره من مستدل على مرامه. 


- الفوائد) و(تِ عو ہب رس ری رو سے ہم سو 
عن شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدھلويٍء ولفظه: قوله: (ما رأیت مثل هذا حسناًاء أي: 
يعيب قول من قال: إنه ذو حسن.ء بأن هذا لا يليق بأن يسمى حسناًء وفي رواية البخاري 
«وقال في حسنه شيئاً»» وإذا حمل لفظ الترمذي على معنى تلك الرواية فالوجه أن يقال: 
ما رأيت مثل هذا حسناء يعني ما رأيت حسناً مثل حسن هذاء يتهكم به وقوله: الم يذكرا 
معناه لم يذكر في الناس بالحسن وليس له حسنء انتھی. 

]١[‏ ولا عجب منه فيما فعله» فإن أباه كان ولد زنية استلحقه معاوية» ولذا يقال له: زياد 
ابن أبيه. 

[۲۷۰۹] حب: ۱۹۷۰ء حم: ۷۱ء تحفة: 07 .1١‏ 


(1) تَصَدْت المتاع: جعلتٌ بعضه فوق بعض مرثَّباً. (جامع الأصول» (۹/ ۳۷). 


ا ضس سی سس سس سس سس سمت سچپسشتور 8ا 


0 سا 


َإِذّا حیة موس 2 حَنَّى دَخَلَتْ في مَنْخَرَيْ عُبَيْد اللہ بْنٍ 


10 هُئَيْهَةُ كُمّ خَرَجَتْ فَدَهَبَتْ حَتّی تَغَیْبّثْ كم قالوا: :قد جائٹة 
سم صا 0 0 کین أؤكلانًا. 


حا ۔ سم رد ی۔ 2 
وو 
1 ياب 


۸۱ و سر بن هنك مَنْضُونِ قَالَا: 


7 و 


ہو ل اسراقيل شض ند ني يميه عو ہلزن 
عَمرو؛ عَنْ زر بن ح حَبَیشٍں عَنْ حُدَيْقَة قال: سَأَلَئبِي اتی مَتی عَهْدُكَ تْني 


از عم 


قوله: (فإذا یہ سو ور ا ا 
من إدخال حقبة فى آنقہہ آراہ الناس تحقيراً له وتعظيماً له 


[1] قال العیني''': ثم إن الله تعالى جازى هذا الفاسق الظالم ابن زياد بأن جعل قتله على يدي 
إبراهيم بن الأشتر يوم السبت لثمان بقين من ذي الحجة سنة ست وستين على أرض 
يقال لها: الجازرہ بينها وبين الموصل خمسة فراسخ؛ وكان المختار بن أبي عبيدة الثقفي 
أرسله لقتال ابن زياد ولما قتل ابن زياد جيء برأسه وبرؤوس أصحابه. وطرحت بين يدي 
المختارء وجاءت حية دقيقة تخللت الرؤوس حتى دخلت في فم ابن مرجانة وهو ابن زياد» 
وخرجت من منخره» ودخلت في منخرہ وخرجت من فيه» وجعلت تدخل وتخرج من 
رأسه بين الرؤوسء ثم إن المختار بعث برأس ابن زياد ورؤوس الذين قتلوا معه إلى مكة 
إلى محمد بن الحنفية» وقیل: إلى عبد الله بن الزبير» فنصبها بمكة» وأحرق ابن الأشتر جثة 
ابن زياد وجثة الباقين» انتهى. 


[۱۱ ۲ء ن فی الکبری: ۸٠٣‏ حم: ٥‏ ۔کتحفة: ۳٣۲٣۳۳۔‏ 
(١)‏ «عمدة القاري» /۱٦(‏ 2ء 


1×س م0 1 ا 
بالئّيٍ بلك فَقلْتُ: مَا لي به عَهْدُ مُنْدُ كَدَا وَكدَاء فََالَتْ مِتِيء فَقُلْتُ لَها: 
دعمني أي اتی کل كأصَلِي مَعَهُ لغرب وأسألة أن فهر وَلقَء 
۶ يت الي كله 5 َصَلَيْتُ مَعَهُ الْمَغْربَه فَصَلّی د عَتَى صَلَّى العقات 5> 
وت تا ليله ني صَوْقٍء اقَقَالَ: المَنْ 1 خْدَیفَةً۹) قُلْتٌ: تَعَمُ قَال: 
دا حَاجَيُكَ غَفَرَ الله لَكَ وَلِأَيّكَ؟ هوا" ملك مَلَكْ لم رن الأرض كل قَبْل 
هَذِه الله استأدنَ رَيّهُ أنْ نْ يْسَلْمَ عَلَيٌ وَْبَ . ين كانم متا : 
الجَنَّةَ وا الف داد اكات ب ال التق 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْي لات 4 تَعْرِفهُ إِلَامِنْ حَدِيث إِسْرَائِيلَ. 
۲۱,۱۲ -حَدَكَْا مَحْمُوُ بْنْ غَيَْانَ نا أَبُوأَسَامَةَه عَنْ فُضَیْلِ بْنِ مَرْدُوقٍ» 
عَنْ عَدِي بن گاہچ عَنِ البرَاء أن رَسُول الله يه أبْصَرَ حَسَنا مَحْسَيْتًا فقال: 


0 1 فى اميه مک 

0170 

۳ ۔حَدَتَتا مُحَتَد بی بَفَار تا أَبُوعَارِالعَقَيِیٔ رمْعةبْنْ صَالِج 
عَنْ سَلَمَةً بن وَمْرَامَ عَنْ عِکُرمَگ عَنِ ابْن اس قَالّ: کان 77 اللہ پا 
حَامِلَ الْحَسَنٍ بْنِ عَلِيَ عَلَى عَاتِقِه فَقَال رَجْلُ: نِعُمَ الْمَركُبُ ركِيْتَ يا 
غُلَامُ فَقَالَ النَبِنُ کپ اعم ات هوًا. 


[087"] تحفة: ۹۳ ۱۷۔ 
[۳۷۸۳] تحفة: 5095. 
() زاد فى نسخة: «قال: إن هذا». 


و 


5 الي ا قُهُ إلا مِنْ هَدَا الوّجه. 

وَرَمَعَةُ بْنْ صَالِح قد صَعمَة ہں ہی بَعْضُ أَهْلٍ الحَدِيثِ مِنْ قِبَلٍ حِفْظِه. 

۸۵ے سين امهم محمد قار كا متا بْنُ جَعْقَرٍ تَا شْعَبَةه عَنْ 
عَدِيٍ بْنِ نَابتٍ قَالَ: سَمِعْتُ البَرَاءَ بْنَ عَارِبِ قَالَ: ری لني كلل وَاضِعَ کن 
الحَمَيِ بْنِ عَلِيَ عَلَى 9ب جس "" «اللَّهُمَ إنِي ک۴ 


مد حَدِيثٌ صَحِيةٌ”" 
سو می او 3 2 1 322 
٣‏ ۔ مََاقِبٌ اھل بَيّتِ النبن كك" 


جرتم و 0 ا کت 0 
٠[‏ مَتاقِبٌ أهل بَيْتِ التبت 28ا 


[٤۳۷۸]خ:‏ ۹٣۳۷ء‏ م: ٣٢٢۲ء‏ ن في الكبرى: ۸۱۰۷ء حم: ٤‏ / ۲۸۳ء تحفة: 11/91 . 

.٢)اعضاو( في نسخة:‎ (١) 

0( في نسخة: (حسن صحیح) وزاد في بعض النسخ: ١وَهُوَ‏ أصَح مِنْ حَدِيثِ الفَضَيْلٍ بْنِ مَرْرُوقَ). 

(۳) قال في «اللمعات» (۹/ :)٥۹۰‏ اعلم أنه قد جاء أهل البیت بمعنى من حرم الصدقة 
عليهم» وهم بنو هاشم» فيشمل آل العباس وآل علي وآل جعفر وآل عقيل وآل الحارث» 
فان کل هؤلاء يحرم عليهم الصدقة» وقد جاء بمعنى أهله َك شاملاً لأزواجه المطهرات» 
وإخراج نسائه ا من أهل البيت مكابرة ومخالف لسوق الآية الكريمة» وهي قوله تعالى: 
#إِسَّمَابرِيد الد نيدب عَنصكُمٌ ارحس آهل ايب بطر تله يرا # [الأحزاب: #«م]؛ أن 
الخطاب معهن سياقاً وسباقا فإخراجهن مما وقع في البين يخرج الكلام عن الاتساق 
والانتظام. قال الإمام فخر الدين الرازي: إنها شاملة لنسائہ كَلِِهِ لآن سياق الآية ينادي 
على ذلكء فإخراجهن عن ذلك وتخصيصه بغيرهن غير صحیح: والوجه في تركه الخطاب 
في قوله: یدب عَنحكُم اليس * و ہو“ باعتبار لفظ الأهل أو لتغليب الرجال 
على النساءء ولو أنث الخطاب لكان مخصوصاً بهن» ولا بد من القول بالتغليب على كل 
تقدير» وإلا لخرجت فاطمة سلام الله عليها وهي داخلة في أهل البيت بالاتفاقء انتھی. 


يي ا 


۰٥۹ھ‏ حَدُنتا بعر 2 8 3 0 بن الحَمَنه عَنْ 
َعَم وو على اليه َء طب رھ مر کول 07 


25 


ویو إِنْ" أَحَدْ دک لن تَضِنُوا اكات الله علق آز بی 

قوله: (وعترتی أهل بيتي) فيه تنبيه على محبة الرسول كك حتی بلغت غايته 
وتجاوزت منه إلى أهل بیتہا''ء ولزم من ذلك حب أحاديثه پا والعمل بمقتضاهاء 
وعدم الضلالة على هذا التقدير ظاهرء فكان المعنى كتاب الله وسنة رسوله. أو 
يقال: العترة هم الذين كانوا على هديه كما تشعر به الرواية الآتية» وهو قولها"!: 
اولن يتفرقا حتى يردا على الحوض)ء ففي هذا دليل على أن المراد بالعترة هم 


الذين وافق أمرهم كتاب الله. 


]٤[‏ قال التوربشتي''': عترة الرجل: أهل بيته ورهطه الأدنون» ولاستعمالهم العترة على أنحاء 
كثيرة بِيّنها رسول الله كَكَِةٍ بقوله: أهل بيتي» ليعلم أنه أراد بذلك نسله وعصابته الأدنين 
وأزواجه. انتهى. والمراد بالأخذ بهم التمسك بمحبتهم» ومحافظة حرمتھم؛ والعمل 
بروايتهم والاعتماد على مقالتهم» وهو لا ينافي أخذ السنة من غيرهم, لقوله يَِِ: «أصحابي 
کالنجوم بأيهم اقتديتم اھتدیتم)ء إلى آخر ما في «المرقاة)7". 

[] قلت: وأوضح منه ما في أبي داود”؟' من حديث ابن عمر في فتنة السراء: (دخنھا من تحت 
قدمي رجل من أهل بيتي يزعم أنه مني» وليس منيء وإنما أوليائي المتقون»» الحديث. 


[86/ا"] طب: ۸۰٦۲ء‏ تحفة: ٢٦۲۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: (ما إن). 

.)۱۳۳١ «كتاب الميسر) (؟5/‎ )٢( 
«مرقاة بت (۹/ ۳۹۷۰)۔‎ )٣( 
.)٥٦٤٤٤( «سين آ بي داود)‎ 0 


ابوات لئ ا 1ل 


کے ۔ ع3 کس ۓےَ ۔ رپ٥ ٥‏ گے ف ید یک وف گ 


و- 
8 


ضر گے ۔ 2 2 سے ہے 2 و و سے سر آقا 


۳ 


ہے۔8ہ2 وو ا کی وا اق اس ہے توق او لقاش ہرے ہے وق ہے و کو 


۰ 
5 


ہے لے 2 ات ۔ سے ين ور ا 3 ور یں 
۹ .ے حل قَتَيبَّةَ بَنْ سُعیی؛ تَا مُحَمّد بَنْ سَليْمَانَ الاصبَهَانِیء عَنْ 


٤ ۲ ۳ 7‏ افش یی 0ب رر 5 
بے ےھ قن روہ عطاك هو نه اي ملا سےا سے عد قال: 
سی ف ٠‏ 1 0 و یو 0 ۲ ے 
م 5085 کا و حض ہے 1 520 گ 0 5 کاو © سي ای 
تَوَلَتْ هَذِهِ الآيّةَ عَلی النبئ ولا #إِنَمابرِيد الله يذهب عنبحكم لزج سأهل 
.ع و 
صجحےوے 


727 0 1 ۴ 5 1 02 یں وی او کا یی لی پ ھ ان 

1 ام ابں: نت أه 6 قد ہے لے 
ات ود ١‏ ٭ [الأحزاب: ]۳٣۳‏ فى بيب ام سَلمة عا ۳۲08090 

2 ہ ۔ 2-0 ٭ 7 0 
3ے کا و سو لھا و ہے :228 و ا 812 کات 3 یا کت 0س 

فاطِمَة وحسنا و سد > فَجَللَهُمْ بكساءٍ و م2 خَلف طهر فَجَللَهُ بحسايٍ 


٥ 
7 


م قَالَّ: داللهَمٌ مَوْلاءِ أهل بَيْتىء كَأَذْحِبْ عَنْهُمُ الرَجْسَ وَطَهَرْهُمْ گظھیرًا؛ 
و 7 ٠‏ گج َ وق کے 
قَالَتْ أَمْ سَلَمَة: وَأنَا مَعَهُمْ یا رَسُولّ اللہ''۴ قَالَ: «أَنْتِ عَلَى ماب وَأَنْتِ إِلَى 


هه 


خيرا. 


قوله: (وعلى خلف ظهره) ولم يكن خارجاً عن الرداء بل داخلاً فیھاء 
ولإظهار ذلك كرر قوله: «فجللهم!!١'‏ بكساء». 

قوله: (اللْهُمَ هؤلاء أهل بيتي) قد مر تقريره. 
١1‏ ] هكذا في جميع النسخ الهندية والمصرية بضمير الجمع؛ والحديث مكرر بسنده ومتنه تقدم 


في تفسير سورة الأحزابء وفيه: (وعليٌٌ خلف ظهره فجلله بكساء» بإفراد الضمير لعلي؛ 
فدخوله فى الرداء ظاهر. 


[۳۷۸۲] تقدم تخريجه في .۳۲۰٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: لیا نبى الله». 


77787 7 777 اوكا دري 


وَفي البَابٍ عَنْ أَمَّ سَلَمَة َمَعْقِلٍ بن ار وَأَبِي اليكترايه ونين ن 
مَالِك. 


سے 


اي ب 3 3 و ق. حرا و تل 


۲/۷ تر 8+ مور مُحَمَّدٌ يد بن فی تا 


7)7 
د 


دی ازع قل ل شولی الله با دا اڈ فیعض ما ِ شک 
ەل تضِلُوا بَعِْي ۶ أَغْظلمٌ من الاَكَر : کناٹ الع نت اود 
اناغ لی الأرضء فان آهل بیں: ولغ يوقا ئ حَنَّى يرِدَا عَلَيٌ الحَوْضَ 
َانْظُرُوا كَیْفَ تَخْلَقُونِ فِيهِمَا). 
عَذّا حَدِيِتُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 
وہ سن 7 3 دہ نا سے 35 4 3 أبي 
مہ سک كُجَيَاءَ زكبَاء ےہ بابو ؟ 
قوله: (وأعطيت أنا أربعة عشر) ولم يذكر فيهم عثمان!'' لأن النقيب وهو 
[ لله در الشيخ ما أجاد ثم لا يذهب عليك أن الحديث ذكره صاحب «المشكاة» برواية 
الترمذي» وفيه ذکر أبي ذر موضع حذيفة» ونسخ الترمذي الهندية متظافرة بهذا السياق التي - 


[۷۷)] حم: */ 5 21 تحفة: .۳٦٣۹‏ 

[3]۳۷۸۸ك: ۱۹۰۱ء تحفة: .1١78٠‏ 

)١(‏ أي: نور ممدودہ وقيل: عهده وأمانه الذي يؤمن من العذاب؛ والحبل: العهد والميثاق» كذا 
فی (اللمعات) (۹/ ۷۰۰). 


اواب المتَاقب ااا ۱٥۷‏ 
مَنْ هَم؟ قَالَ: «أنا وَابْتَايَ: وَجَعْمَنٌ وَحَدْرَهُ َو بكر وَعْمَرُ وَمُصْعَبٌ بْنُ 
عم عْمَيْرء ويلا وَسَلْمَانُ وَعَمَّانٌ وَالْمِقدَاكُ وَحُدَيْفَةُ وَعَبْدُ الله بْنُ مَسْعُووِا. 
اا ل ةا الوه 
وَقد قد روي هَذَا الحَدِيتُ عَنْ عَلِيَ موا مَوْقُوقًا 


۳۸۹ 220 جن کان برا 3 بن الع نا يَشتى بن تھی 6 
هِمَامُ بْنُ يُوسُمَه عَنْ عَبّد اللہ بْنِ مُليْمَانَ الَوْقَيِي عَنْ يد محمد بْنِ عَلِيَ 
ابْنِ عَبُد الله بٔي عَبًایں: عَنْ آبیدہ عَنِ ابْنِ عَبًایں قَالَ: قَال ر رَسُول اللہ گل 
«أَحِيُوا الله لِمَا يَعْدُوَكُمْ مِنْ نِعَيه حول بحب ب الله وَأَحِبُواأهْل بيت بِحَتي). 

هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ إِنَمَا تَعْرِفُهُ مِنْ هَذَا لئے 

5 يشتاقت ب مُعَاذ بن جَبَلء وَرَيْدِ بن گاہچہ وبي بن كُمْبِ» 


وَأَبِي عُبَيْدة بْنِ الجَرٌاج رَضِيَ الله عَنهُمْ 


المراد بالنجيب_هو الذي يتقدم الإمام ويتكلم بين يديه. وأما عثمان فقد بلغ حياؤه 
منزلة لیس يمكن لهم التكلم بين يديه بَكِةٍ إلا لضرورة. فلا يتأتى منه تلك الخدمة 
ولبين ذلك لمنصة فيه ثنية عمسن ذكر هاهنا. 

مقافت بُ مُعَاذِ بن جَبَل وَرَيْد بْنِ نابت وَأتَي بْنِ كُعْبٍ» 


ہے 8 اص خی جر نار 6 
وَأَبِي عُبيْدَةَ بن الجَرَاحِ رَضِيَ الله عَنْهُمُ] 
- بأيديناء وليست في المصرية7١'‏ هذه الرواية» ومثل الترمذي ذكرها في ١جمع‏ الفوائد»”" 
[,31]۳۷۸۹: ٤۱۷۱ء‏ تحفة: ۹٦‏ ٦٦۔‏ 


( ثم وجد في المصرية في مناقب الحسن والحسين على سياق «المث لمشکاة) (ز). 
)٢(‏ «جمع الفوائد» (۳/ /5/1). 


ا ل ل لي | سي سسسسم |[ 
80ے اراي بن کیج »نا حَمَیْد بْنُ عَبّْدِ البَّحْمَنِ عَنْ دَاوْدَ 
العَطَاِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ قَتَادهَ عَنْ نين بْنِ مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَسُولل الله يكله: 
١أَرْحَمُ‏ ميتي متي ابو بر وَأَكَدّهمْ 7 أَمْرِ الله ع وَأَصْدَقُهُم حَياءٌ 
عَعْمَانُ : بْنُ عَفَانَ وا ء َعلَمْ بالحَلالِ َالحَرام مُعَاذ وی 00 ٣‏ 
بن كابجه وَأَقْرَفُْمْ ای کے وک و ب قي 
شر بْنُ الجرّاح). 


۶ > 2 تَعْرفَةُ 


َه ابو اہک ع عَنْ تی عن لين ولا تخت 


فه مِنْ حَدِيثِ قَتَادَةٌ لا مِنْ ھذا الوجه؛ وَقَد 


قوله : (وأصدقهم حياء) ب يعني أنها ليس منه تكلفاً. 
قوله: (وأعلمهم بالحلال والحرام) أي: من أعلمهم!'؟. 


]١1[‏ إشارة إلى أن لفظ «من» مقدر على صيغ التفضيل في هذا الحديث» وعلى هذا فلا يشكل 
بشركة غيرهم في هذه الأوصافء وأجاب النووي بجواب آخر كما حكاه عنه القا کن 
إذ قال: قال النووي في «فتاواه»: قوله (اأقضاکم علي)ء لا يقتضي أنه أقضى مق أبى بكر 
وعمر؛ لأنه يثبت كونهما من المخاطبين» وإن ثبت فلا يلزم من کون واحد أقضى من 
جماعة كونه أقضى من كل واحدہ يعني لاحتمال التساوي مع بعضهم. ولا يلزم من کون 
واحد أقضى أن يكون أعلم من غیرہہ ولا يلزم من كونه أعلم كونه أفضلء انتهى. 
وفى «المجمع)”): قوله: «أقرؤكم أبي»» قيل: راد من جماعة مخصوصین: أو في وقت 
مخصوصء فإن غيره كان أقرأ منه» ويجوز إرادة أكثرهم قراءة» ويجوز كونه عامًا وأنه - 


[90ا”] تحفة: ٣٤١‏ ۱۳۔. 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) (۹/ .)۳۹٥۰٥‏ 
)٢(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)۲۳۸/٤(‏ 


0-6 سس شس سس ےن نت و ا 
۳۷9۹۱ - حَدَنَنَا مُحَمََدُ بْنُ بَفَارٍ ا عَبْدُ الوَقَابِ بْنُ عَبْدٍ الَْجید 
التَمَفِنُ تا قال الحَذَاءُ عَنْ أبِي ود عن این ثى ماك قَال: و او جا 


- أقرأ الصحابة» أي: أتقن للقرآن وأحفظء انتهى. قلت: فلو سلم عمومه ففي تقديمه كَل 
أبا بكر إلى الإمامة في آخر حياته وا دليل الجمهور على أن الأعلم أحق بالإمامة» ولذا 
مال ابن الهمام وابن حجر في «شرح المنهاج» وغير واحد من أهل العلم إلى أن قوله كَلِلهِ: 
(یؤم القوم أقرؤهم»» منسوخ بإمامة أبي بكر» ومال الزيلعي على الكنز إلى أن الروايات 
في قوله: أقرؤهم وأعلمهم مختلفة» والفعل مرجح. وقال أيضاً: إن قوله يِه (یؤم القوم 
أقرؤهم» كان في الابتداء» وكان يستدل بحفظه على علمه لقرب العهد بالإسلام» ولما 
طال الزمان وتفقهوا قدم الأعلم نضَّاء وكان أبو بكر أعلمھم ألا ترى إلى قول أبي سعيد: 
كان أبو بكر أعلمناء انتهى. وقال القاري'': والظاهر أن النبي و إنما قدم أبا بكر لكونه 
جامعاً للقرآن والسنة» والسبق والهجرة» والسن والورع؛ وغير ذلك مما لم يجتمع في غيره 
من الصحابة» وبهذا صار أفضلهمء ولا ينافي أن يكون في المفضول مزية من وجه على 
الأفضلء انتهى. 
قلت: ومقتضى ذلك أيضاً عموم حديث الباب وحمله على الفضيلة الجزئية» والأوجه 
عندي أن الأقرأ يطلق على معنيين» كما جزم به عامة شراح الحديث وعلماء الفقه بمعنى 
أكثر هم حفظاً للقرآن وأخذاً لهہ والثاني أجودهم قراءة وأعلمهم بوجوه القراءة» والمراد في 
حديث الباب الثاني» كيف وقد ثبت أن جماعة من الصحابة كانوا حفاظ القرآن كما سيأتي 
قريباً» فلولم یکن المراد ذلك يكون قوله: «أقرؤكم أبي» مشكلاًء والمراد في حديث الإمامة 
هو المعنى الأولء فإن مدار الإمامة على العلم بالمسائل» وكانوا أهل لسان فكل من كان 
أكثرهم قرآناً كان أعلمهم بالمسائلء ولي على ذلك قرائن كثيرة لا يسعها هذا المختصر. 


[۱۱]ٌخ: ۸۹ م ۷۹ حم: 7۳ ٹڈ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳/ ۲٦۸)۔‏ 


اا ا ےت -ےے ےا الکو الڈزی 


قوله: الريك الَذِنَ کتروا #.وكانتك1١]‏ أطول من هذا بكثير فنسخت؛ 
والمناسية!"! مافيها من ذكر أهل. الگٹات:, 


3 ففي (الإتقان)''' برواية الحاكم عن أبي بن كعب قال: قال لي رسول الله صلی الله عليه وعلى 
آله وصحبه وبارك وسلم: «إن الله أمرني أن أقرأ عليك القرآن)ء فقرأ: ل يكن الَِنَ كوأ مِنْ 
أذ ْكِب وَالْممْرِيِينَ 4ء ومن بقيتها: «لو أن ابن آدم سأل وادياً من مال فأعطيه سأل ثانیاء 
وإن سأل ثانیاً فأعطيه سأل ثالثاًء ولا يملا جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب» 
وإن ذات الدين عند الله الحنيفية غير اليهودية ولا النصرانية» ومن يعمل خيراً فلن یکفرہاء 
وقال أبو عبيد بسنده إلى أبي موسى الأشعريء قال: نزلت سورة نحو براءة ثم رفعت» وحفظ 
منها: «إن الله سيؤيد هذا الدين بأقوام لا خلاق لھمء ولو أن لابن آدم واديين من مال لتمنى 
وادياً ثالث ولا يملأ جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب»» انتهى. 
فالظاهر أن المراد بالسورة في الحديث الثاني هي سورة لم یکن لاشتراك معنى الروايتين» 
وقال الحافظ''': زاد الحاكم من وجه آخر عن زر عن أبي أن النبي كَكِةِ قرأ عليه فلز يك 4. 
وقرأ فيها: «إن ذات الدين عند الله الحنيفية لا اليهودية ولا النصرانية ولا المجوسية» من 
يفعل خیراً فلن یکفرہاء انتھی. 

]٤[‏ قال الحافظ”": قال القرطبي: خص هذه السورة بالذكر لما اشتملت عليه من التوحید 
والرسالة والإخلاص والصحف والكتب المنزلة على الأنبياء» وذكر الصلاة والزكاة 
والمعاد. وبيان أهل الجنة والنار مع وجازتهاء انتهى. وقال العيني”؟': تخصيص هذه 
السورة لأنها مع وجازتها جامعة لأصول وقواعد ومهمات عظيمة» انتهى. 


.)۸۳ /۳( «الإتقان في علوم القرآن)‎ )١( 
.)۱۲۷ /۷( «فتح الباري»‎ )٢( 

(۳) «فتح الباري» (۷/ ۱۲۷). 

.)۲۷۲ /۱٦( «عمدة القاري»‎ )٤( 


]1١[ 


00 


زی 


رق 


سی اووککوڈکووڑککیجج گے 


: وَسَمّانِي؟ قَال: 1 تَعَمْاء قَبگی۷). 
ھ 2٭ س بير 8 ۔ 2 
2 
7ة ال وو رج الي و ران 
وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الْحَدِيتُ عَنْ ابی بْن كعبه عَنٍ التي كلل 5 


ترآنہ (فيك ) شوق رظانت با انه 


قال الحافظ7": قوله: سماني» أي: هل نصّ على اسمي؟ أو قال: اقرأ على واحد من - 


ذكر المزي في «تحفة الأشراف» )۹٦۰(‏ هذا الحديث في الأوهام» وقال: «هكذا ذكره 
أبو القاسم في هذه الترجمة» وهو وهم.ء والذي رواه الترمذي بهذا الإسناد «أرحم أمّني 
متي أبو بكر» كما تقدّم (ح ۹۰۲)ء وَأمًا هذا الحديث فَإنّما رواه عن بُندار عن غندر» عن 
شعبة» عن قتادة» عن أنس كما يأتي في موضعه (ح ۷١۱۲))ء‏ وقد دخل عليه حديث في 
حدیث). قلت: اختلفت نسخ الترمذي في هذا الموضعء فوقع الحديث هنا سندًا ومتنا 
في الأصل ونسخة (ب) و(ح)» ووقع في نسخة (م) إسناد عبد الوهاب الثقفي لحديث: 
أرحم أمتي بأمتي أبو بكر ... الحديث, وبعده إسناد: (۳۷۹۲) محمد بن بشار عن محمد 
ابن جعفر عن شعبة عن قتادة عن أنس بلفظ حديث الباب: والله أعلم. 

زاد في نسخة: 


۳/۳ - حَدَنَنَا مَحْمُودُ جک سو ا با ري سَمِعْتُ زِرَّ بْنَ 


0 


0 2 


یں بث عَنْ ای بن گذبےہ أَن ریو الله كل قال آ لَه: ان الله أمَرَني أن أفرَاً عَلَیْكَ 
َقَرَأً عَلَيْهِ #لر یکن لذن كفروأ ء ين أَهْلٍ التپ 4 [البينة: "و | فِيها: ل الژِينَ عِند الله 
الْحَِيفِيةُ الْمْسْلِمَةُ لا الْيَهُودِيَكُ ولا النَصرَانِية رح جک و ہہ سک 
ره وق أٌ عَلَيْه: اون لان آدَمَ وَادِيًا مِنْ ْ مَالِ لَابْتَقَى ِلَيْه 0 ھی تا 
دی إِلَيّهِ تالكا لا ين جر ف اب آدَمَ إلا الثْرَابُ وَتَثُوت الله على من کات ا 4 
یٹ حَسَنُ صَجیخ۔ پککتوحیز خ رات ۱ 

ہو کم ویو سولف لي أن التي بك َال 
لان ین كشيد اخ الله آترن أن ئا خَليْك النزاقا وقد ری كتاقة غن آئیں: أن 
اي كك قال لأِي: وڈ الله الى مرفي آن قَُاً عَلَيْكَ الْقُرْآنَ). 
«فتح الباري» (۷/ ۱۲۷)۔ 


3 


یڈ ز[زؤز[ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ 2( الکو الدرَي 
لضا اسان بْنُ بَشَاِ کا ب 4 بن سو کا کت 6 


َادُ عَن اَی بی مَالِكِ قال: مع رن على عَم سُولٍ الله وله أَربَعَةٌ 
كُْهُمْ مِنَ الأنصار: أبن بن گب وم کت بن سا یرت 
قَالَ: قُلَتُ لأئیں مَن أ وید ؟قَالَ:أ ام 


قوله: (جمع القرآن) أي: حفظه!!! جميعاًء وليس فيه نفي لجمع غيرهم. 


< أصحابك فاخترتني أنت؟ فلما قال: نعم بکی إما فرحاً وسروراً بذلكء وإما خشوعاً وخوفاً 
من التقصير في شكر تلك النعمةء وفي رواية الطبراني بوجه آخر عن أبي قال: نعم باسمك 
ونسبك في الملا الأعلى» قال القرطبي: تعجب أبي من ذلك لأن تسمية الله له ونصه عليه 
ليقرأ عليه النبي َلةِ تشريف عظیمء ولذلك بكى إما فرحاً وإما خشوعاًء انتھی. 

]١[‏ وبهذا جزم الحافظ إذ قال: قوله: «جمع القرآن)ء أي: استظهره حفظاًء ثم قال: وليس في 
هذا ما يعارض حديث عبد الله بن عمرو: «استقرئوا القرآن من أربعة»» فذكر اثنين من 
الأربعة ولم يذكر اثنين» لأنه إما أن يقال: لا يلزم من الأمر بأخذ القراءة عنهم أن یکونوا 
كلهم استظهروه جميعه» وإما أن لا يؤخذ بمفهوم حديث آنس لأنه لا یلزم من قوله: جمعه 
أربعة أن لا يكون جمعه غيرهم, فلعله أراد أنه لم يقع جمعه لأربعة من قبيلة واحدة إلا لهذه 
القبيلة وهي الأنصارء انتهى. 
قلت: والمراد بحديث عبد الله بن عمرو ما أخرج البخاري''' عنه» وقد ذكر ابن مسعود 
عندہہ فقال: ذاك رجل لا أزال أحبه بعد ما سمعت رسول الله بَكئِدِ يقول: «استقرئوا القرآن 
من أربعة: من عبد الله بن مسعود فبدأً بە وسالم مولى أبي حذیفة وأبي بن کعب؛ ومعاذ 
ابن جبل)ء لا أدري بدأ بأبي أو بمعاذء وذكره في باب القراء بلفظ: «خذوا القرآن من أربعة»» 
الحديث. قال الحافظ”"): ولا يلزم من ذلك أن لا يكون أحد في ذلك الوقت شاركهم في - 


[۹۰]ٌخ: ۰ م: ٥‏ ًن فی الکبری: ۷۹۰۹ء حم: ۳ ۳ء تحفة: 5/48 17. 


.)۳۷۵۸( انظر: (صحیح البخاري»‎ )١( 
.)58/9( «فتح الباري»‎ )۲( 


پا چاو وو ‌ڈ‌کوٛ ےھت ری 


- حفظ القرآنء بل كان الذين يحفظون مثل الذین حفظوه وأزید منهم جماعة من الصحابق 
وقد تقدم في غزوة مؤتة أن الذين قتلوا بها من الصحابة کان يقال لهم: القراء» وكانوا سبعين 
رجلاّء انتھی. 
ثم ذكر بعد ذلك أسماء جماعة من حفاظ الصحابةء وبعضهم أكمله بعد النبي َه وقال 
القاري(١2‏ في حدیث الباب: أراد أنس بالأربعة أربعة من رهطه. وهم الخزرجيونء إذ روي 
أن جمعاً من المهاجرين أيضاً جمعوا القرآنء وقال المازري: هذا الحديث مما تعلق به 
بعض الملاحدة في تواتر القرآن» وجوابه من وجهين: أحدهما أنه ليس فيه تصريح بأن 
غير الأربعة لم يجمعه» فيكون المراد الذين علمهم من الأنصار أربعة» والمراد نفي علمه 
لا نفي غیرہ وقد روى مسلم: حَفِظ جماعاث من الصحابة في عهد النبي ُء وذكر منهم 
المازري خمسة عشر صحابياه وثبت في الصحيح أنه قتل يوم اليمامة سبعون ممن جمع 
القرآن» فهؤلاء الذين قتلوا من جامعيه» فكيف الظن بمن لم يقتل ممن حضرها وممن لم 
يحضرهاء وثانيهما أنه لو ثبت أنه لم يجمع إلا أربعة لم يقدح في تواترہہ إذ ليس من شرط 
التواتر أن ينقل جميعهم جميعه؛ بل إذا نقل كل جزء عدد التواتر صارت الجملة متواترة بلا 
شلك قال الوم ی۲۹ المراد من الأربعة أربعة من رهط أنس وهم الخزرجيون. انتھی. 
وفي "التلقيح70©: من جمع القرآن حفظاً في عهد رسول الله كَْةِ أبي بن كعب» ومعاذ 
ابن جبل» وأبو زيد الأنصاريء وأبو الدرداء» وذكر فيهم عثمان وتميم الداري» وعبادة بن 
الصامت وأبو أيوب الأنصاريء انتهى. قلت: وزاد صاحب «روضة المحتاجين» على 
بعض المذكورين عليّا وزید بن ثابت وخالداً» وزاد العيني أبا بكر وعبد الله بن مسعود. 

۔)٥٥٤٤‎ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 


.)۱۳ ٣٥ /5( «كتاب الميسر)‎ )٢( 
.)۳۲٣٣ «تلقيح فهوم أهل الأثرا (ص:‎ )۳( 


سي سس سس يي 

د مد کا فتزيك کا کا عَبْدُ العَزِيزِ بْنْ مُحَدّیه عَنْ سُهَيْلٍ بن أي 
صَالِحء عن أيه عن أي مز 5 قَال: قَال رَسُولُ اللہ پل 0 ِعُمَ الرَجُلْ م 
کرک ور مم رز م الل أب عْبَيَة بن الجراح» د م ال اید 
00 لم الل كا كُ بْنْ قيس بْنِ شَمَّاينء یَعُمَ الرّجْل مُعَاذْ بْنُ جَبَلِ 

نُِمَ الرَّجُلُ مُعَادُ ْنُ عَمْرِو بْنِ الْْجَمُوج). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ لِنَمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ سْهَيْلٍ. 

٦۲٦‏ حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَء تا وكيم تا سُفْيَانُ عَنْ أبي إِسْحَاقَ» 
مو ا ید تو بت جَاءَ العَاقِبُ وَالسّيَد إَِى النِيَ لله 
ااا لان نكن اقلق تک افْإِني سَأَبْعَتُ مَعَحُمْ اییٹا حَق أمِينِ» فَأَْرَفَ 
تیاشل کا ہا کا كال زاك أت إِسْحَاقَ إِذَا حَدَّتٌ بِهَذَا الحَدِيثِ عَنْ 
صِلَةَ قال: سَمِعْتُهُ سو .×× 

وَقَدْ رُويٍ عَنْ عَمَرَ 7 20 قال: لکل مر أَمِينٌ؛ 
زاس -- الک يه بن الجا )1*1 

8 دمُتَاقِبُ سَلْمَاقَ القاريية يّ رضي الله عنه 


۷ -۔-۔ حدقا کا رو سُفَيَانُ بْنْ وكيع» ٦ھ‏ 


[۴۷۹۰]ن في الکبری: ۸۱۷۳ء حم: ۲/ ۹٤١٦ء‏ تحفة: ۰۸ ۱۲۷. 

[۳۷۹۲]خ: ۶۵ء 0 ؟4» ن في الکبری: ۱ء جه: ۵٥‏ حم: ٥‏ تحفة: ٣٣۳۳۔.‏ 
[٭اخ: ٣۳۷۲ء‏ م: .۲٢١۱۹‏ 

[۷۱: ٤٦ء‏ طب: ٥٤ ء٦٦ ٤٤‏ ٦٦ء‏ ع: ۲۷۷۹ء ۲۷۸۰ء تحفة: .١۵٥٥‏ 


ہے ہے ہے سفق 
بي رَبيعَة اليا ايه عَنٍ الحَسَنْء عَنْ نيس بن مَالِكِ قال: قَالَ يَسُولُ الله يكل: 
3 0 تَلَانَةِ: 07 7 ا 


ير خی 


(إِنّ الْجَنَّةَ تَمْعَا 


وس وا 7 ای فان ا 
۳۷۰۸ حَدُتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَارٍ تا عَبْدٌ الزَحْمَنِ بْنُ مَهُدٍ دِيّ نَا سمُفَانُ 


عَنِْ ۲ إِسْحَاقَ» عَنْ هانی بٔي انی عَنْ عَلِيَ قَالَ: 0" بْنُّ پایر 
يسَْاَذِنُ عَلَى النَّبِيَ له فَقَالَّ: «انْدَنُوا لمکا اليب المُطيّب). 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

۹ھ۔۔ حخَدتتا القَايم بر بْنُ دِينَارٍ الكوفي» تا كوي اش قوسي 
عد لزنو یا عن خیب تی أي يدن عطاء في سار 
عَنْ عَا يق الك قال هنول الله لان اها خَيَرَ غَتَارٌ ديه بَيْنَ أمْرَيْنٍ لا اخْتَارَ 
أَرْقَدَهُمَا)70. 


٠ 53‏ - مَنَاقِب ب عَمَارِبً بن يَاسِرِ وَكثيتّہ ا ال کان رضى ضي الله عنه] 
قوله: رن رید أي فی الطاعات» سم اسم مس 0 


[۲۷۹۸] جه: 5 حم: ۱ء تحفة: 0:9" .1٠١‏ 

[۷۰۹۹] جه: 154 حم: ٦/۱۱۳ء‏ تحفة: ۱۷۳۹۷. 

)١(‏ المقصود أنهم من أهل الجنة» فبالغ فيه» قيل: المراد اشتیاق أهل الجنة من الحور والغلمان 
والملائكة» والله أعلمء كذا قاله الشیخء «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)۲٢٢‏ 

)٢(‏ لعله إشارة إلى أن جوهر ذاته طاهر طیبء ثم طيبه وهذبه الشرائع والعمل بها فصار نورًا 
علی نور۔ (لمعات التنقيح) (۷۷۰۱//۹)۔ 

(۳) في نسخة: «أشدهما». 


ا ک‫ کے جو 
هَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفَه الا مِنْ هدا الوَجْهِ مِنْ حَدیۃ 
عَبّد العَزِيزٍ بن سِیّاو وَهُوَشَيْمٌ كوف 


لا توف کلاس ا ارڈ يقال 1 زیڈ بن عَبْدِ العزيرئقة رَوَى 
عَنْهُ يَحْيّى بْنْ آ آدم. 


۹ھ ۔ حَدتَتا م حم مر رات تا وَكِيعٌ 6ناخ عو 5 عند الملل 
ابْنِ عَمَیْر حن مول لني عَنْ ري بن حتاش: عَنْ حديفة قال: كن جلو 
عِنْدَ النِّيِ وه فَقَال: ۷ي لا أَدْرِي مَا قذرْبَقَا ئی فِيَكُم) َافَْدُوا باللَّدَیْن مِنْ 
بخيية وَأَشَارٌ إلى أَبِي بَكْرِ وَعْمَنَ وَاهْتَدُوا بهَدي عَمَار وَمَا حَدَنَكُمْ | ص 
مُسْعُودٍ قَصَدّقُوهُ. 


فيصحٌ روایة أشدّهما['» لآن المحنة في الطاعات توجب المنحة. 


]١[‏ اختلفت النسخ والروايات في لفظ «إلا اختار أشدهما» ففي النسخة الأحمدية التي 
بأيدينا: لأرشدهما» بالراء المهملة والشين المعجمة من الرشدء وهكذا في رواية الحاكم 
من رواية عائشة» وكذا فيه برواية ابن مسعود بلفظ: «ما عرض عليه أمران قط إلا أخذ 
بالأرشد»» وهكذا في ابن ماجه من حديث عائشة بلفظ: «الأرشد منهما»» وفي هامش 
الأحمدية بطريق النسخة: «أشدهما» بالمعجمة من الشدة» وكذا في «جمع الفوائد) برواية 
الترمذي» وفي النسخة المصرية من الترمذي بلفظ: «أسدّهما» بالمهملة من السداد» وفي 
(تیسیر الوصول» برواية الترمذي: «إلا اختار أيسرهما»» وفي «المشكاة» برواية الترمذي: 
«أشدهما»» وفي هامشه نسخة: «أرشدهما»» قال القاري7١؟:‏ قوله: «أرشدهما» هو أصل 
الترمذيء أي: أصلحهماء وفي نسخة صحيحة وهو أصل «المصابيح»: "أشدهما» أي: - 


["م] تقدم تخریجه في .۳٦٦٣٣‏ 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) (9/ ١ ١9‏ 5). 


الوا كاف" سحب حت سف 1/816 
کو جم 8 #22 


عو آقچے 


تر ِْرَاهيم بْنُ سَعُد هَدَا الحَدِيتَ عَنْ سَفَانَ القَوْرِيّ عَنْ 
عَبّدِ الْمَلِكِ بْن غُمَیْرٍ عَنْ هِلالِ مَوْل رِبْعِيَ» عَنْ رِبْعِيَه عَنْ حُدَيْفَة عَنٍ 
ا 

وَقَدْ ری سَالِمُ المُرَادِي الكوق» عَنْ عَمْرِو بْنِ هَرِم» عَنْ رِبْعِيَ بن 
حراش عن حَدَنَق : عَنِ النَبِيَ كَل تَحْوّ هَذًا. 

"٠‏ حَدَّكَنَا ا ب الْمَدِينِئُ؛ تا عَيْد العويز بن مُحَمِيه عق 
العلا بن عَبّد الرَّحْمن؛ عَنْ أَبه عَنْ أبِي هُرَدْ َه قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ يكل: 
«أَمْشِدْ يَا عَئَارُ تَقْمُلُكَ الفِمَةٌ البَاغِيّهًا. 

00 َب یٹ بے ؛ وَحَدَيفَة. 


0-0 ِب أَبِى كرَالِْقَارقٍ رضي الله عنه ' 
١‏ -حَڈگتا مَحْمُود بْْ عَيلَاقّء نا ابْن ُمَيِْ عَنٍ الأَعْمَشٍ:عَنْ عُثمَا 
٠ ۷[‏ ۔ مَنَاقب قِبُ أَي دَرَ الْغِفَارِقَ رضي اللہ عنه] 


- أصعبهماء فقیل: هذا بالنظر إلى نفسه فلا ينافي رواية «أيسرهما» فإنه بالنظر إلى غيره» 
وفي نسخة: (أسدھما) بالسين المهملة أي: سے والأظهر في الجمع بین الروايات 
أنه كان يختار أصلحهما وأصوبهما فيما تبين ترجيحه وإلا اختار أيسرهماء انتهى. قلت: لم 
يظهر الجمع في كلامه برواية «أشدّهما»» وقد عرفت أن الاکثر باعتبار النقل لفظ الأرشد. 


72 ۰۷ ۰ء تحفة: .١5١08١‏ 
1 ۰)] جه: ١٥۱ء‏ حم: ۲ کے تحفة: ۸۹۵۷۔ 


۸ے ےم سے ہہ الکو ا 2 
ابْنِ عْمَيْرٍ هُوَ أَبُو الْيَنطَانِ عَنْ أبي حَرْبٍ بْنِ أبي لو الوِبليء عَنْ 
عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: سَِعْتُ رَمُول الله يكل يَقُولُ: دمَا رھ 
وذ 2 من أبي 5" 


و ہے ا 


4 


7 حَدَّنَنَا العَبَّاسُ العَتْبَرِيُ ا النَضْرُ يْنْ مُحَم » کا عِكْرِمَةُ بْنُ 
ني و زم عن تاك فى مزق نبي ع عي ہلک 


7 
ار ھی 


شتق ول از من أپی کر بہ عیتی ابن مزي» كقال عُتز: بْنْ الخطاب 
كالغابيية کل ا ال انت کی ذَلِكَ لَهُ؟ قَالَ: اتَعَمْ فَاغرِفُوةا. 


سے 
- 
1 


ترلہ: (أصتق هق آبی کر) قمع سواء!!!بساوية ٹی الصدق أو هودونه. 
قله (كالساسة) بض مشطا لان الخطة يقني الصیف 
قوله: (أفتعرق ذلك) بضيغة الخطات من الإفعال» ويمكة أن يكون متكلماً 
]١[‏ قال التوربشتي7": قوله: «أصدق من أبي ذر» مبالغة في صدقه لا أنه أصدق من كل 
على الإطلاق» لأنه لا يكون أصدق من أبي بكر بالإجماعء فيكون عامًا قد خصء وقال - 
[80*]ك:١5:ه.‏ طس: ١٥١٦ء‏ حب: ۷۱۳۲ء تحفة: .١١91/5‏ 
)١(‏ الخضراء: السماء والغبراء: الأرضء. (النھایة) .)٥٦٤ /٢(‏ 


(۲) في نسخة: «أفنعرف». 
(۳) «كتاب الميسر) (5/ .)۱۳١‏ 


الوا كاف" سس تت ۹۹ 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
وَقَدَ رَوَى بَعْصُهُمْ هَذَا الحَدِيتَ فَقَالُ: الولو وتميف الااس اق 


عِيسَى ابنِ مریم. 
۶۸ ديات بُ مَنَاقِبِ عَبّد الله بْنِ سَلاعِ رضي الله عنه 


۳۰۰۳۳ -حَدَتَنَا عَلِيٌ بْنُ ب مَعیدِ الكِنْدِيٌ 0او لم بْنُ يَعْلَى 
عن عب كني تر عن ان أي عَبْد الله بن سَلاع قال: لما أَرِيد 


قثْل عُثمَانَ جَاءَ ع بْنُ سَلاعء فَقَالَلَهُ عُنْمَان: مَا جَاءَ بكَ؟ قَال: جِنْتُ 
فى تشرق قله الخد و م عَبِي فَإِنَكَ حَارِجًا خَيْرٌ لي 


مِنْكَ دَاخْلاَ فَحَرَجَ عَبْدُ الله إِلَى النّاين فَقَالَ: اا لات نَهُ كان اسْمِي 
فی الجَاهِلِيّةِ فُلَان قَسَمّانِي رَسُول الله لا عَبدَ اللہ وََرَلّثْ في آيَاتَ مِنْ 


وو ال 


كِتَابٍ الله تَرَلَّثْ فِىّ ٭وَکہد سَاهِدٌ مَّْ ب سیل عَكَ مِنْلِو- فَتَامَنَ 00 

لک الَهَلَابہدی الْمََمَالطَدِليِتَ × [الأحقاف: ٠١‏ وَتَرَلَ #قُلُ كس يألله سَّهِيا 
ممه وَمَنْ عنده عِلْمُ لكب * ار إن لله نينا خَنََنا 
ہہس وك الْمَلائِكَةَ قَد جَاوَرنْحُمْ في رہ الَذِي اول لذي 


ول اللہ يل اللہ الله فی هَدَا الرّجُلٍ ان تفمْوہ قوَالله لین کت تتلَكو رد 


> الطيبي: يمكن أن يراد به أنه لا يذهب إلى التورية والمعاريض في الکلامء إلى آخر ما في 
ال ف۳۸ 


[۲۳]تقدم تخريجه في .۳۲٣٣‏ 
)١(‏ انظر: (شرح الطیبي) (۱۲/ .)۳۹٣۵‏ (مرقاة المفاتیح) (9/ .)٥٥٤٤‏ 


۹ / مک کس سے و وق 

جِيرَائَكُمْ الْمَلائِكَة ولک لك ہیا عَنْكُمْ فَلَا يعْمَدُ 0 
َوُم القِيَامَةء قَالُوا: افْكُلُوا اليَمُودِيّ وفعلا عُفْمَانَ 

وذ رڑی شُعَيْبُ بن صَفْوَانَ کا الَییگ عَنْ عَبْدالْمَلِك بن عَُيْ 
8 97 لت" 

۹٤‏ ۔-حَذَگتا فُتَيْبَةه تا اللَيُْه عَنْ مُعَاوِيَةَ بن ضالجء عَنْ رَبِيعَةً بن 
رت نأي ف الخزای عن توي ي شط قَال: لما حَضَر مُعَاءً 

نو جيل اوک فين له يا أبا عت االنشن أزنيته تال اخلقرت تقال: 
إن العم وَالإيمَانَ مَكَاَهُمَاه مَنِ ايْتَعَاهما َجَدَهُنَا يكل كلك كلدك و 
للقي اهل جِند أَزيعة يفطا عند غوئیر أبن الڈَراء وَعِنْد سَلْمَاَ 
برت 7 دَ عَبْدِ الله بْن مَسْعُودِ 2-7 دَ عَبْدٍ الله بٔي سَلام الَّذِي کات 

يَهُودِيًا فَأَسْلَم تی سَمِعْتُ رَمُول الله كل يَقُول: «(إِنَّهُ عَاشِرُ عَفَرَ فی الجَنَةا. 

وَفي البَابِ عَنْ سَعَدِ. 

48 مَتَاق ِب َب لهي ود رضي الله عده 
٥‏ حَدَّكَنَا إبْرَاهِيمُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ بْنِ يَحْيَى بْن سَلَمَةَ بن كهَيْل 


قوله: (مكانهما) أي: هما موجودان» ولم ينعدماء أو المراد هما موجودان 
في المدينة» ولم ينعدما منها. 
3 مَنَاقِبٌ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُودٍ رضي اللّه عنه] 


.١ ١" ۰ں فی الكبرى: ۸۳۲ حم: ۶۵ء تحفة:‎ ٤٤ 
تحفة: ۹۳۵۲۔.‎ ۸٤۲١ طب:‎ ء٥٤٤٤‎ :3]۳۸۰٥[ 
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١ 0۰۰۰۰۲ قل شول الله ک2 جم‎ ٦ٌ 


وَعْمَرَ وَاهْتَدُوا يِهَدْي عَمَار 0" وَتَمَسَّكُوا بِعَهّدٍ ان مَسْمُودا. 


هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ ابْنِ مَسْعُودِ لا تَمْر ف إل 
مِنْ 000 سَلَمَة بن كُمَيْلٍوَيَحْيَى بن م" سَلَمَة يُصَكفُ في الحَدِيثٍ. 


إن إل غواه مد عي الله بن هَانَئْ» 5 الرَعْرَاءِ الَّذِي رَوَى کت 
شعْبَة وا ہے عييتة اسمة:؛ عَمرَوبْنٌ عَمْرو هُوَابُ بْنُ أَخِي أبِي الأَحْوَصِ 
صَاجحب 0ئ۸٣‏ 


0+ ہے مس ہو رہ 


ينك أ و بن تا تُزی جیا لا أ عَبْد الله بق مود 5 
مِن ١‏ ٍ أَهْلٍ بَيْتِ التَيي يل لِمَا ترّی مِنْ دُخُوا لہ وَدخُولِ أَمِهِ عَلَى الت ول 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

وَقَدْ رَوَاهُ سُْفْيَانُ التَوْرِيُ» عَنْ أبى إِسْحَاقٌ. 


اميك ۳۷۳۲ م: 25 ن فی الكبرى: ۸۳۲۹ء حم: "٤/٤‏ تحفة: ۸۹۷۹۔ 

)١(‏ أي: سيرته» والهدي: السيرة الحسنة» والمراد بعهد ابن مسعود ما يوصيهم به من أمور 
الدين وأحكامه؛ وقالوا: ومن جملة ما أوصاهم به استخلاف أبي بكر وصحته بقوله: لا 
نؤخر من قدمه رسول الله مَك ألا نرضى لدنیانا من ارتضاه لدینناء انتهى من «لمعات 


التنقيح») (۷۰۸/۹)۔ 


سوچ سس تہ 
۰۷ ۰- حَدَتَتَا مُحَمّدُ بْنُ بَفَارٍ تا عَبَُالّحْمَي بن مه مَهُدِيٍء ناإِسْرَائِيلُ 


عاق او ہے یہ ہے وت 


عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ عَبُد الرْحْمَي بٔن يَزِيد قَالَ: انتا ديك فا حتف 
بأفرَبٍ الاين مِنْ سوا ل الله ول هَدَيًا 10۷ و عه عَنْهُ وَنَسْمَعَ مِنْهُ؟ قَالَ: 
9ئ سی ل 0 
تَا في بَْهِوَلَقَدْ عَلِمَ الَْحْفُوطونَ مِنْ أضْحَابٍ يسول الله يللد أَنَّ ابن 
عَبْيٍ هُوَمِنْ أَفْرَبِهمْ إِلَى الله رُلْقَى. 


مج (ولقد 2 سور یت من أصحاب) إلخ» فيه إشارة''! إلى أن 


[ فإنه يدل على أنهم يعرفون درجات الصحابة ومراتب فضلھم؛ فلا بد أن يعرفوا فضل 
الخلفاء الذين فضلهم مأثور» يعرفهم كل من يأتي بعدھم؛ وقد عرف اهتمامهم بمعرفة 
مراتب الناسء فقد أخرج البخاري''' بروايات وطرق سؤالهم: من أكرم الناس؟ قال: 
«"أتقاهم لله»» قالوا: ليس عن هذا نسألكء قال: «فأكرم الناس يوسف نبي الله»» قالوا: ليس 
عن هذا نسألكء قال: «فعن معادن العرب تسألوني»» الحديث. 
وآخرح!؟ *أيضا غن اب غسر: كنا نخير بين الناس في زمان رسول الله كَل فنخير أبا بكر 
پر ری اٹ رکشت 
5 8ک “0 ہے عو رھ یو لقا 50 ۰ 
واخرج أيضا عن شقيق عن حذيفة بلفظ آخرہ وفيه: من حين يخرج من بيته حتى يرجع» 
فلا أدري ما يصنع في أهله» الحديث. 


[/ا ١‏ ۰)]خ: ”/”, ن ذف في الكبرى :۰۸ ۰ حم: : /٥‏ ۳۸۹ تحفة: ٣۳۳۷۔‏ 

(١)‏ دی والال رات هيار #غى يجالةالكنبا امن المتعية والوقار رش السبيزف و الطريقة 
واستقامة الهيئة» انتھی. كذا في (مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۱۹۵۰). 

.)۳۳۸۳( (صحیح البخاري»‎ (٢( 

)(۳( (صحیح البخاري) .)۳٦٣٥٣(‏ 

.)٥٦۹۷( «صحيح البخاري)‎ )٤( 


17۱ ...ےس .ےتسس اتسس م1۹۷ 
مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
2۸ حذكنا عبد اللہ بن عبد عَبّد الَّحمنِ کا صَاعِذً الحَرَانِیٌُء تا هی 
ا مَنْصُونُ عَنْ أَبِي إِسْحَاقَ» عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيٍ قال: قال ر ول الله پ: 
8 می سرب سس ولأعَرك0 ار بن أ عَبَیا''. 


مه وو 


م 000 يكن مایا اوح اس 
سححاق» عَنِ الحَارِث» عن عي قَالَ: "نٹ ل الله عل و كُنْتُ مر مم 


يان 


تليق عن تقو مج ظا 


ِ 
2 
۰ت كذتكا فتات کا أَبُو مُعَاوِيَكَ عَنِ الأَعْمَشٍء ان شَقِيقٍ بن 
سَلَمَهَه عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو قال: قالَ يَمُولْ الله َك اخُدُوا 
القَرْآنَ م مِنْ أَرْيعَةِ:مِنِ ابْنِ مَسْعُود) وبي بْنِ كمْبٍء وَمُعَاذِ بْنِ جَبَل وَسَالِمِ 
س0 اس حَدَيفَةً). 


[۴۸۰۸] جہ: ۱۳۷ حم: ۸۱ء تحفة: .١١١ ٣١‏ 

[۳۸۰۹] انظر ما قبله. 

[۴۸۱۰]خ: ۳۷۵۸ء م: ٢٢٤۲ء‏ ن في الکبری: ۸۱۸۰ء حم: ۲/ ٦١٦۱ء‏ تحفة: ۸۹۳۲. 

)01 زاد في نسخة: اعَلَيْهِمْ. 

)١(‏ أراد تأميره على جيش بعينهاء أو استخلافه في أمر من أموره حال حياته» فإنه لم يكن من 
قریش وإن كان ذا فضائل جمة. «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۸۵). 


۹٤‏ الا 0 لكوك الڈزیي 


مين حَدَّثَنَا الجَرّاحٌ بْنْ مح مَخُلَدِ البَصَرِيٌ تا مُعَاذ ْيْ حِمَام تي أ بی 
َن قا عن حَبكمة ين بي مز قال تق اکر َه قَسَأَلْتُ الله أنْ يُيَسَرَ 


جَلِيمًا صَالِحًاه فيَسَّرَِي أَبَا هْرَيْرَكَ فَجَلَسْتُ إِلَيْهه فقُلْتُ لہ إِتي سَأَلْتُ الله 


ع .همه 


ا وہ 


أنْ يُيَسَرَ لي جَلِيمًا صَالِحًا َويِفْتَ لي؛ فَقَالَ: مِنْ أَيْنَ أَلت؟ قُلْتُ: مِنْ اَهْل 
الگكوقَّہ چثك أَلْكِمِسٌ الات لاہ تال یر رہ مَعْدُ بْنُ مَالِكِ 
مُجَابُ الدَّعْوَة وَابْنُ مَسْعُودٍ صَاحِبٌ طَهُورٍ رَسُولِ | لله يك وَتعْلَيّه 7 
صاجب سر رس خول الله لك وَعمار الذي أجاء! ؛ الله مِنَ الشَيْطانٍ عَلَى لِسَانٍ 


تَبِيه؛ اٹ صَاحِتٌ الكِتَابَيْنِ + قَال قَتَادَةٌ: : وَالْكِتَابَانٍ الْإنُجيلٌ شرا 


عم المنافقين. 


قوله: (وعمار الذي أجاره اللّه) إل!'۲. 


]1١[‏ كما هو نص حديث البخاري عن أبي الدرداء بمعنى حديث الباب» ولفظه: «أو ليس فيكم 
صاحب سر النبي كَكِِ الذي لا يعلم أحد غیرہاء قال الحافظ''': والمراد بالسر ما أعلمه 
النبي بك من أحوال المنافقین؛ انتهى. وفي «الإصابة)”'2: روى عنه مسلم قال: لقد حدثني 
رسول الله يك ما كان وما يكون حتی تقوم الساعةء انتهى. قلت: وقد اشتهرت الروايات 
عنه فى الفتن أن الناس كانوا يسألونه ہا عن الخیرہ وأسأله عن الشر مخافة أن يدركنى. 

[؟] بياض في الأصل بعد ذلكء وقال الحافظ7": زعم ابن التين أن المراد بقوله: «على لسان 
نبيه) قوله 8ك: (ويح عمار يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى الناراء وهو محتمل» ويحتمل - 


[3]۳۸۱۱: ۷۹٦٦ء‏ تحفة: 781:5 .1١‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (۷/ ۹۲). 

.)٥٤ «الإصابة في تمییز الصحابة» (؟/‎ )٢( 
.)۹۲ /۷( «فتح الباري»‎ )۳( 


لا سح سے سا سس چ8 


ا یں تھا ا .ےھ 2 
7 4 


01018 3 


ماخ بد الحم ين ابی بر يب إلى جد 
1 تتلفك شاينة نح الا رض ات 


عمو 0 0 


۸۳۲ عحدتنا عبد الله بن عَبْد الرّحْتَي أنَاإسْحَاقُ بْنْ عِيسَى» عَنْ 


كريكه عن أبن کم جج قال: قالرا: يَا ول الله 


و اسْتَخْلَفْتَ» قَال: و اي ا عَدِّبْتُم؛ 4 وَلَكِن ما 
حَدَّكَخكُْ حُدَيْفَةُ َصَدَقُكُ وَمَا أ فْرَأَكُمْ عَبْدُ الله فَافْرَؤُوئ). 


کا ل ا سے م دس - و کت وو سو ٣‏ 5 
قال عبد الله: قَقُلْتُ لِإِسْحَاقَ بنی عِيسَى: يقولونَ هَذَا عَنْ ابي وَائْل 


قال لاعن وَاذَاق إن شَاء ا2۵ 


خر سج 3 پک و رو ریہ و 
هذا حديث حَسن) وَھو حَدیث شريك. 


د آن یکرت المراد بذلك حدیث عاقشة مر قرعا: نا خير عمار إلا اخمار أرشدهمااء فكرنه 
پختار آرقد الأمرين دائماً يقنضى أنه قد أجير من الشيطان الڈی من شأنه الأمر بالغ 
ولابن سعد فی «الطبقاض» من طريق الحسن قال: قال عمارہ تزلنا مدر لك فاخت قري 
ودلوي لأستقيء فقال النبي كَلِّ: «سيأتيك من يمنعك من الماء»» فلما كنت على رأس 
الماء إذا رجل أسود كأنه مرس؛ فصرعته» الحديثء وفيه قول النبى يَلِِ: «ذلك الشيطان»» 
فلعله أشار إلى هذه القصةء ويحتمل أن تكون لإشارۃ بالإجارة إلى ثباته على الإيمان لما 
أكرهه المشركون على النطق بكلمة الكفر» فنزلت فيه: 3ن امك و وا 3 
امن 4[النحل: ١٤]ء‏ انتهى. 


[۲]تحفة: ۳۳۲۲۔. 
[]كگ: ۰۱۳ ۷۸۷۔ 


و تب سس سح مل 
١‏ مَنَاقِبُ زَيْدِ بْنِ حَارِة رضي الله عنه 


رر وت 778 تی ري 
عن رہ ہر را پے چو تی ہی 
یں مِائة وَقَرَضَ لِعَبْدِ الله بْنِ عُمَرَ في جاک الاق تقال عي الله 
8 شک لاد لم قَضصَلْتَ أَمَامَة عَلَيٌ؟ قَوَالله مَا سَبَمَِي إلى وب قل 
1 كك أ 0 إلى عدي دعم ان نت ا 


اط کا ھی او ا کے 
هذا حَدِیث حَسن غريب. 


یں 


ےھ تس ھا سس 
العال وطلباً لاتكقاف با عتی علہاا فضلهة لا ظمعا فیا نال أساعة من 
طولهء لآن عمر رضي الله عنہا''إنما كان يفضلهم فيما بينهم بالعطاءء إما لكثرة 


]١[‏ وبذلك جزم القاري''' إذ قال: لم فضلت أسامة. أي: في الوظيفة المشعرة بزيادة الفضيلة» 
اندي 

["] وذلك لما أخرج أبو داود''' عنه برواية مالك بن أوس قال: ذكر عمر بن الخطاب يوماً 
الفيء فقال: ما أنا بأحق بهذا الفيء منكم» وما أحد منا أحق به من أحدء إلا أنا على منازلنا 
من كتاب الله عرٌ وجل وقسم رسوله؛ فالرجل وقدمه. والرجل وبلاؤہء والرجل وعياله» 
والرجل وحاجتہ: انتھی۔ 


[۳] طس: ۸٦٦٦ء‏ حب: 577 ٠لا‏ ع1 ١٦۱ء‏ تحفة: .٠١ 5٠١‏ 
)١(‏ «مرقاة اتا (۳۹۸۲/۹). 
00 سنن أ بي داود) .)۲۹٥۵۰(‏ 


سو وی سس جس جج جج جج 
حدئدنا ككييةه كا يعقوت 2 عَبّد الرَحْمَنء عَنْ مُوسَى بن 
ع۵ عَنْ سَالم بن عبد الله بی ْم عَنْ أيه قال وو جو ٹا 8 


سر گے 


ار ريد ين : مُحَمَّدِ - حَتّی نَوَلَتْ « ادعُوهُم لا بايِهم ہواقسط ند أله 4 


هَدَّا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
امم وسیں 1 کی 9× سے سی 
اَي فل أخيري يله بن حارقة”" قال. اد لله كلل 
وک الله ابعَث مَعي أَخِي رَيْدَا قَال: سس قإِن اعد ا 
نے كال 5:5 قرو کا مكو الله وان أ آف7 غليك آ حَدَاء قال: فََأَيْتَ 5 
ای أنشل ين تا 


5 


المشاهد أو لقدم الهجرة» ولما لم یرہ في شيء منهما أفضل من نفسه سأل» فأجيب 
أن ذلك لحبه يك إياه» وإنما كان دليلاً على محبة عمر أنه اختار حب رسول الله يله 
على حب نفسه. ولا يذهب عليك أن للمحبة أنواعاً ومراتب وجهات مختلفة فلا 
يلتبس عليك حب النبي كَكٍِ ابا بكر وعمر» وعائشة وخديجة؛ وحسناً وحسيئاء وعليًا 
وفاطمة» وأسامة وزيداً وبين هؤلاء بون لا يكتنهه مقیاس؛ ولا يحصي كنهه وهم 
ولا قياس. 


قوله: (فرأيت واف أخي) إلخ ست مس سس ام مس سس ك5 


[٤]تقدم‏ تخريجه في ۳۲۰۹. 
[3]۳۸۱۰: ۸٣۹٦ء‏ هھب: ۱۳۲۱ء تحفة: ۳۱۸۲۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (آخر نان 


ا ات ا اكوك الڈزی 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفَه إلا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ الرُومِيَ عَنْ 


(۸۷٦‏ ا انث الخت قاغية ال رن ناك » عَن مَالِك 
ای أّي» عَنْ عَبْدِ الله بن دیتار: عَن ان غُمر: أن وَسُولٌ الله يك بَعتَ بنا 
تع : هم أَسَامَةَبْنَ َي مق الس في إِمْرَتہ١؛‏ فَقَالَ: (إِنْ تظعَثوا فی 
2 قد كنم تظعنُونَ في إِمْرَۃ أيه مِنْكَبْلُ وَايْمْ الله إنْ كان لَحَلِيً 


سے گا یق 


0 وَإِنْ كَانَ مِن اخ التاق إِلَيّ وَإِنَ دا مِن ن أَحَبّ الثاين 2 بعدہ). 
حَدَكَنَا عَلِيُ بن حُجْرِ تا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ دِيتاٍ 
عَنِ ابْنِ عْمَنَ عَن التہيْ بك تَحو حَدِيثِ مَالِكِ بْنِ أي" 


لأنه[١!‏ اختار ما عند الله من العلم والطاعة» وملازمة الرسول يديت ففاز بالدرجات 


العلى: 


3 قال القاري7؟: قولہ: (عن جبلة» بفتح الجيم والموحدة «ابن حارثة» هو أكبر من أخيه زيد 
ابن حارثة» قوله: «هو ذا» «هو) عائد إلى زيد و«ذا» إشارة إليه» أي: هو حاضر مخيره قوله: 
الم أمنعه) أي: فإني أعتقته» قال جبلة: «فرأيت» أي: فعلمت بعد ذلك «رأي أخي» أي: زيد 
«أفضل» من رأبي» حيث اختار الملازمة لحضرة المتفرع عليه خير الدنيا والآخرة» انتهى. 


[٦۳۸۱]خ:‏ ۳۷۴۰ء م: ٢٤٤۲ء‏ ن في الکبری: ۸۱۲١‏ حم: ۲ے تحفة: ۷۲۳۹۔ 
[] تحفة: ١۷۱۲۔.‏ 

.)۳۹۷۳ /۹( أي: المنافقون أو أجلاف العرب ١مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

(؟) «مرقاة المفاتيح) (۹/ ۳۹۸۳)۔ 


0۹+ھ ل فب ماق ئن رس الله خنه 
۸۸۷۰ ته ال ك1 ايوس بن بُكيْره عَنْ مُحَد بن إشْحَاقَ» 
سی سم اکر کات دہ 2د ا 
کت ٣‏ صسەؤ, + ٔ ٔ + 10 
وقول الله كله 3 قد أضيت قاع تلجع سُولُ الله ول يَسَمْ يََيِْ 
وَيَرَْعُهُمَاه َأَعْرِفُ أَنَه يَدْعُو لي. 


5-4 


هَدا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبٌ. 

۸۔- حَدَكَنَا | سين بن خُرَيْيِه نا القطل ذئ موي . وع 
نے و سس نْتِ طلْحَة عَنْ عَائ هه أ لے قَالَتْ 0 
لني كل ان يُتَحيَ يٍ مُخَاط أَمَامَقء قَالَتْ عَائْمَةُ دَعْنِي حَتَى 7 
ئک .: أَحِبَيهِ فَإِنِي آ5ا 


کے 


قَالَّ: کا خرن أبي حلا غثد لشفي نأ بيه قَال: أخْبرَني أَمَامَۂ 
ابْنُ ود قال: كُنْتُ جَالِسًا ِذْ جَاء عَلِيٌ وَالْعَبَاء س مَکاذتان تقال: اما 1 
اسْتأَذِنْ لَتَاعَلَى رَسُولِ الله يك فَعُلْتُ: یا رَٴ لاله برعت وا 


811/1" ] طب: ۳۷۷ حم: ه/ کے تحفة: .١ 77١‏ 
[81"] حب: ۸٥۷۰ء‏ تحفة: ١781/0‏ . 
۳٥٣٣ :3]۳۸۱۹[‏ تحفة: ۱۲۳۔ 


 ١‏ مل و0 

س سے ما جَاءَ بهمًا؟) قُلْتُ: لا قَقَال00: الَكِبِّي أَذِي افذن ليمااه 

7 کول الله جلا تال أن آقزت أعث تہ تال 

«قَاظِمَةُ بل مُحَمَیاء قَالَّا: مَا جثتَلا د مَأَلَكَ عَنْ أهيك» قال «أحَبُ أُمْلِي 

َي مَن قد ْم ماش ےت ال نات مت : لقم مَنْ؟ قَال: 

ُمَ عَلِیُ بْنْ أبِي طَالِبٍ» فَقَالَ العَبّاسُ: يَا ول الله جَعَلْتَ عَمّكَ آخِرَهُه؟ 
قَال: «إنّ © عَلِنَا سَبَقكَ0) يِالهجْرَة). 


مات 


2 


قوله: (أي أهلك أحب إليك؟) وكان يراد بالأهل1'! معان متعددة» ولم 
يكونوا سألوه عن تفضيل أهل بيته فيما بينهم» ولعله عليه الصلاة والسلام علم 
ما كان السائل أراد بأهل البيت» إلا أنه أجاب بحسب ظاهر اللفظ تكثيراً للفائدة 
رتسب ا العاف 

قوله: (نسألك عن أهلك) أي: وراء ذلك؛ فإن کل أحد يعلم أن الرجل يحب 
أولاده ما لا یحب غيرهم» وكذلك الأزواج المطھرات: وإنما السؤال عمن يدانيه 


[] قال الراغب”؟: أهل الرجل من يجمعه وإياهم نسب أو دين» أو ما يجري مجراهما من 
صناعة وبيت وبلدء فأهل الرجل في الأصل من يجمعه وإياهم مسكن واحدء ثم تجوز به 
فقیل: أهل الرجل لمن يجمعه وإياهم نسبء وتعورف في أسرة النبي ا مطلقاً إذا قيل: أهل 

و مر کو 


البيت» لقوله عر وجل: ٭انمابرید الله یھب عَىکم م الِْحس أَهل لیت 4 [الأحزاب: ۳۳] 
وعبّر بأهل الرجل عن امرأته وأهل الإسلام الذین یجمعھم؛ انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «قال»» وزاد في أخرى: «النبي كَلِ). 
(٢(‏ في نسخة: (لآن). 

(۳) في نسخة: «قد سَبَقَكَ). 

.)۹٦ «مفردات ألفاظ القرآن) (ص:‎ )٤( 


ا الئل 1ن 


27 و 9 04 ور وام س3 فو ا یر ارک 
ھدا حديث حسن» وہاں شعبه یصعف عمر بن بی سَلمة. 


۳ ا مثاقت قِبُ جَرِيرٍ بٔن عَبْدٍ الله البَجَلِيَ رضي الله عنه 


وا اس 


۶ ۲- حَدتتا ال .0 مَنِيع» ٤۶‏ مَعَاوِیَة بْنُ غتروالاً نوي ۴ تَا وَائِْدَةٌ 


ويتعلق بهل ! من الحواشي والخدام والإخوة وبني الأعمام وسائر الصحابة الکرام 
اذل كافك کیرب كك الله التجله رضی الله عتت 


[1] وبذلك جزم من شرح الحديثء قال القاري''': ما جثناك نسألك عن أهلكء أي: عن 
أزواجك وأولادك» بل نسألك عن أقاربك ومتعلقيكء ثم في الحديث إشكال ذكره الشيخ 
خليل أحمد المهاجر على هامش كتابه: يشكل عليه بأن أسامة بن زيد لم يكن من قد 
أنعم الله عليه وأنعمت عليه» بل مصداقه أبوه زیدء فأوفق السياق هو الذي أخرجه السيوطي 
في «الدر المنثور؛''' برواية البزار» وابن أبي حاتم والحاكم وصححه. وابن مردويه عن 
أسامة في هذا الحديث بلفظ: قالا: ما نسألك عن فاطمة» قال: فأسامة بن زيد الذي أنعم الله 
عليه وأنعمت عليه؛ الحدیث: انتهى بزيادة. 
وفي د قال الطيبي: أيّ أهلك أحب إليك؟ مطلقء ويراد به المقیدء أي: 
من الرجالء بیّنه ما بعده وهو قوله: أحب أهلي إلي من قد أنعم الله عليه» وفي نسخ 
«المصابيح»: قوله: ما جئناك نسألك عن أهلكء مقيد بقوله: من النساء» وليس في «جامع 
الترمذي» و«جامع الأصول» هذه الزيادة» ولم يكن أحد من الصحابة إلا وقد أنعم الله 
عليه وأنعم عليه رسوله. إلا أن المراد المنصوص عليه في الکتاب؛ وهو قوله تعالى: - 


7 ۰۲]خۓ: ۰۰۱٥۰‏ م: رد حه: 69ل حم: ٥/٤‏ تحفة: ٣‏ ۳۲۲۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۹۸۰)۔ 

.)5١1١ /٦( «الدر المنثور»‎ )٢( 

)٣(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۹۸۰۲۰)۔ 


سب سے سس ٠-‏ کک و ت سا1 قن 


عَنْ َيِه عَنْ قیٔیں بْنِ أبي ازعء عَنْ جَربر بن عَبْدِ اللہ قال: : ما حجبنی - 
قرل فا کنا نے وله ای ي إلا ضَحِكَ. 


ہیں 


فدا وي شی صَجیخ. 
اس حَدََّنَا أَحْمَدُ بن مَنیجء كني مَُاوِيَةبْنْ عَمْرِو تَنِي! ا0ش 
کے ا کا نی تشول الله کلت 


ا جن ے 


قوله: (ما حجبني رسول الله يَلِ) أي: إن کان''' في الرجال أمر یطلبني؛ 
ولم يمنعني إذا استأذنت» وإن کان فی نثساء حجبھن 7 لی أو خرج بنفسه 
النفيسة إلى. 

5 « وَِذ تَهولُ ِف أنَهم الہ عليه وَأنسَمْتَ عَكَقِه » [الأحزاب: /]» وهو زيد لا خلاف في 
ذلك ولا شكء وهو وإن نزل في حق زيد لكنه لا يبعد أن يجعل أسامة تابعاً لأبيه في هاتين 
النعمتینء انتھی۔ 

]١[‏ قال الحافظ''': «ما حجبني» أي: ما منعني من الدخول إليه إذا كان في بيته فاستأذنت 
عليه» وليس كما حمله بعضهم على إطلاقه» فقال: كيف جاز له أن يدخل على محرم 
بغیر حجابء ثم تكلّف في الجواب أن المراد مجلسه المختص بالرجالء أو أن المراد 
بالحجاب منع ما يطلبه منه» قال الحافظ: وقوله: ما حجبني» يتناول الجميع مع بعد إرادة 
الأخيرء انتهى. وقال العيني7": أي: ما منعني مما التمست منه أو من دخول الدار» ولا یلزم 
منه النظر إلى أمهات المؤمنين» انتهى. 


[۱)]انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: (نا). 

زگ «فتح الباري» (۷/ :"1). 
(۳) «عمدة القاري» /١5(‏ ۲۸۰). 


1 دوجس سس تھسا ہے رر 
٤‏ ۔ مَتَاقِ قِبُ عَبْد الله بن العَبٌایں' " رَضِيَ الله عَنْهْمَا 
۷ .-۔ے۔ مکنا بُنْدَانُ وَمَحَمُودُ م غَيْلَانَ قَالَا: 8 د می عَنْ 
سُفْيَاَه عَْ لَيْثِء عَنْ أبِي جَهْضَم عَنِ ابْنِ عَبّاين: أنه َأَى چبْرئیل مَرَتيْن 
1 لَهُ التب يك مَرَتَيْنِ. 


دا حَدِيتٌ مُْسَلُ ابو جَهْضَه(" لم مُذرا ابن عبان وَاسْمه: مُوسَى 
اباب - حَدَكَنَا مُحَمَدُْنُ حَاتِم الوب تا قا يه بق کاب الذي 
ع کا رف بن أبي سُلَيْعَانَء عَنْ عطاوء عَنٍ ابن عَبّایں قال: دعا لي 


۔ طط کا آن ہو تید سا 
کہ 7 ہے ہے ا کے 2 و کے 5 ےھ س2 
82 0 


وَقَدْ رَوَاهُ حِكْرِمَةُ عَنِ ابْن عَبًایں. 
۹٤‏ ۔حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارٍ تا عَبْدُ الوَهّابٍ التَمَفِنُ تَا 17 تو 


.٠٦٦٦٦ تحفة:‎ ]۳۸۲۲[ 

[87"] ن في الكبرى: ۸۱۲۲ء تحفة: .١۹۱۰‏ 

[٤۳۸۲۰]خ:‏ ۷۵ء جه: ١٦٦۱ء‏ ن في الكبرى: “28111 حم: ۷۱ء تحفة: .5١549‏ 

(١)‏ في نسخة: (عباس». 

)٢(‏ في نسخة: (وأبو جھضم). 

إفرة في نسخة: (الحکمة). معنا ما واحدء أي: العلم والفقہ كذا في ا جمع بحار الأنوار) .)٤٥٥ /١(‏ 


اب 0550 


عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْن عَبَّايس قال: صَئَّني إِلَيْه رَسُولُ الله يلف وَكَالَ: «اللَّهم 
عَلْيْهُ الْحِكْمَةً). 


یں کے کا و یں وی 2 
وو و این سه بل ه وو كد سی ھا 
١١‏ مَتَاقب عَبْدِ الله بْنِ عْمَرَ رَضِيَ الله عَنْهْمَا 


“۵۰۳۰١‏ - حَتَکََا أَحْمَدُ ب مَِيع» تا إسْمَاعِيلُ بن ہت 
ہے و تد ہس نوہ 1 0 
ولا أَشِيرُ بَا إلى مَوْضِع مِنَ الجَنَة إلا ظازث بي إِلَيْه۷'' تصَضَْ ا لی 
کو 9ک حَنْصَةً عَلَى النَبِيَ كَل فَقَالَ: ان أَحَاكِ يَجُلّ جُل صَالِحٌ)» أؤ: 
«إِنّ عي الله 6 صَالِخٌ). 


0 جا مع ان و9 
2 8 
هَذَا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ. 


م مو 


٦۔‏ متَاقب قِبُ عَبّد الله بْنِ الرُيَْر رَضِيَ الله عَنَهُ''' 


َ ةتنا عبد انه + بْنْ إِسحَاقَ الجَوْهَرِيٌ 0 5 فقاو عن‎ 7۸۱٦ 


سس لے ٤‏ 


عَبْدٍ الله بن ال حوٹل کی امن ےج » عن عَائْشَة: أنَّ النِّيَ كَل رَأَى في 


[۳۸۲۰]خ: ١٥۱۱ء‏ ۷۰۱۱ء م: ۷۸٢۲ء‏ ن في الكبرى: ۷۱۹۹ء حم: ٥/٥‏ تحفة: 4 51ل. 

.۔۱٦٢‎ ٢١١ تحفة:‎ ]۳۸۲[ 

)١(‏ أي: تبلعني إلى ذلك المكان مثل جناح الطائر» والباء للتعدية» وقال الطیبي: أي: لا أريد 
المیل بها إلى مكان في الجنة إلا كانت مطيرة بي ومبلغة إياي إلى تلك المنزلة» فكأنها لي 
مثل جناح الطیر للطائر» (مرقاۃ المفاتیح) (۳۹۹۰/۹)۔ 

)7( في نسخة: (رضي الله عنهما». 


نت الأيثر قيهن ليا عَائْقَة اه إلا قد فته قلا 
اھ 21 ھا ييا عند اف وَحَنَّكُهُ د تر 


70۳ 
۷ ۔ مَتَاقب ِب أي بْن َال رضي الله عنہ 


بابر سی اس کت ۷ جنر متام عَنِ الجَعَدٍ د أبِي 2ئ 


و الى فى اوقل ند اه سول الله كه قسيقث مي أَمْملیْم صَوْتُ 
فَقَالَتْ: بأبي 27 الى ايك کرک قَالَ: فَدَعَا لِي نز نشول الله گلا كلت 


دَعْوَاتِه قد رَأَيْتُ مِنْهُنَ انين ات يْنِ في الدُنیَاء و أَرْجُو القَلِقَةً في الآخِرَة. 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 
وَقَدْ رُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أئیں بن مَالِكِ عَنِ التی ق2 
۸ حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ جَفَار تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَر تا شْعْبَةُ قَال: و 


[ ۔ مَتَاقِبُ أمّیں بُن مَالِكِ رضی الله عنه] 


[۷ :۰ء ن في الكبرى: ٣۸۲۳ء‏ تحفة: .١١٥‏ 

[۳۸۲۸]خ: ۱۹۸۲ء م: ۲٣٤۸۰‏ حم: /٦‏ ٣٤٣ء‏ تحفة: ۱۸۳۲۲. 

)١(‏ أي: مضغ تمراً ودلك به حنکەہ والحنك: ما تحت الذقنء أو أعلى داخل الفمء أو الأسفل 
في طرف مقدم اللحيين من أسفلهماء والجمع أحناك. واتفقوا على تحنيك المولود عند 
ولادته بتمر» فإن تعذر فبما في معناه من الحلوء فيمضع حتى يصير مائعا فیضع في فيه 
ليصل شيء إلى جوفه. ويستحب کون المحنك من الصالحينء وأن يدعو للمولود بالبركة 
عند التحنيك» وفيه حمل المولود إلى الصالحين» وجواز التسمية يوم الولادة» وتفويض 
التسمية إلى الصالحين. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 0968). 

00 في نسخة: «أنا». 


ا ل ل ل سس اا دوي 
سَِمْتُ قتاتة يُحَوّث عَنْ آئیں بن اللہ عَنْ غٍ سُلَیْم أَنْهَا قَالَتُ: یا 
رَسُول الله ان بّنُ مَالِكِ حَادِمُكَ اذغ الله لَهُ قَال: «اللَّهمَ أَكْيِر مَالَه وَوَلَدَهُ 
وَيَارِكُ تا ںا 


ڑا 2 سے ہے 1# یم 2 
2 : 
57 


۸۷۸2۷۹ -حَدَتَنَا وَيْدُ بْنُ أَخْرَمَ الطَائِئٌ نا أَبُودَاوْدء عَنْ شْعْبَةه عَنْ جَابر 
عَنْ اي نَضْرِ عن آئیں قال كتانق رول الله تك سپ تا 


و اج سر ۰ 


دا حدیث عَریبّء لا تعر 


الجنفي عن أي لن 


۳۸۰۰ ۔ دا ا امد ينو ۹ ٘۹ 7+۶ 1 
عَبّدِ الله َاَابتٌ البتَانيیُ قَالَ: قَالَ لي افش بْنُ مَالِكِ: يَا گابث خُذْ عَيَى فَإِنّكَ 
آخ تَأَحْدَ عَن أَحَد أَوْكق تی إتی أَحَذفة عَن رشولِ اللہ كله 000" 


تر (غاىك ان تأحذ عن آحد آوقق ع ) لآ ن جيل الس سار ا قد اٹ رضرا 
[ وقد تعددت الروايات بنحو ذلك عن أنس بالألفاظ المختلفة. وبمثل ما آفادہ الشيخ فسرها - 


[۳۸۲۹]ءع: ۷٤٤٥ء‏ حم: ۳/ ۱۲۷ء تحفة: .۸۲٦‏ 

.٦۹١ تحفة:‎ ٦٤٥٥٥ [3[]۳۸۳۰ك:‎ 

)١(‏ قد استجیب دعاؤه؛ فكان له بستان بالبصرة يثمر مرتين» وكان يطوف بالبیت ومعه من نسله 
أكثر مخ سبعيق نفساً. (مجمع بحار الأنوار» .)١157/1١(‏ 

(0) أَيْ: بِسَبَبٍ اشم بَقْلَةِ حَرِيفِيّةِ في طَعْوِهًا حُمُوضَةٌ اسْمُهًا حَمْرَة بالْحَاءِ وَالزَايِء «مرقاة 
المفاتیح) (۷/ ۲ ٠٣‏ 


ہی وو تر ررش رر 2 وب 
وَأَخَدَهُ وَسُولُ الله بل عَنْ جِبْرَئِيلَ؛ وَأَحَدَهُ جِبْرَئِيلُ عَنِ الله عَرَ وَجَلّ. 
91۹ رم کا بو کروی 6ا ید 0 الحَبّاب» عَنْ میمود 5 
ہس موا وا 5 
تاکز فيد َه ليق عن" جازفیل 


2 2 کے 2 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَمْر َِه إِلَامِنْ حَدیث رَيْدِ بْن حُبَاب. 


نے فاق و وو جن 


ےا عنقا یک و راہ ُو أُسَامَقَ 2 شَرِيكِء غَنْْ 
ام و ار وعد ما َال لِي رس سُولُ الله پل : ۷یا دا الات َيْن'. 


فلم يبق إلا من أخذ منھمء وبكثرة الوسائط يختل الوثوق. 


- الشراحء فقد أخرج البخاري''' في «باب رفع العلم» عن قتادة عن انس قال: لأحدثنكم 
حديئاً لا يحدثكم أحد بعديء الحديث. قال الحافظ7؟: عرف أنس أنه لم يبق أحد ممن - 


[۸۳۱]انظر ما قبله. 

[۳۰۱ء]نتقدم تخريجه في ۱۹۹۲. 

)١(‏ في نسخة: (من). 

)٢(‏ قال في «اللمعات» :)۱۸۰١/۸(‏ کل إنسان صاحب الأآذنين» ولكنه يفهم من ظاهر أداء 
هذه العبارة أن هذه صفة خاصة غريبة أسندت إليه لا توجد في غيره» فيكون مزاحاً بهذا 
الاعتبار» وقيل: هذا مدح منه يك لأنس رضي الله عنه بتيقظه في الاستماعء أو تنبيه له على 
أنه ينبغي أن يكون مستيقظاً؛ لأن من أعطاه الله آلتين مع كفاية واحدة منها في أصل الغرض 
ينبغي أن يكون كذلكء انتهى. 

)۳ (صحيح البخاري» (۸۱). 

.)۱۷۹/۱( «فتح الباري»‎ )٤( 


امل 

٣۳‏ حر کت محمود 0 غَيْلَانَ ا 7 داوت عَنْ في خَلْدَةَ قَالّ: 

قُلْتُ لذبي العَالِيَة: 0 ا ع٠‏ عَنِ النَبِيَ ا قَالّ: كدف "0)0" وَدَعَا 

لَهُ التِیُ وله کات له ارت بل في السَتَا''' القَاكهَة مَرَتَيْن وَكآن فيهًا 
باد , 0 0 


و 


وَأَبُو خَلْدَةَ اس حَالِدُ بْنُ دِيتان وَهُوَيِقَةُ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثِ» وَقَدْ 
او أن قو وا تی کل ۱ 
۸۔ مَنَاقِبُ أبِي هُرَيْر ة رضي الله عنه 


ےکآ کہ 626 ر2 الو اھ رد کگوتا 
[۸ د اوت ا مر رضی الله کت 


- سمعه من رسول الله ا غيره» لأنه كان آخر من مات بالبصرة من الصحابة» فلعل الخطاب 
بذلك كان لأهل البصرۃ: أو كان عامًّا وكان تحديثه بذلك في آخر عمرہ لأنه لم يبق بعده 
من الصحابة من ثبت سماعه من النبي لا إلا النادر ممن لم يكن هذا المتن في مرویہ؛ 
وقال ابن بطال: يحتمل أنه قال ذلك لما رأى من التغيير ونقص العلم يعني فاقتضى ذلك 
عنده أنه لفساد الحال لا يحدثهم أحد بالحقء انتھی. 


.۸۳۵٣ تحفة:‎ ]۳۸۳۳[ 

[٤۱۱۹:]۸۳ء‏ حم: "/ ۰ء تحفة: ١۱۳۰۱۔‏ 
)١(‏ في نسخة: «تحمل). 

(۲) في نسخة: «في كل سنة». 

)۳( في نسخة: (يجيء). 


نوات كاف 7-777 سس هما 
0 5 سڈ عد 0000 1 دن و تی رع او وى عزف کے لٰ 
5 عیہ سی سی 000 7 0۳0 و کی و ا ا 0 
اسمم مِنْكَ أشْياءَ قلا أحمظهاء قال: «ابْسَط ردَاءَكَ) فَيَسَطْتَهُ فَحَدَّتَ حَديئًا 


قوله: (قیا سیت قیتاً سی به) أي: في مجلسه!!! ذاك وغیرہ. 


]١[‏ يعني ما حدث رسول الله يلِةِ في هذا المجلس أو غيره ما نسيت شيئاً من ذلك» والمقصود 
التعميم» وهذا هو الوجه في معنى الحدیث: واختلفت ألفاظ الرواية» ولفظ البخاري''' في 
«باب حفظ العلم» برواية المقبري عن أبي هريرة قال: قلت: يا رسول الله إني أسمع منك 
حديثاً كثيراً أنساه» قال: «ابسط رداءك) فبسطته؛ قال: فغرف بيديه» ثم قال: (اضم) فضممته» 
فما نسيت شيئاً بعد قال الحافظ''': تنكير شيئاً بعد النفي ظاهر العموم في عدم النسيان منه 
لكل شيء من الحديث وغیرہ؛ ووقع في رواية ابن عیینة وغيره عن الزهري عند البخاري: 
فو الذي بعثه بالحق ما نسيت شيئا سمعته منه» وفي رواية يونس عند مسلم: فما نسیت بعد 
ذلك اليوم شيئاً حدثني بەء وهذا يقتضي تخصيص عدم النسيان بالحديث. 
ووقع في رواية شعيب عند البخاري في البيوع: فما نسيت من مقالته تلك من شيءء وهذا 
يقتضي عدم النسيان بتلك المقالة فقط» لکن سياق الكلام يقتضي ترجيح رواية يونس ومن 
وافقه» لأن أبا هريرة نبّه به على كثرة محفوظه من الحدیث: فلا يصح حمله على تلك 
المقالة وحدهاء ويحتمل أن تكون وقعت له قضيتان» فالتي رواها الزهري مختصة بتلك 
المقالة» والقضية التي رواها المقبري عامةء وأما ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن 
عمرو بن أمية قال: تحدثت عند أبي هريرة بحديث فأنكره» فقلت: إني سمعته منكء فقال: 
إن كنت سمعته مني فهو مكتوب عنديء فقد يتمسك به في تخصيص النسيان بتلك المقالة» 
لکن سنده ضعيفء ويلتحق به حديث أبي سلمة عنه: لا عدوىء فإنه قال فيه: إن أبا هريرة 
أنكره؛ قال: فما رأيته نسي شيئاً غيره» انتهى. 


.)۱۱۹( (صحیح البخاري»‎ (١) 
.)۲۱۰/۱( «فتح الباري»‎ (0 


1 سس ع ين بست |57 211 127 
عَدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رُويَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أبي هْرَيْرَ 
۸۳۵۴ - حَدَََا مُحَمّدُ بْنُ عْمَرَ ْنِ عَلِيَ الْمُهَدّمِيُ تا ابْنُ أبي عَديٌء 

عَنْ شْعْبَة عَنْ مَك عَنْ أي الربيع؛ عَنْ آأپی هُرَیْر قال: : أَتيْتُ التَِيٌ کل 


ای 


فَبَسَطْتٌ توب عِنْدَهُ كم أَحَدَہ فَجَمَعَةُ فَجَمَعَهُ عَلَى قَلَيي؛ قَال: :كما مت يعد 
و ا جا ہریے و کے 2 چس کچ ہے 
هَذَا حَدِیث حَسَنٌ غَرِیبٔ مِنْ هَذَا الوجه. 


۲ ۔حَدَتَتَا أَحْمَد بن مَنيع؛ تا کا میم هْشَيُمٌ تا يَعْلَى بْنُ عَطَاءِء عَنِ الوَلِيدٍ 
ای عزد اتخمر عن لي ملك لی فز اله ٤‏ انت ھت 
ھا لتشول الله گلا وَأحْفَطنَا لحديثه. 


0٭ سرے قے 
7 8 
هذا حديت حسن. 


سمو 6ع شاه 60 


۸۳۷ ختقتاغية یق غثر الیکا أخمة یڑ الى قب 
الخرانی ِء أنَا مُحَمَّدُ سام »عَنْ مُحَمَّد بن اِنْحَاقء عَنْ مُحَمَد بن إِبْرَاهِيم 


.١5/8/6 انظر ما قبله تحفة:‎ ]۳۸۳٥[ 

[۴۸۳۲]حم: ۲ء تحفة: ۸۵۵۱۷۔ 

[۷: ۱۷۲٦ء‏ ع: ٦٦٦١ء‏ ۷٦۱۳ء‏ تحفة: .٣۰١٥٥‏ 

)١(‏ وقع في الأصل و(ب) و(ح): (اأحمد بن أبي سعید)ء وفي (م): «أحمد بن أبي شعیب) وهو 
الصواب؛ وفي «تحفة الأشراف» :)۰١٥(‏ «أحمد بن شعيب»» ثم قال المزي: كذا عنده» 
والصواب: «أحمد بن أبي شعیب)ء وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» (۱/ ۳۳): أحمد 
ابن سعيد الحراني صوابه: أحمد بن أبي شعيب الحراني» وقع في بعض نسخ الترمذي: 
أحمد بن شعيب فحرفها بعضهم أحمد بن سعيدء فنشأً منه هذا الوهم وإنما أخرج الترمذي 
عن الدارمي عنه؛ انتهى. 


0----99-“---222277---72727222-22تت7تتتتت شتت 0 
عَنْ مَالِكِ بْنِ أبي عَامِرٍ قَالَّه جَاَ رَجُلْ إِلَى طَلْحَةَ بْنِ عْبَيْدِ الله ققال: يا أب 


قور سے يم 


و مس با ري یمم 


ل ب قال أما) أن يوت شیع من نول الله مالم كشت و ريه 
كَانَ مِسْكِيئًا لا مَيْءَ ا َهُ صَيْمًا رَسُولٍ الله كل يده مع يد رَسُولٍ الله يك وكا 

تَخْنْ أَخْل بيو اح وار ونا اي تفرك الل عاد عرق لجان ا 
جو سر سس گا يذو على 


تر ھ6 


ل الله يك مَالَمْ يَقُلْ. 


قد رَوَاُ يُودْس بْنُ بُكَيْرِ وَغَيْرُهُ عَنْ مُحَمّد بْنِ إِسْحَاقٌ. 


۳۸۳۷۰۸ حَدَكَا َب امن اب أَزْرَ لمانا عَبْدُ الصَمَد بن عد عد 


الوَارِثِہ تا ابو حَلَدة کا ابو العَالِیةہ عَنْ أبِي هُرَیْرة قال: َال لی التی لئ تن 
نت قُلْتُ: مِنْ دَوْين» قال: امَا كُنْثُ ری أَنّ في 5 7 ا فيه 98 


أحرى به وأليق. 
قوله: (ولا تجد دا فيه خير) إلخ فكيف بأبي هريرة وهو من كبار 
الصحابة رضي الله عنهم أجمعين. 


[ژ۳۸۳۸] تحفة: 17895. 
)١(‏ قال القاري (۹/ ۳۸۰۹): قَال 7 دالْڈز 


گے“ 
کے 
0 
ىا 
- 

5 

5 
20 
3 
ما 
45 
ا 
ئا 

2 


مويه 


ألو عرزيو 


ا ل ل ل ل ستو | 
ىد حديث غَرِيبٌ صَجیخ. 7۲ ۹ ا خالد بن 2ھ ہ وابو 
العالة اسمة سمة: رفَيع. 


عبر لکنا عتران ث3 خرض اقتال کا کٹا ئن حا ا النهلوة 
عن ابي الا الإباجي عن أ خزير: قال اتيك التي وو تار كَمَرَاتِء فَقُلْتُ: 
0 ول الله اذغ الله یھن برك مَصَمْنَ م دعا لي فِهِنَ پالبرگةہ َال 
لي: خی اَلهنَ في مؤدك دا في هد زود به كلما نك أذ 
جر او ووو سای 
الث كنا وكام رو ٹہ لی كان لا یرف 
حِقُوِي حَنَّى كَانَ يَوْمُ قَدْلٍِ عُفْمَانَ فَإِنَهُ الْمَطعَ. 

۳ 14 املد 


7 
وَقد 


قد روي دا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ مَدا الوَجْهِ عَنْ أبِي هُرَیْرَ 

کرش حَدَكَا أَحْمَدُ بْنْ سَعید الْمُرَابِِيٌ» تا رؤخ بْنْ عُبَدة نا أَسَامَةُ 
ا ہی عَنْ عَبْد اله بن افع قال. ُلْتْ لأبي مُرَیر ة: لِم كُتِيت بَا هر کر 
قال اما قف م مِيّى؟ قُلْتٌ: بلَى وَالله إِئي لأَمَابِكَ» ال اگل ای غك ری 
کت ا ری ا سے 


7 


+2 زا ص ششوک اگ مق 


3 


[۲۸۳۹۱] حب: ٥٦٥٦ء‏ حم: ۲ءء تحفة: ۱۲۸۹۳۔ 
[۳۸۰۰] تحَفة: ١٣٥۱۳۔‏ 


1 ی0 ا 
وطب بن مُتبْي عَن أَخِيهِ هَمّام بن مَُبَِّ عَنْ أبِي هرَيْرَ قال: لیْسَ أَحَد أَكْثَرَ 
٠+20‏ رَسُولٍ الله بكله بئی إِلّا عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِى قَلَه لك كان ميحد 
2ئ0۸( 


۹ مََاقِبُ مُعَاوِيَةٌ بد ْنِ أبِي سُفْيَانَ رضي اللہ عنه 


۸۲ -حَدَثَنَا مُحَمَد بْنُ يَحْيّى) اب مور ع شف د بْنِ عَبِدِ العَزِيزٍ 
عَنْ رَعَةَ بن يَزِيتَ عَنْ عَبْد اليّحْمَنِ بْنِ أبِي عَميرَةہ وكاؤية اشغب 
رَسُولٍ الله يك عَن التب يل أنَّه َال لِمُعَاويَة يَة: «اللَّهُم اجُعَلهُ ماد ا 


وَاهْدٍ يو). 


قوله: (إلا عید ال رع هدرو) هو ابن الخاص وكان قوله:ذللق تس إلى ما 
سمعه قبل القصة التي ذكرها قبلء وأما بعدها فلم ينس أبو هريرة شيئاً حتى يلزم 
فضل لابن عمرو عليه» والحاصل أن أبا هريرة فضل عبد الله بن عمرو بن العاص 
فيما سمعه قبل القصة» واستويا بعدهاء فكان في أحاديث ابن عمرو زيادة على 
أحاديث أبي هريرة» وهذا وإن كان ثابتاً في الأخذا'' والتحملء لكنه لم تشتهر 
روايات ابن عمرو على اشتهار روايات أبي هريرة رضي الله تعالى عنهم أجمعين. 
[ أشار الشيخ بذلك إلى جواب إشكال يرد على ظاهر الحديث من أن مقتضاه أن تكون 


مرويات عبد الله بن عمرو أكثر من أبي هريرة» والواقعة خلاف ذلك؛ كما تقدم مبسوطاً في 
هامش «باب الرخصة في كتابة العلم»» فإن الحديث مكرر. 


[841"] تقدم تخريجه في ۸٦٦۲ء‏ تحفة: .۱٢۸۰۰‏ 
[۴۸۷]محم: ٤ءء‏ تحفة: ۹۷۰۱۸۔ 


او ےس سے سے تچ ھا 0 

عَذّا حَدِيِتُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 

۷ے لد کٹا محمد محمد بن يح > تا عبد الله بن + ا د النْميْلِنُ» نا 
عَمْرُوبُْ وَاقِیہ عَنْ يُودْسَ بن حَلبَسسء عَنْ ابي ِدْرِيسَ الخَؤلانيَ قَالَ: نا 
ل عه کو ْنُ الخَطَابٍ عْمَيْرَبْنَ سَعْدِعَنْ حِنْصَ وَل مُعَاوِیَة فَقَال التَاش: 
كول عَْمَيْرًا ول تقارية كقان مم غيك ل تذكزوا تقارية يَةَ إلا بِخَیْر َإني 
تيكف میں اللہ پا 51067 «اللَّهُم اهد به)2"0. 

70 - 9 00“ 
8 حدثنا یی كا اٹ لَهيعَة عَنْ مِشْرّج بْنِ مَاعَانَ عَنْ ےا 


7 ا 


ع عَامِر قَال: قال ره د الله عله 3 4 التاش وَامَنَ عمرؤیِں العَاص). 


[۔ -مََاقِبُ عَمْرِو بْنٍ العَاصٍ رضي اللہ عنه] 
قوله: (أسلم الناس وآمن عمرو) إلخء المراد بالناس مؤمنو يوم الفتحء ولم 
يكن إسلام هؤلاء في ظاهر الأمر إلا للسیف. وأما عمروا'' فقد آمن بقلبه ظاهراً 


[] ذكر في الحاشية عن «اللمعات2'”2: خصّه بالإيمان لأنه آمن رغبة» لأنه وقع الإسلام في 
قلبه في الحبشة حين اعترف النجاشي بنبوته» فأقبل إلى رسول الله بك مؤمناً من غير أن - 


.١١ 8957 تحفة:‎ ]"85*[ 

[845"] حم: 5/ هه“ تحفة: ۷٦۹۹۔‏ 

)١(‏ في نسخة: «اهده». وزاد بعده في بعض النسخ: «قال أبو عيسى: هذا حديث غریب, قال: 
وعمرو بن واقد يضعف). 

(۲) «لمعات التنقیح) (۷۷۲/۹). 


ھ 0 ری قد 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفْهُ إلا مِنْ حَدِيثٍ ابْنِ لَهِيعَةَ عَنْ مِشْرَي) 
وَلَيْسَ إِسَْادُهُ بالقَوي. ۱ 

رس - حُدُگتا إِسْحَاقٌ كن ملك کو 
7 أبي شليكة كل ڈلفلک بق عبت ا میٹ كول الله 
كه يَقُولُ: لإنَّ عَمْرو بْنَ العَاصٍ مِنْ صَالِجي ري 

7 0 وی عْمَرَ الجْمَحِيَ. 


وَنَاْمٌ نت وَلَيْسَ يِسْتَاذ بعُتصلء ابْنُ 8 مُلَيْكَةَ لم يُدْرِكُ طلْحَةً. 

۱ مَنَاقِبُ حَالِدِ بْنِ الوَلِیدِ رضي الله عنه 
ايسا اس ا کا اللَّيْتُه عَنْ ماع بٔن سَعْدِ عَنْ رَيْدِ ؛ لد 
َنْ أبِي ررك قال: كنا مع سول الله کل مزل مَجَعل الاش سَرُو. 
کے سُول الله :0ء مَنْ هَدا يَا أَيَا هُرَہْ 7ال كان ئک کیل مم 


- يدعوه أحد إليهہ فجاء إلى المدينة ساعیاً فآمن بەہ وكان قبل إسلامه مبالغاً في عداوته كَلِ 

والمراد بالناس من أسلم يوم الفتح من مكة» فإنهم أسلموا جبراً وقهرأ ثم حسن إسلام من 

شاء الله منھمء وهو آمن طائعا راغباً مهاجراء فلذلك خصّه بينهم بالإيمان» انتهى. قلت: 

وبذلك جزم القاري''' إذ قال: «أسلم الناس» التعریف فيه للعهد والمعهود مسلمة الفتح 

من أهل مكة» وآمن عمرو بن العاص قبل الفتح بسنة أو سنتین طائعاً راغباً مهاجراً إلى 
المدينة» انتهى. 


[۱۳۸۰۰ع: ٥‏ حم: ۷۱ء تحفة: ٠١3‏ دنه. 
[٦٤۳۸]حم:‏ ۲ءء تحفة: ۷ ۱۲۹۰۱۔ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ٤٤١٥)۔‏ 


(.,.-.-ےےےے سس ےج ے مکح |[ لك دري 
مویہ لام مَنْ هَذًَا؟) فَأَقُولُ: فان فَيَقُولُ: ١ل‏ 3 7 شي الله 
هَدَااء حَنَّى مَنَّ خَالِدُ ْنُ الوَلِيدء فَقَالَ: امَنْ هَذَا؟) فَقُلْتٌ: خَالدُ بھٗ و 
قَال: 1-0 الله نت القلبه 6 می کن 


سے ہے َلَّا تَعْرِفُ لِرَيْدِ م و لاق متتاغايق آی مرو 


44 3 عو رن 
وَهمّ حديث مرسل''. 


ے 


۵۷“ وت و ہی اکا 
سحا9 قء عَنِ البَرَاء قَالَ: أَهدِيٍ لِرَسُولِ الله لا َب حَرِيرء فَجَعَُوا يَعْجَبُونَ 
من لِينهء فَقَالَ رَسُولّ الله وڈ أتَعْجَبُو نَ مِنْ هَذًا؟ لَمَتَادِيلُ سَعْدِ بُن مُعَافِ فی 
اليه 1 ا 


وجنت و کزان اي كاي از خرن لفون 
[ حشائت قِبُ سَعْدٍ بْنِ مُعَاذٍ رضي الله عنه] 


[/851"] خ: ۹٣۴۲ء‏ م: ۸٤٥۲ء‏ ن في الكبرى: ١٦۸۱ء‏ جه: ۷٥۱ء‏ حم: 5/ 2189 تحفة: ۱۸۵۰. 

[۴۸۰۸]خ: ۴۸۰۳ء م: ٢٣٤۲ء‏ جه: ۸٥۱ء‏ حم: ۲۹۰/۳ تحفة: ۲۸۱۶. 

)١(‏ فى نسخة: «هذا خالد بن الوليد». 

(٢‏ ا لنت مله لعل الجا عزة سمل فا اورفو تمن سارت الوا 
أي: حيث يقاتل مقاتلة شديدة في سبيله مع أعداء دينه» انتهى. «مرقاة المفاتیح) .)٥١٢۸/۹(‏ 

() زاد في نسخة: (عندي). 


م 277777779797777 
ار و بين أدبن ٠‏ 35 2 فل عش ل لشت 


4. حَدتنا عين رخ خسن الج ام مَعْمَرٌ عَنْ فَتَاده 
8خ کی لال 1 نال عدن مشر ختاك قال ارتا اک 
2 وَدَلِكَ لِحُكْمِهِ في بَني قُرَيْطَة» قَبَلَع دَلِكَ التَبتَ به فَقَالَ: «إنَّ 
الْمَلَاء کا کاٹ یلا 


قوله: (اهتزله عرش الرحمن) إما فرحاً بوصول روحه إليه» أو ترحا'! على 
مفارقة مثل هذا الرجل نبى الله گا 

قوله: (إن الملائكة كانت تحمله) ويكون حمل الملائكة غير جنازته 
عضيف لا يبدو أثر"! فى عالمنا هذا 


]١[‏ الترح محركة: الھمء ذكر هذا الوجه في هامش «المشكاة» عن (اللمعات)''' بلفظ «قيل»» 
وجزم بالآول الحافظ في (الفتح)ء وأيده بالرواية» وقيل في ذلك بوجوه آخر ذكرها 
کک ا 

]٢[‏ يعنى ما یکون من حمل الملائكة لأشياء أخر من الأعمال والجنائز وغيرهماء لا يظهر 
لعل آز لی الدها رداق هذه السرہ كان ری ظاعرا وهر لیف 


[3]۳۸۹: ٤٤۹٣ء‏ طب: ع ۰۲ء تحفة: ٣٥‏ ۱۳. 
)0 (لمعات التنقیح) (۹/ ۷۷)۔ 
)٢(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) (۲۱۸/۱). 


ابل 
۳ ۔ متا 7ص-س‌ 00 
۵۰,۰۰" - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ ْنُ مَرْرُوقٍ المَصْرِيٌ تا مُحَمَّدُ بْنْ عَبْد اللہ 

الأَنُصَارِيُ ؟ ني أبيء عَنْ كُمَامَةه عَنْ كبيس قَالّ: : کان فیس تن تغدوية 

لی کل مر صَاحِبٍ الشُرَطِ من الایں ال الأنْصَارِيُ: يَعْنِي مِما يَلِي 
ين یں 


۰ 


و یا رن جات 7 
هذا خييث حدن غرية لا تَعْرِقُة إلا مِنْ حَی حدیت بے الا کا تصاری. 


[11195 دهناة قِبُ قيس بْنِ سَعُد بْنِ عْبَّادَةَ رضي الله عنه] 


قوله: (يعني مما يلي من أموره) ترك! ''لفظة (مما يلي» من النساخ فليكتب» 
والمعنٍ أنه كان بمنزلة صاحب الشرط لأجل ما يتولاه من أموره گا 


[] يعني في النسخة الأحمدية التي بين يدي الشيخ» وهو موجود في النسخ الآخر كالمصرية 
وغيرهاء وكذلك فيما حكى ابن الأثير في «أسد الغابة2'7 من رواية الترمذي؛ وما أفاده 
الشیخ من المعنى هو نص رواية الإسماعيلي بلفظ: لما ينفذ من أموره؛ قال الحافظ”7): 
ترجم ابن حبان لهذا الحديث احتراز المصطفى من المشركين في مجاسه إذا دخلوا عليه 
وهذا يدل على أنه فهم من الحدیث أن ذلك وقع لقيس بن سعد على سبيل الوظيفة الراتبة» 
وهو الذي فهمه الأنصاري راوي الحدیث لکن يعكر عليه ما زاد الإسماعيلي ولفظه: لما 
قدم النبي يك كان قيس بن سعد في مقدمته بمنزلة صاحب الشرطة من الأمير» فکلم سعد 
النبي يَِةِ في قيس أن يصرفه من الموضع الذي وضعه فيه مخافة أن يقدم على شيءء - 

[۳۸۵۰]خ: ١٥۷۱ء‏ تحفة: ۱. 


.)٥٤٤ /5( انظر: «أسد الغابة»‎ )١( 
۔)٦۳٣‎ /۱۳( «فتح الباريی)‎ (٢( 


اف ابص سس مم00 


اج و سے هد وو ہی ادا 0 وت وص 
حَددنا محمد محمد بن يحيى» ا الأتضاري نحوه» وَلْمْ 35 فيه 8 
الائصًا 


٤‏ سمَتاقب بُ جَابرِ بْنِ عَبّدٍ الله رَضِيَ اللہ عَنْهُمًا 

۹4ء حدگتا محمد بْنُ بَشَّاِ تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيِ» تا سُفْيَانُ 
عَنْ مُحَمَّدِ یپوی ہو جَاءَنِي رَسُولُ اللہ وه 
ابت ور واه 


ئ۲ 1 


۱١ ٤[‏ ما قِبُ جَاپر بٔن عَبّدٍ الله رَضِيَ اللہ عَنْهْمَا] 


قوله: (جاءني رسول اللہ يَكةِ) وقد ذهب إليه يعوده فی مرضہ؛ وبيته علی 
أميال من المدينة» ثلاث أو تح وها!''. 


- فصرفه عن ذلكء والمراد بصاحب الشرطة كبيرهم» فقيل: سموا بذلك لأنهم رذلة الجند 
ومنه حديث الزكاة: ولا الشرط اللئيمة» أي: رديء المالء وقيل: لأنهم الأشداء الأقوياء 
من الجند» ومنه حديث الملاحم: وتشترط شرطة للموت: وقال الأزهري: شرط كل شيء 
خياره» ومنه الشرط لأنهم نخبة الجند وقيل: هم أول طائفة تتقدم الجیش وتشهد الوقعة» 
وقيل: سموا شرطاً لأن لهم علامات يعرفون بها من هيئة وملبس» وهو اختیار الأصمعي» 
ويقال: إنهم أعدوا أنفسهم لذلكء يقال: أشرط فلان نفسه لأمر كذا: إذا أعدّهاء قاله 
أبو عبيد» وقيل: مأخوذ من الشریط وهو الحبل المبرم لما فيه من الشدة» انتهى. 

- واختلفت الروايات في المسافة بين بني سلمة وبين المدينة» فورد قدر ميل» وروي قد‎ ]١[ 


[ تقدم تخريجه في ۲۰۹۷. 

)١(‏ البرذون: يُطلق على غير الْعَرَبِيَ من الْخَيل وَالْبِعَال من الفصيلة الخيلية عَظِيم الْخلقَة 
غليظ الْأَعْضَاء قوي الأرجل عَظِيم الحوافر» «المعجم الوسيط» »)48/١(‏ قال الطيبي 
:)۲٥۹۳/۸(‏ البرذون: التركي من الخیلء والجمع البراذين» وخلافها العراب؛ والأنثى 
برذونة» انتهى. 


سي الكو ھ 
بت ہس 0 عع سے و 
+7٦‏ ا آی کک کان دن الشرفه عن كناد بن مك 

ا 3 بی بم ۔ 0 ق کان مز ا 7 لی کو کی 85 َ ,16 بي 

رہ و شی رَسَول الله پل ليلة البَعِيرٍ حَمَمًا 


ہے ےک 


ا ا ہے ا سر سے و کا و نے 

هَدَاحَدِيكُ حَمَنٌ عرِيبٌ صَحِيٌ 

7 ٭ َيْلَةَ البَعِيرِمَا رُوِي مِنْ غَیْر وَجُو عَنْ جَاہر: أنَهُ گا نَ مَع النّبِي كلل 
في سَق فاع بره من ال يلف ترط طهر إلى السمَدِيئة بَقول جاو 


قوله: (استغفر لی) إلخء فقال1١!‏ في أثناء كلامه: غفر الله لك مراراً. 


- ميلين» أخرجهما أحمد في (مسندہ) في أسانيد جابر» وقيل غير ذلكء وأيّا ما كان فمسكنه 
كان تعزدا عن المدینق أي: من متؤله علد 

٤[‏ قال الحافظ 27 فى أثناء اختلاف الروايات فى هذه القصة: زاد النسائی من طريق أبى الزبير: 
قال: اللهم اغفر لە؛ اللهم ارحمه. ولابن ماجه من طريق أبي نضرة عن جابر» فقال: أتبيع 
ناضحك هذا والله يغفر لك؟ زاد النسائي من هذا الوجه: وكانت كلمة تقولها العرب: افعل 
كذا والله يغفر لك. ولأحمد: قال سلیمان يعني بعض رواته -: فلا أدري كم مرة يعني قال 
له: والله يغفر لكء وللنسائي من طريق أبي الزبير عن جابر قال: استغفر لي رسول الله ب ليلة 
البعير خمساً وعشرين مرة» انتهى. وفي (المجمع)''': هي ليلة اشترى فيها رسول الله وا من 
جابر جملاً في السفر. 


[۳۸۰۲] حب: ١٢۷۱ء‏ تحفة: .۲٦۹۱٢‏ 
(١)‏ افتح الباريی) .)۳۱٣ /٥(‏ 
2 «مجمع بحار الأنوار» (۱/ .)۰٣۰‏ 


0 ب أو 

قْتِلَ ا كيد الله بق شفرر ان حَرَاعْ ا احد ن ورك بَنّاتِ کان جابز 

مه ويف عَلَين 0 لين لو ا يَرْحَمَه7" بِسَبّبٍ ذُلِكَ» 
6 مَنَاقِبٌ مُصْعَبٍ بْنِ عَمَیْر رضي الله عنه 


و 


ارم 0 ا بن 827 نا 0 َحْمَدَء تا سُفْيَانُ عَنٍ 


وه الله قوقع أ جُڑکا عَلی الله قينا بو كول 
ف 1 وسووو ومدق نوزم 


م3 اکٹ تمرتھة فھو يهدد 3 پروی راس یسوی تحت 
قوله: (يبر جابراً) إلخ» وكان شراء البعیر أيضاً برا وصلة معه. لا أنه كان 
قصد شراء البعير» ولذلك رد البعير عليه بعد ما أوفى له القيمة» إلا أنه عليه الصلاة 
والسلام جعل امتنانه فی'''ء لثلا یستحبي منه. 
[ -مََاقِبُ مُضْعَب بن عْمَيْرِ رضي الله عنه] 


قوله: (لم يأكل من أجره شيئاً) أي: في دار الدنياء فبقي له سالماً يوفيه الله 
يوم القيامة. 


[ بياض في الأصل والظاهر في صورة الشراء. 


[۳۸۵۳]خ: ٦۱۲۷ء‏ م: ٭'7 +:-: ۲۸۷۹ء ن: ۱۹۰۴ء حم ۶۵٥‏ ءےءتتحفة: ٣٣٥۳۔‏ 

200 في نسخة: (ويرحمه). 

0) أي: نضجت له ثمرتە وأدركت وطابت وبلغت أوان الجذاذء وهو كناية عن حصول بعض 
المراد انتهى. «مرقاة المفاتيح» (9/ .)٥٥٤٤‏ 

(۳) أي: يجتنيهاء «مجمع بحار الأنوار» .)١47 /٥(‏ 


۲ سس مس سس سس رھ سس سد ہچ چو ا اکر ال دري 
وب و جس و م 
لاوطا بہ راہ حَرع رہہ سه قَقَالَ رَسُول اللہ يكلل: (عَظُوا 


2 3۵ جاور جين 
0 5 4 عو و لوت نے 2 


ڑکا متام تا ابق إِدْرِيسَ) عَنِ الأَعْمَشُء عَنْ 7 وَائْلٍ 5 خَبَّابِ 
ابْنٍ الأَرَتَ تحوٰة۔ 


قوله: (ولم يترك إلا ثوباً) ولم يكن لمن معه من الثياب ما يزيد حاجتہہ وإلا 
لم یبخل بمواساته» فإن إتمام الكفن فر ض!!! على المسلمين كفاية. 


]١[‏ ففي «الدر المختار)''': كفن الضرورة لهما ما یوجدہ وأقلّه ما يعم البدنء وعند الشافعي 
ما يستر العورة كالحيء انتهى. قال ابن عابدين: قوله: ما يعم البدن» ظاهره أنه لو لم يوجد 
له ذلك سألوا الناس له ثوباً يعمه. وأن ما دون ذلك بمنزلة العدمء وأنه لا يسقط به الفرض 
عن المكلفين وإن كان ساتراً للعورة ما لم يعم البدن لکن لا يخفى أن كفن الضرورة ما لا 
يصار إليه إلا عند العجزء فلا يناسب تقييده بشيءء ولذا عبر المصنف بما يوجدء نعم ما یعم 
البدن هو كفن الفرض؛ كما صرح به في (شرح المنیة)ء فيسقط به الفرض عن المكلفين» 
لا بقيد كونه عند الضرورة» ولذا لما استشهد مصعب بن عمير يوم أحد ولم يكن عندہ إلا 
نمرة» إذا غطي بها رأسه بدت رجلاه وبالعکس؛ أمر النبي َل بتغطية رأسه بها ورجليه 
بالإذخرء إلا أن يقال: إن ما لا يستر البدن لا يكفي عند الضرورة أيضاًء بل يجب ستر باقيه 
بنحو حشيش كالإذخرء ولذا قال الزيلعي بعد سوقه حديث مصعب: وهذا دليل على أن 
ستر العورة وحدها لا يكفي خلافاً للشافعيء انتھی. 


93 الأقض سميخة طبية الرافسة سقفي وا البوث قزق الخقب «النياية» 11١‏ 6 
عم «الدر المختار) (؟/ 5 ١5؟).‏ 


.متاكب ِب البرَاء ْنِ مَالِكِ رضي الله عنه 


مور ٍِ ع و و جو اك 


۸۰۰ ۔ حَدَكنا عَبْد الله بن أبي زياد کا ما کا جَعْقربْنْ 
ا نَايتُ وَءَ سے حص ول الله كك اق 


عه 


يك ايد بن ذف موي 4 41 لو اق نَسَمّ غلى الله لبر مِنْهُمُ 
0 بن ماك 


1 مَناة أي ثتى رق شي للحن 
2520 حَدَكتَا مُوّی بْنُ عَبدِ الرَحْمَن لکِندی 0ھ يَحْيّى الحِنَّانِنُ؛ 


ني ند لت أي لز علي لخن أي وى عَنِ التي َك 
قَال: ايا ابا مُومّی لَقَدْ ہے مِزْمَارًا(" مِنْ مَوَامِير آلِ ذَاودَ). 


٦[‏ ۔ مَنَاقب قب أبي وى الأَشْعَرِيٍ رصي اللہ 2ة] 


م 


1 ال 0 


- قال الحافظ''': أخرج مسلم من طريق طلحة عن أبي بردة بلفظ: لو رأيتني وأنا أستمع‎ ]١[ 


۵٥ تحفة:‎ ۱٤٤/١ :مح]۴۸٥۰٤[‎ 

[۳۸۵۰]خ ٥۸‏ محمد تحفة: ۸٦۹۰۱۔‏ 

)١(‏ الطمر: الثوب الخلقء الا يوْبّهُ لة» أي: لا یبالی به» ولا يلتفت إليه لحقارته. «قوت 
المغتذي) (؟/ .)١ ٣۳۳‏ 

6 المومار الک آله از رم العو ,قث حرق حر راد حيضوت البزمان 
كذا في «النهاية» (۲/ ۳۱۲). ۱ 

() «فتح الباري» 6/4 


رق الكابد عق لت وبي روي تائیں 
۸ ۔ مَنَاقِبٌ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ رضي الله عنه 

9 و امح1 3 یس مسج ةا 
أَبُو حَازِمِ» عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ قال: كُنَا مَعَ رَسُول الله گلا رَمُوَيَحْۂ ہم 
زتغز تلقل الثراتِ عو 9 

1 یئ طیل القن تافو بلأشار رانتیات 

هَدّا حَدِيتُ حَسَن صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

اک ال سْمُهُ: سَلَمَةُ بْنُ ديار الأغرَحٌ الرّاحِدُة” 


عه 2307 ٥‏ عت لد سرت ٥‏ وا کچ 23 ف ون2 
۳۸۷ 9-222 : بْنُ بَقَا رتا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَر تا سُعْبَة 2 ء) 


< قراءتك البارحةء الحدیث: وأخرجه أبو يعلى من طريق سعيد بن أبي بردة عن أبيه بزيادة فيه: 
أن النبي و وعائشة مرا بأبي 0ء م' ثانا يكيدان لقراءته» ثم إنهما مضياء 
فلما أصبح لقي أبو موسى رسول الله يِه فقال: (یا أبا موسى مررت بك) الحديث. فقال: 
أما إنه لو علمت بمكانك لحبرته لك تحبيراً» قال الخطابي: قوله: آل داود يريد داود نفسه 
لأنه لم ینقل أن أحداً من أولاد داود ولا من أقاربه كان أعطي من حسن الصوت ما أعطي. 


[۳۸۵۰]خ: ٣۷‏ م: ٤۰۰۹ء‏ نفى الكبرى: 6ن( حم: ه/ ۲ء تحفة: 755 .1١‏ 
[۷)]ٌ:: ۶ءء "۸٥‏ حم: ۳ےعتتحفة: ٠٦‏ . 

)١(‏ في نسخة: «وأبو حازم». 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «وفى الباب عن أنس بن مالك)»). 


عَنْ قَتَادَة گتا ان بن مَالِكِه أن ْول الله يك كان يَقُول: 
لم نز کت گی انتا 
لامور موم رکزت کرار عران 
۹ -بَابُ مَا جَاءَ في قَضلِ مَن رَأَى لبي بل وَصَحِبَهُ 
ال الك ادي خی بن َییب بن عر البَضري» نا موی بن 


إِبرَاهِيمَ بن كنيو الألضَارغ قَالَ: سَمِعْتُ طَلحَة بْنَ َ خراش يَقُولُ: سَمِعْتُ 
جَايِرَ بْقَ عَبْدٍ الله يَقُول: معت ال بك يَفُول. اا الاك قينا رار 


4 .باب ما جاء في فضل من رأى النبي يك وصحبهل'! 


تل (لا جس القار سم الك والموت على الاسلام شرط» ولا لم 
عليه من شدة مراقبة الله تعالى» فلا يتراخون فى المتاب» أو رجحان!"! الحسنات 
على السيئات لو سلم الموت من غير توبة» ولكن يشكل عليه بعض ما ورد في الأخبار 


]١[‏ لعل المصنف أشار بهذا اللفظ إلى أن المراد بمن رأى هو الصحابي لا مطلق الرائيء وإليه 
أشار الشيخ في تقريره إذ قال: والموت على الإسلام شرطہ فإنهم اتفقوا على هذا الشرط 
في تعريف الصحابي» كما بسط أهل الفن سيما الحافظ في مبدأ «الإصابة»17' إذ قال: أصح 
ما وقفت عليه في تعريف الصحابي: هو من لقي النبي 85 مؤمنا به ومات على الإسلام؛ ثم 
بسط الكلام على ذلك. 

[1] وقد اشتهر قوله ا في «الصحيحين»)7"' وغيرهما: «لو أنفق أحدكم مثل أحد ذهباً لما - 


[۳۸۵۸] تحفة: ۲۲۸۸۔ 
)١(‏ انظر: «الإصابة» (۱/ ٣۱۳)۔‏ 


)۲( (صحیح البخاريی) (۷۳٦۳)ء‏ واصحیح مسلم) .)٤٥٥٢٢(‏ 


ج مل 
1 


زرك مَنْ َآني» قَالَ طلْحَة ققد رَآَيْتُ كُ جَابرَ بْنَ عَبْد اللہ وَقَالٌ مُوسَى: وَقَدْ 
أَيْثْ طَلْحَةٌ قال يَحْيّى: وَقَال لي مُوسَى: وَقَدْ ٴ رَيْكيِي وَنَحْنُ تَرْجُو الله. 


- بلغ مد أحدهم ولا نصيفه»» وإنفاقهم رضي الله عنهم بأقصى ما يمكنهم معلوم مشھوں 
وأجمل الحافظ الكلام على فضلهم في مبدأ (الإصابةه'''ٗء فقال: اتفق أهل السنة على أن 
الجميع عدولء ولم يخالف في ذلك إلا شذوذ من المبتدعة» وقد ذکر الخطيب في «الكفاية») 
فصلاً نفيساً في ذلك فقال: عدالة الصحابة ثابتة معلومة بتعديل الله لهم» وإخباره عن طهارتهم 
واختیارہ لھم؛ اقرة رک حر ألو أ الآرة ليرلا 10 توق لفسال 
© وَكَدَِكَ جَعَلَتَکُع أَّةٌ وَسَطا 4 الآية [البقرة: ١٤١]ء‏ وقوله تعالی: #وَالسيقُورت اَلاولودَ مِنَ 
کت" الآية [التوبة: »]٠٠١‏ وقوله تعالى: < كنا ل عنبة أنه ون امَك ين 
بہت 4 [الأنفال: ٦٤٦]ء‏ وقوله تعالى: تقر ان یں ال في جوأ من دِيَدرِهِمَ 4 إلى 
ہکوہ وو ل ہہت 
تعدادهاء وجميع ذلك يقتضي القطع بتعديلهم» ولا یحتاج أحد منهم مع تعدیل اللہ له إلى 
تعديل أحد من الخلق» على أنه لو لم يرد من الله ورسوله فيهم شيء مما ذكرنا لأوجبت 
الحال التي كانوا عليها من الهجرة والجھاد ونصرة الإسلام وبذل المهج والأموال» وقتل 
الآباء والأبناء» والمناصحة في الدين وقوة الإيمان واليقين» القطع على تعديلهم والاعتقاد 
لنزاهتهم» وأنهم كافة أفضل من جميع الخالفين بعدھم والمعدلين الذين يجيئون من 
سویتے ‏ ری لي كال كر ذال ابو هحود یی ہی 
كلهم من أهل الجنة قطعاًء قال الله تعالى: للا يَسَترٍی ینکر من أَمقَ من مَل الَتَجِوَکَدلَ ُوْليِكَ 
عظم دَرجة یں ال ومن بعد وَكسَو کک اه ات 14سیت اھر قال سال : 
ا ل ل اك [الأنبياء: ١‏ ١٠]فإن‏ قلت: التقييد 
بالإنفاق والقتال يخرج من ليس كذلكء وكذلك التقييد بالإحسان في الآية السابقة» قلنا: إن 


التقيبدات المذكورة خرجت مخرج الغالب» وإلا فالمراد من اتصف بالإنفاق والقتال - 


۔)۱۳۱٣‎ /۱( «الإصابة»‎ )١( 


22229989502050 <272722727ب2بب2بب تت تت 10 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُه | مِنْ حَدِيثِ مُوسَى بن إِبْرَاهِيمَ 


اسر ےڈ 


ت 2 بن ال عیسن وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ نْ أَهْلٍ الحَدِيثِ عَنْ موسَى 


48 حَدثنًا هناد» تا أبُو مَعَاوِيَةَ عَنِ الاعمّشء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 
من القصص التي هي مشعرة بخلاف ذلك كما وردا١!‏ 


- بالفعل أو القوة» وروی الہزار في (مسندہ) بسند رجاله موثقون من حديث سعيد بن المسيب 
عن جابر مرفوعاً: ١إن‏ الله اختار أصحابي على الثقلين سوى النبيين والمرسلين»» وروي 
عن سفيان يقول في قوله تعالى: لق ت۱ تس ساد اريت أسطق؟ [النمل: :]هم 
أصحاب محمد يكل والأخبار في هذا كثيرة جذدّاء فلنقتصر على هذا القدر ففيه مقنعء انتھی 
مختصرا. 

]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشيخ لم يذكر الروايات في ذلك عمداًء فإن خاطري 
أيضا لا يطيب بإحصائهاء لكنها لا تخفى على من نظر كتب الحدیث: كحديث الشملة» 
والمعذبين فى القبر بالنميمة» والبول على القول بإسلامهماء وغير ذلك» وكذا ما ورد 
في قاتل پان ومبغض علي والحسنین رضي الله عنهم أجمعين» والجواب عن حديث 
الباب ظاھرء على أن المرجو من كرمه تعالی أن لا يدخل النار أحدا من الصحابة رضي الله 
عنهم أجمعين» كما يدل عليه ما ورد في الروايات من فضلھمء كما تقدم شيء من ذلك» 
وأخرج أبو داود عن سعيد بن زيد: كنا عند النبي بَكِةِ فذكر فتنة فعظم أمرهاء فقلنا أو قالوا: 
يا رسول الله لئن أدركتنا هذه لتهلكناء فقال رسول اللہ كلد «كلاء إن بحسبكم القتل)ء 
الحدیثء وعن أبي موسى قال: قال رسول الله بَكِةّ: «أمتي هذه مرحومة ليس عليها عذاب 
في الآخرة» وعذابها في الدنيا الفتن والزلازل والقتل». 


[۳۸۰۹]خ: ۲ءء : ءن ف الکبری: ۷ء جه: 7۲ء حم: ۸۷۱ تحفة: ۱۳ 045 


7 


عدا 0 ات 0 
٠‏ ما جاء< اك اسل وہ سرت 
۸۳۰۰ ےك گت ا5 کر فَتَسبَةء تا الليّتُ: ؛ عن أبِي الؤَیْں عَنْ جابں قَال: قَال 
00 الله علِ: : را يَدْْلُ الَارَأَحَۂ بَايْعٌ ک تَحْتٌ الشَّجَرَةا. 


2 


مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
ایر تكن أضيكات الخ پا 


نحرو اتل اد ناكم کا آو کات اناتا نے کہ 


قوله: (أوشهاداتهم أيمانهم) أي: مرة كذا ومرة كذاء والمعنی بذلك قلة المبالاة 
فيما يأتون» فلا يتأملون فيما يقترفون عما لا يفعلون هل هو حق أم غير واقع؟. 


13 لین سب أضْحَات التي گنا 


[85"]د: ٦٦٥٤‏ نف في الكبرى: :٤٤١۱ء‏ حم: ۳٥٣/٣:‏ تحفة: ۲۸۔ 

[۱[۱]خ: ۳۴ء ١ء‏ د: ۸٦٥٦ء‏ ن في الكبرى: ۰٥۸۲ء‏ جه: ١٦۱ء‏ حم: 2١١/7‏ 
تحفة: .٦٥٥٤‏ 

)١(‏ في نسخة (باب ما جاء». 


کو اسان 


ال ف تل سَمِعْتُ ذَكوَانَ ا صَالِحِ عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُدْرِيٍ قالَ: قَالَ 
ول اللہ كله الا ما نَمْبُوا أَصْحَابي! ' فَوَالَذِي نتَفْسِي بيد ييَدِد لو أن 
اق يكل لشو 2 2 ا35 3ك یی و تَصِيفَه). 


قوله: (مد أحدهم) الظاهر أن المراد بالمد ما يوزن ويكال به عادة وهي 
الأطعمة والحبوب؛ وإن كان يمكن على بعد إرادة مد الذهب بقرينة مقابلة أحد 
الذهبء والفضل''' لهم ثابت على المعنيين كليهماء وإن كان في الأول ما ليس 
في الثاني. 


[] ظاهر هذا الحديث والتي تقدمت من الروايات أن الصحابة أفضل من التابعين» وهم من 
أتباعهم. قال الحافظ في (الفتح)''': هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو الأفراد 
محل بحث؛: وإلى الثاني نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البرء والذي يظهر أن من قاتل 

مع النبي بَكَِةِ أو في زمانه بأمره» أو أنفق شيئاً من ماله بسببه» لا يعدله في الفضل أحد بعده 

ےو کی یہ كاي ہت 
سے مك من أَنشَقَ من مَل الْمَتْح وَقَدَل * الآية [الحديد: »]٠١‏ واحتج ابن عبد البر 
558 0 أمتي مثل المطر لا يدرى أوله خير أم آخرہاء وهو حديث حسن له طرق قد 
يرتقي بها إلى الصحة» وأغرب النووي فعزاه في «فتاواه» إلى (مسند أبي یعلی) من حديث 

أنس بإسناد ضعیف؛ مع أنه عند الترمذي بإسناد أقوى منه من حديث أنس» وصححه 
ابن حبان من حديث عمارہ وأجاب عنه النووي بما حاصله أن المراد من يشتبه عليه الحال - 


)١(‏ قال القاري (۳۸۷۵۰/۹): وفي «اشرح مسلم»: اعلم أن سب الصحابة حرام» ومن أكبر 
الفواحش؛ ومذهبنا ومذهب الجمهور أنه يعزر» وقال بعض المالكية: يقتل» وقال القاضي 
عياض: سب أحدهم من الکبائر انتهى. وقد صرح بعض علمائنا بأنه یقتل من سب 
الشیخینء وفي «الأشباه والنظائر" (ص: :)۱٥۸‏ کل كافر تابء فتوبته مقبولة في الدنیا 
والآخرة إلا الكافر يسبٌ النبي يَكِةِ أو يسبٌ الشيخين أو أحدهماء انتهى مختصرًا. 

(ئ (فتح الباري» (۷/٦)۔‏ 


ل التي 
سو ٭ے کی 2 ھ۰ سے 2 
سے یو ای .کی وت 


وَمَعْتَی قَوَلِهِ: : نَصِيفَة» يَعْنِي نَصف مَِذَه. 
خدتنا الکن : بِنْ عَلِيَ؛ تا ابو مُعَاويَك عَن الأَعْمَش» عَنْ أبي صَالِح 
كن أن شی عَنِ التي ول تخوة. 


- في ذلك من أهل الزمان الذین يدركون عیسی ويرون ما في زمانه من الخير والبركة وانتظام 
كلمة الإسلام ودحض كلمة الکفرہ فيشتبه الحال على من شاهد ذلك أي الزمانين خیرں 
وهذا الاشتباه مندفع بصريح قوله بَئِةِ: اخیر القرون قرني»» وقد روى ابن أبي شيبة من 
حديث عبد الرحمن بن جعفر أحد التابعين بإسناد حسن قال: قال رسول الله بَلئِةِ: «ليدركن 
المسيح أقواماً إنهم لمثلكم أو خير ثلاثا؛ء الحديث. 
وروی أبو داود والترمذي من حديث أبي ثعلبة رفعه: «تأتي أيام للعامل فيهن أجر خمسين» 
قيل: منهم أو منا یا رسول الله؟ قال: بل منكم»» وهو شاهد لحديث: (مثل أمتي مثل 
المطراء واحتج ابن عبد البر أيضاً بحديث عمر رفعه: «أفضل الخلق إيماناً قوم في أصلاب 
الرجال يؤمنون بي ولم يروني»» الحديث أخرجه الطيالسي وغيره» لکن إسناده ضعيف 
فلا حجة فيه» وروی أحمد والدارمي والطبراني من حديث أبي جمعة قال: قال أبو عبيدة: 
يا رسول الله! أأحد خير منا؟ أسلمنا معك وجاهدنا معكء قال: «قوم يكونون من بعدكم 
يؤمنون بي ولم یروني)ء إسناده حسنء وقد صححه الحاكم» وتعقب كلام ابن عبد البر 
بأن مقتضى كلامه أن يكون فيمن يأتي بعد الصحابة من يكون أفضل من بعض الصحابة» 
وبذلك صرح القرطبيء لکن کلام ابن عبد البر لیس على الإطلاق في حق جميع الصحابة» 
فإنه صرح في كلامه باستثناء أهل بدر والحديبية» نعم الذي ذهب إليه الجمهور أن فضيلة 
الصحبة لا يعدلها عمل لمشاهدة رسول الله مله أما من اتفق له الذب عنه والسبق إليه 
بالهجرة أو النصرة وضبط الشرع المتلقى عنه وتبليغه لمن بعدہہ فإنه لا يعدله أحد ممن 
يأتي بعدہہ لأنه ما من خخصلة من الخصال المذكورة إلا وللذي سبق بها مثل أجر من عمل بها 
من بعده» فظهر فضلهم» ومحصل النزاع يتمحض فيمن لم يحصل له إلا مجرد المشاهدة - 


ا" ا سس سے سس شش سس سس سے 1 


۸۰۱۲ - حَدَّنَنَا مُحَمّد بَنْ يَحَيَىء نَا يَعْقُو بْنُ إِبْرَاهِيمَ بن سَعيء تَا 


قي ی فق عن عد لني نی رازہ عن عن اله لي خر 
كاله قال 00 الله لاد «اللّه اللہ في أَصْحَابِيء لا سے ا بَعْديٍ 


و یق ايم وَمَنْ أَبْقَضَهُمْ تَبيْْضِر تسم وَمَنْ آذَاهُمْ فَقَدْ 
آتاقی وَمَنْ أذاقي ققد اذى اللہ وَمَنْ ٴ آذَى الله عست ا +ئی)( 


هَذَا حَدیثٌ غَرِيبٌ لا تَمْر َه إِلَمِنْ مَنًا الَوَجْۂِ 

ممم _ خدُكتا 2 حمود 9 غَيْلَانَ 8 لق السَّمَّانُ عَنْ سُليْمَانَ 
ليه حَنْ جتاؤں: عَن أبي الي عن جاب عن ال كَل يدل 
الجَنّةَ مَنْ بَايَعَ تحت الشَّجَرَةٍ إلا صَاحِبَ الجَمَلِ الأَحْمَرا. 


قوله: (إلا صاحب الجمل ان سكناه جو ری سر وس حلصم سی 


3 كما تقدمء فإن جمع بين مختلف الأحاديث المذكورة كان متجهاً على أن حديث: اللعامل 
منهم أجر خمسين منكم» لا يدل على أفضلية غير الصحابة على الصحابة» لأن مجرد زيادة 
الأجر لا يستلزم ثبوت الأفضلية المطلقة وأيضاً فالأجر إنما يقع تفاضله بالنسبة إلى ما 
يماثله في ذلك العمل» فأما ما فاز به من شاهد النبي كَلِْةِ من زيادة فضيلة المشاهدة» فلا 
يعدله فيها أحد. فبهذه الطريق يمكن تأويل الأحاديث المتقدمة» وأما حديث أبي جمعة 
فلم تتفق الرواة على لفظه فقد رواه بعضهم بلفظ الخيرية كما تقدم» ورواه بعضهم: قلنا: 
يا رسول الله كك هل من قوم أعظم منا أجراً؟ الحديث. أخرجه الطبراني وإسناد هذه الرواية 
أقوى من إسناد الرواية المتقدمة» وهي توافق حديث أبي ثعلبة» وتقدم الجواب عنہ؛ انتهى. 
قلت: وتقدم بعض ما يتعلق بحديث الشهادة في أبوابها. 


[۳۸۰۲] حم: 5/ /اى تحفة: ۲٦٦۹۔‏ 
[۳۸۰۳] تحفة: ۲٢۲۷۰۷۔‏ 


1 ل ل تت ہروس 


5 2 ہن 
هذ عوية كريد 


مع كونه لم يدخل فيهم!!! دفعاً لما عسى أن يتوهم أحد قياسه على عثمان رضي الله 
عنهء فإنه عد من هؤلاء في الوعد والآجر وإن لم يحضرهاء أو يظن دخوله الجنة 
نظراً إلى قوله يكِ: اهم جلساء لا يشقى جليسهم). 


[1] كما هو نص الرواية المفصلة عند مسلم'''ء ولفظها: عن جابر قال: قال رسول الله كَكِ: امن 
یصعد الثنية ثنية المرار» فإنه يحط عنه ما حط عن بني إسرائيل» قال: فكان أول من صعدها 
خیلنا خيل بني الخزرجء ثم تتامٌ الناس)ء فقال رسول الله ا (وکلکم مغفور له إلا صاحب 
الجمل الأحمر)»ء فأتيناه فقلنا: تعال يستغفر لك رسول الله يِه فقال: لئن أجد ضالتي أحبٌ 
إليّ من أن يستغفر لي صاحبكم, قال: وكان رجل ينشد ضالة لەء وفي رواية أخرى: إذا 
هو أعرابي جاء ينشد ضالة له» وذكر في حاشية الترمذي: صاحب الجمل الأحمر هو جد 
ابن قيس» كان منافقاً يطلب جمله ولم يبايع» والاستثناء منقطعء انتهى. وحکی النووي”) 
عن القاضي عياض قيل: هذا الرجل هو الجد بن قيس المنافق» انتهى. وقال ابن الأثير (4) 
حضر يوم الحديبية» فبايع الناس رسول الله يَداةٍ إلا الجد بن قيسء فإنه استتر تحت بطن 
ناقته» وعن ابن إسحاق قال: لم يتخلف عن بيعة رسول الله يَكِةٍ أحد يعني في الحديبية 
من المسلمين حضرها إلا الجد بن قيس أخو بني سلمة» قال جابر: كأني أنظر إليه لاصقاً 
بإبط ناقة رسول الله يِه قد صبأ إليها يستتر بها من الناس» وقيل: إنه تاب وحسنت توبته» 
انتهى. وجزم القاري''' في شرح «المشكاة» بأن صاحب الجمل الأحمر هذا هو عبد الله 
ابن أبي المنافق المشهور. 


0 في نسخة: (حسن غریب). 
)۲"( الصحيح مسلم) (۲۷۸۰). 
(۳) «شرح النووي» (۱۷/ ۱۲۷). 
)٤(‏ «أسد الغابة» .)67١/1١(‏ 
)٥(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/٤٠١١٥٥)۔‏ 


7آ قن سمس ب مي ين ين ۰او 


۹٤‏ ۔حَتَگتا ُتَيْبَكُ تا اللَيْتُ عَنْ أبي اي عن جار کس 


0 


و 


زغالاب اه وشول اھ لا فكو خاطية تقال: یا وتول الله لعل 
خَاطِت الثاره تقال : «كَدَيْتَ لا يَدْخُلْهَا فَإِنَهُ ََهِدَ بَدُرَا ل 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
۳۸۷۰۷۰ غتكنا آ و كبزي تاغعان ڑکاک عن غثن ال من 
يك عَنْ عَبْد الله بی بُرَيْدَهَ عَنْ أيه قال: قال رَسُول الله لا امَا مِنْ 
أَحَدٍ مِنْ أَصْحَابِي بَ يموت قن إلا بْعِتَ قَائِدَا وَتُورًا لَهُمْ يَومَ القيَامَةا. 


م أبية 


ہے 


هَذَا حَدِيتْ غرِيبٌ. 

تور کنا ليث عَن عبداللہ بن تلم أبي طبه عن ابن 
برَيْدَةَ ع عن الي همزل وق اص 

5 حَدَكَنَا أَيُو ٹر بن نَافِع» تَا التَضْرٌ بن حَمَّادِ تا سَیْف 
ُتر عن عب لله بن مر عَنْ تانھ۔ عن ان ْمَل قال شرل الله كد 
ِا رَيْكُمُ الَذِينَ يسْبُونَ أُصْحَابِي فَقُوُوا: لعتَة الله عَلَى شَرَكُمْ). 


[۰۶۰ )۰ ءن في الکبری: ۸۲۳۸ء حم: ۳٣٣ /٣‏ تحفة: ۲۹۱۰۔ 

[۳۸۲۰] تحفة: ۱۹۸۳۔ 

.۷۹۱۳ طس: ٣٦۸۳ء تحفة:‎ ]۳۸۰٦[ 

)١(‏ قال القاري (۹/ :)٥٤٤٤‏ أي: ومن حضرهما لا يدخل النار جزماً أو رجاءء انتهى. 


)٢(‏ في نسخة: (وھو أصح). 


ااا ل - 


2۶ 1 0 


شا غزوں کٹل ھی ريق عديت عَبَيْدٍ الله إن تو إلا من 


,"۸ "0 ل فَاظِمَةَ يَضَِ الله عَنْهَا 
14 لکنا یت ةنا اليه عَنٍ ابن أبي مُلَْکگ شالتق 
مَخْرَّمَةَ قَالَ: سمِعْت اليِيَ ف 1ئ هُوَ عَلَى الْمِنبَر «إِنَّ بَنِي هقاع بْنٍ 
اوت کت مُوا ابْكتَهُمْ عَلِيَ د بْنَ أبي طَالِبٍ قلا ادن ثم 
ل نے اہ انن أبي ايب أن لق اذتتي وتذكع اه 


۸۰۰۸ - حَدَتَتَا لِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعیدِ الجَوْهَرِيٌ» تا 0807 سُود بْنْ عَامِِ عَنْ 
ل 


ور هدي ےہ 


سپ ار م 0 
کے سکااتی گرا للك كاعد ووه الال غاگ 


قَالَ إِبْرَاهِيمُ: يَعْنِي مِنْ غ أَهْلٍ بَيْته بته. 
73 ما جَاءَ فی فَضْلٍ فَاطِمَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا] 
قولة: (قال إبراهيم: يعني من أهل بيته) لمت المعارضة بما ورد 
في الشيخين وأسامة وغيرهم» وأنت على علم مما قلنا أن للحب أنواع1!؟. 
]١[‏ كما تقدم شيء من ذلكء ثم اختلفوا في النساء آیتھن أفضل مريم أو خديجة؟ أو فاطمة - 
[۳۸۷]خ: ۰٥۵۲ء‏ م: ۲٤٢۹‏ د: ۲۰۷۰ءن في الكبرى: 28558 جه: ۱۹۹۸ء حم: ٤‏ / ۳۲۸ 


تحفة: ٦۷‏ ۲١۱.۔‏ 
[85"]ن فى الكبرى: ۸٤‏ ك: ٤٤۷٣ء‏ تحفة: ۱۹۸۱۔ 


َب لتر ++ ببح ۲۱٢‏ 
کٹا نكيل 9560ء ٠‏ مِنْ هَذَا الوجه. 


ک0 


64- حَدَكََا أَحْمَدُ بن تییچ؛ کا إسْمَاعِيلُ بن غلية غن اثرت عن 
ابْنِ أبِي مُلَيْكَة عَنْ عَبّْدٍ الله بن ایر أنَّ عَلِيادْكْرَبِنْتَ أبِي جَهْلِء قَبَلَمَ 
2-15 و کاو کہ اک 000 و نے ٭ ا 0 68. سے ٣‏ کب سے ٥‏ ۔ 
ذلك النبيّ یا فقال: انم فاطمة بتضعة مِني؛ يُؤذِينِي ما اذاهًا وَيُنْصبِنِي ما 
۴ 


يُوبُ: عن ابن أبِي مُلَيْكَةَ »عَنِ ابْنِ ن الزُبَيِْ وَقَال غَيْرْ وَاحِدٍ 
عَنِ ابْن چجتوی عم 


ے 
ع 


وَيْخْتَل ان يَكُونَ أبن أبِي مُلَْكة تق كُٹھنا جس 


- أو عائشة؟ وبسط الحافظ شيئاً من الكلام على ذلك في اباب فضل خدیجة) ورجح أنها 
أفضل نسائه؛ وذكر الاختلاف في نبوة مریمء وقال القاري''': قال السيوطي في «النقاية»: 
نعتقد أن أفضل النساء مريم وفاطمةء وأفضل أمهات المؤمنین خديجة وعائشة» وفي 
التفضيل بينهما أقوالء ثالثها التوقف. قال القاري: التوقف في حق الكل أولىء إذ لیس 
في المسألة دليل قطعي؛ والظنيات متعارضة غير مفيدة للعقائد المبنية على اليقين» انتهى» 
وتقدم ما أفاده الشيخ في «باب الشواء» من كتاب الأطعمة. 


[۲۸۹] طب: ۱۳ / ۱۱۳/ ۲۷۷ حم: 5/ ه. تحفة: ٢٥۷۸٥‏ ۔ 
)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) بس سه للك بي ان 


)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۹۹۰۱/۹)۔ 


١‏ | تاي 


7 سس سس سس رس 
تا أَسْبَاظ بْنْ كد ضر الهمْدانِي عَنِ الشُدِيَ: عَنْ صُبَيْج مَْك م سمه عن 
و ا :أن يَمُولَ الله يل قال لِعَليٍ وَقَاطِمَةَوَالْحَسَنِ وَاْحْسَيْن: ١‏ 7 
حا ون عاك َ9 َ9 


معو یں 
وص ل وا ای ماري 

ہے مَحْمُودُبْن عَيْلاَ تا َبُأَحْمَدَ الْبيْريُ» تا سُفْيَان عَنْ 

نیہ عَنْ فر بن حَزَب عَنْ م سَلمة: أن لَك جن على الحمَن 

وَالحُسَيْنِ وَعَلِيَ وَقَايِمَةَ كِسَاء م قال: الهم َْلاءِ أَهلُ 

۱ 


أَذمِبْ عَنْهُمُ الرِجْسَء وَطَهَرْهُمْ تَظھبرًااء فَقَالَتْ 
کول الله؟ قَال: 00 عَم 4ر 


۶۴ هل بَيتي وَحَامَتِي”"» 
مس و تا عي د ٥‏ 5 


[۳۸۷۰] جه: ۱٤١‏ تحفة: ٣٣٦٦۳۔.‏ 

[۲۸۷۱ءع: ۱ء حم: ۲۹۸/5٦‏ تحفة: ۱۸۱۲۵. 

)١(‏ قال القاري (۳۹۷/۹): أي: محارب» جعل يَلِةِ نفسه نفس الحرب مبالغة کرجل عدل» 
(وسلم) بكسر أوله ويفتح» أي: مسالم ومصالحء انتهى. 

.)٥٤٤ /١( في بعض النسخ: اخاصتي). حامة الإنسان: خاصته ومن يقرب منه. «النهاية»‎ (٢ 

اسك في نسخة: (إلى». 


لتب 52229 و 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَهْوَ أَحْسَنُ شَيْءِ رُوِيَّ فِي هَذَا البَابِ. 

َف البَّابٍ عَنْ أَئَیںە وَعْمَرَبْنِ أبِي سَلَمَة وَأبِي الْحَمْرَاو(؛. 

۸۵۸۳۴۴ ۔ دكن محمد بن قار تا عُثمان بن مره تا ارا 
ے ور رھ مب عَنْ 
عَاؤِقَة أمِ الْمُؤْمِِينَ قَالَتْ: ا 0 وَعَدْيّا برَسُولِ الله 
في قِيَامِهَا وَفُعُودِمَا مِنْ فَاطِمَةً بنْتِ رَسُولِ الله ل قَالَتْ 6.0909 
عَلَى التہي بك قَامَ لَه َمَبََهَاوَأَجْلَسَهَا في مَجْلِسِ)ء وكانَ النَب كله 


قوله: (قام إليها») وكذا قوله: قامت إلخء ولا شك في جوازه للتعظيمط'! 
والتواضعء وإنما كان لا يرتضيه يَكِةٍ لكونه منجرًا إلى ما هو مذموم في آخر الأمر. 


3 قال العینی''': في حديث الخدري: إن أهل قريظة نزلوا على حكم سعدہ فأرسل النبي كَل 
فجاء فقال: «قوموا إلى سیدکم)ء الحدیث: فيه أمر السلطان والحاكم بإكرام السيد من 
العرسلين وإلزام القاس كافة للقيام إلى سيدهم» وقد ميع ذلك قوم لحديث أبي أمامة عند 
أبي داود وابن ماجه. قال: خرج النبي كك متوکئاً على عصى فقمنا له. فقال: الا تقوموا كما 
يقوم الأعاجم»» وهو حديث ضعيف مضطرب السند ثم حكى عن أبو بى الوليد بن رشد أن 
القام على اکا مسد الخول ميظويه بر الات کس بريد ارت جک ارسافاً 
على القائمینە والثاني مكروه وهو أن يقع لمن لا يتكبرء لکن یخشی أن يدخل نفسه بسبب 
ذلك ما يحذرء والثالث جائزء وهو أن يقع على سبيل البر والإكرام لمن لا يريد ذلك» 
والرابع مندوب وهو أن يقع لمن قدم من سفر فرحاً بقدومه لیسلم عليه أو إلى من تجددت 
له نعمة فيهنيه بسببهاء انتهى 


[۳۸۷۲]د: ۷ نن في الكبرى: ۱۱ء تحفة: ۸۸۳ ۱۷۔ 
7 زاد في نسخة: «ومعقل بن يسار» وعائشة». 
() «عمدة القاري» (۳١/١١٦۱)۔‏ 


| 111 مل ل 
إِذَا دَخَلَ عَلَيّْهَا قَامَتْ مِنْ مَجْلِسِهَا ٠‏ نتقبَلنه وَأَجْلَسَتْهُ في مَجْلِسَِا 56 
مَِض الئَبِي يكل دَحَلّٹ فَاطِمَُ فأَكَبّث عَليْہِ فَقبَلَنه كُمَّ رَفَعَتْ رَأْسَهَا 
سو ہو و سے و نْ كُنْتُ لأَظنٌ 
ف ِن أَعْمَلٍ ذسَائِنَا قدا هي مِنَ اليسَاءِء قَلَمّا نو وق ال يه قُلْتُ لَهَا: 
کت يكت ل كني" 
فَرَفَعِ َعْتِ رَأَمَكِ مَصَحِكْتِ» مَا حَمَلَكِ عَلَى دَلِكَ؟ قَالَتْ: إلى إذا عم ید 
حون أل ميث بن وعد کنا بكي أ :سو أل تید أغله لخرقا 
به قَذَاكَ حِينَ ضَحِكْتٌ. 


اه 3 جح 
امت سے 


سس 2 ۔ 2 نے ھا کے و 7 ال 5 


نرلہ: (إتى إِذا لبذرة) وقد کات سالتھا قبل ذلك فلم تخبر لكرنھاقذ 
منع ت!١!‏ عنه» وإذا قضى النبی كَل أخبرت. 

قوله: (ثم أخبرني أني) إلخ: ذکرت' هاهنا شيئاً من الشیٹین اللذین أخبرها 
بهماء كما يجىء الثانى منهما بعد ذلك من كونها سيدة نساء الجنة. 


]١1[‏ كما هو مصرح في روايات الصحيحين وغيرهما من أن عائشة ئشة لما سألتها أولاً في حياته وا 
ما أخبرت»ء وقالت: لا أفشي سر رسول الله لِك ثم أخبرت بذلك لما سألتها ثانياً بعد 
وفاته يك ولعل ذلك لان وفاته يك لم يبق سرًا إذ ذاك» وبوّب البخاري على الحديث في 
كتاب الاستئذان «باب من ناجى بین يدي الناس ولم يخبر بسر صاحبه. فإذا مات أخبر به». 

[ وبسط ذلك الحافظ في آخر المغازي في (باب وفاته كلِةِ). 


)١(‏ زاد فى نسخة: (عليه)۔ 
() البذرة مؤنث البذر: الَّذِي يفشي السَرّ ويُظهر کا يَسشمعه. النهاية» (1/ :)١١١‏ والمجمع 
بحار الأنوار» (۱/ .)١81‏ 


وا لكا" سس تس ۷۹ 


وَقَدَ روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ مَحْهِ عَنْ عَا 


2ھك7ء 0 


15 حَدَّكَنَا فا بن يَزِيدَ الكُوفٌ» تا 0 عَبْدٌ السَّلَامْ بن حَرَب» 


عَنْ أَبِي ال جَخَافِء عَنْ تيع بن عُمَیْرِ الین قال: َحَلت مَمَ عَمَيَى عَلَى 
عَائْسَةَ قَسْيِلَتُ: أَيّ الذايى گان أَحَتَ ای 27 اللہ عد قَالَتْ: قَاطَِكُ 
فَقِيلَ: مِن الرّجَال؟ قَالَےٰ: وج هاء لِنْ 35 ما یٹ صَدَامًا قَوَاماء 


و ای م د 
هَذَّا حَدیث حَسَنُ غَرِیبٔ 
مق ے8 سو عض کے سے ب سے :8 
۳ ۔ مِن فضل عائشة رَضِی الله عنها 


وه 


نا ةا لحمو د بن درست» نا اذ ٠‏ 2 عَنْ هِشَام بن 


0 2 


ق2 گے ود عن 


عزوق عن أببد: عن عابقة ڈالٹ: گان الا يتوق هيام َو عاق 


-٣۳‏ مِنْ 0 فضٍ عَائِمَة رَضِي اللدعنيا 


.۔٦٦٦۰‎ ١١ تحفة:‎ ء٣۷٤٤‎ :31]۳۸۷٤[ 
۔٦٦۸٦١ [۳۸۷۰]خ: :لاه" ن: ۳۹۵۰ء تحفة:‎ 
زاد في نسخة:‎ )١( 
خْبَرَنَا مُحَمَّدُ بن بَفَارِ قال: حَدَّنََا مُحَمَّدُ بْنُ حَالِدِ اب عَثْمَةَ قَال: کی تونی‎ ۷۳ 


٥۳ 3‏ تہ مت 2 
أن مول الله يك دعا َاِمَة عَامَ لمح مَتَاجَامَا قب کٹ تہ ھی ہوم قَالَتْ: فَلَمَا 
وق رَسُولُ الله كه سَالُْهَا عَنْ بُكَائِهَا وَصَحِكِهًا. و وق تقول ال گلا أن يليت 
وتيك ت لمن أ كرا رما اس یک تو اک رح کے [ن في 
الکبری: 2855٠5‏ تحفة: ٠٤‏ ۱۷۰]. 
سس می سی منرت 

0 زاد في نسخة: «وَأَبُو الجَحَّافٍ اکنا الال أن عقف وثاف عن وت لزغ ال 
دنا 4ه © وَكانَ سو : 9 


اوسمسسسمسہمس تدحا ار 
قَالَت: فَاجْتَمَعَ صَوَاحِبَاتِي إِلَى أمِ سَلَمَة َلمة عفن يَاأم َم إنَّ اناس يتحَرونَ 
بهَدَايَاهُمْ يوم حَائْمَكَ وَإِنَا تید الحَيْرَ گا ثْرِيدُ عَائْمَة تقول لِرَُولٍ الله كه 
َأمي القَاس يُهْدُونَ إِليِْ أَيْتَمَا كَانَه فَدَكْرَتْ ذَلِكَ م سََمَة عر عَنْهه م 

عَاد إِلَيَْا فَأعَادّتِ الکَلَامَء فَقَالَتْ: وکا رشول الله إن صَوَاحِبَاتي قَدْ ذَكْرْنَ أن 
القّاص يَكَحَرَوْقَ بِهَتَايَاهْ يَوْمَ عا ِقَة مر لاص ُهُدُونَ أَيْتَمَا كُنْتَ» فلم 
گاتتِ القَالِكَةُ فَالَتْ ذَلِكَء قَالَ: کڈ تُؤْذِينِي فی عَائِقَةً 7+ 
عَلَيٌ الوَحيْ وََنَا في لِحَافِ ہے غَيْرهًاا. 

بی شس كن كناو ني و ہد 
عُرْوَة عَنْ أَبیوء عَنِ النِيَ كل مُرْمَلاً. 


0 


هَذَا حَدِیث غَرِيبٌ. 

وَقَدْ رُوِيَ عَنْ هِمَام بْنِ عَرْوَة هَدَا الحَییث عَنْ عَوْفِ بْنِ الحَارِثِء 
عَنْ رُمَيْكَة عن آغ سلتة میگ یں گنا 

وَهَدّا حَدِيتُ قَدْ رُوِيّ عَنْ هِمَامِ بن عُرُوَة فيه(" رِوَايَاتٌ مُخْتَلِفَةث 

وَقَدْ رَوَى سُلَيْمَانُ بْنُ لاله عَنْ هِمَامِ بْنِ غُرْوَة تَحُوَ حَدِيثِ حَمَّادٍ 
ابْنِ زَيْدِ. 

كن عو ہیں ہو و ور 


8/1" ] حب: ۷۰۱۹۰١‏ تحفة: /151760. 
)١(‏ فى نسخة: «على». 


یں یںےے ۲۲۱ 
9-۰ تک 


1 ٥ 


چو 


وَقَدْ رَوَى عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهُدِي هَدَا الحَدِيتَ عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ 
عَمْرِوبْنِ عَلْقَمَةَ بهَدا اعد زاك وله مز ف عن عافقة كذ كد 
و اھ عع مساق غزية عن ابو قل ڈائکت 7 و 


مِنْ هَدًا. 


90 وق یر8 عن و را 


4101" حَدَّكَنَا سُوَيْدٌ بْنُ نَضْرِ تا حَبّدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِ تا رم 
الُهْرِيّ» عَنْ أبي سَلَمَهه عَنْ عَائْمَةَ فَالَثْ: قَالَ رَسُولُ الله كَل هيا عَائْمَةُ م 
جِبْرَئِيلُ وَهُوَ يُفْرِئُ عَلَيْكِ امام قَالَّث: قُلْتُ: وَعَلَيْه المَلامٌ وَيَحْمَةُ 5 
وت کات كوي ما لا کی 

قوله: (جاء بصورتها) وليس النهي عن التصوير إلا لناء فلا يحتاج إلى 
الج اب٤‏ بان ذلك قبل الٹھی. 

قوله: (في الدنیا والآخرة) وكونها زوجته في الآخرة فضل لها ووعد 
بمغفرتها. 

]١[‏ كما أجاب به المحشي إذ قال: والتصاوير إنما حرمت بعد النبوة» بل بعد القدوم بالمدينة» 
وأيضاً حرمتها إنما كانت في هذا العالم انتھی. 


[۷۱/ ]تقدم تخريجه في ۹۳٦۲ء‏ تحفة: 55/ا/ا١.‏ 


)١(‏ في نسخة: (إن هذه). 


0-0-9077 جب اكوك الدرَي 


۸۷۸ کات اکا دا تارف ٹا سس چحت 
فق آی مک زو كين الشوو عن عَائْمَةَ قَالَتْ: ال ِي زر ول اللہ ة: 


ل 


اإنَّ جِبْرَئِيلَ يفْرئ"" عَلَيْكِ السّلَام)» فَقُلْتُ: عَلَيْدا" السَّلَامُ وَرَحْمَةُ الله 


ہے یا .می ا 9 
هذا حدِیث صحیح. 
كِب حي 


ل شب شما حُمَيْدُ ْنُ مَسْعَدَة کا راد بن الرٌییعء تا خَالِدُ بْنْ سَلَمَةَ 
الْمَخْرُومِيُ؛ عَنْ أبي وھ عن أب تون فال عَلَينَا اصحّات 
تقول الله كلة ورگ تا كنا لنا كافقة ١‏ ينها عكدها بنع گا 


ہذا كيه حسن 07 


۰۔ حَدَگتا القَاسِمُ بْنُ دیتار الو تا مُعَاوِيَةٌ بْنْ ضر عَنْ 
افك عن بد لِك ني مير عن کوتی ني طْحةقال: ما رٹ كُ أَحَدًا 


[۳۸۷۸] تقدم تخريجه في ۹۳٦۲ء‏ تحفة: ۱۷۷۲۷ 

[۴۸۷۹] تحفة: ۲۷۸٢٦۱۔.‏ 

[3]۳۸۸۰: ٥۷۳٦ء‏ طب: ۲۳/ ۱۸۲/ ۲۹۲ تحفة: 1/۱۷۰۰۸. 
)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 

)٢(‏ في نسخة: (یقرأ). 

(۳( في نسخة: «(وعليه). 

() زاد في نسخة: (غريب». 


٦س‏ سم سے تخس 1101 


دا گزرٹ صَحِيحٌ غَر 

١‏ حَدَنَنا ناج بْنُ يَعْقُوبَ» وَبْنْدَارٌ الا تا يَحْيَى بن حَمَّادِ 
ا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ الْمُخْمَاِ تا خَالِدٌ الحَذَاء عَنْ أَبِي عُتْمَانَ النَهْدِيٌ» عَنْ 
غمرو بن العَاص: أن ککوں ال لا اتا گلی جیشن ذات ت0 
قال تان كنظ ات تل الل أن القين کٹ زليقه قال اتاد ات 
مِنّ الیِجَال؟ قَال: «أَبُوهًا). 


کر 01 


و 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 


]٤[‏ قال الحافظ''': بالمهملتين» والمشهور أنها بفتح الأولى على لفظ جمع السلسلةء وضبطه 
كذلك أبو عبيد البکري؛ قيل: سمي المكان بذلك لأنه كان به رمل بعضه على بعض 
كالسلسلة» وضبطها ابن الأثير بالضمء وقال: هو بمعنى السلسال أي: السھلء انتهى. 
وبوب البخاري في صحيحه «باب غزوة ذات السلاسل»» وهي غزوة لخم وجذام. قاله 
إسماعيل بن أبي خالد. 
قال الحافظ7": وقيل: سميت بذات السلاسل لأن المشركين ارتبط بعضهم إلى بعض 
مخافة أن يفرواء وقيل: لأن بها ماء يقال له السلسلء وذكر ابن سعد أنها وراء وادي القرى» 
بينها وبين المدينة عشرة أيام» قال: وكانت في جمادى الأخرى سنة ثمان من الهجرة» 
وقيل: كانت سنة سبعء وبه جزم ابن أبي خالد» ونقل ابن عساكر الاتفاق على أنها كانت 
بعد غزوة مؤتة إلا ابن إسحاقء فقال: قبلهاء انتهى. 


[۳۸۸۱]خ: ٣٣٦۳ء‏ م: ٣۲۳۸ء‏ ن في الكبرى: ۳٦۸۰ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۰۷۳۸۔. 
)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح غریب). 

09 «فتح الباري» 7 

(۳) «فتح الباري» (// 7/5). 


أنه أحب الناس!'' إليه يِه ولولا ذلك لما أمّرهِ عليهم» فلما رجع سأل» وأجيب 
خلاف ما ظن فسكتء وإنما كان أمّرہ عليهم لما له من بصیرة''' في الحرب ونظر 
في مواقعهاء فإنه لما نزل على قرب العدو منع أن يوقد أحد ناراً والناس في شدة من 
البرد فغاظ ذلك عمر رضي الله عنه فشكى إلى أبي بكر وبين له ما لهم من العناء 
فقال أبو بکر: إنما أمّرهِ رسول الله و علينا حين رآه أهلاً لذاك» فالسمع والطاعة 
فسكت عمرہ حتى إذا كان في آخر الليل أغار على العدو فھزمواء وحصلت 
للمسلمين غنيمة» فبين لهم عمرو بن العاص عذره في منع الاستيقاد. 


[1] قال الحافظ''': وقع عند ابن سعد سبب هذا السؤالء وأنه وقع في نفس عمرو لما أْمّره 
النبي يِه على الجيش وفيهم أبو بكر وعمر: أنه مقدم عنده في المنزلة عليهم» فسأله 
لذلكء انتهى. زاد البخاري في المناقب بعد حديث الباب: فقلت: ثم من؟ قال: ثم عمر 
ابن الخطابء فعدّ رجالآًء قال الحافظ: زاد في المغازي من وجه آخر: فسكت مخافة أن 
بجعلی في أخرهب اکھی, 

]٤[‏ قال الحافظ''': ذكر ابن إسحاق أن أم عمرو بن العاص كانت من بليە فبعث النبي كلل 
عمراً يستنفر الناس إلى الإسلام» ويستألفهم بذلك» وروی إسحاق بن راهويه والحاكم 
من حديث بريدة أن عمرو بن العاص أمرهم في تلك الغزوة: أن لا یوقدوا نارأ» فأنکر ذلك 
عمرہ فقال له أبو بکر: دعه فإن رسول الله و لم يبعثه علينا إلا لعلمه بالحرب» فسكت 
عنه» فهذا السبب أصح إسنادا من الذي ذكره ابن إسحاقء لکن لا يمتنع الجمع. 
وروی ابن حبان من طريق قيس بن أبي حازم عن عمرو بن العاص: أن رسول الله كَل 
بعثه في ذات السلاسلء فسأله أصحابه أن يوقدوا ناراً فمنعھمء فكلموا أبا بكر فكلمه في 
ذلكء فقال: لا يوقد أحد منهم ناراً إلا قذفته فيهاء قال: فلقوا العدو فهزموهم. فأرادوا أن - 


(١)‏ «فتح الباري» (90/ ؟؟). 
(٢‏ «فتح الباري» (۸/٥۷)۔‏ 


اواب التاقك ااا 37# 

71 د تنا راضم بن سعيد الجَوْمَرِيٌ کا يَحيَى بَنْ سَعِيدٍ 
اَمَو ع عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبي حَالِ عَنْ یی بن أبن حابي عن غنرر 
ابْن العَاصی 5 كال سيا ل الله(" ئل رالاس كه قَال: «عَائْسَةَا 
َالّ: مِنَ الرَجّالٍ؟ قَالّ: «أَبُوهًاا. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ لِنْمَاعِیل: عَنْ 

8 حَدَّنَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْر تا إِسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْمَر عَنْ عَبْدٍ الله 
6 الرَحْمنِ بٔنِ مَعْمَرِالأنْصَارِيّء عَنْ أن بن مَالِكِ أنَّ رَسُول الله كله 
قَال: افَضْل عَائْمَةٌ لي النساع گتَضْلِ الثِیدِ 0 سَائِرٍ الطّعَاءم)20". 

وق التپ غرخ خالتاہ ران کرتی 


- يتبعوهم فمنعهم» فلما انصرفوا ذكروا ذلك للنبي ِا فسأله» فقال: كرهت أن آذن لهم, أن 
يوقدوا ناراً فيرى عدوهم قلتھمء وكرهت أن يتبعوهم فيكون لهم مدد فحمد أمره فقال: 
يا رسول الله» من أحب الناس إليك؟ الحدیث: انتهى. 


[31[]۸۸۲: ١ئلاى‏ تحفة: هلا .١٠١‏ 

[۲۴۸۸۳]خ: ۱۰ م: 56 5 ”, ن في الکبری: ۸٦٦۱ء‏ جه: ۵۱ء عحم: ۱٥١/٣‏ تحفة: ۰. 

)١(‏ فی نسخة: «قيل لرسول الله). 

00( قال في (المجمع) (581/1): مثل بالثريد لأنه أفضل طعام العرب لأنه مع اللحم جامع 
بين الغذاء واللذة والقوة وسهولة التناول وقلة المؤنة في المضغ فيفيد بأنها أعطيت مع 
حسن الخلق وحلاوة النطق وفصاحة اللهجة رزانة الرأي فهي تصلح للتبعل والتحدث» 
وحسبك أنها عقلت ما لم يعقل غيرها من النساء وروت ما لم يرو مثلها من الرجالء انتھی. 


7< مچھویٹئبیتٹھتھویت الکو الڈزی 
مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
عبد عَبْدُ الله بْنُ عَبْ الرَّحْمَنِ بْنِ مَعْمَرِ هُوَ: ال الأنُصَارِيُ مَدِينئٌ؛ 


و 


کر روگنا 
ای یمم نہ سس بن مھ ل و 
لياسر قلأ ہے عفر 110 سے نے 


سیت ےک گگا مہو ب ہم 0 ا او خر ين 


5 اتک 2 8 في دی 320 َعْني عَاؤقة 


2 


صو 2 سا و سے ہے *# 5 
:0 مالغ 2-30 بای 


.1٠١"”585 تحفة:‎ ء٦٦۸٥‎ :31]۳۸۸۰[ 

[۳۸۸۰]خ: ۳۷۷۲ء تحفة: 5ه"1١1.‏ 

[۳۸۸۲] جه: ۱۰۱ تحفة: ۸۸۰. 

)١(‏ زاد في نسخة: (حافظء وَقَدْ رَوَى عَنْهُ مَالِكُ بْنُ انس رحمه الله). 

کی 0 ۱ 

(۳( فرب یس ادلو كاله ای ارب کل اتی لو اوہہ ردال' 
قبّحه اللہ أي: أبعده. المنبوح: الذي يضرب له مثل الكلبء انتهى. «جامع الأصول) 
(۹/ ه1١‏ ). 


ا تس سي سس ب سے بت 1 
مغن آئی قال فیل: تا ٹرل الله من لمث التایں تيك قال اغائقةه 
قِيلَ: مِنَ الیْجَال؟ قَال: ١٦َبْومَا).‏ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُه١).‏ 

٤‏ - فَضْلُ حَدِيجَة رَضِيَ الله عَنْهَا 

۷ _- حدما أبُو حِمَامٍ الرَمَاعِئُ؛ تَا حَمْصُ بْنُ غِّاثِء عَنْ هِشَاءِ ابْنٍ 
عُرْوَة عَنْ أبيهء عَنْ عَائْمَةَ دُمَةٌ قَالَتْ: : ما غِرْتُ عَلَى أَحَد مِنْ واج اللَبيْ له 
وا اف خی خريجة وتا بي أَنْ أَكُونَ أُذرگٹھاء وَمَا دَلِكَ إِلّا یگٹرَۃ ذگر 
نول الله كله لَه وَإِنْ كان ليدب الشَاةَ قَيَتتبُم بهَا صَدَائْقَ خَدِيجَةَ فَيْهيْيهَا 
9 


0 ۔‫ سے و ہے 8 2 يم 
م 5 
هد جیھٹا حسن صحح كرد سے 


[ - فضل خديجة رضي اللّه عنها] 
قوله: (وما د فى أذ كين ای سا آئ : لم يكن لي إدراكها في الزمان!''ء فإنها 


ننه قي ار ا کر لى نادقف ابا المل اناد يونا قرت مسب 
اقتضاء البشرية. 


١[‏ ويؤيد هذا المعنى ما في أكثر الروايات من الصحيحين وغيرهما بلفظ: ما غرت على أحد 
من نساء النبي كَل ما غرت على خديجة وما رأيتهاء ولكن كان النبي كَل يكثر ذكرهاء وفي 
بعضها: ما غرت على خديجة هلكت قبل أن يتزوجنيء, لما كنت أسمعه. قال الحافظ: 
قوله: (ما رأيتها»» وفي روایة مسلم من هذا الوجه: «ولم أدرکھا) ولم آر هذه اللفظة إلا - 


[۷] تقدم تخريجه في ۲۰۱۷. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (من حدیث أنس». 


7 وچ وج ل ستو ہہ ور 
ركذتا کا مھ کا کی بن مُوسَىء عَنْ هِشَاءٍ 
ابْنِ عُرْوَة عَنْ أيه عَنْ عَائقَة قَالَث: مَا حَسَذ حَسَذث امْرَأةَمَا حَسَدْتُ خَیِیجَة 


ما ني ول ا اله وا إلا بد مَا مَاقثء وَدَلِكَ أَنَّ َسُولّ الله يله بَشَرَهَا 


ت۷۸ ا ابنا 


احکت فيه 1" لشت 


یی ٗ ےت 2 
0 2 ه اع سهد .2 2 ده دم ین 4 ٥‏ 
8 كد گتا هَارُونُ بْنْ إِسْحَاقٌ الهَمَدَانِىُ» نا عَبْدَة عَنْ هِشَامْ بْنِ 


- في هذه الطریقء نعم أخرجها مسلم من طريق الزهري عن عروة عن عائشة بلفظ: «وما 
رأيتها قط)ء ورؤية عائشة لخديجة كانت ممكنة» وأما إدراكها لها فلا نزاع فيه» لأنه كان لها 
عند موتها ست سنین: كأنها أرادت بنفي الرؤية والإدراك النفي بقيد اجتماعهما عندہ كَل 
أي: لم أرها وأنا عنده ولا أدركتها كذلك» انتهى. قلت: ولهذا الإشكال ذكر الشيخ معنى 
آخر للإدراك» وقال الدمنتي7" في قوله: «ما غرت»: قال الطيبي: ما الثانية مصدرية أو 
موصولة أي: مثل الذي غرت. 


[88"] تقدم تخريجه في ۲۰۱۷. 

[۳۸۸۹]خ: ٣٤٣۳ء‏ م: ٢٤٤۲ء‏ ن في الكبرى: ۸۲۹۲ء حم: ۷۱ء تحفة: .1١ ١51١‏ 

)١(‏ قال الجزري في «النهاية» (317/4): القَصّب فِي هَذَا الْحَدِيثِْ: لُؤْلُوٌ مُجَوّف وَاسِعٌ 
كالقَضر المُنيف. والقَصَب مِنّ الجوهر: مَا اسْتَطال مِنْهُ في تَجُويف. 

)٢(‏ أي: لا صياح أو لا اختلاط صوت فيهء أي: في القصب المعبر به عن القصرء «و لا نصب» 
أي: ولا تعب. قال شارح: أي: لا يكون لها شاغل يشغلها عن لذائذ الجنة ولا تعب ينقصها. 
کذا فی «المرقاة») (۳۹۸۹/۹). 

(۳) انفع قوت المغتذي» (ص: .)٦٥١‏ 


يَقُولُ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله بل يَقُولُ: اَیْر ِسَاتِهًا حَدِيجَةُ بل خُوَيْلِدٍ وَكَيْرُ 
کپ تی 

وق الْجاب عَن أي وائن پ ناو 

وہہ ور رَنُجُوَيْهِ نَنَا عَبْدُ الرَّرَاقِِ تَا مَعَمَرٌ عَنْ 
َكَادَكَ عَنْ أَنيس» أَنَّ لني كله قَالَ: احَسْبْكَ مِنْ فِسَاءِ العَالمِنَ: مَرْيَمُ نْتُ 
عِنْرَانَء وَكَدِيجَةُ بل خُوَيْلِدِ وَفَاطِمَةً ب : 1 و ان قزم 


قوله: (خیر ذسائها) أي: الدنیاا''ء فکل منھما أفضل نسوة زمانھاء ويمكن 
تقدیر!'' العبارة بحيث يكون المرجع مذكوراً في العبارة» وهو أن يكون (اخدیجة) 
مبتدأ واخیر نسائها» خبراً عنه» والمجرور راجع إلى خديجة بأدنى ملابسة» أو 


1 قال القرطبي: الضمير عائد على غير مذكور لكنه يفسره الحال والمشاهدة: يعني به الدنياء 
وقال الطیبي'': الضمير الأول يعود على الأمة التي كانت فيها مریمء والثاني على هذه 
الآمة» إلى آخر ما بسطه» وهذا على سياق (المشکاة)ء فإن فيه ذكر مريم مقدم بخلاف سياق 
الترمذيء والمآل واحد. 

یھ وهو متعار الحاقظ''' إذ قال: والذي يظهر لي أن قوله: (خیر نسائھا) خبر مقدم والضمير 
لمریم؛ فكأنه قال: مریم خير نساٹھا أي: نساء زمانهاء وكذا في خديجة» وقد جزم كثير من 
الشراح أن المراد نساء زمانهاء وجاء ما يفسر المراد صريحاء فروى البزار والطبراني من 
حدیث عمار بن ياسر رفعه: «لقد فضلت خديجة على نساء أمتي كما فضلت مريم على 
نساء العالمين»» وهو حديث حسن الإسناد. 


[۴۸۹۰]حم: ۶۳٦۔ا‏ تحفة: 55 ۱۳۔ 


.)۱۳۷ /۷( «شرح الطيبي»‎ )١( 
۔)٦۳٣٥‎ /۷( «فتح الباريی)‎ (0 


مم سي ب 222222 7ك 3 

مَدًا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

00 النبي 18 

۱ _حَدَّنََا عَبَّاسُ العَتْبَرِيُ» تا يَحْيَى فل كيرا 3 لعثبَریٌ أَبُو غَسا عنّت 
ال ا تن ر- وان يق اق اشر اك موي مَةَ قَالَ: قِيلّ 
لابْنِ عَبًاٍں بَعْدَ بَعْرَ مَ جح : مَانَتْ قُلَانَةَ ثُلَائة لِبَعْضٍ أَزْوَاج الي بل فُمَجَتَ 
رك ا اون ود هَذْهِ المََاعَةً؟ فَقَالَ: لیس قَال مَسُولُ الله يكل «إِذًا يمآ :7 

5 9 مِنْ ماب أُرواج الي کیا 


فَاسُجدوا)ء و 
١ 5[‏ -فى فَضْل ازُواج النبئ 28] 
قولة: (فقال: آلیس قال رسرل الله #له) وحاضصل عوابة أن النھی |تما هو 
عن النوافل» وأما ما حدث سبب!'! وجوبه إذ ذاك فلاء كالسجدة التى وجبت 
بتلاوة القرآنء وصلاة الجنازة التى وجبت بحضورهاء وكذلك حدوث الآية سبب 
للسجدة. 


[] ولعل السجدة تكون واجبة عنده لإطلاق الأمر؛ أو يكون مسلكه جواز الصلاة ذات السبب 
في هذه الأوقات» كما قالت به الشافعية» وذكر صاحب «جمع الفوائد» برواية رزين: ماتت 
سودة فسماهاء وقال القاري: هي صفية» وقيل: حفصة؛ وقال: الطيبي: الحديث مطلق» 
فان أريد بالآية خسوف الشمس والقمرء فالمراد بالسجود الصلاة» وإن كانت غيرهماء 
كمجيء الريح الشديدة والزلزلة وغيرهماء فالسجود هو المتعارف» ويجوز الحمل على 
الصلاة أيضاً لما ورد: كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة» انتهى. قلت: وهو الصواب على 
أصول الحنفیةء وكذا المالكية بخلاف الشافعية والحنابلة» فيحمل على مجرد السجود. 


[۳۸۹۱] د: ۱۱۹۷ء تحفة: /ا"50. 


0 ا کک ۲۳۲۷ 
مِنْ هَذَا الوَجه. 

۲ ۔ حَدَّنَنَا 7 مد الضكده عت خیزی سی لو 
كَتَائڈ قال: حدكتنا ضفية راك ع تو دَخَلَ عَلَيٗ رَسُول الله كل وَقَدْ 
َي عَنْ حَفصة رَعَاِقة كلا کڈ گزٹ وك لك ق١‏ أ 0 وَكَبِقَ 
اسخوان حيرا مني وزج مُحدُوَأِي مار وحَجي موی كن الذي 

تھا أَنّْهَمْ قالیا: تش اَکْرغ علی 1 سُولِ الله كَل مِنْهَاء وَقَانُوا: تَحْنُ أَرْوَامُ 
التي" وَيَنَاتُ عَبَهِ 

َف البَّابٍ عَنْ أَلِين. 
عَدّا حَدِیگٌ غَرِیبٌء لا تَعْرِفُهُ ا مِنْ حَدِيثِ مَاشم الگوف؛ ل 
تاذ ناف 


ده 0 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تَمْر 


۳ حَدَكَنَا إِسْحَاقُ بْنْ مَنْضُولٍ 2د شی قَالَا: 0 


[89"]ك: ۱۷۹۰ء طب: 5 7/ 2945/0/5 تحفة: .۱٥۹۰ ١‏ 

1 ن في الکبری: ۸۸۷۰ء حم:۳/ ٥ے‏ تحفة: الاؤ. 

(0) في نسخة: «فقال». 

)٢(‏ قال في «اللمعات» (۹/ ۷۳۷): فان قلت: أليست حفصة ابنة بني إسماعيل؛ لأنها قرشية» 
وعمها نبي وهو إسحاقء» وتحت نبي وهو النبي يَلذْةُ؟ قلت: المراد هذه الصفات مشتركة 
بين نسائه يَةِ اللاتي من قريشء وصفية أيضاً شاركة لهن فيها؛ لأن موسى وهارون من 
أولاد يعقوب بن إسحاق عليهم السلام» أو المقصود دفع المنقصة عن صفية بأنها أيضاً 
تجمع صفات الفضل والكرم؛ انتهى. 

() زاد في نسخة: (كَل). 


قَالَٹْ: بنْٹُ يَهُودِيَء 6 سم ِ عَلَيْهَ ار ہے بک ء فَقَالَ: مَا 
یْبَْكِيا؟؛ قَالَٹ: قَالَث لي حَفْصَۂ: إِنِي ابْتَةيَهُودِيٍء فَمَالَ النَبِنْ کل: اإِتَِي''' 


لابْتةً تبي؛ 060 َال لَکَحْ ک تین؛ فَفِيمَ تَفْحَا'' عَلَيْك؟؛ ثم 


قَالّ: 7 | 


0 2 > 8 85 0×"٭ مھ‎ ٦ 
لمات متخ بْنُ بَقَارٍ تا مُحَمَّدُ مُحَمَد بْنُ خَالِدٍ د ابْنْ عَثْمَكَ تَبي‎ ے۹٤‎ 


موہ ۔ ٥‏ 


تى نن يوت ال عن اهم ٹن ايح لهي وب اخ 
اذا علي شف کے نول الله ول َعَا قَاِمَة حَامَ القن متَاجَاما فتكت 


یں 


قوله: (عام الفتح) ويجاب تر اط الوقعة 1 #ش(((1#ظ 


سی بی نود مس می درو ما ا 
(الموامب)'۳ء لکن کلامھم يشير إلى أن كلتا القصتين وقعتا في شكوى الوفاة» وعلى هذا 
فلفظ (عام الفتح) خطأ من أحد الرواة» مع أن في السند من يخطأء لكنه مؤيد بعدة روايات 
أخر ذكرها السيوطي في «الدر» في تفسیر سورة النصر والقسطلاني» تدل على أنه يك لما 
نزلت سورة النصر ‏ سار فاطمة باقتراب أجله. واختلفت الروايات في عام نزولهاء ففي 
غير واحد من الروايات أنها نزلت عام الفتح» وفي أكثرها عام حجة الوداع» والظاهر عندي 
بملاحظة هذه الروايات كلها أن إحدى القصتين وقعت عند نزول هذه السورة» والثانية في 
مرض الوفاة. 


[۰]تقدم تخريجه في ۳۸۷۳ء تحفة: ۱۸۱۸۷. 

)١(‏ في نسخة: (وإنك). 

20 الفخر والافتخار: التمدح بالخصال والتفضل بها على الغير» «لمعات التنقيح» (۹/ ۷۳۷). 
(۳) انظر: «المواهب اللدنية» (6757/85). 


ةقطقط شس نٹ شس شس تت تس تت 
6 رہب سی قَالَتْ: سر گر تا ع د ہی 


ا 


در لومي ؤ0۷ 


هذا حريث حَقلٌ ریت يخ هذا اكد 

۸/۵۰١‏ -حَدََنَا مُحَمَّدُ بن يَحْي + مَعَتَد يخ يوشفه تاسنيان: عن 
مقام بی عرو عَن أي عَنْ عَائِعَةَقاخ: ل رَسُول الله 2: «كَيْرْحُمْ 
خَيْرُكُمْ پا ا خْمْ لأهلي؛ ع جو ب ا 


ولا یبعد السرور''' والبكاء في كليهما إذا الأمر فظيع. 
قوله: (سالتھا) وإنما كانت سألتها بما لھا من الحق''' عليها لكونها زوج 
أبيهاء فلما سلمت حقها ذلك وأخبرت علم حق أزواج النبي ا على الآمة خاصة 
وعامة» وبذلك يصح إيراد الحديث هاهنا. 
وقوله: (أنا خيركم لأهلى»» فيه بيان لفضيلة الأهل حيث عامل النبي كَل 
]١[‏ لا سيما إذ كانت بين القصتين برهة من الزمان. 
[؟] كما في (المشکاۃ)''' برواية الشيخين عن عائشة؛ وفيها: فلما قام رسول الله و سألتها عما 
ساركء قالت: ما كنت لأفشي على رسول الله كَل سرّه. فلما توفي قلت: عزمت عليك بما 
لي عليك من الحق لما أخبرتيني» قالت: أما الآن فنعمء الحديث. قال القاريی''': قوله: 
«من الحق» أي: من الأمومة الثانية» أو الأخوة» أو المحبة الصادقة» أو المودة السابقة» فما 
موصولة» انتهى. 
[۳۸۹۰] د: ۱۸۹۹ء تحفة: 15919. 


۔)٦٦٦۸( «مشكاة المصابیح)‎ (١) 
۔)۳۹٦۰٣‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


ا 1 0 
وَإِذَا مَاتَ صَاحِبْكُمْ فَدَعُوهً). 
ور هذا عَنْ شام بن غزوَة عَنْ آییدہ عَن النَِّيَ کا مُرْسَلاً. 
657 حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيَىء تا مُحَمَدُ بْنُ يُوسْفَء عَنْ إِسْرَائِيلَ؛ 
عَنِ ایب عَنْ رید بن زَاقِدَه عَنْ عَبْدٍ 020+ َال ول الل وا 
١لا‏ يُبَلْعْنِى أَحَدٌ أعتية جناي أَصْحَابِي شَيْنَا؛ فَإِني اجب اا او 


معهن خيراً» ولولا فيهن ما يوجب ذلك لم يفعل. 

قوله: (وإذا مات صاحبكم فدعوہ) أراد بالصاحب!'! نفسه. والمعنی 
إذا مضيت عنكم فلا يهمنكم شأني واتركوني مشتغلين بطاعاتكم وعباداتكم» 
أو المراد كل صاحب!'' لكم إذا انتقضی ومات فدعوه؛ إن كان خيراً فلا تشتغلوا 
نتذكاره والیکاء غلية» وإن كان قر | فلا تذكروا مساويةه, 


[1] قال القاري''': «إذا مات صاحبکم) أي: واحد منكم ومن جملة أهليكم فدعوہہ أي: اتركوا 
ذكر مساويه؛ فإن تركه من محاسن الأخلاق, دلّهم و على حسن المعاملة مع الأحياء 
والأموات؛ وقيل: إذا مات اتركوا محبته والبكاء عليهء والأحسن أن يقال: فاتركوه إلى 
رحمة الله تعالى» وقیل: أراد به نفسه الشريفة» أي: دعوا التحسر والتلهف على فإن فی اللہ 
خلفاً عن كل فائتء وقيل: معناه إذا مت فدعوني ولا تؤذوني بإيذاء عترتي وأهل بيتي» 
انتهى. 

[] قلت: ويؤيد ذلك ما في نسخة لأبي داود بلفظ: «إذا مات أحدكم». 


[۳۸۹۸۷]د: ۱۲۸۸۰ حم: ۸۱ء تحفة: ۹۲۲۷۔ 
(١)‏ فى نسخة: (عن أحد). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۲۱۲٢ /٥(‏ 


ےت ا ل ۲۳۰۴ 
ن أَخْرُع إِلَيْهِمْ وَأنَا سَلِيمُ الصَّدْرا. قَالَ عَبْدُ الله أتِيَ وَسُولُ الله يك بمَالٍ 
ا اد جَالِسَيْنِ وَهُمَا يَقُولَان: وَاللة ما أَمَادَ 


سے سر یت ہی 
وک 8 طول املد عل اف لہ ال با تل ١دَعْنِي‏ عَنْكَ؛ 3 وذِيٰ 


0 


ع ,اندي هنا كه 0 

هذا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْدِ وَكَدْ زِيدَ في هَدًا الإسْتَاد 9 

م/م 50 خبْرَنا محمد امس بن إسشتاغيل» گا گا کڈ انه 0 مُحَمَّدِ كا 
0020 وَالحُمَيْن بن مُحَمَّد عَنْ ! ایل عن السّييه عَنٍ 


ااولید بن أبي هِمّاع: عَنْ رَيْد بن راِتةہ عَنِ ابْنٍ مَسْعُودہ عَنٍ النبِيَ ل ْنا 
مِنْ هَذَا مِنْ غَیْرِ هَدًا الوَحْه. 
7 فَضْلُ أَبَي بْنِ كُعْبٍ رَضِيَ الله عَنْهُ 
ال ہد ” مَحَمُود بن عَيْل 2 قا أت كاوق کا تک شعبّة» عَنْ عَاصِمء 
قوله: (أخرج إليهم وأنا سليم الصدر) فيه تنبيه على فضل الأزواج؛ إذ يعلم 
منه بقاؤه فيهن ما دام فيهن بسلامة صدرہہ فلم يكن يسخط على إحداھن: أي: إذا 
طلب خروجه من بيوته إليهم سليم الصدرء وذلك بأن لا يبلغ أحد عن أحدء علم 
أنه سليم الصدر ما دام فيهاء فعلم رضاه منهن جميعاًء فافهم. 

قوله: (رجل) وهو السدي!'' كما بينه بعد. 


[1] يعني زاد بعضهم بين إسراتيل والوليد واسطة السديء كما سيأتي في السند الآتي» والمراد - 


[8917"] انظر ما قبله. 
۳۹٦۲ :31]۳۸۹۸[‏ حم: ٥۵ء‏ نتتحفة: .73١‏ 


اله سیغٹ ربق حبَيْشٍ يُحَدتُ عن أي بن گخبہ أن رَُول الله يك قال 
1 الإِنَ الله أمَرَن أُنْ أَفْرَأ عَلَيْكَ القُرْآَنٌَاء فَقَوَأْ عَليْه: : اکر بكي الین کدروا ‏ 
2 و مسسس ہت لا التهودية کڈ 0 
وَلَا الْمَجُوسِية مَنْ يَعْمَلْ حَيْرَا قَآنْ يُكْفَرَها» وَقَرَأْ عَلَيْه: الَو أنَّ لاب آدَمَ 
انان تال لاتق ِلد كيه وآ كان 1 لَهُ قاييًا لَابُتَقى إِلَيْهِ كالِمه ولا بَنُلاَ 


حرف أبن آدَمَ لا 2 ویتیت اللہ على من ٦‏ قات 


- 


2 


هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وَقَدْ رُوِيّ مِنْ غَيْرِ هَدَا القكه ورين يد اللہ بے حي اح 
أَبْرّه» عَنْ أبِيهء عَنْ أَبِي بن كشب أَنَّ الي كل قال لی بن کغب: 00 1" 
ون أَنْ ال ) 
2-1 روك قَتَادَكُ عَنْ أئیں أنَّ النَبىٌ كله قَالَ لأَينَ: «إِنَّ الله تَعَالَى 
۱0 
۷ ال الالضار۷ زئرنیں 


اہ عت 


7۹ حَدَثنَا نان ٹا آہرعای حَنْ وير بن مُحَمَيه عَنْ عَبد اللہ 


73 - قَضْلُ الأَنْصَارِ وَفْرَدْش] 


- بالسدّي على الظاهر هو إسماعيل بن عبد الرحمن السدي» وقصة من قال في القسمة 
معروفة عند البخاري وغيره بغير هذا السند عن ابن مسعود. 


[۴۸۹۹] حم: ه/ “ا ًءےءتحفة: ۳٣۳۔‏ 
)١(‏ في نسخة: «في فضل الأنصار». 


7 


0 الإِسُتادِ عَنِ ن التي كله قَال: 17 7ن لے ا وَادِیّا أو شعبًا 
لَكْنْتُ مَعَ الأنصَارا , 


متا گیٹ خی 
ملكا -حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بی بَفَار تَا مُحَمَّدُ بْنُ جعفر نَا شعبّة» عَنْ عَدِيٌ 
الوا وھ ہر شا التَِ پل أَوْ قال: قَالَ التب لا - 


یی سے ات 
الهجرة» ولولا ذلك لجعلنى من الأنصارہ فبين بذلك ما للنصرة من المزية7". 


72 ۹۰]خ: املا من هلا ن في الکبری: ٦۱ء‏ جہ: ١٣٦۱ء‏ حم: ٤‏ / ء تحفة: ۱۷۹۲۔ 

)١(‏ فی نسخة: «الناس»). 

4 قال الخطابی: أراد أن أرض الحجاز كثيرة الأودية والشعابء فإذا ضاق الطريق عن 
اجيم شاف ركس نيحا ال اقرمه حعى ينوا إلى الجاھرل: آراكولرادی الرأي 
والمذهبء وقيل: أراد پا بذلك حسن موافقته إياهم وترجيحهم في ذلك على غيرهم, لما 
شاهد منهم حسن الوفاء بالعهد وحسن الجوارء وما أراد بذلك وجوب متابعته إياهم فإن 
متابعته حق على كل مؤمنء لأنه 8ا هو المتبوع المطاع لا التابع المطیعء انتهى مختصرًا 
من «شرح الطيبي» (۱۲/ .)۳۹۳٦‏ 

() قال القاري :)٦۰۰١۸/۹(‏ في شرح السنة»: ليس المراد منه الانتقال على النسب الولادي» 
لأنه حرام مع أن نسبه كَل أفضل الأنساب وأكرمهاء وإنما أراد به النسب البلادي» ومعناه 
لولا الهجرة من الدين ونسبتها دینیة لا يسعني تركها؛ لأنها عبادة كنت مأموراً بها لانتسبت 
إلى داركم» ولانتقلت عن هذا الاسم إليكم. وقيل: أراد و بهذا الكلام إكرام الأنصارء 
والتعريض بأن لا رتبة بعد الهجرة أعلى من النصرة, انتھی. 


ل بي سس یو 


6ه 


الا يُحبْهُمْ إلا مُؤْوِنٌ وَلا يُبْغِضُهُمْ الاو کی ات ال 
أَبْمَضَهُمْ فَأَبْمَضَهُ اللهاء فَعُلْنا لَه أَأنْتَ سَمِعْتَهُ مِنَ الْبَرَاءِ؟ فَقَالَ: : 


٢ ١ 

ج 

2 

6 5 
| هن 
3 


هَذَا حَدیث صَحِيحٌ. 

ہا - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشّاِ تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ تا مُعْبَة قال: 
كبك انه كن کے کال جَْمَعَ و َسُولُ الله يلاسا مِنَ الأَنْصَارِ فَقَال: 
0 يي ا ای :لا إلا اہ ف آقی نه قال ليد 


سے ها ع ااي م 


52 وم ينهم" 1 ڈ8 «إِنَّ ریما كييت 27 بجَاهِلِیّة وَمُصِيبَة» 
وَإِني أَرَدْثُ أنْ 77 بره( ْم ھا تَرْضَوَنَ أُنْ تج الاي بالڈُنُیا 


7 


وَتَرْجِعُونَ برشل الله 00 تِكمكا قَالُوا: بی ٠‏ فَقال ر شو الله عل 
شلك الناسن وَادِی ا 5 ہے رات نا ادنًا تی 


سر ٭ھ 


2 


هَدّا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 
قوله: (ابن أخت القوم منهم) هذا دليل!١!‏ لجعله من ذوي الأرحام. 


]١[‏ قال الحافظ''': استدل بذلك من قال بأن ذوي الأرحام يرثون كما يرث العصبة» وحمله 
من لم يقل بذلك على أن المراد منهم في المعاونة والانتصار والبر والشفقة ونحو ذلك» 


[901"]اخ:145” م: ۹٥۱۰ء‏ ن: ٢٦٦۲ء‏ حم: ۱۷۲/۳ تحفة: 171515. 

)١(‏ «أجبرهم» من جبرت الوهن والکسر إذا أصلحته وجبرت المصيبة إذا فعلت مع صاحبها 
ما ينساها به» والتألف المداراة والإيناس ليدخلوا في الإسلام رغبة في المالء انتهى. 
(مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۱۷). 

6۵ افتح الباري» .)٦۹/۱۲(‏ 


۰ لل جم اش سس ا 

۸0۲ء‪. ٴ 9تت هَُيْم نا عَلِيُ ْنُرَيْدِ بن جُْعَانَ 
کا النَضْربْنُ أن عَن رید بن و ران سیت 
ايك يد اكد وَبَِي عَيّهِ يَوْمَ الحَرٌو٢١)‏ فَكتبَ اِلَيْه: أ ا أَبَقَدكَ حر 
مِنَ اللہ إِنّي سَيِعُْتُ يسول الله ال قَالَ: االَهَعٌ اغیر (لأنضار وَلِدَرَارِيِ 
لأَنصَارِ وَِدرَاري دَرَارِيهما. 


و 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

وَقد رَوَاهُ ۂ تاد عَن القَضر بْن نيس عَنْ رَیْدِ : کا 

۳ ۔ خَدگتا عَبْدَةٌ بْنُ عَبُد الله الخْوَاعِنٌ البَضری رآ ات 
وَعَيدٌ القت كال گا امحلانن وو ا در ہا ضر الى ل كلا 
عَنْ اَی طلْحَةً قَالَ: قَال لي رن ول الله گلا ١َقْر:‏ أ قَوْمَكَ السَّلَام فَإِنّهُمْ ‏ ما 


2 مه 


لیے اعفة عِفَة صبرًا. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
۱1ے 00ا افو و وج کا النضل إن كرس دعن زكرا بن 
قوله: (فكتب إليه) بيان ل«كتب» الأولء وفاعله زيد بن أرقم. 


[۳۹۰۳۲] م: اجرتےد حم: ٤‏ ۰ءء تحفة: 5/5"؟. 

.۳۷۷ ۱۹۷۳ء طب: ۷۱۰٦ءع: ١٤٢۱ء تحفة:‎ :3۰٣۳[ 

.٦۱۹۸ ۴۹۰]ع: ١۱۰۲ء حم: ۸۹/۳ تحفة:‎ ٤[ 

)١(‏ هو الیوم المشهور الذي جرى من أهل الشام فيه ما جری؛ من قتل أهل المدینة ونهبهاء 
وسّبي النساء والولدان في زمن يزيد بن معاوية بن أبي سفيان. «جامع الأصول» (۸/ ۳۲۹). 


7 وأ سس تس و ا ل 


5 دَائِدَةَ عَن عَطِيَةٌ عن أبي سَعِيدِ» عَنِ النَبِيَ كَل قَال: 3 إن عيبي" 
لقي آوي إِلَيْمَا أل بَيتِي» وَإِنَّ كُرِشِيّ الأتصائام » فَاعَفُوا عَنْ مُسِيئِهِمْ 
وَافْبَلُوا سیا 


وق الاپ کن آئیں 

6 _حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بْنْ مَفُار تا مُحَمَّدُ بِنْ جَعْقَر تا شُعْبَة قال: 
سَمِعْتُ ققادة يُحَّثُ عَنْ أنیں بن مَالِكِ قال: قال رَسُولُ اللہ یئ «الأْصَارُ 
كرشي وَعَیبَتِي وَإِنَّ كلق ختطرية 3 قَافْبَلُوا مِنْ مُحْيِيِْهمُ 
سے سی 

ہے 00 ین كاله الات ےکا 
ِيْرَاهِيمُ بْنْ سَعْدِ تا صَالِحُ بْنُ كَيْسَانَه عَن الوُهْرِيَ» عَنْ مُحَمّد بن أبي 
سُفَيَانَء عَنْ يُوسّمَ بن الحَكم؛ عَنْ مُحَمّد بْنِ سَعْيء عَنْ أبِيهِ قال: مہ 


[۲۹۰]خ: ۳۷۹ م لہ ید ن فی الکبری: 0)۷ حم: ۳ءء تحفة: ©ه5؟7١.‏ 

:۲٦ :3]۳۹۰٦[‏ 3244 حم: ۸۱ء تحفة: ۳۹۲۶۰۔ 

)١(‏ أي: خاصّتي ومَوضعٌ سرّي. وَالْعَرَبُ تَكْنِي عَنِ القلوب والصّدور بالعيّاب: لھا مُسْتَوْدَع 
السّرائر» كما أَنْ العِيّاب مُسْتَوْدعٌ الثياب. «النهاية» (/ ۳۲۷). 

(؟) قال في «النهاية» :)١517/5(‏ أراد أنهم بطانته وموضع سره وأمانته» والذين يعتمد عليهم 
في أموره؛ واستعار الکرش والعيبة لذلك؛ لن المجتر يجمع علفه في كرشه» والرجل يضع 
ثيابه فی عيبته» وقيل: أراد بالکرش الجماعة؛ أي: جماعتی وصحابتی؛ ويقال: عليه كرش 
من الناس: أي جماعة. 


ا تت يبي تت 11 
7 سُولُ الله عكله: امن یرد هَوَانَ قُرَيْشِ أَهَائَهُ اللّه). 
حبرا عَبْدُ ْنُ حُمَييه گا يَعْقُوبُ بن | الد تق من گی أب عن 
صَالح بْنِ كَيْسَانَه عَنِ ابْنِ شِهَابِ» يِهَذا الْإسْتَادٍ ئَحْوَه. 
حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ گتا بِشْربْنُ السَّرِيٌء وَالمُوَمَلء قَالا: 
ا سُفيَانّ وھ رہ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيِِْ عَنِ ابْنِ عَبَّاين 
أنَّ النَبىَ يل قَالَ لي: الا يُبْغِطْ بنط 9 و الآخرا. 
۰۸ كذكنا آو گرب کا انو ونش الحكازاء عن الاختو 
عَنْ طارق بن بد الرحمن» لغ عبد ان جُتَئْره كن ان عَبّاين قال: َال 


سی 
3 


رَسُول الله يك: «اللَّهُم أذَّقَتَ كل ان كال پا ذِقْ آخِرَهُمْ تا الً)۔ 


ل ا 
2و ےہ 
2 ا ون کے جر ون - و ل کا قح 
كذقها ۶ ارهاب او اق ھی يقت 20 شود الات اض الاعتش 
> وسو 


دںحوہ. 


7 


89 حَدَكَنَا القَاسِمُ بْنُ دِیتارِ الگوفجء نا إِسْحَاقُ بْنْ مَنصُور عَنْ 


7/1 ن في الكبرى: ۸۲۷۵۰ حم: ۱( ” تحفة: 5/1 6. 
[۴۹۰۸]حم: ۱ء تحفة: 7ه ه. 
[۴۹۰۹] حم: ۳/ ١٢٦۱ء‏ تحفة: ۸1۹۱ 


)١(‏ في نسخة: «أحد). 


١۲‏ -۔۔۔۔-- سس سس سس الوق اوري 
جَعْقَرِالأحْتر عَنْ عَطاہ بن السّائِبِء عَنْأَئیں؛ رید 2 
اغْفْزلِلاألسَار وَلأَبْتاء الأَمصَار وَلاَہْتاء اکا ار “» وَلِدِ لِنِسَاءٍ الأنصَارٍ) 
هَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهٍِ 
م۸ك سی كم 

۱ کی ھی لم فيب کا اللَّْثُ بْنْ غیہ عَنْ يَحْيَى بن سَعِيدٍ 
ضرق أن شیع اکس بن مال يَقُولُ: قَالَ يَسُولُ الله يكل ١ا‏ أَخْبِرُحُمْ 
1 0 بَخَيْرِ الأنُصَارِ؟» َالُوا: بَلَى يا رَسُولَ ل الله قَالَ: جَنُو 
النجَارٍ كُمَ ۶)0 عَبْد الَّْمَل كه الَذِينَ يَُوَُمْ بَتُو الحَارِثِ 
ار ٹک سَاعِدَة» ُمَ َل ِيدَيِْ بص أَصَابعَة َء كه 
بَسَطهُنَّ كَالرّامِي بِيّدَيْه قَالَ: ١وَفي‏ ذُور الأَنْصَارِ كُلَهَا خَيرًا. 


0 00 سے ھ ے 2 
2 


١ 


- ۴3 و 
اي ہو كي وت ير و عو کی سے ؟ کاو :م 1 سن تی 
وَقد روي هذا الحَدِيث عَنْ اذير» عَنْ ابي اسَيْدٍ الساعِدِيء عَنِ 
5 فى کلاپ 
النبئ عَكِل. 
ہو 


[۱۳۸ -بَابٌ مَا جَاءَ في أيٍ د وا ھا لت 


قوله: (کالرامی بيديه) أي: الذي يرمي سما شا 


[۴۹۱۰]خ: ٥٥٥۵ء‏ م: ٢۱٥۲ء‏ د: ۳٣٤٤٣‏ ن في الکبری: ۸۲۷۸ حم: ۷۱ء تحفة: 5ه5١.‏ 

)١(‏ في نسخة: (آن). 

)٢(‏ قال في (اللمعات) (۹/ :)۷٦٢‏ ظاهره تخصيص طلب المغفرة إلى مرتبتين: الأبناء وأبناء 
الأبناء» ولو حمل على آخر مراتب الأبناء بالغاً ما بلغ إلى مدة بقائهم لم یبعدہ بل لو حمل 
الأبناء على معنى الأولاد كان له وجه. انتهى. 


٦۱‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَشَاٍِ ٹا مُحَمّدُ بْنُ جَعْمَنٍ تا مُعبَةُ 
نٹ تا يُحَيّث عَن آئیں بن قاللیہ عَن أٍي سد السَاعِدِقٍ قال 
رَسُولُ الله يكل: حير حَيْرُ ُورالأنْصَارِدُورْبِي الَجَارِ ثُم كور بي عَبْدِا غَيَل 
َم بَنِي مب سے بْنِ الخَؤْرجء م م بی سَاعِدَةء ني اس تھے حيرا 
ل 0٠٣0ھ"‏ نول الله كله إلا قد غلبتاه تقيل: 5 قَدْ فَضَلَكُمْ 


و انو لاسي ھ۶ ہو 
۲ ۔ حَدَتَا ابو المَائِب سَلْمُ ب 1 ما کا انار ھی 


عَنْ مُجَالِي عن ابی غّ سر عَبْد الله قَالُ: قَال رَسُول الله گلا: 
دور لھا از نر ا 


و 


ہیں ین ہآ 2 و ت 


و وب ۶ 37 0 7 5 ۔ 5 - 1 


[۹۱۱]خ: ۳۷۸۹ء م: ٢١٥۲ء‏ ن في الکبری: ۸۲۸۱ء حم: ۳/ ٤٦۹٦ء‏ تحفة: ۱۱۱۸۹. 

[ ۲ ۲ ]تحفة: ٢۳‏ ۲۳۔ 

.۲۳ ٥ ٢ [۳۹۱۳]تحفة:‎ 

)١(‏ أي: فضل بالنسبة إلى غيرهم من أهل المدينة» وهو تعميم بعد تخصیص. قال العسقلاني: 
الخیر الأول بمعنى أفضلء والثاني بمعنی الفضلء يعني الخير حاصل في جميع الأنصار 
وإن تفاوتت مراتبهم. «مرقاة المفاتیح) (۹/ .)٥٥٥٤‏ 

)٢(‏ في نسخة: اخیر دور الأنصار دور بني النجار». 


222222227 ب 1 ان 
عَنْ جَابرِ بن عَبْدِ اللہ قال: قَالَ بَسُول الله کيا «حَيْرُ الأنصَارِ بَثو عَبْدٍ 
الأشهل). 


وو ا تب 0 2 2 وس سے 8 
هَذَا حدِيث غريب مِن ھذا الوجه. 


2-20 


۹ دياب ماجاة فى قضل المَديكة 


۔ عذتكا فقية ثخ گیب لا اللاك: عق کیو إن آی معد 
الْمَقْبْرِيء عَنْ عَمْرِو بْنِ سُلَيْم عَنْ غاصم بْنِ عَمْرِو عَنْ عَلِيَ بْنِ أبي 
طَالِبٍ قَالَ: خَرَجْنَا مَمَ رَمُولِ الله ا حَنَّى إِذَا كَانَ بِحَرَّةِ السَّفْيًا الى كَانَتْ 
لِسَعْدِ بن أبي وَقَّاضٍء فَقَالَ رَسُولُ اللہ بكنه: (اثُٹونی بِوَصُوء» فَتَوَضَأ كُمَّ ام 
تلنقذيّل القِبْكة تَقال: :لی لن زاب كان عَبْدَكَ وَكَلِيلكه وَدَعًا لکل 


عسي 9 07 ع ا 7 5 
مکة البرك 5 يك وَرسوا 48 کر تیر د ل دلاول ا ا 


۴ 


قوله: (خیر الأتضان پت عبد الأشهل) الخيرية ماما“ إضافية: 


08ہ باب ماآجاء فى فضل المدیڈ 


3 أي: باعتبار من بعدهم كما تقدم الترتیب في الروايات السابقة» فلا ينافي الحديث لما تقدم 
من تفضيل بني النجار على بني عبد الأشهل» وهذا التوجيه يمشي في رواية الباب بلا تردد» 
لأنه لا ذكر فيها لبني النجارء لکن يتمشى في روايات وردت فيها: ألا أخبركم بخير دور 
الأنصار؟ قالوا: بلى» قال: بنو عبد الأشهلء قالوا: ثم من يا رسول الله؟ قال: ثم بنو النجارء 
ورجح الحافظ بعد ذكر الاختلاف في ذلك روايات ترجيح بني النجارہ لأنهم أخوال جد 
رسول الله يات فان والدة عبد المطلب منھمء وعليهم نزل لما قدم المدينة» فلهم مزية على 
غيرهم. 


[915"]ن في الكبرى: ٤٤٢٦ء‏ خزيمة: ۲۰۹ء حب: ٣٣۳۷ء‏ حم: ۱١/٥۱۱ء‏ تحفة: .۱۰۱١۷‏ 


اواب المتَاقب ااا یی" 
أَدغوك لآاخل التديئة أن تار لهم فى مده وَصَاعِهم يفن ما ارکٹ 
لأهل مَكَةَ مَعَ البركة بَرَكتَيْنِ). 


قوله: (مثلی ما باركت) إلخء لما كان المحتمل أن يراد منه کون کل شيء 
ثلاثة وكونه أربعة» زاد قوله: مع البركة بركتين لتعيين ثاني محتمليه» وذلك بأن 
الرمّاق لا إذا كان وانحدا كان بركة واحدة قدو ائین فلو سال ال رکا مكلما بورك 
لأهل مكة لكان كل شىء اثنين» لكنه أربى فى المسألة» فجعله مثليه» فصار كل شىء 
أربعة» ثم إني لم أحصله بعد ووجهه أن الظاهر من الجملة الأولى طلب المزيد 
بحبك يصير الشیء ثلاثة أشياء» قإن الأضل لما کان واحدا والبركة الواحدة ٹنٹھا 
كانت البركة الثانية المطلوبة بقوله: مثلى ما بارکت: جاعلة للأصل !!! ثلاثة فحسب؛ 


]١[‏ ويؤيده ما في (المشکاة)''' برواية مسلم عن أبي هريرة بلفظ: «اللهم إن إبراهيم عبدك 
وخليلك ونبيك» وإنى عبدك ونبيك» وإنه دعاك لمكة» وأنا أدعوك للمدينة بمثل ما دعاك 
لمكة ومثله معه)» هكذا في «الشمائل» بروایة أنس وأبي هريرة» والحديث من مستدلات 
الإمام مالك في أفضلية المدينة» قال القاري في «شرح النقاية»: علماؤنا والشافعي فضلوا 
مكة على المدينة» ومالك عكس القضية لهذا الحدیث: ورواه مسلمء ولنا حديث عبد الله ابن 
عدي الحمراء» وحديث ابن عباس الآتيان قريباً فی (باب فضل مکة)ء وأما دعاء النبى گلا 
وكا داز سی غلك لباه انما فاواش اررق نیفراعلا پق اقل تانر 
المدينة» وليس هذا بسبب لأفضليتهاء انتهى مختصرا بتغير. 
قلت: والمسألة خلافیة شهيرة» قال القاضی فى (الشفا)''': تفضیل المدينة على مكة هو قول 
عور ين الات ولف وا عدر تر س ودهيي ان كفو الك رنة إلى الفا کھردر 
قول عطاء وابن حبيب من أصحاب مالك» وحكاه الساجي عن الشافعي؛ انتهى. قال القاري 
في شرحه: وبه قال أبو حنيفة وأصحابه وأحمد بن حنبل والثوري وأصحاب الشافعيء انتهى. 


.)۲۷۴۱( ا(مشكاة المصابیح)‎ 0١۱) 
.)7١7 /۲( «الشفا بتعریف حقوق المصطفی)‎ )٢( 


وچوپٗللوو و ئئ ل تتئتئئئ 1 ہہ و۴ 
2 وی َِ نے ہے ئآ 2 


وَف البّابِ عَنْ عَاؤِقَةَ وَعَبدٍ الله بْنِ رَئي؛ وَأَبي هْرَيْرَ. 


موي ؤ7 مو سم همس 


۹۱۰ - حَدَكََا عَبْدُ اللہ بن بي زياد تا أَُو مبَاتَة وش بْنُ يَْيَى بن 
باتك کا سَلَمَةُ ننُ وَْدَانَه عَنْ أبي سَعِدِ بْنِ أَبِي الْمُعَلَى؛ عَنْ عَلِيَ بن أبي 
الب وَأَبِي هُرَيْرَة قَالَا: قال نو ال لات امَا بَْنَ بَيْتِي وَمِنْبَرِي جا 
مِنْ ريّاض ا( جَُنٌَة۷(١)‏ 


هَدًا كوي فی ا مِنْ كذا الوك 


وأما جعله أربعة فلا يقتضيها'! اللفظء بخلاف ما هو مقتضى قوله: مع البركة 
بركتينء فان نض ٹی جعل كل شیء أريعة117, لأنه لما كانت البركات ثلاثاً كما هو 
مقتضى اللفظ صار الكل أربعة. 


[1] ويمكن أن یؤخذ هذا المعنى بما حكى العيني7" عن الفقهاء إذ قال في حديث أنس عن 
النبي و قال: «اللهم اجعل بالمدينة ضعفي ما جعلت بمكة من البركة»» قال الجوهري: 
ضعف الشيء مثله وضعفاہ مثلاه» وقال الفقهاء: ضعفه مثلاه» وضعفاه ثلاثة أمثاله» انتهى. 

[ فلو ثبت هذا المعنى يجمع ہما تقدم من حديث أبي هريرة باختلاف الأوقات» كما يجمع 
بحديث البخاري عن عبد الله بن زيد عن النبي يَلِِ: أن إبراهيم حرم مكة ودعا لھاء وحرمت 
المدينة كما حرم إبراهيم مكة» ودعوت لها في مدها وصاعها مثل ما دعا إبراهيم لمكة» - 


[6١9"؟]‏ تحفة: ۱۰۳۲۷۔. 

)١(‏ يعني ذلك ينقل إلى الجنة أو العبادة فيه تؤدي إليهاء والبیت فسر بالقبرہ وقيل: بيت سكناه 
ولا تنافي لأن قبره في حجرته. (مجمع بحار الأنوار) (۲/ .)۳۹۰٣‏ 

() فى نسخة: احسن غریب)۔. 

02 «عمدة القاري» ٠(‏ ۱ 3). 


شر رر 0 
۹۱٦‏ - حَدَّكَنَا مُحَمّدُ بٔنْ گال الْمَرُوَرٍ ي» نا عَبْدُ العَرِيزِ بْنُ 

حَازع الَامِد عَنْ كثير بْن زَیْي عَنِ الوَلِیدِ مم و 

ات تل ؛ الما ہیں ميد کی ضاي تھ تو روس الگ 


وَبِهَذَا الإسْنَادٍ عَنِ النِّيَ كل قَال: اص٤‏ ة في مسْجِدِي هَذَا خَيْرٌ 


ا 


الو ساكو ببة افيه انماس 0ے عف۸ 


اج 4 ا 9 7 هه أ ٤ے‏ ال“ نا 0 َه 
هَذَا حدِيث صَحِيح. وَقد رُوِي عَنْ ابي هرَیرَةً عَنِ النبي 38 مِنْ غير 


۷-۔ حَدَّنَنَا بُنَدَارٌ تا مُعَاذْ بْنُ ماع گن تي أبي» عَنْ اكه 
ا عَن ان 0 عْمَرَ قَالَ: قال الي عه امن اسَْطاءَ ا تٌ بِالمَدِيئَةٍ 
6 8 00 » فَإني أ دوہ شفع لِمَنْ يمُو ثُ يها). 


< انتهى. فيقال: إنه و دعا أولاً بمثل مادعا إبراهيم عليه السلام لهذا الحديث, ثم دعا بمثلي 
ما دعا على حديث أبي هريرة» ثم دعا بثلاثة أمثال ما دعا على حديث علي في الترمذي» 
وللتوجيه مجال لا يخفى على المتأمل. 


[۳۹۱۰]خ: 045 ۱ ۱ءء حم: 7۲ تحفة: ١583٠١‏ 

[٭] تحفة: .١5811١‏ 

[۷] جہ: ۳۱۱۲ حم: ۲ء تحفة: ٢۰٥۱۰٥۷۔‏ 

)١(‏ أمرله بالموت بھاء وليس ذلك من استطاعته بل هو إلى الله تعالی: لكنه أمر بلزومها والإقامة 
بها بحيث لا يفارقهاء فيكون ذلك سببًا لأن يموت فيهاء فأطلق المسبب وأراد السبب» 


کے ےو >> 


گار له تغالى ؟ وول کش اوک کے لِمُونَ ‏ [البقرۃ: 177]. (شرح الطيبي» .)۲۰٢٢ /٦(‏ 


0 --ٹ۔:-2- 
وَفي البَابٍ عَنْ سُبَيْعَةَ بِنتِ الحَارِثِ الاسْلمِيَة 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَییث أي کم 


۰۸ م غك 3 وًٰٰ “و ا الْمُْتَمِرٌ بْنُ سُلَيْمَانَ قَالَ: 
سب رو ےتے ہب و سر کی 

فق عَلع ااذه وَإتي آرید أن رج إلى الووافه تل ود لی 7 
و 00 اضبري لكاع”", ؛ اتی تيهقرا اھ كله الا اق 
صَبَر عَلَىهِدَيها ولْوَائِها كنت لَهُ ههيدًا أَرْهَفِيعًا يدم م) 

وَفي البَابٍ عَنْ ْ أبِي فدہ نات بن أبي زهي ود سبَیْعَة 2.00 


هَدَا حَدِيكٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 
۵ء ےخُڈگتا ا آر الكوب کتا أبي جُتَادة بْنُ مَلم مهدا بي 


قرو كن ابي كن أي هُرَيْرَ قال قال وَسُولُ الله :حر قَرْيَةِ مِنْ کُری 
الإسشلاع انا اليك 


[۳۹۱۸]م: ۱۳۷۷ء حم: ٢/٥٥۱ء‏ تحفة: ۸۱۲۲. 

[۴۹۱۹] حب: ٦1۷۷٦۔‏ 

(١)‏ زاد في نسخة: (المَخَياييٌا. 

(٢‏ أي :وضع النشوره وَحِيَ الأَرْضُ المقَدّسة من اشام يَحْشْر لله الْمَوْتَى إِلَيْهَايومَ الْقِيَامَةِ 
وَهِيَ أَرْض الْمَحْشَرٍ. (الٹھایة) (ه/ ؟ 6). 

فرق ۰ تو القی فآ اتقی ل ف الخ لام يقال للرجچل 7 
«النهاية» (5/ ۸٦۲)۔‏ 

)٤(‏ زاد في نسخة: (سلم بن جنادة». 


للع أة لكا 


ے‫ 
٥‏ لکاع. 


ےط 


ہے ا ب ل 644 
ہی وع و الو و کا 
٠‏ ءا 


هذا جیٹس غريب نعرفة! مِنْ حَدِيثِ جُنَادَة عَنْ هِمًاه''). 

ع يي سم 0 7 ہہ ے٥2‏ 2.7 د وق 2 او اہ 

۷ن کھتنا الانْصَارِيِ؛ نَا مَعنء تَا مَالِك بَنْ اآذیں؛ ونا قتیب 

2 کہ ہے و وت کا 3 5 ودس د قزر ہے ور ا ین 
5 1 ا ےم ے1 0 رز ۔ سے اھ ۔ 2 

حول الله ا على الإسلاع فاصَایۃ وَعَْكَ ۷ئ و 


قوله: (أن أعراييًّة' بايع رسول الله ول على الإسلام) ولم يكن للمسلمين!؟! 
رخصة فى إقامة دار الكفر إلا المستضعفين من الرجال والنساء والولدان» فكان 
الذي بايع على الإسلام بايع على الهجرة. 


3 قال الحافظ''': لم أقف على اسمه إلا أن الزمخشري ذكر في «ربيع الأبرار» أنه قيس بن 
أبي حازم وهو مشكلء لأنه تابعي كبير مشھور صرحوا بأنه هاجر فوجد النبي كَل قد 
ماتء فإن كان محفوظاء فلعله آخر وافق اسمه واسم أبيه» وفي الذيل لأبي موسى في 
الصحابة قيس بن أبي حازم المنقري» فيحتمل أن يكون هو هذاء انتهى. 

٤[‏ وبذلك جزم الحافظ'"' إذ قال: وكانت الهجرة في ذلك الوقت واجبة» ووقع الوعيد على 
من رجع أعرابيًا بعد ھجرتہہ انتهى. وقال السيوطي في «الجلالين»”؟؟: نزل في جماعة 
ع 5+ 1 کک ہے مه م ے 72 2 
أسلموا ولم يهاجرواء فقتلوا مع الكفار يوم بدر: # إن لذن تَوضَهُمْالمكتيكة ظاليى أَنقِےِمَ 4 
الآية [النساء: ۹۷]ء قال الصاوي: وهل ماتوا عصاة أو كفاراً خلاف: لأن الهجرة كانت ركناً 
أو شرطاً في صحة الإسلام, قال الله تعالى: ممَالِنَءامثوأوَلم ماروأ ما لکن ولتم * 
[الأنفال: ۷۲]ء وهذا كان قبل الفتحء ثم نسخ بعدہہ انتهى. وحكى صاحب «الجمل»”*' عن - 


[۴۹۲۰۰]خ۹۰ ۷۲۰۰ء م: ۱۳۸۳ء 1 ٥۵ء‏ حم: ۳۰٣/۳‏ تحفة: الا" 

)١(‏ زاد فی نسخة: «قال: تعجب محمد بن إسماعيل من حدیث أبي هريرة هذا». 
)٢(‏ «فتح الباري» /٤(‏ ۹۷). 

۳ «فتح الباري» (۳٠/٠٣)۔‏ 

.)45 «تفسير الجلالین) (ص:‎ )٤( 

.)۱۰۸/۲( «الفتوحات الإلهية»‎ )٥( 


وہئکےژ چےنےے ڈچ شش شں ش جج ہے الكومّا دري 
سس بی إِلَى رَسُولِ الله وك فقَالَ: بی بَْعِيء ابی مَحرَع الأَخْرَاييٌ 
ثم جَاتۂ َقال: ابی بَبْعتي» فأبى» فَكَرَجَ الَخْرَابیْء ققال رَسُولُ الله كله: 
(إِنّمَا الوديكة كالكيرٍ تَنْفِي حَبَكَهَا وَتْنْصَعْ طَيْبَهَا). 


تو زاس معطي ) اتا كان فلا أن اليعة كنا كاتت امہ بد فلك 
فكذلك انفساخها منوط بمشيئته وإرادته» ولم يكن الأمر كذلكء بل المدار في ذلك 


على عقيدة!١!‏ المسترشد وإرادته» إن ثبت على عهده الذي عقد فذاك وإلا انفسخ؛ 
وإنما أبى ى النبي له عليه إقالته ذلك الذي عهد؛ لأنه كان ارتداداً من الإسلاء!" 


فكيف لا ينكره النبی ككل. 
قوله: (وتنصع طيبها) من التفعيل!"! والطيب مفعوله؛ أو من المجرد وهو فاعله. 


- الخازن: لم يقبل الله الإسلام من أحد بعد هجرة النبي ِا حتى يهاجر إليه» ثم نسخ ذلك 
بعد فتح مكة» انتهى. 

]١[‏ كما هو معروف عند أهل التصوف. حتى قال الأستاذ أبو علي الدقاق: بدء کل فرقة 
المخالفة» يعني به أن من خالف شيخه لم يبق على طريقته وإن جمعتهما البقعة» فمن 
صحب شيخاً من الشیوخء ثم اعترض عليه بقلبه. فقد نقض عقد الصحبة. لأنه بذلك ترك 
تقليد من لزمه تقليده» ووجبت عليه التوبة من ذلكء وقال الشيخ أبو سهل الصعلوكي: من 
قال لأستاذه: لم؛ لا يفلح ابد هكذا في اغوي 

[؟] قال الحافظ''': ظاهره أنه سأل الإقالة من الإسلام» وبه جزم عیاض؛ وقال غيره: إنما 
استقاله من الهجرة وإلا لكان قتله على الردة؛ انتهى. 

[] قال العيني”"': (ینصع) بفتح ياء المضارعة وسكون النون وفتح الصاد المهملة في آخره - 


.)60١ /٢( «الرسالة القشيرية»‎ )١( 
.)۹۷ /4( «فتح الباريی)‎ (٢ 
.)٤٤٢ /١( «عمدة القاريی)‎ (۳) 


- عين مهملة من النصوع» وهو الخلوصء والناصع الخالص؛ و«طيبها» بکسر الطاء وسكون 
الیاء مرفوع على أنه فاعلء لأن النصوع لازمء وفي رواية الأكثرين بضم الياء وفتح النون 
وتشديد الصاد من التنصیعء وقوله: طيبهاء بتشديد الياء مفعوله بالنصبء هكذا قال 
الكرماني من التنصیعء لکن الظاهر أنه من الإنصاع» وسواء كان من التنصيع أو الإنصاع 
فهو متعد فلذلك نصب طيبهاء فافهم. وقال القزاز: قوله: «ينصع» لم أجد له في الطيب 
وجهاًء وإنما الكلام يتضوع طيبها أي: يفوح» قال: ويروى ينضخ بضاد وخاء معجمتين» 
ويروى بحاء مهملة وهو أقل» وقال الزمخشري: «يبضع» بضم الياء وسكون الموحدة» 
ورد عليه الصاغاني بأن الزمخشري خالف بهذا القول جميع الرواة. وقال ابن الأثير7'): 
المشهور بالنون والصاد المھملة؛ انتهى. 
ثم قال ابن المنیر: ظاهر الحديث ذم من خرج من المدينة» وهو مشكل فقد خرج منها جمع 
كثير من الصحابة وسكنوا غيرها من البلاد» وكذا من بعدهم من الفضلاء» والجواب أن 
المذموم من خرج عنها كراهية فيها ورغبة عنها كما فعل الأعرابي المذكورء وأما المشار 
إليهم فإنما خرجوا لمقاصد صحيحة كنشر العلم وفتح بلاد الشركء والمرابطة في الثغور 
وجهاد الأعداء. وهم مع ذلك على اعتقاد فضل المدينة» هكذا في (الفتم)'''. 
وفيه أيضاً في موضع آخر: قوله: (تنفي الناس)ء قال عياض: هذا مختص بزمنه لأنه لم يكن 
يصبر على الهجرة والمقام بها معه إلا من ثبت إيمانه» وقال النووي: ليس هذا بظاهر لأن 
عند مسلم: لا تقوم الساعة حتى تنفي المدينة شرارها كما ينفي الكير خبث الحدید)ء وهذا 
- والله أعلم ‏ زمن الدجال. 
قال الحافظ”': ويحتمل أن يكون المراد كلاً من الزمانين» وكان الأمر في حیاتہ َك كذلك - 


.)175 /1( «النهاية في غريب الحديث والأثر»‎ )١( 
.)51 «فتح الباري» 5م‎ (0 
.)۸۸ /4( «فتح الباري»‎ )۳( 


۲ 0-0-0300 سس سسب اليه الڈتی 
عن وي لمر 0 2 ہن ے٥‏ 0ض2 9 ا ضر ہش 
۷۹ ے کدگٹتا الأنْصَاريٌء نا مَعْنٌ» تَا مَالِكَ؛ ونا قتيبّة» عن مَالِكِ» 


۔ 2 - ۔۔‫ و کے - 0 فا پر رر كوت د 3 11 
عَنٍِ ابن شِهَابٍء سَعید بْنِ الْمَسَيِّبِء عَنْ أبي هْرَيْرَة أَنَهُ كانَ یقول: لو 
7 الففه اسن و باج د ض یں ہو سو ۔ 2 0 رات ا1 صا موف ان لومم 

رَأَيْتُ الطَِبَاء تَرْتَعُ پالمَدِينَة مَا ذَعَرْتُهَه إِنَّ رَسُول الله كَل َالَ: (مَا بَيْنَ لَابَيْها 


5 


حَرَام). 
وليس المراد أنه لا يبقى فيه خبیث؛ بل انتفاء الخبث منھا'' قدر ما كان. 


قوله: (لورأيت الظباء) إلخء هذا ليس(" نضا في وجوب الجزاءء وهو الذي 
فيه النزاع» والرواية التي استدل بها أبو هريرة كذلك» ممومفصسھفسمس ا 


< لقصة الأعرابيء فإنه وك ذكره معللاً به خروج الأعرابي ثم يكون هذا في آخر الزمان 
أيضاً عند ما ينزل بها الدجال فترجف بأهلهاء فلا يبقى منافق ولا كافر إلا خرجء ثم قال 
مجيبا عن الإيراد: إن ذلك إنما هو في خاص من الزمان ومن الناس» بدليل قوله تعالى: 
لوم نْأَمْلٍ الْمَدِكةِ مَرَذوأعَلاليقَاق 4 [التوبة: 21٠١١‏ والمنافق خبيث بلا شك» وقد خرج 
من المدينة بعد النبي يَلَِةِ معاذ وأبو عبيدة وابن مسعود وطائفة» ثم علي وطلحة والزبير 
وعمار وآخرون» وهم من أطيب الخلقء فدل على أن المراد بالحديث تخصيص ناس دون 
ناس ووقت دون وقت: انتهى. 
قال العیني'': فان قلت: إن المنافقين سكنوا المدينة» وماتوا بها ولم تنفھمء قلت: كانت 
المدينة دارهم أصلًا ولم يسكنوها بالإسلام ولا حبًا له» وإنما سكنوها لما فيها من أصل 
معاشهم, ولم يرد 4 بضرب المثل إلا من عقد الإسلام راغبا فيه ثم خبث قلبه؛ انتهى. 

]١[‏ وهذا إشارة إلى جواب إشكال تقدم في كلام العيني من وجود المنافقين في المدينة. 

[] أشار الشيخ بذلك إلى جواب الحديث عن مسلك الحنفية» وكذا عن الجمهور في مسألة 
فقهية مختلفة بين العلماء» وتوضيح ذلك كما في (البذل)''': اختلف العلماء في تحريم - 


72 لائنڈھ: ۳ ء: ۲نن فى الكبرى: حم: ۲ء تحفة: ١٣۱۳۲۳٣۔‏ 
)١(‏ «عمدة القاري» .)555/1١(‏ 
() (بذل المجھود) (۷/ 857ه). 


125252222222215 

في الاب عَنْ سَعْن وَعَبْدِ الله تب 0 وأ ارك ورد تن 
نَابِتء وَرافع ٠‏ 6 0" بن حَتبِ 802 

۰۲۔ حَدَََا َه عَ مَالِكِه ونا الأنصَاريُ» کا متا اللہ 


کن رومن بی غنیں عن أب بن اهنول الل لط 
فَقَالَ: «هَدَ هَدَا جَبَل يُحِبنا وَنْحِنّهُ اللّهُمَّ إنَّ إِیْرَاهِمَ حَرّمَ مَكَةَ وَإِنّي أَحَيْمْ مَا 
بيع اکنا 


002 سے و و ہی 9 
0 4 


وغايته» والأصل المترتب على حرمته تغليظ الجناية فيه لو سيئة» وتكثير الأجر لو حسنة. 


-- المدينة وعدم تحريمهاء فقال الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق: المدينة لها حرم فلا يجوز 
قطع شجرهاء ولا أخذ صيدهاء ولكنه لا يجب الجزاء فيه عندھمء خلافاً لابن أبي ذئب فإنه 
قال: يجب الجزاء وكذا لا يحل سلب من يفعل ذلك عندهم إلا عند الشافعي في القديم» 
وقال في الجديد بخلافه» وقال ابن نافع: سئل مالك عن قطع سدر المدينة وما جاء فيه من 
النهي» فقال: إنما نهى عنه لئلا توحشء وليبقى فيها شجرهاء ويستأنس بذلك ويستظل به 
حال تلك وتجريد إلا ما یستر عورتہ وقال الثوري وابن المارك وأو حنیفة وأبو بوسف 
جو ہو لي ویو وک 
عن قريب عن مالكء وذلك کمنعه وأ من هدم آطام المدينة» وقال: إنها زينة المدينة على 
ما رواه الطحاوي بسنده عن ابن عمر؛ وهو إسناد صحیح؛ ثم ذكر الطحاوي دلیلاً على 
ذلك من حديث النغير» إلى آخر ما بسط من الدلائل. 


[۳۲]: ۲۸۸۹ء م: ٥۵ء‏ جہ: ۵ػ۵ء حم: ۱٢۹/۳‏ تحفة: ٦‏ 


و0 1 0 مل 

_-۹٣۳‏ حَدَتَنَا الحْسَيْنُ بْنْ خُرَيْثِْء تا القَضْلْ بْنُ مُوسَى» » عَنْ عِيسَى 
ابْنِ عْبَيّي عَنْ غَيْلَانَ بْنِ عَبْدِ الله العَامِرِيّ» عَنْ أبِي ُرْعَةَ ہي مرو بن 
جُریں عَنْ جَرِیرِ بْنِ عَبْدِ اللہ عَنِ التَبي كل قَال: او 9 وت 85 
هَؤُلَاءِ الا تر تھی دا هِجْرَتِكَ: (التديكة آر التَخرین) ا رین 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَمْر ِفه إلا مِنْ حَدِيثِ المَضْلٍ بْنِ مُوسَى. تفرد 


م - حَدََنَا مَحْمُودُ ُْ غَيْلَانَ» تا القَضْأْ بْنُ مُوسَىء کا حِشَامُ بْنُ 
غَرْوَةَ عَنْ صَالِح د بن أِي صَالج تر ےت اننيد 


985 سز علی 7ع الشديكة 7 +۰۹ هيد 
يوم القيَامَة). 


وَهَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الْمَجْهٍِ 
وَصالحخ د بْنُ أبي صَالِح أَخُو سُهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِح. 


-ه 
ے 


6 حَدَّكَنَا قُتَيْبَة کا اللَيْتُه عَنْ عَقَيْل عَنٍ الإ يٌ؛ ع عَنْ أبي 


بے 


0 رت ۔ ھت لاه ها اس اتا مه کا 
ا وو دعوو وده ودود جود سم اعد 


-فى فضل مكة 


[۰3]۳۹۲۳: ۸٤٢٣ء‏ طب: ۱۷٢۲ء‏ تحفة: ٣٣۳۲۔‏ 
[۰ء: ۱۳۷۸ء حم: ۲۸۸/۲ء تحفة: 5 ۱۲۸۰. 
[۴۹۲۰۰]ن في الكبرى: ۸٤٢٦ء‏ جه: ۴۱۰۸ء حم: ٤ء‏ تحفة: 5551. 


ص2 سس سس سس شش سس ھ660 


عوائو را 


َأَيْتُ رَسُولَ الله َك اما عَلَی الحَزْوَرة کتال واللہ لن لکنا انض اللہ 
و و اللہ 9 اللہ وو فی رك بت کا کر ےش 


تھ 


5 5 َِ کٹ رٹ رو 32 


قوله: (واقفاً على الحزورة)1'! وكان ذلك حين رجع من عمرة القضاء!"!. 


قال ياقوت الحموي''': بالفتح ثم السكون وفتح الواو وراء وهاء؛ هو في اللغة: الرابية 


الصغيرة» قال الدارقطني: كذا صوابه» والمحدثون يفتحون الزاي ويشددون الواوء وهو 
تصحیف؛ وكانت الحزورة سوق مكة» وقد دخلت في المسجد لما زيد فيه» ثم ذكر 
حدیث البابء وقال الدمنتي''': بحاء فزاي كقسورة: موضع بمكة عند باب الحناطين» 
قال الشافعي: الناس يشددون الحزورة والحديبية وهما مخففتانء وفي الأمثال للمدائني: 
أن وكيع بن سلمة ‏ وقد كان ولي البیت بعد جرهم بنى صرحاً بأسفل مكة» وجعل أمة 
له تسمى حزورة» فبها سميت حزورة بمكة؛ انتهى. وهكذا في «المرقاة»» وزاد: وهو في 
الأمتل: اقل الخ سرت لف لاہ ممالة اوسا كي آرتر : اسم سوق بمكة» وهو 
الآن معروف بالغرورة» وهو باب الوداع» انتهى. 


[؟] هكذا كتب الشيخ على هامش كتابه من ابن ماجه. وجزم القاري في (المرقاة) تحت حديث 


ابن عباس في هذا المعنی: قالها خطاباً لها حين وداعهاء وذلك يوم فتح مكة, انتهى. ثم 
قال القاري”: وفي الحديث دليل للجمهور على أن مكة أفضل من المدينة خلافاً للإمام 
مالك وقد ضنت اسورطی رسالا فى غذه السالتمرثال أيضاً بعد حدیث الباب: فيه 
تصريح بأن مكة أفضل من المدينة كما عليه الجمهورء إلا البقعة التي ضمت أعضاءه كَل 
فإنها أفضل من مكة بل من الکعبة بل من العرش إجماعاء وتمخّلَ المالكية فى رد هذا 
الحديث من جهة المبنى والمعنی؛ انتهى. ح- 


.)۲٥٢ «معجم البلدان) (؟/‎ (١) 
.)۱٥١ «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )٢( 
.)۱۸۹۸/٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


ااا یٹ ١ص‏ ٹس ساٹ | الکو الڈزي 
رَوَاهُ يونس» عَنِ الزُهْرِيٍّ تَحَوَهُ ورَوَاه مُحَتَّدُ بْنُ خَمْرِو عَنْ أَبي 
۰> عن أي رق عَنِ التَبي کڈ وَحَییث الؤْعْرِيٍء عَنْ أبي سَلَمََ 1ک 
فاو ص4س ×م۸"۸ئ 
جو سیر وص ئا الفضَيل : ْنُ مُليَْاكَء 
كل 10 سر ےہ کٹ 
أن تزبی شيجو مك ماسكنت خَيْركا. 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنَّ صَحِيحٌ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍ 
١‏ -في فَضْلٍ العَرّبٍ 
۳۹۷ حَدَئَنَا مُحَمدُْنْيَحْيَى اديه وََحْمَد بن مِيع؛ وَغَيْرُوَاحِدٍ 


سو بْنُ الوَلِيدء عَنْ فَابُوسَ د ين 5 طَبَيّانَ» عَنْ یو عَنْ 
لي رَسُولُ الله کیا : يا ک0 ٦‏ تُبَغضنی فَتَقَارقَ دِينتَكَاء 


0 06 
1 
20 
6 
چو 


-١[‏ فی فَضْلٍ العَرَب] 


قلت: وتقدم شيء منه قريباً في فضل المدينة» ثم قال الحافظ في (الإصابةا''': انفرد برواية 
حديثه الزهري». واختلف عليه» فقال الأكثر: عنه عن أبي سلمة عن عبد الله بن عدي» وقال 


سراق قن الزدرق هن أي ھت ان دريو سم اللہ افخ ت2 
غيره» انتهى. 
[3]۳۹۲: ۱۷۸۷ء طب: 230575 حب: ۳۷۰۱۹ تحفة: 519 ه. 


[۷[[: ۱۹۹۰ء طب: ۹۳٦٦ء‏ حم: ۶۳ء تحفة: /558. 
)١(‏ «الإصابة» (5/ ١٥۱)۔‏ 


أن 2ں ييحي بي يي بتي ےم جو 8980 


و 
قُلْتُ: يَا رَسُول اللہ كیْفَ أَبْغِضُكَ وَبِكَ هَدَانِي7" الله؟ قَالَ: «تبْغِضُ العَرَبَ 


ابْنِ الوَلِيدِ. 
7 ھا اا سرت مُحَمَّدُ بْنُ دِشْر العَبْدِيُء ا عَبْدُ الله 


ایخ عَبُد الله : کہ الحو حي سے ہی ہس 
عَنْ طارقِ بْنِ شِهَابِء عَنْ عُثْمَانَ عن غنات قَالَّ: ا كرون الله كله اامَنْ 


970 


قن نارق ولنش خض علد آنل الغیہ لاق القق 

۹ء۳ - حَدَتَنَا تح بن مُوسَى) تا سُلیْمَان بْنُ حَرْبِ» تا مُحَمَّدُ بْنُ 
أبي رزین: عَنْ أَمّهِ َالَتْ: گائٹ أُمْ الخریر دا ممات أَحَدٌ مِنَ العَربِ شق 
0 27 ذا مََاتَ کر یی امک عَلَيْكِ» قَالَتْ: 


ق1 


َ‫ بد میں 507 ھ2 0-7 


[۳۹۲۸]ش: ۳۲۷۱ء حم: ۷۲/۱ء تحفة: ۹۸۱۲. 
[۰۹] طس: ٤٤۱۹ء‏ ش: ۷۷٣۳۲۲ء‏ تحفة: .٣٥٥٥‏ 
)١(‏ في نسخة: «هدانا». 

(؟) وقع في الأصل: «أبي الأسود) وهو خطأ. 


ب سي ]أ وج 
2 اع 1 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَمْر رك إِلَّا مِنْ حَدِيثِ مُلَيْمَانَ بْن حَرب. 


ھ لے او سے الو ھی وو سو كي 5 کو اق وو هد وت - 
۳٣‏ کس تی خی الأزوي» ا ٦۶ہ‏ 


تو 


ريق 7 اک جیو ‏ تا 
بالجبّالٍ). قالَث َم كَرِ : رَسُول الله وَأَيْنَ!" العَرَبُ يَْمَئذِ؟ قال: «هُمْ قَلِيلٌ). 


002 عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 
بي عَرُویَةه عَنْ قَتَادَهَ عَنِ الحَسَنِ؛ سَمْرَة بْني جُنْدب؛ أنَّ رَسُولَ اللہ گیا 
٤‏ اسَامُ أثو الاب وَيَاقْكُ 527 وَحَامُ 1 


و 71 ور سے یی و رفظ کک نو ف ات کر مہ يه 
هَذَا حورث حسی) وَتقال: يافث وَيَافت وََمّٹے 


ےا 


عَنْ ہو ری کی 


قوله: (وأين العرب يومئذ) كأنها استبعدت وقوع ذلك الأمر والعرب!' 
شجاعتهم وحميتهم تأبى أن يفروا منه إلى الجبال. 


[ وظاهر كلام الشيخ أن العرب جملتهم تكون قليلة إذ ذاك» لا يستطيعون المقاومة بمن مع 
الدجالء منهم سبعون ألفاً من يهود أصفهان عليهم الطیالسةء والله أعلم غیرھمء ويؤيد 
ذلك لفظ أحمد قال: كلهم قليل» وحكى القاري''' عن الطيبي أنه قال: الفاء جزاء شرط - 


[۲۱۳۹۳۰م:٥٥۲۹‏ حم:٦/‏ ۲ء تحفة: ۱۸۳۳۰۔. 
[]تقدم تخریجه في ۳۲۳۱۔. 

)١(‏ في نسخة: «أنه سمع». 

)٢(‏ فى نسخة: «فأين». 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (/559"). 


او تل سب يي و 1 1911 
7 -في فَضْلٍ العَجّم 


ووم حر دنا مان بن ركيع؛ تا خی بن آم عن أبي يَصخر بن 
عیاش نا صالح د بْنُ أبي صَالِح مَوْلَ عَمْرِویْنِ خُرَيْثِ قَال: مين اها 


سی 
ع 


يَُولّه ذكرَتٍ الأعَاجمُ عِنْدَ رشول الله يله كقَالَ التييْ كلة. الأنا بھخ أؤ 


ق۔ تر 


بضع از مني بط از تم ضض۸ 


73 -في فَضْلٍ العَجَم] 
قوله: (لأنا بهم أو ببعضهم)''! والمعنى على تقدير الوثوق ببعض العجم 
نسبة إلى بعض العرب مستغن عن التأويل» إذ لا بعد فيه» وأما على تقدير کون 
العبارة لأنا بهم أوثق مني بكم فباعتبار أمور جزئية وكمالات!"! شخصية شخصضية؛ آو يقال: 
حكم على الكل بالفضل وهو الوثوق بهم لفضيلة ذلك البعض؛ فاللفظ وإن كان 
عامًا لکن الفاضل هو ذلك المخصوصء وباعتباره تتعدى الكرامة إلى قومه. 


- محذوف. أي: إذا كان هذا حال الناس فأين المجاهدون في سبيل الله الذابون عن حريم 
الإسلام» فكنى عنهم بهاء انتهى. قلت: والأوجه عندي الأول كما يشير إليه ذكر المصنف 
الحديث في فضل العربء ويؤيده أيضاً حديث أم الحریر المتقدمء بخلاف ما أفاد الطيبي 
فإنه يشير إلى قلة المجاهدين لا إلى قلة العرب. 

]١[‏ بسط القاري في تعلق هذه الجوار والصلات فارجع إليه لو شئت التفصيل» والمعنى ظاهرء 
وهو أن وثوقي بهم أو ببعضهم أكثر من وثوقي بكم أو ببعضكم. 

[ وهذا أوجه مما قال الطيبي من أن المخاطبين بقوله: بكم أو ببعضکم: قوم مخصوصون 
دعوا إلى الإنفاق في سبيل الله فتقاعدوا عنه» فهو كالتأنيب والتعيير عليهم» ويدل عليه 


ہم سم جح روس دم 


قوله تعالى في الحديث السابق: وو لٹ تح وو ایستبدل فوما 7 # [محمد: ۳۸]ء فإنه جاء - 


[۳۹۳۲] تحنة: ١١٥۱۳۔‏ 


ااا 0 11 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا نَم ہت ےت 
وَصَالِعٌ هُوّ: ابْنُ مِهْرَانَ مَوْلَ عَمْرِوبْنِ خُرَيْثِ 

٣۔حَدَقََا‏ عَلِئ بْنُ حُجْرٍ ا عَبْدُ الله بْنُ جَعْقَرٍ گني تَور بن زَيْدِ 
اليل عَنْ أي الكيْيِه حَنْ أبي هُرَہ >> قَال: كنا 0-9-0“ رَسُولِ الله ولا حِينَ 
أَنِْلتْ سُورَةٌ الجْمُعَة تاماه فَلَما بَلَمْ تتفي [الجمعة: ] 

قال لا کل ا تشول الله قن کو ء الَذِينَ لم يَلحَقُوا پتاہ َم يُحَلَنهُ » قَالَ: 
ھت ان فِيئاء قَال: فَوَصَعٌ وسو ل الله گلا يَذَه يده على م 
«وَالَّذِي نَفْسِي پیّدو لو گانَ الإيمَانُ بِالقُريّا لتَاوَلَه ِجَالُ مِنْ مَوْلَاوا('). 


- 00 ۶ 02 سی یں تس [محمد: ۳۸]ء 7 
لك تزعو ]له رد نر کر ارھ 6ابس رلک مھللا ترما كمي ةاون 
لأرواحهم وأموالهم في سبیل الله» ولا یکونوا أمثالكم في الشح المبالغ» فهو تعريض وبعث 
لهم على الإنفاق» فلا يلزم منه التفضیل. قال القاري''': إن كان مراده أنه لا يلزم التفضیل 
مطلقاً فهو خلاف الكتاب والسنةہ مع أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السببء وإن كان 
مراده أنه لا يلزم التفضیل المطلق فهو صحيح. إذ يدل على أنهم في بعض الصفات أفضل - 


[۹۳۳]تقدم تخريجه في ۳۳۱۰. ۱ 

)١(‏ قال في (اللمعات) (۹/ :)۷٥۲‏ المراد سلمان وأضرابه من أهل فارس أو من العجم مطلقاء 
جب بی چے پر ہس یی یوب 
التابعین ما لم يظهر في غيرهم؛ انتھی. 

.)5 ١: «مرقاة المفاتیح) (9/ ؟؟‎ )٢( 


۲۱ 


عَذَا کزرث حدس 
وَكَدْ روي مِنْ غَيْر وَجْهِ عَن أبِي هُرَيْرَة عَنِ النَبِيَ ل٠‏ 
٣‏ - في فَضْلٍ اليّمَنٍ 
۰۲ ۳۔ ردنا عَيْدُ الله ى اين زِيَادٍ وَغَيْرُ وَاحِلِ قَالُوا: : ما َو داؤة 
الطَيّالِسِىُ 8 عِمران القَطانُة ع ٠‏ قَتَادَةٌ رن نين عن ريد بن نَابتِ: 3 
الل «اللَّهمَ اقبل يشُلُوبهة”؟», وا وَيَارِكُ لَنَا فی صَاعِنًا 
رَيْدِ بن تَابِتِء لا تَمْر 


حديت 


وَمَدّنَا. 
حَدِيثِ عِمْرَاقَ القكان. 
5 فی فضل اليْمَن] 
> من العربء ولا بدع أن يوجد في المفضول زيادة فضيلة بالنسبة إلى بعض فضائل الفاضل» 

فجنس العرب أفضل من جنس العجم بلا شبهة» وإنما الکلام في بعض الأفراد» انتھی. 
قلت: وما اختاره القاري هذا هو مفاد کلام الشيخ» والحديث السابق الذي أشار إليه 
الطيبي هو ما تقدم عند المصنف في تفسير سورة محمد من حديث أبي هريرة» وفيه: الو 
[5 97" ] طب: ۱۷۷۹ء حم: ه/ ۰ء تحفة: ۳۹۷ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو الغيث اسمه سالم مولى عبد الله بن مطيع مديني» 
(؟) أي: اجعل قلوبهم مقبلة إلیناء ووجه مناسبة الدعاء بالبركة في الصاع والمد لأن أهل 


المدينة كانوا في ضيق عيش لا يقوم بهم, فلما دعا بإقبال قلوب اليمن إليهاء وهم جم غفير 
فقراء دعا بالبركة في طعام أهلها ليتسع على المقيمين والقادمين» انتھی. «لمعات التنقیح) 


(۸۱۳/۹)۔ 


مستت سا أن 
ه -۔ حَدَتتا قُتَيْبَةٌ »نا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ مُحَمَّي عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَمْرِو 
عن أبن مَل عَنْ أي هر برا قال: قال مَسُوَل اللہ کل لو مل اليَمَنِ 


ےے 


هُمْ اَضْعَف قُلُويّاء رک فده ء الإِيمَانُ يمَانِ ڈالسکتا ہت نہ 
لے - 5 پت اس ضاق جو رھ 0 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 


قوله: (ھم أضعف قلوباً وأرق أفئدة) أما الفرق!' بين القلب والفؤاد ففرق 
الظاهر والباطن» فالأول القبول الظاهريء والثاني ظهور آثاره بحيث يعلم وصول 
الأمر إلى سويدائه» ولیس المراد بالضعف هو الخور والجبنء فإنهما قد استعيذ 
منهماء فكيف يعدّان منقبة ومدحاًء بل المراد هو ضدّ القساوة, والرقة واللين وإن 
كانا متقاريين لكنه قل يفرق بيئهها هاهنا با ؟؟ 


]١[‏ اختلفوا في الفرق بينهماء قال العینی''': الأفئدة جمع فؤاد قال الخطابي: وصف الأفئدة 
بالرقة والقاوب باللین؛ لأن الفؤاد غشاء القلب إذا رقٌ نفذ القول فيهء وخلص إلى ما 
وراءه» وإذا غلظ تعذّر وصوله إلى داخله؛ فإذا صادف القلب شيئاً علق به أي: إذا كان لین 
والمشهور أن الفؤاد هو القلب؛ فعلى هذا تكرار لفظ القلب بلفظين أولى من تكرره بلفظ 
واحدہ وقيل: الفؤاد غير القلب وهو عين القلب؛ وقيل: غشاء القلب؛ انتهى. 

[؟] بياض في الأصل بعد ذلك» وحكى القاري عن القاضي: الرقة ضد الغلظة والصفاقة» واللين 
مقابل القساوة انتهى. قلت: والروايات في ذلك مختلفة» ففي رواية للبخاري: «هم أرق 
أفئدة وألين قلوباً»» وفي أخرى له: «أضعف قلوباً وأرق أفئدة»» قال العيني: قوله: أضعف - 


.۱٥٥١۷ تحفة:‎ ء٤٥١٥‎ /٢ حم:‎ ]۳۹۳۵[ 


)١(‏ فى نسخة: «وأبى مسعود). 
() «عمدة القاري» (۳۲/۱۸)۔ 


اکچ سس بيب 99# 

5 حَدَدَنَا أَحْمَدُ بْنْ مَنیچء تا رَيْدُ بْنُ حُبَاب کا مُعَاوِيَةبْنْ صَالِ 
ا أَبُو مَوْيَمَ الأنْصًا ریہ عَنْ أبى هُرَيْرَةَ قَالَ: قَا قال رَسشول اللہ لة: ہیں 
یں وَالقَصَاءُ في الأنْصَارِ وَالأَدَانُ في الحَبَقَة وَالَمَائَةُ في الأزْدا يَعْنِي 
07 


قوله: (الملك!١!‏ فی قریش) إلخء هذا بيان!"! لما کان الأمر وقع عليه إذ ذاك 
سواۃ كان لأبد كما فى كون الخلك لقريش» أو لا كما فى الأذان: 


- قلوباء وذكرفيما مضى ألين قلوباء لأن الضعف عبارة عن السلامة من الغلظة والشدة والقسوة 
التي وصفت بها قلوب الآخرینء واللین عبارة عن الاستكانة وسرعة الإيجاب والتآثر بقوارع 
التذكير» انتهى. قلت: وتقدم الكلام على قوله: «الإيمان يمان» في أبواب الفتن. 

[1] قال القاري''': قوله: «الملك» بالضم أي: الخلافة «في قریش) أي: غالبا أو ينبغي أن تكون 
فيهم» وهو الأظهر المطابق لبقية القرائن ن الآتية» انتھی. قلت: وقد تقدم في (باب الخلفاء 
من قريش» الإجماع على أنهم مستحقون لذلكء ثم قال القاري: «والقضاء في الأنصار» 
أي: الحكم الجزئيء قاله تطييباً لقلوبھم؛ لأنهم آووا ونصرواء وبهم قام عمود الإسلام؛ 
ذكره ابن الملكء وقال في «الأزهار»: قیل: المراد بالقضاء النقابة؛ لأن النقباء كانوا منهم» 
وقيل: القضاء الجزئي, لأنه ٤‏ قال: «أعلمكم بالحلال والحرام معاذاء وقيل: القضاء 
المعروف لبعثه وا معاذاً قاضياًء قال القاري: والأخير أظهر لقوله: «الأذان في الحبشة» 
أي: لأن رئيس مؤذنيه وا كان بلالاً وهو حبشيء و«الأمانة في الأزد؛ أي: اُزد شنوءة» وهم 
حي من اليمن» ولا ينافي قول بعض الرواة» يعني «اليمن»» لکن الظاهر المتبادر من كلامه 
إرادة عموم أهل اليمنء فإنهم أرق أفئدة وأهل أمن وإیمانء انتھی. 

["] وهذا المعنى لا غبار فيه ولا إشكال» ويؤيد ذلك ترجيح الترمذي وقفه. فإن كان موقوفاً 
فالظاهر أن الصحابي بين ما رأى من تعامله يَكةِ في هذه الأمور قولاً وفعلاً. 


[995"] حم: ٢٣۶7ء‏ تحفة: 6553 .٠‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۸۷۱)۔ 


و اح اليك التي 
حدننا كيد 13 بن بَشَاِ کا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنُ مَهْدِيٌ» عَنْ مُعَاوِيَةَ بن 
صَالِء عَنْ اي مَرْيّمَ الأنصَارِيّ» عَنْ ابی هْرَيْرَةَ حو وَلَمْ يَرْفَعْه. وَهَذَا أُصَحُ 
و خذيث كنوك لان 
ال حي ہیوت یہ کہم 


٥ 


27 یشول اللہ 5یہ ٣ال‏ ال اللہ في الأَرْض» يريد التاش ان 


يَصَعُوهُمْ وَيَأبَى الله لا ا يَرْكََهُمْ وَلََتِيَنَ على التّایں رَمَانٌ يَقُولُ الّجُلُ: 
يا لَيْتَ أبي گان أَردِياه يَا لَيْتَ أَمِي كانت أَزدِيةًا. 


فلا یك ریت لاكترلة لاوز هذا اليد 


قوله: (ياليت أبي كان) إلخ» سواء!'' كان تمنيه ذلك لمناقب باطنة أو مآثر 
ظاهرة. 


[] أشار الشيخ بذلك إلى ما اختلفوا فيه من سبب مدحهم, والباعث لهم بتلقيب أزد الله 
قال القاضي: يريد بالأزد أزد شنوءة» وهو حي من اليمن أولاد أزد بن الغوث بن ليث بن 
مالك بن کھلان بن سبأء وأضافهم إلى الله من حيث إنهم حزبه وأهل نصرة رسوله» وقال 
الطيبي: قوله: «أزد الله» يحتمل وجوهاً: أحدها: اشتهارهم بهذا الاسم؛ لأنهم ثابتون في 
الحرب لا يفرون» وعليه كلام القاضيء وثانيها: أن تكون الإضافة للاختصاص والتشريف». 
كبيت الله وناقة الله» على ما يدل عليه قوله: يريد الناس أن يضعوهم إلخ» وثالٹھا: أن يراد 
بها الشجاعة» والكلام على التشبيه» أي: الأسد أسد الله. فجاء به إما مشاكلة» أو قلب 
السين زایا انتهى. وتبعه صاحب «الأزهار» من شراح (المصابیح)ء لکن إنما يتم هذا لو 
كان الأسد بالفتح والسكون لغة في الأسد بفتحتين» وهو ليس كذلك على ما يفهم من 
(القاموس)ء هكذا في «المرقاة» ”'۶. 


[۲۹۳۷] طس: ٣۷۱۰ء‏ تحفة: ۹۱۹. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۷٦۳۸۰)۔‏ 


وَرْوِي عَنْ ين بِهَدَا اْإسْتَادٍ مَْقُوفه وَهُو عِنْدنًا أَصَح. 
۳٣۸‏ حَدََنَا عَبدُ القُدُویں بْنْ مُحَمّدٍ ا( لگا لْعَطَارُ الْبَصْرِيُ نَا مُحَمَّدُ 
رز كرراك لقن تویی إن رن کے کا 1 بن جَریر قال: سَمِعْتُ 
لس۔ إِنْ لع تن مِنَ الْأَزْدِ قَلَسْنَا مِنَ النّایں'' 
لال "110ئ0 
۹ ۔- حَدَکتا و تن اتا الاق لغ اپ 


َنْ میتاَ مَوْلَ عَبْدِ الرَحْمَيٍ بن عَْفِ قَالَ: حر وہ 
رن الله عله جات ٹل أحسبة من قير قله كى اہ مم 


َأَعْرَضٍ عَنْهُ ثُمَّ جَاءَهُ مِنَ الشّقٍ الَحَرِ فَأَعْرَضَ 7 ثْمَّ جَاءَهُ مِنَ - 
لكر تأعْرَضَ عَنُْ فم جَاءه می القِقٍ الح عرص عَنْه فَقَالَ النَبِنْ لله: 
ارَحِمَ الله حِمْیْرَاء أَفْوَاهُهُمْ 0 يديهم طَعَامٌ وَهُمْ أَهْلُ ُ أَمْنٍ َإِيمَانِ). 

عَدا حَدِيثُ غَرِیبّہ لا تَعْرِ کی و غید فٹر اتا 
قش نیا2 أغاديك تین _ 


[۳۹۳۹] حم: ۲۷۸/۲ تحفة: ١55101‏ . 

[95:0"] م: ۹ حم: ۷۳ ء٤‏ تحفة: ٢۹٣۳۔‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «العبدي البصري». 

(؟) أي: الكاملين» وأنس کان أنصاريّاء والأنصار من أولاد عامر الأزدي» «حاشية سئن 
الترمذي» (۲/ ا 

(۳) زاد في نسخة: «بغدادي». 


ا ل سي ری و10 
عَنْ مُوسَى بن طَلْحَة عَنْ أبي أَيُوبَ الأنصَارِتٍ قال قال رَسُولُ اللہ كلع: 
«الأنْصَارُوَمُرَيَْة وَجْهَيْتَُوَأْجَعْ وَغِفَارٌ وَمَنْ گانَ مِنْ بَنِي عَبْدِ الدَارِمَوَاليٌ 
لَيْسَ لَهُمْ مَوْلَ دُونَ اللہ وَاللّه وَرَسُولَهُ مَوْلَاهُمْ). 


ضس کچ م 3 سی ہے لا سے 0 


٥‏ -في تَقِيف وَبَنِي حَنِيفَةً 
لا 8 کل يو تن إن حو 5 عر وہہ 
7" الله رقنا ال كوي كا الله 0 كَقَالَ: 00 اهدٍ تا 
7۷ کا سڈ 5 لع لغيه الطَّائُِ» نَا عَبَدُ القَاهِر بْنْ شُعَیْبء تَا 
آگِ,ے یم 0+010 


۲ و لف 
٤‏ ۱ ۰ 0 وہ >6 مهمه 
ےی یہ و بی صیعہ 

ٍِ ٍ 


[957"] ش:495 7ل حم: ۳/ ۳٣٣‏ تحفة: كلا 
]۳۹٣۳[‏ طب:59/18١4/1/ا”.‏ تحفة: "811 .١١‏ 
0ا یش مز 
علقم ۔خَلگتا عَلی بن حجر ہج کا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ دیتارء عَنِ ابْنٍ 


مب أَنَّ وَسُولَ الله يكل قَال: 5 تھا اف عنقا" كته اق آھھ وض عضت الله 
وسو 3 2 0 رو ۲/ ۷۰ء تحفة: ۷۱۳۰]۔ 


3 


ریغ )2اش ه011 1ن 


١‏ تی و 
ہے 0١4‏ 35]5 اما کے ںا بر رق دكن اہ 
وَھو يَحكره وار لمكي أمية 


2 0. 5 2 


هذا عَییث غریثِء لا کٹر 


و لے 


٤‏ دكا علي بن حُجْرِءأنا القضل بن مُومى: عَنْ شَرِيكِء عَنْ 


- 


عَبْدِ الله بن عْضْيء عَن ابْن عْمَرَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله :١نی‏ تَقِيفِ كَذَابٌُ 


کت 2ت 2 3052 اص ره 32 ار جا 6س سه 
6 عبد التحمق مَنِ بْنْ وَاقِيٍ؛ نَا شَرِيك» بهذا الاستاف تحوٰہ۔ 


قوله: (وهويكره ثلاثة أحياء) لما علم!١‏ من شيوع الفساد من بعضهم ولم 
تكن كراهة إلا لعلة» وإن كان يحبهم ويمدحهم لأخرى ولا تنافي1"! 


[1] قال القاري7"©: قوله: «أحياء» جمع حي بمعنى قبيلة» «ثقيف» كأمير أبو قبيلة من ھوازن: 
واسمه قسي بن منبه بن بكر بن ھوازنء وبني حنيفة کسفینة لقب أثال بن لجيم ابو حيء «وبني 
أمیة) بضم ففتح فتشدید تحتية: قبيلة من قريشء قال العلماء: إنما كره ثقيفاً للحجاجء وبني 
حنيفة لمسيلمة» وبني أمية لعبيد الله بن زياد الذي أتي برأس الحسینء فجعله في طست» 
وجعل ينكته بقضیب: انتهى. قلت: وما ورد في أمراء بني أمية وما مضى من أحوالهم غير 
مخفي على ناظري كتب الحديث والسير. 

[] يعني لا منافاة بين أن تكون المحبة لشيء بسبب والكراهة بسبب آخرہ فلولا الاعتبارات 
لبطلت الحكمة. 


[444"] تقدم تخريجه في .۲٢٢٢‏ 

رہ في نسخة: (یکرم). 

)٢(‏ (مبیر) أي: مهلك يسرف في إهلاك الناس. واتفقوا على أنه الحجاج فبلغ من قتله صبرا 
سوى من قتله في الحرب مائة ألف وعشرين ألفاً. «مجمع بحار الأنوار» (۱/ .)۲۲٢‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (۹/ .)۳۸٦۷‏ 


سس سس يس اي 
وكيد الله ث3 خشم كد 093 
تبي د شش و اپ 9 1 > ه 00 
هذا حديث غريب» لا تَعر 


سمو 


یی ا ا ری ےد 0 


کے ضی ۷20 *س' 2 - ٥‏ 


مم ے 


ل ۔حَدكَااَحْمَد بن مي كا يزيد يك مارکا اثرت عن سیف 


عارك م و 


الْمَفبِْيِ» عَنْ أبِي مُرَیرة: أنَّأعْرَاييً أَهدَى لِرَسُولٍ الله يكل بَحْرَة » فعوصّۂۃ 
ينها ِ ِتَّ بَكَرَاتٍ فَتسَخْطَهَا بلع لِك النَيٌ كل فَحَید اللہ وَأَذْتَى عَليِْ 
ا لقت إن قاقة ملا ونوا پیک كات كك تاعظة 


مَدًا حَدِيتْ قَد رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجُد عَنْ أبي هْرَيْرَة. وَيَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ 
و و ل حِين) 
وَلَعَلَ دا الْحَدِيتَ الَّذِي وی عَنْ أَيُوبَ» عَنْ سَعِيدٍ الْمَقْبْرِيٍ هُوَ: أيُوبُ 
الو العلا هيوب بن ب کین وَيْقَالُ: ابن أبن وشكين. 


و یں 


5ح تَا الس كن بْنُ إسْمَاعِيلَ تَا أَحْمَدُ بْنُ خَالِدٍ الحِنْصِئُ تا 


[٥٣٤۳۹]ن:‏ ۹ء حم: ۲٢‏ ک تحفة: ١‏ ۱۲۹۹۰۱۰۔ 
[؛٤۳۹]‏ د:  ,۳٥۱۳۷‏ تحفة: 21١57950‏ 
030 في نسخة: (عاصم). 


0ؤ سي ميسن متسيس دسي سے سے سو ۷۹4 
مُحَمّدُ بْنْ ِسْحَاقَ» عَنْ مَعید بْنِ أبي +" و التان عن آہه عن أ 
هري َال أَى تل من بي قار إلى الع ول تاقة من لله الي گائا 
أَصَابُوا الاب تَعْرَصَۂ متا بنْش الوس اتل مك رشو گی الله پا 
ےس سپوو یی ڈیٹتا 


هَدَا أَصَمُ مِنْ حَدِيثِ يَزِيدَ بْنِ هَارُونَ. 


۷ - حَدتَتا ِيْرَاهِيمُ بن يَعْقُوبَ» کا وَهْبٌ بن جری أنَا أبى قَال: 


کے 2 


ھی وضو 


سعت عَبْدَ الله 5 ب یع مات يُحَدِّت صن تُمَيْرِ بْنِ و عَنْ مَالِكِ بن 
ا سر بن أبِي عَامِرِ الأَمْعَرِيٌء عَنْ َيه قال: الب سُول الله ا: 
یم الحَىُ الأسْدُ ند وَالْشْعَدُوق 7 لا ِرون في الققالء ولا يَعُلُونَه هُمْ می 


رد کیج 


وکا مِنْهُمَا» قَال: ھا ہا بذَلِكَ مَعَاويَة تقال: و سارک ارات وسر 


[3]۷: ٦٦٦۲ء‏ حم: ٤/۱۲۹ء‏ تحفة: .17١55‏ 

)١(‏ وقع في الأصل و(ب) و(ح): (خلاد)ء وفي (م): (ملاذ)ء قال المزي في «تهذيب الکمال) 
(458/15): عبد الله بن خلاد هكذا قالء وهو وهم فاحشء إنما ہُو عبد الله بْن ملا 
انتھی۔ 

)٢(‏ فى نسخة: «الأزد). 

)(٣۳(‏ کوٹ یٹ 


لالس للب ب ب ببح الکو يري 
نس ددا ذال تب شن الله يلك قَال: لهُمْ هُمْ مِنّي وَِلَىَّاء رن لیس مُکدا 

في أ ولک کے تَنِي قَال: سَیعْث رَمُول الله للا يَقُولُ: اهُم می وت مِنهُمْ 
قَال: رك اع بحَدِیث اميق 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌء لا تَغْرِ حَدِيثِ وَهْبٍ بْنِ جَریر وَيُقَالُ: 


الأَسْدُ هُمْ الأَز. 


3 


وم الما اھ پر ا بَشَارِِ نا عَبْدُ البَّحْمَنٍ بن مَهْدِيٍ تا شعْبَةٌ 


قوله: (لیس هكذا قال) إنما أنكره تخمیناً منه وحملاً للفظ: «أنا منهم» على 
الحقيقة» وظاهر أنه لا یصح: فلما أصرٌ الراوي وهو عامر على أن اللفظة المنقولة 
هي التي قلتها سلم معاویة رضي الله عنه وحمل على المجازء ومعاوية هذا هو 
صاحب علي رضي الله عنهم أجمعين!١!‏ 

سس یب مج بني أسدا'قبیلة أخرى 
أيضاء فكان اللفظ مشتركاً بينهماء فبين المراد من هم 


]١1[‏ أي: مخاصمہ قال الراغب'': الصاحب الملازم إنساناً كان أو حیوانا أو مكاناً أو زمانا 
ولا فرق بين أن تكون المصاحبة بالبدن وهو الأصل والأكثرء أو بالعناية والهمة» انتهى. 
والحديث أخرجه أحمدء ثم قال: قال عبد الله: هذا من أجود الحدیث ما رواه إلا جرير» 
انتهى. 

[] قال السجل"؟؟: الأسد الأزة» واسدية خوزبة مدركة ان قیلامی عضو وانق ربيعة بو تار 
أبو أخرى. انتهى. 

[۴۹۰۸] تقدم تخريجه في 2394151١‏ تحفة: 1915ل. 


.)٦۷٤ «مفردات ألفاظ القرآن» (ص:‎ )١( 
.)58 5 «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۱او ا 15313131 
عَر حي ال ُن دیتار غن ابْن عَمَرٌَ غَن اتی لا قَال: «أَسْلَمُ سلما الل 
وَعْقَارٌ عفد الله لھا1 (0. 


َف البَابٍ عَنْ أبِي در وأبِي بَرْرَةَ الَسْلَمِيَ وَبُرَيْدَة وَأَبِي هُرَيْرَة. 
هذا خویٹ ح2 صَحِيحٌ. 


حَدَنَنَا عَلِي : بْنُ حجْرِ تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْقَيٍ عَنْ عَبْد الله بْنِ ینار 
عَنِ ابْنِ عَمَرَ أن رَسُولّ الله ولا قَال: أبن كته اللہ كت عَفَہ الله لياه 


عو 


وحص سے کہ ا عَصَتِ الله و ورس لو ا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۹ ۳ : پا پل با یی بْنُ بَفار ؟ 0ئ سرت 


7 وھ 8 وجي 5 2892 سے اجن ۔ 
دِیتار؛ نحو حَدِیثِ شعبَّة وَرَاد فِيه: وغصیة غَصضّت ا چا 


[] تقدم تخريجه في .۳۹٣۱‏ 

[۹۰۹] تقدم تخريجه في ۳۹۲۱ء تحفة: .۷۱٦۸‏ 

)١(‏ دعاء لهما بالمغفرة أو خبر بهما لدخولهما في الإسلام بلا حرب» وكانت غفار تتھم بسرقة 
الحجاجء فدعا لهم بالغفران» وسالمته إذ لم تر منه مكرومّاء فكأنه دعا بأن يضع منهم 
التعب» (مجمع بحار الأنوار» (5/ /ا4). 

(؟) «وعصية عصت إلخ)ء خبر وشكاية مستلزم للدعاء بالخذلان. «مجمع بحار الأنوار) 
.)٦۷/٤(‏ 

(۳( في نسخة: (حسن صحيح١.‏ 


| کاٹ کیو یکو یویچہتے لكوكث ادر 

۷۰ 4ہ- حدگنا فُتَيْبَةٌ ار ين عبد لسن عَن أبي الرِنَادِ 
ع ا أبي مُریزة 1 سُول الله كلة. وى ای و 
يده قار وَأسْلَمُوَْرَيَُوَمَنْ كان مِنْ جُهَْئَة أَوْقَالَ جُهَْه وَمَنْ كَانَ مِنْ 


و کو > هو 0 ہا وو ا لی اعد ٥‏ ا سر سان وی |1 اند 
مزينة - خير عند الله يَوْمَ | لقيَامة ین أَسَد وی ات 
یو اق سو بی او ا 2 
ص سد ص وہ 7 با 3 وی ھ 
۹ لاا محمد بِنْ يشارء تا يا انان 
ر بن مهد 


الو وي وب ممیت 
قوله: (خير عند الله يوم القيامة) إلخء وذلك لتقدمهم في الاسلام!''. 


[1] قال القاري(١2‏ في حديث أبي بكرة بمعنى حديث الباب: قال النووي: تفضيل تلك القبائل 
لسبقهم إلى الإسلام وحسن آثارهم في الأحكام, انتهى. قلت: وقد ورد في بعض الروايات 
أن الأقرع بن حابس قال للنبي كَلِِ: إنما تابعك سراق الحجيج من أسلم وغفار ومزينة - 
وأحسبه ‏ وجهينة» فقال يَكِةِ: «أرأيت إن كان أسلم وغفار» بنحوه» ويشكل عليه أن أهل 
التفسير فسّروا قوله تعالى: # وَمكَنْ حَوْلَكٌیّرے الْأَكَرا ب مُتَنِفِقُونَ 4 الآية [التوبة: ١١٠]؛‏ 
بهذه القبائل» قال الخازن: ذكر جماعة من المفسرين المتأخرين كالبغوي والواحدي 
وابن الجوزي أنهم من أعراب مزينة وجهينة وأشجع وغفار وأسلم؛ وكانت منازلهم 
حول المدينة» وما ذكروه مشکل؛ لن النبي كَل دعا لهذه القبائل ومدحهم, فإن صحٌ نقل 
المفسرين فيحمل قوله سبحانه وتعالى على القليل» لان لفظة «من» للتبعیض؛ ويحمل 
دعاء النبي يَِةٍ لهم على الأكثر والأغلبء انتهى مختصراً. 


[۳۹۰۰]ء: ۱ء حم: ٦۲‏ تحفة: ۱۳۸۸۱۔ 
[۳۹۹]خ: ۰ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۰۸۲۹۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۸۰۰). 


ان 
جَاء تقر من تلن تَمِيع إِلَى رَسُولٍ الله كله فَقَالَ: «أَيْشِرُوا يَا بَنِى تَمیم). قَالُوا: 
بَشَرْتَنَا تَأَعْطِنَاء قَالَ: فَتَعَيّرَ وَجْهُ رَسُولٍ الله كل وَجَاءَ تَفَرٌ مِنْ أَهْلٍ اليّمَد 


۰ 


2 - 2 ہے ہے لا ھ2[ 2 
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قوله: ڑوت انا تاعطا ۴ حملوه علی العاجل وکا الم راذفرالاآجل, 
قوله: (فتغير وجه رسول الله كَِيُ) لكونه رآهم مشغوفین بحب العاج(.!'۲. 


]١[‏ قال الحافظ'' ': القائل منهم الأقرع بن حابسء وذكر في آخر المغازي في وفد بني تميم 
أسماء هذا الوفدہ وقال أيضاً: قوله: جاء أهل اليمن هم الأشعريون قوم أبي موسىء وقد 
أورد البخاري حديث عمران هذا وفيه ما يستأنس به لذلكء ثم ظهر لي أن المراد بأهل 
اليمن هاهنا نافع بن زيد الحميري مع من وفد معه من أهل حمیرہ وقال القاري'''ٗ: «اقبلوا» 
بفتح الموحدة أي: تقبلوا مني «البشرى» بضم الموحدة أي: البشارة المطلقة أو المعهودة» 
ایا بني تمیم) وهم لما لم يفهموا الإشارة بالبشارة» ولم يعرفوا طريق استقبالها بالقبول 
المرتب عليه حصول كل وصول اقالوا: بشرتنا فأعطنا»» فحملوا البشارة على الإحسان 
العرفي» فطلبوا ما يترتب عليه من العطاء الحسيء وهذا بمقتضى ما غلب عليهم من حب 
الدنيا العاجلة وغفلتهم عن المراتب الآجلة» فكل إناء يترشح ہما فيه» وقال الطيبي: أي: 
اقبلوا مني ما يقتضي أن تبشروا بالجنة من التفقه في الدين والعمل به» ولما لم يكن جل 
اهتمامهم إلا بشأن الدنيا والاستعطاء دون دينهم قالوا: بشرتنا بالتفقه وإنما جئنا للاستعطاء 
فأعطناء انتهى. 

- قال الحافظ”": تغير وجهه وق إما للأسف عليهم كيف آثروا الدنياء وإما لكونه لم يحضره‎ ٤[ 

)00 (فتح الباري» (٦۲۸۸/۲)۔‏ 


.) "5*1 /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
«فتح الباريی) (۲۸۸/۸)۔‎ (۳( 


٤‏ 055 د دت5--1 1 ش*5ه5غ چا 


۹٦‏ خَدگتا مَحَنود دن عَیْلَاتَء گتا أَبو أَحْمَدَ ا ےی 


عَبْدِ الْمَِكِ بْنِ عُمَیر عَن عبد ابحم بن آبی تحشر عَن آبید أن 
کول الله كله كال: اع و عفار وم یِنة کی كبو اتن وَغَطَفَانَ 


‫َ 


وَبَنِي عَامِرِ بْنِ صَعْصَعَةَاء يَمُدٌ يِهَا صَوْتَهُ فَقَالَ القَوْمُ: قَدْ حَابُوا وَكَسِرُواء 


قال: اف ۶ ٠‏ 
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وع 


ى۳٣‏ حَدقَتًا بِشْرٌ بَنُ اَدَمَ ابْنُ ثٌُ ابن أَزْهَرَ السّتّان تبي جَدِي أَزْهَرُ 


77-سٌستسَ"0) «اللَّهُم 
بَارِك لَنَا فی شَامِئَاء | عه رك لَنَا في يمنا قَالُوا: وَفي تَجدنًا. 11 


قوله: ۷چ وفي نجدنا) ویڈو سو یو ووھ ویو 0 


- ما يعطيهم فيتألفهم به أو لكل منهماء انتهى. وقال لقاو قال العسقلاني: «بشرتنا) 
دال على إسلامھم: وإنما راموا العاجل وغفلوا عن الآجل» وسبب غضبه ا ونفيه قبولهم 
البشرى إشعاره بقلة علمهم وضلعق قابليتهم لكرنهم علقوا آمالهم بحاجل الذنيا الفانية» 
رشعرائلت على النقظه فن الدين المرضال إلى کرات لی انه . 

]١[‏ قال القاري”©: قوله: «اللهم بارك لنا في شامنا» لعل تقديمه على اليمن مشیر إلى أنه مباراك 
ف الم لقوله ال لا آزی كرك کل اوران 6 وارجرد کر من الألنياء قد 
نا لت ا ك2 ىالل كه الحاص اتا الملروة رمات ال کم تخل ال 


[۴۹۰۲]خ: ٣۱٥۴ء‏ م: ٢٢٥۲ء‏ حم: ه/ تحفة: ۸۰٦۱١٦۔‏ 
[۴۹۰۳]خ: ۷ء حم: ۲ 4١‏ تحفة: ه5/الا. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «بَابٌُ فى فضل الشام واليمن». 

.)۳٦٣٣ /۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )٢( 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۹/ .)٥٥٢٦۸‏ 


را وس 797 ؤ]+””7”7ب797ب7ب7ب7بيبيبيبيبي7ب7بتبتتتتتتت 01 
َقَالَ: «اللَّهُمَّ بَارك لا فی شَامِئاء وَبَارِكُ لا فی يَمَنِناه. قَالُوا؛: وَفي تَجُیتا. 
َالَ: امُتالِك الرَلَازِلُ وَالْفِتَنُ وهاه أَوْ قَالَ: مِنّْهَا ‏ يَخْرْجُ قَرْنُ الشَّيْطان). 
ولعل الوجه!' في سكوته عن الدعاء له أن الفتن لما كان مقدر خروجها منه» فالدعاء 
بالبركة لا يزيد إلا ما هو فيه» فلو قال ذلك لانعكس المقصود والفتن غير مقصودة 
زيادتهاء وقرن الشیطان!''قیل: يخرج الدجال ويمر من هناك وفيه بعض بعدء لأن 


> «اللهم بارك لنا في يمننا» بركة ظاهرية ومعنوية» ولذا كثر الأولياء فيهم» والظاهر في 
وجه تخصيص المكانين بالبركة لان طعام أهل المدينة مجلوب منهماء وقال الأشرف: 
إنما دعا لهما بالبركة لأن مولده بمكة وهو من اليمن» ومسكنه ومدفنه بالمدينة وهى 
من الشام» وناهيك من فضل الناحيتين» فإنه أضافهما إلى نفسه وأتى بضمير الجمع 
تعظيماء انتهى. 

١[‏ وبذلك جزم المهلب إذ قال: إنما ترك رسول الله يك الدعاء لأهل المشرق ليضعفوا عن 
الشر الذي هو موضوع في جهتهم لاستيلاء الشيطان بالفتن» هكذا في (الفتم)'''. 

[] ذهب الداودي أن للشيطان قرنين على الحقیقة وذكر الهروي أن قرنيه ناحيتا رأسه؛ وقيل: 
هذا مثلء أي: حينئذ يتحرك الشيطان ويتسلطء وقيل: القرن القوة» وإنما أشار رسول الله كَل 
إلى المشرق لأن أهله يومئذ کانوا أهل كفرء فأخبر أن الفتنة تكون من تلك الناحية» وكذلك 
كانت» وهي وقعة الجمل ووقعة صفين» ثم ظهور الخوارج في أرض نجد والعراق وما 
وراءها من المشرقء وكانت الفتنة الكبرى التي كانت مفتاح فساد ذات البین قتل عثمانء كذا 
قاله العیني'"' قلت: إطلاق الشرق على هذه المواضع تجوز لا سيما على مخرج الخوارج 
وهو حروراء قرية بظاهر الكوفة» قيل: على ميلين منها كما في (معجم البلدان»”؟)» وشتان 
بين نجد والكوفة. 


)١(‏ في نسخة: «فقالوا». 

.): 5/١9 «فتح الباري»‎ ("٢ 
.)199 «عمدة القاريی) (5؟/‎ )۳( 
«معجم البلدان) (؟/ 48 ؟).‎ )٤( 


شش ڑ1پ٤سىبیایشسشسی‏ تر الہ الڈّتی 
شقان ےھ ا وج و 2 تو ا کان “بت فا اكه 
هَذَا حَدِيث حَسَنْ صجیح غرِيب مِنْ هذا الوَجِهٍ مِنْ حَدِیثٍِ ابنِ عَوَنٍ. 


نفس مروره من ثمة لا يقتضي!١!‏ نسبته إليهاء إلا أن يقال: لما تسلط فيه وأقام هناك 
كفيراً أو قليلاً عدا" مخ أهله» وضار من أغلف فلو دعا لتجدي والدعاء لمكان لسن 
في الحقيقة إلا لأهله ‏ لكان الدعاء تشمل''' عليه» وليس مقصوداًء وقال البعض: 
هذا إشارة إلى محمد بن عبد الوهاب النجدي؛ 00089999-۸ 


]١[‏ لا سيما وقد ورد أنه يدخل القرى كلها غير مكة والمدینة فإنهما حرمتا عليه. 

[؟] هذا إذا كان المراد بالنجد الناحية المخصوصة؛ وهذا مختلف عند الشراح. قال الحافظ7١):‏ 
كان أهل المشرق يومئذ أهل کفرہ فأخبر كه أن الفتنة تكون من تلك الناحية» فكان كما 
أخيرة وأول القن كان عن قبل المشرق» فكات ذلك سپا للفرقة زین السلمین وذلك 
مما يحبه الشيطان ويفرح بە وكذلك البدع نشأت من تلك الجهة» وقال الخطابي: نجد 
من جهة المشرق؛ ومن كان بالمدينة كان نجده بادية العراق ونواحيهاء وهي مشرق أهل 
المدينة» وأصل النجد ما ارتفع من الأرض وهو خلاف الغورہ فإنه ما انخفض منهاء وتهامة 
كلها من الغورء ومكة من تهامة» اننهى. 
قال الحافظ: عرف بهذا وهاء ما قاله الداودي: إن نجداً من ناحية العراقء فإنه توهم أن 
نجداً موضع مخصوصء وليس کذلك؛ بل كل شيء ارتفع بالنسبة إلى ما يليه يسمى 
المرتفع نجداً والمنخفض غوراً» انتهى. 

["] أي: تشمل الدجال أيضاًء والأوجه عندي أن يقال: إن المراد بقرن الشيطان إن كان الدجال 
فالمراد بالنجد جهة الشرق على العموم» وخروجه من الشرق متعين» قال الحافظ''' في 
ذكر الدجال: أما من أين يخرج؟ فمن قبل المشرق جزماًء ثم جاء في رواية أنه يخرج 
من خراسانء أخرج ذلك أحمد والحاكم من حديث أبي بكر وفي أخرى أنه يخرج من 
أصفهان» أخرجها مسلم انتهى. 


۔)٦۷٤/١٢٤( (فتح الباري)‎ (١) 
«فتح الباريی) (۹۱/۱۳)۔‎ (٢( 


:ل 22222 01 
۷ ,00 
لاي لساك وی بْنُ بَشَّاِ ا وَهْبٌ بْنُ جُریر گا یں قال: 
ماوت ل ان سب رر نے تاس 
سن نت یت 2 َسُولٍ الله كله مو اف القزآت 
مِنَ الرّقَاع؛ كقال تون اش كك «ظوقى لِلشَاء)» 3 قتا لت ذَلِكَ يَا 


نشول انه اوه سد المعو اا عد موحد عا د 


ولا پضرلػ فإن الفتنة قد وقعت!؟؟ لا ريب منهء وإن كان أكثر ما يقوله موافقاً 
للسنة!"!. إلا أنه تعدى فيه بحسب ما تجاوز الغاية المقصودةء فکان ذگا وفتنةء فقد 
كان يقتل الرجل إذا لم يحضر الجماعة للصلاة إلى غير ذلك. 


]١[‏ والظاهر أنه يضرء وما أفاده الشيخ مبني على ما اشتهر في الهند من أحواله. والناس 
فيه مختلفون جذاء فمن مادح له يبلغونه إلى درجة الخلفاء الراشدين» ومن ثالب له لا 
يقتصرون عن تکفیرہ وكم من موثق له وجارح عليه» والحق متوقف على كشف خلص 
أحواله» وهذا كله بعد تسلیم أن المراد بالنجد الناحية المخصوصة. وتقدم أن السلف 
مختلفون في ذلكء ورجح الحافظ خلافه. 

9 على غاڈکی شيا مه ساس «الرمدلة الححاتظ امرماع لاروقة لمعا 
وغيرهما. 

[ ولذا وثقه الشيخ في فتاواه» نورد كلامه بلفظه فقال: محمدبن عبد الوهاب كد لوك 
دحا ی كت لء وه اما آ وی تھاہ سنا سے کہ رہب ل رکھتا ھا, اور عامل با لیم یٹ 
3 35 مم ٭٭ ٭ے ۳ 7 لچ 
تاه بدعت وشرككث سے روکتا تھا مر تشريير اس کی مزا مل كىاء والله أعلم انتھی 


[؛ :3۹]۳۹٥‏ ۲۹۰۰۱ طب: ۹۳۳٣ء‏ حم: ٥‏ 5 تحفة: ۳۷۲۸۔ 


0(۸ تح سس سس سس سے سے دہ الکو الدرَي 
ول7 جتضكة اھکر جنيك شيف ان 


7 ت8 


دا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَریب إِكتا تفرفة يرن حَدِيثِ يَحْيَّى بُن أَيُوبَ. 
٥-۔‏ حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بُنْ يَشَّاٍ تا أَبُو عَامِرٍ العَقَدِيُ» تا هِمَامُ بْنُ 


-7 


سَعْدِ) : طيك ين آ یت عید معيو 9س ہم و ےت 


ا زین اي لم مهنا مم نخد قلأ يكوك فود 


عَنَى الله مِنَ الجُعَل الَّذِي يُدَهْدِهُ الخِرَاءَ يأف 7 2100111111 


قوله: (لينتهين أقوام يفتخرون) إلخ. لما أثبت الفضل في القبائل والأشخاص 
آراد أن لأا بفتكر يذلك ادف عفر الآخرین+ أو يدكل غلى تسبه فيكون مهن لیس 
له يوم الجزاء إلا الندامة» فنهاهم!"! عن ذلك. 

قوله: (من الجعل) دويبة صغيرة يجعل الخرء والنجاسة كشيء مستدير» ثم 


]١[‏ يعني أراد المصنف بذكر هذه الرواية التنبيه على أن ما تقدم من الفضائل لا ينبغي أن يكون 
موجباً لإعجاب نفسه. أو سبباً للاتكال عليه فمن بطأ به عمله لم يسرع به نسبه. 

[ وقد ورد النهي عن ذلك في روايات كثيرة بسطها السیوطي''' في تفسير قوله عز اسمه: 
«إيتها اس إِنَاحَلَقَكَوٌ من درون 4 الآية [الحجرات: .]١٢‏ 


[٥۰٥۳۹]حم: ۶7٣٣٢‏ تحفة: ۰۷٣‏ ۱۳۔ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸۱۳/۹): قد أثبتت الأجنحة للملائكة في الکتاب والسنة» قالوا: 
لیس ذلك كما يتوهم من أجنحة الطير» ولكنها عبارة عن صفات الملائكة وقواهم, ولا 
يعرف إلا بالمعاينة» وليس طائر له ثلاثة أجنحة ولا أربعة» فكيف بستمائة مثلاء وبالجملة لا 
بد من إثبات الأجنحة للملائكة والكف عن كيفيتهاء وإضافة الملائكة إلى الرحمن إشارة 
إلى شمول الرحمة والرأفة على أهل الشامء ولعل المراد بهم الأبدال الذين يكونون بالشام 
أو يعم الكلء والله أعلم. 

() انظر: «الدر المنثور) (۷/ 9/اه). 


اواب لتاق ٹوو 2 ہے ےت فض ر۲۷۹ 
إِنَّ الله أَذْمَتَ عَنْحُمْ غُييَة الجَاِلِيّة وَمَخْرَهَا بالآباءء إِنَمَا هُو مُومنٌ قي 
وَفَاجِرٌ شَّقِنٌ» انال 0 ۱ث 70 دَمُ خُلِقَ مِنْ الثْرَابٍ). 

وَفي البّاب عَنِ ابْنِ عْمَنٌ وَابْنِ عَبَّاين. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ. 


كهةم خاتتا عَارُون ئن مرتی بن آبی عَلْقمَة الْمَرْوِقٌ الْمَدٍ یی 


يدهدهه إلى بيته» شبه المفتخرین بالأنساب بها في الافتخار!''والتنقیر عما لا یفید فإن 

الذي يفتخر بآبائه إن كان هؤلاء كافرين كان باحثاً نجاسته7'!» وإن كانوا على خير» وكان 

على غير طريقتهم كان مُظهراً خباثة نفسه؛ أنه كيف صار خلف سوء لهم, ولم يكن أحداً 
من جملتھمء وأما إذا كانوا كذلك وكان مثلهم فظاهر أنه لا یفتخرہ ولا يعد نفسه شيئاً 

حتى یفتخرہ وإنما هو مشتغل''' بمحاسبة نفسه» بصير بقبائحه في يومه وأمسه. 

]١[‏ اشتبه الأصل هاهناء والظاهر أنه بالخاء المعجمة» ويحتمل أن يكون بالحاء المهملة» من 
افتحر الكلام والرأي: إذا أتى به من قصد نفسہہ ولم يتابعه عليه أحد كذا في (القاموس)''' 
وكذلك اللفظ الآتي الظاهر أنه بالقاف. ويحتمل أن يكون بالفاء. 

]٢[‏ أي: حافراً نجاسة كفرهم. فإنه كلما ذكرهم وهم كافرون فهو مشبع لكفرهم ومفتخر به. 

[] ففي «المشكاة»”" برواية الترمذي وغيره عن أبي ذر مرفوعاً: «والله لو تعلمون ما أعلم 
لضحكتم قليلاً ولبكيتم كثيرأء وما تلذذتم بالنساء على الفرشات» ولخرجتم إلى الصعدات 


تجأرون إلى الله»» قال أبو ذر: ياليتني كنت شجرة تعضدء وبرواية رزين عن أبي هريرة - 


[۳۹۰۵۰] د: ٥٥١۱ء‏ تحفة: 517377 21١‏ 
( زاد في نسخة: «كلهم). 

.)5808 «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)٣٢۳٥۷( «مشكاة المصابیح)‎ (۳) 


۰۸۶۰۲۰ 


قَال: :تفي أبي؛ عَنْ جقام بی سَعْيه ع ہر وید بْنِ بي سَعییہ عَنْ أَيبهہ عَنْ 
بي هُرَدْ 1 الله يكل قَال: «كَدْ أَذْهَبَ الله عَنْكُمْ عَبَيّةٌ 6 انےجست 


وَفَخْرَهَا بالابَاء مُؤْمِنٌ تَِی؛ وَفَاجر شَقِنٌ؛ وَالنّاس بَنُو أدمَ دم من کراب 


یا خر سر ھ 


وَسَعیڈ المقبْرٍِي و قد سَمِعَ مِنْ أپی هْرَيْرَة وَيَرُوِي عَن أَييدِأَهيَاءَ كثِيرَة 
عَنْ أبي هُرَیْرَة 

وَقَدْ رَوَى نيان الَوَرِيٌ وَغَیْرُ وَاحِدٍ هد الگ عن دشار 
کیو کن گی التقترق عن أبى خرزية عَنِ النَبِيَ كَل نَحْوَ حَدٍ ريم پٹا أبي 
عَام عَنْ هِشَام بْنِ سَعْدٍ. 

لمق اتب والشتة نوت الغالبيق وشلاثة وتلاثة غلى سينا 
مُحَمّد النَبِىَ وَآَلِهِ الطَاهِرِينَ. 


هذا!'! والحمد لله رب العالمين» والصلاة على خير خلقه محمد وآله وصحبه 


- مرفوعاً: أمرني ربي بتسع» الحديث. وفيه: أن يكون صمتي فكراًء ونطقي ذكراًء ونظري 
عبرة» رزقنيها الله تعالى بمزيد لطفه وعموم كرمه. 

[] وهذا آخر ما آفادہ الشيخ على الجامع للإمام الترمذي رحمه الله تعالى عليه» وعلى مفيد 
هذا التقرير الآنيق البدیعء وعلى جامعه ومشيعه وأعوانه رحمة واسعة لا غاية لها ولا آمد. 
وقد تم هاهنا الجامع للترمذي كما يدل عليه ما في آخر الباب من النسخ الهندية: آخر 
المسند والحمد لله رب العالمين» وصلاته وسلامه على سيدنا محمد النبي وآله الطاهرين» 
ولا يوجد ذلك في النسخة المصرية» ولعل ذلك من تصرف النساخ, أو اختلاف الرواة. 


يننا 


كِكَابُ الْعِلَلٍ 
أَخْبَرََا الْكَرُوِخِئ نا الْقَاضِي أَبُوعَامِرِالْأَزْدِيُه وَالمَيْحُ الْعُوَجِك0) 
کجاب[٢]‏ 1 ۲٢) ١‏ 


]١[‏ ويقال: إن هذا تأليف مستقل للإمام الترمذي» یسمی ب«العلل الصغری)ء ألحق في آخر 
المسند الجامع لمناسبة تامة له بذلك» كما ألحق بعد ذلك في النسخ الهندية تأليف له ثالث 
يسمى ب«الشمائل»» ويدل على ذلك ابتداء السند عن الكروخي في النسخ الھندیةء ولفظه: 
أخبرنا الكروخيء نا القاضي أبو عامر الأزدي والشيخ أبو بكر الغورجي وأبو المظفر 
الدهان. قالوا: نا أبو محمد الجراحی؛ نا أبو العباس المحبوبيء أنا أبو عیسی الترمذيء قال: 
إة جم ناف هذا الكدااب إلى درو ولا برك هذ ال لی الد المصوية قلفة 
ولعل ہے ہے و وج ہت یٹ 
أنهما جعلاه كتابا مستقلا مستأنفا. 

[؟]العلة في الاصطلاح: عبارة عن سبب غامض خفي قادح في الحدیث مع أن الظاهر السلامة 
منه» ويتطرق إلى الإسناد الجامع شروط الصحة ظاهراء وتدرك بتفرد راو وبمخالفة غيره 
له مع قرائن تنضم إلى ذلك تنبه العارف على وهم وقعء وتقع في الإسناد وهو الاکٹر وقد 
تقع في المتن» وقد تطلق العلة على غير مقتضاها ككذب الراوي وفسقه وغفلته ونحوها 
من أسباب ضعف الحدیث: وسمى الترمذي النسخ علة» قال العراقي: فإن أراد أنه علة 
في العمل بالحديث فصحیح: أو في صحتہ فلاء لأن في الصحيح أحاديث كثيرة صحيحة 
منسوخة» وأطلق بعضهم العلة على مخالفة لا تقدح في صحة الحديث؛ وقسم الحاكم في 
«علوم الحديث» أجناس المعلل إلى عشرة» لخصها السيوطي في «التدريب»227. 


)١(‏ فی نسخة: «أبو بكر الغورجى). 
)٢(‏ انظر: «معرفة علوم الحدیث) (ص: ۱۱١‏ -۱۱۸)ء و«تدريب الراوي» .)۲۹۰٢/۱(‏ 


سم سش سسش ےت ےت را اتی 


کا ما الدَّهَانُ قَالُوا: و و :نے ا مُحَتّو الْجَرَاحِؿٔء ا أبُو الْعَبًایں الْمَحْبُونُ 
أن بو عد تمد ِذِي قال: : بیع م مَا فی مَدا اتاپ یج الخیت مو 
سید اله بَعض أَهْلٍ ال 3 م مَا خَلّا حَدِيئَيْن: > حد يك ابن کہایں) 


أن التَّبىَ كل جَمَمَ مو ار یع الو کناٹ اعت َاَحَقرب وأ لمکاویڈ 
رخف ولا قرولا مره تعیب اَی لأ قل 200007 
فَاجْلِدُوهُ فان عَادَ فِي الرَابِعَةٍ ع قافدلوقك و قد بيَنَا عِلَةَ الحَیِیئیْنِ جَمِيعًا في 
الكتاب. 


والعلة هي السببء يعني!'! بها علل قبول الروایات ووذهاء والمراد التديية 
على بعضها لا استقصاؤها. 

قوله: (وقد بينا علة الحديثين) أي: وجه كونهما لم يعمل بهماء وهو 
النسخ!'' أو ثبوت خلافەا' عن النبي يِه أو عن الراوي» وهذا إذال؛! حمل لفظ 
الحديثين على ظاهر معناهماء وإلا فقد بیّنّا لك أن الجمع كان بحسب الصورة لا 
الحقيقة» وكذلك القتل كان الأمر فيه إذا رأى الإمام ذلك تعزيراً وهو معمول به. 


وإنما المتروك كونه تشریعاً وأمر وجوب. 


انر بت تر یپ ہی ہپ ہی جس یت 
على التوثيق والصحة أيضاًء فعمم الشيخ الکتاب؛ ولو فسر الکتاب بالعلل الاصطلاحية 
فيوجه ما ذكر فيها بالتبع والاستطراد. 

[] كما جزم به المصنف في بيان ذكر حدیث القتل. 

[] کما أشار إليه المصنف في حديث الجمع بین الصلاتين» والمصنف وإن حکم على حديث 
الخلاف بالضعف لكنه جعله معمولا به عند أهل العلم. 

[؛] يعني أن ترك العمل بالحديثين باعتبار ظاهر الألفاظ» وإلا فالحنفية ‏ شكر الله سعيهم - 
عملوا بھعا أيضاً بعد حملهما على محمل لا پخالف الرؤايات الآخر جمعاً بين الرؤاياث: 


تا لاض کٹا الْكِتَابٍ مِن اخْتِيّارٍ الْقْقَهَاهء قَمَا كَانَ فِيْهِ مِنْ 
قول سُفْيَانَ التَوْريّ فَأَكُكَنُ ما حَدَقَنَا بِهِ مُحَمَدُ بْنُ عْثْمَانَ الو حَدَنَتَا 
پت ہر ہس یں 
الَْعَبًّایں اليَرْهِذِيُ حَدَّتنَا مُحَمَدُ بی یُوشف الْغَریَابِیُء عَنْ سُفَيَانَ. 

َمَا گانَ مِنْ قول مَالِكِ بْنِ أي فَأكَُْة مَا حَدكتَا یه ِسْحَاقُ بْنْ مُوسَى 
الأنْصَارِیٔء تا مَعْنُ بُنْ عِيسَى الْقَرَابُ عَنْ مَالِكِ بن آئیں. 

ای ست ول 0 
0)0 اللہ لله بن َلة التي بت 

وَمَا كان فِيهِ فِيهِ مِنْ قَولٍ ابن الْمْبَاركِ َهُوَمَا حَدَكتَا بو أَحْمَدُ بْنُ عَبَدَ 
الائلۂ عن 4 سن ابن یرہ عن ينها" کا وف عن ابن وَهَبٍ عَنِ 
ابْنِ الْمْبَاركِ وَهِنْه مَارُوِيٍ عَنْ عَلِيَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ الْمْبَارَك 


قوله: (ومنه ما روى عن أبی وهب)!١!‏ على صيغة المعلوم''' وفاعله أحمد 
ابن عبدة» وهذه الجملة كالتفصيل لما قبله. 


[1] هكذا في جميع النسخ الهندية» وفي المصرية: «منه ما روى عن ابن وهب محمد بن مزاحم 
عن ابن المبارك»» والظاهر أن الصواب الأول» لأن محمد بن مزاحم يكنى بأبي وهب لا 
بابن وهب. 

]٢[‏ توهم بعض من اعتنى بحل الترمذي في حمله على البناء للمجهول نظراً على الظاهرء 
والصواب ما أفاده الشيخ كما يومئ إليه النظر الدقيق» لأن المصنف رام بيان إسناد الأقوال - 


(١)‏ في نسخة: (ومنه). 


)ل 1 25ں 
اجاور سز تراك قري ہت 
وَمِنْهُ مَا رُوِيَ عَنْ حِبَّانَ بْنِ مُوسَى عَنِ ابْن ن الْمْبَارَكِ ومِنْهُ مَا رُويَ عَنْ وَهْبٍ . 
ابن رن عن قَصَالَة عن الدَتوی عَنْ عبد اللہ بي البرك 7 حال 


دنا كان كيه من قول الاي عكر ما زی به الْحَمَن بن مُحَمَّدِ 
الزَعْمَرَانُِ عَنِ الشَّافِعِيَ وَمَا كَانَ م مِنَ الْوْصُوءِ وَالصَّلَاة عتكاي ابو الوليد 
الْمَگیْ عَنِ الشَّافعِيَ» ویئە ا حَدَكََا به ُو إِسْمَاعیلء تا يُوسّفُ بْنْ یی 
الْمُرَشِنُ الْبُوَيْطِنُ) عَنِ الشَافِعِيَ سر تب 
َقَدْ أُجَارَ لما الرَييم دَلِكَه وك ب به إِلَينَا 


۔ 
سط 


' تا گان فيه مِنْ قولِ أَحْمَد بی حَمْيَلٍ وَِسْحَاقَ بی إِبْرَاجِيمَ قَهَُ 
أَخْبَرَنَا به ِسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورٍ عَنْ ا وَإِسْحَاقٌ إلا مَا في أَيْوَابِ - 
وَاليِيَاتِ وَالَخْدوہ إني لغ أَسْمَعُْ م 1 مِنْ إِسْحَاقَ بْنِ مَنْصُورِ أخبرنی يه مُحَمَّدُ 


ضيه 


اق میتی الالصموعن نْ إِسْحَاقَّ بْنِ مَنْصُورِ عَنْ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ» وَبَعْضُ گلام 


- التي حكى في (جامعه) عن ابن المبارك» فلو كان هذا اللفظ بالبناء للمجهول لا يتم 
غرضه لانقطاع السند بين الترمذي وبين أبي وهبء ويؤيده أيضاً أن ما ذكر المصنف من 
أقوال الشافعي وابن حنبل ذکر أسانيده متصلة كما سیأتي ويؤيده أيضاً أن الحافظ ذكر 
في «تهذيبه» محمد بن مزاحم العامري أبا وهب المروزي ورقم عليه للترمذي وحكى 
في مشايخه ابن المبارك» وفي الآخذين عنه أحمد بن عبدة» وهكذا حكى في مشايخ 
أحمد بن عبدة حبان بن موسى» وعلي بن الحسن بن شقيق» وعبدان» وغيرهم؛ فتأمل» 
وللتوجيه مجال. 


رز 10/22" 
إِسْحَاقٌ أَخْبَرَنَا به مُحَمَّدُ بنُ فُلَيْحِ عَن إِسْحَاقَ» و قد بَيَنَا هَدَا عَلَى وَجْهِهِ في 


ا كا فبه ين ڈگر اهل في لْأحَاويت لجال والگاریخ ْم 
اسْتَخْرَجْتُهُ مِنْ كِتَابٍ التاريخ» وَأكْثَرُ دَلِكَ مَا نَاطرْتُ به مُحَمَّدَ محمد بن إسْمَاعِيل؛ 
ت3 به عَبْدَ اللہ بق عَبْدٍ اليحْمَنِ وَأبا رُرْعَدَ وَأكْترُ دَلِكَ عَنْ 
ىد َيْءِ فيه عَنْ عَبْد الله وَأَيي رُرْعَة'' وَإِنَّمَ عَمَلَّا علَى ماين 
في هَدًا الْكتابٍ مِنْ قول الْفْمهَاِ َعلل الْحَدیثِ؛ نا ١‏ سُیْلنَا عَنْ هَذَاء فُلمْ 
نعل زان كم عله لما گرا مات اتا 07 سی کس 
07 :2 َ9 َ8 ا إِلَيْهه مِنْهُم: حِشَامُ بنُ 


7 


موسر ری وت 


و الى تاذ 31 نا وفية الله 12 الجا رك 1 وَيَحْيَى بْنُ رَكْرِيًا بن 
3 وك بن اجرج وَعَبْد و وف م أ 3 
وَالْمَضْلٍ مَ صَنَفُوا فَجَعَل الله في ذَلِكَ مَنْقَعَةً حل :"© بر 5 


کو ای وٹ 7 


قوله: (ما لم يسبقوا إليه) يعني أني كنت أتردد فيه لكون ذلك لم يسبق إليه 
سیت یی سس رب پچ ال سب وت 

ماکان يختلج فيّ من وهمي. 

(١)‏ لادان 0س «وَلم أر أحداً بالعراق وَلاً بخراسان فِي معنى الْعِلّل والتاريخ وَمَعِفَة 
الْأَسَانِيد کبیر أحد أعلم من مُحَمّد بن إِسْمَاعِيلء آخر کتاب الجامع» وإلى هنا انتھی السماع 
للقوم من أبي یعلی بن أبي علي السبخيء قال أبو عیسی: وإنما حملنا إلخ». 

(0) في نسخة: «(فنرجو لهم). 


01 ری تس ست ش ست ست 1د 

وَقَدْ عَابَ بَعْضُ مَنْ لا کی غلى أخل يي الكلام في يكال 
وذ وَجَدا غَيْرَوَاحِدِ مِنَ الْأَيِمِّ من التَابِعِينَ َدْ تَكَلَمُواذ فى التعال يلك 
الْحَسَنْ الْبَصْرِيُ وَطَاوُوسٌ تَكَلَمَا 0 مَعْبَدِ الْجْهَنِيَ يك سَعِيدٌ 
اب جُبَيرٍ في لق بن حَییبِء ود لم إْرَاهِيمُ النّحَعِيّ وَعَامِرٌ الشَِّْي في 
الحَارِثِ الْأَعْوَِ وَعَكُذَا رُوِيَ عَنْ 2 5 وق اللہ بن ع 
ملا الي وَْمْبَة بن الْحَجَاج وَسُفْيَاَ القّوْرقٍ وَمَالِكِ بن 
َالْأَوْرَاعِيَ وَعَبْدِ الله بن الْمُبَارَكِ وَيَحِيّى بْنِ سَعيدٍ الْقَطَّانٍ َوکیع بن 
الْجَرَاحِ وَعَبِدِ الرّحْمَنِ بن مَهُدِي وَغَيرِهِمْ من أَهْلٍ الْعِلْمِ تكَلَوا في 
اليَجَالٍ وَصَعَمُوا. 


قوله: (وقد عاب بعض من لا يفهم) إلخ؛ فائدة1١!‏ ثالثة, والثانية وجه التصنيف» 


١[‏ يعني أن المصنف ذكر في كتابه هذا «كتاب العلل) عدة فوائد: والفائدة الثالثة منها هي 
هذه والفائدة الثانية ما تقدم قبيل ذلك من وجه التصنيف على هذا النهج العجيب مع ذكر 
أقوال الفقهاء وبيان علل الحدیث: والفائدة الأولى ما تقدم قبل الثانية من ذكر أسانيد أقوال 
الفقهاء التي وضعها في هذا الكتاب» وحاصل هذه الفائدة الثالثة أن بعض من لا فهم لهم 
عابوا التكلم في حق الرجال ظنًا منهم أن ذلك غيبة» والحال أن جماعة من أهل العلم 
السلف تكلموا وضعفوا رجالاً» ولا يظن بهم لعُلُوٌ شأنهم أن ارتكبوا الغيبة» بل الأمر أن 
ذلك بمنزلة تزكية الشهداء لإظهار الحق. 
قال السخاوي: وقد أوجب الله تبارك وتعالى التكشف والتبين عند خبر الفاسق بقوله عز 
اسمه: #إإن جَآء كد قبا ميو 4 [الحجرات: ٦]ء‏ وقال النبي يك في الجرح: (بٹس أخو 
العشيرة»» وفي التعديل: «إن عبد الله رجل صالح)ء إلى غير ذلك من الأحاديث الصحيحة 

في الطرفين» ولذا استثنوا هذا من الغيبة المحرمة» وأجمع المسلمون على جوازه؛ بل عد 
من الواجبات للحاجة إليه» وتكلم في الرجال جماعة من الصحابة ثم من التابعين» انتهى. 


ہے ہگ یھکوس 010102 


00م على ذلك 332 - والله أَعْلَمْ ‏ التَصِِحَةٌ ِلْمُسْلِمِينَ 
لا یقن بهم أَنّهُمْ أَرَادُوا المَعْنَ عَلَيٍ النّایں وَالْعِيْبَكَ لھا مار عنقا ان 
یا خلف خزام لک نرہ جس ان طعلو" 36 عايب 
بدعَةِ وبَعْضْهُمْ گا نَ مُتَهَمًا في الحَدِيثْء وَيَعْضْهُمْ کا قات متا 
کڈ ا قازاة مت انتا أن ای قتقة على الدين 


بد ان الشَّهَادَةٌ في الَدِينٍ کت ۲ہ 20-3 نت سا مِن الشَّهَادَةٍ فی فى 
الو لوان 


او یتید رکال ھانتگای وھ بو گر ا لاق 


3 0 


والأول 0ساد المذاعن انال" 


قوله: (من الشهادة فى الحقوق والأموال) وظاهر أن التركية للشهود.من 
أحكام الشرع حق على القاضيء ولا يمكن أن يعاب بهاء فكذلك هاهنا. 


]١[‏ ولو عدّ ما في مبدأ الكتاب من قوله: جميع ما في هذا الكتاب معمول به...إلخ» فائدة 
مستقلة فهي أولى الفوائدہ والثانیة الأسانيد» والثالثة وجه التصنيف. والرابعة هي التي نحن 
بصددها. 


)١(‏ في نسخة: «وإنما». 

)٢(‏ في نسخة: (صنفوا». 

() قال في «العرف الشذي» (5/ :23٠١‏ الغفلة عندي أن يكون الرجل مغفلا في أخذ الروایة 
وإبلاغهاء ولا يجب أن يكون سيء الحفظء ولا يجب فيه وقوع الغلط» بل يكفي شأن عادته 
وتوهم الغلط لأن يحكم عليه بالمغفل والغافل» وأما كثرة الخطأ فهي أن يغلط في الرواية 
وإن کان يروي بالاحتياط وجمع الخاطر ولا يكون يروي في الغفلة ولا يحكم بأن فلانا 
كثير الخطأ إلا بعد وقوعها منه. 

2 في نسخة: اتثبیتا). 


و سج ہے ا 
گنی أبِي قَالَ: اه سُفْيَانَ القَْريّ وَشعْبَة وَمَالِكَ بْنَ 

ع الكل يحون فيه همه أو شنف نكت اتید ٢اا‏ تک 
دمحت بن اي اتی نا يت بآم قل قیل لأبِي 


بر بن عَيِّاشِ: إن ان ویج النَّاسُ وَلا يَسْتَأْهِلُونَ 
فَقَال(١)‏ الو کر بن فاون حم َ ِلَيْهِ الئاس وَصَاحِبٌ 


000011111 


قوله: (والمبتدع لا يذكر) فيه الشاهدا'! لكنه خفيء والمراد أن صاحب 
بدعة لا ينبغي أن يأخذ العلماء منه» ولا أن يتركوا العامة يسألون عنه ویجلسون إليه 
فلما كان كذلك لا یتحدث عنه أحد فيموت ذکرہہ ولا يشتهر أمره. فعلم أن العلماء 
يجوز لهم بل يجب أن يظهروا للناس عيبه» ويمنعوهم عن الأخذ عنه. 


]١[‏ يعني أن المصنف ذكره أيضاً شاهداً على ما هو بصدده من جواز الجرحء ولذا ذكره في 
جملة الشواهد الدالة على ذلكء لکن شهادة هذا الأثر على مدعاه محتاج إلى توضيح» 
ولذا فسر الشيخ هذا الأثر ببيان المراد» وحاصله أن المبتدع ينبغي أن لا يذكر في الناس 
أصلاً وفي أخذ الرواية عنه ترویج لذكره في الأسانيد إلى آخر الدهرء فینبغي أن لا تؤخذ 
عنه الرواية» ويظهر ابتداعه لينزجر عنه الناس» وعلى هذا يطابق الجواب على السؤال 
أيضاً بأحسن مطابقة» والذين منعوا الرواية عن المبتدع عللوا بذلك؛ قال السيوطي في 
نالصریب 58 : من كفر ببدعته لم يحتج به بالاتفاق» وقيل: دعوى الاتفاق ممنوعة» ومن 
لا یکفر ففيه خلاف: قيل: لا يحتج به مطلقاء ونسبه الخطيب لمالكء لأن في الرواية عنه 
ترویجاً لأمره وتنويهًا لذكره؛ إلى آخر ما بسطہء وهكذا في «فتح المغیث)'' وقال: أكثر 
ما علل به أن في الرواية عنه ترويجاً لأمره وتنويهاً لذكره. انتھی. 


(١)‏ في نسخة: «قال). 
)٢(‏ «تدريب الراوي) (۱/ ۳۸۳)۔. 
6 (۹/۲). 


لی 
دنا 


نا 


الك ا ب ۲۹۹ 


کت نا مُحَمّدُ بن عَلِيَ بی الْحَسَنٍ بْنِ شَقِيقٍء تا المَْرُ بْنُ 3 كين الله 
الأَعٍ کا إسْمَاعِيلُ بْنْ کر ا كَانَ في 
الؤسی''' الأول اسلو عَنِ الأمْادِ نا ما وَقَعَتِ الْفِئْئَةُ سَألُوا عَن الأسْتَادِ؛ 
کی ناک جرگ أَهْلٍ ال لشن ويتغوا حزية أَهْلٍ الْبدَع. 

رر کی یت سنٹف طیکاق کول قال 
عَبْدُ الله يْنُ الْمُبَارَكِ: الْإسْتَادُ عند من الين. ولا الْإسْتَادُ لَقَال مَنْ شَاءَ 
مانن ری و 

شاك مقن مُحَمَّدُ بْنُ عَلِيَ أن حِبّانُ بْنُ مُوسَى قَال: دُکر لِعَبْد الله بْنِ 
الْْبَارَكِ حَدِيتٌ» فقَالَ: : يُحْتاج لِهَدَا كان مِنْ آجُنَ يَعْنِي أَنّهُ َع لِسْتَادَہُ 

سوہ یر تر بے تہ 
أَنُ وك حییک الْحَسَن بن عُمَارَك وَالْحَسَنٍ بن ديار وَإِبْرَاحِيمَ بن مُحَمَِ 
الْأَسْلَِيَ وَمُقَاتِلٍ بْنِ سُلَيْمَانَه وَعْفْمَانَ الْمرَيّ» وَرَوْحِ بْنِ مُمَافر وَأبِي شَيْبَة 
الاب زظ رت تین 2 0000 


قوله: (وعمرو بن ثابت) ترك[ ! بعده اسم راو 0 9ت 900 


]١[‏ يعني في النسخة الأحمدية» وهو موجود في غيرها من النسخ الهندية والمصرية» لكنها 
مختلفة في لفظهاء ففي الهندية: أيوب بن خوط» وفي المصرية: أيوب تن خويطة» 
والصواب الأول كما يظهر من ملاحظة كتب الرجال من «التهذيب» و«الميزان» وغيرهماء 
قال في «التقريب70©: أيوب بن خوط بفتح المعجمة متروك من الخامسةء وفي «التهذيب» - 


)١(‏ فى نسخة: «الزمان». 
)٢(‏ فی نسخة: (یقی)ء أي: يقى نفسه من الکذب؛ وقوله: (بقی) أي: حا 
(۳) «تقريب التھذیب) (ص: ۱۱۸). 


00 000050050505 ز زةزة ز ز <ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز‎ + + ١:١. 


ا بن خوط» وَايُوتَ بِنِ مويق وَنَصَرٍ بن طريف 7 00 وَالحَكم؛ 
وَحَِيبُ الْحَكُم؛ رَوَى لَهُ حَدِيئاً في كِتَابٍ الرَّقَاقِ» كم حم كيت ل ادر 


8 0س9 خبتات جہ لے ا اك 
و ورڈ سار ںی گر گا الیکا رکا کی کاو اليش كلها کان 


و تا : وکنا أبُووَهْبٍ قَالَه سه 0 رر ےہ ے 
روس ہہ نس مشاحذة. 


جح 


وهو أيوب بن خوطء فليكتب!!". 


- عن البخاري: تركه ابن المبارك. 

]1١[‏ قلت: وكذلك سقط من آخر هذا الكلام عبارة توجد في المصرية وهي: (حدثنا محمود بن 
غيلان» حدثنا أبو يحيى الحماني؛ قال: سمعت أبا حنيفة يقول: ما رأيت أحداً أكذب من 
جابر الجعفي؛ ولا أفضل من عطاء بن أبي رباح» قال أبو عيسى: وسمعت الجارود يقول: 
لولا جابر الجعفى لكان أهل الكوفة بغير حديثء ولولا حماد لكان بغير فقه)» وذكره 
الحافظ فی اقیایت العيزيب) 7 في ترجمة إمام الأئمة فقال: وله فی كتاب الترمذي من 
روایة عبد الحميد الحمًّانی عنه» قال: ما رأيت أكذب من جابر الجعفی؛ ولا أفضل من 
عطاءء انتهى. ۱ ۱ 
قلت: وقد علم من ذلك عدة أمور: منها أن الإمام أبا حنیفة من أئمة الجرح والتعديل أيضاً 
استدل بقوله الترمذي في كتابه» ومنها أن إطلاقهم لفظ أهل الكوفة لا يختص بالحنفية» بل 
قد يطلقون على غيرهم أيضاً كما هاهناء ومنها غير ذلك كما لا يخفى. 


0 خی 0ری 1 
)٢(‏ «تهذيب التهذيب» .)451/1١(‏ 


وك پپوتوچپچ یی يي تبت 1/0 


لأحَدِ أَنْ يَرُوِيَ عَنْ سُلَيْمَانَ ْنِ عَمْرِو الَحَمِيَ الْكُو. 

شيك 231 اتکی ینم عِنْدَ أَحْمَدَ بن حَثبَلِء فَدَكَرُوا 
ا و اانا یت الم ااه بَعْضٍ أَهلٍ الْعِلْم مِنَ الَابِعِينَ 
وَغَيْرِهِمْ فَقُلْتُ عله فب عن الي كه عییگ فَقَال: عَنِ التَبيْ كه؟ قُلْتُ: 
نعمء حَدَكََا جا بن تُصَيْر ا امَك بن عَبّادہ عَنْ عَبْد الله بن سعِيدٍ 
الْمَقْبِي عَنْ أيبه عَنْ أبي هُرَیْر ٤‏ قَالَ: قَال رَ لي 
مَنْ آوَاهُ اللَيْل)ء قَالَ: 0 ۸ بَنْ حَتبَل ء وَقَال: : استَغفِر بك مرتين: 

قل كك أ بق حا ل ص ا ع اکن ب 
شف إِستاوه لِأنَّهُ ميرف عن الي يك وَالْحَجَاجُ بن نصَيْرٍيصَعفُ . 
فی الْحَدِيثْ وَعَبْدُ الله بْنُ سَعِيدٍ المَقْبُرِيُ صَعَفَهُ يَحْيَّى بن سَعِيدٍ الْقَطَانُ 
جدًا في الْحَدِيثِ 


َكل من وو عَلۂ حَدِثُ من يم يمف لِعَفْلْتَهِ وك كْرَةٍ حَليه 
2 ف ذَلِكَ الحَییث إلا مِنْ حَدِیییہ قلا ی تم به» وقد روی حير وا سد 
وا اھت عَنِ الضْعَمَاءِ کو أَحْوَلهمْ للا 


قوله: (وقد روى غير واحد من الأئمة عن الضعفاء) شروع في الفائدة 
الرابعة1؟» وهو أن الأئمة قد يروون عمن يذكر بضعف» وذلك لأسباب؟19, إما 
ثبوت قوته عند من روى عنه؛ أو تمییز الآخذ صحيحه من سقيمه. أو بيان روايته مع 


بان ضعقہ أو بان الرواية بعد وجدان المتابع والشاهد لهاء لا إذا كانت منفردة. 


]١[‏ هذا على ما عده الشیخ ونبه عليه قریباًء وعلى عداد الحاشية هي فائدة خامسة. 
[1] كما أشار إليها المصنف في آثار آتية» أما عدالته عند الراوي عنه فقد جزم بذلك شراح - 


-۔ وی ت+ہجٛھجووہٗووپڑگرچژچ کے ھا 


سے وپ لے سی نَا يَعْلَى بْنُ 
قال: قال لَتا سُفْيَانُ الّوْرِيُ: اتَکُوا الکلِيء ف فقِیل لَه: فَإِنَكَ كروي عَنْه 


قَال: أ أغرف سِدقَهُ مِنْ كذيه. 
خی محمد سماعِيل» كني یی بن میں لني عَفَانه عَنْ 
أبي عَوَائَة 7 كا کات لْحَسَنْ | لْبَصْرِي ا و شْتَهَيْتُ كَلَامَه عَتتبعنَہ م 


أَصْحَابِ الْحَسَنِ کاٹ رہ اق 00-۰" فَقَرَآهُ عَلَنَ كُلَّهُ عَنٍ 
الْحَسَنء ٥‏ فَمَا أَسْتَجِلٌ أَنْ اُرویَ عَنْهُ مَيًْا. 

دوك َنأ بن ای باش عير جد من ال كان ند 
و الشنف و ا مل عا 6ھ 7 ۳ھ 4+ ا يَْتَربرِوَايّة التَِاتِ عَنٍ 
النّیں؛ أنه يُْوَى عَنِ ابْنِ سِيرِين أَنَه نَهُ قَالَ: 7 اليَجُلَ لَيُحَدَِْي ما أَتهنۂ ۰ 
وَلَحِنْ أَتَیمْ مَنْ تَزْقَةُ 

تل زفق اما #السعع التشبيق) رتیا؟ااکان لف عدعار کر غیرت 
خر السرت قدو ها وو جلاتاتہ كان كديا ظاهراء نالفز گا 


- الصحیحین في الأجوبة عما یرد عليهماء وكتب الحديث مملوءة من ذلكء وأما تمییز 
الضعيف من القوي فحكاه المصنف عن الثوري» وهكذا في أمور آخر. 

]١[‏ ولفظ مسلم''' أوضح من ذلك إذ قال: ما بلغني عن الحسن حديث إلا أتيت به أبان بن 
أبي عیاش فقرأه عليٌء قال النووي: معنى هذا الكلام أنه كان يحدث عن الحسن بكل ما 
يسأل عنہء وهو كاذب في ذلك. 


(١)‏ هو محمد بن السائب الكلبي الكکوفي؛ النسابة المفسرء متهم بالکذب؛ ورمي بالرفض» من 
السادسةء «تقريب التھذیب) (۱۹۰۱). 


)۲( (مقدمة صحيح مسلم) (/٠٥۲)۔‏ 


لے 
دنا 


نا 


آرںے ‏ سوہسسےہے ےے سے ےس چٹ اہ 


وَفَد رَوَى غَیْرُ وَاحِدٍ عَنْ إِبْراھ هِيمَ الْنْخَعِيْء عَنْ ۶ی عبوائله 


ان نخون ان الج وا كان يَف في وثرد فيل فرع 
وَرَوّی أَبَانُ بْنُ آپی عياش عَنْ إِبْرَاهِيمَ اتی كه غاقنق كه 


عَبْد الله بن مَسْعُود: شیج پل كن لٹ في وف كيل الغو مکنا 
رَوَى سُفْيَانُ القُورئ عَنْ أَبَانَ بْنِ أي عَيّاشٍ. 

ری بَعْضُهُمْ عَنْ أَبَانَّ بن أبی عَيّاشٍ بِهَدَا الإستادٍ تح هَدَاء وَرَاَ 
فری کل گلا اھت سحتو اخ سی مي أَنها بائٹ عِنْدَ ال يك فَرآتٍ 
لني گل قنّت في وثر؛ قبْل الڑگوع. 

اوج بْنُ أي عَيّاؤں وَإِنْ كَانَ قَدْ وُصِفّ بِالْعبَادَةِ وَالْاِجْيِهَادِ فَهَدَا 
حَالَُهُ في الحَدِيثِء وَالْقَوْم گائوا أَصْحَابَ حِفْظِء قَرْبٌ رَجُلٍ وَإِنْ كَانَ 


صَالِحًا قِيمْ 3 و لا يَحْفَظهًا. 


قوله: (وزاد فيه: قال عبد الله) إلخء وهذا وإن كان ممکتا'؟ أن يكون 
ابن مسعود رآه يك بعينه» وسمعه بأذنه قنت قبل الرکوعء وسمع من أمه أيضاً إلا 


[] بل هو المتعين في هذه القصة» فإن حديث ابن مسعود هذا أخرجه الدارقطني برواية يزيد 
ابن هارون عن أبان بن أبي عیاش عن إبراهيم يم النخعي» عن علقمة» عن ابن مسعود قال: 
بت مع رسول الله ا لأنظر كيف يقنت في وترہہ فقنت قبل الرکوع؛ ثم بعثت أمي أم عبد 
فقلت: تبيتي مع نسائه وانظري كيف يقنت في وتره» فأتتني فأخبرتني أنه قنت قبل الركوع» 
ثم ذكره بروایة سفيان عن أبان بهذا السند قال: قنت رسول الله كك في الوتر قبل الركعة» 
قال: فأرسلت أمي إليه القابلة» فأخبرتني أنه فعل ذلكء ثم قال: أبان متروك. 
قلت: وحديث يزيد بن هارون عن أبان أخرجه البيهقي في «سننه)(١2‏ نحو ذلكء ثم قال: - 


.)6/ /”( (السنن الكبرى»‎ )١( 


رر رت 
4 كَانَ مُتَهَمّا في الْحَدِيثِ بِالْكَذِبه أؤ گان مُقفَلَا يُخْطِىُ 

الكثين ني لشفا 15 أخل الحَدِيثِ مِن الْأَئَِةِ أَنْ لا مُمْكَقَلَ بِالرَوَايَة 

ےآ کت کو انولی نک 


کت 


یڈ 1 09 عَنْهَ) 
ہین لَهُ مر تَرَكَ الرْوَايَة 


أن ذلك لما كان منفردا'ٗ بروايته ابن عياش بخلاف سائر الثقات؛ فإن أحداً منهم 
لم يذكره صار متهمًا. 


- ورواه سفيان الثوري عن أبان بن أبی عياش» ومدار الحديث عليه» وأبان متروك» انتهى. 
قلت: وتعقب ابن الترکمانی''' كلام البيهقي وذكر له متابعة» وذكر الزيلعي في «نصب 
الراية) 9 حديث أبان بروایة الدارقطني وابن أبي شيبة» وذكر كلام الدارقطني؛ ثم قال: 
طريق آخر رواه الخطيب البغدادي في «كتاب القنوت» له» ثم ذکر سنده إلى منصور عن 
إبراهيم عن علقمة بنحوہء ثم قال: ذكره ابن الجوزي فی (التحقیق) من جهة الخطيب 
وسكت عنہ إلا أنه قال: أحاديثنا مقدمة» انتهى. قلت: فما أفاده الشيخ من التوجيه احتمالاً 
هو الحق المتعين. 

[] يعني على رأي الترمذي والبيهقي ومن وافقهماء ثم ظاهر کلام الترمذي أن رواية سفيان - 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أخبرني مُوسّی بن حرّام قَالَ: َوعت صَالح بن عبد الله يقول: : كنا عند 
أبي مقاتل السَّمرقَئدِي» فُجعل يروي عَن عون بن أبي شَدّاد الْأحَادِیثَ الطوَالَ الّذِي كَانَ يروي 
فِي وَصِيّة لَقْمَان وَقتل سعيد بن جُبَیرء وَمَا أشبه مَوْہ الْأَحَادِيث» فَقَالَ لَهُ ابن أخ لأبي مقاتل: 
عَم لا تقل: حَدئًا عونء فَنَّكَ لم تسمع مَذِه الْأَشَْاء قَالَ: یا بني ہُو کلام حسن. 
وسمعت الجارود يقول: كنا عند أبي معاوية» فذكر له حديث أبي مقاتل» عن سفيان الثوري» 
عن الأعمشء عن أبي ظبيان قال: سئل علي عن كور الزّنانير» قال: لا بس به» هو بمنزلة 
صيد البحرء فقال أبو معاوية: ما أقول: إن صاحبكم کذاب؛ ولكن هذا الحديث کذب). 

.)537 /۳( انظر: «الجوهر النقي»‎ )٢( 

(۳) «نصب الراية» (؟/ 5؟7١).‏ 


گج 


أجلة اقل الع 


سو 
7- 


وَكَدْ تَكَلْمَ بَعْضُ أَهْلِ الْحَدِيثِ في قَوْمِ مِنْ 


برع اف خلا +9۰۰۰٦‏ .0 فعن وھ 
وَصَعَفُوهُمْ مِنْ قِبَلِ حِفْظِهمُ) وَوَنْقَهُمْ آخَرُونَ مِنَ الأئِمّةِ بِجَلالِتِهِمْ رَصِدَقهہ 
کک 


وَإِنْ كَانُوا قَدْ وَهِمُوا في بَعْضِ مَا رَوَوا 


قوله: (وقد تكلم بعض أهل الحديث في قوم من أجلة أهل العلم) بيان 
لأن في التوثيق مراتب» فبعضهم!!! شدّد في أمر التعديل» فعدٌ الجرح القليل الذي 
أجرى أن يغضي عليه جرحاً وتركه» وبعضهم جعله عفواً فأخذ عنه. وقد يفعل مثل 
ذلك واحدا'' منهم بأن يبيّن ضعفه إذا اعتبر الشدة» ثم يروي عنه إذا نظر إلى العفوء 
والدليل عليه قوله: حدثنا أبو بكر إلخء وقوله: تكلّم یحبی بن سعيد القطان في 


محمد بن عمرو ثم روى عنه. 


> توافق رواية الجماعة» وليس فيها ذكر الآم» وقد تقدم عن البيهقي والدار قطني أن رواية 
سفيان مثل رواية يزيد بن هارون بذكر الأم أيضاًء فتأمل. 

[١]ففي‏ (زھر الربى»: قال الحافظ ابن حجر في نكته على ابن الصلاح”): ما حكاه عن الباوردي 
أن النسائي یخرج أحاديث من لم يجمع على تركه: فإنما أراد بذلك إجماعاً خاصّاء وذلك 
الثوري» وشعبة أشدٌ منه» ومن الثانية: يحيى القطان وعبد الرحمن بن مھديٍء ویحبی أَشد 
منه» ومن الثالثة: يحيى بن معين وأحمد بن حنبل» ويحيى أشدٌ منه» ومن الرابعة: أبو حاتم 
والبخاري؛ وأبو حاتم أشدٌ منه» انتهى. 

[] وفي «الرفع والتكميل»”'": كثيراً ما تجد الاختلاف عن ابن معين وغيره من أئمة النقد في 
حق راوء وهو قد يكون لتغير الاجتهاد» وقد يكون لاختلاف كيفية السؤال؛ قال الحافظ 
ابن حجر في «بذل الماعون في فضل الطاعون): وقد ونّقه أي: أبا بلح يحيى بن معين - 


.)٦۸٤ /۱( انظر: «النكت على كتاب ابن الصلاح)‎ )١( 
.)٤٦٢ (ص:‎ )0( 
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سب" ِ پٗ ےس کی کا علي 
0 ريد العفو أو ثقرة؟ قنك لا بل أُعَيَدُ قال لودو وني 
كان گر اليدقها ےکا تی بْنُ عَبّدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَاطِبٍ. 


قَال يَحْبَى يقال عالت بوائرں عق مكدر ين ٹر و فقال فیرکٹو 
ا فش قل عل قل بختی: وذ ثرو على مق شقلل ف أي 
صَالِجء وَهْوَعِنْدِي فَوْقَ عَبْد الرَحمَيِ بن حَرْمَلَةَه قَالَ عَلِيٌ: قَقُلَتُ لِيَحْيَى 


- والنسائي» ومحمد بن سعد والدارقطني» ونقل ابن الجوزي عن ابن معين أنه ضعفه» فإن 
ثبت ذلك فقد يكون سثئل عنه وعمن فوقه فضعفه بالنسبة إليه» وهذه قاعدة جليلة فیمن 
اختلف النقل عن ابن معين فيه» نبه عليه أبو الوليد الباجي في كتابه ارجال البخاري»» انتھی. 
وقال تلميذه السخاوي في انیم المنيت»417: سای عليه أنه ينبغي أن ضام ل أقوال المركين 
ومخارجهاء فيقولون: فلان ثقة أو ضعيف. ولا يريدون به أنه ممن يحتج بحديثه» ولا ممن 
یرد وإنما ذلك بالنسبة لمن قرن معه على وفق ما وجّه إلى القائل من السؤال» وأمثلة ذلك 
كثيرة لا نطيل بهاء منها ما قال عثمان الدارمي: سألت ابن معين عن العلاء بن عبد الرحمن 
عن أبيه كيف حديثهما؟ فقال: ليس به بأس» قلت: هو أحب إليك أو سعيد المقبري؟ قال: 
سعيد أوثق والعلاء ضعيف. فهذا لم یُرد به ابن معین أن العلاء ضعيف مطلقاً بدليل أنه قال: 
لا بأس به» وإنما أراد به ضعفه بالنسبة لسعيد المقبري» إلى آخر ما بسطه. 


.)۱۳۲ /۲( «فتح المغیث)‎ )١( 


عانا 


1 اح ت29 سس صم 0 
6ا اھ یھر اکر لی کر مَلَةَ؟ قَال: لو غِثث ان أَلَقِّتَهُ لَمَعَلْتُء قَال: 
گان بل كال تع كل علق ول تر کی عن شریایہ ولا عن أي 
بر بْنِ عَِّاشٍِ وَلّا عَنِ الرّبيع بن بیج وَلَا عَنِ الْمُبَارَكِ بْنِ قَصَالَة. 
ال َبُو عبتي ا وس الروَايَةَ عَنْ هَؤُلَاءِء 
َلَمْ يَثرْك الرِوَايَة عَنْهُمْ أَئَهُ الَهَتَهُمْ بالگذِب وَلَكِنَهُ ترَكَهُمْ لِحَالِ حِفْظِهِم. 
َنْيَب ہس وت ت عَنْ حِفْظِهِ 


وقد كت ما ملا ا لدي کر 7 عبد الله 
بْنُ الْمُبَارَكِ وَوَكِيعُ بْنُ الْجَرَاحِ وَعَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ رَغَيْزْهُمْ مِنَ 
0 
وَمَگذا تَكَلَمَ بَعْدُ بش أَهْلٍ الحَدِيثِ في سُمَْلٍ بن أبي صَالج ؛ وَمُحَمّدُ 
اي لِمْخَاق من کاو 3ھ حَمَّد بْنْ عَجْلانَ وَأَشْبَاهُ َو تس 
نما تَكَلّمُوا فِيهِمْ مِنْ قبَلِ حِفْظِهمْ في بَعْضٍ ما رَوَوا وَكَدْ حَدّتَ عَنُمْ 
الأَيمَةُ. 
ةا انك بْنُ عَلِيَ الْحُلْوَانيُ نا عَلِيٌ بن الْمَدِينِيَ قال: قال 
بے ل مت أي اوقا يلعي 


ے 


حَدَتَا ابْنْ أبي عُمَرَ ور تال كال سنیان ینغ 3ں مو رم یں مُحَمَدبْنْ عَجْلانَ 
ِقَةً مَأمُونَا فی الحَدِیثِ. 


222 ل 
و ہ هن 


وَإِنَّمَا تَكَلْمَ يَخْيَ بْنُ سَعِيدِ الْقَطَانُ عِنْدَنَا في رِوَايَةِ مُحَمّد بی 
عَجْلانَ ہے وم ودر » عَنْ عَلِيَ ہي عَبّ اللہ قَالَ: 


قال يحي بْنْ معید حي ذال ميد رکا بْنْ عَجِلانَ: کیاکی 3 لمَقبْرِيٍ 
کک ہت 
َاخْتَلَطث عَلَيّ» فَصَيِّرْتْهَا عَنْ سَعِيدٍ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ مھ ہی 


قوله: (فصيرتها عن سعيد عن أبي هريرة) إلخ» وإنما فعل ذلك لأن زيادة 
الراوي حيث لا يكون هو مضرل'' للإسناد بخلاف تركه من حيث کان فإن الغاية 
فيه أن يكون مرسلا والإرسال مقبول!'' من هؤلاء سيما فى القدماء وأما قوله: 


عن رجل عن أبي هريرة» فليس يعني به أن الرجل کان مجهولاء بل الوسائط عن 
أبي هريرة كانت مختلفة ومعلومة كانت عنده ومعتبرة» لا أنه كان مجھولاّء وإلالما 
5 روايته عنها''. 


[] وبذلك جزم ابن حبانء فقد قال الحافظ في (تھذیبہ)'': قال يحيى القطان عن ابن عجلان: 
كان سعيد المقبري يحدث عن أبي هريرة» وعن أبيه عن أبي هريرة» وعن رجل عن 
أبي هريرة» فاختلطت عليهء فجعلها كلها عن أبي هريرة» ولما ذكر ابن حبان في «كتاب 
الثقات) هذه القصة قال: ليس هذا بوهن يوهن الإنسان به. لأن الصحيفة كلها في نفسها 
صحيحة. انتهى. 

[] وبسط الكلام في قبول المرسل في مقدمة «الأوجز)”""» فارجع إليه. 

[] سید الشری من الاقاتہ وررااالت سی قال التووى فى اتهلتيه71": اقترا على 
توثيقه» فالظاهر أنه لا يروي إلا عن الثقة كما لا يخفى. 


.)۳ ٣٣ /۹( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 
.)5١١ /۱( انظر: «أوجز المسالك»‎ )٢( 
.)۲۱۹ /۱( «تهذيب الأسماء واللغات»‎ )*( 


كنات العلل -- 2 222للللللللا ب 


مانا 


نما تَحَلَمَ يَحْبَّى بْنْ سَعِيدِ عِنْدَنَا في اْنِ عَجْلآنَلِهَدَا 
۶۷ لفاوق كيد 
وَهَكُذَا م فی 9ض ورم 
قال عَلِيٌ: قال يَحْيَى بْنْ سَعِيدِ تمیر: روی شبن ان أبي لبلی عن أجه 
یت عن لد الخو أ لی كن أي ارت عَنٍ لني ب في 


۹۳ص2-99ە 092 عَنِ من النَِّيَ كللة. 

قال تر فی وَيُرْوَى عَنِ ابْن أبِي َیْلَی َحْوَ هَذَا غَيْرُ هَيْي كَانَ 
تأرق شيا ۶ كذ وم ا هكذاء يقير 0 وَإِنَّما جَاءَ هَذَا مِنْ قِبّلِ 
7٦۳‏ رر ون كقب 
مِنْهُمْ إِنّمَا كَانَ يَستْبُ لَهُمْ بَعْدَ المَمَاع. 


نے اتی 


[] يعني المشهور بابن أبي لیلی عدة رجالء ففي (التقریب)'': ابن أبي لیلی هو عبد الرحمن؛ 
والذاة عتحماه سی رای ال عبد لابن سی تون لمر ان ای عفان 
عبد الرحمن بن أبي ليلى» وهو الذي تكلم أهل الرجال في حفظه كثيرأء كما بسطه الحافظ 
في «تهذيبه)”"2» وهو الذي يروي عن أخيه عيسى. 


)١(‏ في نسخة: «فإنما». 
)١(‏ «تقريب التهذيب» (ص: 599). 
(۳) «تهذيب التهذيب» (۳۰۱/۹). 


ارح ورس شی تت ا سک 
جد سو تطي ےک 


وكَدَلِكَ مَنْ ت ينا لَعِلْمِ في مُجَالِد بی سَعِدٍ وَعَبْدِ الله 
ابْن لَهيعَة وَعَیْرِهِمَا إِنّمَا تُعکَلمُوا فِهمْ مِنْ قبّل حِفْظِهم وَکْثْرَةِ خَطئِهمْ وَقَدْ 
روك عَنْهُم عَيْرُوَاحدٍ من الاين َإذًا کت أَحَدٌ عن ملا بِحَدِيثْء 1 

يُتَابَْ عَليْهِ َيل يحْتَجٌ بوہ كما قال أَحْمَدُ بن حَنْبَا : ابْنْ أبي لَيْلَى لا يُحْتَج به 

تا عتی پا نفد َقَرَدَ بالشَيْءء َأَمَذُ مَا يكُونُ ۰۳ ِدَا َم يَحْقَظ الإستَاته 7 
فی الإْسَتادِ ا گی اكت ۳ رَالَِسْتَاد ا تا و يتغير فيه الكت 

َأمَا مَنْ أَقامَ الْإِسْتَادَ وَحَفِطَهُ وَعَيّر اللَفْظء فَإِنَّ عَدًا وَاسِعٌ عِنْدَ أَهْلٍ 
العلم رذ تج بَا انی 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَانِ تا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٍ ا مُعَاو کت 
صَالح عَن الْعَلَاءِ بن الحاریِ عَن حول عَن ۳ وَثِلَة بن الْأَسْقَعِ قا قَالَ: 
إِذَا حَدَنْتَاكُمْ عَلَى الَعَعْتَی فَحَسْبْكُمْ 

لکنا بدي یر می ضس ا و 

قوله: (فأها من أقام الاسناد) إلخ فائدة خامسة» حاصلھا جواز ال ا 
بالمعنی إذا لم يتغير المراد» وكون الرواية حرفاً حرفاً أعلى مرتبةً وأولى درجة. 


]١1[‏ وفيه خلاف وأقوال للسلف: ذكرت في مقدمة «الأوجز)” "كو لدف عليه جدهوز السلات 


والخلف ومنهم الأئمة الأربعة جواز ذلك إذا قطع بأدائه» وذلك هو الذي تشھد به أحوال 
الصحابة والسلف؛ وتدل عليه روايتهم للقصة الواحدة بألفاظ مختلفة. 


.)۲۱۸/۱( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 


2222222222 6ض 


این سِيرِينَ قَالَ: كُنْتُ أَسْمَعْ الْحَدِيتَ مِنْ عَسَرَةِ اللّفْظ مُخْتَلَفٌ وَالْمَعْنَى 
وَاحِدٌ. 

ع ذه بْنُ مَنِيع تا مُحَمَّدُ بن عَبْدٍ الله الْأنُصَارِيٌ» عَن ابْنِ 
عَونِ قال: گان إِيْرَاهِيمُ النَّحَعِيُ وَالْحَسَن وَالَّعِْيُ َبُونَ بِالْحَییثِ عَلَى 
الملا َكانَ الْقَاسِمُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَمْحَمَّدُ بْنُ سِيرِينَ وَرَجَاءُ بْنْ حَيْوَةَ 
یع یھ ا 


فُلے لأى عَنتان ا تُحَيِثَُا بالْحَدِيثِْء 2-0 تا یه عَلَّى غير 
مَا حَدَنْتَتَاء قَال: عَلَيكَ بالسَّمَاعَ الَو 5 


حَدَنَتَا الجَارُود تا وَكِيمٌ» عَنِ الرٌیبع بن صَبیج: عَنِ الحَسَنِ قَالَ: إدَا 
حَدَّتَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ تا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَاتَكِهِ عَنْ تيف قر 


-2 


لكان قال حيقت كاف كول انْقْضُ مِنَ الحَدِيثِ إِنْ به شِئْتَ ولا ترد 


۰ 
1١ 
3 
١اه٠‎ 


جھ رفير تل ا خْرَيْثِْء نا رَيْدُ بْنْ خُبَابِء عَنْ رَجْلٍ قَالَ: 
حرج الا سان شيك اوري كقال: إن كلت لعش آئی زاس كنا کینٹہ 
قلا تُصَتِقُون. 

قوله: (عليك بالسماع الأول) لأنه کان يرويه أولال'! بحسب ألفاظه. 


[ ولأن كل ما يكون أقرب إلى الأخذ من الشيخ أقرب إلى الحفظ. 


ا يت ا 
گا التق خذتها الک تا خويق قال کیٹ کٹاٹل 

8701 

1 جو رہ مت ہہ ينه الماع 

07 21060 فيزن آدیی اب ة مَعَ حِفْظِهِمْ. 
حَدََنَا مُحَمَّدُ بن حُمَیْد الرَازِهُه تا جَرِينٌ عَنْ عُمَارَۃ بْنِ الْمَعْمَاعِ قَالَ: 

قال لي إِبْرَامِيمُ النَحَعِيّ: إِدَا حَدََتيي فَحَدَْنِي عَنْ أبي رُرْعَةَ بن عَمْرو بن 

جَرِيرِء نه حَدَكَِي مَرَةَ بِحَدِيثِ ثُمٌ سَألْتُهُ بَعْدَ ذّلِكَ لِسِذِينَ قَمَا أَخْرَمَ مِنُْ حَرًْ. 


عق 


حَدَتَنَا أَبُو حَفْصٍ عَنْرُو بْنُ عَلِيَ؛ ؛ نا يَحْيَى بْنْ سَعِيِدٍ القطّانُ عَنْ 
موعن عورد قُلْتُ لِإِبْرَاهِيم: ما لِسَالِم بر بْنِ أبي الْجَعْدٍ 


قوله: (كثير أحد) هو مثل كبير أحد في المعنى. 
قوله: (أتم حديثاً منك) وهذا يفيد أولوية الروایة بالألفاظء وإلا لم يكن 
لذلك ملح؛ وبهذه المناسنة!١؟‏ ذكره هاهنا. 


]١[‏ ظاهر كلام الشيخ أنه داخل في الفائدة الخامسة في الرواية بالمعنى» وما يظهر للعبد 
المعترف بالتقصير أن المصنف شرع من قوله: وإنما تفاضل أهل العلم بالحفظ والإتقان» 
فائدة مستقلة وهى سادسة» والمقصود التنبيه على مراتب أهل الحدیث: وبيان الفرق فى 
تفاضلهمء وكلام وكيع انقرض على قوله: هلك الناسء وإليه حكى السيوطي كلام وكيع 
في (التدریب)'"'ء ويؤيده ما سيأتي من كلام المصنف: وإنما بْنّا أشياء منه على الاختصار - 


)١(‏ في نسخة: (کبیرا. 
)٢(‏ انظر: «تدريب الراوي) (۱/ .)٤٥٥‏ 


حَدَّتَنَا عَبْدُ الْجَبَّارِبْنُ الْعَلَاءِ بْنِ عَبّد الْجَبّاِ تا سُفْيَانُ قَال: قَالَ 
عي الملا گے ےں ےت 

١‏ نے تہ ب مه مَهْدِيٌ الْبَدكُ ينا عبد الژتاق کا کا انل اکن 
سر ١س‏ و لی ہے مو فض" وت 
قِ 0 ص7 و 


سا ِبْرَاهِيمَ بن سَعِيدٍ عید سَعِيِدٍ الْجَوْمَرِيُ» تا سفيًا سنيان عن عَيَيئَة قَال: قال 
وب السّخْتِيَانِنُ: مَا عَلِنث أَخَدا كَانَ أَعْلَمَ بِحَدِيثِ أَهْل الْمَدِيئَةِ بَمْدَ 


0'0 
کت ا 1 3 ا ماف کا سے س مت قَال: 


2 
ا 


کو 


گاق از عون بخد ث قَإذا حَدَّمْتُهُ عَنْ أَيُوبَ بخلافه کرگۂ قول: قد سَیکتہ 
َيَقُولُ: إن يوب 3 تخب عد سيق 

حدُثتا ابو بكر عَنْ عَلِيَ بی عَبْد الله قَالَ: قُلْتُ لِيَحْبَى بْنِ سَعِيدٍ حيل 
رح 1 لاخ آزینل قال: 3 ف يذل يسع گان 


- بل سياق النسخة المصرية صريح في ذلكء وفيها بعد قول وكيع: فقد هلك الناسء» قال 
أبو عيسى: وإنما تفاضل أهل العلم إلخء فلله الحمد. 


## سب لوبتت .ی۴14 
و سک سَمِعْتُ حَمَّادَ بْنَ رَيْدِيَُولُ: مَا خَالَمَنِي شُعْبَةٌ في 


- 


ل ہس : قَالَ لی حَمَّادُ بْنُ سَلَمَة: 


0 نُأتذت الحديك فَعَلْيّكَ بِشُعِبَة جس 


05 


99 9 99 دقال: قال شع كا يَفائخ کل 


حَدِيئًا َاجذا إلا أيه اَكْثر مِن مَرنه وَالَِّي رَوَيْتْ عَنْهُ عَقَر دیج 
اٹ ار من عَقرہ وَلَّدِي روَيْتُ عَنْهُ عَدیینَ حَدِيئا أيه أکْٹر من 
غتبية 4 والزی رويك علفیالا آنگا نه كر من يائة مَرولّا حِبّان”" 
الكو الْبَاري» قإقي مث مئۂ هدم لأَحَاِيكه كم عدت یہ مهد 


هم و ے جو وو 8 ض س٥‏ ھ2 کا 1 عن :8 7 
حَدَثنا محمد بن إسماعيل» تا عَبْدُ الله بْنُ أبي اتس نا أبن مُهِدِيٍ 
و ل اعد ھک 


الدشيدة ملاک ولول نا او التابية فى الکزرے 


قوله: (ما رویت عن رجل حديثاً) إلخ؛ يعني به تثبتهم في الروايات وتحقيقهم 
وترددھم في التفتيش عن المعاني. 


)١(‏ فى نسخة: «أبو الولید قال: حدثنا حماد بن زید) بدل «وحدثنى أبو الولید قال: سمعت 
شاقاہ تا ۱ 

)٢(‏ في (حاشیة سنن الترمذي»: كذا في المنقول عنهء وفي بعض النسخ: «حيّان» بالتحتانية 
ابس ارتا انظر: «تعجيل المنفعة) (الترجمة: 549 ؟). 


کناٹ العا يي ز2ز ز 2زةزةز ز ةزة سے ز ز ز ت٦‏ نت ا۳۷ 


نیل 


٥ 


نک 4ه 5 ۶ و ٥‏ 3 21 و گے ۹ر کہ 
0,1150 "“ تب بول سيان 0 
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بالِجَالِ: فُلانُ ت٠‏ پت 
عتھا گر الع 17 ریو لال شيهف کا بترا قال 


ل ١‏ عبني ما عقي ملین عن شن طن مت ا 
كاله كنا عاني ال نيلك إشكات إق كرض الأنصارق قال مك 
ميس لصو كر دواو تو وه 
في الْيّاء وَالقَّاء وَتَحْوِ هَذًا. 

ہر تی کر الله بن تون ار قاض 


۰ 
-ه 


يكة قال: مَرِّ مَالِكُ ب أن عَلَى أَبِي ازم وَهْوَ جَالِسٌ © فَجَارَهُ قل 


)١(‏ في (حاشیة سنن الترمذي» (؟/ 775): هذا مخصوص في باب الفقه؛ لآن سفيان أفقه منه» 
وفي باب الرواية شعبة أكثر منه» انتھی. 

)٢(‏ في نسخة: «أبواب»؛ أي: صاحب الأبواب الفقهية. 

() زاد بعده في (شرح العلل الصغير» لابن رجب الحنبلي /١(‏ 577): «حدثنا عمرو بن 
علي قال: سمعت عبد الرحمن بن مهدي يقول: الآئمة في الحديث أربعة: سفيان الثوري» 
ومالك بن أنسء والأوزاعي» وحماد بن زيد». 

(٤)‏ زاد في نسخة: (يحدث). 


(ہ٥)‏ زاد في نسخة: الم لم تجلس). 


220-00 2ز 2 0 20[ 7 سا اتی 
جِدُ مَوْضِعًا أَجْلِسٌ فِيه وَكُرِهْتُ أنْ آخُدَ حَدِيتَ رَسُولِ الله كلل 


م 6س جو کے 


حَدَكََا أَبُوبَحْرِ عَنْ عَلِيَ بن عَبْدِ الله قال: قَال يَحْيَى بْنُ سُعید: 
عالق عق مور لی التكتي لهك اميق مزا کرت كن انام 
النَحْعِيَ. 

قال يَحْيَى : ما في الْقَوْمِ أَحَد اَصَخٌ حَدِينًا مِنْ مَالِكِ بْنِ أمَیںء كَانَ 
مَالِكُ إِمَامًا في الْحَدِيث 


لغ أخقة زی اعت ٹل وع ہت حْمَدَ بْنَ حَنْبَلٍ يَقُولُ: ما 
رَأَيْتُ بِعَبْئَىَ مِفْلَ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ الْقطّان. 


قوله: (فكرهت أن آخذ الحدیث وأنا قائم) وذلك!'! لأنه يوجب انتشاراً في 


[] وبذلك جزم المحشيء وأيضاً فيه إساءة أدبء قال السيوطي في آداب المحدث''' 
يستحب له إذا أراد حضور مجلس التحديث أن يتطهر ويتطيب ويسرح لحيته» ويجلس 
متمكناً بوقار وهيبة» وقد كان مالك يفعل ذلك فقيل لەء فقال: أحب أن أعظم حديث 
رسول الله و ولا أحدث إلا على طهارة متمكنا متمكناًء وكان يكره أن يحدث في الطريق» 
أو وهو قائم» أسنده البيهقي» وعن ابن المسيب أنه سئل عن حديث وهو مضطجع في 

ضهء فجلس وحدث بە؛ فقيل له: وددت أنك لم تتعن» فقال: كرهت أن أحدث عن 
رسول الله ِا وأنا مضطجعء وعن بشر بن الحارث أن ابن المبارك سئل عن حديث وهو 
يمشي فقال: ليس هذا من توقير العلم» وعن مالك قال: مجالس العلم تحتضر بالخشوع 
والسكينة والوقارء انتهى. 


.)ها/١‎ /۲( انظر: «تدريب الراوي)‎ )١( 


کت ضز آخْن ے٥‏ عَنْ وكِيع وَعَبْدِ الرّحْمَن مَهُدِيٍ فَقَالَ أَحْمَدُ: وَكِيعٌ 
ہہ مز مَنِ امام 
كك كُ مُحَمّ بْنَ عَسْرو بن تَمّهَانَ بن صَفْوَاَ الكقَفِي الْبَسْرِيٌ يَقول: 
حي ١‏ ا علق ين الشريون کول و اف بَيّْنَ الرّحُن وَالْمَقَامِ لَحَلَفْث 
ن12 2 تھی عنم القع ل کی 
كال أو عیتی: وَالْكلَامُ فی هَذَاء وَالرْوَایَةً 3 عَنْ أَهْلٍ الْعِلم تَحْيْر 
رکا ئا كنا مِنْهُ عَلَى الإخْتِصَار؛ لمُْكدَلُ به عَلَى مَتَازِلٍ أَهْلٍ الْعِلْم؛ 
" وط ضع م عَلَى بَعْضٍ في الْحِفْظ وَالإقَانِه فَمَنْ كلم فيه من أَهْلٍ 


کا ہے موم یق علیہ أَْيْنْيِكَ أَضْلَه 


سی 


ا ما او ہی فا بْن ا مَهْدِيٍ الْبَسْرِيء تا کید شی الأتاق کا ام چِرَیٔج 
قَالّ: 0ھ '60- أي يباج تفلك 11 ور سی 


4 


0 


حَتگتا سُوَيْدُ يْنُ ضر أَخْبَرَنًا عَلِنُ بن الْحُسَيْنِ بن واقیه عَن أبي 


1 
کم 
1 و و 


ہے ب د ة: أَنَّ تَفَرَا قَدِمُوا عَلَى ابْنِ عَبّایٍں مِنْ 
ال الطَلائِف بكتاب مِن كُتْبه سس سس سسجت 


(١)‏ في نسخة: «تخدثتاة). 


ى٘ سس سے سس سے سے سے کے اكوب ادر 


کت ہت و ہہ يْهِمْ فَيْقيْمْ وَبْتَجْرْ ھ9 تی بَلِه ۵ن اس َأَقِرّوا 
ےرت 


قوله: (فيقدم ویؤخر) إلخ' يعني أن أحداً كان جمعها عن ابن عباسء 
فوشت لی اس کلت قار نيا تہ اماظی ما تام ات 
يقرأ ابن عباس ولم یکن حفظ على ما كتب في الكتاب من الترتيب» فقرأ رواية» ثم 
إذا أراد الثانية لم يكن موافقاً للرواية التي هي مكتوبة بعدهاء فلذلك اعتذر ابن عباس 
من قراءتهاء وقال: إني حرت” بتلك الداهية» أي: عدم الموافقة!"!» فكان ذلك سبباً 
للتراخي والتمهل في أخذ الروایات: لما كانوا یتفحصون الروايات في الكتاب. 


[] وغرض المصنف بذكر هذا الأثر مساواة القراءة على الشيخ والسماع منه» كما يدل عليه 
كلام ابن عباس الأخير: اقرؤوا علي» والمسألة خلافية» قال السيوطي في «التدريب)7) 
اختلفوا في مساواتها أي: القراءة على الشيخ للسماع من لفظ الشيخ في المرتبة على ثلاثة 
مذاھب؛ فحكى المساواة عن مالك وأصحابه وأشياخه من علماء المدينة» ومعظم علماء 
الحجاز والكوفة والبخاري وغيرهم» وحكى ترجيح السماع على القراءة عن جمهور أهل 
الشرق» وهو الصحیح؛ وحكى ترجيح القراءة على السماع عن أبي حنيفة وابن أبي ذئب 
وغيرهماء وهو رواية عن مالكء إلى آخر ما بسطه من اختيار جماعة من السلف لذلك. 

[] ولا يبعد أن تكون الإشارة بذلك إلى ذهاب البصر كما يومئ إليه سياق الطحاوي بسندہ إلى 
عكرمة عن ابن عباس: أن ناساً من أهل الطائف أتوه بصحف من صحفه ليقرأها عليهم؛ 
فلما أخذها لم ينطلقء فقال: إني لما ذهب بصري بلهت فاقرؤوها عليٌء ولا يكن في 
أنفسكم من ذلك حرج. فإن قراءتكم علي كقراءتي عليكم. 


)١(‏ أي: عجزت عن القراءة. 

(؟) حار بصره: نظر إلى الشيء فلم يقو على النظر إليه وارتدٌ عنه. انظر: «المعجم الوسيط» 
(۲۱۸/۱)۔ 

(۳) «تدريب الراوي) .)٦٢٤/١(‏ 


7 2020202 2 2 00007772 
پا سود نا عَلِيُ د بْنُ الْحُسَيْنِ بن وَاقِيِ عَنْ أيه عَنْ مَنْصُورِ بْنِ 
الْمُعْكيرِقَالَ: إذَا تَاوَل الكجل كَتابَة ره کقال؛ ہے نت 
وَسَمعٰ مُحَتَّد بْنَ إِسْمَاعِيلَ ول مَأَلْتُ أَبَا اصي التَّبِيلَ عَنْ 
حَدِيث» قال :افر علي 00017 أن يد ا مت 9 آآزے لا تی الماك 
جو اہ بی موہ اللو وَمَالِكَ د سی پُجیژان الْقِرَاءَة 


عَتقتاأَحْنة بي انه تا خی دن سلينا سُلَیْمَانَ الْجَعْفِيُ جج قَال: 
قال عَيْدٌ الله بن وَهْبِ: مَا قُلْتُ: علوم يفف ع الى ون 
م : مت ہو بع 6 

میڈ لقو اسلو نھد ل ا 
لق يل علق راغ وٹ 


ہے 


1 یک ا ا ا نوا 
قال أَبُو عِيسَى: : وَقَذ أَجَارَبَعْضُ أَهْلٍ کے ات ا او ال 


أنْ يروي گلا خر تگای غیصاخ زع عله 

قوله: (وقد أجاز بعض أهل العلم الإجازة) إلخ» شروع في أن الإجازة من 
غير الرواية['! معتبرة أيضاًء وقد بِيِّن قبل ذلك أن القراءة على العالم وكذا قراءة 
التلميذ على العالم كلاهما معتبر. 


]١[‏ يعنى أن ذلك فائدة مستقلة وهى أن الإجازة بدون الرواية معتبرة» وبين قبل ذلك فائدة 
أخرى. وهي أن القراءة على الشيخ والسماع منه معتبرتانء وتقدم الكلام على ذلك قريباً - 


ابي سس ب ب شن 
غلکا تار بخ کات كا ینا غن عنراة ا غلف كن أ 

8 او ين 3 7 کی سر٥‏ و اك 00 و و 5 1 

مِجْلنٍ عَنْ بَشِيرٍ بْنِ نَهِيكِ قَال: كَتبْتُ كِتَابًا عَنْ أبي هْرَيْرَةَ فَقَلْتُ: آرویه 

متا وک کت 

ع تاليدم 

خذتنا محمد يخ امْفاعیل آوابطاث+ کا عحنة بن الخصي حَنْ 


ص 


سمء مت 1 عو کے و 002 0 و کا 7 ۔ 5 کہ 
عَوْفٍ الأعرَاب قال: قَالَ رَجُل لِلْحَسَن: عِنْدِي بَعْضُ حَدِيئِكَ أزُويهِ عَنْكَ؟ 


قوله: (كتبت كتاباً عن أبي هريرة) الجار مع المجرور متعلق بقوله: اکتاباً) 

لا بقوله: (کتبت)ء وإلا لم يكن موافقاً لما أورد لہ 510000 
- بالاختصارء والمسألتان خلافیتان مبسوطتان في الأصولء وترك الشيخ تمییز الفوائد 
لحصول المقصودہ وهو التنبيه على أن كتاب العلل متضمن لفوائد شتى» وهي من فرائد 
مسائل أصول الحديث والجرح والتعدیلء ثم الإجازة على تسعة أضرب بسطها السيوطي 

فى «التدريب2)176. 
35ن الصف کرو قي قبل الاعازة یرت الزواية+رالزيادة الى زادها الحائط فى منی!'' 
في رواية یحبی القطان عن عمران بن حدير يدل على غير ما حمل عليه المصنف ذکرہ؛ 
ولفظه: عن بشير قال: أتيت أبا هريرة بكتابي الذي كتبت عنه فقرأته عليه» فقلت: هذا سمعته 
منك؟ قال: نعمء انتهى. فعلم أن السلاا مات الإجازة المجردة» بل من باب 
القراءة على المحدث: ولفظ السخاوي في «المقاصد)7؟: روي عن بشير بن نهيك قال: 
كنت آني أبا هريرة فأكتب عنہہ فلما أردت فراقه أتيته فقلت: هذا حديثك أحدث به عنك؟ 
قال: نعم» ولفظ الطحاوي: عن بشير بن نهيك قال: كنت آخذ الكتب عن أبي هريرة فأكتبهاء 
فإذا فرغت قرأتها عليه» فأقول: الذي قرأته عليك أسمعته من رسول الله يَكِِ؟ فيقول: نعم. 


.)5 5!//١( «تدريب الراوي)‎ )١( 
.)٦۷٤ /١( «تهذيب التھذیب)‎ )( 
.)۲۱۷ /۲( انظر: (فتح المغیث)‎ )۳( 


قَال بو عِيسَى: :وَمُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنٍ إِنَمايُغْرَفُ بِمَحْبُوبٍ : بْنِ الْحَسَنء 


تا اھ 2لا کے ار لات 


1 


4 


عَلکتا الجائرة يخ شتا كا نس بْنُ عِيّاضِء عَنْ عْبَيْدٍ الله بن غْمَرَ 
تی 0+020 00پ يت بی 


7 


قَالَ: 
اب جِرَيْج ۲ 2 ہس معان ے ققال: هد نا حَدِيفكَ وي ع 5 
قَقَالَ: نَعَم قَالَ يَحْبَى: فَقُلْثُ في نَفْسِي: لا أذري أَيْهُمَا أَعْجَبٌ أَمْرا. 


فالمعنى أني كتبت عن!!! أحد مرويات أبي هريرة» ثم أتيت بها أبا هريرة» فأجازني 
أن أرويها عنه وإن لم أكن أقرؤها عليها". 


قولهة (ل أدرى اکا أعسب أمرا) آی: القراءة أو البناولة1"] من غير إجازة 


[] أو عن كتاب أبي هريرة» وأيّا ما كان فالظاهر أنه لم يكتب الكتاب بسماعه عن أبي هريرة» 
وإلا لم يكن لسؤاله معنى» ويمكن أن يوجه الكلام بأن المسألة من باب اشتراط الإجازة 
للقراءة أو الکتابق كما في سياق «التهذيب» والسخاويء قال الحافظ في «الفتم170): 
وقد كان بعض السلف لا يعتدون إلا بما سمعوه من ألفاظ المشايخ دون ما يقرأ عليهم» 
ولذا بوب البخاري في «صحيحه» على جوازہہ انتهى. ثم قال: وسوغ الجمهور الرواية 
بالمناولة» وردها من رد عرض القراءة من باب الأولى. 

٤[‏ وهذا على ظاهر سياق المصنف؛ بخلاف ما تقدم من سياق (التھذیب) وغيره؛ ففيها تصريح 
بالقراءة على أبي هريرة. 

[] وجزم محشي المجتبائية: أي: من القراءة والإجازة» انتھی. والأوجه عندي أن المراد 
الاحتمال الثاني من الاحتمالين اللذين ذكرهما الشيخ» لأن المناولة مع الإجازة جعلها - 


0 «فتح الباري» (۱/ .)۱٤۹‏ 


ثم بیّن بعد ذلك ما هو الصحيح عنده من کون المناولة الصرفة غير معتبرة» أو 
الإشارة إلى القراءة والمناولة مع إجازة» فكأنهما لما كانتا جائزتين عنده تردد في 
الأولى منهماء ورد المناولة!'' الصرفة سوی می مٗ لظ 


- بعضهم أرفع من السماعء كما سيأتي عن كلام السيوطي في (التدریب)ء وأما التردد في 
القراءة والمناولة أو فى القراءة والإجازة فليس مما ينبغى لشأن المصنف. 

[ أي: المجردة عن الاجازق قال السيوطي في «التدريب)(0): القسم الرابع من أقسام 
التحمل: المناولة» وهي ضربان: مقرونة بالإجازة» ومجردة عنهاء فالمقرونة بالإجازة 
أعلى أنواع الإجازة مطلقاًء ونقل عياض الاتفاق على صحتھاء ومن صورها وهو أعلاها أن 
يدفع الشيخ إلى الطالب أصل سماعه أو فرعاً مقابلاً به ويقول: هذا سماعي أو روايتي عن 
فلان فاروه عني؛ أو أجزت لك روايته» و منها أن يدفع إلى الشيخ الطالب سماعه. فيتأمله 
الشيخ وهو عارف متیقظء ثم يعيده إلى الطالب ويقول: هو حديثي فاروه عني أو أجزت لك 
روايته» وهذه المناولة كالسماع في القوة والرتبة عند الزهري ويحيى بن سعيد الأنصاري» 
ومجاهد والشعبي» ومالك وابن وهبء وجماعة عدّها السيوطي. 
ثم قال: ونقل ابن الأثير في مقدمة «جامع الأأصول)''' أن بعض أصحاب الحديث جعلها 
أرفع من السماعء لأن الثقة بكتاب الشيخ مع إذنه فوق الثقة بالسماع منه» والصحيح 
أنها منحطة عن السماع والقراءة» وهو قول الثوري والآوزاعيء وأبي حنيفة والشافعي» 
والمزني وأحمد وإسحاقء وأسنده الرامهرمزي عن مالك ومن صورها أن يأتيه الطالب 
بكتاب ويقول له: هذه روايتك فناولنيه وأجز لي روايته» فيجيبه إليه اعتماداً عليه من غير نظر 
فيه ولا تحقق لروايته» فهذا باطلء فإن وثق بخبر الطالب ومعرفته اعتمدہ وصحت الإجازة 
والمناولة» والضرب الثاني المناولة المجردة عن الإجازة بأن يناوله الكتاب مقتصراً على 
قوله: هذا سماعي أو من حديثي, ولا يقول له: اروه عنيء ولا أجزت لك روايته فلا - 


.)550//1١( «تدريب الراوي)‎ )١( 
.)65/١( انظر: «جامع الأصول»‎ )٢( 


ا رييب رس 


قال عَلِئٌ: مَأ ہت سہ گی ور ہے سے 
الْخُرَاسَانَِ َقَالٌ: شين لے أ د تل ان قَال: لٍِ شَيْءَ) ال 

هُوَ كِتَابٌ دَفَعَة إِلَيْه 
كال تركيس : وَالْحَدَيك إذا كان مزتلا تالا لا ضح عند أككر أل 


ےت ا اج تج 
الحديث قد صَعَفَهُ غَيیْرُ واحد وَاحِدٍ مِنھم. 


بتقریب ذكر المناولةا'' استطراداً بقوله: لا شيء إنما هو كتاب دفعه إليه» يعني به أن 
المناولة الصرفة غير كافية» وأما المناولة مع الإجازة فلا أدري أهي أحب أم القراءة. 

قوله: (والحديث إذا كان مرسلاً) شروع!'' في بيان الاختلاف في المرسل 
بعد بيان المناولة» والمعنی بالمرسل ما هو أعمٌ من المرسل الاصطلاحي. 


> تجوز الرواية بها على الصحيح الذي قاله الفقهاء وأصحاب الأصولء وعابوا المحدثين 
المجوزين لهاء إلى آخر ما بسط من الاختلاف في ذلك. 

]١1[‏ أي: المناولة مع الإجازة» فهي كانت مقصودة بالذکر وذكر المناولة المجردة استطرادا. 

[ فائدة مستقلة» وأشار الشيخ بقوله: المراد بالمرسل ما هو أعم, إلى أن المرسل يطلق على 
معان قال السيوطي في (التدریب+''': اتفق علماء الطوائف على أن قول التابعي الكبير: 
قال رسول الله بَكِيةِ كذا أو فعله» يسمى مرسلا فإن انقطع قبل الصحابي واحد أو أكثر لا 
يسمى مرسلاًء بل يختص المرسل بالتابعي عن النبي َء فان سقط قبله واحد فهو منقطعء 
وإن كان أكثر فمعضل ومنقطعء والمشهور في الفقه والأصول أن الكل مرسل؛ وبه قطع 
الخطیب؛ وأما قول الزهري وغيره من صغار التابعين: قال رسول الله َك فالمشهور عند 
من خصه بالتابعي أنه مرسل كالكبير» وقيل: ليس بمرسل بل منقطع: لان أكثر رواياتهم عن 
التابعي» وأما إذا قال: فلان عن رجلء أو شيخ عن فلان» فقال الحاكم: هو منقطعء وقال 
غيره: هو مرسلء وقال العراقي: كل من القولين خلاف ما عليه الأکٹرونء فإنهم ذهبوا إلى 
أنه متصل في سند مجهولء انتهى. 


.)۲۱۹/۱( «تدريب الراوي)‎ )١( 


191111 ز ز 1 م ل 


اهن و عن ھ+ تس تم 
قال: سی الي إِسْحَاقَ بن بد الله بي أبي قرو يَُول: قال مَسُول الله وی 


ہے 


قَقَالَ الزّخْرٍ ِي: قَائَلّكَ الله يَا ابْنَ أبي وا یٹنا أعاويك لس لجا کل 
5 


ےک کیا او 3 0 ۳ت بْنِ عَبّد الله قَال: َال يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ سعيق: 
مُرْسَلَاتُ مُجَاهِدٍ أحَب إِلَيّ مِنْ ١‏ مل مُرْمَلاتِ عَطَاءٍ بْن أبى رَبّاج بظئیر گَانَ 


لاماع 


5 لَ يَحْيَّى 2 ولاه ۲ئ0 وت کا 


اله 9 ۔ سر ور ام ا و2 ا 
مااقر 7 قال عَلِك: ا و ا م 
عندى شبه ع در ںی رر 01 


قوله: (مرسلاات مجاهد) إلخ؛ يعني ران الحكم الكلي من کل مت 
غير سدیدء بل الأولى في قبول المراسيل وعدم قبولها هو التفصيل بأن الراوي إذا 
علم من حاله أنه لا يرسل إلا من ن ثقة قبلت مراسيله. 


]١[‏ يعني أن المصنف ذكر أولاً ترجيح بعضهم على بعض في المراسیلء ولما لم يكن هذا 
مختاره بِيّن بعد ذلك بقوله: قال أبو عي عيسىء الضابطة في قبول المرسل وترجيحه بأن المدار 
على حال الراوي» ومن ضعف المرسل إنما ضعف لأنهم يأخذون عن كل ضرب؛ وعلم 
منه أن من لا يرسل إلا عن ثقة يعتبر مرسله. ولذا قال الشیخ: بل الأولى في قبولها التفصیل. 

]٢[‏ الظاهر أن المرجع «قابلو المرسل ورادوها» المفهوم من الآثار المختلفة التي أوردها 
المصنف. 


كا الیل ہہ ؟؟ت سس ۳۹۷۷ 


لاخ عْمَشٌ وَالتَيْميُ وَيَحْيَى بْنْ نی یں وَمُرْمَلاثُ ابْنٍ عْيَيْنَةَ شِبّهُ الرٌیج 
م إلى .۴ سُعید۔. 


کہ 


کت سَوَارٌ بن عَبْد الله العَتَریٌ قال: سَمعثٗ يَحيّى بَنَ سَعِيدٍ 

رھ 0 مَاقَالَ الْحَسَنُ الْبَصْرِيُ في حَی دیٹد: قَالَ رَسُولّ اللہ كل إلا 
َه أَضْلد إل ديكا آؤزڈییئن 

قال أَبُو عِيسَى: وَمَنْ صَعَف الْمُرْسَلَ فَإِنَهُ صَعَّفَهُ مِنْ قِبَلٍ أَنَّ هَؤْلَاءِ 

الأَيئَةَ قَدْ حَدَثُوا عَنِ القِقَاتِ وَعَیْر الِقّاتِہ فَإذًا رََى ہو حَدِيثاً وَأَوْسَلَهُ 


7 


سی ای 
3 ع 


َعلَهُ أَحَدَهُ عَنْ غَيْرِ ئِقَِ قَدْ تَحَلَّمَ الْحَسَنُ الْبَصْرِيُ في مَعْبَدِ الْجْهَيَ 


قوله: (والأعمش والتيمي ويحيى بن أبي كثير) أي: کذلك!' 
قولدة (إووالله ومقياق بن سپتا أى كذلك1!. 


قوله: (قد تكلم الحسن البصري) إلخء شاهد لما قاله من رواية العلماء 
عن غير الثقات أيضاً. 


3 ]إشارة إلى أن لفظ «الأعمش» معطوف على «أبى إسحاق) ولفظ السيوطى فى «التدريب)21(7: 
أبي كثير شبه لا شيء. 
[] أي: شبه الريح» والمراد بسفیان بن سعيد الثوري. 


.)۲۳۲/۱( «تدريب الراوي)‎ )١( 


کھکووھووکیجھوووھکلدًٗ:' تہ 3۔۰ 
تتا + ال اس 0-8 ا مَرْحُومُ بْنُ عَبْد العَرِيزِا کن 
د لني 9 تخي 3 کیا الشضتة 9و" اگ ِٔ وَمَعْبّد مَعْبَّداً الْجُمَنِيَ 
سما 
كدب ونیٹٹ ثحلة بن ريقو تك ل لخت و تفع یل 
ال ے تج 72 ون کا 
کی غذة اریخ الى حيبي 3 ٹریعزٹ کٹ تق 
قال مد تا بْنُ بَقَارز نرہ فید ال حم بن مَهْرِيَ حَدِيتَ جَادِ 
2255 أَهْل الْعِلْمِ بالْمُريٍ أيْضاً 
سے یر ہی 
عو شاتعاة 4480]ٗ قَالَ: قُلْتُ لإِبْرَاهِيمَ يِمَ النحَييٌ : أسْيِدُ لي عَنْ عَبْدِ اللہ للّه 


ابی مَنَکَودۃ کقال إِبرَاهِيم: ِذَا حَدَنْيُكُمْ عَنْ عَبّد الله قي الذي سیعگا 
هَل حب له قرع رحد عن عب اللہ 


2 


أن م 


قَدِ احْتَلَقَ الْأَئِكَةُ ِن أَهْلٍ الْعِلْمِ فی تَضْعِيف الرْجَالِء كما اخْتَلَُوا 


]1[ 


قوله: (فهو الذي سمعت) أي: من فيه بغير وسط. 


]١[‏ هذا هو الظاهر من جميع النسخ الهندية التي بأيديناء والصواب أن فيها سقوطاًء والصحيح 
ما في المصرية» ولفظها: قال إبراهيم: إذا حدثتك عن رجل عن عبد الله فهو الذي سمعت» 
وإذا قلت: قال عبد الله فهو عن غير واحد عن عبد الله» انتهى. وهكذا حكى کلام الأعمش 
الحافظ فى «التهذيب170). 


.)۱۷۷ /۱( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


46 ڈگ ب سک ھت تک رس 


ا 


یما وی ذَلِكَ مِنَ الْعلم. ذکِر عَنْ مُعبَة کک ان ات 
عن الك نأي كعك بن خی ور د الرْوَايَة عَنْهُم 


22 سه 


9۲ 0ے عمن هو دون ٌ0 في المحثظ دا2 3-4 یر 
الْجُعْفِيَ وَإِبْرَاهِيمَ بن مُسْلِم الْهَجَرِيَ» محتد بْنِ عد الله الَْرَمیَ 


وَغْيّرِ وَاحِدٍ مَِّنْ يُصَعَّفُونَ في الْحَدِيث 


5 
3 و 7 


٤ 


موسر 


وم مر چو مشٹہ 
خَالْدَ قَالَّ: كلق لفك ” تداع عَيْد بد بْنَ أبي اس ا رت کٹ 
مُحَمّد بْنِ عْبَيْدٍ الله الْعَرْرَمِيَ حم نعہ 
قل الرهية گان خا عت عن عبر الْمَلِك بْنِ أبي سُلَيْمَانَ 
كُمَ كرك وَيُقَالُ: إنتاتركة ا تر پالْحَییث الَّذِي روي عَنْ عَطَاءِ بن أبي 
رَبَاحِ» عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدٍ الله عَنِ النَِّيِ كَل قَال: «الَجُلُ أَحَق ق بِشفْعَتِه يُنْتَظرُ 
بِهِ وَإِنْ كَانَ غَائِبًاه إِذَا كانَ طرِيفُهُمَا وَاحِدًاا. 


02( کے“ ا 


كبَّتَ غَیْڑ وَاحد مِنَ الأِكك وَحَدَُّوا عَنْ أبي الوْيَيْرِوَعَبْدٍ الْمَلِكٍ 


ان أب ساك و حيه بن جَبَيْر 

قوله: (وقد اختلف الأئمة من أهل العلم في تضعيف) إلخ؛ يعني قد 
يختلف العلماء!١]‏ ذ في الرجل فيقويه أحدهم فيروي عنه» ويضعفه آخر فيتركه. 
أبو الزبيرا"! الذي انجر بدخول «عن» عليه. 


[1] وهذا لا خفاء فيه» وكتب الرجال تملوءة من ذلك» كم من رجال ولقھم جماعة وضعفهم آخرون. 
[ والأوجه عندي أن مفعوله محذوف. وهو الضمير العائد إلى عبد الملك» والمعنی أن شعبة - 


ھوووڑھکھوجھکوچٹیژ,ژ[ژزژزت|ںٗأچچوچھکد' ہو-۴ 


حَدَتََاأَحْمَد بن مد ہس احَجَاع وين أبي بل سے عم 


07 ×× لير‎ "٠ 5 


سے ہوم سم 


وت 997 فى الى كلع 1 سر 6اا بن تا 
قَالّ: ل ل : گان عَطاء يدبي إلى جاير بن عبد الله نظ لهم 
الكديف 


س8 هه 


قوله: (أحفظ لهم الحديث) متکلم''' والحديث مفعوله. 


ِ- تركه لأجل هذا الحدیثء مع أنه وثقه غير واحد من الأئمة» ويؤيد ذلك ما تقدم في أبواب 
الشفعة من قوله: عبد الملك ثقة مأمون عند أهل الحدیث لا نعلم أحداً تكلم فيه غير شعبة 
من أجل هذا الحدیث: انتهى. ثم ذکر الکلام الاّتيی تامتارع ضچحا لذلكء يعني هؤلاء 
الثلاثة كل واحد منهم روى عنه غير واحد من أئمة الحدیث: ولعله ذکر الثلاثة لأن شعبة 
تكلم في كل واحد منهاء والعامة رووا عنھم؛ أما أبو الزبیر فقد قال ابن سعد: كان ثقة كثير 
الحدیث إلا أن شعبة تركه لشيء زعم أنه رآه فعله في معاملة» وقال الساجي: صدوق حجة 
في الأحکام؛ قد روى عنه أهل النقل وقبلوه واحتجوا به. 
قلت: وكذا وثقه غير واحد كما بسط في «التهذيب2272» وأما عبد الملك فقد تقدم عن 
الترمذي في «باب الشفعة للغائب» أنه قال: لا نعلم أحداً تكلم فيه غير شعبة من أجل هذا 
الحديث» وأما حكيم بن جبير فقال ابن المديني: سألت يحيى بن سعيد عنه فقال: كم 
روى؟ إنما روى شيئاً یسیر قلت: من تركه؟ قال: شعبة من أجل حديث الصدقة يعني 
حدیث: (من سأل وله ما يغنيه»» الحديث» قلت: وبسط الحافظ في ذكر من تكلم عليه 
وسيأتي حديث الصدقة في كلام المصنف أيضاً قريباً. 

١[‏ ]يعني بصيغة المتكلم من المضارعء والمعنى أنه لما كان أحفظهم كما تقدم في الأثر الماضي 
كان عطاء يقدمه في المجلس ليكون أقرب إلى السماع لحفظه. 


.)5 57 /۹( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


ی العلل 2ب سسسب بييي ا 
و ۰ معي بَ السَّخْتِيَانِيَ يَقُولُ: 
فذقي 400+ داش نونو الاين كال 9 یی 

در 0ھ نما يَِْي بِدلك الإثقان وأ حِمظ۔ 

وَيُرْوَى عَن عَبْد الله بن ع اکنا قال: كان مان التزري بل کات 
عي ان كاد "0)۰ 

حَدَّئنَا ابو بحص ؛ عَنْ عَلِيَ بی عَبْد الله قَالَ: َألث يَحْيَى بْنَ سَعِيدٍ 

عَنْ حَكِيم بّْنِ جُبَيْرِِ قَال: ركه شُعْيَة م مِنْ أَجْلٍ هَدَا الْحَدِيثِ الَّذِي روَا 
فى اکتھ سی خریڈ کور اون تالكر عن ای لل قاد ان کال 
لنَّاسَ وَلَهُ مَا يُْنِهِ كان يَوْمَ القِيَامَةِ حُمُونَا في وَجْهِوا. قیل: یا رَ كول النها 
وكا بفسية َال الشتكوق وهنا َو قِيِمَتُهَا مِنَ الذّهَب). 


قال عَلِحٌ: قال يَخْي : وَقَدْ حَدَتٌ عَنْ ح کیم بْنِ جِبَيْرٍ ايان الدرني 
از لسر اھ سس کیم تا 


قوله: (یقول: حدثني أبو الزبیر وأبو الزبير) إلخ» يعني أن سفیان!'' أخذ یع 
روايات أيوب السختيانى عن أبى الزبير» فجعل يعدّها بأنامله» فجعل يقبض أنامله 
واحدة بعد واحدة» يعني أن رواياته منه لم تكن قلائل. 


]١[‏ حاصل ما أفاد الشيخ أنه حمل تكرار لفظ «أبي الزبير» والعد بقبض اليد على تكرار الروايات» 
وظاهر أقوال أئمة الرجال أنهم حملوه على تكرار لفظ أبي الزبير في الرواية» ثم اختلفوا في 
غرضہ؛ فحمله الترمذي على المدح والإتقان كما سيصرح به. وهكذا حكى الحافظ عن 
الترمذي أنه حمله على حفظه وإتقانه» وقال عبد الله بن أحمد: قال أبي: كان أيوب يقول: 
حدثنا أبو الزبير وأبو الزبير وأبو الزبیر قلت لأبي: يضعفه؟ قال: نعمء وقال نعيم بن حماد: 
سمعت ابن عبينة يقول: حدثنا أبو الزبير وهو أبو الزبير» أي: كأنه يضعفه؛ انتهى. 


اب ےےےکسسىطحمت )0 0125قئن 
حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ تا يَحْيّى بْنْ آدَمَ عَنْ سُفْيَانَ القُوریٍء عَنْ 
حَکیم بْنِ جُبَيْرِ بِحَدِيثِ الصَّدَقَةِ. قَالَ يَحْيّى بْنْ آدَمَ: فَقَالَ عَبْدُ الله ب 


عَندَانَ ضَاخب شعبة ل شُعْبَة لِسُْيَانَ التَوْرِيٌ: يي حَدَّتٌ بِهَدَاء فَقَالَلَهُ 


قوله: (لو غير حكيم حدث بهذا) فإنه لما لم يكن شعبة يأخذ منه تمنى 
تلميذ شعبة أن تكون الرواية من غيره لتعتبر'''. فقال له سفيان: وما لحكيم؟ أي: 
نا أمره رفاہ وكف حاله؟ وليس هذا لا يما بعد حت يكون كلذمه: نوها 
لحكيم لا يحدث عنه شعبة» كلاماً واحداً» إذ على هذا لا يرتبط قوله في الجواب: 
نعم» بل الاستفهام أولاً عن حال الحكيم فحسب بأن ماله لا يعتبره الناس؛ ثم قال 
بعد ذلك مشیراً برأسه بالإنكار: لا يحدث شعبة عنه بحذف حرف الاستفھامء أي: 
ألا يحدث عنه شعبة؟ قال: نعم» أي: لا يحدث. فلما كان كذلك بین سفيان للرواية 
إسناداً آخر ليس فيه عن حكيم؛ فقال:سمعت!'' زبيداً إلخ» والغرض بإيراد القصة 
إظهار اختلاف الأئمة!'' في توثيق الرجال وتضعيفهم. 


]١[‏ والحديث أخرجه أبو داود من طريق يحيى بن آدمء نا سفيان» عن حكيم بن جبير عن محمد 
ابن عبد الرحمن بن يزيد» ثم قال: قال يحيى» فقال عبد الله بن سفيان: حفظي أن شعبة لا 
يروي عن حكيم بن جبير» فقال سفيان: فقد حدثناه زبيد عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد. 

[؟] وتكلم عليه الذهبي في «الميزان»7١'‏ إذ حكى عن غيره قال: لا أعلم أحداً يرويه غير يحيى 
ابن آدم» وهذا وهمء ولو كان كذا لحدث به الناس عن سفيان» ولكنه حديث منکر؛ يعني 
إنما المعروف برواية حكيم, انتهى. وتقدم شيء من الکلام على ذلك في كتاب الزكاة. 

['] فقد روى عنه الثوري وزائدة» ولم ير يحيى بحديثه بأساً كما حكاه المصنف؛ وتركه شعبة 
وضعقه جماقعةہ كما وسطہ الحائظ فى اتیتيب۹۴۷. 


۔)۱۸٥/۱( «ميزان الاعتدال)‎ )١( 
.)٦٤٥٤ /7( انظر: «تهذيب التهذيب»‎ )( 


او رےے ےس 27ت تت ا 
سُفْيَانُ: وَمَا لِحَكِيمٍ لا يُحَتِثُ عَنْهُ شُعْبَة؟ قال: نَعَمْه فَقَالَ سُفْيَان الَورِيٌ: 


رو تا بث كا عن دو بن عو ادن ئن تزية 
قال الى یی وَمَا َكُرْنَا في هَدّا الْكِتَابٍ حَدِیگٌ حَسَدُ وکنا کنا 


ا تاد عِنْدَنَا. 


حديث رر نے ہر ہر يود 
الكفية اذا وَيُرْوَى مِنْ غير وَجُْهِ قا ان نید کا حدية هب 


قوله: (فهو عندنا حدیث حسن) أي: لغیرہا'؛ لأن حسنه بتعدد الطرقء إذ 
لو كان کنا لذاته از جدرواقه رطرق تعد ه#سحيماء ولس لت 
[1] اختلفت شراح الحديث وأئمة الرجال في غرض الترمذي بهذا الكلام في أنه أي أنواع 
نسح آرات د لاقن وح امت اھ لت مت لات الس و فال العاف فى 
شرح النخبة»2"7: «خبر الآحاد بنقل عدل تام الضبط متصل السند غير معلل ولا شاذ هو 
الصحيح لذاته»» وهذا أول تقسیم المقبول إلى أربعة أنواع؛ لأنه إما أن يشتمل من صفات 
القبول على أعلاها أو لاء الأول الصحيح لذاته» والثاني إن وجد ما يجبر ذلك القصور 
ككثرة الطرق فهو الصحيح أیضا لکن لا لذاته» وحيث لا جبران فهو الحسن لذاته» وإن 
قامت قرينة ترجح جانب قبول ما يتوقف فيه فهو الحسن أیضا لکن لا لذاته. 
ثم قال: «فإن خف الضبط» مع بقية الشروط المتقدمة «فهو الحسن لذاته» وخرج باشتراط 
باقي الأوصاف الضعیف «وبكثرة طرقه یصحح)ء فإن قيل: قد صرح الترمذي بأن شرط 
الحسن أن يروى من غير وجە؛ فكيف يقول في بعض الأحاديث: حسن غريب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه» فالجواب أن الترمذي لم يعرف الحسن مطلقاء وإنما عرف بنوع خاص منه 
وقع في كتابه» وهو ما يقول فيه: حسنء من غير صفة آخری وعبارته ترشد إلى ذلك» - 


(١)‏ في نسخة: «ذلك). 
)٢(‏ «نخبة الفكر) (ص: 17/77). 


)تس سے سم رض سلیٹٹتتسٹستترا ۶2 ی 
وكا كركاف .0 كن ال الكدية 
َسْتَفِْبُونَ الحَدِيتٌ لِمَعَانِهِ يب حَدِيثِ يَكُونُ غَرِيبًا لا يُرْوَى إِلّا مِنْ وَجْدٍ 
وَاحِدِء مِثْلٌُ: کی تاد چخ کاو عن اس ےتا عَنْ أَبيه قَال: قُلْتُ: 
ا رَسُول اللہ أَمَا عون الذَكَاهإِلَّا فی الْحَذْقٍ وَاللَبّة؟ فَقَالَ: «لَوْطَعَنْتَ في 
تيدف ا عَنْكَ؛ فَهَدَا حَدِيتُ تفرد به حَمَاد بْنُ سَلَمَ عن ابي ال مْکران 
5 يعرف 00 2 ٦‏ ييا" إ لا هَذَا الحَدیث و ۷ 8 


< حيث قال في أواخر كتابه: وما قلنا في کتابنا: حسنء فإنما أردنا به إلخ» فعرف بهذا أنه إنما 
عرف الذي يقول: حسن فقطء أما ما يقول فيه: حسن صحيح» أو حسن غریب؛ فلم يعرج 
على تعريفه كما لم يعرج على تعریف ما يقول فيه: صحيح فقطء فكأنه ترك ذلك استغناء 
بشهرته عند أهل الفن» واقتصر على تعريف ما يقول في كتابه: حسن فقطء إما لغموضه 
وإما لأنه اصطلاح جديدء ولذلك قيده بقوله: تعدا رك بعد إلى أهل الحديث كما 
فعل الخطابيء وبهذا التقرير يندفع كثير من الإيرادات التي طال البحث فيهاء ولم يستقر 
وجه توجيههاء فلله الحمد على ما ألهم وعلم؛ انتهى. 
وما أفاده الشيخ من التوجيه حكاه صاحب «لقط الدرر» عن البقاعي إذ قال: استعمل 
الترمذي الحسن لذاته في المواضع التي يقول فيها: حسن غريب ونحو ذلك» وعرف ما 
رأى أنه مشکل. لأنه يخرج الحديث أحيانا ويقول: فلان ضعيف في سنده. ثم يقول: هذا 
حديث حسنء فخشي أن يشكل ذلك على الناظر فيعترض عليه بأنه كيف يحسن ما صرح - 


(0) فى نسخة: «مثل ما حدث). 
(؟) ما بین المعكوفتين ساقط من الأصلء وزدناه من بعض النسخ. 


يتا یی و سے ۲۰٥٢‏ 
ييا يذ قرب رَجُلٍ 1 يُحَدِّثُ بِالْحَدِيثِ لا يعر ف ال مِنْ 

حَدیئه؛ و فَيَفکیا الكَديك لکن تی زوق عَلفینل موی 

ديا عن الي عُمَرَ: أن لبيك نَّهَى عَنْ بيْع الْوَلَاءِ رَهتَت"' ل يعرَف لا 


س٥‏ لے 


7+ ہر سو دہ دس سے مر 
و 0 لوت 
القؤرِئ وَمَالِكُ بُنْ آنَیں'' وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الْأَئِمَةٍ 


خضي 9ه وا ف ” 


وَرَوَى يَحْيَى بْنْ سُلَيْمِ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ عُبَيْد الله بْنِ عْمَرَحَنْ نافع عَنٍ 
لون ريات ب اولي جل قور اق کک کن 
عَبّدِ الله بن دِيَاِ عَنِ ابْنِ عْمَنَ هَكَدَا رَوَى عَبْدُ الْوَهَّابٍ الَقَفُِ وَحعَبْدُ الله 
ابْنُ تُمَيِْهِ عَنْ عْبَيْدٍ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ دِیتار عَنِ ابْنِ عْمَرَّ 

قوله: (وروی یحبی بن سليم) إلخ» جواب عما يتوهم من أنكم نسبتم الرواية 
إلى الغرابة لتفرد عبد الله بن دينار مع أنه ليس منفرداً بهاء بل يرويها أيضاً نافع كما يرويها 
عبد الله بن دينار» بأن هذا!! !وهم من يحيى» والصحيح هو عبد الله أيضاً موضع نافع. 


 -‏ بضعف راويه أو انقطاعه ونحو ذلك. فعرفه أنه إنما حسنه لكونه اعتضد بتعدد طرقه؛ انتهى. 
قال الملا: وهو يفيد جواز أن يراد بقوله: (ونحو ذلك» ما يشمل دونه أيضاء واستفيد منه أنه 
راد بالحسن المطلق الحسن لغيره؛ انتهى. 
قلت: وحمله بعضهم على أنه عرف لمطلق الحسن فوقعوا في الإشكال كما بسط في 
«التدريب)7". 


( فى نسخة: (وعن هبته»). 
)٢(‏ زاد في : نسخة: اواب عيَيئةً). 


() انظر: «تدريب الراوي» (۱۷۱/۱)۔ 


او ٹچھھچھووپچھسنکسرریسیویوھیھی ت‫ م0" 
دنت ال کل گتا العییة كن گے کال كنا کت 
عَبْدَ الله ْنَ دیتار أدِنَ لي حَتَّى کُنث أَقُوم ليه َل رَأمَۂ 


اوھ و گے جو 


قَال - عِيسَى: ورب حَدِيثْ ل ِستغر ب لِزِيَادَةٍ تَكُونُ في 
الكديف وَإِنَّمَا يَصِحٌ إِذَا كانت الرَيَادَةُ مِمّنْ يَعْتَمَدُ عَلَى حِفْظِدء مِثْلٌ: 
ما رَوَى ہس ا عْمَرَ قَالَ: فَرَض رَسُولُ الله كله 
وك الْفِظْرِ مِنْ ٠‏ .ميا ِ ا مقي ارات يو لقي 
ضاعا بن اھ كر أوْصَاعًا ون شعير. 0 0 الويف این 


6 آخ3 
2 5 وات 


۵و( 


- ووجه ذلك أن الحديث مشهور عن عبد الله بن دينار» فقد اعتنى أبو نعيم الأصبهاني بجمع 
طرقه عن عبد الله بن دینار فأورده عن خمسة وثلاثين نفسأء لکن قال الحافظ7١2:‏ وصل 
رواية يحيى بن سليم ابن ماجه؛ ولم ينفرد به يحيى بن سلیمء فقد تابعه أبوضمرة أنس بن 
عیاضء ويحيى بن سعيد الأمويء كلاهما عن عبيد الله بن عمرء أخرجه أبو عوانة في 
(صحیحہ) من طريقهماء لکن قرن كل منهما نافعاً بعبد الله بن دينار» وأخرجه ابن حبان في 
«الثقات» في ترجمة أحمد بن أبي أوفى» وساقه من طريقه عن شعبة عن عبد الله بن دينار 
وعمرو بن دينار جميعاً» عن ابن عمرہ وقال: عمرو بن دينار غریبء انتهى. 
قلت: ومع ذلك مثل الحافظ في «شرح النخبة)''' الفرد المطلق بهذا الحديثء إذ قال: ثم 
الغرابة إما أن تكون في أصل السندہ أي: في الموضع الذي يدور الإسناد إليه» أو لا تكون 
كذلك بأن يكون التفرد في أثنائه» فالأول الفرد المطلق كحديث النهي عن بيع الولاء» تفرد 
به عبد الله بن دينار عن ابن عمرء انتھی. 


.)57 /۱۲( «فتح الباري»‎ (١) 
۔)۷۲۲٢ «نخبة الفكر) (ص:‎ )٢( 


ال 
گنا 


نا 


ألا ب ۴۳۲۷ 

وی کت السَخْتِيَانيُ وکا وه کے فور ور اک 

هَدَا وم 4 6 کی فِيه: و ےسیو 
پر د 18م تو م00 


ے 


وَقَد 1 ل بحَدِيث مَالكِء 27ھ بِه» مِنھم 


4 


ھک ا إذا كان لے حيدم سج7 0 
و می جا بِحَدِيثِ مَالِكِء فَإِذَا وَادَ حَافِظُ مِمَن يُعْتَمَدُ 


عا حِفْظِهِ قَبِلَ ذَلِكَ عَنْهُ. 


قوله: (وقد روى بعضهم عن نافع مثل رواية مالك) إلخء جواب!'! عما 
يورد على الحكم بالغرابة بأن مالكاً لم يتفرد بالزيادة بل رواها غیرہ أيضاً» وحاصل 
الجواب أن الكلام في الثقات؛ وهو ليس منهم. 


]١[‏ قد بین المصنف أولاً أن الحديث يعدّ غریباً بوجوه: منها تفرد راو بزيادة لا يتابعه عليها غيره 
من الرواة» وهذه الزيادة تكون صحيحة إذا كان الراوي المنفرد ثقة» ومثل له بزيادة لفظ 
«المسلمين» في حديث صدقة الفطرء تفرد بها الإمام مالكء ولم يذكرها أيوب وعبيد الله 
وغير واحد من الأئمة وأورد على مثاله أن الإمام مالكا لیس بمتفرد في هذه الزيادة بل له 
متابعة» وأجاب عنه أن من تابعه ليس ممن يعتمد على حفظه. فبقي تفرد الإمام مالك على 
حالهء ولذا قال الحافظ في «الفتح170) بعد ما بسط الكلام على هذه الزيادة: وفي الجملة 
لیس فيمن روى هذه الزيادة أحد مثل مالكء انتهى. 

۱ 0 ٤ 
عمن لم يستدل بهاء ذ في «الأوجز)” "ء فارجع إليه لو شئت الإحصاء مع الإيجاز.‎ 


)001( «فتح الباري) (۳/ ۳۷۰)۔ 
)٢(‏ انظر: «أوجز المسالك) (5/ ۲۷۷). 


ات و 11 ل 
وَرْبَّ حَدیثٍِ 90 سس ۶" وَإنّمَا(') مُسَتَغْر ب لِحَالِ الأسْتَاد). 


قوله: (وإنما يستغرب) إلخء يعني أن''' الحديث قد يحكم عليه بالغرابة 
باعتبار إآسناد من آسائیدد المعديدة: ۳۰۶) ليست إلا فی طريق من طرقه» 


[]توضیح ذلك موقوف على تفسیر أنواع الغریب؛ قال الزرقاني في (شرح البيقونية»: الغريب 
ما روى راو فقط منفرداً بروايته عن كل أحدہ إما بجميع الحديث كحديث النهي عن بيع 
الولاء وهبته» فإنه لم يصح إلا من حديث عبد الله بن دينار عن ابن عمرء أو ببعضه كحديث 
زكاة الفطرء حيث قيل: إن مالكًا انفرد عن سائر رواته بقوله: (المسلمین)؛ أو ببعض السند 
كحديث أم زرع: إذ المحفوظ فيه رواية عيسى بن يونس وغیرہ عن هشام بن عروة» عن 
أخيه عبد الله عن أبيهما عن عائشة رضي الله عنهاء ورواه الطبراني من حديث الدراوردي 
عن ہشام بدون واسطة أخيه به» سواء انفرد مطلقاًء أو بقيد كونه عن إمام شأنه أن يجمع 
حديثه لجلالته» كالزهري وقتادة» خلافاً لابن مندة» ثم العاعت قن يقري ھا وسكا 
كحديث انفرد بروايته واحد وقد يغرب إسناداً فقط» كأن يكون معروفاً برواية جماعة من 
الصحابةء فينفرد به راو من صحابي آخرء فهو من جهته غريب مع أن متنه غير غريب. 
قال ابن الصلاح7": ومن ذلك غرائب الشيوخ في أسانيد المتون الصحيحة؛ قال: وهذا 
الذي يقول فيه الترمذي: غريب من هذا الوجه؛ ومن ثم قال ابن سيد الناس فيما شرحه من 
الترمذي: الغريب أقسامء غريب سنداً ومتنا أو متنا لا سنداًء أو سنداً لا متنا وغریب بعض 
السند» وغريب بعض المتن» ثم قال بعد ذلك: إن النوع الثاني لا وجود له. 
وقال الحافظ”*؟؟: الغرابة قد تكون في أصل السندہ وهو طرفه الذي فيه الصحابيء أو لا 
يكون كذلك بأن يكون التفرد في أثنائه» فالأول الفرد المطلق كحديث النهي عن بيع الولاء 
والثاني الفرد النسبي» ويقل إطلاق الفردية عليه» لأن الغريب والفرد مترادفان لغة - 


)١(‏ في نسخة: «فإنما». 

(0) في نسخة: الحال من الإسناد». 
(۳) (مقدمة ابن الصلاح) (۲۷۱/۱). 
)٤(‏ «نخبة الفكر) (۷۲۲)۔ 


العلل 3ب050 21111 
دكتا ابو كُرَيْبٍ وَأبُو قاع الرَفَاعِيٌ وَأبُو السَائِب وَالْحْمَيْنُ بن 
کے لّوا تا ا او أتائقہ عَنْ بين عبد الله بن أبي ا 
بردةه عن أبي مُوسَى» عَنِ النَِيَ لا قَال: د(الگاؤز اگل في سبح ۰0ٗھ+0 
وَالْمُؤْمنُ يكل في مِعّى وَاحِدا. 


0 


ہے 
ع 
کنا 3 | 


< واصطلاحاً إلا أنهم غایروا بينهما من حيث كثرة الاستعمال وقلتہء فالفرد أكثر ما يطلقونه 
على الفرد المطلق» والغريب أكثر ما يطلقونه على الفرد النسبيء انتهى. 
وقال السيوطي: يدخل في الغريب ما انفرد راو بروايته» أو بزيادة في متنہء أو إسنادہ 
وينقسم أيضاً إلى غريب متناً وإسنادا كما لو انفرد بمتنه راو واحد» وإلى غریب إسناداً لا 
متناً كحديث روى متنه جماعة من الصحابة» وانفرد واحد بروايته عن صحابي آخرہ وفيه 
يقول الترمذي: غريب من هذا الوجه؛ انتهى. 
إذا عرفت ذلك فوضح كلام المصنف أن الغرابة تطلق على الحديث بعدة أوجه: منها أن 
يكون غريباً باعتبار سند خاصء ومثل له بحديث أبي موسى الأشعري الآني. وبذلك مثله 
السخاوي في «شرح الألفية)7' إذ قال: أو يغرب إسناداً فقط كأن يكون المتن معروفاً برواية 
جماعة من الصحابة» فينفرد به راو من حديث صحابي آخرء فهو من جهته غريب مع أن 
متنه غير غریب؛ ومن أمثلته حديث أبي بردة عن أبيه رفعه: «الكافر يأكل في سبعة أمعاء)ء 
فإنه غریب من حديث أبي موسى مع كونه معروفاً من حديث غيره؛ قال ابن الصلاح”"): 
ومن ذلك غرائب الشيوخ في أسانيد المتون الصحيحة يعني كأن ينفرد به من حديث شعبة 
عتصضوعه غددن قال+ وهو الذى يقول فيه التومدي: غريت من هذا الو اتھی۔ قلت: 
ومثل الترمذي لهذا الأخير بما سيأتي من حديث شبابة عن شعبة. 


.)١؟‎ /4( «فتح المغيث بشرح ألفية الحدیث)‎ )١( 
۰۱ /۱( «مقدمة ابن الصلاح)‎ 60 


لبلب ب ب بي ب كي 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْمَجْهِ مِنْ قِبّلِ إِسْتَادِهِ وَقَدْ رُوِيَ هَدَال 
مِنْ غير وَجْهِ عَن الي هونا مَُْْربُ مِنْ حَدیث أبِي مُوَى. 
5ھ سپ ل د الكديقةه قا ککا یرک 8د 
٦‏ ۶۶ ۶ئ0 
وَسَأَلْتُ مُحَمَّ ماما بق إسجاغيل عن ع عَدًا الحَدِيثء فَقَالُ: عَدّا حَدِيتُ أبِي 
رويد قل سے أمَامَهه وَلَمْ تعرفه إلا مِنْ حَییثِ أبِي كُرَيْبِ» فَقُلْتُ لَه 
حَدَّئَنَا غَيْرُوَاحِدٍ عَنْ أبِي أَسَامَة بهَدَاه فَجَعَلَ بَتَعَجَبُ وَقَالَ: ا 1 


27ا کلک يهنا غير ای گے 
َالَ مُحَمّدُ: وَكنًا تری أَنَّ أبَا كُرَيْبٍ أَحَد مَدا الحَییگ عَنْ أَبِي أَمَامَةً 
فى لت کن 


غذكنا غبة للد ثق أي زتاد وكير واي كالرا: : نا شَبَابَةٌ جْنُ 9 4 
شُعْبَكُ عَنْ بُكَيْرِ بْنِ عَطَاءء عَنْ عَبْدٍ اليَحْمَنِ بن يَعْمَرَ: أنَّ الب يله تَمَی 
عَنِ الدّبَّاءِ وَاْمْرَفْتِ. 
وباعتبار السند يحكم على المتن''! أيضاًء لا لأن الغرابة ثابتة له» بل توصيفاً له 
بوصف إسناده وطريقه. 

قوله: (فى المذاكرة) لا كما يأخذ التلميذ من الأستاذ. 

]١[‏ هذا إشارة إلى جواب عما يرد على قولهم: هذا حديث غريب من هذا الوجهء وحاصل 


الإشكال أن الغرابة إذا وقعت في سند خاص فكيف يوصف به الحديث مع أنه ليس بغريب بل 
له أسانيد أخرء وحاصل الجواب أن النسبة إلى الحديث مجازي باعتبار سندہ المخصوص. 


)١(‏ فى نسخة: «هذا الحدیث)۔ 


کتاں العلا )۴ 
5 اس و 50 85 اك د و ا یھ ہے نی لے 
هَذَا حَدِيتْ غرِيب مِنْ قِبَلٍ إِسْتَادِه لا تَعْلمَ أحَدَا حَدَتٌ به 

ا 

7 َك 7 ری > 3 22 


شري ٠:‏ ,ل ای 8 6س دب چا ا 2 2 
0 090 م 


8ے مو ف 


وَقَدْ توق شحية جَلکَا نُ التَوْرِيُ بِهَدَا ایا د عَنْ بَكيرٍ بن عَطَاء 
عن عبد اليتق ني يشت عن الي یا أنه َال 5 عَرَفَةاء فَهَدَا 


خذتنا ۰ء39 پک معان ام حدكني أبي» خن شی ذن 
كباتك حَدَئبي أَبُو موا جم أَنَّهُ سَِعَ با هُرَيْرَةيَقُولُ: قال رَُول الله لاة: 
امَنْ تَبٍع ۰ ۶ئ قِيراط» وَمَنْ تَبِعَهَا َ حَتَّى يَقْضَى قَضَاؤُهَا 
ات 1 الله مَا الْقِيرَاطَان؟ قَال: ١َصْفَرْمْمَا‏ مڈل 


ع 
أحداا: 


قوله: (فهذا الحديث المعروف أصح) لما اتفق7'! في روايته اثنان: شعبة 
وسفیان. 


]١[‏ يعني أن الأصح بالسند المذكور هو حدیث الحج لا حديث الدباء» قال يعقوب بن شيبة: 
سمعت علي بن عبد الله وقيل له: روى شبابة عن شعبة عن بكير عن عطاء عن عبد الرحمن 
ابن يعمر فی الدباء فقال علی: أي شيء تقدر أن تقول فی ذاك یعنی شبابة كان شيخاً صدوقاً 
إلا أنه كان يقول بالإرجاء؛ ولا ینکر لرجل سمع من رجل ألفاً أو ألفين أن يجيء بحديث 
غریبء وقال يعقوب: هذا حديث لم يبلغني أن أحداً رواه عن شعبة غير شبابة» هكذا في 
«التهذيب»» وقال الذهبي: قال ابن المديني: لا ینکر لمن سمع ألوفاً أن يجيء بخبر غريب» 
وقد انفرد شبابة عن شعبة بحديث في الدباء» انتهى. 


و کو ڈو وو تد یھ اک 

لتتتاهية اللي عيبن ع عَبُدِ الرّحْمَيء آتا مَرْوَانُ بْنُ مُحَمَي عَنْ مُعَاوِيَة بن 
مَلامٍ حَدَّنَنِي يَحْبّی بْنْ أبِي گئیں ا أَبُو مُرَاحِم سَيع با هْرَيْرَ عَنِ النَبِيَ 
لا قَال: امَنْ تَبِعَ جَنَار َكَلَهُ قِيرَاط) فَد رَ نَحَوَهُ بمعتاہ. 

اليد ات اکٹ ُوَان عَنْ مُعَاويَة بن سَلاع قال: قَالَ يَحْيَى: وَحَدَّئنِي 
أو رر تی رت لہ ہش 

ذلك کی دكي گل ال قح غلو امن مم ايه 
عغووت لم ار شان خبية مب فق الع و مر 
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وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ إسْمَاعِيلَ يُحَدِّثْ تُ بِهَدَا الحَدِيثِ عَنْ عَبْد الله بْنٍ 
عَبْدِ الرَّحَمَيِ. 

قال ابو عیمّی: وَهَدَا حَدِيثُ قد رُويِ مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ عَائْمَةَ عَنٍ 
النَّبى يلك 0 هَذَا الحَدِيتُ لِحَالٍ إِسْتَادِه لِرِوَايّةِ السَّائِسِء عَنْ 


قوله: (وإنما يستغرب هذا الحديث لحال إسناده لرواية السائب) إلخ؛ يعني 
أن حديث القيراط المذكور من قبل يروى عن أبي هريرة1١!‏ وعن عائشة رضي الله 
تعالى عنهماء فأما طرقها عن أبي هريرة فكلها لا غرابة فيهاء وأما [ما] يروى عن 
عائشة فكذلك إلا طريقاً واحداً وهو السائب عن عائشة. 


- وقد أخرج روايتي أبي هريرة وعائشة البخاري في (صحیحہ)ء وقال الحافظ”': وقع لي‎ ]١[ 


ر03 «فتح الباري) (9/ 5و١‏ ). 


کےا ےت ااا ز1 


يَأ ×× ۰ ا ای پک 34 اغقِلها 585 


قَال رسس 3 شعي هذا علرق خويت 2 
0 طاحيية مركي الْمَجْهِء لا تَعْرِفُهُ مِنْ 


ھا سے اه تھے ٥‏ کک ]23 جو ۳ لاك ٭> ٥‏ عير ني 
وَقد +۶۷ 01090۳" 


قوله: (وقد روي عن عمرو بن امیة الضمري) يعني أن هذه الرواية المذكورة 

غريبة!'" إذا نسبت إلى أنس» وإذا رويت عن عمرو بن أمية فهي مشهورة لا غرابة فيها. 

<> حديث الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبي هريرة وعائشة ثم بسط أسماءهمء وقال 
الذهبي في «الميزان»7١2:‏ حمزة بن سفينة بصريء له شيء عن السائب في تشییع الجنازة» 
ما أتى بالحديث لیس بکذب: لكنه غریب من هذا السند. 

]١[‏ قال العراقي في (تخریج ا 1990ء حديث: «اعقلها وتوکل)ء رواه الترمذي من حديث 
أنس» قال يحيى القطان: منکرہ ورواه ابن خزيمة في (التوکل)ء والطبراني من حديث عمرو 
ابن أمية الضمري بإسناد جيد بلفظ: قيدهاء انتهى. 
وقال السخاوي في «المقاصد الحسنة)7©: رواه الترمذي فی (الزمد) و«العلل»)» والبيهقي 
في (الشعب)ء وأبو نعيم في «الحلية»» وابن أبي الدنيا في (التوکل) من حديث المغيرة بن- 


.)5087/1١( «ميزان الاعتدال)‎ )١( 
.)۲۳۱٣ /٥( «المغني عن حمل الأسفار في الأسفار»‎ 68( 
.)١75/1١( «المقاصد الحسنة)‎ )٣( 


60ےس ےے ے يي )7 ا 
قَدْ وَضَعَتا هَدًا الْكِتَابَ عَلَى الإِحْتِصَارِ لِمَا رَجَوَنَا جَونا فيه مِنَ ا 2 ھا 
ناك له لت بتا فيو(" ون لا يَجْعَلَهُ لكا وََالا مه 
| آجڑ الْكِتَابء وَالْحَمْدٍُ لله وَحْدَهُ عَلَى إِنْعَامِهِ وِإِفْضَالهہ وَصَلَاتُهُ 
سی سَيدالْمُرْسَلِينَ لم وَصَحْبه : دِوآلِه وَحَسْبْنَا الله َعم الوكيل» 


0 ول ول َه إِلّا بالل الْعَلِيَ الْعَظِيم؛ وَلَهُ الْحَمْدُ عَلَى التَمَام وَعَلَى 
النَبِيّ وَآَلْهِ وَصَحْيهِ ه أَفصَلُ الصَّلَاةٍ 17 ده نے ا عالیق 


قوله: (وقد وضعنا هذا الكتاب على الاختصار) يعني!!' لم أكثر فيه الأخبار 
والروايات» وإن طال بسبب ذكر المذاهب والآثار رجاء المنفعة فى اختصارہہ فإن 
الطبائع تمل من الطويلء والنفع أرجى في المختصر القليل» أو المعنی اقتصرت 
على هذا المقدار من الأحاديث والأخبار واختلافات المذاهب والآثار» ولم أطول 
الكتاب بما بقي من هاتيك الأبواب رجاء النفع فيه» ونيل الثواب» والفرق بين 
المعنيين أن الأول عذر عن قلة إيراد الروايات فقطء والثاني عذر من إيراد كل ذلك 
مقتضرا على ذكر شيء من كل باب. 


- أبي قرة: سمعت أنساًء وقال الترمذي: قال عمرو بن علي يعني الفلاس: قال يحيى القطان: 
إنه منكر» د ثم الترمذي: هو غريب لا نعرفه من حديث أنس إلا من هذا الوجه. وإنما أنكره 
القطان من حديث أنس» وقد روي عن عمرو بن أمية الضمري عن النبي يه نحوه. يشير 
إلى ما أخرجه ابن حبان في (صحیحہ)ء وأبو نعيم من حديث جعفر بن عمرو بن أمية عن 
أبيه» ورواه الطبرانى فى «الكبير»» والبيهقى فى «الشعب»»؛ وجعلا فى روايتهما القائل عمرا 
العو كد علد الى القاض رر يشر افق اناو وأخرجة الہ كذلك دم رک جر 
لکن مرسلاً» قال: قال عمرو بن أمية: يا رسول الله» الحديث. 

[ ظاهر كلام الشيخ أن الإشارة إلى «جامع الترمذي» وهو وجيه؛ ويحتمل أن يكون إشارة - 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأن يجعله لنا حجة برحمته). 


والله أعلم بالصواب؛ وإليه المرجع والماب؛ وصلى الله تعالى على سيدنا 
محمد أفضل من نطق بالصواب؛ المخصص بجوامع الكلم وفصل الخطاب» وعلى 
الآل والأصحاب, صلاة تنجي قائلها يوم الحسابء وتظفره بالنعيم المقيم يوم یکشف 
الحجاب» والحمد لله على التمام» وهو المسؤول حسن الختام والفوز في دار السلام. 


مؤرخة ۱۸/ ذي الحجة ۱۳۱۲ھ روز ينجشنبه يك هزار وسه صد ودوازده 
می 6ل 


- إلى كتاب (العلل) خاصة احترازاً عن «العلل الكبير»» فإن هذا الكتاب يسمى عللاً صغيراً» 
ولدكتات کر جليل سی ب ةالعلل الكبي 31 

]١[‏ هكذا في آخر الأصلء أبقيته على حاله اعتناءً لتحريره» ومعناه: أنه وقع الفراغ للشيخ من 
تسويد هذا التقرير الأنيق الذي لم ينسج على منواله يوم الخمیس ثامن عشر ذي الحجة» 
سنة اثنتي عشرة وثلاث مائة وألف من هجرة سيد ولد آدم عليه وعلى آله وصحبه وأتباعه 
أفضل الصلاة والسلام. 
هذا وقد وقع الفراغ من تسويد هذه الحواشي التي لا تستحق أن تسمى بالحواشي آخر 
ساعة من يوم الجمعة» ساعة مباركة مستجابة» سادس عشر من رجب المرجب؛ سنة ثلاث 
وخمسين وثلاث مائة وألف من الهجرة النبوية على صاحبها ألف ألف صلوات وتحية» 
وأضيف بعض الحواشي على ذلك في صفر 1187ه. 
سبحانك اللهم وبحمدك لا إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك» سبحان الله وبحمد؛ 
سبحان العلي العظيم» وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه 
أجمعين برحمتك يا أرحم الراحمين» الحنان المنان بديع السماوات والأرضء ذا الجلال 
والإكرام. 


(١)‏ وهو كتاب مفقود غير أنه موجود بترتيب أبي طالب القاضي محمود بن علي بن أبي طالب 
الأصبهاني الشافعي (ت: ٥۸٦ھ)ء‏ طبع في عالم الکتب بيروت» بتحقيق صبحي السامرائي. 


كرون 

تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الثامن» ويتلوه إن شاء الله تعا ی المجلد التاسعء 
وهو يشتمل على «شمايل النبي وكو). 

وصلى الله تعالى على خير خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 


2 


الفهارين القتیے٤‏ 
للجامع الكبير 
(سنن الترمذي) 
ومعه الكوكب الدري على جامع الترمذي 


فهرس الآيات القرانية. 

دفهرين الاحافیث والآثار. 

۔فھرس أسماء الكتب مع بيان عدن الأحادیٹ, 
- فهرس المراجع والمصادر. 

-فهرس الموضوعات. 
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فهرس الآيات القرآنیة 


الآية رقما 

[سورة الفاتحة] 
«الكندي نت اديت 4 ١‏ 
لیت اتب 4 0 
ساب ور الات # ١‏ 
أمْدنَالصَرَط الْمنتقم * , 
فا مد وَإِيََكَ مَنْتَعيت # 9 


ت0 ۷ 
[سورة البقرة] 
(تہ4 ١‏ 
لوَاآدْخْلُوا اتاب سنا 4 مه 
ط تناک طكؤاقاء الم يزائد» 2 4ه 
وق لتر لزب > ۳ 
ف۰۳ ا 


۰۹ك۳) 


رقم الحديث 


٤ءء‏ ۰٤ء‏ ۲۹۲۷ء ۲۹۵۳ 
۷ء۲۰۲۳ 
۷ء ۲۱۳ 
۲,۰۳ 
۲,۳ 
۲,۳ 
۸ء ٌ۲ 


۸ءء ۲۹۲ 


۲۰ 

۲٢ 

۲٦ 
۲۹۱"۰۹۱۸ 


۲۰ ۹ ۹ ۸ ۹۹ ۵٥ 
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حر 4 
۳۷ 0پ حَآِ # 
ڈول وَجَهَاك مَطر الم جدالعراو * 

ھن لصا والمَوٰۃ من 1-0 


000 ويد لَاإِلَمِلمْوا زَحْمنْارتَعِۂ * 
و تام أل ءَامَيُأْ كوأ من یت مَارََة 4 
ینا ان ول و کپ 
«وعل أل يطِيقوته وِدَيَهُ ہت 
#ثينّ لک لِد ا لیت 
#وطُوأ واشریوا حی یقبیں 5 6 من أرط 
ای 

یر ا یا او صا مس 


وافتلوهم حیث تَؤفلموھم 


وأَنفْثأ لاو ولا تُلقْأياِيَ إلَ لک 


رقم الآية 


رہ 


5 


اہ 


الفھارس الفنيّة 
رقم الحدیث 
۸۷٦‏ ۹۰۹۹۹ 
۲۷ 
)۲۱1۱ 
۲٤‏ 
۲۹۹ 
۲۰٥۱/۸‏ 
۸۷٦‏ ۸ ۹)۹ 
۲۷ 
,100۴۳۴ە9۹۱۵ە9ٔ+ ء۲" 
او 
۷٦‏ 
۲۹۹ 
۹ 
۸‌۷ 
۲۹۰۸ 


۲۰۸ 


۸ ۰۰ء۲۱ 
۸ 


۲۰۲ 


عد ھھ 2 


#يْحَنُوتكَ عب الحمر وَالْمَيِيسٍ كل فِهمآا إِنّم 


ہق رٹ جه 


لوَإدا طلقم السك مل أجلن * 
لملا َصُلُوهُنَ أن يكس جهن 


ل م 07 سر ع لجرب 
بح 


فا لھا یکین نے٤‏ 


ہک ےو ومس ے حي .داع 


ولائیکفرا الَخَِىک یَندَشَينمَْٰ ‏ 
ط ایِک النَ تینک بالتضكة » 
يَمَحَ ْلَه الَأ وهر الصَدَ قت 4 


200000 ہرم کم نح ب روم ہل 
لان تَبَدُوأ ماي أنَشييكُمْ تحهوة يَعَاِبّکم 


ه0 


۲۹ 


۲۷٦۲ 


۶ 


۱ 
رقم الحدیث 
رر 
۸٤‏ 
ها" 


۳۰۰٥٣ 


۲۷ 
۲۰۲۷۹۵۸ 
5 
۲۱ 
۲۹۸۱۷ 
۲۹۸۱۷ 
۲۰۸۰۸۱۲ 
۰۰۰۵۷ ۲ء۲ 
۲۱۷ 
۲۸۷ 
ينض 
۲۰۸ 
555 


۹۰۲ ۰ ۹۰ ,ء۲ 
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رقم الآية 
٥‏ 
۲۶٦‏ 


۸٦ 


۸٦ 


[سورة آل عمران] 


« ہو ای زرل عَليَكَ الككب ينه ءانث تحکمت 4 


نے لف ا کک ور سے 0 00 
بهم رَيْعْ تیعون ما سَمَبَهَونَهُ 4 


کے آوی 9 سباق کک کم مقر و سے کم 
ا 


سبإزاهيم م للَذِينَ أتبعوه وهذًا ابی ُ4 


و اك و کر و 2 ا ہی 
٥‏ بعَهَد أل مم تما قلا ۹ 


فل نوہ رض وو 4 
۵ 


يوم تلیض وجوه ونسود 


٤ے‎ 


مَحِنَة أو طلَموَا اَشمُمَ ۹ 


ا 


۷ 


۷ 


۸ 


5١ 


۸ 


۷ 


۹۲ 


۹۷ 


۹۷ 


9۷۲ 


۰٢ 


١٠ 


۱۹۸) 


۳ 


الضارس التظة 

رقم الحدیث 
۲۲ 

۰ء ۹ 
۲۲ 


۲۲ 


ٔ۶“ 
۲۳ 
ك۲ 
۴'۲۴۲ 
۹ءء ۳۲ 
۲۰ 
۹ء ۳۳ 
۲۹۷ 
۷۲ "٘۴ 
۹ 
۰۰٥‏ همه" 
تنيع 
ألم 
٣٣٣٣٣٣٣۷‏ ٣٣٣كك٣٣۳۰‏ 


۰۶٣٣٣ 


ماک ارت يدل 4 


ہے ےھ 57 ل ک م م 
ومن يَعَللٌ یاتِ مال یوم الْقِيْمَةِ * 


عي م ع نص نا سے 4 عو اح انه 
* ولا سين الد فتلوا ق سیل اھ امُوتا * 
لسن لذن ببخلوں یما ءانَٹهم الد ون ٥م‏ و کہ 


یھ" پک 2 ہے م سے کس کے یں 
ع ع رر ۸ھ سے مکی و کت شر ہم ضا کو کو 
“#وَإِد آخذ الله میک الْذْنَ أونوا الكتلب لبِيننه 
کو د ک مک ل سوس 2 2 
لا سی ارين يفرحوريما أنوأ * 


لا 
کو 


8 جا 


ولك الْمَوْرالْمَظِيِمْ ۹ 


وا 


۹ 


۸۰ 


1١١ 


1١ 


۲ 


۳ 


۲۳ 


٤ 


ہس 
رقم الحدیث 
۰-۰ 
ھا 
۳۰۳۵٥۵‏ 


“۰۰۰۳۰ 


١٠ 


كاه ”5 


۲۰۹۰ 
ص۲۱۱۷ 
ص۲۱۱۷ 
۱۷ 


۳٣۷۳٢٣٣٣٢۷۷۳٣٦٢ 


الآبة 
طول تماق لاق ڈو سکع بت 


کع ڈیا کا کیگٹرا سیا یڑا 4 


پر کہ ری رہہ ہج پھر سر عم کے ال 
# إن الله لا مقر أن يِشَرَكَ يو وَیکْفر ما دُونَ ذَلِكَ لِمَن 


اطیمو لله وأطِيعو الول وأوْلالذر وك 4 


ہے سے ل لت ل مره 
ما لَك فى الْْفِقِنَوِكَتَنِ ۹ 
رس مج ھک وج ےہ -ه تح عبن عب عرسم رای 
ومن يَمَسَل مؤمتشا متعمدا فجراؤہم 
ہیں ا کہ کچ 
جهلم 
سس ور 


7 يمأل َمَدآ ضرق سیل ال فسأ 


مضل اہ ألَْْهِيينَ يأموالو وَأَنضِمَ عَل الْمَعِدينَ 
07000 
درجه 


رقم الآية 
۲ 


۳ 


۸ 


٦۹ 


٦٠٦٠ 


۸۸ 


۹۳ 
۹٤ 
۹۹۰ 


ان 


۹۹۰٠ 


۰۳٣٣٦ 


۸ 


۲۶۷ 


1۷۲ 


۳۰۷۳ 


۰٣۰٣٤۰ 


ا ار فر ۳۰۳۳ 


71 


ال رو 


لے اَل َكَاںَ عَسُورًاتّحِيمًا 4 


مر ٤>‏ مم 


طول خترلعَ الزبے كْتَاوُهَ اتش 4 


ا و 1 
وإثمامبينا 
سے ص ۔ے حت سس ارو 


# وَلوَلَافَضَلُ الو عَلِيِكَ وَرَجِتَد * 


"سر تا 


۳ 


1١67 


١۷ 


[سورة المائدة] 


طاوم تملك لك وبتك ونث ميم ينتتق » 
#ومَا عَلَمَشّميِّنَ لواح 4 
عسوأ وجوه ايک ال المرافق 4 


اس 
رقم الحدیث 
۳٣٤‏ 
۳٣‏ 
ضس 
از 
ضس 
ضس 
شك 
ضس 
ٌ۳ 
عت 
ٔ۳ 
ضس 
۱ ۸ ۳۳۹ 
۳۳۷ 


۳٣۰٣٤٣٤٣٣٣٣٤٣٣ وال‎ 


+422 +8 ۴ 
۹۷ 
۳۱۰٥ 


"٥ 


٦ 
الآبة‎ 
4 لإتأمسحُوابوجُوهِحتُ وَأدِيكم مِنهُ‎ 
4 ط ولا وَألسَاقَة قط حْوَالدِيهُما‎ 
4 #أنألتَفْسَ پألتقیں وَالْعَب ,لمن‎ 


راقم ع2 عات روود د و وخر ١‏ ار می 
يتأنها لذِن ءامٹوالا حر موأ طيَيتٍ مآ أحل الله لم * 


2 
٭ لومنا رز فک اہ حل لب 


- م کے ع کے ہے شف ووم رے ورور رام 
"ا نما برید الشیطن أن یوقع يكم العداوة والْبخْضَآ ‏ 


2 


مهلام مہو 4 


ددم ےر م کی را سيرم سس ش وص ے ےے ےو ةے 
# لیس عَلَ الذي ءامثوا وَعَیلوا لصحت جاح فيمًا 


ے 


7 
کے مکی ه۔اص دک ہو و بے کے ےلم 


© یکا الب ءامنوا لا شکلواعن اشیاء إن تد لم 


ے 
1 


تباي مواعكك امک 4 


ر ہے مک ل موہ لس ےے صفح سس ے سس 


۹۱ 


۹۳ 


الفهارس الفنیّة 
رقم الحدیث 
"٤|‏ 
٤ٗ‏ 
5508 


۷۳ 


۳۰۰٥٣ 
۳۰۰۰٥٣ 


۳٣٥٣٣٣٣٣٣ ٣٣٥٣٥ 1۱6 


و ان ا 


۳۰۸۰ ۸۱ 


۳۰۰۹ 


فهرس الآيات القرآنیة 
الآبة 
أو حاف أ أن ٹر د اما سد ا 
او بخافوا أن ترد مَك بِعَدَأيَسْيَ # 


سی لع سے کی 


و قال انه ميض ات کے ات لاک لگا 


حم 


ود جوج ب 2 


عد 
# إن تعدّبهم فَإِتہُمَ با وَإِن تعفر لهم ۹ 


5 


قل هو الفاورعق أن يبعت علیہ عذاباین فيكم 
ان ءَامَنوا وك يَنِْسُوأ إيمكتهُم بظلی 4 


جع 
اح 


رھ کے ساو ل رم 


فلا سے اضر وَهْوَيْدُ رك صر 4 
لكوي 1 كنم أئوعكد كم يكلئيد. مُؤمن * 
ون ألُعتموه لنکم خرن 4 

طف کک لوا انل مَاحِيََرَبُتْ کم 4 
للح تَنَمُوْنَ 4 

لأويأْقَبعسُ يات رَيِكَ 4 

یم ون بش لكت رَيِك لايم تسا يتا 


لاخ كنا ريل تكن مامت نميل 4 


1١18 


۳۳ 


"۷۷ 


م 


8۷۳ 


و 89 


"۰۸ 


لن جا انت فَلل عَتْر أَمكَالِهَا 4 ٠‏ 
ے 2 رغد مم 
و ار وازِرہً وِتَرَلُقَْیٰ 4 نو 


[سورة الأعراف] 
الوم تن تم ۹ اھ 
اجعل لا کہا کما لک الم 4 ۸ 


كت تنا جيل کا سك 4 ٣‏ 
1ن ت٤‏ ۴ 


طوَإِذْ اعد رَبّكَ مِنْبَنِي آَم من ظَهُورِهم درَيتَهُمْ4 2 ۱۷۲ 
[سورة الأنفال] 


تا انان » ١‏ 


«إِذْ سیون ريك فَاسَعَجاب كم ا ممذكم 4 ۹ 
ابو یکر وَبلرَسُول دادع ماي کم # 1 
#وماحكات لله لِعَذْبهمْ وَأَتَ يم ۹ ۳ 


#وَأعِدُوا لَجُم تَاامکَلقَثم ین فُوّر ۷ 0 
«ماكات لني أن يدن لمر پر رر کیا 3 
الس * 

133 كن لله سبي تمتخ هيما خر ا 


عم 


کس عم س سی سے سے می ہے م۲ہم 
#إِنّمَا يحَمْرُ سید الو من ءَامَنَ پاک والٗو ‏ ۱۸ 


لآِرِ » 


رقم الحديث 
۷٦‏ ۳ 


١١٠١م‎ 


ل ا 


فهرس الآيات القرآنیة 


الآبة رقم الآية 


+ کت لابق کت کا 2 
غرت ان٤‏ 
«راديح کرک الم تالیگ 4 2 


۸٤ 2686 مَنْبُم ما‎ 0 ٦ 00 


فيه رتا و ےی 222 َال تحت ٠١8‏ 


لْمُسقيت * 
لم کات ئن مارک انوا 3 تا ١١‏ 
« لد اک ال کل اتی رَالثَ یک ۱۷۰ 


5 
0 
ف 


قد تو و ےکا )۱۸ 

تد تام ک4 

طف لامش سے ال لا الام ۹ 
[سورۃیونس] 


ط نیت عُوَايِل م رسکی 4 0 
#الْبدنَ أَحْمَنوا للْسَى وب د ۹ 
ط لمر الین الع اليا 4 4 


0 


۶ 

۰۷ء۴ 

۸۳۰۷ “ٴ۴ 
٦٦٤‏ 


۰۰ 


8 ۹ 


۲۸۹ 
۳٥٣٢۴ 


۳ ۰۰ ی۲۷۳٣‎ 


5 


«يككيلك لَمْذ ريك دآ لَمَد الٹریٰ و ظَمَةٌ 4 


کے 


کے ےر بر ص رس کر 


4 آت الصَكرءطْرَقٍ اورداب َال‎ ١ 


[سورة يوسف] 
صلد 
فرح راک ےکا ات42 ۸ 
کی ہجوب ہوک دمء . ہے ال سی 
پک کہ الول قال انيع اک یلک ککاۂ 4 6 


ط ول ازس لان يك وَععلنا طم اودري 4 
ندمل لككبٍ » 

كف لله هيدا ۰ ہہ 
لم الكت 4 


30 


[سورة إبراهيم ] 


١۷۱ 


الفهارسن الْعَة 


رقم الحدیث 
حيسف 


۲۳۸۸۰۲ 
۲۰۳۴۲۰ ۱ 
89٣ 
89 ۹ 


۳ٰ۴ "۶۰ ۳ 


(۴۰۸۰ 


8 ٤:٦ 


یس 


رت 


فهرس الآيات القرآنية 


الآية رقم الآية 


70 5 
5 می کا4 "> 


[سورة الحجر] 
مادم کتزازگزاخین 4 02١‏ ' 
وَلَتَدَعنالْسَتَفْرِمِينَ دك وَلمَدََِْللنكي » ۰٢‏ 6" 


رص ہم 


فی يك لبت لیت سين ۴ہ ۷۰١‏ 


لهم و 5 مین 4 ۹۲ 
عي کاو یعملوں ‏ 0 


وَإِن عَاتَْمُمَ فاقوا بمنل ما غوفّثُ به 4 9 


الْكَرارِل الْ سر لها ۹ 
(رََاکة از الى تا 0 


2 الف 


وش جرۃ الملعوتةؤ 


89۹ 


۲۲۷۸ 


10 


کا و 


۳۰۱۷ 


۳۴۰۱۷ 


۳۰۸ 


اتنا 


1ص 


۶ 


سد 


"٢‏ ...ءءء سب الفهارس الفنيّة 
الآية رقم الآية رقم الحديث 
سوم ہے ہو ه غم 
8 يوم تدعواً كل أناس يإملمم 4 ۷۱ خاش 
وفرءان الفجر إن فرءان الْمَج کارے مَتہُودا 4 ۷۸ ٌ۰"( 
#عمي أن يِبِعَكَكَ رب مقاما موا # ۷۹ ۴۷ 
لخ ين 6ه 2 اه ہے ع روح ع لومم عل 
وقَل رت أذخلی مُدْحَلْصِدَقٍ وأخرجى مخرج صذق٭ /١‏ 0 
سے صرح سر ٹر ےر رص ص حر لور ے حر سے ہک ہر کر 
#جاء الْحَقٌ ورَهق الب طلإإِن الک ل کان رَهوقًا 4 ۸۱ ۲۰۰۸ 
27 د ل ع وہہ ح 6م ےس 
٭ ودشلونلک عن الرو۔ قل روح مِنَ اسر رق 4 ۸٥‏ لقن 
طخ رذ اسر زی وا ریش ین ایر إِلَالي > ۸۰ 0 
٭ ولقد ءابنا موسى قسع ایت بین # ل ٤‏ 
سس سی جب عر بج عزن اق سے رم ل سے 
#ولا تجھر بِصَّلائِكَ ولا حافت 4 ۳۰۵٥ ١٠‏ 


وت بے کک سک * 0 م 


#وإن یف بَاثواً ملو كَألمهَلِ يَقْوى الْوجُوة 4 ۹ سو 


مل » ۹ ۱ ء۲۱ 


کر مر سم ےم 


َال لِفَمَنْهُ َإئِنَا غداءتا لَقَد لَقَِمَا من سَمَرنَا هٰدا _ ٤ ٦٦‏ 


ے‫ 


ہب 


ع 


( يكذ اتال اخ زَزيِٹللیكَ) 2١‏ *” 00 
يك ما مغ تداع ءَاتَارَاقَصَضًا 4 ٤‏ 0 
هل أتَعَكعل أن لِم منَا لمت رُشَدًا 4 ٦٦‏ 2 
ال اك لن تسعیم می صَبرا * ٤ ٦۷‏ 


ط وف تصیرعلمالز يط یب ڑا 4 ۸ ۹ 


ے 


فهرس الآيات القرانية 


الآبة رقم الآية 


ای 
لُق لها لَقَذ حنْتَ مَبَِا نت 4 ۷ 
ل ال ا اف نآ مسيم صا 4 ۷۲ 
ال لا وڈان يِسَاضِيِ توَلَارُسِفن مِن ترا 4 ۷۳ 


۷ 700 


طل ال ال لك إِك لن مسيم می صَہرا 4 7 
© قالإِنسالنك عن شیع بعَدهَا فلا حجن ۷ 
3د بت من لَدْنْ ع۷ 0 
ظا فَانظلمَا حی إِدا آیا مل فَریة اعم أَهْلَهًا 4 ۷ 
امہ ۷ 
لوست لَتََدْتَ عجرا 4 ۵ 
© قَالَ هنذ ا فراق بد يك × ۷۸ 
لاس تل کر لها پ4 ۸۲ 
لویب مک ۸4 
موك حالَحَزيدَ ٥‏ لَكِسَي لدلد ۷ 9 
فلا ی کان برجوالقاء ريو يملعملا صَلِسَا 4 :۹ 
[سورة مريم] 
#إيتأخت هَرُونَ 4 ۸ 


ولدنڈح ت4 2 


رقم الحدیث 
اج 
5158 
9 
٤‏ 
164" 
164" 
164" 
164" 
روا 
۹ 
اناو 
31 
164" 
۲٥٤‏ 
۲۳٤‏ 
"5١5‏ 


۳۰ 


نك ال 


بش 


٥٤ 


2> 


20ف دا کنا کمن ميل 2 4ه 
0 

امورو ظطسة] 
لوت أصَلرهَ إِحكرى 4 1 


[سورة الأنبياء] 


«وضَعْ لون اط پور الْيمَةَ کل اَم تدش ٣۷۰‏ 

شیا × 

طبل کہ کِْمُمْهَنا 4 ٦‏ 
ارس سے 


#وهريّن كل حدمو بتاک پ 45 
مادنا او كح يده وَْدَاءكم4 4 


2 سجس سس ےھ ا 
کر ریم اک راز ألتساكة 2 ١‏ 


#ورّى اناس مشکاریٰ وما هم پشکتریٰ 4 ۲ 


#ولكيّ عذاب الو شید 4 ۲ 


رقم الحدیث 
/>۳۷ 
۸ه 

اج يت دوش 


89 ۱۲ 


89 ۹۹ 


۳۰۳ 
۹۶ 
۴:٦ 
۲۲ 


وت ا 


۳۰۵۸ 


۲۱ 


۴۲1 ۸ 


فهرس الآيات القرآنیة 


الآية رقم الآبة 
"ما کے 7 ںا من الوقن واحصينبواأ 9 
مولت الزور 4 
اي لن موس َِنَّهُمْ یر4 ۹ 


[سورة المؤمنین] 
املح المزيئون > ١‏ 


9 0+ اتی ٦‏ 
0 ' 
و الزیت بن ماءاتوا ولويية و وجلةَ 4 ٦‏ 
#وهم فب كلخو »* ٢‏ 
#ريا غلبت علضنا سْقُويا وکتا فماساارے 4 ۷" 


طف ہا ولا دْكلْمُون 4 0 


ط ان لی لويد أؤمتركة 4 ٣‏ 
2 727 جم و 1 8027 موا ٦‏ 
« ون با مت ٤‏ ۹ 
لان غص با 0ب 4 ۹ 
و 7 00 نکر والسعة 4 .2 
ألا عون أن یغفر الد لکر ون لَه عَمُورُ نے × ۲ 


[سورة الفرقان] 


الین انعو ممَ أنه إِكَهَاءَاحَرَ ‏ 55 


يف 


۳۴۱۷۰۷۱ 


نے 
١117‏ 
۲۹ 
مضنا 
۳۷۰۲۷ 
كه" 


كه" 


۳۱۹۰۷ 

۷۳۳۰/۰۸۸۷۲ ۳ 
خاش 
ہاش 
ليلكا 


(۴۸۰ 


(۸,۰۳ 


مهم 


جس 


الآبة رقم الآية 


8 0 31000 
0 سل ع الخ ل 


© يِصَلعفٌ لَه اصد اب یو اق د وَكلدفِو سهان 4 54 


[سورة الشعراء] 


فا وآدر عَثِرَيَكَ لقي × ٤‏ 
[سورة النمل] 
اکم ف ا لسوت وَالْار ض اليب لا انا ۷ 7 
[سورة القصص] 
ٍ لا رٹ من امک رجیم یکہ) .١ہ‏ 


[سورة العنكبوت] 

(َتَلسرَوت نان هدك ردي 4 ١ ١‏ 

«تتأؤس كلك الشکر > 
[سورة الروم] 


#الم ٭ خلت الروم 4 2 


ظط أدْقَ الْدرض * ۳ 
طف بضع نک ٤‏ 
ہز يفي الٹق ٹورک »4 ٤‏ 

ييح المؤسئوست » ٤‏ 
«يتض رنہ بش رم تن 4114 1 


لحَلَقَم يَنْضَعْفٍ 4 ٤‏ 


الفهارس الفنيّة 
رقم الحديث 
۰۰۳( 


۳۱۸٦۰۳۴۱۸ ۰ءء‎ ۰۱۳١ 


رش 


اکرش 


۰ 


۶۵٥‏ ۹“"٭ "۰ع 
وح اح 
555 
5105 
حت اا 
"۰٠‌۰‏ ۰ ق0 
5105 


اض 


زرف د ےر موي موا مة 


ومن النایں من بشتری لهو الحريث 4 
ط تلالد انی 4 


ط ہو اص وریز اك 4> 


٣ 


[سورة السجدة] 


3ج عن ا 4 


عد 


تپ شی كمع 


«( مع تس کا خی هم ين فرع 


ليحَمَلوتَ 4 


51-1 


٢ 


۷٦ 


۱۷ 


۱۷ 


[سورة الأحزاب] 


له رفسل دمو 4 

تن الْموِينَ بعال صنڈوا ما علھدوا لَهَعَلقِ د 
نهم من فى تب وتم من بلطر 4 

با سخ فل لاروك إن كشن شردن> الْحَيَزة 
لديا وَرِتَهَا4 

للمُخيست كرا عظِيمًا * 


٤ 


۹ 


رقم الحدیث 


۷۶<۲ ۰ء۳۰2 


۳۲ دان 
"٣۷‏ ۳۰۷۰ 
۳٣٦‏ 
779171 


50 


5114 
۴۳۸۸ ۳٣۷ 
۳۳۰۷ 
(۴۰٤ 
9)۹ 


۳۲٤ 


۳۰٤ 


لكان 


ط٤‏ لیب وَألش امت وَلٹق نیک وَالْمؤمت» 


٭ وَإِذ تل للف انم اه لَه 4 
وو تحت عکڑے ہ 


2010 ھی حت اش ہے سم مر ہی هه 4 


مالسا سس 


ے کے وش سے ريو یس سے ہے 
يادو تي ! حللنا لك ازوجك الدئ ءاديت 
جھ۔ھ 


11 وپ 


تا لا لك أَرُوِجَكَ الى ابت أجورهرى 4 


وال مَوْمنَة إن وَهَبَتَ تَقَسہا للا 4 
«حَالصةٌ للك من ذون الْمْرْمِنينَ 4 


ایا اي اممو لا شکوٹوا کالزء ا5و مومیٰ 


رقم الآية 


۳۳٣ 


رقم الحديث 


۳۸۸۰۸۳ ۹۰۱۰۰۰٥ 


ا 


۳۶۰۳۷۷۷ 


۳۳۲۰۷۹ 


۳۲ً 


515 


7۲ 


۳)۷ 


إٔ--َ اا 


اوس 


نانسا 


۱۰٢ 


إن لضن 


د لضن 


اود رش 


89۹ 


١٠6 


مھ 


(جة كلايع يالوماي 4 3 
[سورة الملائكة (فاطر)] 


0 تفي 


ط ربا التب الین اَصطَفیءا ِن عِبَادن 4 ۳۲ 
ارس 
لاکن نشی لمق وَتَحمْمَا ا كر 4 2 ١١‏ 
[سورة الصافات] 
انرم شوو َال نامزو 4 1ه" 
وععلنا ذریت هو ألْبَاوينَ # ۷ 
ِف سَقِيمُ 4 ۸۹ 


# وََرِسَلکة اک مأ الپ أَوْررِيدُورت * ۷ 


ض وَألْقعَان ذی الو * ١‏ 


٢ ۰+ص9ی۰)‎ 


و عر اع ا ا سو د فحت ہے ہے ہو خروم 2 یو ع 
ما معنا نذا فى الملَة الكَخر إِنهَٰدَاإِلا أَحَلِلی ٭ ۷ 


[سورة الزمر] 


۔ 
کی 


« لہ اص و الک حند ریکخ حلص ٹوے 4 ۳۱ 


۳۴۰۰۸ 


نمو 


رھش 


۳۲۲۰۸ 


وف 


(0۱09: 


۵ء 


)ء۰۳۷ء0۵١‎ 


89۲ 


توفي 


۳۴۲٥ 


ایس 


۳۲۷ 


۳۸ نا 


۰۲ 
الآبة رقم الآية 
ول بصا قَصَحْه بوم اَمَو * 0 


#وَبْقِحَ فی ألصُورٍ مَصَعِقَ من فى الْسَّمْوَتٍِ وَکن في ۸ 
لْدرَضِ ×× 


ِلد الَِْژ × ۳ 
3+21 و 


«وَمَالَرَيْحكُمْ دعو امب لكل 0 
##دليخرين» 4 1 
[سورة فصلت] 
#وَمَا کٹ تیروت ان شد علیہ متکر ۲۲ 
تَصبْحثمنِنَ ليرت 4 5 
ایی ارارک ام ثُمَ اسعَصمُوأ 4 7 
[سورة الشوری] 
یس گینو۔ نَى ومو التميع ال 4 ١‏ 
مل انکر علي لجا لا المودة في القَْقَ * 7 


« وَمَآ سبحت ين موقم کیٹ ایی "٠١‏ 
#وما كن اکر آن مُكِلْمَهُ أمّهُ لاوحا أو ون ورآى 2 ١ه‏ 
جاب 4 


3 


رقم الحديث 
٤‏ ۳ 


و د 


۲۸۷۸ 


اکر 


۳۳۴۷۲۲۰۷۰۲۲۰۲۶ ۹۹۹ 


۲۹ 


۵۸ ۳۴۲ 
:۵ء 


(0۳۲٥٣ 


الآیة رقم الآية 


[سورة الزخرف] 
مع ٭ والكتب آلئین 4 "-١‏ 


۶ 


ط جلتۂ داري لَلَسکم ناوک > 1 


ط وَإِنَه ف أو لت لَدمَتَلَمَلُ کیۂ > ٤‏ 
«سْبِحَ ای سَكَرَلَاهَدَا4 ۴ 
«ونَلِلَ را لْسَمَلونَ * ١‏ 
«(ماصرؤه كلاملا 9 1 
ط وَيَْكَ لْكَنَهُالَى أورنْتمُوعَايسَ كر تعَمَُوت * ۷۲۰ 
#وكادوأ يك ۷ 


#يتمكيك لَِقَضٍعَِكنَارَيْكَ 4 0 
«إتك تكن 4 ٦‏ 


سرت لاغاتا 


طق تن الما ینتان بن 4 ٦‏ 
ط مَعْت یاللَاس مَْدَاعَدَابُ آیع » ١‏ 


رب ینف تنَا تَا بَا مز 4 : 
هما بت علیم الک ہآ وألارش وَمَاکا ئا مُظرِينَ * 0 

[سورة الأحقاف] 
ےد شاو ون بس یل عل ئل * 0 


مس ا قل اََديَىِمَ ۹ ۲٤‏ 


شس 


رقم الحدیث 


نك الا 

نك الما 

نك إلا 
۳۷ 
۳۷ 

يحض 


موم 


1مد بش 
ٹرش 
ٹرش 


٥٥٣ 


۳ ۸ ٦ 


۳۳۰۷۷ 


لااال7ببسسبسبتبتببتبتبالسب7227777777ب بي 


وَسُقوا مء یما فمَظع اھر ۷ 


رمع 2< .< ابم یی لمت رع ل 
«وَاسَتَفْم رد للك رَلؤمننَ والْمُوْمتٍ 4 


اتل » 


19 


۳۸ 


[سورة الفتح] 


الزن وَالْمؤْمت جَّتِ ججرِى ین کیا الگہر 4 


1 


فور عظِيمًا 4 


ےرم کے 


طوَألرَكَهْ کیم ة الو 4 


۸ 


٤ 


۲٦٢ 


[سورة الحجرات] 


ہے ہے وہ 


0ك وسر لے رط چووے۔ 
اك اللات يادوَك من وراء ا لحجراتِ * 


ہے كس بے > عل رس سه عا 0 مي 
تيه اي ءامنو لا ترفعو َصو کم موق صَوْتٍ الي )4 


۲ 


0 


الفھارس ا 3 ۴ 


رقم الحدیث 


۸ 
۰٦٢ 

لك 

۳۲۹ 


س٢‎ 


۳۲ 
0× 
۳٣۳ 
۳٣۳ 


۱ 


133 


م 


89۷ 


۳۳۱۷ 


:84985356<+<ت7_7ت7ت7ت تت 
الآية رقم الآية رقم الحديث 
لدَأعلموَا فك مسوك أنه لوسك نگیر یالگی 2١‏ “ 0 


ایج لاس إَِاحَلقَتَ ينك رودق 4 ۳ 2س 
[سورة ق] 

ل وَالدَخْلَبَاسِفَاتٍ 4 1 3 

#وَسَيَحَ جَتَمّد رَيْكَ قَلَ طلوع اَلتَمَیں وَلَ ۳۹٢٣‏ ۲ 

الْغروب * 


[سورة الذاريات] 


طز أََسَلنَاعيم ليح اعم ٦‏ 3 ۲۰۳ٔ 


# مائزدن کیو آلت عه |لاجَعَلته كلميو 4 3 سس 


#وإدبز الور 4 ۹ ام 


ميج إِكَعَبيِو ما 4 1 سد 
پما کب الفواد مارائ 4 1١١‏ )۳۲/۸۳۰۸۸ 


سرک و سے ہے سے 2 
ولمَد ره اتل آخریٰ ٭ عِندَ سِدرَةَ المت ×۹ رر ۸ ۳۲۸۰ 


عند يدرو لنت 4 1 ۴۲۸۰ 


شش ہہس ورگ شس شس شس رجش 


الآية رقم الآية 
لإديستَى اليَدْرةَمَايقمى 4 5 
( رین بتر الکزک * ۰ 
١‏ ا .تن کک الاذير تاس (ِلاالم> 5 


[سورة القمر] 


آخثرتِ الِساعة وََنكَی الهم * ١‏ 
ےت 4 ۲ 
مز تك 4 ‌ 
ہوم سحبود يف ار عل مَجرهِهمٌ * 0 
اتلس حَلَسرٍ4 5 
[سورة الرحمن] 
#َأَيَ ءال رکا تُکوْبان 4 7 
کا الا تْوَالْميْعَانُ ۹ ف 
[سورة الواقعة] 
#وَظِلٍ مدو نت 
#وَمَلومَسَكُوبٍ 4 5 
دسو 0 
نَا ہ4 ٠‏ 
وله رتك اکم نزو 3 


رد می ھت ا 0 


فض 


۳۲۷۰۸ 


205 


سنت ۳۲۸۵ ۳۲۸۰ 


اکرش 


۲۰۷ 


۳۲۰۰۰۷ 


۳۲۰۷ 


55 


يفك 


7۲ء ً۳۲ 


ناش 


ال ۳۲۹ 


ويم 


ل امن 


۲۰۸ 


الفهارس الفنيّة 


ےے۔ 
م 0 و 


هو الأول والآخر والظهر وَألباطنُ * 


رح اشک ب د انه » 


ےہروہ ہے ے سس عرف 7 


انورڈالسالتتا 


۸ 


فیا الین انوا کا کیٹ ارول مَقَيَمُوا بن بک ١٠١‏ 


( تل لتفا کت بستكي » 


#وَلِحْرِىَ الْمسِِقِنَ × 


َاَيِمَة عل ٥‏ 


ہے ہے ک۶ ہے و لود ہے یر 
ط یوب ع1 أشي و كا5 یع حَصَاصَةُ 4 ۹ 


نے 


2 كود ھک رالا روه ص ے> بير وروي ہ وھ 
#يكأيها ال امنوأ لَاتَدَحِدُ وأ عدوی وَعَدُوَكم 


#إِدَاجَآء ك الْمُؤْمِنَت ببَايعَتَكَ * 


لين وع ہے و خی کو می رس . ص كير بده 
سم الو مَا فی السَعّوتِ وَما فى الأرض 


و ے ۵ے ہہ 


وهو العزِير ١١۰‏ 


1١ 


[سورة الصف] 


2 


۵ 


رقم الحدیث 
۳۹۸ 


۳۳+ 


کس 


کس 


۳۳۳٣٣۰٣۳٣۳٣٣٣٣٢٣ 


رس 


اس 


سا 


۴۳ 


اجس 


۷٦ 


وََاكرنَ منهج لعَبلْحَقوہِۃ× ۳ 
#وَإِدَارأَوَجحكرءَأوَهَوَاانَسُوا ليبا 4 ١١‏ 
[سورة المنافقون] 

#إإدَاجاءك المََفْقونَ × ١‏ 
لاف هُواعَلی مَن عند رَسُول الو حَّیمَتَُوام - ۷۰ 


طخ ای يف أون انف فواعَلی من مند رشول او - “ 
کے لت 


طلین تَجَعَتَا لی الْمَدِيسَةٍَ لِيخْرجَرک 


0ہ قل أت الو ٠١‏ 
واه حَبریمانعملوں ۹ ١‏ 
[سورة التغابن] 


اج الی‌ے > ٭ امو اک ین أرْويسك َو کم 1 


ملس اننزیفم » 


سک و سصشھ ہک ہے و ا 
نما أمو لک واؤند کڈ ۴ 
[سورة الطلاق] 
ری ۴م پر سی پچ ع مر ا ہے کی ۱ 
وَأنَفُوأ الله ریکم لا خرجوشت من بُوتَھن وا 


الفهارس الفني 


ا لامي 


افيف 
لح ضفن 
040۱ 
و۳ 
اع امن وعم 


م 


ڈ۳ 


۳2 


۳0۲۹٣۷ 


انا 


رہ 


فهرس الآيات القرآنية .ب لد ب سس ے ۳۹۷۷ 


الآية رقم الآية رقم الحديث 


إن وك دصحت فيك 4 ٤‏ ۰۸ 
[سورة الملك] 
بر 4 ۳٤ ١‏ 
بر الى يَرِ لُك * ١‏ ۲/۵۵۹۳۲ 
[سورة القلم] 
ت والقار» ۱ (۳۳۱۹) 
[سورة الحاقة] 


)۳٣٣۰٣( ١ لاک‎ 


)۳۳٣٣( ١ # #سأل ميلا‎ 
۳٣٣۳ ۸ 4 طَلیل‎ 


ملأو إِل نتم ران 4 ۱ وس 

#إإِنَاسِعَنَا 6 2,) ۱ جاغش شس 

طمَدعر ا ند مََامنَابوء 4 ۲ ۴۳۲۳۲۳۰۱۲ 

ماقام عبد الل ودع وه كاد وأ يكو نون علو بدا 4 1 بس 
[سورة المدثر] 

ر9 ۱ سس 


وواؤزکنث4 5 د 


۳۰۸ 


لاخ را ید یسائكک بل یدہ 4 


ووہے زا ےک 
وجوه يوميل ناصره 


طه لأ عل الإ » 


سج کت 


اش کت 4 
آد مسمس ورد 
رد 2 ہد 


ا ولمد اه يلقي اين 4 


#إِذًا َلسَّمَآء أنقَطرَتٌ ‏ 


فونل لِلْمُطِمْفِينَ * 
ہت .با عْلبنَ × 
فلا بل ادع ري ماکا اکا 


طإإذا أَلتهَآه أنتَقَّت 4 


۲۳ 
لعي اتا 
۱ 


[سورة عبس ] 
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[سورة الانشقاق]‎ 
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رقم الحديث 
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وھ 
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آ00( 


سل سس 
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فهرس الآيات القرآنیة 
الآبة 
امن أو كته يميه 4 


فسوف يحَاسَبُ چساہا يرا 


سم حسم 


ما وا رق 


طس امہ ريك لاتقل » 


5 
کر ہصسے 


فاحل أتنكَ حَرِيتٌ الْعِنِيَةَ 4 
لوالشَنيوَضْحنهَا4 
لإوِائْعَتَ أَشْفَنْهَا 4 


رينت 4 
(يهة» 
ونام انل ]ی4 
ليتع » 
جمتیز(ص> 


رقم الایة 
۷ 


۸ 


[سورة البروج] 
ی٥٥‏ 


[سورة الطارق] 
١‏ 
[سورة الأعلى] 
١‏ 
[سورة الغاشية] 
١‏ 
[سورة الشمس] 
١‏ 


و 


اسووفائیز 


۹ 
رقم الحدیث 
لضا 


اہی 


۳٣  ) ٦٦ 


۹ھ 


ا 


۳۳۳ 


يلف 


۲۹ 


دوش 


و 


ترون 


الآبة 
ص0 89 
ما ۃعكک ريك ومَاقی 4 
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رقم الحديث 
ونا 
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۹ء ۰ء۳۴۷ 
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)۳۳٣۸( ۱۹۷۷ 
اس‎ 


رو جس 


تس 
تس 


تس 


۹/۳۲۳ ۰ ء ء۰ ۲۸,۸۵0 


۳۳۱۳۰٣۹ 


رقم الایة 


[سورة التکاثر] 


۱ 


۸ 


[سورة الكوثر] 
١‏ 
اقنووة الكاترون] 


١ 


اسورة السنر] 


[سورة المسد] 
١‏ 


١ 


۲۶۱ 


رقم الحدیث 


۳۳ ٣٥ ء٢‎ 


٦ء‏ معام 


رو داہ رس 


۸٦۹ ؛‎ ٦٤٤ ٤٤ ١٤ ٤۷ 
۸۸ ی۷‎ ۰ 


.+ ء۰۲۷٦‎ 


۳٣۳ ۳۳۳۳۲۰۸۹۰ 


حك ل كرون 


٤٤٤٤ 4)۷‏ تق تق 
۸۷۰۹ 319 ۲۸۹۳ء 
۶ ءء ۸ ۹۸۸۸ 
۰۹" ء٣۳۳ ۳۳٣٣‏ 


٢‏ ٴٴ۳ 
وس 
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ليختت أ وطق بأ لي 


الآية رقم الآية رقم الحديث 


#ثل أَصُود يرب الْمَلقٍ 4 ۳٤٤٣ ۹ٔ) ۹٣۲٣ ١‏ 
[سورة الناس] 
ول أعود سرت الکایں 4 ۱ ۷۲ ۳٤٤‏ 
ف علد ےك 


فھرس الأحاديف والآقار 


طرف الحديث والأثر 
[] 
ابَْاعِي فَأَعْتِقي فَإنمَا الوَلَام لِمَنْ اعت 
ابتلَِامَعَ رَسُولٍ الله كك بالصّرّاءِ قَصَبَرْنا 


2 وه ہے 


با کی كل حَلِيلٍ ِن جله 

ضط ردَاءَكَ 

کن 00" اف مي 

آبشٍر یا عمار تقتلك الفئّة البَاغَیَة 

ابشر یا كعب بن مَالِكِ بخير يوم أتى عليك 
رايا بَِي نِّم 

کی و 


آبعض الرّجَالِ اللہ الكل الخَصِمْ 


۰ ۰ مت .ڈ7 ہو کے ا ےہ فاوط 7 
أبغوني فِي صُعَمَائِكُمْ فإِنْمَا ٹرزفون وتنصرون 


بْنَآدَمَ اْكَعْ لي أَربَعَ رَكَعَاتٍ مِنْ أَوَلِ النْهَارِ أَكْفِكَ 
اخرّه 
ع 2 ا (قھ وھ 


الراوي 


عبد الرحمن بن عوف 


أبن مسعود 

أبو هريرة 

أبو هريرة 
كعب بن مالك 
عَائسِة 


ابو الدرداء 


أبو هريرة 


عمر بن الخطاب 


۷۳ 


رقم الحدیث 


شاو 


"ء٤‎ 


مدا 


جس 


۲۷٤ 
طرف الحدیث والأئر‎ 
أَبُوبَكْرِ في الجَنةء وَعْمَرٌ في الجَنة‎ 


و بر وَعْمَرٌ سَيَاكُهُولٍ أَهْلٍ الجَنَة 
ناك أَهُلُ الِيَمَنِء هُمْ اَضْعَفُ قُلُويا 
ناي آتِ مِنْ عِنْدِرَبّي فََيرني 

َي الله وبي تَبَارَكَ وَتَعالَى في أَحْسَن صُورَةٍ 
أَنَاني جبْرِيلٌ قَبَشَّرنِي أنه مَنْ مَاتَ لا يُشْرِكُ بالله 
اي جبریل فقّال: إن كُنْتُ اَنيتّكَ البَارِحةَ 


أَنَانِي جبْرِيل وَأَحْبَرَنِي ان الله ياي بِكُمْ الْمَلائِكَة 


2 


َنَاني جَبْرِيلٌ» فَأمَرَنِي أَنْ آمْرَ أُضْحَابِي أَنْ يَرَمُوا 
أَصْوَاتَهُمْ بالإمْلَالٍ 

تانی داعي الجنْ: تيم فَقَرَأتُ عَلَيْهمْ 

ني رَبّي فِي أَحْسَنِ صُورَةٍ 

أتَحِبانٍ أن يُسَوْرَكُمَا الله بِسُوَارَيْنِ منْ َارِ؟ 
النائرة خصية با تر مات آز 
قَاتلك: ؟ 


أَتَدرُونَ بم دَعَا الله دَعا الله باسْهِه الأعظّم 


تدر ون مَا أَخَارَهَا؟ 
6 


2 و 
تَدْرُون مَا الإيمَان؟ 


أَتَدْرُونَ مَا مَذَان الكِتَابَان؟ 


الراوي 
عبد الرحمن بن عوف 
على بن أبيى طالب 
أبو هريرة 
عوف بن مالك 

ابن عباس 
أبو ذر 

أبو هريرة 
معاوية 


السائب بن خلاد 


۳۰۰۸ 


قش 


۷ 


رو 


(۴۰۰۸ 


۳٥٤۰ 


۳٣٥۹ 


0 


۱ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


رہ و 9 کان کی ہے > وت به 5 
اتدری لِم بعثت إليك؟ لا تصيبن شيئا بغير إذنى 


ع0 عو 
أتدْرِي مَا أَمُ الكتّاب؟ 
ا 


أَتَدْرِي مَا حَقّ الله عَلَى العبَاد؟ 


5 
سا ےم ےم" 


أَتذْرِي مَاسَعَةً جَھَتم 
أُنذریي مَا قَطَعْتٌ لَه؟ إِنَمَا قَطَعْتَ لَه المَاءَ الد 
کر ےم >5 صخ 4 ادكو / گے 
َتَضوٰن أن تكونوا رَبُم أهل الجَنة 
انرُكُونِي مَا ترَكْنْكُمْ: فَإِدَا حَدَلكُمْء فَحدوا عَني 


ير >6 رہہ 030 
َو أن الله يَسْمَعٌ ما تقول؟ 


ترون هده كَانَتْ عَلَى أَمْلِهًا حين أَلْقَوْهًا 
0 ل اما 

ع خر کے 7 ک6 

أتريدِي أن جعِي إلى رفا 1 


کا 
3 
اس وپ 


كارف ةر 7 
لا الله اتشهد ان محمدا رَسُول اللہ 


جابر بن عبد الله 


ابن عباس 
عَائِيِية 
ابن عباس 
أبو سعيك» ابن عمر» 


۷٥ 
رقم الحدیث‎ 
"1 
كاك‎ 
۰٥ 
۲0۰" 
۳۷۸۷۹ 
0) ۳ 
الس‎ 
۳۸۸۰ 
۲۷ 
۲۷۰ 
۳۲ ۸ 
۳۱ص۲۳‎ 
اروا‎ 
١١1 
0 
۳٣۲ 
٤ 
591١ 
۱ ۷ 
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22 
طرف الحديث والأثر 

أَتَْجَبُونَ مِنْ مَذَا؟ لَمََادِيلُ سَعْدِ بْنِ مَُاذٍ في الجن 

مرن من مَِو؟ لعتَاويلُ سَعْدٍ في الج يرا 


خی ا کے 


ٹروں 

9 ول ت2ہے۔ رع ہو فرع گا عر حم سو و عم 
ان الله كنتَ» وائبع السَيكة الحَسَنة تَمْحَها 
انق الله فِيمَا تَعْلَمْ 


رهرر فر و او هذ ہیں وی سن رک 
انق دَعْوَةَ المَظلوم, فَإِنَهُ ليس بَيْنَهَا وَيَيْنَ الله ججَابٌ 


انوا الله رَبَكُمْ» وََ ا َيْسَةٌ* 
انَقُوا فِرَاسَةَ الْمُْمِنِ 

َتوذِيكَ مَوَامُرَأسِكَ؟ 

ا ال رع 

أتؤذيك مَوَامّك هَذْهِ؟ 

گے ہرک ات ٥س‏ # 

أتى النبيّ 8 اعرابي 

گے 6 عو رر سس سر سڈ 
أنَى النبيّ يك رَجُل فَقَال: یا رَسُول الله 
ص کے تاغل رومه عو 
اتی النبي ناو رَجل يستحوله 
کو رک 2 م و ہا کے کو 
آتی النبي پ2 رَجَل» فساله عن 
ع و ا ا و غاد ہی نوا ا 

أنَى رَسُول الله وا على حمزة يَوْمَ أحل حَدٍ 
اي خم فَدفعَإِليْه لاخ 

ِي وَسُولُ اللہ ول بِجَنَازَوِرَجْل لِْصَلْيَ عليه 
بی رَسُولُ الله يك سار فَقُطِعَتْ يده 


مَوَاقِيتِ الصّلاۃ؟ 


أ 


الراوي 


البراء بن عازب 


۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
ني وَسُولُ الله وك بقتاع عَليْه رُطَبْ 
وول الله فل بلخم تزف ال اللرَاء 
الآية؟ 
یت المَدِینةً فَسَأَلْتٌ الله أن يُيسّرَ لبي جَلِيسًا صَالِحًا 
ای الي ةرات فَقلْتُ: يا شول الله اذخ لله 
یت الى يلل بسَطْثٌ لَوْبِي عَنْذہُ 


وهو 


أَتيْتُ الى يكل فَقَلْتُ: عَلَيْكَ السَّلَامُ 


: 5 7 


نول 1ل آلا أنائل عن 


46 


کے ف کی ےر م3 و 

آاثیت النبی پا فقلت: 
2 

کت 


ادبر 


سے 8 انی ہیں سفق و ری کر بای وت 
نت النبىّ يله َقَلْتُ: یا رَشول الله عَلَمْنی تَعََّدا 


مم4 

اتعوذ به 

گر ھک پر وھ در رر ک إن #0 1865 في 
- 


و ای ہے ہی 0ٹ 1 وت 
نيت النبيّ يَدةٍ فقلت: يا رَسُول الله» إِني طلقت 


کے ف لاوجو یں لل سے 2600 

نيت النبيّ وا وَفِي عنقي صَلِيبٌ مِنْ ذمّب 
و کی ممق رج قن لمرو کا جر 
أثیت أَنس بن مَالِكِ في رَمَضان وھو يريد سَفْرًا 


کی ا و ل يق امم و 3 
تت رَسُول الله يه بِالمَزدَلِمَة حينَ خرّج إلى الصلاة 


۳۷۷ 
رقم الحدیث 
5105 
۲٤‏ 


۳|۰۸ 


(۸۸۷۱ 


۳,۳۹ 
۳۸۳۰ 
۲۷۳ 
۳۲۲۲ 
اش 
مت 
۷۱۷ 


۹ء ۸۸۰۰ 


۸۱ 


۳۷۸ 


پوس مم 


یک 7ل 0 قله لل لا وشو ان نا باقن 
َوْم أَهْلٍ کنا 


6 


لٹ زخرل الله يلل فَقَلت: بای الول يُسألني 
- 

نیت رَسُولَ الله يكل وَهْوَ جَالِسٌ فِي المَسْجِدٍ 
تت صَفْوَانَبْنَ عَسَّالٍ المُرَادِيٌ» أَسألَهُ عن الم 


7 75 


1 یت صَفُوَانَ بْنَ عَسَّالٍ المُرَادِيٌ» فَقَا 


لَّ لي: مَا ‏ 


1 عبد الله بن عمْرو بن العاص؛ فقلت له: حدثنا 
وہ أذ و رر سو یہ 7 


2 


اجْعلَه في قَرَابَتِكَ أَوْ بيك 

جعَلُواالطريقَ سََْة أو 

أَجَلْ ذا قَمْتَ إِلَى الصَّلَاة فص كما تر الله 
0 صَلاة رَعْبَةِ وَرَهْبَةِ 


ن تقل الْقِبلة بعَاِط أو َو 


الراوي 


عدي بن حاتم 


زر بن حبيش 


زر بن حبيش 


أبو راشد الحبراني 


أنس بن مالك 
سعید بن زيد» 
عثمان بن عفان 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 
رفاعة بن رافع 
خباب بن الأرت 
سلمان 


عائشة 


رقم الحديث 


۰ 


۲ء 


۲۲۴ 


۳۰ 


۳)٠ 


۹ 


۳۳۲ 


۳۷۷۸/۰۸۸۸۳۰۱۱۰۷۹ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


رفوع في 


حب الأسْمَاء إلى الله عَبْد الله وَعَبْدُ الرّحْمَنِ 


ا 


ا 


بے و ہو و 9 مره ےی مر 6 ا مس رہ 
حُببُ حَبیبَكَ مَوْنَا مَا عَسَى أَنْ يَكُونَ بَفِيقَكَ 
يَومَا مَا 

5 2 0ے اہ 82 و 

أحبوا الله لِمَا يَعذُوكم من نِعَمِهِ 

موی کرو رو ے۔ 3 0 0ر شرق 

احتج ادم وَمُوسَىء فقال موسّى: یا ادم! 

ھ2 2- 3 ہے کے کو 
احتجت الجنة وَالنار فقالت الجنة: پدخلننی 
8 ره 

الضعَفَاءٌ وَالمَسَاكِينُ 

مي لامو 4 رو عق ورا ع اعد عد ع و گا و 
احتجَم رَسُول الله لا وحجمه ابو طيبة 


۔رل۔ر و ہے 


00 ۶ ل ےر 
احَتجم رَسول الله 409 وَهوَ مُحَرمٌ صَائِمْ 
احْتَلِيُوا هَذَا اللَنَ فَكنَاتَحْتَليهُ 


ل ةوس 


ك 01۴" ےم 2 حم 6و ہیں 

اخشدوا فإِني سَاقراً عَليْكُم ثلث القرآنٍ 

مز 0ال تت2 50 
وَعِشْرِينَ ألف قَتِيلٍ 


5 
عه و 


أَْصُوا هِلَال شَعْبَانَ ِرَمَضَانَ 

"٣ٌ ۹787٢‏ عر و کے 

احفروا واوسعواء وأحسنوا 

اط عَوْرئكَ ِلَامنْرَوْجتِكَ أَوْمَامَلكَت يك 
999 08 

احفوا الشوّارب وَاعفوا اللحى 


أَحَقٌ مَابَكمَِي عَدْكَ؟ 


2 


اين ئل صَلصَلَة الجَرس وَهْوَ 


كد 58 


شدہ عَلَيَّ 


۸۷ 


۷۳ 


فقت ب لحف 


ركذف 


۷ 


اس 


"۸۸۰۰ 


طرف الحديث ث والآثر 


بس 


> 
صمےہ ات 


خبزني عَنْ 1 0 


یز شرزو اکٹ 9اا ك٥‏ سوأ والتنخ 4 


آخر سُورة َرَت الْمَائدةوَالْمَنُْ 


آخِرٌ قري من فرَى الإشْلام حَرَابَا المديئ 


سے 


حرجت إِلَيْنَا عَاؤِشَةُ كِسَاءَ مداه وَإزَارًا غيل 
أخْرَجُوائييهُمْ ليهْلِكُنَ 

َخَلَفْتَ ریا في سَبيل الله فِي أَهْلِه ِمغ هَذَا 
أختَعْ اشم عِنْدَ لله يَوْمَ القِيَامَةِوَجُلَ تَسَمّى بِمَلِكِ 
الاك 

ِحْوَائكُمْ جَعَلَهُمْ الله فِْيةَنَحْتَ 


د الأمَائََإَِى مَنِ اَمَك وَلَائَحْنْ مَنْ حَائَكَ 


۳+ 0 


و 


الراوي 
ابن عباس 
ابن عباس 
فيروز الديلمي 
ابن مسعود 
عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 


ابن عباس 
عبد الله بن عمرو 

أبو هريرة 

أبو بردة 

ابن عباس 

أبو الیسر 


أبو هريرة 


أبو ذر 
أبو هريرة 


ابن عباس 


٦ 


فضا 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
اذْرَووا الحُدُودَ عَنِ الْمُسْلِمِينَ مَا اسْتَطَعْتمْ 
اذْعُوا الله وَأَنْنُمْ مُوقِنُونَ بالإجَابة 
اذْعوا لي عَإِيَا 
ان أحَدّنْكَ عَنِ الصَّوْم إِنَّ لله تَعَالَى وَضَعَّ عَنْ 
المُسَافِرٍ الصَوْمَ 
اذْنْيًا بتَيّ» قَسَعٌ الله» وَكُلْ بِيَمينِكَ» وَكُل مما يَلِيكَ 
5 


1 


دی امْلِ الجن الذِي لَهُتمَائونَالفَ ٠‏ 


دم 
9-2 2 
إذا أنَاكمُ الْمُصَدَقَ فلا يَقَارِقَنَكُمْ إلاعَنْ رِضًا 
وھ خی ے٥‏ 


22 


حَدكم أَهْلَهُ ثم أرَادَ ان يَعود فَليتَوضَاَبَيْتهما 


جج 1 


٦‏ 9 ا" 
إذا َنم لاط فلا تسْتَقہلوا الْقبْلَة بعَاؤط وَلابَوْلٍ 

إِذَا وت أَحَدْكُمْ یا اما ياه 

إِذَا كاله ماما الذننا 


>ہ 26 ےم ھ2 


قد احيبت 


إِذَا ھا الله عَبدا تَامّی جِبْرَئيلَ: إن قد 


ودع ده هو 


لان قأحَه 
20ھ "" ۲ئ“ 


مسا 0 و رر ال 
فقد جازت صلاته 


سمرة بن جندب 


أبو أيوب الأنصاري 
قتادة بن النعمان 


أبو هريرة 


عبد الله بن عمرو 


۲۸۸۱ 
رقم الحدیث 
١١"‏ 
۷۸ 


وو 


15 


۸ 


۴۸۸۲ 

طرف الحدیث والأئر 
إِذَا املف اليعَانِ َالقَوْلٌ قَوْلُ البَائع وَالمبتَاعٌ 
انار 
نَا أَحَذْتَ مَضْجَعَكَ قتَوَضَّأ وُضُوءَكَ ِلصَلا: 
إِذَاآحَى الرّجلُ الرَجلَ فَلَسْلَهُ عَنِ اد وَاسْم أبيه 
ذا أَديْتَ رَكَاةَمَالِكَ قَقَدْ قَضَيْتَ مَا عَلَيْكَ 
إِذَا أَرَاد الله َيِه الحَيرَ عَجلَ لَهُ الحُقُوبَة في اليا 


م 


إِذا أَرْسَلتَ كَلبَكَ المُکَلب؛ وذکرزت اسم اللہ فقتل 


سروه 


إذا أَرْسَلتَ كَلَبَكَء وَذْكَرْتَ اسم الله عَلِيْهء فأمْسَكَ 
برخي اع خر وھ 

علِيِكَ فکل 

1 نے عر مھ نے اہ ای رن 2 
إِذا اسْتَاذْن أَحَدَكمْ جَارْهُ أن يَغْرزٌ خَشْبَه في جذارہ 


فلا تِمْنَعْة 


ذا استيقَطَ أَحَدُكُمْ مِنَ اليل قلا یُدْججل يَدَهُ في 


الاناءِ 


مي 


0 ‌ 1 


ِا اشْتری أَحَدكم لَحْما فليیکیز َرَقَتَهُ 


5 کا لے و یہ ےم وہ 0 ۵0٦‏ 
0 ع واي وہ ہ و عو بے َ‫ 3 
إِذَا أَصَابَ أَحَدَكُمْ مُصِيبَة فلیقل: إِنَا لله وَإِنّا ليه 
کت 


أبو سلمة 


الفهارس الفنية 
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۳ 
۲۲ 
51 
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۷۷ 
ه55 مماة١‏ 


۳۳ 


٤ 


۸۳۲ 


ااه" 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


إِذَا أُصَاب الْمُكَائَبُ حَذَا أو مِیَاتًا رت بجسّاب 


ذا أضْبَحَ ابْنْ یس سی 
گج عر ود 2 وم و2 


إِذَا أصْبَحَ أَحَدُكُمْ قلیقل 
ا 


مسينا 


: اللهُم بِكَ أَصَْحْتَاء وَہكَ 


إِذا اف عل رہ ہگ 
ذا أَعْطَتٍ الْمَرَْةُ منْ بَْتِ رَوْچھَا بطیب بطيب تن 


ذا أفْطرَ أَحَدْكُمْ فلَيْمْطِر عَلَى کمر؛ فإِنهبرَكَةٌ 
ِذَا اَل اللَْل وَأحْبَرَ النَّانُ وَعَابّتِ الشَّمْسٌء قَقَدْ 
أَفْطَرْتٌ 
90080۳ 
إذَا أَقِيمَتِ الصَّلَاة قلا تَنُوهَا وَلثُم تَسْعَوْنَ 
لاع سوام ورم ور عون 
ذا أقِيمَتِ الصّلَاة لا صَلَاة إلا الْمَكنُوية 

إذَا أَقِيِمَتِ الصَّلَاةٌ وَوَجَدَ أَحَدُكُمْ الحَلَاءَ َليبْدَأ 


حَدُكُمْ طَعَام فَسَقَطَتْ لَقْمَئْهُ لط مَارَابَة 


30 


ِنھا 


الراوي 


بلك 


۷٦۲ 


0۵) 


9٥۰۸ 


۹۸ 


نس 

طرف الحديث والأثر 
ذا اَل أَحَدُكُمْ فَليَْعَق اَصَابعَه فَِنَهُ لا يَدْرِي في 
يتن البرَكَةُ 


- 


ذا الَجُل هحَارَوْجمَهُلِحَاجههِ فاه 


مّنَّ الإمَامُ اموا 
ذا الل أَحَدُكُمْ فَلَبَدَأْبالِيَمِين 

إذااتّهَى أَحَدْكُمْ بر 

إِذَا أوَيْتَ إِلَى فِرَاشِكَ فَمَلَ: اللهُمَ رَبّ السّمَوَاتِ 
السُبّع 
إِذَابَايَحْتَ فَقُل مَاءَ وَمَاءَ وَلا جَلَابَة 

إِذَابقِيّ يضفت مِنْ شَْبانَ فَلَاتَصُومُوا 
الس بي فلا توا بي 

8۹ 0 
ِذَاتَصَدَقَتِ المَرأةٌ مِنْ بَيْتِ زَوْچھَا كَانَ لَهَابهِ 
إذاتَقَاضَى إِلَيْكَ رَجْلَانِء فا تَْض لِأَولٍ 


2 


ه 22ر وو 0 موي 


إِذا تو ضا أَحَدَكُمْ فَآَحَسَر وَضوءَه 


وت و8 کو کی وو و 0م 
ذا ۶ یی إلى 
الصَّلَاةٍ لا يُخْرجَةُ 
0 ا ا 


إِكَاتَوَضٌاَالْعبْدُا ۸2 کل او الْمُؤْمِنُ فَعَسَلَ وَجھَهُ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأئر 
إذَاتَوَضَأتَ فان ير وَِذَا اسْتَجْمَرتَ فأويز 
إِذاتَوَضَآْتَ فَکَلي الْأصَابعَ 
ِ٥ا‏ ََضَّأَتَ مَحَللبَْنَأصَابع يَديْكَ وَرِجْلَيْكَ 
إِذَا جَاءَ أَحَدُكُمْ المَسْجد فَلْيَرْكَعْ رَكْعَتَيْنِ قَبْلَ أن 
إِذَا جَاءكُمْ مَنْ تَرَضَوْنَ ديه وَحُلْقَهُ فنَكِحُوهُ 
إِذَا کا اتاد الخِتَانَ وَجَبَ لغشل 
إِذَا جمَعَ لله لاس يَوْم القْيَمَة يَْمِ لا رَیْبَ فيه 
إِذَا حَدَتَ الرّجُلُ الْحَدِيتٌ ثم التمَتَ قَهي أمَانة 
إِذَا حَضَرٌ العَشَاءٌ وَأَقيِمَك 0 قَابْدَعُوا بالعَشَاءِ 
اترم ایض أو الک را را ڑا 
إِذَا حَكمَ الْحَاكِمْ فَاجْتَهَدَ فَأَصَابَء فَلَه أَجْرَانِ 
إِذَا عَرَصتمْ نذا گرا تلت قَإِنْلَمْ تَدَعُوا 


مر ضا ا 


الثلث؛ قدغوا اربع 


ہو لقن و سس سو و و 


إِذَا طب إِلَيكُمْ مَنْ تَرضَوْنَ دِيئه َخلقة فَرَوَجُوه 
إِذَا دَحَلَ أَهْل الْجََة الْجََة ای مناد 

ذا محَلتُمْ على المريض فَتقمُواله في أَجَلِه 

إِذَا دعِيَ أَحَدْكُم لی طَعَام قَلْيْحِبْ 

إِذَادْعِيَ أَحَدُكُمْ وَہُو صَاْمٌ قلیقل: إني ضَایْمٌ 

كم الرؤْيَا يُحِبَّهَا قَنمَا هِيَ مِنَ الله 


8 رَأَى أ 


درس 

الراوي رقم الحدیث 
سلمة بن قيس ۷ 
لقيط بن صبرة ۳۸ 
ابن عباس من 
أبو قتادة ام 
أبو حاتم المزني 8۸'۰۵" 

عائشة ۲۰۰۸ 

أبو سعد بن أبي فضالة رھ 
جابر بن عبد الله ۹| 
أنس رذن 
أم سلمة ۹۹۷ 
أبو هريرة وش 
سهل بن أبى حثمة ٣‏ 
أبو هريرة ۸ 

صھیب یں رض 
أبو سعید الخدري ۰۸۰۲ 
أبو هريرة ۷۸۰ 
أبو هريرة ۷۸۱ 
أبو سعيد الخدري عم 


۸/٦ 


طرف الحدیث والأئر 


0 ۔ مو 20 > و ۔ امھ 55 


َازَةَ فقومُوالھَاحتی تُحَلفَكُمْ أو وضع 


کا ہ ےےل“ ھ 


7+0 ٣ یتم‎ 


| 


ذا رَأيْتمُ الّذِينَ يَسْبُونَ أُضْحَابِي فَفُولُوا: لَعَْهُ الله 


يتم 


کر ے عو یع می ہے 


ذا رَآيتُمْ مَسْجداء أَوْ سَمِعْْمْ مُوَّذَناء فلا تَقتلُوا أحَدَا 


>2 
رعو ٥٤‏ رمك 


إذا رَأَيتَم مَنْ بیع أو يَبْنَاعٌ في المَسْجِدٍ 
إِذَا رَكَمَ أُحَدُكُمْ فَقَال في رُكُوعِه: سُبْحَانَ رَبٔي 


العظيم 
بر و ا ہہ 
إذا زیت بسَهممك فاذكر اسم الله 


همه 


ِذَارُلْلَثْ تَْدِلُ نِضْف القْرآنِ 


عه 


إِذَارَنَتْ أَمَة أْحَدِكُمْ فلْيَجْلدْهَا تَكَانا بِکِتاب الله 
إِذَا سَافَرْتُمْ في الخضب تأغطرا الال حهها ون 


لفن 


ا ضاف ثمَا فنا 


رافقا 1 1 كما ام كما 
إذَا سَجَدَ أَحَدَكُمْ يعمل وَلا يرش وَرَاعَِ 


0 


فراش الکلب 


رقم الحديث 


٣ء‏ ل 
۲,۹۳ 
۸٣۳‏ 
۷ءء ۴۳ 
۸۱ 


١١84 


شين 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


عد عر عر و و تہ 


ذا سَجَد الع سَجَد مََهُ سَبْعَةآرَابِ 


ذا هعتم المُؤَككَ ففولرا مثل ما يقُول» ذم صُلوا 


5-2 


إِذا سَوحْتُ النَاء فَقُولُوا ٹل مَاء بقول المُوَدْن 
إِذَا سَمِعْتَمْ صاع الديَكَةٍ فَاسْأَلُوا ال مِنْ قَضْلِهِ 
ذا سَهَا أَحَدُكُمْ ني صَلَاتِهِ قَلَمْيَدْرِ وَاحِدَة صلی از 


خی" 


کی ےرا لعن ال واو رو ھی و ہے کا ری و 
إذا صلی أحَدَكمْ فلم در كيف صلی فلیسُجد 
.ہم 


إِذَا صَلَّى أَحَدُكُمْ فَلييْدَأ تَحْوید الله وَالاء عَليِْ 
ہے ۔ #رققم هه ری سي وتو مد ف ہو عع 5 
إذا ضرّبت أحدكم خادمّه فذکر الله فارفعوا أيديكم 
إِذَا طَلَمَ القَجْرفَقَ دَمَبَ کُل صَلَدۃَاللَیْل 

ذا ظهَرتِ الحَيّةُ ني المَسْکكنِ فَقُولُوالها:ِنَاتسْألك 
هي 

يعهل دوج 

7 0 رعرع سا وال و کے مو جو 
إذا ظهَرّتِ القیْنّات وَالمَعَازف وَشرِبَتِ امور 
إِذَا عطس أَحَدُكُم قَلبقَل: الحَمْدُلله عَلَى كُلٌ حَالٍ 


عر 


إِذَا عَلِمْتَ أن سم 0 قَلَه لم تر فه تر سَبٔع فَكُلُ 


ایس 


۸۸۹ 


٤ 


۳ 


۲۷۵۱ 


۸) 


8 
طرف الحديث والأثر 

ا َه وني 

826۰ 
إِذَاقَسَدَ َمل الشَّام فلا عَيْرَفِکُمْ 

ذا َعلَتْ متي حَمْس عَشْرَةَ عَضْلةً حل بها البلاۂ 
إِذَا قَالَ الإمَامُ: سَیع الله لِمَنْ حَمِدَهُ فَقُولُوا: ربا 
وَلَكَ الْحَمد 
اقل اَل لِلرَجلِ:يَايَُودي» فَاضْربُوه عِشْرينَ 
حَدَُكُمْ إِلَى الصَّلَاةٍ فَلَايَمْسّح الحَصّی 


7 8 ہو 


ذا قَامَ أَحَدُكُمْ عَنْ فِرَاشِهِ تم وَجَمَ إِلَيِْ فَليَْقْضْهُ 


د 


ہس 


074 رو مہ و ہے ہے 6 ارہ ہے رہہ 
إِذا قبرَ المیّت ۔آوْ قال: أَحَدكَمْ أَتَاه مَلكَان أَسُوَدَانِ 


مُا صَرَبّتِ الملائكة 


3 ره 5 
بِأَجِنِحَتِهًا خضعانًا 
ٍ 


داكن القتَالٌ قعل 


إِ 


ِا كان الماك لغ بَخْول الكبَتّ 


الفهارس القدتة 
رقم الحديث 
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۲۷ 


(۷,۲ 


۲9۹ 


۷۳٣۰ 


1 


۳۷۷۲۰٥ ۰۷٤ 


۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


شی وپ فد بعر ہا 8 
إِذَا كَانَ وَل لَيلّةهِنْ شُھُر رَمَضَانَ صَفْدَتٍ الشْيَاطِين 


8 مہ گے وےہث ک>اتہمے اه 
و 
2 
یو نے مو وو ہی فصو او و ےر اق ب او و وہ 
إذا كان غداة الإثنين تی أنت وَوَلدك حتى أ 


إ حم م أ ني بالمَوْتِ كَالكَبْشٍ الأفلّح 


إذَا كَانَ يوْمُ التي ۳ ھ4 
3 


- 


ذا كَانَ يوم الِيَامَةِ كنت إِمَامَ اليينَ وَحَطِييَهُمْ 


إِذَا كَانَتْ أَمَرَاؤكُمْ خِيَارَكُمْ وََعَْْاوْكُمْ سْمحَاءَكُمْ 
ِذَا كَانَتْ عِنْدَ الرّجُل امْرَأنَانٍ َم َعْدلُ بَينّهُمَا جَاءَ 
يوم القيَامَةوَشفهُ ساط 

ذا ات لأَحَدِكُمْ رض قَلْيمَْحْهَا أحَاه أو لِيرْرَعْهَا 


أبو هريرة 


۹ 
رقم الحديث 
٦٦‏ 


وت 


۱) 


عت انا 


8ه" 


500 


۳۳ 
۲٣ 


يس 
105 
۲١۷۱۱۴۶‏ 


۷۴۲ 


۸,۴۲ 


وم 
طرف الحديث والأثر 


7 


إذَا كنت فی الصّلا فلا تبرق عَنْ يَمِبئِكَ 


و 


إِذَا ننم تَكَانَةَ فلا يَنتَجِي انْنَانِ دُونَ صَاحِبِهمًا 

کے تب وو مور ةو لو ا ل فا 

نا مات الإنْمَان انْقَطَعَ عَنهُعَمَلَهُإِلَايِنْ ثلاث 
۹7۶ ۹ ٢9۹۷ھ‏ َ0 
إذا مَات المیّت عرض عليه مقعدہ 

إِذَا مَاتَ وَلَدُ العَْدِ قَالَ الله لِمَلَائِكَيه: قَبَضتْمْ وَلَدَ 


-ه 


عبدي 


ل 


پ 2 کے و۶ 

ِا مَرَرْثمْ براض الجن َازْتَعُوا 
رو نف 1 

إذَا مَسَّتْ أَمَيَى بِالمُطَيْطِيَاءِ 
ور می کو لباو م شار وج گی اق قود را راو لے 
إذا نُس احدكم وَھو یصلي فلیرقد حتى يَذْهَبَ 
عَنْهُ النومُ 

إِذَا تعس أَحَدُكُمْيَوْم الجْمعة يتحول من مَجِْسِه 
ذَّلِكَ 


عي وی 


إذَا مَلَّكَ كِسْرَى فلا كسْرَى يَعْدَهُ 
96 0 5 7 مھ" ّمه 
ِا عَمٌ أَحَدَكُمْ بالأمر فَلْرَكَع رَکعتین من غير 
الفَریضّة 

707 وو رت >0 2 00ج 02 

إذا وَضَعَ أحَدكمُ بَْنَ يَدَيْه مثل مُؤَخْرَۃِ الرَّحْلٍ 


72 


قد 
2 ا رش 1 46 5 5 1ه بر مه مه 1 
إِذا وْضِعَ السَيِفَ في أمَتِي لَمْ بقع عَنْها إِلَى يم 


14/5 


۳٣٥٣٣۹ 


ء + ك 


٥ 


مسا 


٠٤ 


سا 


الما 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
إِذَا وْضِعٌ العَشَّاءٌ رايت الصَّلاءٌ قَائدة دوا بالعَشَاءِ 


کر ان 


إذا وعد الكل کی 
وعرے۔ ماه 
جناح عليه 


سی ف و موف وف اس و ڈو 
إذا وَفَعَتِ الحدود وَصَرّفْتِ الطرّق» فلا شفعة 


کو مو وہنا 8 6 فا 5 وه 
إِذَا وَفَعَت لَقَمَة أَحَدِكُمْ قلط عَنْھا الأدی وََياکلھا 


ِذَاوَلِيَ أَحَدَكُمْ أَحَافُ فَليَحَسِنْ كَفَنَهُ 
ادخ وَلا حرج 


ے 


أَذگر الحَالَ التي قَارَقَ عَلَيْھَا عَلَيْھَا رَشُول الله وله الدَنيا 


ھ2 فک ماس 


اذْمَبْ قَادْعٌ ِي فلَانًا وَفَلَانًا وَهْكَانا 

اذْعَبْ فَِدَاَيَهَاقَقَل: يسم الله أجيبِي رَسُولَ الله 
اذْمَبْ فَاغْسِلَكُ ثم اغْيله ثُمَ لَاتَعْدْ 

اذْمَبِي قَمَد غَمَرَ لله لَك 


أرَاَ ابن معْمَرِأَن يُنْكِحَ انه 


5 


7 ره ہ2۶٥‏ 
| 


يك لا كان عل أغيق قي اق تلفي 


أَرتَكُمْ لَیككُمْ هذه عَلَى رَأْسٍ مِائةِ سَنَة نَا 
رلك لز ےتا ناب أعيك تخقيل م 

ينم ا ال مدل 02۰ 
رع في کی مِنْ أَمْرِ الجَاهِلِية لَنْيَدَعَهُنَ النَّاسُ 


٦ 


0 


ن يَفِيَ به فَلَمْ يَف به فلا 


الراوي 
أبن عمر 


زيد بن أرقم 


جابر بن عبد الله 


5 


آنس 
أبو قتادة 
عبد الله بن عمرو 
عائشة 
أبو أمامة الباهلى 


ع 


أنس 


يعلى بن مرة 

وائل بن حجر 

نبيه بن وهب 
ابن عباس 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


3 


(۲۹۱ 


۲ 
طرف الحدیث والأثر 
ریغ بل ار َه الال تخب يهن في 
صَلَاةٍ السّحَرِ 
یع ِنْ شمن المُرسَلِنَ 


7 


أَربعٌ مَنْ كن فيه كَانَ ناا 


ازتِقَاعَُاَكَمَابَيْنَلسّمَاءِوَالأَرْض مَميرَة حَمِْائَة 
سے 
ف وو کا کک 6ه ےک 
وو وہ کیو کمڑھ ,22 
ازجع فقل: السَلام عليكم آاذخل 
0028۳ 7 ک 
ارم اق يامقي ابو بكر 
أوَذت أن أنهي عن الغتان 
کوک - 7 ص1۴ 8 1 8 
أرْدَفنِي رَسُول الله 1 من جَمْع إلى منى 
الأزفن كلها" مَسْجِدٌإِلّاا لمَقبرَةَ وَالحَمَامَ 
ون فيك وَعالِك بتنلين؟ 
کی مر 73 
ازم سعد فِدَاك أبى وَامّی 
ضا 2 
ازم فِدَاك أبي وَأَمّي 
فو ا و ا 9ے 
2 7 ہہ ظ 
رید مِنَهُمْ كَلِمَةَ وَاحِدَة تَدِينْ لَهُمْ بها العَرَبُ 


کے و کہ 


الأَرْدُأَرْدُ الله نی الْْض 


أسْبغْ الوْضُوءَ وَحَلَل بيْنَّ الأصَابع 


0 
12 
۹4٦ 


اسْتَأدنا الس لا ني الکَتابة ميدن لا 


7ء۹۷0 


نتر دہ چش 


بدن 


۲۷ە:۱۷۵۷٦ص"‎ 


الحضة الحضنا 


كلا" 


۹۱۸ 


(۴۲۰۱۷ 


نت 


دنا 


سيت رضنا 


۲۲۰۸ 


يفيضا 


۴ 


۷۸ 


نلف 


فهرس الاحاديث والاثار 
طرف الحديث والأئر 

اسْتَآدنْتَ عَلَى النبيّ يك في دَيْنِ كَانَ عَلَى أبي 
اسْتَأدَنْتُ عَلَى رَسُولِ الله يكل تَلَانا َأذْنَ لی 
انکور ا ال تخل الحباء 

اتخلّت َوَاذُأ مرَرۃ على لعي 
اسْتَعِيذُوا بالله مِنْ عَذّاب جَهَتَم 

او 9ے دوے 

اسْتَعِينُوا پالژُکب 

پچ مض 1 پل انه 7٥1م‏ 

اشتغفرٌ لِي رَسُول الله ا ليلة البّعبر 
اسْتَكْرهَتٌ امْرََةٌ عَلَی عَهلِ رَسُولِ الله للا 
أَسْتَؤدِع الله ديك وَأَمَائَكَ وَآِر عَعَلِكَ 


و مب او ہہ ہہ ہہ 
الاسُیتذان ثلاث فإن أذن لك. وَإِلا فا زجع 


التي ري کو ا 
أَسْفْدٌ وا بالفكن نه أَعْظَمْ لجر 


- 
03 


اسْقٍ يَا زَُبَيْرُ وَاَزیل الْمَاءَ إِلَى جَارِكَ 

اسْقٍ يا ير مأل الماء إَِى جَارِكَ 

اسْكُتي عَنْ مَذِو وَقُولِي الي كُنْتِ تَقُولِينَ ْلَه 
أَسْلَم اس وَآمَنَ عمْرو بْنُ العَاصي 

َسْلَمْ سَالَمَھا اش وَعْفَارٌ غَمَرَ الله لها 

أَسلَم وهِنَار وَمْریَة عَيْڑمِنْ میم وَأَسَرِ 


اسم الله الأعظم فِي مَائینِ الايتینِ 


الراوي 
جابر بن عبد اللہ 
عمر بن الخطاب 
ابن مسعود 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
جابر بن عبد اللہ 
وائل بن حجر 
ابن عمر 
أبو سعيل» أبو موسى 
أبو هريرة 
رافع بن خدييج 
عبد الله بن الزبير 
عبد الله بن الزبير 
الربيع بنت معوذ 
عقبة بن عامر 
ابن عمر 
أبو بكرة 


أسماء بنت يزيد 


۸٦ 


(۸۰,۲ 


ل 


بي وا 


۲1۹٠ 


١٠١1ه‎ 


نس 


۳۱ 


ٔ)۲ 


ادس 


سے 
طرف الحدیث والأئر 


مرو 


ره وش گاو ہے 5 2 
اسْمَعُوا هل سَمِعتم أنه سَيَكُونْ بَعْدِي أَمَرَاء 
اکر اطيكوا الجاع علبيخ باخقارا 


م 6ه > 


امَْريهًا قََِمَا لوَلاءلِمَنْ أَعْطَى التمَنَ 


اْربُوا ين ألبَانَِاوَبوَلَِا 

ع لل بل َ2 "0۷" ا 2 
أشعَرٌ كَلِمَةٍَكَلَمَتْ بِهَا العَرَبٌ قَوْلَ ليد 
او ہے دوش 

اشفعواولتؤجروا 


7 
کو سے ے 


أَضَيْتٌ بَعْضَا وَاَعَطات بَعْضا 


صَبْتَ حُکُم الله فِيهم 
گے مم ےر ضر وار 6ه ؟ سكع 6 ۶ہ ۔ ہا, ےہ 32 
اصبنا سَبَایا یم أوطاس وَلھن اروَاج في قومهن 


5 
21 


أَصْدَقٌ الرُويَا بالأَسَعَارِ 
کے ھت 7ھ مم 

اَصَدَقَة مِيء أَمْ هَدِية؟ 

ے1 ۔ أ إلى عات ٠‏ ےه 
صلی رَسُول الله 5ك فی بَيْتِ المَقیس؟ 
اصْنَعُوا لأَمْل جَعْمَر طَعَامًا 

3 ے 8٤‏ خرف 2 3 
أْصِيب أنْفِي يَوْمَ الگلابِ فِي الجَامِلیَة 


اضْمِدَمُمًا بالصبر 


۱۹ 


۲۰۰۸۰۸۷۲ 


۲۹ 


قاض 


117 


۸۲ 


0)۳ 


۲۲۰1۷٤ 


۳۹ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأئر 
أَطْعَمََا رَسُولُ الله يك لُحُومَ الحَيْلٍ 

لی ای علي را 

09 


مو 


9 9-0-9 


0023 


يت أَكْثَرَ أَهْلِهًا النّسَاءَ 


يت أكْثرَ أَهْلِهًا الفْقَرَاء 


اعْبْدُوا الرّحْمَنَ وَأَطْعِمُوا الطَعَام وَأفْشُوا السّلامَ 


کپ 


اعْتلُوا فی السشُُجُودِ وَلَايَبْسَطَنَ أَحَدُكُم ذِرَاعَيْهِ فی 


الصَّلاةٍ 


أَعْط ابننَيْ 


74 


7 
٥‏ اس 
ل س3ا ٠‏ 


7 إن الو 


اعْقِلَْاوَتَوَكّل 


اوہ نانك زَاَطْمِنۂ رَقِيقَكَ 


رھ کہ 


يوم حَنيْن 


عر عير 


0 لکاعء وَاجْعَلُوهُ في المَسَاجِدٍ 
متي مَا بين | ا الم 


3 


ا 


أَعمَيَانٍ 


۶٦‏ "رت 


أَعُوذُبالله ِنَ الَْيْثِ وَالْحِیثِ 


6ق 5 خم عرز 
أعوذ برضاك مِنْ سَخَطِكٌ 


رو + 


كلم 


"۰ 


3 


ہت 


طرف الحديث والأئر 


ا۰ 


عذقياش اكد خب ار 


تمل لين ینکر 97 

ديا انیس عَلَى اْرَأوِمَذَا من اعْتَرَقَتْ فَارْجَمْهًا 
م 
اغْسِلَْهَا وثرًا: ثانا 
قيار ماع وَیذر وَكَمَنُوهُ في لَوبَيْه 
أغافراالات: و ار كرا الشقاء 


أَفْدُوا السّلَامَ وَأَطْعِمُوا الطَعَاءَ 


انقل الثيتارويتاة نا جع ال 
َفْقَل الذّكْر لا لَه إلا الله 
اَفقَل الصَّدَقَاتِ ظِل فُسْطَاطٍ فِي سَہیلِ الله 


و دهم 


ا الصَّوْم صومُ مغ اي داود کَانَ يَصُومٌ يَومّاء 


وےهہے 


تفط يرما 

انل الصّيّام بَعْدَ شَهْر رَمَضَانَ شَهْرٌ الله | لمُحَرَّمُ 
وو د و ا 00 77 قدو نل وھ مہ 

أفضل صَلاتَكم في بيوتكم إلا المكتوبة 

اع شان اف ولك کا 

أَفْطَر الحَاجِمٌ وا لمَحْجُومُ 

اٹ إن انها ا و ار 


الراوي 


كعب بن عجرة 


تب سس ےس ےے ےسج ريق 0ن 


رقم الحدیث 


۹ 
۸ء۷ 
۹۹۰ 


۹۹۱ 


۸ء ۷ 


لليف 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
أَفعْلِبَ قَوْمٌ سْيْلُوا عَما َايعْلَمُونَ؟ 


27 


ملا أَكُونْ عَبْدًا شَكُورًا 
أَفَلا نقيت لَنَا مِنْ وُطَيدِ؟ 
أَنِي َك أنْتَّيًا ابْنَ الخَلَّاب؟ 


٥ کہ‎ 


أقبل وَأَدبر اتی ادير وَالحيْضَة 


دلُو الحَيّاتِء وَافٹلوا ذَا الطَفْيئيْن وَالأَبْمَرَ 
دلُو شیوخ اْمُشْرِكِينَه وَاسْتَْيُوا شَرْحَهُمْ 
گرم اسر ٤‏ 

اقرأ القرآن فِي أَرْبَعِينَ 


قب ما يَكُونُ الب هن الع فی جَوْف اللي 


و 72 
اقَيِمَةُ 0 
اضيا يَوْمًا أَحَر مَكَانَهُ 


نَرَسُولُ الله يكل يُصَلّي فِي تعْلَیْ؟ 


3 


رڈھودپی سض 


۴۸" 
طرف الحديث والأثر 
أَكَانَ وَسُولُ الله يكْيَضُومُ اث 
ارول اله يك يَهَىعَنْلْحُوم الضَاحِي؟ 


َادَوَجْهُوَسُولٍ الله لول السَْفٍ 


َكل رَشول الله يل اَي ؟ 
6 وَلَيِكَ تَحَلْتَهُ مثْلَ مَا تَحَلتَ مَذَا؟ 
كَلْتْمَعَ رَسُولٍ الله يك لَحْمَ حَبَارَى 


اَل 


او ناو ات الله غلك ورشولة 


کے 


ألا أْحَدفْكُم كبر الکبایر 


هه 2ک ےھ ہک ۴ 
الا أخبرك بِمَاهُو أَيْسَرُ عَلَيْكِ مِنْ هَذَا أو 


ہے و 
أ 


فصَلَ 


ثة ایام من كل شهر؟ 


ألا احْتَطْتَ یا أَبَابكْرء فَإِنَ البضعَ مَايَيْنَ اثلاث إِلَى 


خبَرتهُم أنه كَانُوايُسَحُونَ باهم وَالصَّالِحِينَ 


باح لقا 


۳۴ "۹ 


۳٥,٥ 


ظ۸ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


کے هه 


أ َخبركُمْ بأَفضَلٌ مِنْ دَرَجَةٍ الصّيَام وَالصَّلَاةٍ 


ألا أَخبرَكُمْ بَكَبرٍ الكبَائر ؟ 

ألا أخيرك بآفل الجئةه كل ضَوِبٍ تب 
کے 2ه 2 

ألا أخيرَكُمْ بِخِیَار أمَرَائِكُمْ وَشِرَارِه؟ 
ایی یئ ہار 

کے هه 


ألا أخيركُمْ بخَيِْ لاس ؟ 


عت 2ه رک مت گے 6ه 999و“ عم 
لا أخبر بِخیْر دُورِ الأنْصَانٍ أو بخير الانصار؟ 


ع فى جه كو وو 
سوے حبر كم ہو 
مه 5 ای و سے ا 
ألا أَخبرَكُمْ بِمَنْ يَحْرُمُ عَلَى الَارِ 
کی 2ه ےہ پ کے 0 
ألا أَخبِرْكمْ عَن التََر للا 


ألا أذلك على کا اواب ال 


کے 


ألا أَذلَكَ عَلَى سَيد الإسْتغْمَارٍ 


عوقو ده ع کے ھا عر ندعو و 6ر2 
آلا أذْلكم على قوم أفضًا نِيِمَة وَأسْرَعٌ رَجْعَة؟ 
کسی او له ا و و 


کو 
لا أَدْلْكُمْ عَلَى مَا يَمْحُو لله به | لحَطَايًا وَيَرْفَعٌ به 


الدَّرَجَاتٍ؟ 


کے ۶ 
أ 


کس 6 وم2 ۔ رلک ے ھا لوو امون عر 2 

الا اَدلكَمَا على مَا هو خيرٌ لكَمَا مِنَ الخادم؟ 
کے فرع 7 

ألا أَصَلَي بِكُمْ صَكَاةَ رَسُولٍ الله كله؟ 


عن کے ای اس سے اج لضوه وس لوط القع 
ألا أَعَلْمُكَ كَلِمَاتِ إِذا َلتَهُنَّ عَفَر الله لك وَإِنْ كُنْتَ 


کا 


الراوي 


ابو الدرداء 


أبو بكرة 


حارثة بن وهب 


رقم الحد 


۲۹ 


۲ 
۳۰٢ 
۲٦٦٤ 
۲۲۵| 
۲ 
لذن‎ 
۲۲۳ 
۲/۸ 
۲۷ 
۴۲۸۵۸۱ 
يسن‎ 
۳۸۱ 


0'۳۶۱ 


۹ 


3 


ہت 


طرف الحديث والأثر 
526 كَلِمَاتِ به تقولا ذا أوَيْتَ إِلَى فِرَاشِكَ 


209 5 


کر کون كتوز الجلة: لا حول وَلَا فو 


٤‏ 7 0 7 و ل عير 
اَل اء مَك مَا کان رَسُول الله كاد يَعَلمََا 
٥‏ القوَة رمي لات مَرَاتٍ 


ناكم أن خیٹرا يباكم 


سی 


ا نوماني يكم من لقا 

ألا إِنَرَبَكُمْ لیس بِأَغوَرَ 

آلا إِنَعَييَ أي آوي ليها أل بتي 

لا بكم بحب َعمَالِكُمْ» وَأركَامَا عند میک 
الا إِنّهَاسَتَكُون فتن 

اھ 9 إِنَ مََائِكَة الله عَلَى أَقْدَامِهمْ 
0 إلى قَوْمهِ؟ فَإِنَ فُريْسَا قد مَنَحُوني 


رع وى عند 


ألا قُلْتِ: 24 ران حَيرَاوي وجي محمد 


وھ 


0 م 


نت رمك 


2006 دم 


ع» فَالوَ لو كَانَتَ مَکرّم 


الراوي 


البراء بن عازب 


أبو موسی الأشعري 


شداد بن أوس 
عقبة بن عامر 
ابن عمر 
ابن عباس 
ابن عمر 
أبو سعيد الخدري 
أبو الدرداء 
علي بن أبي طالب 
ثوبان 
جابر بن عبد الله 
ابن عمر 


الفهارس الفنيّة 


رقم الحديث 
اس 


50 


٣٥١١ ۳ء‎ 
۳۲٢ 
۲۲ 
۳۰۶ 


۳۴۷۷ 


۷/٥٣ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


الال می رخ ل رن یدع برک 


ار ا ا 2 وی ا و پر سر کا دم 
ا وَاسْتَوْصُوا بِالنْسَاءِ حَيْرَاءقَإنمَا هُنٌ عَوَانَ عِنْدكُمْ 
1 مَيَعْوِدُ أَحَدُكُمْ فيَجْلِدُ امْرَآَه جلْدَ الْعبْدِ 

1 


2 0 کت جو دك لا 203 
لحقوا المرَاِقی بِأَهْلِهًا َمَا بَقيَ فَهُو لاوْلی رَجُل 
- 

أَلَسْتٌ أَحَق النّاسِ بِھا؟ الس أَوَلَ مَنْ اَسْلَمَ 
ظُوا بياذ الجَلَلِ وَالإِكْرَام 

رو یی رو 

القوها وَمَا حَوْلها وَكلوه 


لَك وَالِدَانِ؟ 


لدعا ما 0 

16 ہہ 5ك و سی ره ےک بفںھ سن کے 
ألم ي أن مجززا مَر على زیدِ بن حَارثة 
لَمْيَرَيْ أن مُجَزًانظرَ ًا ِلَى رَيْدِ بْنِ حَاركة 


سے 


رو 1ل یی ٥ة‏ 
آلى رَسُول الله نَا مِنْ يِسَائهِ 
کرہے و کے ہر2 


ا ِنكُمْ لو أكْترتم كر مَاؤم اللَّاتِ لَمَعَلكُمْ عَم 


کے > لإ کر کے ہو ڑے پگ 
ن کان قَولَه صادقا فَقَتَلتَهُ دَخلت النارَ 


|۳۷ 


كنا 


۷۸ 


۸۹۱۷۹1۱ 


۳۳۷9۹ 


۲۰ 


۲۰٤۹ 


ء۲۹ 


۸۳۰ 


۲٤٤٤ 


طرف الحديث والأثر 


أمَا نهل سَمّى لَکَفَاكُمْ 
ما وا سَتَكُون لَكُمْ أنْمَااً 
7 0 


أمَا كم : سے1 2> 


ا 3 
ےی قود سے برف لك ماوق و سک كو 2 
أمَا إِنهم لم يكونوا يعبدوتهم, وَلكِنْهمْ كاثوا إذا 
أَحَلُوالَهُمْ 


5 
ع واه 


ماني قَد أَصْبَحْتٌ صَائِمًا 

وا موطف الله عدر قله 

أمَا إني لم استحلفكم تَهمّة لكم 

27 + ب ,+۸ 

ما بَعْد: أشِيرُوا علي في أنّاسِ ابنوا أهلي 
مَامَْضَى أَن تكُون نی بِمَِْلةمَارُونَ من مُوسَى 


فا نے و هام مو 


ات لآ اک اك اکا 


7 7 یں ہیں 

الإمَامُ ضَامِنْء وَالمُودن مُوْتَمَنٌ 

نر کت کچھ ے 

مي يَوْمَ القيَامَة عر مِنَ السَّجُودِ مُحَجَلونَ مِنَ 
و 


الوضوء 


:کے و ا قو تر الت يه 2 
5 النبِيٌ ولا أن يَسْجُد عَلَى سَبْعَةِ أعظم 
2 ع ود موادت 7 | 
أمرَ بلال أن یشفع الاذان 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
رن رو 3 ط متا ه ع عرو دن 
مر رسول الله 5 بصرم عاشورَاءَ يوم عاشر 


۱ 69 6> ا "09 2 
مر رَسُول اللہ َك بقتل الاسُوَدَینِ ني الصلاة 
ع 2 


مرت أَنْأقَاتِلَ النَّاصَ حَتَّى يَشْهَدُوا أَنْ لا إلَّه إلا الله 


عاق شن تق 0 لقاع وم تو رةه 
مَرَنَنِي عَائٛشْةء أن أكتب لھا مُصَحَفا 


سوورة 80 ف ف و اه عوقو 
امركم أن تؤذوا خمس ما غیْمتم 


۹ی0۷ ٦‏ 1 
مرکا الي كل ان َشْهدَ الجمْعَة من قبا 


ارم 4 رون لوقت 2ه 1 
أمَرَنَا رَسُول الله بد أن نَتَدَاوَى مِنْ ذاتٍ الجّنب 
ابه اف ا ور مہ و سے سا رھش 
أَمَرَنًا رَسُول الله نَا ان نتصدق فوافق ذلك عِنِدِي 
مَالا 


ا 


حر ا خی 7 1 سام ٤ے‏ ور 32 
ڑکا زشو اله يك أن تار فی وُجُوو الماح 


ا 2 ور 


سے کے 7 لس صلا گا کے 2 ے٥‏ 

مر رسُول الله وا أن نسثشر فكت | لعینَ والاآذن 
ار افا 7 01 ں 52خ وس + موده اسم يه 
َمَرَنَا رَسول الله ہا أن نستشرف العيئين والاذنين 


ات عراف کک ال موز لف لوعي ما کے 
أَمَرَنَا رَسُولَ الله يك ِسَبّع وَنَهَانَا عَنْ سَبْع 


00 أتَعلَمَ اسيا 


کی کت 7 م 
مَرَنِي رَسُول الله يد ان | 


عر ا ع 1 ہےر 2ش 
مَرَنِي رَسُول الله و أن أت 


کا خی اعم 


5-2 5 
عَلم له كَلِمَاتِ مِنْ كتاب 


ا 


ید کڈ 


یُھود 


الراوي 

ابن عباس 

أبو هريرة 
أنس 


أبو هريرة» جابر 


عائشة 
ابن عباس 
رجل من الصحابة 
بعروين كدت 
زيد بن أرقم 


عمر بن الخطاب 


المقداد بن عمروء 
أبو هريرة 
علي بن أبي طالب 
علي بن أبي طالب 
البراء بن عازب 
زيد بن ثابت 


زيد بن ثابت 


اج درم ہد 


3 


۲۰۲ 


۹ 


۱٣۳‏ ظگكظ۲ 


طرف الحديث والأئر 


: کہ ت2 


َأ بالمَعودتيْنٍ في ذبر كل 


ان اد 


َمَرَنِي رَسُول اللہ ولا 


۴ 


َمرَنِي رَسُولٌ الله كل أن أَوَذّنَ في صَلَاة الفَجْر 
انی رَسُولُ الله يك اَنْ رَأَعَلَيْه وَهُوَ عَلَى الینبر 
امْسَح يميد تيك كج تراسارفل أَعُود بعِزَة الله 
70ھ ھ7 


انكني في بيك > کت ب أجَله 


ا 


و کاو کت سہ 
كني جز ريل د ليت موقن 


5 


0ت نا مد الخدرئ دحل بَ 3 الخلكة ون وان 


مانن لاسي ا سو کا 
کت نو 


بر البرٌ أن يَصِلَ الرَجْل أَهْلَ ود أبيه 
ابْنَعبّاسٍ صَلَى عَلَى جََرَ قر أب َاتَحَةٍ لكاب 


ے‫ 
فَقَال 3 ا 


ابْنَ عْمَرَ جَاءَۂ رَجْل فَقَال: إن فلانا يقرأ عَلَيكَ 


إِنَ 
أَنَ 


ا 


السُلامَ 


الراوي 


عقبة بن عامر 


أبو هريرة 
زياد بن الحارث 
٦‏ 
أم هانئ 
ابن عباس 
جابر بن عبد الله 


ابو سعيد الخدري 

محمد بن إبرأهيم 

سلیمان بن یسار 
ابن عمر 


ابن عباس 


"۴۷۱ 


١١045 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحدیث والأئر 


امت 


6 


0 سو ای نج 
۶٦‏ 


امت 


٭ی 


له َك 


امت 


6 


ن أبن عمَرَ كان يرَاَحَم على الرکتین . 


ا 


ےئ 
این هَذَا سَيديُصْلِحٌ اللهعَلَى يَدَيْه فين عَظيعَتْنِ 
اك مرا ما دنا 
نات الجن كشك خلال کرت 
نَأنَارَكُمْ تک فَلا تَقَلُوا 


أحَبّ النّأس إِلَى الله يوم القيَامَة وَأَدْنَاهُمْ مِنْهُ 


0 


3 


فكرنا 0 


د 


ما لدان فو 

إن ئا أخية 

202 رھ و ےھ ا ا :5 ماهم 
إن عَدَكُم يُجْمَعْ حَلَْهُ في بَطْن أٹه في أَربَعينَيَوْما 
۰٦‏ ۶ کے 

إن أن شر أن ری بهَا ما اسْتَحْللْتُمْ به 
تروع 

إِكَ اما صُداء قَذ ادن وَمَیْأَدْنَ فهُوَيُقِيمُ 

ا پا می و 

أََا رَجُل صَال 

۶ 9ئ ۶ 


الراوي 


أبو موسى 


أبو هريرة 
ابن مسعود 
أبو ذر 


عقبة بن عامر 


زياد بن الحارث 


10 


۲۹ 


۲۰۱۷ 


۷٣۳ 


۱۷ 


متنا 


طرف الحديث والأثر 


إن أَخوَفَ تَا أَحَاف عَلَى أَمَتِي عَمَل قَوْم أ طِِ 
ےت 


تی أَهْلٍ الجَنّة مث 


ریز وَنَعي 


ہہ ہے 


جر : ا 5 0 کی ےن ہو کے 
إن أروَاحَ الشهداء في طیر مر تعلق من 
الجَنة 


7ے" 


کہہے 


۱ نا 1 بھت ]ٹر کت 
الك 


2-2 اث ص 5 1 7 و 7 
7 


2 


7 


30 


أثاني عِنْدِي لَمُؤْمِنٌ حَفِيفٌ الْحَاذِ 


اي 


5 


نَ الْجََّه تَشَْاقُ إِلَى گلاگؤ: عَلِیْ: وَعَمَاِ وَسَلْمَانَ 


ُا 2 ال سَيْنَ هما ا ماديا 


2 


ن الحَمْدُ ش وَسْبْحَانَ اش وا 


ا حي قاد فوقانالة 
ہے 6ار و ٭ 


مس سو 


الراوي 


جابر بن عبد الله 


أبو أيوب 


الفھارس الفنيّة 


رقم الحديث 
/اه 5 ١‏ 
۲٥۰‏ 


۳۳.٥٣۳ 


۷۰۰۰ 


وی 


اننا 


۳۰۸ 


"۲۵۱۷۱ 
۲۹ 
ينا 
ينخض 
لا 


رت 


۲۰۷۵ 


۲۱۲ 


فهرس الأحاديث والآثار 
ہے سے 


ن الدع عه قرف صما لض لاضع 


حُلْوَةُ وَإِنَّ الله مُسْتَخْلِفُكُمْ فيا 
00 


لے 0 
6 الا عر و اع ےر ہے 


إنَالرَجْلَ لکل بالكَلِمَةِ لَايرَى بها بََسَايَهْوي بها 
إن الرّجُلَ لَيَعْمَل وَالْمَرْأة بطَاعَةِ الله يسنَّيْنَ سَنَة 


سه وس 


إِنَّ الرَسَالَة َالو قد الْمَطَعَتُء قَلَا رَسُولَ بَعْبِي 


3 0م 
الاو ایھاالنت رن ران 


إِنَ الشّيِطانَ يَأنِي أَحَدَكُمْ ِي صَلازہ فََلبس عَليِْ 


الراوي 


عمر بن الخطاب 


أبو هريرة 


عمرو المزني 


ابن عباس 


أبو هريرة 
أبو هريرة 


آنس بن مالك 


عمر بن الخطاب 

عبد الله بن عمرو 

عمران بن حصين 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


رقم الحد 
۷۰ 


ات 

5 
مقا 
ب1 
5115 
51 


۲۱۹۱۷ 


۲۰۳۰۲ 


۴۹۷ 


۷ 


3 


ہت 


۸ 
طرف الحدیث والأثر 
0 75 ع 0 0 ہر ا یں چج- 3 
إِنَ الصَاؤِمَ تُصَلَي عَليْه المَلايِكة ذا َكل عِنْدَهُ حَنّى 
و 
يَفرغوا 
إن الم فد المَظيمَة لا مِنْ شير جهنم فَتَهُوِي 


فيه سَبِينَ حا 


الو وف ل و ان 6 
إِنَّالصَّدَقَة لاحل لن وَإنَمَوَالِيَ القَوْم من نْْسِهِمْ 
إن الصَّدَقَة تف غَضَبَ الرَّبٌ وَتَْهَم مي السشُوءِ 


ن الصعید الطیّ 2 رَالمَْسَا 


الس بی قالط دل على زشول اله له 


8 سور رع 


نَ العبْدَدَا أخطأ حَطِيَة نكِنَثْ فِي قَلْبه ہے مہ 
لاس عع سر ان پا ہے ہےں۔ ہج 
نَّ العَجَمَ لَاَمبَلُونَ لا كبا عَليْه تا 


عنصب راہ رم القيامة 


ا ا رق 
إن الفخذ عورة 


إن الأول مَل من 20 

إن الكَافِرَ يَسْحَبُ لِسَائهُ الفَرْسَحَ وَالَرْسَحَيْنٍ 
يط الس 

إن لكريم لبن لكريم ابن الگریم بن لكريم يُوسْفُ 


دهم 


ابن یعقوب 


الراوي 


أم عمارة الأنصارية 
عتبة بن غزوان 
أبو رافع 
آنس بن مالك 


أبو ذر 


عبد المطلب بن ربيعة 


أبو هريرة 


الفهارس الفنيّة 
رقم الحديث 


هللا 


هلاه ؟" 


رس 


۷۸ 


لااو 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


دهن 


غ الله أَذْعَلَكَ الِجَنَةَ قلا تَمَاء أَنْ تُحْمَلَ فِيهًا عَلَى 


إِنِ 
سی شن و وو می او ا 
فرس من ياقوتةٍ حمراء 


نَ الله ذا أرَادَ بِعَبْدِ عَيْرَا اسْتَعْمَله 


- 


کر رت 
/ شافط کل ذِي 
إِن الله أَمَدكُمْ بِصَلَاةٍ هي حير لَكُمْ من حُمْرِ الحم 


کو لق 3 7 


إن الله أمَرَيَحبَى بْيَرَكَرِيًا بِحَنْسِ کَلِمَاتِ أَنْيَعْعَل 


5 
8 
عد 


إن 0 نأف 0 اک 


کو و و 


جح ي أنه یجبھم 


وی ضا یف 


وم ولَاءِ النْلَاكة ترّلتَ 


واثلة بن الأسقع 
واثلة بن الأسقع 
عمرو بن خارجة 
خارجة بن حذافة 


جرير بن عبد الله 


أبو أمامة الباهلى 


أبو موسى 


با 


(۸۰۸۵ 


۳۷/۱۱۸ 


سا 


١ يضرت‎ 


۷٣ 


1 


كك ا 


5٠ 

طرف الحديث والأثر 
إن للّهتَعَالَى قَالَ: لَمَدْ حَلَفْتُ حَلْمَا 
الله تعَالی يَقُولُ: يا ابا مکی 
إَِ الله جَعَل الحَقَ عَلَى لِسَانِ ء عَمَرَوَقَلَِ 
َالله حَرَّمَ مَكَة وَلَم ينها النا 
ذَالهَحَرَّمَمِنَ الّضَاع مَا حَرَّم ِنَ لَب 
إن هحرم من الرّصَاعَةٍ مَاحَرَّمَ ِنَ الولَادة 
إن اللهِينَ علق الخلقَ کب بدو على لئے 
إن للحي كَِيمٌ يتخي إِذَآَهَعالرَجل يديه 
ال سم بت 
إَِ الله علق آم م َم سخ ظَهْرَه بيمينه بيجينة 
إن الله حَلَقَ الحَلقَ فَجَعَلنِي مِنْ عَيرِمِمْ 
إن ٥‏ اللَرَوَی لِيَّ الأَرْضَ فَرَآَيثُ مَشَار ِقَهًا وَمَغَارَِما 
الله سَائِلٌ گُل رَاع عَم اسْتَرْعَاة 
270 أت على کے لٹلن 
يوم القَِامَة 
إِنَّالهَضَرَبَ ملا صِرَاطًا مُسْبَقِيمًا 


ت الله طیب وَلا یقبل إِلا طیبا 


2 
ا 
ہے 00 

0 


2 7 7 5 
ن الله طيِّبٌ يَحِبٌَ الطيّبَ 


7 
دی 28 ع 


الله عَرَ وَج أَعْطَى کل ذِي > 
لِوَارثِ 


و کاو تت :هه 
حَق حقه فلا وَوصیة 


الراوي 

ابن عمر 

أبو هريرة 

ابن عمر 
أبو شريح الكعبي 
علي بن أبي طالب 


عائشة 


أبو هريرة 
سلما الفارسس 


أبو موسى الأشعري 


عمر بن الخطاب 


العباس بن 
عبد المطلب 


فهرس الاحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
ِنَّ الله عر وَجَل عَلَقَ حَلْقَهُ في ظَلْمَة فَالقَى عَلَيْهِمْ 


یں 


إِنَّ لله قَضَلَنِي عَلَى الأبياءِ 

إِنَ اللّهَقَال في كتَابه حِينَ ذَكَرَ الوْضُوءَ 

إِنَ الف صَدَقَكَ 

الله قسَمَ رُیتَة وَكلَامَهُبيْنَ مُحَمّد وَمُومّی 
نَ الله كتَبَ الإحْسَانَ عَلَى گل شَيْءٍ 


فا کے ا کے 


تج 


ن الله كَتَبَ كِتَابَا َبَلَ 


خحن 


إِن الله لا يَصْنَعْ بِکَقَاءِ أَحْيِكَ شيعا 
إِن الله لا يعض العِلم الْتِرَاعً يْترِعَةُ منَ انس 


مر کے 5 


إن الله لا يَفْبلُ صَلَاة أَحَدِكُمْ إِذَاأَحْدَتَ حَتّی يَتَوَضَاً 


وی سو 


الله لعَيٌ عَنْ مَشْيَاء مُروَ فلمَرِكَْ 


أبو أمامة الباهلي 
ابن عباس 
زيد بن أرقم 
ابن عباس 

شداد بن أوس 


النعمان بن بشير 


۷ 


۸۰ 


۷۳۰۹ 


۲۰۸۷ 


١١: 


۲۳۲ 


۷۲ 


۲ 


طرف الحدیث وا والأثر 


سرت 


إن الهَكمْيَبْعَثْ َي وَكَا حَليفَة إلا وَلَهُ بطَائََانِ 


إ 


إِنَّ الله كيدل بالسّهُم الوَاحدٍ تَكَانّة الجن 


0 ضس نت 
إن للهَهُوَ المُسَعَرٌ قاض البَایىطء الرّرَاقُ 


کے 20 
أ 


هل القرآن 


تارف زوب 


سی 


یی 


رس کے اک وہ یھ یں 
الله وَرَسُو خرم بیع الحمر 


إَِ 


سو ےہ > 


ِنَ لله وَمَكَائِكَتَهُ وَأَهْلَ السَّمَوَاتِ وَالأَرَضِينَ عَتّی 
ری 

إن لليَبْمض البَلِيمٌ ممنَ الرّجَالٍ الذي مَتَخَلل بِلِمَانه 
50 


سی 


َاللهيْحِبٌ الرفقَ في الأر كَلهِ 


دہ 2 اا مر روک ا 
إن الهبُحِبٌُ العْطاس وَيَكره الوب 


رمق و 6ئ کے ہو ہے يرن 
ن الله یجب أن یری أَتْر يْعمَیه على عبده 


270 ال هص ممه 
إن الله يَحِبَّ سَمٔح البیٔع 


ےہ 


۴ھ ۶ھ“ 


2 


لَ الهقَبل الصّدَقة وَيَأَحَذَُهَاببوبنه قربي لأَحَدِكُمْ 


إن هيبل توه اَي مَا لم برغ 


إِنَ اللهيَقَولُ لأَهْل الجن يا 


إِ 


الراوي 
أبو هريرة 
عبد الله بن 
عبد الرحمن 
أنس 
عبد اللہ بن أبى بي أوفى 
نس 
علي بن أبي طالب 
جابر بن عبد الله 


أبو أمامة الباهلي 


عبد الله بن عمرو 


أبن مسعود 
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إن للهيَْهاكُمْ أن تَحلِمُوا لام 


سے 
2 
ل ھ۔ لا 


۰ صٰ‎ ٣ 

إذَ الما طَهُو / ال 

الما انت 

نَ المآ إَِا قيلت أَْبَلَتْ فی صُورَة مَیْطَانِ 

الْرأ٤َتْْكُخ‏ عَلَی ينها وَمَالِهَاه وَجَمَالا 

ِذَالْمَر ْمََْهكَالضَكع إن دعبت مھا كَمَرکھا 

ارء رر 

كَذيَكُدبهَاالرَجْلَ وَجْهَهُ 

لا یی 20.۷۷ 
0 


أَحَاه الْمُسْلِمَلَمْ يرل في حرق 


سد وجل ين 
و 5 

المشركِينَ 

۰ ۱ 0 52 5 و حالس م #606 

بے ری رشول الل4 297 لت 


صَلواك بوم ان 


ولك 


رقم الحديث 


لل 


۲۳۵۳۸۱۸ 


9 83 


۲٤ 


۲0ء٦1‎ 


۷۵٥ 


۷۹ 


3 
طرف الحديث والأثر 

إِذَّ المُمْرِكِينَ شَمَنُوا وَسُولَ الله له عَنْ اریم 

صَلَوَاتِ يَوْمَ الحَنْدَقِ 


وه 


نَ المتشركين قانوا لشو الل ول نشت نا 


-_ 


3 


ا 
رَبك 
3 وه اك قد لپ وھ می سك دض 
إن المشرِیِینَ کانوا لا يفيضون حتى تطلع 
الگ و 
الع3يكة 2ء 
و وص راو ئا وو ہے ہے تھا تی او قے 
ن المّلائكة لا تدخل بیتا فِيهِ تَمَائِيل» أو صورَة 


ا اكه اقم أَحتها ِطَالِبٍ العم رضَا يما 


إِذَّ امون لَايَنْجْسٌ 

إِنَّ اناس إِذَا روا الظَلِم قَلَمْيَأَحدُوا عَلَى يَدَيْه 
نَ النّاس لَكُمْ تع 

لَ الى كل أنِصَرٌ حَسَنًا وَحُسَيْن َقَالَ 


ن الى يكل ناه أمْرٌ مر يو فَحَرَلل سَاجدا 


أن التٍَيٌ وك ابع جَنَارَة ان الدَحْدَاح مَاشِيا 
: ۱ یت 
ا 2 


00 ٴ۶ 
د الني بي أي بالبراي لجله أشري به 


مي رخ وخر رع 


الفهارس الفنيّة 
رقم الحديث 
۱۷1۹۹ 


تس 


۸ 


۸ء ٴ انا 


۲۰٥٣ 


نكض 


ليا 


۰۷۰۸ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
نَ اليك أن بن قد شيب يمَاء 


دينه 


ذَ الى كله احتَجَمَ وَهْرَ صَائِمٌ 
أن الي كل احْتَجَمَوَمُوَمُحْرمٌ 
اليكل َحَدٌ الچزیةمِنْ مَجُوس مَجَرَ 
مسیتب 


ا 


0 


ےت 

أن الي ول اعتَمرَ أَْبَع ْم 

أن الى و عْتَمرٌ داه في وجب 
نَ الِيّ بك هَْمرَ في ذِي الف 

۳ قَبْلَ طُلُوع الشّمْسِ 
0 7 

سم دِيَوْمَ سابع 
۸-7"( وضع اليَديْنِ ونب القَدَمَينٍ 


0 0 بضع الیديْنٍ 


امت 


عا 


عا 


نَ الي يكل احْتَجَمَ فِيمَا بَيْنَ مَكَةَ وَالمَدِيَةِ و ة وَهُوَ 


الراوي 


ابن عباس 


ابن عباس 


ابن عباس 


عبد الرحمن بن عوف 


3ء 

طرف الحدیث والأئر 
نَ الي بك أَمَرَعَبْدَ الرّحْمنِ بْنَ أبِي بر أن يُخْورَ 
عَائِسَة من اليم 
أن الى كل آئلی عَلَيْه: لا يو 


مجوء 
۱ 


ى الْمَنَعِدُونَ من 


ا 
ن النٍيٗ يكل أَوْضَعٌ في وَادِي مُحَسّرِ 


رس اه 


سے مويق 


' ليبقت بَعْتًا بل تَجْد فَقيمُوا عََاؤمَ كدير 
ذال ةبعك تی وَأئر عل أحيَعِماعل 
ابن ابي طَالِبٍ 

أن الي ل بَعَتَّ رَجُلا مِنْ بتي مَخْزُوم عَلَى 
٥‏ الي كبعت ناوا في فجَاج مَك 

نَ الى كل ترَوجَ ميمُوَة وَهُوَ حَلَالُ 

نَ الى لا تروع مَیْمُونَة وَمُوَمُحْرِمٌ 


علد نير الايد 


نَ البّىَ يل تقل سَيْمَة ذا المَقَارِيَوْمَ بد بدر 


02 0 


ہے ہے 


ل الى لا تو ٣ء‏ مم" 


الراوي 
عبد الرحمن بن 
أبي بكر 


زيد بن ثابت 


۸۱ 


۹۲ء )۸ 


۱ 


٤ 
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أن لي وك توَضَأ مره مر 
أن الي وص مين موي 


7 سب 


أن الى پت وضَّا وَآنّهمَسَح رَأَمَة بِمَاِ غير قَضلٍ 


يديه 
323 وو گا ون 2 
أن لبي بك توفي وَمُوَايْنْ عَمْسِ وَسِئَينَ 


٥‏ الي بك جَلَلَ عَلَى الحَسَنِ وَالحُسَيْنِ وَعَلِيٌ 
وَفاطَِةكِسَ 
َ لبيك جَمَعَ في عَرَوَتبوكَبَِ 0.00 
ذَ لبي يك حَبّسَ رَجُلا في تُهمَةِ نّم َل عَنْه 
ذ ليك حَجٌ ات حجَج 
نَ الى يِل حِينَ قم مَكَّةَ طافَ بِالبيْتِ مَبْکَا 
ذَ الي كل حَرَ عل لی 
سے 
رَبَّ العَالَعِينَ 
د لبيك حَوَج يوم الفطر قَصَلَى ركعي 
نطب عَلَى تئیہ ون تَحْتَ حِرَانهَا 
سیت 


جَ مِن المدِينة إلى مَكَةَ لا يَحَافٌ 


معاوية بن حيدة 
جابر بن عبد الله 
جابر 
أبو هريرة 
ابن عباس 
ابن عباس 
عمرو بن خارجة 
أبو هريرة 
أبو بكرة 
جابر بن عبد الله 
أبو هريرة 


۷ 


58 

طرف الحديث والأئر 
نَ الي يك دَحَلَ عَلَى شَابٌ وَهُوَ في المَوّتِ 
نَ الى بك مَعَلَ عَلَيَْ ققَدّمَتْ إلَيْ طَعَامَا 


ل ل 


ف 


ق أَسَارِير 


ھا یا کا ل ا کے 8 1 

ن النبيٌ َال دَخل قبرا لیّلاء فَأَسْرِج لَه سراح 

نَ الى يك دَكَلَ مَكّة في عُهْرَةٍ القَضَاءِ 
نَالبّيّ ل دحل مَكَة ترا 

نَ الي بك دَحَل مَكَة وَلِوَاوُه يض 

الّىَّ يك دَكرَ آلِهتهُمْ قَالُوا: انُْبْ لا رَبَكَ 

نأ الي ل رَأَى امْرَأ فَدَحَلَ عَلَى رَيْنَبَ فَقَضَم 
حاجتھ 
د الي رای چیریل وَله تاجاح 


نَ الي يك رای رَجُلَا يَسُوق بَدنَ 


وو 


أن الى يله وص لِلجْبٍ دا راد ان َأَكُل 
أن الت ع رَخصٌ لِلرّعاءِ :لن ن يَرموا يَوماء وَيَدعوا 


نَ التي يك رَمَلَ مِنَا لحَجَر إِلَى ا لحَجَر انا 


۸۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
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نا الى ول رَمَّى الجَمْرَة يَوْمَ انحر رَاكِيَا 


2 


7 
32 


النبيّ ب سَجَدَ مَجْدَتَي السّهْو بَعْدَ الگلام 
نَ الى كلهم سَجَدَهُمَابَعْدَ السّلام 


7 


ن 


7 
32 


نَ الي ولا سُیل اي المُسْلِوِينَ أفْصَلُ ؟ 


2 


تی 
32 


اي ول يل عَنْ كل الضّبٌ؟ 
ای لنبيّ يكل سُنل ء عَنٍ البع 

ذل شيل 2 عن التر المعلن؟ 
لبي كل شيل َنٍ الَف لوث 
ل الى يلل سيل عَنِ العُمرَة أَوَاجِبةٌ مِيَ؟ 
اليك سيل عَنِ الم یِ؟ 
اي #شيل: أي عغ نل 
ہے 0 


ے 


ا 
ا 


ا 


> 
۷ کر کے 


سد -- 


> 
32 


نَ الي كل صَلَى الظَهْرَ حَمْسَا 


5 
3 


ا صلی إلى کر 


> 
32 


نَ الى كل صلی بون الظهْرَ وَالمَجْرَ 


> 
32 


٥‏ الٍَي كل صَلَّى يِهمْ سه 
ہت ست 


رت 
طرف الحديث والأثر 
8/17 مك ةكترف گت 
فِيهَا 
أن الي كله صَلّی عَلَى النّجَاشِيٌ فَكبَرَ ربعا 
أن الي كل صَلَّى عَلَى مر ََامَ وَسَطَهَا 


نَ الي يك صَلَّى عَلَى حَصِير 

نَ الي كل صَلَّى فِي جَوْفٍ الكَعبة 

ل ال يكل م صَنَعَ حَاتَمَا مِنْ ذَهَبِ 

ال يكل م صَیَع حَاتَما مِنْ وَرِقٍ 

نَ الي كل طاف بالبَيْتِ مُضْطَيعًا وَعَليهبُردٌ 

نَ الي ول عَاد وَجْلَا قد جهدَ 

نَ اليكل عَادَ رَجُلّا مِنْ وَعَكِ كَانَ به 

نَ الى َال عَامَل اَل عََْْ بِشَطر مَايَخْرُحٌ ونا 
نَ البّىّ ول عَلَمَةالَكَانَ تع عَشْرَة كَلِمَة 

الى يك غير اسم عَاصِيَة 

ذ لي قدى رين مين بل 
57 َال يَوْمَِذِلِنّاسٍ وَهْوَيُحَذَرُهُمْ فته 
7ن لل قا في ضا اط وَل لوس 
نَ الى يلقل بَْض نسَائِ 

ہس ہت 


الفهارس الفنيّة 


۹۹ 
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١‏ اليك قد َعَفة َه 


6 ايه 
٭ے 
کت 


0 


نال لا قََأعَلَى الجَتَازَة بفَاتِحَةِ الکتاب 


اي ولا فا ففي العِشَاءِ الآخِرَة بالمین وَالرينُونِ 


سح سی ص بھی ے 8ھ 
ك3 


٥‏ الى لا قَراً عَْہ الآية لن تل رہ نبل 
جعاة دحك ۹ 


چک ہے 
سے 


0 
سے 


| 


أذ لي كرا انس يالتقيى واج لسن » 
أن لبيك قر لن عت حَكةٍ 
أن اليّىّ يكل فَرا: هَل يشي ويلك 4 


لبي كه کر وی ادس سكو کا شم 


7 کی 4 


٦‏ ل قى أذ ہے 
أذ لبيك ََى ادن قبل لصي 


ن النبيّ يل فلا تَعْليْنِ وَأَشْعَرٌ الهَديّ 
نَ الى بك كان ذا دحل المَیّتُ القبرَ 


أنَّ ای كك كَانَ ذا أَرَاد أَمرًا 


5 کے سے 


نَّ اليتّ كله كَانَ ذا أكَلَ طَعَامً لَعِنّ أَصَابعَة الات 


ے2 


۸۰۰۳ 


شرك 


مو ل 


ا 


البمتى على ركبته 
أن ال يك كان دا توج ين َه قَال: پشم الله» 
تَوَكَلْتٌ عَلَى الله 

ذاش يق كد کا ری الهكدل 
ہی ئک 


د اليك كان ذا تی الجمَارَ َم اَي 


5 


ءَقَالَ 


نَ الي كل كَانَ ذا سَافر َكِب رَاحِلَئَهُ بتكنا 
أنَ الى بك كَانَ إذَا سَجَدَ أَمْكن أَنقهُ وَجَْهته مِنَ 
الأرْض 

ل الي يك كَانَإِذَ شرب تَنفّسَ مَرَکیْنِ 

ماني َه كَانَ إِذَا ظَهَرَ عَلَى قَوْم أقَامَ بعَرْصَيِهِمْ 
تنا 

اليك كنذا عَطَسَ عَطی وَجْهَةُ 


نَ الي يل كَانَ دا جَلّسَ فِي الصَّلاةِ وَضَمَ يده 


الراوي 


أبو هريرة 


ابن عمر 


أبو حميد الساعدي 


ابن عباس 


أبو طلحة 


أبو هريرة 
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رقم الحديث 


م 


10 


۹ 
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۷ئ0" 


۲۷۰ 


كلما 


١هها‎ 


۲۵٤ 
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أن الى ا كَانَ إِذَا قدِمَ مِنْ سَفَر قَال: آيبون اون 
عَابدونَ 
أن لني بق گان ِا یم ون سف إلى دون 
المَدِينة 


سے 


5000 يَعَدَمًا 

1 النبيّ ول كَانَ في عَرْوَةٍ تبُوك 

دلي ول كان يوعد الل 
ےت اير الطیبَ 

ذَ يبك كا لام حتَى يَفْوَا الم کیل 
ےد رت 


نَ الي للا كَانَ يَأَحذّ مِنْ لِحْيْه مِنْ عَرْضِهَا 


| 


| 


0 


لي 615 ةيل ابي بالطب 
نّ الب بل كَانَ يَبْعَتْ عَلَى الدّاسِ مَنْ يَحْرْصُ 


1 یں رت 2 


َي كل يو ف "٣ٰ‏ 


ے 


ا 


نا 
وَبَعْدَهَا 
نَ الى وا كَانَ بت فِي الد نَاءِ تنَا 


نَ الى يك كَانَيتَوَضّا بالمدٌ 


ا 


ا 


العرباض بن سارية 


عبد الله بن عمرو 


ات 
رقم الحدیث 


تس 


ںا 


۸۰۴۳ 


۸۸۶ 


كه 


طرف الحديث والأثر 
بي كل كَانَ یتو ضا ِالمَكُوكِ 


بن يل كان يتوَضَاً ِكل صَلَاة طَاهِرًا آو غَيْرَ 


3 


5 ار ٔ + + ‪ ٦۱‏ سو 

وو مات 

3 76 ا 50 وو بن 00 ےہ 20 

نَ الي كل كَانَيَجْمَيْنَ الرَّجلَيْنِ مِنْ قَدْلَى أَحُوِ 
في القوْبِ الوَاجِدٍ 


ا ہی ہی سم 


وہ 7+ ےا 

اي ول كَانَ بُعَلل يِخِْنَهُ 

لات ا کان بذک الجْ وَهُوَ جُنْبٌ رن لہ 
نَ الى كل كَانَيَدْعُو: اللهمَ ني أَسْأَلْكَ الهُدَى 
نَ الي بك كَانَ يدن بالزَيْتِ وَهُوَ مُحْرِمٌ 

َ الي كل كَانَيَسْتَحِبٌ الصَّلَاة في الحیطَانِ 
اليك كان يُصَلّي الجُمْعَةَ جِينَتَميلُ الشَّمْسُ 
نَ الِْيَ بك كَانَ يصَلَّي بَعدَ الوئرِ رَكْعََيْنِ 
البَّيك كَانَيُصَلَّي جَالِسَا بر 0 

نَ الي لكان يُصَلَّي في مَرَايض العَدّم 
اليك كَانَيَطُوفُ عَلَى نِسَائِِ في عُسْلِ وَاجدِ 
أن النِيّ يل كَانَ يَمْتكِفُ العَشْرَ الأَوَاخْرَ مِنْ 


د و 


27 فيض الله 


| 


ا 


۲۷٤ 


لمكا 


۷۹۰ 
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نَ الى لكان يُْحيه ذا خَرَح لِحَاجَته أَنيَسْمَعَْ: 
5 17ب 
اد يع يُعلَمهُمْ مِنَ الحُگی وَمنَ الأوْجَاع 


أن الى و كَانَ يَُيّر الاسْمَ القبيح 
أن لبي يك كَانَيُفطِرُ عَلَى تَمَرَاتِ يوم الإفطر 

نَ الى وا كَانَ یَقَبل الهَدِية وَيِيبُ عََيْهَا 

نَ الي َك كان بل في شَهْرِ الصّوْم 

ذَ الى بكي كَانَ يقرا المْسَبحَاتٍ قبل أَن برق يَرْقَدَ 

3 اليس وك كان َرأ : لقع وَرَكَانُ وَحَتُ يي و 
أن الى يك كان يَْرَؤُهَا لامر سيج 4 

أن الي بك كَانَ يقر 
لذي كيح في زع حصان 
ہے تی 

أن الى يل كَانَيَقدْتُ قَت في صَلَاةِ الضٛبٔح وَالمَترِبٍ 
نَ الى يلل كَانَ يه يقُولُيَيْنَ السّجْدَئَيْنِ 

نَ الى يك كَاَ يكير وَهُوَيَفْوِي 

َ الي َك كَانَيَْسَظُ في الصَّلاة 

نَ الب لله كَانَ يَنْعَت الرّیْتَ وَالوَرْسَ مِنْ ذَاتِ 


التب 


یت 


يسم بين ذ نِسَائہ ال 


| 
ا 


ا 


71 س لل يو سس می ےس سے ست سو 


طرف الحديث والأئر 
نَ الى يك کان یتُل في البذأة الي 
نَ الى يك كَانَ يُوقِظ أَهْلَهُ في العَشْر الأَوَاخْرِ مِنْ 
رَمَضَانَ 
ذَ لبي پل کائٹ لَه مُكل يَحْتَحِل بها كل ليل 
أن َّبر ني العِدينِ في الولی سَبْمَا قبل 
القَرَاءَةِ 


ا ہھو۔ ٥‏ ۔ و 


ل الي وك گیٹ رَبَاعِينهُيَوَْ أ 
نأ الي ل كَوَى أَسْعَدَ بْنَ زُرَارَة مه ِنَ الشَّوْكَة 
نالب كلس جب رُومِية ضَيْقَة الكُميْن 


ن النَبِيّ بك لَعَنَ الوَاشِمَاتٍ وَالمُسْتَوْشِمَ تِ 


م 


أن الي كلقي وَهْوَ جنب 
ا یس 
وس 2 
بک رز الام 4 إلخ 
ہے یِشْنَ 


ل الى لا مر به وَهُوَ بالحُدَييَة 


وام دددي 


بم 


نَ الى لل مر به وَهْوَ كَاشِففٌ عَنْ فَخْلِہِ 
نَ النِيٌ كله م مر عَلَى قَبْرَيْنِ فَقَالَ: هما يعلَمَانِ نِ 
أن التي كل م 


هس م 


مَرّ عَليَْا وّهِيّ في مَسْجِدِهًا 


كعب بن عجرة 
جرهد 
ابن عباس 


جويرية بنت الحارث 


رقم الحديث 
۱ 


ه72 


۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
نَ الى يِل مَسَحَ أَعْلَى الْحْفٌ وَأَسْفَلَهُ 


2 


5 
3 


الي بك مَسَح برَأسِهِ رين 


سے 


> 
32 


نَ لبن ل مَسَح بأد 1 


7 


7 
32 


نالك مَسَحَ عَلَی الحُفيْنْ وَالخْمَار 

نَ الى يرل عَلَيْهِمْ فَتَكَلَهُوا لَهُ طَعَامًا فی مِنْ 
بَعْضٍ هَل البو 

أن الي وه تظرإِلی القَمَر 

أن يبك تَظَر قبل امن ققَالَ 

نَ الي كلتهَاهُمْ أن يَطْرُقُوا التسَاء ليلا 
پیپ وت جح 
نَ الى ول تھی أَنْ تَحْلِقَ المَزأة رَأَمَهَا 
سیب جس 
الى ول تھی ان يیُول الرَجْل في مُسْتحَمّه 
0 


شی لی اذ تخل بکشل كور 


ا 


مت 


| 


ج- 


ا 


ا 
ليك هى أَنْيْصَلَيَ لجل مُخْتصِرًا 


ا 


ابن عباس 
عبد الله بن مغفل 

أبو هريرة 

ابن عباس 


الحكم بن عمرو 


أبو هريرة 


ع 


أنس 


أبو هريرة 


۸۰۸ 


۲۱ 


۸۷۹ 


۸۳ 


٦۷ 


3 


ہت 


۸ 
طرف الحديث والأثر 


د لبي بك ّهَى نيس الرّجلُ ذكرهييَوينه 


لبي ىعن لبر َال يلطم 
أن لبيك هى عَن الل 


أن النبيّ وك نَهَى عَنِ الحِبْوَة يَوْمَ الجْمُعَة وَالإِمَامُ 


۶٥ 


- / و 
32 


ا الت لا تهَی عَنِ الشْرْب قَائِمًا 


ن النبي َل تھی عَنِ الشَعَارٍ 


| 


أن الله يكين عن الک رآ الا 


ن الى گل تھی عَن المُحَاقَلَة وَالمرَابَة 


أن النبيّ ا تھی عَن الوَسْم في الوه وَالضرْبِ 
أن اي تھی عَنْ َي ايان بالِحَيوَان نسي 


کر گے یر یہ ےہ وہ ا کے 
أن النبيّ لا نَهَى عَنْ جُلود السٌباع أن تفْتَرَشَ 


07 ه يرن > ہریڈ ہر و رہہ 
ن النبي ب نَهَى عَنْ لبْسٍ القسّيّ وَالمُعَصفْرٍ 
ن النبيّ يل نَهَى عَنْ لِْسَتیْنِ 


۸۱ 


١١75 


۸۰۰ 


ود ساوت 


۸۷ 


۷۰ 


۲ 


۱۷ 


ہمہ 


۷۷۰۶ 


۲٦٤ 


۷۸ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
أن الى كته عَنْ مُنْعَةِالنسَاءِ 
نَ الى كنّهَى عَنْ تب الشَّيْبِ 
نَ الي ل وَأَا بر وَعُمَر وَعُنْمَانَ كَاُوا يَمْشُونَ 
أمَامَ الجَتَارّة 
أن اليل وبا َْروَعْمَرَوَعْثْمَاَ كَاُوا يَفرعُونَ 
# مَيِكِ ور كليم 4 
نَ الى كل وَدی العَاوِرِييْنِ بِمَة المسْلِمِينَ 
َال يكل وَقتَ لأَهْلٍ المَشْرِقٍ العقِيقَ 
ا النّجَائشِيَ أَهْدَى إِلَى الب بك مين أَسْوَين 
أن النقمناء وَالحَائِضٌ تَغْتَسِلُ» وَْحْرِمُ وَنَقْضِي 
المَناسِكَ کُلَها 


3 


ل الوْصُوء لَايَحِبُ ِل عَلَى مَنْ نَامَ مُضْطّجًا 


ع سی کی 


نَالبَهُود إِذَا سَلَعَ عَلََكُمْ اَعَلْمُم فَإنمايقُولُ 

َم کت نت الحَارِثِ بَكلهإِلَ مُعَاوِیَة بالقام 
2 يك غَائبٌ 

1| 1 


دجاس تد 


ا 


تج 


٭یی 


تر و 


۲۱۰۸ 


ع4 


١١8ه‎ 


32 
طرف الحديث والأثر 


2 
3 


5 26 وی ہیں د ل وک 7ن ق و ےرم يي ْ2 
أن امْرَأَةَ خرّجَت على عَهدٍ رَسُولِ الله لا ترید 


أن امرَأَةٌ مِنْ كُهَبْنَةَ اعْتَرَقَتْ عِنْدَ التبِسّ يله بالڑّنًا 
وَحِدَتْ فِي بَعْضٍ مَعَازِي رَسُولِ الله كل 


7 


ن امرآئین أن رَسُولَ الله وَفِي أَيْدِيهمَا سُوَارَانِ 


2 


5 
3 ا ا ہے 


نَ امْرَأتيْنِ كَانَنَا ضَرَّئَيْنِ قَرَمَتْ | ِكَداهعا الأخر 


موَالَنا قد ضَاعَتْء وَإِنَ اله قد أَعزَ الإِسْلَام وکثر 
اوہ 

ےہ سک 
إنَ أَمْلَ الج لا یکو لَهُمْ فِيها وَل 

3 أَهْلَ الجَنه نيَرَاءَوْنَ في العْرْقَةٍ كَمَا يترَاءَؤْنَ 
الْكَوْكَبَ الشَرْقِيّ 

إِذَ أَهْلَ ا العلى لَيرَاهُمْ مَنْ تَحْتَهُمْ 

أ نَ أل انار عَلَبا يَوْمَ القِيَامَةٍ رَجُل في 


إِنْ أوَلَ زُمْرَةِ يَدْحَلُونَ الجَنَة يَومَ القِيَامة ة عَلَى مِثْلٍ 
۷۰۲ئ0 


الراوي 


عمران بن حصين 


عبد الله بن عمرو 


المغيرة بن شعبة 


عائشة 


أبو أيوب الأنصاري 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


النعمان بن بشير 


رقم الحديث 


١١5 


دی 


۹ 


۷ 


١:1١ 


ادن 


۲۷/٣۳۲ 


۲۱٥ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
إِنَأَوَلَ مَا عَلَق الله اقلم مَل لَه 
ول مَا يُحَاسَبٌ به العَبدُ يَوْمَ القِيَامَة مِنْ عَمَلِه 


ع٢‎ 


إِنَّأَوَلَ مَا يُحْكَمْ بَيْنَ الجباد في الدمَاءِ 
إنَ اَل مَا يُسأَلُ عَنْهُ َوْمَ القَِامَة ‏ يَْني العَبْد- من 


سک ف رروو 
فين از اٹوم 


7 


إنْبِمَكَةٌ عَجَرَا كان بُسَلمْ عَلَیٗ ليَالِي بت 
نبي شيل َماَق تپ 


نبي هسام : بن المُغِيرَة اسْتَأدنُونِي في أن ينْكِحُوا 
نهم 

90 شّرِيكِ بَيْتّ يَعْشَاهُ المُهَاجِرُو 

إن بيَكُمُ اعدو فقَولُوا : حم لَايَنصَرُونَ 

أن 


تَجْعَلَ لله نذا وَهُوَ حَلَقَكَ 
إن َطعنُوا في َيه ققد كن تطْعَنُونَ في إِمْرَۃ أبيه 
000 
من قبل 
إِنْ تغْفِرِ اللهُمَ تغْفِرُ جَمّاء وَأَيّ 2 عَيْدِ لَك لا 
إن تفْعَل فَقَدْ حَلَّ أَجَلْهَا 
3 و ےرہ 2 


لال 


جابر بن سمرة 
أبو عبيدة 


بن عباس 
أبو السنابل 


فاطمة بنت قيس 


حت 
رقم الحديث 
۰06۵١۵‏ عقون 


ور 


۳۷۹۲ 


۳۳۸ 


9۳ 


ه١١‏ 
۸/۸۲" 
۷۶۲۲ء 0ٔ 


كام 


يض 
١1١17‏ 


رف 


۲٢ 
طرف الحدیث والأثر‎ 


اعت افر 


ھا او و ہر کی و سو کہا لے وو کن 
أن تَؤْمِنَ بالله وَمَلائِكْتِهِ وکتبه وَرَسُلہ وَالیوم الآخر 


آ۶ 


م20 9 سم ل وات 52 هد 3 
ن ثمَانِينَ هَبّطوا على رَسُول الله يََِةٍ وَأْصحَابهِ مِنْ 


اس رکا وني 


کے خراو 5 3 8 7 وس و ا ۔ھ 
نَ جَيْسا مِنْ جِيُوش المُسْلِمِينَ كَانَ أمِيرَهُمْ سَلعَان 


قو 


إن يرطيب الرّجَالٍ کا ظهَرَ رح وَحَفِيَ لو 
گا جو بر الاش زه اق و 3 

کا وا وع ری کے 

إن خيرَ مَا تَدَاوَيتَمُ بهِ اللدود 

؟ رمه ےھ دم 5 مامه ا 9ر و ع 
إن دعوت هذا العذق من هَذْهِ النخلةٍ تشھد آئی 


و 7 
رَسُول الله 


طس 
رهرهى + 9+ 9 999 يا “لين 
كن 8 88 عي اپ کل ہیں 5 
إِن رَبَكُمَ ليس با غائت 
ُ یس ناضمر سر 
و وھ وہ 


اوت 


۳۲٤٣ أنس‎ 


۸۷۸ 
۷ 


۰۸ 


0۶ں 


عمران بن حصین 
ابن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 
أبو هريرة ۳۳۷ 

علي بن أبي طالب 4 


أبو موسی الأشعري ٣۱‏ 


أبو هريرة ۷٤‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


إل 
و 
ا ع 


نَّرَجُلا أن الى ل قَد ظَامَرَ ین امْرآنِ 
نَّرَجْلا آئی النَّ وك يَسْتَخْوِلَهُ 

أن مل ی2اظ 
نَوَجُلَا أَصَابَ مِنْ امْرَةٍ ْلَه حَرَام 

نَ وَجْلَا اطَلّمَ عَلَى رَسُولِ الله وك مِنْ جُحر في 
حَجْرَة الي يكل 

ذَرَجْلَا تَقَاضَى رَسُولَ الله ول أغْلط له 

نرجلا جَاء مُسْلِمًا عَلَى عَهْدِ ال ككل 

نَرَجُلَا جَاء يَوْمَ الجُمُعَة في هَيكة بذ 


ص 
ع وس سو ھی 


نوكل حير وه نان يَعِيسَ فِي الْدنیا ما 


27 وھ قوفي الا ناه 
كَ رَُلّا سَألَابْنَعْمَرَ عَنْ اشیلام الحَجَر 
جح مھت 


َرَجُلَا سال رو الله ول عَن اللْقََ 


3 1 


نَرَجْلَا مَألَ رَسُولّ الله يك قَقَالَ: عللث قل ل 


کہم 
پت 


0" عَلَى الب يكل وَهُوَ يَبُولُ فَلمْيَرُهٌ 


ا 


86 


رجالا 06 ع العَرب ي يُهُدِي أَحَدّهُمْ الهَدِيّة ک2 


الراوي 


أبو هريرة 


أبو مسعود البدري 


آنس بن مالك 


3 


وفيت 


2 
طرف الحديث والأثر 
دَرَجَا سَلُم عَلی ليلل وَهوَيبُولُ 

سي 


عن بوره 


رَجْلا قَالَ :یا رَسُولَ الله إِن أَمّي تُوَفِيَتْ 
سه صل َه لي کا 
رجا قََدَوَسْطَ الْحلقَة 


یی 


ن رجلا قتل تَفْسَة 


ن رَجْلا كَانَ في عَقَدَيه فَعْفٌ 


أَنّ رَجُلا كَانَيَدْعْو بإصْتَعَيِ 

أنَّوَجْلَالَعَنَ الرّيحَ عِنْدَ الي و 

أن وخ قات وہ سُولٍ اللہ كَل وَلَمْ يَدَعْ 
وَارِةً 


رَجُلا مِنْ أَسْلمَ جَاءَإِلی التي يكل فَاعَترَف بالڑنا 
نرجلا مِنَ الأَنّصَار أَعْتَقٌ سنَة أَعِِْلَهعِنْد مَوْتِه 
نَرَجُا مِنَ الأَنّصَارِ بَاتَ به ضَيْفْ قَلَمْ يَكْنْ عِنْنَهُ 
َّوَجُلَامِنَ الأنُصَارٍ حَاصَمَ الزُيْرَعِنْدَ وَسُولٍ الله يك 
في شراج الحَرَّةٍ 


الراوي 

ابن عمر 
وابصة بن معبد 
عثمان بن حنيف 


عمران بن حصين 


الفهارس الفني 


رقم الحديث 
” 
۲٢۳‏ 
۳۸ 
9 
۲/۸۳۸۸ 


۸۳۱ 


نمو 


۳۳ 
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طرف الحديث والأئر 
ذَرَجُلَاِنَ الأنصَارِحَاصَمَ لير في شراج الحَرّة 
رجا مِنَ الأنصَارٍ دَبْرَ عَُاما لَه 


8 و 6 6ه 9322٤‏ 57 
نَ رَجُلّا مِنْ أَهْلٍ العِرَاقٍ سَال ابْنَّ عَمَرَ عَنْ دم 


ا 


ان رجا من آهل 9 2 قرأى قَوْمًا 


انا 


أن رَشول الله وه أَحَدٌ الحِزیَة مِنْ مَجُوس مَجَرَ 
أن رَسُولَ اللہ يك أَحَدَ يد حَسَّنِ وَحْسَيْنِ 


ا 


5 سُولَ اللہ يك أَحَدٌ بِيَدِ مَجْذُوم فَأَذْعَلَه مَعَهُ في 


.ىاع 
اچھ ےسا 
ات 


زید بن ثابت 


اجس 


۰۲۲ 


۷ 


(۸۸۷۸۹ 


۲۰۹ 


1۹ 


۸'٦ 


سس 


۸۱۷ 


۳ 


تد 
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وَسُولَ الله يلي اسْتعْمََهُ َلَى َيْشٍ ذَّاتٍ 


1 


أن رَسُول الله و اتی صَیْية وَجَعَلَ عِنْقَهَا صَدَاقَهَا 
أن رَسُولٌ الله يك أَعْطَاهُ عَنَمَا يَقَسِمُهًا عَلَى أصحابہ 


نَرَسُولَ الله يل أَفْرَد الحَمٌ 

نَ رَصُولٌ الله وك أَفْعَدَهُ وَاَلْقَى عَلَيْهِ الأَدَانَ حَرْمًا 
حَرَْا 

نَوَسُولَ الله لمر بِسَدَ الأَبوَاب إِلَابَابَ عَلِي 
٥‏ رشول الله ول أمرَبِعَْلِ لكلاب 


ن رَسُولَ الله وك أمَرَنَا بِإِحْفَاءِ الشوَارِبٍ وَإِعَفَاءِ 


| 


| 


أن رَسُولَ الله يكل أَمَرَهُمْ عَنِ الغلا شَّانَانِ مُكَافِتتَانٍ 


ن رَسُولَ الله يل الصَرَفَ مِنْ صَلاو جَهَرَ يها 
برا 


ن رَسُولَ الله لِبَاعَ جِلَمَا وَقَدَّحًا 


ا الم تع و ہی ا د 
بيت فی الجَنة هِنْ قصب 


1 


رو و إل زيل ع ہیں سے ہیں .4)4 
ن رَسُول الله يك بَحَتَ آیا يده بن الجَرَاح فقَدْمَ 


1١9١ 


0۲ 


۸ 


۲۷٤١ 


۴۳ 


۷۲ 


۱۱۸ 


۸۷۲ 


"77 


امنا 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


20 شُول الله َك بَعَتَ حَكِيمَ بْنَ جزام يَشْترِي لَه 


رشُول الله لا بَمَتَ سَريَة إلى عَلْعَم 

ث رَسُول الله يبعت سَریَة 

3 بَعَتَ مُعَادَبْنَ جَبّلٍ إلى اليَمَنِ 
نَرَسُولَ الله يكل بَحَتَ مُعَادًا إِلَى الع فََالَ لَه 
نشول اش ب بَعَثَّ مُعَادًا إِلَى اليَمَنِ 

شرل الكل ةامر عار ف المج ڑکا 


ن رس ول الله پل بَءَ 


ذَرَسُولَ الله ماهو جَالِسُ في المَسْجِدٍ 
ذَوَسُولَ اله كرجا وَهْوَ حلَالُ 

إن وَسُولَ الله يل جس دايكتي ٗ۰ہ6600000“ 
رِجْلَهُ اليَسْرَى 

شوك الہ چو 9 سپ 


نی 
٭ی 


یی 
٭ 


ل مهم 


20--ہ 
امح 


ا کے کی" 


ن رَسُولَ الله يك حينَ حَرَجِ إِلَى حبر َتَامَا 


إِنَرَسُولٌ الله يك حينَ عُرج به مَا مر لی ماد مِنَ 


الملائكة 


ا 


3 رَسُولٌ الله وا حر عَنْ فَرّسٍ فََحِش 


الراوي 


جرير بن عبد الله 

قيس بن أبي حازم 
ابن عباس 
ابن عباس 


معاذبن جبل 


نت 


۷۹ 


۷۵۰۰ 


١ةهمه٠‎ 


"۰۲٣۳ 


۳۱٦ 


وح تئتئ5ئئ 1 1 01 


طرف الحديث والأثر الراوى رقم الحديث 
نول الله للا حَرَج إِلَى بَا ۸ 


ن رَسُول الله ول حر ج إِلَى مَكَةَعَامَ المح جا رظ الله ۷'۰ 


2 

6 
ہہ یئ 

0 


نَوَسُولَ الله ول حَرَجَ باللّاس یَسْتسْقي 70 +) 6ه 
٥‏ رشول اله َكحَرَج ذَاتََوم وَدَحَل الْمَسْجدَ سر ۹ 
نَرَسُولٌ الله وله حر جج عَلَى أب بن كب افيد ]۸۷۵ 
ؤيَشُولَ الله ۳۳ھ اوسوةالتاری ۹ڈ 
دَوَسُولَ الله وله حَرَجَ تذل مُتَوَاضِعًا مُتَضَرّعًَا ابن عباس مده 
جس وو محرش الكعبي ۹۳٠٥‏ 
ذَرَسْولَ لله يك حرج مِنَ الحَلاء فرب ِلَيْهطَعامٌ.. ابن عباس ۷ 
٥‏ رشُول الله يك حَرَحيَوْمَا وَآبو بَكْرِوَعْمَرُ افيلة ۲ 
ذَوَسُولَ الله يك حَطبَ النَّاسَ فَوَعَظَهُمْ أبوهويرة ۳ 


رَسُولَ الله َي تحطَب النَّاسَ يَوْمَ قح مَكَة ابن عمر ۴۲۲۲ 


28 شول الله ولا حَطبَ إِلَى ِزْقِ جذع وَانَحَدُوا أنس بن مالك ۳۲۷ 


وقول ال قلح ڑا اسان ۹ 
تقول الک الس ہے .2 
ذَوَسْول الله ولحل يَيََاَوْم نح مَكَة اغتسَلَ أم هانئ 34 
نول الله يل دحل عَلَيْهَاقَدَعَابِشَرَابٍ قَشَربَ أم ھانیئ ۷۲ 


نَ رَسُولَ الله يل دَعَا فَاطِمَةٌ عَامَ المَنْح َتَاجَامًا أم سلمة ا ۳۸۰۹۳۰ 


رَسُولٌ الله يك رای آبا بكر وَعْمَرَ عبد الله بن حنطب ااام 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


ن رَسُولٌ الله كه رَجَمَ يَهُودِيًا وَيَهُودِية 
هق 2 لد ل ا ل سی ا رو ال عرب 
وَالعَيْنِ وَالتَمَْ 

ع کے و ف گا د د میا ا ترمد 


ن رَسُول الله كك وَدَ ابننَه زَيْنَبَ عَلَى أبي العَاصي 


0 2 

ن رَسُول الله له سَیْل عن اللقطة 

گا و کے و سس 4 2 سے و و ا 
ن رَسُول الله 8 شج في وَجھه وکیرت رباعیته 


ے ھا رھ 


گر ک إلى سر ۔ 2 وص ےک 2 
ن رَسُول الله يك صید أحذا وابو بكر وَعمَر 


6ے 2 2 م 7 
أن رَسُول الله يكِةِ صَلَى الظهْرَ جین زَالتٍ الشمس 
أن رَسُولَ الله ل صَلَّى صَلَاةٌ الصّبّْح قَلَما انُصَرَفَ 


اق 
ن رَسُولَ الله لا صَرَبَ الحد بتَعْليْن أَرْبَعِينَ 


و 


نَ رَسُول الله يك طَلَعَلَهُأَحَدٌ 


أبو هريرة 


آنس بن مالك 


17 


كه" 


۳۳۲۳ 


ين كنا 


“۳ 


“۳۳۹۷ 


٥ 


۳٢ 


۸۸۰۱۰۹ 


+۲ 


0۳۲ 
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ن رشول الله ئل عَادَمُ کر ۳“ 


امت 


ن وول الل قله رض 57ا3 الفط هخ ومقان ابن عمر ۷٦‏ 


نَ رَسُولَ الله يل فعَلَ ِهخ ِل الَذِي فَعَلّ المغيرة بن شعبة ۳٣٢‏ 
ثَ رَسُول الله لا فَاء قَتَوَضَاً أبو الدرداء ۸۷ 
ن رَسُولَ الله و٤‏ قَالَ لِعَليّ وَفَاطِمَةَ وَالحَسَن زيد بن أرقم ۳,۸۷۰ 
عو 000+ 
وَالحَسَینِ 


نَرَسُولَ الله يل قَد عَهد إِلَیٗ عَھٰدَا فنا صَابرٌ عَلَيْهِ عثمان ۳۷/۱ 


ا 


ن وول ا كفل ثرا نیرت الطراف بشرگی ‏ جا عدال ۸۸۹ 


ا کک یل کے ا اس کو ےہا ۶ 
أن رَشُول الله گلا را مَذہ الایة: اتد عم لغتر أم سلمة سلف 


أن رشول الله كله قَرا: «إنّ اک قالو ا را أنس بن مالك س۴ 


رَسُولَ الله َرَنَ الحَجّ وَالعْمْرَةَ از ۹۷ 
رشول الله يك قَسَمَ قي وَلَمْبُْطٍ مَحْرَمَة شَينَا ‏ المسور بن مخرمة ۶۸ 


رشول الله يمسم ي التّلِلِلَََس بسَهمَيْنٍ ابن عمر 8 
نأ رَسُولَ الله يك قَضَى أَنْ الحَرَاجَ بالضمَانِ عائشة ۸۵ 


5 
3 


زشرل الله لله قَضَى أن البَهِينَ عَلَى المُذعى عليه ازم ساس ۳۲ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


ا 


ن رَسُولَ اللہ كه قَضَى في جَنینِ امْرَأَِ مِنْ بَني 


رَشول الله يل كَانَ إِدَ 


نَّ رَسُولَ الله گل كَانَ إذَا سَمِعَ صَوْتَ الرَعْدِ 
وَالصَّوَاعِقٍ 
4ه كَانَ ذا صَلّى بلاس يَخِرُ ِجَالُ 


اہ .جين 


نَ رَسُولٌ الله يك كَانَإِذَاقَامَ إلى الصّلَاة مِنْ جَوْفٍ 


ہے اهن خم 


سُولٌ الله و كَانَ إِذَا قَامَ ني الصّلَاةٍ 


اغا 
جنيك 


رَسُول الله ا كَانَ عَلَى حرَاءَ 


5 ا > رر ہے ھے ہی 
رَسُول الله ٹا كان في سفر ومعة ب 


ن رَسُول الله يَئَِدٍ کان تعلاه لَهَمَا فَبَالانِ 
رَسُول الله و كَانَ يَأمُرٌ بإِخرَاج الزّکا 


خی 


7 ف عقم ته رھ ےپ وو ےپ 
رَسُول الله وا کان یتعود بهن ذبْر الصَّلاةٍ 
و1 لات کا2 2 ہتھھ۔. مھ 
سول الله وك كان يحب التِْمَنَ في طهوره 


کے وش کاٹ سک ںےہ کر 
سول الله كَكَدِ كان یخمله 


انع 


3ذ6 


وا 


نس 


۲۳۰۰۸ 


ہس 


20 


۳۳۳٦ 


١8 


۷/۷۲۷۷۳ 


۷ 


۳۲۷ 


۸ 


۹۳ 


2 
طرف الحديث والأئر 


نَ رَسُولَ 0170 
المُهَاجِرِينَ وَالأَنصَارِ 
أن رَسُولَ الله يك كَانَيَدْعُو عَلَى أَرْبَحَة تفر 


د رَسُول الله يك كَانَ ہلال 0 کیا 1 


ہی 1 غ ۔ گور سار و گر سے کر ہے ہر 7 
ن رَسُول الله وه كان يصَلى أَرْيَعًا بَعْد أن تزول 


| 


رَسُول الله يكل كَانَ يعَلَمُهُمْ هذا العَاء 
أن ول الله يل كَانَيَفْعَلُ ذَلِكَ إِذَا جَدٌَ به السّيرُ 
نے ھکر اش 


ا 


0 سُول الله لا كان 00 


بِالسّمَاءِ ذَاتِ 07 


نَّرَسُولٌ الله وَل كَانَ يَمهُ يمر باب فَاطِمَة سه أَشْهُرِ 


تی بالرّجُلٍ المُتوَفى عَلَيْه 


20 سُول الله و كان يو 


ابن عباس 


جابر بن سمرة 


أبن مسعود 


ابن عباس 


انس ين مالك 


أبو هريرة 


تيف 


٤ 


۲۲۷: 


نيك 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والاثر 
سول هئ ٠‏ ورت انر أي 
دَرَسُول اله ول َب قب مؤت لی کسی 


ن رَسُول الله يك كنب فِتَابَ الصَّدَقَةَ 


ل 


2 سُولَ الله يك كَمّنَ حَمْرَة بْنَ عَيْدِ المُطَلِب في 


ن رَسُول الله وَكِلَعَنَ المُحِلٌ وَالمُحَلَل لَهُ 
دوقو نول ارت الوق 
ل رَسُولَ الله وه لم يُحَرّم المُرَارَعَة 
أن رَشُول اللہ وَل ما حر 


ا 


| 


جج إِلَى حُتَيْنٍ مر سَّجَرَةٍ 


ن رَسُولَ الله كَلهِ مَرّ باس مِنّ الألصَارِ وَهُمْ 
و ھت 0 7 

جلوس في الطريق 

9 سول اله ل مرب البو 

5 شُول الله پا م 0 عُضْبَةٌ مِنَ 


4 


2 
النسَاءِ قَعودٌ 


البراء بن عازب 


الصعب بن جثامة 


أبو هريرة 


أسماء بنت يزيد 


۹۹۷ 


۱۱۰۹ 


١٠١6 


۵ 


51 


 ٔ 


اہ 


لوم 


ا 


۸۰۹ 


١16 


۲۷ 


٤٤ 
طرف الحدیث والأئر‎ 


ن رَسُولَ الله يك مَسَح رَأَسَه بيدیْه فََقَبل بهعَا وَأمبر 


ا ار و و ور رر ور ہر ہہ 
ن رَسُول الله َك نزل بین ضجنان وَعسّفان 


3 مه 


إن رَسُول الله كك نَهَانَا أن تَدَخْل عَلَى النْسَاءِ بغير 


ن رَسُولٌ الله ولا تھی أن تنْكَمَ المَرْأةٌ عَلَى عَمتِها 


ای 031 
ہی مہا ہی کے یں ہے 


٦‏ کر و یی یر 

ن رَسُول الله ا تھی أن توطأ السَبایا حتی یضعر: 
ن رَسُولَ اللہ ول تھی أَن يُصَلَّى فِي سَبْعَةِ مَوَاطِنَ 
ن رَسُولَ الله يكيِْنّهَى أن ينب البْْروَالرّطبُ جَميعًا 


ذَوَسُولَ لله ول تھی اَن يتتِلَ الرّجْل وَهُوَ قَائِ 


نَ رَسُولَ الله كل تَهَى عَنْ اشْیْمَالِ الصّمَّاءِ 


وَالاْتَاء في توب وَاحِدٍ 

إن رشول الله يك تھی عَنِ الشَّْبٍ فِي آي الفضّةٍ 
وَالدَّمَبِ 

نَّوَسُولَ الله كته عَنِ الصَّلَاةِبَعْدَ الفَجْرِ 

٥‏ رشول الله وی نهّی عَنِ الكَىّ 

نَ ول الله وك تھی عَنِ المُحَاقَلَة وَالمرَاَِ 


ص 
5 
پر بت سس کپ یب 


نَ رَسُولَ الله ول َهَى عَنْبَیٔع الجنب ختی يَسْوَدَ 


ات 


الراوي 
عبد الله بن زيد 
أبو هريرة 


عمرو بن العاص 


حارثة بن مضرب 


أبو هريرة 
العرباض بن سارية 
جابر بن عبد الله 
این 


جابر 


الفھارس القدتة 
رقم الحديث 
۲۲۳ 
۰ 


۲۷/23۷6۵ 


۹۷۰ 


٦ 
٥ 
٦ 

۸۷ 
۹٦ 


يذخف 


۸۷۸ 


۱۸ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
4+00۰ 


نأ وَسُولَ الله وا تھی عَنْ بيع الَحْلِ تی يََهُو 


ن رَسُولَ الله فا تھی عَنْبَیْع المرب 


ن رشول الله وك تھی عَنْبَْع الوَلاء وَعَنْ هبه 


> ومه 


ن رَسُولَ الله و نَهَى عَنْ بَيْع اللا وَهبتِه 


نَ رشُول الله گلا تھی يَومَ حَيبرَ عَنْ لُحُوم ٤‏ ری 


5 
:8 
0 
ہ١‏ * 
ڈگ 
۳ 
-خ 
٤‏ 


ع او ہی ری 


می يرَة كان ع اتا 


ٹڈ ے 6س کو 
اعتقت پریرة 
أن سَلمَان بْنَّ صخر الانصاری احد بنی بَیاضة 


ھک رتو 
إِنْ شِْتَ حَبَسْتَ أَصُلھَا وَتَصَدَفْتَبها 


له عام بھوہ 


إكَ شتت دَعَوْتُ وَإِنْ شِسْتَ صَيَرتٌ فَهُوٌ 4 خَيْدٌ لَك 


إِنْ شِْتَ تَصُمْ وَإِنْ شِيْتَ فَأَفطِرْ 
کم 


إِنَّ صَلَاةَ الرّجْلٍ في 


ہے عو عق و و ہے ب :2 
وَحْدَه بِحَمُس وَعِشْرِينَ جُزْءًا 


إِ 


الراوي 
سهل بن ابي حثمة 

ابن عمر 

أبن عمر 

أبن عمر 


العرباض بن سارية 


أبو هريرة 


أبن عباس 


سلمان بن صخر 


عبد الله بن المبارك 


أبو هريرة 


أبوذر 


عثمان بن حنيف 


رقم الحد 
يل 
قل 
17 
۳ 


1 


م۹۳۳ 


یہ 


(۰٠٣۰ 


بذك 


۲۷۹۱ 


٥۸ 
۵٥ 


لدان 


٤ 


3 


ہت 


ا 
طرف الحدیث والأثر 


اِنَعَافَة الوسواس هن 

کے ہیں 3 کی کڈ 

أن عبد الررحمَنِ بن عوفٍ أوصى بحَدِیقةِ لامَھاتِ 
3 0 

المؤَمِیِینَ 


2 یو سا ول وی و وو را یو سم و وت 
أن عبد الرحمن بن عوفي» وَالزبیر بن العوام» شکیا 
لقذل إلى الب کا 

5 دوي ب كر وا كله 26 وہ ہو وج ةليل تسم 7 
إن عبدا خيره الله بین أن یؤتِیة من رُهرة الدنیا مَا ث 58 


وَبَيْنَّ مَا عِنْدَهُ 


2 
- 3 


نَ عَبْدَا لِحَاطِبٍ بْنِ أبِي بَلتعَةَ جَاءَ رَسشول الله كَل 


3 ہم" 2 ہت 5 7 پر 0 ہے 5-2 
إن عَبْدِي كل عَبْدِيَ الَذِي يَذْكْرَنِي وَھُو مُلاقِ قِرنَه 


کا و کے صو عم لز یا کا 
إِن عثمّان فی حَاجَةٍ الله وَحَاجَة رَسُوله 


نعم ارمع طم لبلا 


کا عو ع في لت ہر وا ور 
إِنَ عَلَيْكَ المَلامُ تَحِيَة الْمَّتَِ 
إِ 


َعَم لجل صِلْوُ أبيه 


کا اما 26 رہ 
إن عمْرَو بن العاصِ من صالِجي فریش 


غِلظ لد الکافر الَْانِ وَأزیَمُونَ رَاعَا 


ع اع خب اع 


٥أ‏ عبات بَُسَلَمَةُ التقفنٌ ال رََا عطر نشوة في 


ا 


إن مق کا با وََيْنَ المُشْرِكِينَ العمَائِمُ عَلَى 


ركانة بن يزيد 


الفهارس الفنيّة 
رقم الحديث 
" 


ےس 


۲ 


۰ 


تاوس 


لادان 
0۲ 
اف 
۲۷:۱ 
تسسا 
بس 
بر 


م۸ 


۷۸۸. 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


ع رہہ 


َه فعَوَضْتَهُ منْهَا یت بَكَرَاتِ 


7 
ےے رو ہے“ 
شیٹا إلا 


لماک انال انه القند ان 


0 
8 
5 


کین 

إِنَّ في لے اھ العَسَلٍ 

إِنَّ ِي الجن تين مِنْ فِضَّةٍ آينُهُمَا ومَافيِهمًا 

فى ادف فر ف قر .قوع وو ل رد و7 ور 

إن في الجَنةِ رفا ترَى ظھُورُھَا مِنْ بطونها وَبَطُونْهًا 
3 12 2 

مِنْ ظهُورِمَا 

إن ففي الجَنَة لَحَيْمَةَ مِنْ درو مُجَوَقَةِ عَرْضُهَا سِتونَ 

إن فِي الجََّةلَسُوقَا ما فِيهَا شِرَى وَل بَيِعٌ 

ني الجن لَصَجََةيسيرٌارَاكِبُ في بت 
53 کے ور و وس 6 ہے 1 

إن في الجَنةٍ لغرّفا ری ظهورهًا مِن بطونھا 

ني الجَتَّلمُجْتمعَ لِلَحُور العِينِيَرْفعْنَبصْوَاتٍ 

إِن في الجَنَّة مِانَةَ َرَجَة» لوان العَالَمِينَ اجْتَمَعُوا في 
إِحَدَاهَنُ لَوَسِعَتَهُمْ 

۸ يوي الركاة 

گی 22 رف ے۔؟ 

ائے أكقى المؤدئ تدر یش خنسًا 

إن في حَوْضِي مِن الأبارِيقٍ بِعَدَدِ نُجُوم السّمَاء 


6 کم 


إِنَّ فيك حَضْلتَيْن يُحِبّهُمَا الله: الْحِلْم وَالأَنَاةُ 


سے ہر ج2 
سا شر 


إن فيه اي حَيرٌ من الف آي 


الراوي 
أبو هريرة 


معاوية بن حيدة 


علي بن أبي طالب 


علي بن أبي طالب 
أبو هريرة» أنس 

علي بن أبي طالب 

علي بن أبي طالب 


فاطمة بنت قيس 
أبو سعيد الخدري 
أنس بن مالك 
ابن عباس 


العرباض بن سارية 


٤۷ 
رقم الحدیث‎ 
اهنا‎ 


۹٠ 


۲٦ 
۲۲۶۲۸ 


105 


517 


۲٥٥٥ 
خض‎ 
۲۲۷ 
۲٥٤ 


حت 


طرف الحديث والأئر 
٦٣‏ في تو نني ۶۷۳۲ 
وَالمَسْكٌنِ 
کۂ زشرل ال لها على إذ كل يول 
لأخ لي صَغِرٍ 
إِنْ كَانَ رَسُولُ الله يكل لَْصَلّي الصّبْحَ فيَنْصَرفٌ 


أن كِسْرَى أَهْدَى لَه فقبل 

7 عع عاج هدع دعو جه إن كه امت نر 
إن كل نبي أعطي سبعة نَجَبَاءَ رفقاء أو رَفبَاء 
ا مس مه وھ ہر 

إن كنا آل مَحَمّد 7 20072700 


قم مس ع« الوم 6 


سے نحن مَعْشّرَ الأنْصَارِ 


ا کر 


إِنْ كُنْتَ صَائِمًابَعْدَ شَهْرِرَمَضَانَ قَضُمُ الْمُحرَّمَ 


ے‫ 
رز آئی 6 


إِنْ كُنْتُ لأشال الرّجْلَ مِنْ أَصحَابِ النِئ كه عَنْ 
لآيَاتِ 

إِنْ كُدْتِ نات قَاضربي وَإَِّا فلا 

إِنْ كنكُمْ لا بدَ فَاعِلِينَ فَردُوا السَّلَامَ 

ا ا 


2 
3 


لأَمْلِكَ عَلَيْكَ حَقَاء صُمْ رَمَضَانَ وَالَّذِي يليه 


إن لِييُوتَكُمْ عُمَاراء فَحَرّجُوا عَلَيْهِنَثَكانا 


30 


رقم الحد 


۸۰۳۶ 
۹ 
١6 
١ 
۳۷,۸ 


۲۰۰ 


۷ص۳۱۱۷ 


١5 


3 


ہت 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


اس الي قدي ع مو لي اع 
إن لكل ام فتنة وَفْتنة أَمَتِي المّال 


لکل کی شر ل شِرَةٍ فََرَةً 
کو می 
إن لِكُلَتِیٌ حَوَارِبًء ون حَوَارِیٔي 
إن لكل ني حَوْضًا 
0ھ الین 

إن لِشْطَان لَمّةَ ابن آدمَ وَلِلْمَتِ كَمَة 


أھ تشكة وتشعية ۶۶ ۶۷۶۶ 


>- شر 


ل لله مَلَائكَةٌ سَيَاحينَ فِي الأَرّضٍ فصُلا عَنْ تاب 


لا سو لو دخ 


۸۶٦‏ 9ھٹ 9ھھ0+8 


ہم کس وس 3م 3 +72 77 
إِنْ لم تجدي لَهُ سَيَْا ثغطید إَِاهُ إلا ظِلمَ مُحْرَ 


فادفعيه 


5 یج 


کع نز رخ دفني لاس 


ابن مسعود 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


أي بن كع 
أم بجيد الأشهلية 


ا 
رقم الحديث 
۳۷۷۸ه۷۹2٘كى 
رر 
۲۸۸/۸۷۴ 


۳۷٣ ء٤٤‎ 


جرد یڈ نیس 


(0۳۰۰ 


۷۷ 


١.4 


٤ 

طرف الحدیث والأثر 
۶٦‏ ت ۰شت 
ھت 
مُعَاَبْنَ جبَلٍكَانَيُصَلّي مَم رشولِ الله يك المَغِْبَ 
إِن مَكَة حَرّمهَا للك وَكَمْ يُحَرمْهَاالنَّاسُ 
يز 0ن 7و وكوي مجعم 


ا وت 


ذ رع الیل وهر 


٭ی 


2 


أن 


مَ القِيَامَةِ 


إِنْ مِنْ أشرَاط السَّاعَةٍ: أن 
و 


الجَهْلُ 


ممه 


ِنَم أَعْظَم الجھّاد كَِمَة عَدْلِعذْدَ سُلْطَانٍ جا 


إِنَ مِنْ كبر الَبَائِر الشَّرْكُ بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِ 
وَالِيمِينَ العَمُوس 


إِذَمِنْأكْمل الْمُؤْمِينَ | مانا أَحْسَنْهُمْ خَلقَا وَالْطَمَهُمْ 
بأَمْلهِ 


إن مِنَالَِانِ سخْرًا أو إن َْضَ البِيَانِ خر 


إِنَّمِنَ الحِنْطَة حَمْرًاوَمنَ الشَّعِيرٍ حَمْرًا 


إن مِنَ المُنْمَآتٍ اللائي كُنَّ فِي الدنیا عَجَائِر عَمْشًا 


وه 2 
رمصا 


شما 


فھرس الاحادیث والاثار 
طرف الحدیث والأئر 
إن من امّتي مَنْ يشفع لِلفقَام مِنَ الناس 
ِنَّمِنْ حُسْنٍ إِسْلَام المع اكه ما لا ديد 
2 مِنْ وَرَاتَكُمْ أيَاما يرع فِيهًا العِلمُ وَيَكْثرُ فِيهَا 
لزع 


3 ل 00 0 3ج 7 
إن خرضی شال ره نقال: أَئْ رت أي أغل الجن 
أَذنَى مَنْرَلة؟ 


سی 


تزف عرط بے ال تی ا انتا 


کے 


إن نبا مِنَ الأنبيَاءِ كَانَ أعجب بأمّته 
ان رہ لق مراع د عد مرحم وی وق 
إن هَذَا القرآن أَنْزل على سَبْعَة أخرّفٍ 
2 اخ ع ۶ 


هَذَاليقُولُ بقَولِ شَاعِرٍ 


اك 
0 
3 ہے کے سب کے دس ضف السا 


هَْه و الآيَة ظإ نتجاق جنويهم عن لمضاجع # 
َرَلَتْ فِي الْتظَارٍ مَوْہ الصَّلّاةٍ 


وس كوا لز ب نے 
ِنَ مَذِه ضِجْعَةٌ لا بُحِبّهَا الله 


فراع قو عور سی وام موق ہے 
إن وَجَدْتُمْ غبْرَ آنِتهمْ فلا َأَكلُوا فِيهًا 
۶ وھ 


نا أعْلَمُكُمْ بِصَلَاۃ رَسُولِ الله يلل 


آنا لبن لَاكَذِبْء آتا ابْنْ عَبِْ المُطلِبْ 


006 


نا هل أن أثقى: معن اثقاني قَلَمْ يجعل میں لیا 


00 


رف 


۲۳٠٠٢ 


(۴۰۰۸ 


۰ 


۳٣۰٣۳۰٦۰ 


۹۸۸ 


۳0۲۸ 


[٢۲ 
طرف الحدیث والأثر‎ 


27 النّاس روجا ذا بُعُِوا 


روم 8 رقو 


ہت لتر ام 3 الوايكر © عمر 


۔ 


و یت 


ابي ةمنْ كُلَ مُسْلِم يقيمبيْنَأظْهْرٍ المُشرِكِينَ 
أن عَرّتلِمَنْ خارَيكم: سل لِمَن سَالَمْتمْ 
سی 

8 س يَوَمَ القِيّام َو هَل تَذْرُونَ لِم ذَاك؟ 
تا يد ولد آدمَيَوْمَ القِيَامَةوَكَا فَحْرَ 

د أَحَذْنارَكَاة اباس عَامَ الأَوَّلٍ م 
َ۷ 8 ق8 


وےولەدظوےہ 


لاتق ون ور 


العَبْر 


حم 


5 


ناو وَكَافِلُ اليم في الجن كَهَائَيْنِ 
الكناة نالل وَالعجَلة من الشَبْطان 


ابيا : َم الأمْكل فَالأَمْلُ 
أنك اع ف الذنا وَالأخرة 


00 


نّتَ صَاجبي عَلَى الحَوٴضِ وَصَاجبي فِي الغَارِ 


۸۷۲۰ 


0۳ 


+٤ 


۳٦٣ "6 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


عو اق و کن اه ے م2 846 , > مول برعلا وا فده 
و لكوم مو نا خَيرَهَا ادا على الله 


َنتُمْ شُهَدَاء الله ني الأَرْضي 

هی لَيّهَامَايَْرجُ ِنَ الأرْض وَمَا رُم قوق 
الْحَرْهَا نُمٌ اغْمِسْ تَعْلَهَا فِي مھا 

نَل الله عَلَيّ أَمَائيْنِ أي 

يل عَلی رشولِ لله يك وَهُوَ نين 

َْلّتِ المَائِدَةمِنَ المَعَاءِ حبرا وَلَْمًا 


وو له 
انست لنا ررك 


8 


اَی القََر عَلَى عَهْدِ رَسُول الله گلا 


الانصاز كرشي وعیبتِي 

2 ع وح وطق و رومن ع یز 
الأنصَار وَمُرَينَةَ وَجَهَيْئة وَغْفارٌ وَأَشْجَع 
وو و ا 
انْصَر أخاك ظَالِمَا أو مَظلومًا 


تر ود رمه ش4 
انُطَلقوا حَتَى نوا رَوضَة اخ 


٣ 
رقم الحدیث‎ 
۷ 
7/7 


۳۷۳۹ ۳۷۳۳۰ 


۳۳٣٣ ۹٠٤ 


۷ء ۳ 


۳۰۷ 
پک اہو 
۲۰٥٥‏ 


سس 


٥٤ 

طرف الحدیث والأئر 
اظرإِليھَاء ونه أخْرَى ان يُْدمَ بكم 
لوكا كنول 
انظرُوا إِلی مَنْ هُوَأَسْفَل مِنكُمْ 
الْظُزوا مَل لَهُ مِنْ وَارِٹِ؟ 
أَنْمَجْنا ربا بمَرٌ الظَهْرَانٍ 
0008٣‏ ل الله ك1 
انان زامن اتا 


9 9 ۶ 


کے و وو 8 ا ے۔ 2ه مس وهو 
إِنكُمْ سَتَعْرَصْونَ عَلَى رب فَترََنَهُ کَمَا تَرَوْنَ هَذَا 
- 


ما أَمِرَ 


7 
بهِ مَلك 


١78 


۷۹ 


۸۸7۷.۵۳ يض 


تھا ہت ہہ 


وا 


۸۹9ء۲۹۰ 


۲٥۱ 


۲۲۷ 


فيرض الالفاديق والأكان 
طرف الحديث والأثر 
إنَكُمْ فَذ ولت مين مَلَكَتْ یی أممْسَالقة كم 


ہو کی شس 


ِنَم لتَخَلُونَ وَتْجبٹونَ وَتُجَھُلونَ 


86 مہ کے 


إِنكُم مَنصُورُونَ وَمُصِبُونَ وَمَفْنُوح لَكُمْ 


وی ا نی نے میں ہیی و 5 
نما أَجَلّكُمْ فِيعَا عَلّا مِنَّ الأكم کَمَا بَیْنَ صَلا 


2 
٥ 0‏ کا ماج © - 


إِنَّمَا الما أو قَالَ إِنّمَا جُعِل الإِمَامُ لوم بهِ 
ِنَم الَّمَاءُمِنَ الْمَاءِ في الإخيلام 

نما المَدِينَةً كالكِير تَثِْي حَبَکھا وَننضَعْ يبا 
إِنَّمَاالَّاسٌ كَإيلٍ ماقَةٍ لا يَجذ الج يها رَاحلَ 

9 و 7 وہ و و ہے 

نما أْمْتُ بالوٌضُوء إِذَ ُمْتُ إِلَى الصّلَاة 

ِنَّمَا جُعِلَ رَمْيُ الجِمَارِء وَالسّعْيُ ييْنَ الصَفًا وَالمَرُوَةِ 
لإِقَامَة ذِکر الله 

نما لِك بَا النّهَارِمِنْ سَوَاد الیل 

نَا هك چِيريلء مارُي الصّورَةالِّي حُلِق فِيھَا 
ہم ضر کان ہ7 سه ا جا 
إِنْمَا سَعَى رَسَول الله 5 بالبیتِ وَبَيْنَ الصفا 


وَالمَروَة 


الراوي 


معاوية بن حيدة 


هه: 


رقم الحديث 


۷ 


۹۰ 


۳ 


۲۷ 


51 


500 


۷ 


کو 


1 


ين 


۲۸۸1۰۸۸ ۷۱ 


۸۸۷ 


٤٢ 

طرف الحدیث والأثر 
لها لشفل اللخ جيه انيم ا كته ارا أَعيْنَ 
الّعَاةٍ 
نما تو اف ای ان َهُكمْ يَطْهَرْ عَلَيْهِ جَبَار 
إنَمَاسْمّيَ الْخَضِرٌ اه جَلْسَ عَلَى فَرَوَوِبَیْقَاءَ 
1ب سوہ 


نَا فَاطِمَة بَضِعَةٌ مثى. بُوذینی مَااَدَامَا وَيُنْصِبْنِي مَا 


0 


ا 


ےےے 


ےچ وو 
ھ2 


نّم مَتِي وَتل الأََِاءِ َرَجُلٍ بت دارا مل 
وَأَحْسَتَها 

نما مي وَمَتل 70797 

شول الله ل الم لأنّهُ کَانَ 


ار | 


انما ترل:5 
مو 
لخروجه 


می 


سے وف اکس 


نما َلَكَتْ بَنُو إِسْرَائیل حِينَ انْحَلمَا نِسَاؤْهُمْ 


افوا جل وقول الله عليه کا 


الفهارس الفنيّة 


۷۸۱ 


لا 


۲۸0۶۸۰۲ 


اا 


۹۹۳٣ 


۲۷/۸ 


۳۲ 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
ِنمَامُوَ الل وَالتمَارُ 
إِنّمَا هي أَرْبَعَةٌ شه وَعَشْرَا وَقَدْ كَانَتْ اخداکر 


فی الجَامِلیّة 


د 


إِنّمَا هي طُعْمَةٌأَطْعَمَكُمُوهًا الله 

إِنمَا يُجِْئُكَ مِنْ ذَلِكَ الْوَضْومٌ 

إِنّمَا يَكْفِيكَ مِنْ جَمْع الْمَالِ حَادِمٌ وَمَرْكَبٌُ في 
سيل الله 

ا ا 


کے ہے 6ع اع 


ني برَجُل قَذْ شَربَ الحْمْر فَضَرَبَة بجَرِيدَئَيٍْ 


7 
0 


ولي 


أنّهأَسْلَمَفَأمَرَها 
تزع بن لي كينا وَاشْتَرَ 


کو رم 


أنه جَعل الديةٌ اث ني عَشَرَ لما 


2 


٦ 


أله 


بي يل أن يخْتَِلَ بِمَاءِ وَسِذْرِ 
ط ظَهْرَه إِلَى مه 


إِنَهُ حَهِدَ اللہ وَإِنَكَ لَمْ تَحْمَدْ 


نَّهُ حَرَجَ مَعَ الي ل إَِى المُصَلَى» فَرَأَى الس 


أنه حَرَجَ يَوْمَ عِيدِ فَلَمْ بُصَلّ قَبْلَهَا وَلَابَعْدَهَا 

لَه كر أن جربل بعل بش فی في فِرَعَوْدَ الطین 

هر تس یت 
ى الله تجَرَة لاله وَاغْتَسَلَ 


2 و رک 


أبو قتادة الأنصاري 
سهل بن حنيف 
أبو هاشم العبشمي 


أبو مسعود الأنصاري 


1 


۹۷ 


۸۷ 


۸ 

طرف الحدیث والأثر 
ثه رای الي بل وض 3 
أنه رَأى الب وك مُسْتَلْقِيا في المَسْجِدٍ 


5 


8 


لي ى النَبيّ كام وَهُوَ سَاجِدٌ 
أنه وَأ 80807 و نذا الْقبْكَة 


عبض حجن ہی یی ہیں 


5 


صّلاته 


ہے 


کے 
کہ 


عو رع و 2 تج 7 ا 
أنه رای جبريل عليه السلام مرتینِ 


3 و © و ے وق 


تد رَأى رَسُولٌ الله كك عِنْدَ أَحْجَارِ الرّْتِ یَسْتَسْقر 


8 


کو ےک نت أ سَلَة 


أنه رای رَسُول الله قل بُصَلَي في ِيْتِ اَم صَلمَة / 


11 


أنه رَاً رَأَى في الخْلیٌ 3 
نه حص فِي إِمْسَاكِ الگ 


3 


أَنّهُ زَوّجَ أَخْتَهُ رَجلُا مَِ المُسْلِمِينَ عَلَى عَهْدٍِ 
رَسُولِ الله 26 

کو کے کے کے کا و٤‏ تس رھ۔ و2 وہ 

أنه سال النبيّ لا أينَامُ م اَحدنا وَهو جنبٌ؟ 


نه سال أَم سَلعة زج اَي عَنْ قرا الي كل 


کو کے و 6 رر عزن 5 پر ے دص 52 2 
اه سال رَسُول الله و أي الصدَقفَة افضل؟ 
عهو ر ‪‬ وو 


1 
نت 
5 
0 
1 

2 
5 
0 


"٦ 


۹ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
کو .و2 ی کہ“ 3 ب وص ل 
أنه سُوع رَجلا مِن أهل الشامء وَهوّ یسُال عبد الله 
ب ك2 
ابن عمَر عن الة ف 
17 اکا القفاة والكون اذ كان عر 
22ے 
ل سق ور و رہہ 
نه سَيَكُون عَلَیْكم أَِمَة ترون وَتنْكِرُونَ 
كا و کے ظر4 
أنه سيل عن التیْمم 
گوو ہے ے رط 
أنه سیل عن الجْرادِ 
وو > ۔ د موا ورک 
أنه سيل عن ا على الخفين؟ 


3 
2 


۱ 


حسم 0 ا 


4 2922-7 5 عه و 201 
أله سُیْل عَنْ رَجُل تَرَوْجَ امْرَةَ وَلَمْ يَ_رض لھا 


7 


یہ4 
25 کاو سو 0ھ ود 
اه سیل عَنْ صوم النبِي لا 


گے ۰ کے 286 ہی ٦‏ و وضو 
نه صلی فِي کسُوفِء ففرأ ثم رَكع» ثم فرا ثم رَکع 
م عر 2 ہی عو ا عوقو ئوک 


الراوي 


3و 


(0۵ 


۷۱۹۹ 


ھ٤‎ 


جو 22 2 کے > سدس مج ےک 
أن ل فی مَذہ الآية: کن اور الدب الین 
أَصَطفيّنًا من عاونا # 

کے پچ 2327 


8 لبيك ِحَلَفَکم ین صَعَفِ » 
آ: قد بلحت من لق عَدیا # 


و م ع سج ری م ہی وم 
أنه کان إذا صلی الجْمُعَة اتصرف فَصَلى سَجَدَتَيْنٍ 


0 


2 
ع 


مه ب يم 3 


د عضن وا اھ 


2 
5 


2 
6 


ا و 

أَنَهُ كَانَ ي كص أن يَفْرَأَي رَكَْتّي الطرَافِ 
5 عَنْ يَمینةء وَعَنْ يَسَارِهِ 

نه كَانَيُصَلَّ بَعْدَ الجُمْعة رَكْعتَيْن 

َه كَانَ يُمِْكُ عَنٍ الذي في العُمرَِ إِذَا استلَم 
الحجر 

َنهُكَانَ یر الاشْرَاط في الحَحٌ 

أَنّهُ كنب إِلى الي ل َساَلَهُ عَنِ الحَضْرَاوَاتِ وَهِيَّ 
اللقولة 


جک و 


۹ 


اكت 


آنه کتَبَ َِى أَنّس بن مَالِكِ بعري يمن أصِيبَ مِنْ 


الراوي 


جابر بن عبد الله 
زيد بن أرقم 
محمد السجاد 
ابن مسعود 
ابن عمر 


ابن عباس 


ابن عمر 


معاذ 


زيد بن أرقم 


سس الفهارس الفنيّة 


رقم الحديث 


ام 


۳0۲۸ 


۳۲۳ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحدیث والأئر 
7 كل الثوم إلا مطبحَا 
كر الما مِنَ الحَيْلٍ 
رت 
نم يك بعد ُوح إلا د أ 


32 


نلم يه مر عَلَى مَل مِنَ | ےت 


سے 


25 بِالحِجَامَة 


رتو فوَادَ الحَزِينٍ 


5 


2 


: ا 


- 


لدان عي خی 


إِنَه لس بِنَارَدُعَلَيْكَ وَلكِنَا حَرُمٌ 


ِنه یس في الوم تبط نما رط ِي الْقَطَة 


5 
0 


ط 


ور و کو و يها موه اق جره 
نه من أحيًا سنة من سنتی قد آمیت 


ال ل ۔ہحھ۶ ک3 وی 
إنه من لَايْرْحَمْ پرحم 
ال لم يشال الله يَخْضَبْ عَلَيْه 


ٹ وص 


و پک 


0 


الڈکی َْاشدالأَفتار في الم چد 


کل پر 


تھی عَنْجُلُووِالمبَاع 
نه وَصَفَ خُسْی الخلّق 
0 قت لَّهُمْ فی كل از تل تلم الأطقار 


ای تا سُولُ الله ككل سُدُسَا مَمَ ابا 


5 


1 


كتحي 


أبو هريرة 

أبو سعيد 

ابن مسعود 
عبد الله بن عمرو 

أبو المليح 
عبد الله بن المبارك 

أنس بن مالك 

الربيع بنت معوذ 


ابن مسعود 


ود 


3 


م 


"٢ 


إِنََّا 


٥ سَاعَة‎ 


وف 


طرف الحدیث والأثر 


نك شها زاب الگتاء 


القائم 


2 سس دح 


إنمَالَيْسَتْ بِنَجَسِ؛ إِنمَا هِيَ ہ 


5 


ہے سقهه 


أَنَّهَا ليله صَِيحَتھا 


بَتْ إِلَى رَسُولِ الله ولا جَنْبًا مشو 
أَنه کان فی مِنْ مَاء رَمَرَمَ 
إِنَّالَيْسَتْ بِدَوَاء وَلکَٹھا داء 


او ٹئال اڈ 


رت "0" َهْسَا فَِنَه 


وى 5 


َنّهُمْ آَم 


کے 


٥ 


000 


نَّهُمْ كَانُوامَعَ 


0 
نه ا 207 


ا 


و می ای و ا 


م الي لا فی سَفَرِ 


وت 


وباق 


سصسبتتۓے 


سرک سے 


َال بن 


بن اناف ع 
صَيبحَتھا تَطلْعُ السَّمْسٌ لیس لھا شُعَاعٌ 


وائل بن حجر 
أبو قتادة الأنصاري 


أبي بن كعب 


۷۹۳۴ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأئر 
إن أَرَى مَا لا تَرَوْنَ وَأَسْمَعْ ما لا تَسْمَعُونَ 
و م 7 لخ قو 
إِنى أنا الرزاق ذو القوة المَتِين 
9 رو ا ١‏ مم ا دس 5 
إإي ا0ل کل ون العرت تی ھی را سيبل الله 
تَضِلُوا بَْدِي 
ق سو ھا و شی ل و ہو کا ل ل ا 
إنِي دَخلت الكعبّة» وَوَدِدْت أني لم اکن فعلت 
َي رَيْت فِي المََامِكَأَن جبرَئِيلٌ عِنْد َي وَعِكَائِيلَ 
عي رھ ہے و ےہ ور ےق و یں ری کل 
إنِي كنت اتخذت هذا الخائم في يَمِينِي 

027 7 


ساب وو ا و و فی 8 لد يع عه م تھے 


ني كنت هبتكم عن الظروف 


ني لا أذرِي ما قَدرُبَعَائِي فِيَكُمْ فَافتدُوا 
07-7 3 
نی لا أَفول إلا حَقا 


ف کک و لا رو کے رھ سو م 

إنی لازجو أن یجعل الله يده في يدِي 
امم وا وت ہے ہم 
إِنِي لاسْتعْفْر الله في الیوم سَبِعِينَ مَرَة 


كوو 


2 ےه للع سر كه 6 لاو ہےر وک 
إني لأعرف ار أهل النار خروجاء رَجِل یخرج 


مِنْهَا رَحْمًَا 
ني لأَعلَمُ كَلِمَهَلوْ فالا لَدَهَبَ عَضَبْهُ 


- 0 2 ہے ےھ پت 
إِني لَأنْذِرَكمُوهء وَمَا مِنْ نَبِيّ إلا قد ندر قو 


أبن عمر 
أبو هريرة 
بريدة بن الحصيب 
حذيفة بن اليمان 
حذيفة بن اليمان 
أبو هريرة 
عدي بن حاتم 
أبو هريرة 
ابن مسعودہ أبو ذر 
الغعفاري 
معاذ بن جبل 


و 
رقم الحدیث 
۵۲ 
55 
لشف 
۲۲/۸۷ 
لاطا 
۸۷۳ 


۲۶٦۰۲ 


۷۱ 
۷۱ 
۸۸۹ 
۴۹8۷ 
۳/۱۹ 
۹۰ 
۲,۰۳ 
۴۲۹ 


۲2۰۹۰1۰۰۰ 


رس 


۲۳۰٥ 


٦٤ 
طرف الحديث والأثر‎ 


ني لأوَلَ وَجُلٍ أَهْرَاقٌ دما في سَبِيلٍ الله 


0 لَسْت كأحدكم؛! إِنَ رَبِي يُطْعِمُنِي وَيَسْقِيني 


5 


جس 


ممه ددم ه 


0 ّي نَذِيرٌ لَكُمْ بيْنَيَديْ عَذَابِ شَدِيدٍ 


ءءء 


اهْدَأقَمَاعَلَيِكَ لاني أو صِديقٌ او شَهِيدٌ 

نی بلیڈ لكل زخرل ال كشي بس 
می الحَمْرَ وَاكْسِرٍ الدَّنَانَ 

أُمْل الجَنّةِ جرد مُزْدُ كُخْلٌ لَا يَف سَبَابْهُمْ وَلَا تَبْلَى 
انهم 


و قد 9 ا ع لز وہ ا 0 
أهل الجَنة عِسْرون وَمائة صف ثمَانون مِنھا من 


أَوْصٍ بالثلث» 1ھ" 
5 اکٹ إلى ابنه عَبّدِ الله صَبِيحَة الجَعَلِ 


سعد بن أبي وقاص 
أبو سعيد الخدري 
الزبير بن العوام 
سعد بن أبي وقاص 
الزبير بن العوام 
عبد الله بن أبي أوفى 


عمر بن الخطاب 


رقم الحديث 
۲۳ 
۷۸۵ 
۳٣٣‏ 
ا" 
۸)۸ 
۳۷ 
۷۹ 
جين 


۲۱۹ 


۲٣ 


۰.۳۲ءء ۸۰ رف ضن 
۹۷۰٥‏ 
اچوس 
۲۹۰۹ 


"16 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأئر 
أوصيك ب قوٰی الله وَالسّمْع وَالطاعةٍ 
أَوْفِ يَذْركَ 
َوْفُوا بِحِلْفِ الجَامِلَة 
أوقد علی الثار الف شتاعتى حيرت 


و لَ رُمْرَةِتَدْحُلٌ الج عَلَى صُورَة القَمَرِ ْله ابر 


٢یک‎ 


ا 


وَل رُمْرَةِ تلم الج صُوِرَثْهُمْ عَلَى صُورَةٍ القَتر 


6 ہے لهف حر ل رو کو ل له 7 
ول مَا ابتدِئ بِهِ رَسُول الله كل مِنَ النبوّة حِينَ 
أَرَادَ الله کَرَامَتَه 

4 عق او ير اس 2 

و ےس فيه 


َل ولك 
َوْلَى النّاس ہي يَوْمَ القِيَامَةِ أكترَهُمْ عَلَيّ صَلًا 
ي أَحَيٌ أَشْرِکت في دُعَايِكَ وَكَا تَنْسَنَ 
سو تع 
لاة أَقْضَلٌ ؟ 

كَانَ اب إِلَى رَسُولٍ الله وله 


ئا لس ا أحَبّ إِلَى رَسُولٍ الله ولا 


ہت 


الراوي 
العرباض بن سارية 
عمر بن الخطاب 
عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 
أبو سعيد الخدري 


أبو هريرة 


٥۰ء‏ 
رقم الحدیث 
ا" 
۰۹ 
۰" 
۲۹۱ 
۲۳۳۲ 


۲۲۷ 


1 


دارفنا 
۳۲۷۰ 
او و 
۲۹٤‏ 
ارہد 
٤ء‏ 
۴۳۲ 
۳۳۰۷ 
۳۸۷ 
۲۸0۶۳0۱٦‏ 


0۸۷۴۵۴] 


د 


ل 


م وَالظَنَ قن الظَنَ أكُدَ 5 
وني لي ْمَل الجَامة 


ا 
00 
ھگیق 


وس عر م 


ل آية المُنَافقٍ گلا إِذَا حدث كذت 

نُوا الدَّعْوَةإِذَا دعِيتمْ 

توني بِالكتف وَالدَّوَاق أو اللّوْح الا 
نی بالكٍء أو الوح 

انوا لماء بالل ِلَى الْمَسَاجِدٍ 

اندَنُوا لَه مَرْحَبا بالطیّبِ الْمُطَيبِ 


ل ہے 


2 
| 


ہہ 


1 


فھرس الاحادیث والاثار 
طرف الحدیث والأثر 

2 01 

أيكم يتجر على مَذا؟ 

يك يَحْمَظمَا قَالَ رَسُولُ الله يله نی الینة؟ 
و ۶ عئ اث تا در کو و وی 
اليم اَحَق بنَفسِهًا مِنْ وَلِيَهَاه والیکر تَسْتَادن في 
و ا "۹ھ 
أَيمَا امْرَأَةٍ اختلعت من زوچھا 
0/000 ٴ۰ و ا 
أيمَا امْرَأَةٍ رَوَجَهَا وَلِيَانِ فهيَ للآول منهمًا 
یما مر مَانّتْ وَرَوْجُهَا عَنَْارَاضٍ مَعَلّتِ الجن 
مرتحت بِعَيٍْ ِذِ وَيّاَيكَا ححا َال 


کے ےہ و ور و و6 رصق وضو دور 
أيما امُری أفلس وَوَجَد رَجل سلعته عنده بعیٹھا 


ےی ضا سی ا می الملا ا ای 2 
يما رَجُل عَاهَرَ بحرَّةٍ أَوْ أَمَةِ فالوَلد وَلَد زِنا لا رٹ 
ا ا تھے 
وَلايورّث 
کن وب قر و 2 ونوا ما و ع ل ا “فد ار 
أَيمَا رَجل قال / خيه كافر فقد بَاءَ بھا احدهمًا 
7 00ط وكوي لكا 

رَجل مراة فل بھاء پُجل 7 اح 


۷ 


۸ 


٢ 


۲۸۰۱۲۲۱۴١ 


۲۰۰۳۷ 


۸۵۷ 


3 


۹۷ 


۸ 

طرف الحدیث والأثر 
اح ا کت2 کڈ 
او اطم مُؤْمِنا عَلَى جوع أَطْعمَهُ الله يوم 
القِيَامَة مِنْ يُمَارِ الجَنَة 


21 0 
إِيمَان بالله وَرَسُولِه 


و سو 
تفص الرّطَبُ إِذَا يس 

 , 

البَسُوا البيَاض فَإِنّهَا أَطْهَر 
لبوا من يیابِكُمْ ل 
الَْمِسُ لِي تَكَانَة أَخبًا 
اکا شاف أي رغ في عل لوي 


ال 


تی 


ج8 


7 


رقم الحدیث 
۱ 


۲*۰ 


ا 


ہو 


۵00 
۸۳ 
۳ء ۳۷/۴ 
۲۸۲ 


١6 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 


سوا في تلع يقي أذ في بيهن 


الحَحّ عَرَقَاتٌ الحَجّ عَرَقَاتٌ الحَج عَرَقَاتٌ 


لعج وَل 


لله مَعَ القَاضِي مَالَمْ يَجْرْ 
20ء8۰ ول 3 
اللهُمٌ اجْعَل رٍ رق آل مُحَمَدٍ قو 

اللهُمَّ اجْعَلهُ مَادِيا مَهْدِياه وَامُد به 


ے 


22 


ال اف تيار ارت مقا 

اللهُمَ أَدَْتَ او ُريْشٍ تَكَالَا وق آرّهُمْ توالا 
اللهُمَ ازرقیي حَبَكَ وَحُبٌ مَنْ يَنْمَعْنِي حَبَه عِنْدَكَ 
اللهُمٌ اسْتَحِبٌ لِسَعْدٍ إِذَا دَعَاكَ 

الهم أمِرٌ لإشلام ,بي فل بن 07" 
الْحَطَّابِ 


02 07 


اللهُم أء 
هُمَ أَعِنِي عَلَى عَعَرَاتِ الْمَوْتِ 
الهم تی عَلَيْهمْ م سبع كَسَبْع يُوسْفَ 


اللهُمَ اغْفِرْ لحنا ينا وَمَيَِاه وَشَاهِدِنًا وَعَائِينا 


عز الاسْلَامَ ب او ین الرّجُلَيْنْإِلَيْكَ 


3 


اود 


۷ 
طرف الحدیث والأثر 
الهم اغْفْرُ لِإِأنَصَارِ وَلَِرَارِيّ الأَنْصَارِ وَلِذَرَارِيٌ 
دَرَارِهِمْ 
اللهُم اغْفرْ لك وَارْحَمْهُ وَاغْسِلَهُ بابر 
اللهُمٌ اغْفْر لي ذَنْبِي وَوَسّعْ لي في رأبي 
اللهُمّ اغْفِرْ ِي وَارْحَمِْيء وَالْحِفِي بِالرفِقٍ 


الأَعْلّى 


الهم اغْفْرٌ 72 وَارْحَمْنِى» وَاجبڑنی وَاهِدِنِى» 


الهم قبل بقلُوِهمْ وباك لت فی صَاعِنَ وَمُدَ 
ا ل 


الله اکر مَالَهُوَوََدَهُ وَيَارِكُلَهُ فيا أعْطَيتَهُ 
اللهُمّ اكفني بِحَلَلِكَ عَنْ حَرَايكَ 
للهمّ العَنْ ابا سُفيَانَ الهم العَنِ الحَارِث بْنَ 


هنا 


و 


الله املا مبُورَهُمْ وَبيُوتَهُم ارا 


ع ل و 


اللهُّم إن إِيرَاهِيمَ كَانَ عَبْدَكَ وَحلِيلكَ 


ہے مه 


اللهُمّ أَنْتَ السَّلَامُ وَمِنْكَ السَّلامُ تَبَارَكُتَ دا 


جال وكرام 


الفهارس الفنيّة 
رقم الحديث 


۳۰۰۰-۹۰۲ 


۲۶۰ 


۳۳ 


۳٣۳۴٣ 


۳۳۸۳۸ 
۳۴۰۳ 


۳٤ 


۲۸٤ 
وس‎ 


۲۹۸ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
للهُمَ آَنْتَ الصَّاحِبُ فِي السَّمَر 
وم عه م یآ وو 
اللهُمَ أنْتَ عَضْدِيء وَأَنْتَّ نَصِيرِي وَبكَ ک أ قاتِل 
للم جز لي ماوَعَذئِي 
اللهمَ انفَعْنِي 090 
0-1 مات تا 
الهم إِنّي أَسْأَنْكَ الات في الأئر 
الاق إن ماك اتی التق والعقاف الف 
إنى ى والتقى وَالعفاف وَالغْ 
اللهُمَ ني أَسْأَلْكَ رَحْمَةَ مِنْ عِنْدِكَ تَهْدِي ها قَلِْي 
الهم إن أَسأَلّكَ في سَمَرِي هَذَا مِنَ البرٌ وَالتَفَوَى 
| 0 مات کہ ہے 0 
إني أسالك من خيرهاء وَخير مَا في 
اللهمَ ني أعُود رِضَاكمِنْ سَخَطِكَ 
وو و و کا جا ہے اه عا د لد ا 
اللهم إني أعوذ بك مِنَ الجِبن؛ واعوذ بك مِن 
و 
بن 
اللهُمَ ني أَعُود بك مِنْ الْخبْثِ وَالْحَبَائِثِ 
الهم ني أعُود بك مِنَ الكسَلٍ وَالعَجْزِوَلبُخٍْ 
ع ۰ں ۰ مز ل تر ےت 
اللهُمٌ إِني أعوذ بكَ مِنَ الكسَلٍ وَالهَرَم وَالجَبْنٍ 
وَالْبُخْلٍ 
الهُمَإِنّي أَعُود بك من الهَموَالحَرَنٍ 


اك 1و ةن ا 
اللي إلى اعود کین فذآپ جوم 


الراوي 
أبو هريرة» عبد اللہ 
ابن سرجس 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 
ابن مسعود 
ابن عباس 
عائشة 


آنس بن مالك 


زيد بن أرقم 


284 
رقم الحديث 


۸ء ۳ 


ين 


يلخن 


۷۲ 
طرف الحدیث والأئر 
اهُمٌإِنَي أَعُود بك مِنْ ف الا 
الهم إن أَعُوذ بك منْ قَْبِ لَايَحْسَعْ 
اللهُمَ ني أَعُود بك مِنْ مُنْكَرَاتٍ الأخلاقٍ وَالأَعْمَالٍ 


ہے 


وَالاهوَاءِ 
اللهمّ اه به 
للم ايقن 


يي 2ه 


اللهُمَ أَهْلِلَهُ عََيْنَا باليّمْنِ وَالإِيمَانِ وَالسَّلَامَةٍ 


اللهُمٌ اتی بأَحَبٌ خَلْقِكَ إِلَيّكَ يأكل مَعى هذا 
الطيْرَ 

ار و 2 5 وک سے 
اللهم ارك لی في بخورها 

و 5 5 12 2 


اللهُميَرّْقَلِي لدج وَالبرَد 

اللهمّ بَنْ لَنَا ني الحَمر بَيَانَ شِمَاءِ 
اله جز لي وَاحْتَرلي 

| مب ارات ودب لئ 


ا درت 


جابر بن عبد الله 


طلحة بن عبيد اللہ 


آنس بن مالك 


صخر الغامدي 
أبو هريرة 
أبن عمر 
عبد الله بن بسر 
حذيفة بن اليمان 
عبد الله بن أبي أوفى 
عمر بن الخطاب 
أبو بكر الصديق 
أبو هريرة 


ع 


أنس 


رقم الحديث 
۳٤‏ 
1ئ 


۳0۱ 


ذس 
وم 


نس 


حر نا 


۲ 
۳٣٤ 
۲۳ 
۳۷ 
۷۱۷ 
۳'۷ 
۰ 
۵۱ 
جس‎ 


۹۷۳ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأئر 
هُمَ رب چبْرئیل وَمبِكَائِيلَ وَإِسْرَافِيلَ 
الهم ْنَا وَلَاتَنْقَضْنَاء وأَكْرِمْنَا وَلَا هنا 
انض كن فشر وف لفاك 
الله "084000 في بَصَرِي 
أو اد 


اشمفة 


الهم عَافهہ و اشفه 
ٌَ عَلنا لکن 

اللهمّ قِني عَذَايَكَ يَوْمَ تَجْمَعْ و 

اللهُمَ ا تقتلا بِعَصَبِكَء وَلَا تُهلِكْنَا بعَذَابِكَ 

الهم ا تمي حَتّی تُرِيَنِي عَِيَا 

اللهُم لا عَیْقَ إِلَاعَيْشَ الْآخرة 

لقع نَكَ الْعَند اك كسوكيد 

اللهمَ لَكَ الحَمْدٌ كَالَذِي تَقُولُ وَحَْرَامماتَقَولُ 

اللهمَ لَكَ الحَمْدُ أنْتَ نُورُ السَّمَوَاتِ وَالأوْضٍ 

اللهُمّ مَنْ أَحييتَهُ ما فََحيه عَلَى الإسْلام 
وا تريع الاب امزم الأخزات 

ْم 

00 قِسْمَتِي فِيمَا أُمْلِكُ 


لاءِ أَهْل بَيْتِي َأَذْهِبْ عَنّْهُمُ الرّجْسَ 9 


۷۳ء 
رقم الحدیث 
,+0 
۷۰۴۳ 
مو 
لديل 
۳٣٤‏ 
۸۲٤‏ 
۳۳۸ 
بس 
۳۷۷ 
آ٦۸‏ ۳۷ 
۷۷ 
۰ 


رحس 


رہ 
رش ذا 


۲۹ 


34 
طرف الحديث والأثر 


ایا 


ع ابر العشيرة أو أو العثی ة 
بس ابن العَشِيرَةِ أو أخو العَشِيرَةٍ 
وھ رو ہے ۷پ 8 


بس العبد عبد تَحَيّلَ واختال 


27 

اي شَيْ اَل الله 

بت أ متي الْذِي ۷٣‏ چظ8۲ھ2 عرضة مسر 
اركب تجرد 

بَادِرُوا ِالأَعْمَالٍ مَبْعَا 

بَادرُوا الأَعمَالٍ فتَنَّتَقطع اليل اْمُظلِم 

بَادِرُوا الصَّبْح بالْوثْرِ 
مصما 


صَوْفَةِ ” 


الل 


سد رت" 
3 1 و 7ہ وا رز و 

بسم الله أعوذ بعزة الله وَقَدرَتِهِ 

ہشم الله تَوَكَلْتُ عَلَى الله 


سم الله وَالله كيد 
سم الله واللهة جم 


0۱۷ 


۱ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
مار ہا 


5 
سن ع جر 


بَايَْتُ اليك عَلَى إِقام الصَّلَاةٍ وَإِينَا ءِ الزّگاۃ 
تيكتا وقول الله كلل على أن لا 


ال جَريرُ بن عي الثم صا 


بخ بخ يََمَخَط ابو ُرَيْرة في لكان 

البَخِيلُ الَّذِي مَنْ ذُكِرْتُ عِنْدَهُ َم يُصَلٌ عَلَيّ 

الب حُسْنّ الحُلْقٍوَالإنُمُ ما حَاك فِي نَفْسِكَ 

ری النّاس مِنْها غَيْرِي وَغَْر عَدِي نبا 

البرَكةتَنْلُ وَسَط العام فَكُُوا ِنْ حَاقتبَِ 
بَركَةُالطّعَام الؤْضُو م قَبْلَهُ وَالوَ ضوء بَعْدَهٌ 

الا ذ في الْمَسْجِدٍ حَطِيئَة وَكَفَارتُهَا دفن 

وریپ سر رہ 

إلى هِرَفْ عَظیم الوم 

ہشم الله الكبير أَعُودباللہ العَظِيم مِنْ شر گل عِرْقٍ 


ےک 


نعارٍ 


بَْرْالمَشَّائِينَ ني الم إلى الْمسَاجد بالور لقم 
وت 
بعت لی بو بَكْرِ الصَّدّيقُ مَقتل أَْلٍ اليمَامَة 


327 الت کل 5 بَكْر وَآََه أَنْ يَنَادِيَ بهَوْلاءِ 
الكَلِمَاتِ 


الراوي 
ابن عمر 
جرير بن عبد الله 
جرير بن عبد الله 
جابر بن عبد الله 
أبو هريرة 
علي بن أبي طالب 
النواس بن سمعان 
تميم الداري 
أبن عباس 
سلمان الفارسي 
أنس بن مالك 


أبو سفيان 


ابن عباس 


بريدة الأسلمي 


زيد بن ثابت 


ابن عباس 


ونا 


۷٦ 
طرف الحديث والأثر‎ 

بعك لئ وا اکا أ على جما علي ب 

سپ ات 


٠‏ سا 
- 


بَعَتَ الي 02 فيهم عَلِيّ 


رع ل عن 7 د کان ٠‏ ہے٥‏ 
بَعَثنا رَسُول الله كه فی بَعثْ 


و 


ہر کس رو 4 رز عاك ع ےر ٗی عل ع اگ 
بَعَثنَا رَسُول اللہ يك فی سَریة فحَاص الناس حیصة 


9 


ہی خی 


ارول له لذ في سرب َلك بقوُم 
كنا وول اله له وكش الاقيالة تشيل 517 


ے 


لا وقول فک أن 25 ھ00۳0۷ 


3 


75 
کہ کے ا : 


سے تشول الله يل إلى رَجلٍ روج ا 


ع 


كم برَاسِهِ 


- 


يه * 
5 ابی 4 أن 


عمق و و کا راو نو ا کک ع لتق 
بعثبی رَسُول الله وك ني ثقلِ مِنْ جَمع بِلیْلٍ 
بعت النِي يك إِلی اليَمنِ فَأمَرَِي أَنْ د من كُل 


بعتي لئ ول في حا نَم بُصَلی عَلَى 
رَاحلته 


خی یھ 


بعنَهُوَسُولُ الله يك سَربِ ََ 


كيين 


90ص"( 


۸۲ 


"7۳ 


اس 


۸۷۲ 


فهرس الأحاديث والآثار 
مغ 

لبََیا اللاي ينْكِحْن أنْمْسَهُنَ ھن بغیر بے 

بَقِهُ رِجُز أَوْ عَذَابِ أَرِسل عَلَى طَائقَ وخ ہی 

إسرائيل 

بل أَنْنمُ العَكارُونَ 

َل اروا بالمَعرُوفِ وَتَنَامَْاعَنِ المُنگر 


بل عَلَى شَيْءٍ قد فرع مِنْهُ وَجَرَتْ به الاقلام یا عْمَرُ 


بَلغوا عَني وَلَوْ آیة وَحَدَنُوا عَنْ بني إسرائيل وَلَا 
حرج 
بنِيَ الإِسْلَامْ عَلَى حَمْس شَهَادة 


تی رَسُولُ الله وَل بامرَة مِنْ نسَائِْ َأَرْسَلنِي 


03 و 


أنْ لا إِلَهَ إلا الله 
دهع ہے ا كو كو 

بیت لا تمْر فيه جیاغ أهله 

البيْدَاء التى تَكَذْبُونَ فيهًا عَلَى رَسولِ الله يكل 


بين تب 
ہے سیک کےا 


البَيّعَانِ بالخیار مَالَمْ بَتََرّفا أو بَخْتَارَا 


بن لبد وَبَيْنَالشَّْكِ أ الف تر الصا 
بيْنَ العَيْد وََيْنَ الکُفْر ترك الصَّلَاة 


بيْنَ الكُفْرِوَالإِيمَانِتَرِكُ الصَّلَاة 


الراوي 


٦۷ 


۸۰۸ 
ء٥‎ 


۷ 


۲۹۹ 
۲۳۰۲۳۰ 


۲٦۱۸ 


4ت 


طرف الحديث والأثر الراوي 


قل ات ا کا غيف اشبو قل 
تا أن أسِيرٌ فی الجن إذ عرض لی تَھَر حَاقَتَاه قِبَابُ آنس 


.2۰ 
اللولؤ 
و ٤‏ میں ھی می 3 
ينا آنَا نِم د َتِيتٌ بقدح لَب فَشَربْتٌ منْهُ ابن عمر 
ينا آنا تام رَآیتٌ النَاس يُعْرَضُونَ عَلَيّ وَعَلَيْهمْ بعض أصحاب النبي 
2و مہ 


اه عَلَى الْحُدّعى وَاليْ عَلی الْمدعى عليه عبد الله بن عمرو 
اوهو جار سڈ 5 
ْتمَا أَنَاعِنْدَ البيْتِ بَيْنَ الائم وَالَفْظَانِ مالك بن صعصعة 


ينما آا أقفى مَیدٹ رای الکَماء جابر بن عبد الله 


بيِنَمَارَجُلٌ رَاكِبٌ بَقَرَة إِذْقَالَتْ: لَم أخلق لِهَذَا سن 
کے م ہے ہے ہے 03 


ينها وجل يعن عَثَمَا له إد نا نت فال كاه أبو هريرة 


تا وجل نشي في الطريق إِذَوَجَدَ حصن 5 شوك أبو هريرة 


انا 
یتما انكل يَحْطْبُ يَوْ وم الجْمُعَةِ قَإِئِمًا جابر بن عبد الله 


َيْتمَا نَحْنْ مَعٌ رَسُولِ الله وه ہوتی فَانْشَقَ انت ابن مسعود 


ُؤْمِنُ بالله وَرَسُولهِ؟ 5-57 
َابعُوا َيْنَ الحَجٌ وَالعْمْرَةِ َإنّهُما يَنْفِيَانِ المقْرَ أبن مسعود 


وَالدَنُوبَ 


۲۲ 


ناض 


١:١ 


۳۲۱۷۰ 


جس 


سا 


۴۸۸۰ 


سا 


نحل 


نوف 


لضا 


نت 


۸۰ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
لاجر الصَّدُوقٌ الأَمِينُ مَع النْنَ وَالصَدَيقِينَ 
وَالشّهَدَا 


َبَارَكْتَ يّادَا الْجَللِ وَالإِکُرام 


رم چ٥‏ ی وه ۳ 8 7 
رق على اندلا کن کر الله لا کر الا 
رمع 


٦ۃ‏ امم فيه 
2 مك فِى وَجْهِ أخيك لك صدفة 
ہہ و 0 کی 7 کے > 
التثاوبٌ فِي الصّلاةٍ مِنَ الشيْطانٍ 


ور ہر رو قروو مق رده 
تَجَاوَرٌَ الله لأميِي مَا حَدَدّتْ به أَنْفْسَهًا مَا لَمْ تَكَلَهْ 


تُجْرْئُكٌ آي الصَّيْفٍ 
جا ع رك ف د فرج سر 
تحت كل شعرة جنابة 


تَحَرٌوْاليْلَةَ القَدْرِ فی العَشر الأواخر مِن رَمَضَانَ 


> رےے 


نون ناف و اہ 

م کک ےہر ے 

تُحْمَةَ الصٌائم الدَهُنْ وَالمِجْمَرٌ 

ماو ا ا شا و خا ا یر 2 
لتجيات المبَارّكات الصلوّات الطيبّات لله 
مه لم زعي کیو و قر جم 

تَخْرحَ الدابَة مَعَهَا خاتم سُلِيْمَان وَعَضَا مُوسّی 
عات و ا ا کا وک ہے عع 
تَدَعٌ الصّلاة أيَامَ أرَائِهَا التي كَانَتْ تَحِيِض فيه 
موی و ئا يقن وو سر وی را ف 

وج رَسُول الله 8 مَيمَونة وَهوّ حَلال 
80007 و ار مصاع سے سے 2 مہ 

نوج رسول الله پا فدخل بأهله 


کس ہے 


2 1 ش وزاك هه >2 6# 
َرَوْجَنِي رَسُول الله يك في شُوَالِ 


۲۹ 


15 


شقن 


2 
طرف الحديث والأثر 

تسبح لِلرّجَالِ وَالتَصْفِيقٌ لِلنسَاءِ 

التَسْبِيحُ يِضْفٌ الْميرَان وَالحَمْد له يَمْلَؤُهُ 


تَسَحَرْنا مَعَ الي وك ّم ْنَا إِلَى الصَّلَاةٍ 


سوا دفي السَخور برك 


کہ ايهو 


التَمَهُدٌ في الصَّلَاةٍ: التَحِيّاتُ لله وَالصَّلَوَاتُ 


وا اٹ 
تشهدة مَلَائِكَة اليل وَمَكاتَكَة الما 
تشْویه الا قتقَلّضُ شَقَثهُ العلا 
تُصَامُونَ فِي رُيَّة القَمَرِلَيْلَة البَدْرِ 
8 
تا 


امن أَنْسَابكُمْ ما تَصِلُونَ به أَرْحَامَكُمْ 


دي مشر 


ہیں 


تَفَرقَتٍ 


و أننتينٍ 


الراوي 
أبو هريرة 
عبد الله بن عمرو» 
الزهري 
زيد بن ثابت 
أنس بن مالك 


ابن مسعود 


أبو هريرة 
أبو سعيد الخدري 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


الفهارس الفئة 


رقم الحديث 
۳۹ 


۳۲۹ ۸ 


7 


٣ 
۱۸۵۷ء ٴ۲‎ 


۲٥٤ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
0ت" من الْقرْآن يسَبْعِينَ حَسَنةً 
ُقَايلكُمُ اليهُودفَْسَلّطُونَ عَلَيْهِمْ حَتّی يَقُولَ الحَجر 
واي 


ها أ 


ييء الأَرْض أَنْلَادَ كبدِمًا نكال اللشطواة جره 
لعب راڈ 

٠ب‏ ا 
تَكُونُ وت تَسْتلْطِفُ العَرَبُ قََلَمَا فِي انار 
کت 
20ئ۳ 
"و0008" 

ضا الي َل وَمَسَح عَلَى الجَوْربَيْنوَالنينِ 
تَوَضَّا الي يكل وَمَسَحَ عَلَى الْحْمَيْنِ وَالْحِمَامَة 

توفي وَسُولُ الله يك وَعِندَنا شر مِنْ شير 


ےق یہ 


50 لا ودرعه مرھونة 
يدق اليه یلال 4ھ 2 
لوقي لنبي 8لا وهو ابن حمس وَسِتِينَ 
[ث 


اج عرف بو ا 


لات إِذَا حَرَجْنَ لم یلقع نَفْسًا إِيمَانّهالَمَْكُنْ آمَنَتْ 
من قبل 


٦ 


ابن عباس 


ابن عباس 


أبو هريرة 


۲۱ 


اھر 


١15 


۳۱٥ ٥٠ 


"۲ 

۰ 8 5 
ون 3# و عه و کر نی یں سر و 4ا 
ثلاث أقسم عليهن وَاَحَدنْكَم حَدِيثا فاحفظوه 
موی وعم #ر رهقو عم 0 
ثلاث جدهن جد وَهَزْلهن جد 
۶ جل زمر وموس ف ولو رت 
اث دَعَوَاتٍ مُسْتَجَاباٹ لا شك فِيهن 


ثلاث صَاعَاتٍِ كان رَسُول الله يله بَنھانا ان تَصَل 


للا 5251 لضاف را اش َال 
2 وہ 3 - او و ا 0 
ثلاث لا يُمَطِرْنَ الصَّائِمَ الحجَامَة وَالقَيْء وَالاحْيلامُ 


>2 
ل ركه 


لئ .6 چس رھ ےک 5 
ثلاث مَنْ كن فيه نََّرَ الله عَلِيْهِ كَفَهُ وَاَذْعَلَهُ الجنة 
ای ا و ای 2 

ثلاث مَنْ کن فيه وَجَدَ بهن طعمّ الإِيمَانٍ 
وق گا سے وق 

ثلاثة حق على الله عونهم 

ہ۔ ليه رس وه 8 

انه عَلَى کان السك 

9 و ۔ کو ە كمه 

ثلاثة لا تْجَاوزٌ صَلَاثْهُمْ اذَانهُمْ 


انه لا برد دعْوَنهُمْ الصَّائِمُ ین يُمطِرَ وَالإمَامُ 


27 9 


َرَكيهِمْ) ولي 


ھ4 


کا يُكَلّمُهُمُ الله يَومَ القِيامَة وَلا 
عَذَاتٌ لیم 

کر کم تومه میں مو وو 7 
اک کا نر اله لبهم يوَْ الام 
کیک افج پک ورف ه ےہ 

ثلاثة يؤتون اجرھم مَرتینِ 

3 7ھ وو پش دح گا ا سر یھی 0 سس 
ثلاثة يحبهم الله عز وَجَل: رَجل قامَ مِنَ اللیل يتلو 


كاب الله 


الراوي 

أبو كبشة الأنماري 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


عقبة بن عامر 


الفهارس الفنیّة 


رقم الحديث 


ضف 


۱۸۰ 


0+ ءء٥‎ 


۷/۱۱۹ 


۲٤ 


۲۰ 


ههلا 


۲۰۱۴۸۸۰۰۸۲٦ 


١هومه‎ 


١1١١ 


١١15 


۲۱۰۹ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ل اللاو و سوا وف ل و 
ثلاثة يجبهم الله وَثلائة يبْغْضَهم الله 


وو ےق رق بي 
الثلث وَالۂ ث کش 
0 یں کت 3 


تج] 


يلك قاع 2تل ای اکا عنا ل 


٥ھ‏ 
كله 


مض 


جو اويل >ص ۰۰۷ء0 2 
جِدْتُ وَرَسُولَ الله وا يُصَلَي فِي البِیْتِ 


جَاءَ عَبْدَ َبَايَعَ رَسُولَ الله كَل عَلَى الهجْرَةٍ 
جَاءَ عبد فبَايَمَ الت كلل عَلَى الهجرة 


جا علي بْنْ أبي طَالِبِإِلَى أبي َدَعَاهإلَى الخْرُوج 
عرد 


معه 

جَاء مُشْرِكُو فی إَِى رَسُولٍ الله يل يُخَاصِمُونَ 
في القَدرِ 

جَاءَتِ الْجَدَةإلَى اي بَكْرٍ فَسَألنةمِيرَانھا 

جات فَاطِمَهإِلی الك تشْكُو مَجْلَ يديا 
جَاءَتْ فَاطِمَةإِلَی الي يكلسال عَايمًا 


۰ 
ع 5 


و“ ٥‏ ا ا م« کر موی کا ل ود 
جَاءَنِي جبٔریل فَقَالَ: يا مُحَمَدَ! إِذَا تَوضأتَ فَانتَضِخْ 


و فى يي 72 


> ہر ۔ 2 ظط کاٹ 
جَاءَنِي رَسُول الله يه يَعَودْنِي وَآنا ميض في بَنِي 
سامةه 


- 


و 
رقم الحديث 
فك 
0 
۸۹۷ 


۸۸۱ 


۳۷۳ء9 


۳۲۹۰۹۷ 


طرف الحديث والأثر 

جَاءَِي رَسُولُ الله كليس باك بَغْلٍ ولا ردن 
اژالڈار عن بالدارِ 
0 29 
الجَاهِرٌ بلقرْآنِ كَالجَاجرِبالصَلَقَة 
جعِلَ في قَبْرِ رَشولِ الله يل قَطِيفَةٌ عَمْرَاء 
جَمعَ وَُولُ اله لین الظّر وَالضْرِ 
جَمَعَ رَسُولُ الله ناس مِنَ الأنضَارِ 
جَمعَ فآ على عَهْدِ وَسُولٍ اله يك أزبعة كلهم 
7 6 

جَمَعٌ لي رَسُولُ الله وك ويه نآ 
جَمَع ِي رَسُولُ الله يك بيه يَوْمَ فرب 
ای انل لی أَمْلهِ 
الجِهَادُ في سَہیل الله 
جوف اللَْلْ الآخر وَدْبرَ الصّلَوَاتِ الْمَكْتوبَاتٍ 


حتیہ تم اف صید بِالمَاء نّم رُشّيهِ وَصَلّي فيه 


ا عير 


حَمٌّ بي أبِي مَعَ رَشولِ اللہ كني حَجّة الوَدَاع 


نہس 


۰۲ ٴ۳ 


وقيضا 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحدیث والأثر الراوی رقم الحديث 
ا ےھر أبو رزين العقيلي ۹۹ 


حَجَجْتٌ مَع رَسُولِ الله ولا فَصَلی رَكْعتَيْنِ عمران بن حصين حك 


0+ 82و جندب بن کعب ہت 

حَدَثنَا بب التّاس مِنْ رَسُولٍ الله كل مَدَياوَدَلا حذيفة بن اليمان ۸۷ 
حَذْفْ السّلام سن افيد ۹۷ 
الك ددغ جابر بن عبد الله ۷۷۰۵ 
رظانت بي النَضِير وَقَطَمَ أبن عمر کس 
حَرّمَ وَسُولٌ الله يك يني يَوْمَ حَیبر جابر بن عبد الله )۷۸ 
رع باس الَخَری لدعت علی ذكور آی أبو موسی الأشعري ۷۲ 


الْحَسَبُ الْمَالُ وَالكَرَمُ التَّوَى سمرة بن جندب ۳۲۷۱ 
حَسْبّكٌ مِنْ نِسَاءِ العَالَمِينَ: مَرْيَمُ بنْتُ عِمْرَانَ أنس بن مالك ۸۳۸۳ 


الحَسَنْ أَشْبَهُ پرشولِ الله کا مَا بَیْنَ الصّذْرِ إِلّی علي بن أبي طالب ۳۷/۹ 


ان 

وره 2 ل عه هم ره 7 

حَسَيْنْ مني وَأَنَامِنْ حَسَيْنٍ يعلى بن مرة 644 ؟ 
ديت فأمرق وقول الله لل أن ألعن المتايبك عائشة 1 


0 ا 0 


اہ و0 اس ين مالك ۲۹ 


٤و‏ خوج 


خرظت نون ال قاع ركعات كان تما ابن عمر ۳" 
ِاَّلِ وجار 


ار 

طرف الحديث والأثر 
۵۶ 2 ۶ ص5 ْ 5+ + 
الحَلَال بين وَالحَرَامُ ين وَيَيْنَذلِكَ مور مُهَْهَاتٌ 
الْحُلوَ البَارِدَ 
لحَمد لله م اقآ د وم الكتّاب وَالسبُْ لمكي 


3 


اللحَمْذ لله حَمْدًا كَثيرَا طَيَبا مُبَارَكَا فيه غَيْرَ مُوَدّع وَلا 


ہے حو مو مق 2 


0 
حَيّ عَلَى الوَضُوءِ الْمُبَارَكُ 

الْحََاء مِنَ الإِيمَانِء وَالإِيمَانَ في الْجَنَ 
الْحَيَاُ وَالِعِيّ شّعْبََانِ مِنَ الإيمَانٍ 
عن فرع لقي توي 


ليوا انين بوَاحِدَةٍ لَايَصْلح نش 


الراوي 
البراء بن عازب 
النعمان بن بشير 


عائشة» الزهري 


رقم الحديث 
00 
"۰٢‏ 

۸۸۵ 
۴۲٤ 


4 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
لحَل مَك الم 
حَدَْتُ رَسُول الله عَشْرَِينَ 
جح مک 


عير کہ 


عَدَمَة عَضْرَ سِنِينَ وَدَعَا لَه الي كلل 
7ھ ھی و وو 


خَذَمُنٌ فَاجْعَلهِنٌ في مِزْوَدِكَ هَذَا 


سمه 


خخڈُوا لو أذ 
ڈرہ ان رن لكر ات 
حَرَج ابو طالب إِلَى الشَّام وََرَج مََهُ ال كل 


3 
5 


حَرَجَ إَِيْنَا رَسُولُ الله يكل وَهُوَ عَاصِبٌ رَأسَه سَهُ فى 


لكَ 


ديه ه عه 


عَرَج إِلَيَْا رَسول الله يك وَنَحْنُ َسْعَةٌ 

خَرَجَ رَجُلٌ مم كَانَ قبْلكُمْ في حل لَهْيَخْتَالُ فيا 
حَرَجَ رَجُلْ مِنْبَنِي سَهْم مََ نيم الدَارِيٌ 
ےہ ہیں 
عَرَج رَسُولّ اللہ يل وَآنا مَعَهُ فَدَعَلَ عَلی ائراً 7 
الأنصَارِ 


نے 5 ثم وان 4 و وم عن ع نه و کے چک 
خرج النبي 48 ذات غداۃِ وَعَليه مط مِنْ شعر 


۷ 


۰۸۷۳۳ 


۸ 
وو سس 
حَرَجَ الي لا في سَاعَة لا يَخْرُ جج فِيهًا وَلا يَلقَاه 


حَرَجْنَا مَعَ اَي يلل من الْمَدِئةِ إِلی مَكّةَ َصَلَّى 
حَسَدك الششل على عَيْر سُولِ الله ا 
حَشِيّتْ سَؤْدَةُ أن يُطَلَّقَها لي يلل 


ض 
کی و ضا یں 


خصْلانِ لا تُجْتَمِعَانِ فی مُنَافق: حَسٰنْ سَمْت وَلا 


عَصْلانِ لا تَجْتَِعَانٍ في مُؤْمِنٍ: : البْخْل وَشُوہ 
هم وھ 
الْخُلّق 


حَصْلْتَانٍ مَنْ كَانَنَا فیه كتَبَهُ الله شَاكِرًا صَايرًا 
رَسُولٌ الله كل َاعتَدَرْتُ إلَیْه َحَذَرَنِي 
الخلَاقةٌ ني أَمَتِي ككانُونَ سَنةنُمٌ ملك َعْدَ ذلِكَ 
کان لابُْصبهِمارَجْلْ مم لاحل الجن 
حَلَقَ الله مِائة رَحْمَة فَوَضَمَ رَحْمَةَ وَاحِدَةبَيْنَ حَْقه 
7 


يترَاحَمُونَبِهًا 


حَلٌ عَنْهيَا عمزفَلَھيَأَسْرَغ یم ِن نضح البْلٍ 


الفهارس الفنيّة 


50 


1ه" 


مضنا 


۲٥ 


اوس 


ہنس 


۰۷ء۲۸ 


فهرس الاحاديث والاثار 
طرف الحديث والأثر 
الحَمْرٌمِنْ هَائَيْنِ الشُجَرَتيْنِ الَخْلَة وَالعَِبةٍ 


ا 


06 ۷۶ 


تھے نے 


چیٹُوا الأَبوَاتَ 
یٹ مم ہہ ہے 
حمس فَوَاسِقَ يُقتَنَ في الحَرّم 


تق و" الحتان 


- 


خَيرٌ الأَضْحَاب عِنْدَ الله حَيْرَهُمْ لِصَاجبهِ 

شی 42 790 م 7ه سی 2 

وت الك کر الكدى الخ 

ضرا ا تی و ف مویے۔ و تو کی اه 
خير اي القن الذي بعثت فِیهم, ثم الذِينَ يَلونهُمْ 
حَيْر الأنصَارِبَنو عَيْدِ الأشهَلٍ 


حَيْرٌ الحَبْل الأَدمَمْ الخ الأَرْكمُ 


کہ هو ھ کے ہو مج ٤‏ 


َيْر ديار الأَنُصَار مَنُو التّجَار 


2 293 ف 6ه ڈو ا مم ا چا 
غور الشهداو عن آئی كياکا قبل ان اتا 


2 1 3 
أ 


تيْرٌالصّحَاَة ارَعَة وَحَْرُ اساي 


2 وَالمَعْتَم 


۹ء 
رقم الحدیث 
هماما 
52 
۸۷ 
۲۵ 
سين 
ه/او ١‏ 
ا 
۷ 
9۲ 
۳ 
۳٦‏ 
۰٥٢‏ 
۳۹۷۷۱ 
۲ 
۲۲۷ 
"٥‏ 
٤‏ 


١05 


٠ 


طرف الحديث والأثر الراوي 


ا وا رف 


> وگ کیہ یگ ے2 
خير الناسٍ قرنيء ثم الذِينَ يَلونَهِمْ عمران بن حصين» 


عَيْریسَايهَا عَدِيجَةبنْتُ ويل فليين الى طالب 
َيْرٌيَْمِ طَلعَثْ فيه انس يَوْمُ الجُمُعة أبو هريرة 
یکم أو أَفضَلكُمْ مَنْ تَعلَّم القرْآنَوَعَلّمَهُ عثمان 
شَیْركُمْ حَيْركُمْ لالہ وَآنا حَيرْكُمْ لأمُلي عائشة 
خَيْركُمْ مَنْ تَعلََّ القَْآنَ وَعَلَمَهُ عثمان» على 
نشول اله له ا تنا عائشة 
الحَبْلُ مَحْقُودٌ في تَوَاصِيهًا الخ ِلَى يَوْم القَِامَة أبو هريرة 


[دا 


دب إِلَيكُمْ داء الأمم قَبْلَكُمْ: الحَسَدوَالبَعْضَاءُ الزبير بن العوام 


ا سز انف رسام ا هه ع 02 
دَخل رَسُول الله 1 مَكة عَامَ الفتح حول الکَعبة ابن مسعود 


َل ول الله يل يوم المح وَعَلَى سَيِْهِ هب مزيدة 
24 


1 
عو جا 


وفضه 


رھ ا کرو و ا ا موق کا عر أنه 3 
دَخل علي رسُول الله 5ا فشرِبَ من فِي قِرَبَةٍ معَلقَةٍ کبشة 


قائمًا 


2 


دَحَلَ الب يك عَامَ الفَتح وَعَلَى رَأْسِهِ الْمِعْمرٌ أنس بن مالك 


الفھارس ا ۴ 
رقم الحدیث 
۱ء ۳۹ 


6۴۳-*"ُُ لقا 


۳/۸۸۰۱۹ 
۲ ۸ 
۲۰۰۸ 
۸/۵۵. 
۲۹۰۰۹۰۷ 
۹۷۹ 


9,۷٦ 


"۱۰ 


۲۲۷ 


(۴۰۰۸ 


1۰ 


۸۲ 


۳۴ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
تل ال كل مَكة َم الَْح وَعَليْه عِمَامَةسَوْدَاء 
مل اليك المَسْجِدَ وَرَجُلٌ قَدْ صَلَّى 
تبن بي َلى لبي كم يأل العام 


یہ ہے سي 


دَخَلْتُ الجَنة فَإذَا نا بقَضر مِنْ ذَّمَبِ 

دَحَذْتُ عَلَى انس بْنِ مَالِكِ وَهْوَيأكُلُ القع 
دَحَلْتُ عَلَى حَبَابٍ وَكَدِ اكَْوَى فِي بَطْنهِ 

دَحَذْتُ عَلَى رَسُولِ الله َك فَإدَامُو مُتَكِىٌ عَلَى رَمُل 
َحَلْثُ عَلَى فَاطِمَة اب قيْسِ قَسَالتَّا عَنْ قَضَاء 
رَسُولٍ الله فيه 

تعلي الكئرة في الخع إلى يزم ليام 
َحَلُوامتَرَحفِينَ عَلَى َوَْاكِهِمْ 
۳7 8000 


3 


1 + رر تر رر ل كم 
دَعَا لی رَسُول الله بك أن یؤتیتی الله الحكم مرتین 


عمر بن الخطاب 


فاطمة بنت قيس 


ابن عباس 

أبو هريرة 
الحسن بن علي 

ابن عباس 


آنس بن مالك 


آنس بن مالك 


النعمان بن بشير 


55 


١ 


۹۲ 


كه" 


۲۸ 


يفنا 


زم رید 


مؤه* 


سسا 


۹ ۳۲ء 


برضن 


۲ 
طرف الحديث والأثر 


دَعْوَة ِي النونٍ ذْ دَعَا وَهُو فِي بَطْنِ الحُوتِ 


وو إن لاخ الكل مقالة 

پک مھ 
ا تقر ریش 
الا سن اس ع الكافر 
دي أصَابع اليَدَْنِوَالرَجلَيْن مَوَاء 


ہد تہ باللہ رن وَبِالإِسلا 


ذَاكَ نهد أَعْطَانِيهِ الله 


الذَاكِرِينَ الله كَثيرًا 


رخ عرض و کے 
ذَكَاةٌ الجَنِين ذَكَاة أمهِ 
كرك أحَاكَبِمَايَكْرَهُ 


د فح ا 0 ا وام یں وف © ا او ل 
ذلِك يَوَمَ يتقول الله لادَمَ: ابعث بَعث النار 


الذَّحَبُبالدَّمَبٍ ملا بمئلٍ 


اذا 


2 


0 العباس 


أنس بن مالك 
أنس بن مالك 
أبو سعيد الخدري 
أبو سعيد الخدري 
أبو هريرة 
أبو رافع القبطي 
عمران بن حصين 
عبادة بن الصامت 


أبو الدرداء 


۲1۰۳ 


راس 


رہی 


مس 


+١۷٦ 


0۳۵. 


نس 


(۲۰۰۸ 


15 


۳۴٥ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
الذي ألْحَدَ قَبرَوَسُولٍ الله َك اہر طَلْحَةً 
الّْ 0 صَلَاةُ العضر فَكََنَمَا و 


آنَ وَهَوَ مَاهِرٌ يه م 


له 


7 مَعّ السّفرَةٍ الكِرّام 


ار 


رَأى رَسُولُ اللہ ل جبْرِيل في حُلَة مِن رَفْرَفٍ 
رَأى النبيُ يكل أعرَابينا 


1 ےپ 6 کو 


رای محمد ربه 


کٹ ہي ل 7 
قَرَ ا حَرَمَ وعليهِ جبة 


مک 


وو اف 38 می و و لاہ و و ل و ل رو 
الرُؤْيَا اث فَرُوْیا حَق وَرُؤْيَا يُحَدَثْ الرَّجُل بها 


8 
کے ھ2 


نبفسة 

رُؤْيَا الْمُؤْمِنِ جُرْءمنْ أربعِينَ ُزْءَا من النبوة 

ها اْمُؤْصنٍ جُزْءٌ من ورين جُزْءًا ناليو 
ريا الشضلم ُء و سن وَِبِينَ جُزکا من البو 
الرُؤْيَامِنَ لله وَالحُلَمُ مِنَ الشيْطَانِ 


کا | 


رَآَيْتُْ 2 و" اثتره ةَالواُس + خَرّجَتٌ من ٤‏ الْمَدِيئة 


رو ھا و کو ل گی بج سار لا کک کے 
رایت جَعَفرًا بَطِيرٌ في الجَنة مَع المَلائِْكَة 
َأيْثُ وَجْلايُخَوَى عَلَى بَغْلَةِوَعَلَيِعمَامَةُسَؤْدام 


ده سم 


ترک اھ 28ھ اب 5 قَذْ شَابَ 


55 


٤ 
طرف الحديث والأثر‎ 
د لله يك إِذَا افتَتَحَ الصّلاة يَرفَعْ بب‎ ۲ 


رَأَيْتُ رَسُولَ الله كه إذا تَوَضَّأ مَسَحَ وَجْهَهُ بطَرَفٍ 


ََيْثْ رَسُولَ الله وك إِدا سَجّد يَضَعْ ریہ بل یدب 
رج اعد 
ریت وَسُول الله وكةتوَضَأوَمَسَح عَلی حي 


يْتَ رَسُول اللہ و فَكَانَ الحَسَنُ بْنْ عَلِيّ يشْبِهُهُ 4 
رََيْتْ رشول اللہ يك وَحَانَتْ صَلَاة الَعَضْرِ 

یت رَسُول الله ول وَعَليه برْدَا ان أَحَفَرَانِ 
رَأَيْتْ رَسُولٌ الله يلتبم في الصَّحْمَةٍ 

رَأَيْتُ رَسُول الله َك يَتَحَتمْ في يَمبنه 

ریت رَسُول الله ولا يَسْجَد ت0 جد في (ص) 

رَأَيْتْ رَسُول الله َك يَْرَبُ قَاِئِمًا وَقَاعِدَا 
رَأَيْتْ رَسُولٌ الله وك يَعْقِدُ ايح 
ریت رَسُولَ الله يك یتر عَلَى رَاجلتہ 


2 


يك لی تغرل سوا خلة خنة حم اء 


ع 2 ہے کو کر مض 2 


يَأبثَ علي توا فذق كتتوعت القاهما 


عم و عي کپ کے لامر 


ریت عَمَّارَ بْنَ يار تَوضا فخلل لحيتة 


رَأَيْتُ عْمَرَبْنَ الخَطَبٍ يُقبّلُ الحَجَر 


الراوي 


رقم الحديث 


هوه" 


ہ٤‎ 


۲۸۷۱ 


طرف الحدیث والأثر 


0 ےج 


کے و 
ایت 


يْت فِي المّنام 


ن في يدي سِوَارَينِ من ذهب 


01-۶ ا 8 ےر کا هو 


7 "مھ 
بختضرہ 


ےہ سے 


َأَيْتْ الي يفام إلى قرب مُعَلفَة َحَتتم 

7 ا یں و "یھ 

ریت الک پل ما ]ا أ 2 َتَسَوَك وَهوَصَائِمٌ 
أت لبي ب مكنا على او لی يسار 


کم و 


رایت الي يك مكنا عَلَى وسَادَةٍ عَلَى يَسَارِهٍ 
َأَيْث الي بك مَضْمَض وَاسْتتصَقَ مِنْ كف وَاحِدٍ 
َأَيْثُ الي يل َب بكر وَعْمَرَيَمْشُونَ أَمَامَ الجَتَازَة 
رَأَيْتُ لني كله وَكَانَ الْحَسَنْ بْنْ عَلِيٌ يُشْبِهُةُ 
رَأَيْتُ الي ولا يَزي الجمَار عَلَى َاقَيِه 

رَأَيْتُ الي وك يَحْقدُ ايح 

الرَاحمُوديرْحَمهُمْ لمن 

الِب َل الت وَالمَاشِي نت ءا 
الرَكِبُ شَيطَانوَالرَكَِانِ شَطَآنَانِ وَالَكانةوَكْبٌ 
رَبٌ عن وَلّا تن عَليٌ وَانضْرْنِي ولا تَنْضْرْ عَلَيَ 


ا ے ا د ا د 
کے بزاح لي رت ہے 


جج 
طرف الحديث والأثر 


َب اغْفِز بي وَنْبْ عَليَّ ِنَْكَأَنْتَ لواب العَمُورٌ 


- و 


0 ے٥‎ 


رَبّ قنِي عَذَابِكَ يَوْمَ تَبَعَث عِبَاكك 


َاط يوم ني سَيلٍ اله َي ِنَ ادن وَمَا عي 


رما مکی لني و في تَعْل وَاحِدَةٍ 

5 2 5 8م 

لرَجْلُ أَحَقَ بِمَجْلِسِهِ وَإِنْ عَرَج لِحَاجَیه 

و عر 4 کر کی کا شرق ون جو ا 
الرّجل على دِين خلِیله فليَنظر أَحَدَكُمْ مَنْ يخال 
کو او یی وط 5 

رجل يجاهد فِي سَبیل الله 

ہے وک یو ا ا اا 
رَجَمَ رَسُولَ الله يك وَرَجَمَ أبو بكر وَرَجَمْتَ 
رَجم الله ابا بَكْرِ رَوَّجَنِيَ ابْکَهُ وَحَمَلَنِي إِلَى تار 
الهجِرَّةٍ 

رَحِمَ الله امرَأصَلَى قَبْلَ الْحَضرِأَزبَعَا 

رَحِمَ الله حيرا أفْوَاهُهُمْ سَلَامٌ وَأَيدِيهمْ طَعَامٌ 
رَحِم الله عدا كانت لأَخبه عند مَظْلِمَةُ في عِرْضٍ 
َو مال 


5 
ع > 2ه ري 


و ہو 9 أو الى ہے رو 8ه روہ 
رَحم الہ المحَلقِينَ مَرَة أو مَرتینِ 
ہے و يق فو لی و دك و قایس 
رَحمَك الله إن كنت لاواها تلاءً لِلقرانِ 


الراوي 
ابن عمر 
البراء بن عازب 
سهل بن سعدء سلمان 
الفارسي: عثمان 


ابن عفان 


وهب بن حذيفة 
أبو هريرة 

أم مالك البهزية 

أبو سعيد الخدري 

عمر بن الخطاب 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


أبن عباس 


الفارس القدتة 
رقم الحديث 
ا 
۹ڈ 
متتل 


۰۷ 


يفن 
۷۷۷ 
۲/۵۱ 
۲۷۸ 
فنك 
ل 
١‏ 


نمس 


0 
۳۳۹ 


1 


5 


۹۷ / 


فهرس الأحاديث واللآثار لح 


طرف الحديث والأثر 
رخص رَسُولُ الله يكل لرعَاءِ الإہلِ في الوك 
ڈول اللہ ا عَلَی مانن عون الل 
رڈ كب لی أب العاص بن ليع 


ام 


بَعْلّ ست سنِين 
ُدُوا اَی إِلَى مَصَاجِعِهمْ 
رِضَى الزَّبّ في رِضی الوَالِدٍ 
نف رَجُلٍ ذْكَرْتُ عِنْدَهُ فلم يُصَلَ عَلَيَ 
رم إِلَى النحْمَانِ بن بَشیر رَجُل وَقَمَ عَلَى جَارِية 
ا ا 
رُفِعَ القلَمُ عَنْ تَكَانَة 
رَكَحْتُ رَأسي يَوْءَ أَعْدٍ فَجَعَلتُ أنظز 
رَقِيثُ يَوْمًا عَلَى بيْتِ حَفْصَةَ رآ الي بك عَلَى 
حَاججیہ مُت الام 
٦‏ ٠ہ‏ 20۶۶۷ 


70 مَقْتُ الى كله شَهْرًا فَكَانَ قرأ ذ فِي الرَكْعمَيْنِ قبل 


7 


[زا 


الَّحَادَة فی الدنیا لمت بتخریم الحَلال وَلا إضَاعَة 


الراوي 
عاصم بن عدي 
سعد بن أبي وقاص 


ابن عباس 


۷ء 


۸۰۳ 


۰۰٥ 


۲۳٤٤ 


۸ء 


طرف الحديث والأثر الراوي 


رَوَجَكُنَأهْلْكُنَوَرَوّجنِي لمن وق سَبْع سَمَاوَاتٍ أنس بن مالك 
رَوّدَكَ الله التَقَوَى ا ومالك 


7 


1 في اماه 


مک ئل مك اش له 11 تو القَمَرُ بِمَكَةَ ‏ أنس بن مالك 


0یبپ 


مرنين 


ہے 
ےت ات 


9ئ 08 ابن عمر 
شُیْل اِبْنْ عُمَرَ في اي 

قل ول ال كله أن الافمان انضل أز 
الال یا 

شیل رشول الله يك أي المُسْلوِينَ اَفصل؟ أبو موسى 


ا 1 و 


شيل رَسُول الله كي 0 


7 
٠‏ سی خی 


شُھُر اعَتَمر رد الله ابن عمر 


بر 
5 


ا 


تا 
0 
35 
ہم): 


فضل؟ أبو سعيد الخدري 
۵۶ 9 أنس بن مالك 
شیل زشول اللہ لا اح 
شی ول الله يعن مير مَامدِْلُ الس الجن أبوهريرة 
شل رَسُولُ الله يل عَنِ الرّجُل يَاتِلُ شَجَاعَة 5 
شی شول الله ٥ة‏ من الوشوء من لخُوم الإبلٍ؟ 0 البراء بن عازب 
شيل رَسُولُ الله يك عَنْ قُدُورِ الْمَجُوس 02 
شی وَسُولُ لله يكل عَنْ مذو الآية طط هولول عائشة 
55 


الفهارين الفدئة 


٣۳ 


ڑ٤‎ 


۷۵۸ 


اکرش 


۷۱ 
511 


١5 


1" 
٠5لا‏ 
فؤءض 
تہ 
۲٤‏ 
اہ 
۸۱ 
۷۰۰۰ 


۲۹۳ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 

یل رَشول الله يك عَن وَوَقَة 

ہا 

يل الي ول أي متا 


7۶8 سويت قا 
سْيْلَ الي كل عَنِ الرَّجُلٍ بَجدُ الْبََلَ وا 
لت أنا غيبْدة: عل كذكة ین عَيْد الله کیا؟ 
قَالَ: لا 

سَأَنْتُ انس بْنَ مَالِكِه عَنِ الصّفًا وَالمرُوَةِ 

سَأَلْتُ ابْنَ عُمَرَ عَنْ رَجُلٍ طَلق امأ وَهِيّ حَائِضُ 
ح عَلَى الخُمَيْنِ؟ 
سَأَلَتٌ رَسُول الله للا ای دلب أَغل؟ 

َألَتْ وَسُولَ الله وك عَنْ أَكْلٍ الضَّبُع 

سَأَلْثُ رَسُولَ الله ل عَنِ الالتفَاتِ فِي الصَّلَاةٍ 
سَأَلْتُ رَسُولَ الله بك عَنِ الصَّوْم 

سَأَلْتُ رَسُولَ الله يك عَنِ الصَيْدِ 


سَأَلْتُ جَابر بْنَ عَبْلِ الله عَنِ الم 


سَأَلتْ رَسُول الل ول عَنْ صَلَاةِ الرّجُل وَهُو فَاعِد 
سَأَلْتُ وَسُولَ الله ل عَنْ صَلَاة الْمَرِيضٍ؟ 


سَأَلْتُ رہ سُول الله يك عَنْ صَيْدِ البَازي 


عمرو بن مرة 


117 


کے 


۷۲ 


۲۷۱ 


١۹ 


الا 


نا 


۹۷ 


طرف الحديث والأثر 
سَأَلْتُ رَسُولَ الله يلِعَنْ صَيْد الکَلب الْمُعَلّم 
سَأَلْتْ رَشول الله يي عَنْ قَوْلٍ الله تَعَالَى: 
سَأَلْتُ رَسُول الله يكِةِعَنْ قَوْلِهِتَعَالَى: ط لَهُمٌ 
ركاف الْحَية الذَنَا * 


لوبهم ريغ 

صَأَنْتُ رَش ول الله يكل عَنْ مَمْح الْحَصَى في 
الصّلاة؟ 

سَأَلّتُ رَشول الله يك عَنْ تَظرَِ الفْجَاءة َأَمَرَنِي أَنْ 


سمی > رودو م 


سَأَلْتُ رَسُول الله يله عَنْ مَذہ الأية: #والنين بن 
ماءاتوا م4 

سَأَلْتُ رَسُولَ الله يله عَنْ یَوْم الحَح الأكبّر 

سأ رَشول الله َك عَنْ يوم الج الأَخُبر 


عقو به > 


سَأَلتٌ رَسُول الله ا ََعطانی ثم سَألت ََعْطَاِي 


سَأَلْتُ رَشول الله بك تا الس ي الرَّجُلٍ منْ أَمْل 
ال 
سَأَلْتُ عَابقَةً عَنْ حُلق رَسُولِ الله کیا 


یب یک یو ای ین ای پل ماق 
سالت عائِشة عَنْ صلاۃ رَسُول الله ئا 


رقم الحدیث 
۷ 
۳۹ 
۲۰۵٢‏ 
۲ 
۸۰۳۰ 


۸/۷۵0|۵۳ە۲ 


نضا 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
سَألْتٌ عَایقَة عَنْ صِيّام الي ل 
سَأَْتُ عَابَِّة عَْ وثْرِوَسُولٍ الله كله 


0 ت عن المْتَلاعِنِينٍ فِي إِمَارَةِ مُصعب بن الزبیر 


سَأَلْتٌ النَيّ لا عَنْ 37 ن مُوَاكَلَةَ ة الحَائض؟ قَقَالَ: 


وَاكِلْهًا 
سَألْتّهَا عَنْ صَلَاۃ رَسُولِ الله وك عَنْ تَطرّعہ؟ 


سَأَلْنَاعَلِيا عَنْ صَلَاةِ رَسُولٍ الله يكل مِنَّ النَّهَار؟ 


السّاعِي عَلَى الأَرْمَلَةٍ وَالمِسْكِين كَالمْجَاهِدٍ في 


سَہیل الله 
ساف شول الله يلل م م سَهَوَا قَصَلَى یَسْعَة عَشَرَيَوْما 
رَکَعتينَ رَكَعتین 


4 اہ کاو سو ا رق رہ اوہ 
سَافرت مع النبيٰ 8ٹ واپي بكر وَعمَر وَعثمان 


00 
8 5 
56 
> 
له‎ ١ 
3 
2 


نے ہُو الحَبَشي 
ب اشيم شوق 1 
مُبْحَانَ الله العَظِيم 


حت و م 2 
سُبْحَانَ الله مَاذَا أَنْْلَ اللَيْلَةَ من الفديَة؟ 


ا لا 


نين 


ان 


لحيل 


لو لسكا 


4ل ه1517 


شان 


۲0۹٦ 


طرف الحدیث والأثر 


معان ابه كذ كنا كال قوم مُوسّی : #اجعل لہ 


سم 
27 رَبّيَ العَظیم 


0-0 ہے 


ويك کاو الو اي ِل لاله 


7 و 7آ ںو 


سے 


ا 0 


مر کے 


د 


ان :لز 


نا اي في النَجْم 

ٍى قَرِيبٌ مِنَ الله قَرِيبٌ مِنَّ الجَنَّة 

مَکْکانِ حَفظَبَّهُمَا عَنْ شول الله يكل 

سَلٍ الله الَافِيَة 

سَل تُعْطَهُ سَل تعْطة 

۶۷۹۶۶ ۷۷9 'تھ 
ا هُل القُور 


0 


لتم کو اهن 


ےر وھ ہے سے 2 


سمعهہ وتصيرة 


0 


انا قر ا ل ا محل 


الراوي 
أبو واقد اللیٹی 


أبو سد الخدري؛ 


عائشة 


7 شيعيل الخدري» 


أبو هريرة 

ابن عمر 
علي بن أبي طالب 

أبن عباس 


عائشة 


أبو الدرداء 


أبو هريرة 
سمرة بن جندب 

العباس 

ابن مسعود 


ابن عباس 


الفهارس الفنيّة 


؟” 


۲۱ 


هلاه 


۳٣٤٤ ۸٦۸ 


("۹۹۸ 


ئک 


اه" 


۳٥٤ 


۹۳ 


لمم 


١٠١ه‎ 


فھرس الاحادیث والاثار 

طرف الحديث والأثر 
السلام قبل الكلام 
شلر اال تر وَالعَاقية 
7 قشل َإنَ ا لات أن مال 
سَلُوه هن الزّوح َسَألُوه عَنِ الرّوح 
السَّمْتَا لمق والنؤدة والافيت 12 


2 والطاع عاى او ء المُسْلِمِ فِيمَا أحَبٌ وَكَرة 
م لْمْ يُؤْمْر بمَعْصِيَةِ 


2 


سَمِعْتٌ رَجَلهيَسْتَعْفِرٌ لأبوَيه هما مشر كان 


7 

شيغٹ رَشول الال ثرا في النَجْر 

م ام ؟ ا صاس لير م هاس ه ممه ۔دہےہ 
سَمِعت رَسُول الله 19 يَنهَى عن صَوم مَذینِ اليَوَمَيْنٍ 


و و ا بو حولم ہو و ہے ےرڈ 50 
2 سس بے لقصة 


عبد الله بن سرجس 

علي بن أبي طالب؛ 

أبو حمیدہ ربيعة 
أبن كعب 


علي بن أبي طالب 


أسماء بنت يزيد 


قطبة بن مالك 
معاوية بن أبي سفيان 


وائل بن حجر 


عبد الله بن مغفل 


۳٤٣٤٣١٣٣٣٣٣٣٣٦ 


۲۷/۸ 


۲٤٤ 


ظ 


توك أبن ان 


ف الحديث والأثر 
أَقُولُ: الله إن أَعُود بك مِنَ الهم 


وَالكَسَا ل وَعَذَابٍ القَبْرِ 


السَنة إِذَا إِذَاتَرَوّجِ | 


هع 


ےگ 


لرَّجُلُ البكْرٌ عَلَى ام مْرَأَتِه 


قَامَ عِنْدَهَا 


الشّوْمُ في کلک نی الْمَرْأووَا لمَسْكَرٍ وَالدَابَة 


للخ ب ور رر وحن 
الشريك شَّفِيعٌ وَالشفعة في كل شَيْءٍ 


30 


شِعَارٌ لْمُؤْمِيْنَ عَلَى الصّرَاطرَ 


بَسَلَمْ َل 


شَْبَانُ لتَحْظِيم رَمَضَانَ 


السَّعِتُ اَل 


شَفَاعَتِي أل الكبَائر مِنْ 


مني 


شُكْرَكُمْ تَقُولُونَ مركا توْءِ كَذَا وَكَذَا وَيِنَجُم كَذَا 


وَكَذَا 


ا ہہ 


شَكُوَْا إَِى رَسُولٍ الله يك الجوع 


شَمْتٍ العَاطسٌ * 


2 
الشْهَدَاءٌ أَرْبَعَةٌ و 


كان نراقن شِنْتَ کمن 


و“ وه یڑ یھ 
جل مُوْمِنْ جَيْدَ الإِيمَانٍ 


الراوي 
أبو بكرة 


ابن عباس 


آنس بن مالك 


ابن عباس 
المغيرة بن شعبة 
آنس بن مالك 


أنس بن مالك» جابر بن 


عبد الله 


علي بن أبي طالب 


أبو طلحة الأنصاري 


عبيد بن رفاعة 


رقم الحديث 


وم 


۹ 


۲۷۶۸۲۰ 
ےس 


۳۸۰۰۷۷ 


۷۸۱ 
 + 9۷هە++ٔ‎ 
91 
۲۱۸ 


كا ااه ”7 
لضن 
سنا 


525 


ا 


فھرس الاحادیث والاثار 
طرف الحديث والأثر 
الشقداء حش التطخرن #الختطرن 


شَهِدْتٌ حَيْبرَ مَعَ سَادَتِي فَكَلّمُوا فِيَّ رَسُولَ الله كلل 


5 
قاع 


اقيق لا تسضان ھا انتا 


د وين كل داءِ ِل السَّامَ 


٥رہ‎ 


تی هود وَالوَاقعَة وَالمُرسَلات وَعََيتَسَاءَلُونَ 


[ص] 


يه ذا کل عِنْدَهُ الْمَفَاطِيرٌ صَلَّتْ عَليه الْمَلَایِکڈُ 


کے سے مے 


دض 
كمه 


مدق اله وت بط أحيك 


مدل سهان 
صَدَقَة تصَدَّقَ الله بها عَلَيكُمْ فَاقبلوا صَدَكََ 


الصَّعُودُ جَبَلُ مِنْ تار يَتَصَعَّدٌ فيد الكَافِرٌ سَبْعِينَ 


أبو هريرة 


أبن عباس 


۷۸٤ 


۷۳۲ 


66 


۳۰٦ 


طرف الحديث والأثر 
فا لام قش فی لاه انل وخ 
سبٔع وَعِشْرِينَ َرَجَاَ 
صَلاهالْكَضر 
الصَّلَاةٌ عَلَى مَوَاقِيتِهًا 


صَلَاٌ اليل متت می 
صَلَاةُ ليل وار لی کی 


ا ا رك وج وھ ا رو مھ ع 
الصّلاة مَثنی مَثنی تَشَّهَدَ فِي كل رَکعتینِ وتخشع 


دج هو 


ونصر 


صَلَاة الوْسْطَى صَلَاه العضر 
للع جاتر ينَاْمُسلوِينَ إلا صُلَحَا عَرّم حَلالا 
َل حَرَامًا 


2 :اق نش و ری کے ا عا فق ہے 
صَلوا فِي بيوتكم وَلا تتخذوها قبورًا 


صَلوا فِي مَرَابض الْعَتم وََاتُصَلُوا في أعْطَانٍ الإ 


الراوي 


سمرة بن جندب 
أبن مسعود 
أسيد بن ظهير 


أبو هريرة 


أم فروة 


ابن مسعود» سمرة 


ابن جندب 
أنس بن مالك 


أبو قتادة 


أبو هريرة 


ا 


مضت انان 


زیر دسیجچعد 


۲۹۰/۸۵ 


جس 


۲ 


۹ء ۹۰۷۰ 


30 


رس 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
الصّلَوَاتٌ الْحَمْسٌ وَالْجْمُعَة إِلَى الْجْمُعَةِ كَفَارَاتُ 
لم بيتهَنَ 
صَلَى شول ليخت الَْروَالمصْرَوَالمَغبَ 
وَالعِشَاءوَالمَجْرَ 
صَلَّى بت الْمُِيرَةبْنُ شُعبَة لها صَلَّى رَكْعَيْنقَام 
۴ْٰ یی لكين 
صلی بن ال ول فی کُشوفِ لَانَسْمَملهُصَرنًا 
صلی رَسُول الله يكل الصّبْح فَتَقَلَتْ عَلَيْهِ الِرَاءةٌ 
عل وقول كله اليكاء 90 
عَبْد الله بْنِ مَسْعُودٍ 
صَلَّى رسُول الل يله العَضْرَ وَالشّمْسٌ في حَجْرَيهَا 
920 لله عت التنكث كَدَمَاةٌ 
7 رَسُولُ الله يك عَلْفَ أبِي بَكْرِ في مَرَضهِالَذِي 
مَاتَ فيه فَاعدًا 
سَلَى رَسُولّ الله يك صَلَاه الما 
صَلَى رشول الله َك عَلَى سُهَيْلٍ بی الِیقَاَ في 
المسُجدِ 
صلّی رشول الله يني مَرَضِه حَلَفَ أَبِي بَکرقَاعدًا 


ان 9 1 


الراوي 


أبو هريرة 


۸۷۹ 


زا 


۸۷۲ 


طرف الحديث والأثر 


سن 


صَلَيْتٌ مَعَ اليل بمتّی آمَنَ ما كَانَ الئاس 
صَلَیْث مَعَ اليك ذّات ليل َقَمْتُ عَنْ يَسَارِ 
لت مع لب له تين قل لطر ورتين 
بَعْدَهَا 
لحني ل 

َع الي وك الظهر الد 2000 
8 
تب تم 
سَنَعَ لا عبد الرّحْمَنِ بن عَوْفٍ 
وَسَقَانَا مِنَ الحَمْرِ 
ا 


مه ەموہہے۔> عو وی ا 8ک 3 
الصّوْمُ يَوْمَ تَصُومُود وَالِفِطر يَوْمَتَفْطِرُونَ 


طعَاما فدعا 


بج 


الراوي 


آنس بن مالك 


أده 


٦٣۲ 


۲0۹ 


۹9۹۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر الراوى 

صِيَاميَْم عَاشُورَاء إن أَحْتَِبُ عَلَى الله أن يُكَفْرَ أبو قتادة 
صِيَامُ يوم عَرَفَة ني أَختَيِبُ عَلَى الله أَنْيْكَفَرَ السَّنة أبو قتادة 
ال كد 

ین کے کو و 009906 کے 5 
صَيْد البرلَكُمْ حَلَال وَأَنُمْ رُم مَالَمْ تصِيدُوهُ جابر بن عبد الله 

قي 


تا رضي اجر وی می ہب جد ا لے الا ونن 55 
ضاف عائشة ضيف فأمَرت له بملحفةٍ صفرَاءَ عائشة 


واب يه 


06 اس 2 بل کے لٹ ٥‏ تھے عر ع 

ضحی رَسُول الله وك بِكَبشینِ أَفَرنَینِ أمَلحَینِ آنس بن مالك 
د اك مر کت ول ارول ضا کا جج 0 

ضخی رَسُول الله نَا بكَبٔش أقرّن فجيل أبو سعيد الخدري 
ہہ 6 ےو + إلى یر 3 کر کے ےر ےک" 

ضحی رَسُول الله ِا وَالمَسْلِمُون فأعادهًا عليه ابن عمر 


3 گر رد لے 9 2 ع 
ضِرْسُ الکافر يَوْمَ القِيَامَةِ ٹل 5 أبو هريرة 


و۷۹ 


۸٦ 


١15 


۸۰۰ 


۷۱۷۸( 


۰۱ 


٣٣ 


١5 


١:5 


ہت 


۲۱۲ 


۲0۷:۱١٤ 


7. 


يداحلا 


.لهم .666.شةءطءٍٍِ سسسب الفھارس الفنيّة 


طرف الحديث والأثر الراوى رقم الحديث 
[ط] 
الطَّاعِمُ الشٌاكِر بمنْرِلَِ الصَّائِم الصّاير ک7 ۲۷ 


طَافَ لبي كل عَلَى رَاجلیه 07 ۸۹٥‏ 


بے 


طَعَام أو ْم حل وَطََام: يم لاني سن ابن مسعود / ۰۹۹۷ 


لیے 


طَعَامُ اين اي التَكَائةوَطَعَامُ لان كافِي الأَربَعَةً بَعَةَ أبو هريرة ۸۰۲ 


- 
- 
فتا 
3 

3 
8 
0 
ا 
۰ 
33 
ع 
ماهم 
2 


و یک کا ا اد لد ا ا ا وج 
طلاق الامَة تطلیقتانِء وَعِدتهًا حيضتانٍ عائشة ١8‏ 
ا 0 


طلحَة مِمَّنْ قضی نَحَبَه معاوية بن أبي سفيان زونہ دیس 
رت بر جَارَايَ في الجََّة علي بن أبي طالب وس 
طُلّوعٌ الشَمْسِ مِنْ مَعْرِبها رید الخلری ۶۷۷ 
الطَوَافُ حَوْلَ البَيْتِمِثْلُ الصّلاة إلا أَنكُمْ تَکَلَمُونَ ابع عباس ۹٠‏ 


طُوبَى لِمَنْ هُدِيّ إِلَى الاسلام و نَّ عَيْشْهُ كَمَانَا فضالة بن عبيد ۳۹ 
طِيبُ الرّجَالٍ مَا ظهَرَرِيحْه وَحَفِيَ لون أبو هريرة ۲۷۷ 


طَيَنَتُ رَسُولٌ الله يِفَل ان يُحْرِمَ عائشة ۹۷ 
الطيْرةٌ من الشُرْك ايك سرد ٤‏ 


فيرش الاحادیث و الاق مسي يسيس 1/1 
طرف الحديث والأثر الراوي رقم الحديث 
[ظا 
الل لمات يم ت٠‏ ان طز ۲۳۲" 
الظَهْرُيُرْكَبُإِذَا كَانَ مَرْهُونا کہ ٢‏ 
لآ 
العَارِيَة مُوَدَاة وَالرٌعِيمُ غَارمٌ بو انان ۰ 


العَامِل عَلَى الصَّدَقَة بان كَالعَازِي في مَہیل الله رافع بن خدیج ٤‏ 


ہچ 5 
5211 ّم 


عبن رَسُولُ الله يك يدر ليلا عبد الرحمن بن عوف ۷ 
العِبَادةُ في الهَرْج کَهجْرَوِإِلَيٌ معقل بن يسار ۲۱ 


5 
2 


عَجِلْتَ أَيّهَا الْمُصَلیي إِذَا صَلَيْتَ فَمَعَدْتَ فَاحْمَدِاللَهَ ‏ فضالة بن عبيد ۷ 
ِمَاهُوَ أَهْلَهُ 

العَجْمَاءُ جُرْحُهًا جُبَار وَالمَعْدِنُ جُبَارٌ أبو هريرة ء۳ 
الک ات تا تَا اہك سر الح 


رقي عل لالم اا ترس فی التعال جا حا ۹ 


عَرَض عَلیٗ رَبي لِيَجْعَلَ لی بَطْحَاءَ مَكة ذهب انا ۳۷ 
ئ - 21 ح2 7 اس 59-8 8 0 

عرضّث عَلَىّ جور أمَّتِى ختی القَذَاة يُخْرجُهًا ١‏ أنس بن مالك تلن 

لی الماع 

او و وج ے- 


عُرِضْتٌ عَلَى رَشولِ الله كل ني جَيْش وَأَنا اْنْ أرْبَع آقغ ضر ؤ۷ 


کے 
عشرہ 


لام 


عُرضْنا عَلَى رَسُولٍ الله ول يَْمَ فريِظَة 


ْ2 راهه 3 
ةقص الشارب وَإعفاءً اللحیة 


٤ں‏ المَفصل كَانَ الي وا یمرن َيْنَ 


او 


الا الا وَالتتَاؤّبُ في الصَّلَاةٍ 
عَلَّمنَارَسُولُ الله كلإ فَعَدنَا في الرَكْعَِيْنِ أن تقول 
عَلَمَنَارَسُولُ الله يل التَصَهُدَ ني الصَلا 

5 رَسُولُ 0 أكون في الْوثر 
فل: اللهُمَ اجْعَل سَرِيرَتي 


0 و 


7 ي رسو َال ٥:‏ 


عَلَمُواالصّبِيّ الصَّلَاةابْنَ سبع ينَ 
عَلَى أي شّيْءِبَايَْتَمْ رَسُولَ الله كل يَوْمَ الحْدَ ا 
عَلَى جر جَهَتم 

عَلَى الصَّرَاطٍ 

علي مني وأناين علي 


عَلَى اليد مَا أَحَذَّتْ حتی تُوَّديَّ 


أبي بن كعب 


أبن مسعود 


أبو هريرة 
دينار» عبد الله بن يزيد 
ابن مسعود 
أبن مسعود 
الحسن بن علي 
عمر بن الخطاب 


۲۳ 


۳٣٤٤ 


8 ۷۹ 


۲۷۱۰۹ 


٦٦ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
عَليْكَ وَعَلَى أَمّكَ إِذَا عَطْسَ أَحَدُكُمْ فيفل 
ليم اليد َو لصوت لطر 
عل يكُمْ بالصّدْقٍ فَإِنَ الصّدْقٌ يَهدِي إِلَى البرٌ 


8 


7 


309 5 ليل فَإنَهُ و 3 ے ۷ہک ہ٭ 
8 0 دَأَبُ الصَّالِحِينَ َبْلَكُمْ 


2 ۰ ا وو 
عَلَيَكُمْ بهذ الصَلَاۃ في ایت 
ین خی سے 


0,00 


500080 ۵0 


ع 


عُمْرَةٌفِي رَمَضَانَ نَمِل حَجَةٌ 


م 


الْعَمْرّی جَائرۃ لذَمْلِهًا اس اٹ لاهلهًا 


العَهدُ الَّذِي بَيْننَا وَبَيْنهُمُ الصَّلَاهُ فَمَنْ فَقَد 


م 


ع 


۳ھ 


رقم الحدیث 
جس 
۷٥‏ 
۷ 
۷۱ء 
۳0۹ 


۲۲۰ 


4 

م۳۸۳ 

۲٣ 
۹۳۳ 
۹۳۹ 
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۲٦۱۷ 


طرف الحديث والأثر الراوي 


رھ عر قاو 


فان لاتتسههَا الع يكت ون حشية الله ابن عباس 
لغ] 

أو وَل َال وَسُولُ الله كه اْمُمْركِينَ 0 أنس بن مالك 

سبل الله أوْرَوْحَةٌ خَيْرٌ مِنَ الدْياوَمَافِِهَا 0 ابن عباس 

ي تسيل الله َيْرٌ من الدنياوَمَا يها سهل بن سعد 

: ودای 


غَرَوْثُ مَعَرَسُولٍ الله لا يتٌ غَرّوَاتٍ اك الْجَرَاد عبد الله بن أبى أوفى 
عَرَوْتٌ مَعَ الي ولا فَكَانَ إِذَا طَلَمَ المَجْرٌ أَمْسَكَ النعمان بن مقرن 
عَرَوْنَا مَعَ رَسُولِ الله يك ني رَمَضَانَ عَرْوَئيْنِ عمر بن الخطاب 


عَرَوْنَا مَم رَسُولِ الله يك سَبّعَ غَزَّوَاتِ أَكُلُ الْجَرَادَ ابن أبي أوفى 


غَرَوْنَا مَعَ رَسُولٍ الله كَلهِ وَكَانَ مَعَنَا أَنَاسٌ مِنَ زيد بن أرقم 


عن و عير عن ص ہر ا 


5 خباب بن الأرت 


عر الله لرَجُلٍ كَانَ قبلَكُمْ كَانَ سَهْلاإِذَابَعَ جابر بن عبد الله 


العام الَذِي قََله الحَضِر طبع يَوْمَ طبع کَافْرا أ ين كسب 
العلا متهن بِعَقِقَيه سمرة بن جندب 


العَِيمَةٌ البَاردة الصّوْمُ في الشتَءِ عامر بن مسعود 


عيْرُ الدّجَالٍ أخوّفٌ لي عَلَيَكُمْ النواس بن سمعان 


رقم الحديث 


۹ 


ريق 
۳٣‏ 
155 
رنہ 
۸۲۱ 
١5117‏ 
۷۱٤‏ 
۸۲۳۲ 


۳۳۳ 


ام 
لمق 
۸۰۰۳( 
۳۲ 
27 
۲۳ 
۷۹۷ 


۲٤ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
غيُرُوا الشَّيْبَ وَلَا سبوا بِاليَهُودٍ 


[ف] 


ََنِ القَدَحَ إذَنْ عَنْ فيك 

اضيا فلي كذ هد الال 

َإِذَا صَلَيتم فَقَولُوا : شُبْحَانَ الله كََانًا وَتَلَائِينَ مَرَةَ 
ِنبا فَخْذ منهُم الجزية 

إن لَمْيَكُنْ في كِتَابٍ الله؟ 

ني هيت عَنْزَئِْ مركن 

قَنْحُ الف اي 


اس :ا 


الفجلعوية 


َذَلْكُم الربَاط 
ون وقول ال قد َه الفطر عَلَى الذکر 


وت 


زالالی 


َصْلٌ مَابَيْنَ حرام وَالحَلَالٍ ادف لصوت 


قصل ما بَيْنَّ صِيَامتَا وَصِيّام أَهْلٍ الکِتاب أَکَلَةُ 
السحر 


ا 


الراوي 


أبو هريرة 


۷/ۂ/۸۰۸۰ی۰ی'ٰ۰۵۰ۂ/۲۷ 


اه 


كاه 


طرف الحديث والأثر 


کی 2 5 © وين ہے 2 دي ه 2 
2 


الطعام 


قَضْلٌ العَالِم عَلَى العَاہدِ كَمَصْلِي عَلَى أَدْنَاكُمْ 


روہ و لد گے و 2ه لت 
فَصُلتٌ عَلَی الأنبياء بيت أَعْطِيتٌ جَوَايع الكلِم 
د اوترفر ھ؟ چو گر ریگ ےر ہەرویے 2 مھ 


َ‫ د سوس جه 


ُقَرَاء الْمْهَاجِرِينَ يَدْخْلُونَ الجَنَهَ قَبْل أََِْائهمْ 


م22 

ف تدم 

- ھی ا برعم م > . 

فقِية أَسَد عَلى الشْيْطانٍ مِنْ آلف عَابِدٍ 
تو ہے وو ہے ہن رو 

فلتعرها أختهًا من - 1 


وبا کی ا ہے وہ ےھ 2 
في تَلائينَ من البقر تيع أو لَبيعَة 
ِي الجَنَةبَابٌ يُذعَى الرَيّانَ 

في الجن َجَرَةيَسيرُ الرَاكِبُ في ظِا ِاةعَام 


٠.‏ ایی نے و ا یں 22 سے ٠>‏ د 
في الجَنة مائة دَرَجَةٍ مَا بِينَ كل دَرجَتین مائة عام 


: مکی ا عر عرفا و ور عر تعلو > بيت 
في الجَنة مائة دَرَجَةٍ مَا بین كل دَرَجَتِيْنٍ كما بین 


السَّمّاءِ والأازض 


١١. 


۲۲۱ 


۱۹۶ ئ‪‪ءە+, 


٦٢ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


7 
شل 


1 ون . لقظ م شراا2 0 
فِي العَسّل في كل عشْرَةٍ أزق زِق 
5 كه تو 2 الو عر ود د وين مو العو الو 
فی القبْر إِذًا قیل لَهُ: مَنْ رَبَكَ؛ وَمَا دِينَكء وَمَنْ تَبِيّكَ 


فی آزلِ اله: تَا کن ند لآ رين يمال 4 


بای 


في موہ الم حسف وَمَحوَقَلْفٌ 
فِيمَا سَقَتِ السّمَاءُوَالعيُونَ العُشْرٌ 
ِيمَا قد فرع نا ابيَ الْحَطَاب 


فيا آي ید اي آم 


2 و و 

القاتل لا یرٹ 
4 

1 در رق 


َال الله عرَ وَجَلَّ: أَحَبٌ عِبَادِي إِلَیٗ أَعْجَلهُمْ فِطرًا 
َل حر َجَلٌ: المتحَابُون في جلالي لوخ تاد 


َالَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: يا ابْنَ آدمَ إِنَّكَ مَا دَعَوْئِي 


عام ع 28 


ورجودي 


الراوي 
ابن عمر 
البراء بن عازب 
الشعبي 
عبد الله بن عمرو 
عمران بن حصين 
أميمة بنت رقيقة 
أبو هريرة 
عمر بن الخطاب 


العرباض بن سارية 


أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
عبد الرحمن بن عوف 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


معاذبن جبل 


آنس بن مالك 


م 


٦۰۸ 


طرف الحدیث والأثر 


ام وجل ِلَى احَسن بن عَلِيٌبَْدَمَابَايع ماو 


ام مُوسَى خطیبًا في بَنِي إِسْرَائِيل فسّئل 


َم الي كل بآية من افآ لب 

َامَئِي الله ْم ُصَلي فَحَطرَحَطْرة 
َبَّحَ الله هَائيْنِ يتين الفَصَيرتيْنِ 

بض ابي َك وَهُوَ ابن حَمْسٍ وَسِنَينَ سَنة 
َال الْمُسْلِم أَحَاهُ كفو وَسبَابَهُ فُسُوقٌ 


اقل في سول الله ككل خط 


6 ل رھ عله همهم ڑے۔ں )اک 
قد أذهت الله عن عنكم عبية الجاهلية 


َدْ أَفلَحَ مَنْ أَسْلَمَ وَرُزْقٌ کَمَافا وَقَنَعَهُ الله 


مھ کس مد ہے 


ع صا تررق 0 ا و عع وط 
قد صنعھا رَسُول الله ا وصنعناھا مَعَةَ 
ےم یت اج 42 


ابن عباس 
عمارة بن رويبة 
أبن عباس 
عبد الله بن مسعود 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 
عبد الله بن عمرو 
أم هانئ 
بجی عابر 
ابن عباس 


ابن عباس 


سعد بن أبي وقاص 
أبو موسى» 
ابن مسعود. سلمان 


ابن ربيعة 


رقم الحديث 
يفل 


ار 


٤ 
۳ 
هاه‎ 
قاس‎ 
رہ‎ 
رخ‎ 
٦ 
۲۳۸ 
۷۹ 
عرسا‎ ۲۳ 
لضن‎ 


لسن 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


َد عَمَوْتُ عَنْ صَدَقَِ الخَيْلٍ وَالرَِّيقٍ 

د قَالَ النَّاسٌ ثُمَ كَمَرَ أَكتَرَهُمْ قَمَنْ مَاتَ عَلَْهَا فَهُوَ 
مِمَنِ استقامَ 

6ں ہاو 0 کہ ور موب 2 

قل كان يكون فِي الامَم مُحَدَتُون 

کے شور ہی قي 12م 


قل كنت تھب عَنْ زيّارَة القبُور 
اسان و اک الم ات والأريية 


کا عمق کا و عا ات هه 5 5 
قَدِمَ رَسُول الله يك المَدِيئة وَهُمْ يُسْلِفُونَ في الٹمر 
۶ 


فَدِمَ رَسُول الله و مكة وَلَه أربَع عَدَائْرَ 


رعوق۶.ھ۔ 


کی الع یا و حا ا وو د مر 
فَدِمَ رید بن حَارِثة المَدِیثة وَرسُول الله يد في بتي 


اع عمق وم له و ہو مہ و ھ ہی رہ 
قم علينا مُصدق النبيّ 486 فاخذ الصدقة من 


َدِمَ وَدَ بل القَيْسِعَلَى رَسُولٍ الله ككل 

قَدِمْتٌ عَلَى رَسُولٍ الله يل أنا وَابْنُ عَم لي 

8 و 20 عات 52 ۔‫ کے و 
قَدِمْتَ عَلَى رَسُولِ الله كل فقلت: يا رَسُول الله 
ابْعَثْ مَعِي أَخي رَبْنَا 

ہر وہ ہم ظط کاٹ ٠‏ کم ع ا ل 
قدِمْت على رَسٌولِ الله 9ه فی نفر مِنَ الأسْعَرِيِينَ 


وس 


ون ہے ما سے سو و کہ تی 7 
قَلِمّت المَدِینة فجْلسُت إلى عمَر بن الخطاب؛ 


راد ص٠‏ 
فمّروا بجنارةٍ 


ابن عباس 
مالك بن الحويرث 
جبلة بن حارثة 


أبو موسى الأشعري 


١4 


۰|۹ 


ھ٠‎ 

طرف الحديث والأثر 
عِنْدَهُ وَافِدَ عَادٍ 
قم مُت الْمَدِيئَة قَدَحَأْتُ الْمَسْجِدَفَِذَهُوَعَا ص بالنّاسِ 
7 2 


2 
6 . لاو َء 2 لک د ۴ عر تو 
قرا اب 53 دِينَکم وا 


7٦ 


ع 5 
رأث عَلَى رَسُولٍ الله يكل النّجمَ كَل جد يها 
قاو و ھن 


فرن ینفخ فيه 
ریش ولاه لاس فِي الحَیْر وَالشُرإِلَی ْم القبَمة 


قَضَى رَسُول اللہ يكل أن أغيًا کک بر 


دُونَ بي العَلاتٍ 
قَضَى رَسُولٌ الله يل بالِيَمِينِ م 


قَضَى رَسُولُ الله يك ني برْوَعَ بنْتِ وَاشِقٍ تی امْرََةٍ منا 


مَعَ الشَّاهِدِ الوَاحِدٍ 


قَصَى رَسُولٌ الله يك في الجنين بِعرَوعَبِ أ 
ك5 +52 راش ملك 1 ++ )1 ]ا عه +4 
قضی رَسُول الله ٹا في دِيَةِ الخطإ عِسْرِينَ ابنة 


مخاض 


قَطَمَ رَسُولُ الله كفي ٠‏ 
شِ الهم الجعل سَرِيرَتِي خيرًا مِنْ علانِيتي وَاجعَل 
عَلَانِتي صَالِحَةً 


مجن قِبِمَئه ثَكانَهُ َرَاهمَ 


زيد بن ثابت 
عبد الله بن عمرو 
عمرو بن العاص 
علي بن أبي طالب 


أبو هريرة 
معقل بن سنان 
أبو هريرة 


ابن مسعود 


رقم الحديث 


او 


نیش 


۳۱۹ 


۰٤ء‏ ٴ۳ 
۲۲۱۷ 


۲۰۱۱۵ 


۳ك( 
ه١١‏ 
١:1١‏ 


۸۱۲ 


١55 


۳۵٦ 


فهرس الأحاديث والآثار 

ار 
7 م اكفني بِحَلَالِكَ عَنْ حَرَامِكَ و 
مَضلِكَ عَمّنْ وا 


أءْ 


ل لهم الهنني وش شْدِي وَأَعِذني مِنْ شر َفْسِي 
قُلٍ اللهُمٌ ني أَعُودْ 

إصري 

ل الهم ني ظَلَمْتُ تفي ظُلْما كرا 

قُيٍ اللهُمٌ عَالِمَ العَيْبٍ وَالشّهَادة فَاطِرَ السّمَوَاتِ 


َك 


مِنْ شَرٌّ سَمْعِي وَمِنْ شَرٌ 


و 00 

قل ربی الله د استة 

وو را یر و اح لوا عر موقن ابو ده 
مجھو تہ 

قُُ 


کا 
اي 
ظط 
0 
وت 
یی 
- 


للهالْحَلِيمُ 


الف جو و وی اھ اق ع نم 

قل هو الله أحد تعدل ثلث القرانِ 

300 فا لالع عقي ل هيه هه رھ 

قل قل هُو الله أَحَد وَالمُعَودنَيْنِ حِينَ تمْسٍي وَتَصْبِح 

قَلاتَ مَرَاتِ 

قَلْبُ الشّبْخَ شاب عَلَى حُبٌ الَيْن: طُولٍ الْحَیا 

وَكَْرَِ الْمَالٍ 

قُلَنَا لابن عباس فی الْإفْعَاءِ عَلَى الْقَدَمَيْن قَالَ: ھی 
و ہو 1 

السنة 

18 الجن لِقَوْمِهمْ: 37 ماقام عبد أله يذعوة كاذوأ 
و عَلَجدِ يا 


عَلِيّهِ | 


۱ھ 
رقم الحدیث 


۳۰۳ 


تس 


+1 


"0 


۳۲ 
:8 
يلف 


۳٣٤ 


۲۰۲ 


۰'۰ 
۳۳۰۸ء۲ 
10 


نك 


طرف الحديث والأثر الراوي 
قُونُوا اللهُمَ صل عَلَى مُحَمَدِ وَعَلَى آل مُحَمَدٍ كعب بن عجرة 
روا اللهُمٌ صَلَ عَلَى مُحَمَدِ وَعَلَى آل مُحَمدٍ بشیر بن سعد 


قُولُوا سُبْحَانَ الله وَبحَمْدو مِائَة مر ابن عمر 
راو شينة راط ابن عباس 
قُولِي الله إِنَّكَ عَمُوٌ تُحِبُ الْعَفوَ قَاعْفُ عَتي عائشة 


قُولي اللهُمّ رَبَّ السَّمَوَاتٍ السّبْع» وَرَبَّ العَرْشٍ أبو هريرة 
العتزيج 


0 


سس ہا أمسلمة 

س‫ بود ابن عباس 

فُومُوا مَلمْصَلَ بَكُمْ أنس بن مالك 

قیل لِمُعَرَبْنِ الخَطَاب: لَو اسْتَخْلَفْتَ ہر الطاب 

[ك] 

ان مَوَامَ رَأْسِكَ تُوذِيكَ كعب بن عجرة 

الكَاِرُ َكل في سَبْعَِ أَمْعَاء ابن عمر 
كَانَ أَحَبّ الاب إِلَى رَسُولٍ الله ول القَمِيصٌُ أم سلمة 


كَانَ أَحَبٌ الاب إِلَى رَسُولٍ الله لةِيَلْبَسُهَا الحبرَةُ 0 أنس بن مالك 


014 


كَانَ أَحَبٌ الشَّرَاب إِلَى رَسُولٍ الله يل الْحُلوَ البَارد عائشة 


كَانَ اب العَمَلِإِلَى رَ سُولٍ الله يك مَادِيمَ عَلَيِْ عائشة 


نرم 


رہ 


۸۱۰۸ 


ء١‎ ١۶۲ 


۷٦ 


۷۷ 


۸۰ 


۲۸۲۰۸ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
0 


3201 


و 7 


رر و ہا ہیں 


00 
كَانَ أَذَانْ يِه شَفْعًا شف 
وَالْإقَامَة 

كَانَ الأدَانْ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله كَكهِ وَأبِي بَكْرٍ 
وَعْمَرَ 

كَانَ َصْحَابُ رَسُولٍ الله يل يَامُونَ تم يَقومُونَ 
کو ده 

كاذ سکاب محمد علة لا کرت قاين الافکال 
كَانَ أُصْحَابُ النبِيّ يكل إِذَا كَانَ الرَّجُلُ صَاْمًا 
كَانَالجنٌيصْعَدُودَ إلى الصّمَءِيْتمُونَ لوحي 


كَانَ الحَسَنٌ وَالْحْسَيْنْيتَحَنَمَانِ ني يَسَارِهِمَا 


كَانَ حَاتَمُ رَسُولٍ لله يك يَْنِي الي يَبْنَ كيَيْه 

كَانَ اد َم لبي كل مِنْ وَرِقٍ 
۶ٰ٥‏ 

مہم مک 


الراوي 
بريدة بن الحصيب 
علي بن أبي طالب 


عبد الله بن زيد 


السائب بن يزيد 


۳ھ 


رقم الحدیث 


(۸)۸ 


۹ 


لحلا 


۷۸ 


رش وع 


۲۱۵۰۸ 


اس 


۷۳ 


۷ 


ہروس 


۷۹ 


نوعش 


۷۹۱۷ 


طرف الحديث والأثر 
كَانَ رَسُولُ الله يل إِذً آرَادَ أن يَخْتِلَ من الْجَتَابَة 
كَانَ رَسُولُ الله يل ذا راد ان تصرف مِنْ صَلَاتِه 
اسْتَغْفَرَ الله 
كَانَ وَسُولُ لله يكل ذا اتََمَ الجتَارَة َم يفْعْده عَتّی 
110000 
وضع 
كَانَ رَسُول الله يك دا اسْتَوَى عَلَى الْدبْير فياه 
بوجوهتا 


ای 


بر7 و رو ہے - عر ع اعم ون 5 ءِ 
کان رَسُول الله كَل إذا اعتکف آدتی إلىّ رَآَسَة 


ےمد ےت کس 0 
اقول الله قله إذا خلس فى اله کی الأولين 
نه عَلَى الرَضْفٍ 


یی ہی اہ ارت وم د جز وت 2 
كَانَ رَسُول الله و إِذا خرّج يَوْمَ العيد فی طَرِيدٍ 
رَجَعْ في غيره 


ےے 
ين - 
خی 


30 
+.!۔ 


عبادة بن الصامت 


أبو هريرة 


۳۰۰٣ 


(٦ 


بسنا 


پاش 


اس 


9 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ےر ےھ ١‏ إل ماك كاه رک يدم كم 
كان رَسَول الله كلد إذا كبرَ للصلاة نشر اصابعة 


و 1 11 اوس کر می ات ف عرض 

كَانَ رَسُولُ الله َك إذ لبس قَمِيصًا بدا اميه 
2 يق ا ود ولف ام عع اوه روت ف دون 2 
کان رَسُول الله ا إذا تل عليه القران يحَرّك به 
لِسَاَُ 


کی ے‫ 
کے ےم 2 


كَانَوَسُولُ الله يبع يْسَ بالطِّیلِ وََا بِالقَصبر 
كَانَرَسُولٌ الله يك ضَلِيعَ الهم أَشْكَلَ انين 
٤ا‏ رش رل الله كلة عدا مأثرةا 


ا ۶ ا 72 ۶ 
کان رَسُول الله َُ لا صلی فی لحني یسَائهہ 


7 
اغا 

اع 
0" 


کے و 1 و لو ےپ وو کے 
کان رَسُول الله وك مِن آخف الناس صلاة فِي نَمام 


ع مه و 


1 قاع ع ا اراق وان انور لبرت و و 
كان رَسول الله وك وابو بكر وعمر وعثمان يفتتتحون 


الْقَوَاءَةَ بِالْحَمْدُ لله 
شی ا اف یں و و قرو و ؤ 2 
كان رَسول الله 49 وأبو بكر وَعمَر يصَلون في 


ع ف کو ئا 
و 000 


٥ھ‏ 
رقم الحدیث 
۲۳۹ 
۷۰۵ 


۳۳۹ 
٦٦ 


۷٥ 


۳۰۷ ٤٠٦ 


۱ھ 
۹٦‏ 


"7 


۷۲۰۸ 


ھ٦‎ 


طرف الحديث والأثر الراوي 
کان رَسُولّ الله ولا يَیتُ اللَبَالي الْمُتَبعَةً ایا یقاس 
كَانَ رَسُولّ الله ول يَتَحَوََعَا بِالمَزعِظة ابن مسعود 
كَانَ رَسُولُ الله كنعو مِنَ الْجَانَ وَعَيْنِ الإنْسَانٍ لوعن 
كَانَ وَسُولُ الله لا يَجْتَھد في العَشْرِ الأواجر عائشة 
كَانَرَسُولٌُ الله يَكوِيَحْطْبنَا إِذ جَاء الحَسَنْ وَالحَسَینُ ا 
كَانَ رَسُول الله بذک الله عَلَى كل اَحْبَاہ عائشة 


کور ےت ور لع 2 
ل الله يك رمي الجِمَار إِذا زَالتٍ الشممس ابن عباس 


0 
اع 

یس 
ات 


و 


كَانَ رَسُولَ الله يل يَسْمُرُ مَع أبي بَكْرِ في الْأمْرِ مِنْ ‏ عمر بن الخطاب 


كَانََسُولُ الله كي يُصَلي عَلَى الْحْمْرَة ابن عباس 
كَانَ رَسُولُ الله يكل یُصَلَي الْمَغْبَ إِذا غَرَيَتِ ‏ سلمةبن الأكوع 
3 معو 


ا رھ أ اشر لق 1ت أ ہاگ کے ہے 
کان رَسُول الله وك يْصَلي مِنَ الليْلٍ ثلاث عَسْرَة ابن عباس 


كَانَ وَسُولُ الله ول بْصَلَيهَالِقوط اقم َل النعمان بن بشیر 
كَانَرَسُولُ الله َلِيَصُومُ من الشَّهْر السَبْتَ وَالأَحَدَ عائشة 
وَالانيْنِ 

كَانَ رَسُولُ الله ل يَعُودُ الْمَريضَ اس ين مالك 


كه 


كَانَّ رَسُولُ الله وك يُعِيدٌ الكَلِمَةَ تان لتُعْقَلَ عَنْهُ أن ين مالك 


کر ےھ ہے ہے ا سس ید ء۶ 
كَانَ رَسُول الله يك يَعْرُو بِأمٌ سُلَيْم وَنِسْوَةٍ مَعَهَا أنس بن مالك 


الفهارس القدتة 
رقم الحديث 

۲٣٢ 

۸۷ 

۱۸ 

۷۹۲ 

۳/۷ 

۸۰۶ 

۸۸ 


595 


۳۳۱ 


٦٤ 


اہ 


۷ 


۰۷ 
٣ 


م۰٥‎ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
٦‏ 2ت 
کان شر هيبيل اوهو صا 
كَانَ سول اللہ كله يقرا يقرا في الْعِشَاءِ الآخرَةٍ 
بک وآ یں وَضْحهَا) 
كان تن لله گلا يقر 
لكيق» 
كان وَسُول الله له يرأ يزه الجفقة في ماد 
المْجْرِ 
كَانَ رَصُولٌ الله كل يقرا اله 
كَانَ وَسُولُ الله كِيُقَطُمُ ِرَانَه 


في لوث بط تق 


في ُُ 


كَانَ رَسُول الله يك يُكَبرٌ في كل مض ودع 
كان رَسُوَل الله لا تی ي أَمَامَ الجَنازَةِ وَأَبُو بر 


53 


كَانَ زیڈ رکم 26 على جن نَا أَرْبَعًا 
كَانَ عَاشُورَاء يَوْمََصُومُه فيش في الجَاهِلية 

كَانَ عَلِيٌّإِذا وَصَفَ النَِّيّ بك قال: لیس بِالطُويلٍ 
الْمُمَعْطٍ 


مني ١‏ لتر 


فحن 


ھ٣‎ 


١5.5 


سلس 


54 2 5 

طرف الحديث والاثر 
كان عا سن ہے او وس 5 
ن على موسى یومَ ربه چِساء صوبي 
رخ > دارمو مھ ےم ره عر ہہ 
ن عمیر بن هَانِي یصلي كل يوم ألف سَجِدةٍ 
كَانَ عِنْدَنَا عَمْر لِيتِيم 
کی و کا نے ا کات و 
كان فِي سَاقَيْ رَسُولِ الله َلُ حمُوشّة 
كَانَ فى عَمَاءِ مَا تَحْنَهُ هَوَاءٌ وَمَا فَوْقَهُ هَوَاءٌ 
كَانَ قيس بْنْ سَعْدٍ مِنَ النبيّ يل بمَنْزْلَةِ صَاجب 
2 
الشوّط 
سی وو 5 رفس د مه 1 
کان الكفل مِنْ بني إسرائیل لا یتور مِنْ ذنْبٍ عَمِلهُ 
سو 007020 د ياه )> 2ه 
گان ہب رشولِ اللہ وك لی الزّسغ 
ا ٢ی‏ ہپ 
کان مُوذن رَسُولِ الله للا مهل فلا يقيم 
عن راي في وينقيي 
گر میں یں ع و و وی و کے کل سا وهاه 
كان من دعاء دَاوَدَيتقول: اللهم إني أشألك حبك 
یی ا ل جر خا ل و ف مو ا ا 
كان الناس وَالرجل يَطلوّ امرّاته ما شاء أن يطلقهًا 
كَانَ الي يِذ راد الْحَاجَة لم ير توب عَتّی 
رفقر ‏ لک 
يَدنْوَ من الارضص 


رم 


كَانَ الينّ يل ذا اسْتقبَلةُ 


وس دع فيرو 1 
ارول الہ ادر 
سے ھ2 
یدہ 
كَانَّ الي وك ذا اعنم سَدَلٌ عِمَامَتہ بَيْنَ كَِفَيْه 


كَانَ الي يكل دا ترَجَ من الْخَلَاءِ قَالَ: غُفْرَانكَ 


كَانَ اَن ذا دَحَلَ الخَلاء ترَعَ حَاتَمَةُ 


الراوي 
ابن مسعود 


عمیر بن هانئ 


جابر بن سمرة 
ابو رزين 


آنس بن مالك 


أبن عمر 
أسماء بنت يزيد 
كاري بكر 
سلمة بن الأكوع 

أبو الدرداء 
عائشة 


آنس بن مالك 


آنس ین مالك 


الفهارس الفنیّة 


رقم الحدیث 


١۷۳۰٣ 


انين 


ردنا 


کش 


۴۰۹ 


یرس 


۲۰9۱٦ 


۷٦ 


خی 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
كَانَ اليك إِذَا رَأَى مَخِبله اَقبل وَأَدْبرَ 
كَانَ ال كل إِدَا صَلَّى الفَجْر فَحَدَ في مُصَلَاهُ حَتّی 
07 
کان الي يدا صَلَّى رَکُعَتَي الْفَجْرء نكت له 
َي حا لمي 
كَانَ اليك ذالم يُصَلٌ من الليْلٍ متَعَُِنْ ذَلِكَ 
الوم أو عَلبنهُ باه 
کان اَی لا بمَکَة كم أرَبالهجْرَة 
گان اليهلا يَخْريجيَومَالفطرِ حَتَى يَطعَمَ 
كَانَ اَي ۲وہ 


كَانَ ال ول لا ينَامُ تی يقرا 


م 


7 


بی ِسْرَالَ وَالرَکر 
كَانَ التي كل لا ينام حَنَّى يَفرَأ كزيل اللجدة 
ارك 
کان الَِ يكَِْا ينام تی يقرا ازمر وَبَني إِسْرَ انيل 
گا الي يل وَأبّو بکر وَعْمَرُ وَعْثْمَانَ يَْلُونَ 
الأبْطَحَ 
کان الي يك وَأبُوبَكْر وَعْمَرُيَمْشُونَ أَمَامالجَتَارَة 


کان اليكل القَِاء بالطب 
موق 


کو 


5 
3 


۹ھ 
رقم الحدیث 
۳۷ 


همه 


۸ء 


۲۳۲۰ 


١۷٤ 


٠ھ‏ 
طرف الحديث والأثر 


5ت ۶9" 
کان التبىّ َل يتَوَضَأ عِنْدَ كل صَلَاةٍ 


كالب ةيَتوَضَلِكُلٌ صَلَاٍقلَماكانَعَامٌ انح 
كان الي َك يُحِبٌ الْحَلْوَاءوَالعَسَلَ 

كان الي ةيمحم ني الأَحدعَيْنِوَالكَاِلٍ 
كَانَ الي بك يري يَومَ ار ضْحَى 

کان الي یسل الضّحَى حََّى تَقُول: لَايَدعٌ 
كَانَ لي كيصَلَي عَلَى رَاحِليهِ َطَوعَا 

كَانَ ابن يك يُصَلّي فَجَاءَ ابو جَهْل 


ے 
- م عو 


کَانَ النبی ا 2 1 َبْلَ الظهْر نوق وَيَعَدَمًَا 
ان لبيك يصَلَي قب الْحَضر ارم رَکَعَاتِ 

کان الي اه يُصَلّي ون اليل تسم رَكعَاتِ 

كَانَ الي كْمصَلّي من الل مََى مَك 


گان الي يل يَْتَكِتُ في العَشْر الأواخر مِنْ 


کان النين كَل يَْتَتحُْ صَلَاتَةُ ببسم الله الرَّحْمَنِ 


كَانَ الي كل يَقَْأْ في العيدَیْنِ وَفِي الجْمُعَة: 
بلمَي حسم ريك لحل * 


ابن عباس 


ابن عباس 


۸۳۱ 


۲۱۱ 


45 


١۷ 


۲۰٥۱۸ 


اجس 


٦ 


۸۰۳ 


۳ 


۲۷/۰۲ 


فھرس الاحادیث والاثار 
طرف الحدیث والأثر 
كَانَ الي يك يكْرَهُ النومَ قب الِْشَاءِ وَالْحَدِيتَ 


ةدم 


بعدھا 

کا لن يلع ِالحَاجَةإِكَا تر من لير 
گا لكيام وَهُوَ جُنْبٌ وَلَ یعس مَاء 

كَانَ الي لا يَنهَض فِي الصَّلاةٍ عَلَى صُدُورِ قَدَمَيْه 
کا قش حَاتَم اليك َكانه شط 


كَانَ ب یسوم حَتّی نَقَولَ قَدْ صَامَ وَيُفْطِرٌ حَتّی تَقُول 


شس 


كَانَتْ أَمُوَال بَنِي النضٍیر ما أَقَاء اله عَلَى رَسُو 
كَانَتْ امْرَآة نُصَلَّي حَلْف رَ ا 
كانت رََة زشول الل كله شونا 


کات سَوْدَاء مَرَبَعَة مِنْ تَمِرَةٍ 
كَانَتْ صَلَاةٌ رَسُولٍ الله كَل إِذَا رَكَعَ وَإِدَا رََعَ 
مِنَ الركُوع 


كَانَتْ صَلَاةٌ رَسُولِ الله له , منَ الَّيْلِ تلات عَشْرَة 


رَكعَة 

كَانَتْ قَبعَةُ سَیْفي رَسُولٍ الله وك مِنْ فِضَّةٍ 

كَانَتْ فرَيْشٌ وَمَنْ كَانَ عَلَى دِينِهَا وَهُمُ الحُمْسُ 
َو بالمزَلَِة 


٦۷ 


١16 


۲۸ 


۷ 


۷۹۰۸ 


۷۱۹۹ 


۷۵۹ 


۲ 


١5١ 


۸۸۸۰ 


۲۷۵ 


اہ 


8۳۱ 


۸۸۰٤ 


طرف الحديث والأثر 
كَانَتْ كِمَامُ ضْحَابٍ رَسُولِ الله بَا 


02 


كَانَتْ لِرَسُولٍ الله يكل خرْقَة ينف بها يَعْدَ الْوْضُوءِ 


ككف اکا لخلا على َء کول آ4 كلد 


5 2 
اک 


بعین يوم 


٥ ہے‎ 


كَانَتْ وسَادَةُ وَسُولٍ الله يله التي يَضْطجِمٌ عَلَيَْا 


2 
8 


حہ 
3 


کی کی 7 کو ہی اج ند ےگ وق نے کر وی 
كَانَتِ اليَهُودُإِذَا حَاضَتْ امْرَأَةمِنهُمْ لَمْ يوَايِلَومَا 
وه یا رک 3 

کانوا ركوعا فی صَّلاةٍ الصبح 

كاثواز كوعًا فى صَلدة الفَجر 

ے‫ کا و ہیا ہا ۲4 ے‫ م اه 
كَانُوايَخذِفُونَ اَل الأَرضِ وَیَسْخَرُونَ مِنُمْ 
كَانُوايَسَْنُجُونَ بالمَاىِ قَََلَثْ هَذْو اليه فيهم 
كَانُو يترون بِحَمْس وَبشللاثِ وَبرَكَْةِ 

الكبَائرٌ الإضْرَاك بالل وَعْقَوقٌ الوَالدیْنْ 


کبری الله عَشْرًا وَسَبَّحِى الله عَشرا وَاحْمَدِيهِ عَشْرًا 


لهذا 
كَسْبٌ الحَکام ِيثٌ وَمهْرُ اَي تيت 
كَسَرُوا ھا يك وََطعُوافِا واكم 
كَعَكّرٍ الزَيْتِ فَإِذَا َربَه إِلی وَجْههِ سَقَطَتْ فَرْوَةٌ 


سه 


وجهه فبه 


۲۰۸ 


اا" 


۲۳ 


۸۵ء حضون 


فهرس الأحاديث والآثار 
الحديث والأثر 
کف عنا جَشاءك 


02000000 كَمَارَيَمِينِ 


کا .209 

ار تا ہے و ہیں 

كفن النبي 38 فی ثلاثة آثواب بيض يَمَانِيَة 
کففواعن القَوم إلا أرْبَعَة 


ے‫ 


بْنآدَمَ تحط ۹7٥‏ و۶" 
نما الله يق اللہ وَتَوَكلا عليه 
ا رز 

خطيةلَمْسَ فِيهَا تتَهدقَهيَ كَالِيدِ الجَذْمَاء 


شرا نکر وز 


۵٥9 2‏ مت 
كل رر سال 
يك 0ص“ و 


2 یحم 


جَاوژ إِلَّا طلاقٌ الْمَْيُوهِ الْمَغْنُوبٍ عَلَى 


طرف الحديث والأثر 


ق ٠‏ ری کن سے ک وھ کے ل وس سج 
كلوا مِنَ الزیتِ وَادھنوا بو فَإنَهُ شَجَره مُبَارَ 

و کک ها ساه 22 

كلوه فَإِنه منْ صَيْدِ البخر 

28 و ثۓ کس ع ےہ 2 سے ۶2ے ھ ۶2:۶ .ل 
كلوه فَإِنَى ا ت كأحد إنى أخاف أن اوذی 


7 
8 سے‎ 
٢ ٥ 


كَمْ حَجّ الي كە؟ قَال: حَجّةٌ وَاحدَةً 

كَمْ را يمن َو قَلَ: شع عفر 

كَمْ مِنْ أَشْحَتَ أَغْبر ذي طِمْرَينِلَايؤيَهُ لَه 
عو 


الكَمْأَةٌ مِنَ الْمَّ وَمَاؤّهَا شِمَاء لِلْعَيْن 


2 


0 2 227: 

مَرَیْم بنت عِمران 

.- مہ ےچ ہے ص۶ صرو۔ 
فی الدنيا كنك عرِيبٌ أو عابر سَبيل 
2ك 00 


۷۲ 


۳۸) 


۲۰۰۸۰۰۷۷ 


۸۳ 


انان 


مقف 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


براه وريه 


كنا ذا حجُجتا مع الي يكل فکتا دُلبّي عَنِ النْسَءٍ 


وس 


نَا إِذَا صَلَْتَا عَلْفَ رَشولِ الله بك تَرََمَ تم 
اد 


029 ...2ے 


كنذا صَلَيْتَا عَلف الي کل بالظھائر سَجَذْنا عَلَى 


طَّ 


انا بنا اتقَاءَ الح 


ا ناي 


تا عِنّْدَ عَکار؛ نان فقاو مض ان 


وک 
۱ سی کو کی 


ہب الله يل بجِرَاءَ فقال: انْيْتْ جرَاءُ 


سی عم 


اع نشول له يني مث قعقر الأشقى " 
ہب د 


گنا مَعَ رَسُولٍ الله كَل وَهُو يَحْفْرُ الحَنْدَقَ وَنحْنُْ 


مَعَ الي يل ِاْحُدَئْيَة وَنَحْنْ مُحْرِمُونَ وَقَذ 
حَصَرَئا الْمُشْرِكُونَ 

نَم ال يفي بَعْض أَسْفَاره فكَلمْتُ رَسُولَ الله 
لا كت 


الراوي 


جابر بن عبد الله 


البراء بن عازب 
أنس بن مالك 
عمار بن ياسر 
سعید بن زيد 


ثوبان 


رافغ ين مديج 


ابن عباس 


أبو موسى الأشعري 


سهل بن سعد 


كعب بن عجرة 


أبو الدرداء 


عمر بن الخطاب 


ہس 


۲۱۷۰۹۲۲۳ 


رن 


نمضا 


طرف الحديث والأثر 
كُنَامَعَ الي َي جَترَوِابْنِ الدَّحْدَاح 
گنا مع اي يي سَمَر فََصَابَئا مَطرٌ 
كُنَامَعَ لَك ني سَفَر قتَقَاوَتَ بَْنَ أَضْحَابهِ في 
السَیْر 
نام ال في مَثر تحََرَالأصحی 
نا مَعَ الي 8ه في سَمَرِفَرَأَى وجلا سَقَطَ عَنْ 


07 روي .8 عمو ا ا قار 0 ٤‏ 
مع اليك في سَفَر ديرن إل لوم 


کا و مر ہہ کے ا ا ا ا 
احم الى وى شر فى الاج مییںل۔ 
اقب 


لت و وت سے مرو و وا ہ گے 7 
كنا مع النبي 285 في فبَة نَحَوَامِنَ أَرْبَعِينَ 


لان 6ت رو سا 4 .ود سور یو کپ اور سر 
كنا مَع النبيّ 8 نتداوَل من قصعَةٍ من عغدوَۃِ حتى 


عَلَى عَهدِ رَسُولِ الله وك وَنَحَنْ تمد 
سُولَ الله يل عَلَى السَّمْء والطاعة 


7 1 2 


صٰحَابّبَذرٍيَوْمَبذرِ كعد 


۹3ی) 
م0 
اع 


22 و وھ ری و سے و 
نتقی هذا على عھُد رَسُولِ الله 12 


کلم تف رشولِ الله ول نی الصَّلاةٍ 


كنا تكلم عَلَی عَهُد رَشولِ الله کل نی الصَلا 


الراوي 
جابر بن سمرة 


عمران بن حصين 


ابن عباس 


ابن عباس 


رافغ بن مديج 


عامر بن ربيعة 


ابن مسعود 


سمرة بن جندب 


أنس بن مالك 
زيد بن أرقم 


زيد بن أرقم 


١ 


٤‏ کے /اهة؟ 


۲۰۷ 


م 


۸۱ 


۳ 


۸ 


۲۸٦ 


فهرس الاحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
كُنا تَحِيِضُ عِنْد رَسُول الله يلل ؟ تطْهَرٌ 


ا کل ان 


كنا نُخْرِحُ زَكَاةَ الفطر إِذْ كَانَ فَِارَسُولُ الله پل 


3 


- 7 2 


نسَافِرٌمَعَ رَسُولٍ الله َي شَهْر رَمَضَانَ 
تُسَافِرٌ مَعَ رَسُولِ الله کا فَمنًا الصَّائِمُ وَمِنَا 


7- ؤ و ۶۹ 79“ 
كنا نعل والقزان پنزل 

8 اذل ذَلِكَ ینا ع 0 أمرنًا أن 
لی اك 


وم ےھ و 11۳٦‏ جر ےھ 
ذا تقول وشو لله ا حي: أبو بكر وَعمَر 


رَسُولٍ الله و في الْمَسْحِدِ وَتَحْنْ . 3 


29 ره وهل 


0008 99۵ 


7 27 22 58 


یومیو کک 


ےک 


ابتداني 
كت أَمَلَي مَعّ الي يله فَكَاَنْ صلانَه قَضْدًا 
وخطبئة قَضْدًا 


وه و مهم 


0 تا وَرَسُولُ الله يك منْ إن 5 حدِ من 


۷۷٥ 
رقم الحدیث‎ 
۷۸۷ 
۷۳ 
۷۱۲ 


ولف 


١1 


۲۱۹ 
جس 
لض 
۸۷۱ 


۳۸۲۹ 


اق ود قفش 


1ت 


طرف الحديث والأثر 


2 ا و و ای نے 1 ل و 
كَنت أفتل قَلَائِدَ مَدی رَسُولِ الله وا كلها عَتَمَا 


كُنْتُ عِنْد ابْن زياد فَجِيء ب راس الحْسَیْنْ 


‫َ 


كُنْتُ مُسْتَيْراَسْمَارٍ الكَعبَةء فَجَاء للا تفر 


وهو 


كُنْتْ مَعَ اَي وا بِمَكَة فَخَرَجْنَا فِي بَحْض تَوَاحيهَا 
كُنتمَعَ الي فان بَابَ هرأ عرس بها 
كُنْتُ مَم اليك قمر عَلَى سان قَسَلَمَعَلَيْهِمْ 
كك مع ای لني سثر کی لني و اج 


ومو 5 


كُنْتُ مَعَ اليك في سَمَرِ قا صضبَحْت يَوْمًا قَرِيبًا من 


نَم الي بك في خَاِ ديت ِصْبَنه 


اور هر في الج 


2 -_ 


7 


2 ۶ عن ےھ تا 0 ه إه 
كُونُوا عَلَی مَشَاعِركُمْ قَإِلكُم عَلَى إِرْثِ مِنْ إِرْثِ 
إِيَرَاهِمَ 

الكيّسُ مَنْ دَانََفسَه وَعَول یت 


وى سس ٤ہ‏ 


کی نعم وَقدِ اَم صَاحِبُ القَرْنٍ القَرْنَ 


فهرس الأحاديث والآثار 

5 2 ٠ 
كَيْف بِکُم إِذَا عَدَا أَحَدُكُمْ في حُلَةٍ وَرَاحَ في حُلَةٍ‎ 
عو م فق و فرق عرفا عام ماع او ار قمر بر قن‎ 
كيف تفلح أمة فعلوا هذا بنبيهم وهو يدعوهم‎ 
إِلَى الله؟‎ 
وص سوم و و2‎ 2. 
كَبْفَ سَمِعْتَ عبْد الله يَقرَاً هَذْهِ الآية مأوَالَيْلِإِدًا‎ 
ينْتَى #؟‎ 
52 کے 2ك پگ و يوق عو ثك ےہ نف قير کاو‎ 
كان النبي 8 یرد عليهم حِينَ كانوا يسَلمُونَ‎ 


رم 81 10 عر ا کلت 

كيت كان تمل رَشُول الله ا 

كيف كَانَ قِرَاءٌَ التي يك باللَيْل؟ 

و 2 جو قل افو عع ا علض مو ب و وان 296 اف 
كيف يفلح قَوْمٌ فعلوا مذا بَنِيْهمْ وَهوَ بدعوهمْ 
إِلَى الله؟ 


[ل] 


رھ" 7 

9 009" فا خر و 
لاخرِجّن اليَهُود والنصاری من جَزِيرَةٍ العرب 

کو وناج ری و ا کے 
لان أقول سبحان الله وَالحمّد لله وَلا إلهَ إلا الله واللہ 


دسو 
| 


کہ 2 رئ یں۔ رق روہو ہے ںگے 
لن عشت إن شَاء الله لأخرجَنٌ اليَهُودَ وَالنصَاری 


مع موه 1 ے‫ 3 ای و ا ا 
لن كان كل امْرئ فرح ہم أوتىَّ وَأَحَتَ أن يحمّد 
لآن ملايكة الخو باسطة أجيحتها عَلَيهًا 


الراوي 
علي بن أبي طالب 


أبو الدرداء 


بلال 


أبو هريرة 


۹ه 
رقم الحدیث 
دی 


7... 


لف 


كنا 


۷۶۱۰٦ 


۹۷ 


۳٥ 


ناہج 


5ه 

طرف الحديث والأثر 
لأَنْيَغْدُوَ أَحَدُكُمْ فيَحْتَطِب عَلَى ظھُرو فَيتَصَدٌ فیتصدق منة 
ران سرع رٹ آغرک لیک کو ا 
شِعْرًا 


َأَنْظْرَنَ إِلَى صَلَاة رَسُولٍ الله 


لآنھیں أن يُسَمّى رَافِعٌ وَيرَكَة وَيَسَارٌ 


لا أَحَدَأَغيْرمِنّ الله وَلِذَلْكَ حَرَّمَ الفَوَاحِسَ 


اه 
ت به 
لا لَه إلا لله الحَلِيمٌ الكَرِيمُ سُبْحَانَ الہ رَبٌ اعرش 


سم" 


زرل نةلعی لعي ا لَه إِلّا الله رَبُ 


7 21 وده لا شيك له له الجلك وله 


لا إِلَهَ إلا الله يَرَدّدْمَا لات مَرَّاتِ 
سے کے ےر #8 کس رق عاق کو وخ 
لا أنتَ أحق بصدر دَابْتِكَ إلا أن تَجْعَلَهُ لی 


سے ے ٦‏ 


الراوي 
أبو هريرة 
سعد بن أبي وقاص» 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
وائل بن حجر 
عمر بن الخطاب 
ابن مسعود 
ابن عمر 


أبو رافع 


عبد الله بن أبى أوفى 


ابن عباس 


علي بن أبي طالب 


بريدة بن الحصيب 


رقم الحديث 
۸٦۸٠٦‏ 


۲۸۵۴۰۲ 1١ 


۷۹ء 
شس 
ہیرس 

۹۰٠ 


۵ۂ۲۰۸۸۸۷۷ 


 ە‎ /‌۳ 


فھرس الاحادیث والاثار 
طرف الحديث والأثر 
لَاإِنّمَاذَلِكَ عِرْقٌ وَلَيْسَتْ بِالْحَيْضَةٍ 


ا إِنْمَا يَكفِيكِ أن تَحْئِي عَلَى رَأْسِكِ گَلاٹ حَْيَاتِ 


:ما 
كن 


٭ ا 


ا بس به بالقيمَةٍ 


24 


2 
يه 


ا تُؤْذِي امْرَأَة رَوْجَهًا فی الدنیا إلا قَالّت رَوْجَنْهمِنَ 


٤الرا‏ ار ختى ےنتا زا كاله 
بَنظرإِليْهَا 


لَاتَبْدَوا اليَهُودَ وَالنَصَارَى بالمّلام 


لا تَبِيعُوا القَينَاتِ وَلَا تَشْتَروهن وَلَا تُعَلَمُومنَ 

ا نتروا الَارَ في ميُوتَكُمْ ين تَنَامُونَ 

َال فی نَيْءِمِنَالصَّلوَاتٍ إلا في صَلَاوَلْنَجْر 
79 و لق مرج و ور اذ ف 
ا تُجْری صَلَاة لا يْقِيمُ الرّجُل فيه يَنِي صُلْبَهُ في 
ڈخْ 

الركوع 

ا عر م وح ا 

1 کڑھارا بير كم سار 


معاذبن جبل 


ابن مسعود 


فضالة 0 عبید 
أبو هريرة 


أبن مسعود 


عكر ين حرام 
أبو سعيد الخدري 
أبو أمامة الباهلي 
ابن مسعود 
ابن عمر 
بلال 


أبو مسعود 


أبو هريرة 


١ه‏ 
رقم الحديث 


١۰۰۳۰٥ 


تخف 


۲۷۸۷۱ 
۱۱۲ 
كيرا 
الست داح فنا 
۲۲۸ 
۸۳ 
فلحل 


ہق 


كلام 


طرف الحديث والأثر 
اامقا عت ا 6 تھا تھا 
ا تجوز شُهَادَهُ حَائن وَلَا حا 
ا تْحَرْمْالْحَصَة وَلا الْمَسّتانِ 
ا اک لالز ارت 
اتدل الملايكة بيه کَلبْ وكا سُررهُتَمائیل 
َاَدعُوا أَحَدَاِلَى الطَّام حَنَىيُسَلُم 
ا تذْمَبُ الدَنَْا حَنَّى يَمْلِكَ العَرَبَ وَجُلُ مِنْ أَهْلٍ 


ره 


مدي 


لَائرْمُوا الجَهْرَة حَنَى تَطْلُمالشّمْسُ 
امزال جع تقر : هل ون تزید 

ا تَرُولُ قَدَمَا ابن آدمَ يَوْمَ القِيَامَة مِنْ عد عند ريه حت 
مال عَنْ حَمْسٍ 


5 


لايرول قَدما عبد حب شال عن 
ا تَسْألٍ الْمَزْأةُ طَلاق نز ماف رايهنا 
اا المزأةمَِرَ ةيوم وَكيْإَِاوََعَهَا ذو مَحْرم 


لَاتُسَاكِنُوا الْمُشْرِكِينَ وَكَا تُجَامِعُوهُمْ 


اح 


۸۹۳ 


7٢ 


"11 


۲۱۱۷ 


١1 


١١ 


هوا 


لكين 


۸۲ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
لا تَسبُوا اريس فَإدَا رينم ۶ ۶۶ 


تر الوق ولا لْعثرا 


لَاتسَعٌ عْلَامَكَ رَبَاع وَلا فلح وَلَايْسَار وَلا ُچیع 
اڈ اتال إلا إلى الو ماد 

ا تشْرَبُوا وَاجِدًا کَشُرب البعير 

لا تُشْرِكُوا بالله سما وَلَا تَزنُوا 
1ء 
لاتَصْحَبٌ الْمَلائكة رَفََة فيه كلب وَلا جر 
اي ةتكن نما تنا رک ٹا 
ابأ تكن في أرضي زج 


اکم كم 6ه رياه 2 3 ”ّي ه 
ا نَضُومُ المَرْأة وَرَوَْجُھَا شَاهِدٌ يَوْما مِنْ غَيْر شَهْرِ 


لَاتَصُومُوا يَوْمَ السبْتِإِلّا یما اض ءَ غلك 


لا تَصُومُوا قَبْلَ رَمَضَانَ صُومُوا لِرُؤْيِهِ وَأَفطِرُوا 


ا نُظْهِرِ الشَمَائة لأعياك في حَنمَة الله ويتتليكٌ 
ا تَعْدْ فی صَدَقَتِكَ 


لا تُغْرَّى هَذِوِ بَعْدَ ايوم إِلَى يم القِيَامَةِ 


سمرة بن جندب 


صفوان بن عسال 


أبو هريرة 


۸" 


۳0۳ ٤ء۳‎ 


۰ں 


ون ا 


2ض 


اق 


۷۲ 


۷٤ 


۸۸ 


۲٣٤ 


٦۸ 


١51١١ 


طرف الحديث والأثر 


ںوج ے‫ 


لا تقاطعوا وَلَا تَدَابرُوا وَلا تا طسوت 
لَانْقَامُ الحُدُودُ في الْمَسَاجِدٍ 

بل صَلاءبِعَيْر طھُور وَلَاصَدَقَة مِنْ عُلُولٍ 
سے 

تقد تقَدَمُوا الشَهرَبيَْم وََا ييَْمَيْنٍ 

ا وا هر رَمَضَانَ ہیام ليم يمي 
لا تَقرإ الْحَاؤِش وَلَا الْجُنْبُ شَيًْا من الْقرآنْ 
بطم الي فی لكو 
لا تقُل عَلَيْكَ السَّلَامُ وَلَكِنْ قُل: السّلَامُ عَلَيْكَ 
َاتَقُومُ المَاعَةُ عَتٌی لَايقَالَ في الأض: الله الله 
ا تَقُومُ السّاعَةٌ حَتَی َرَوْا عَضْر آیاتٍ 
77 ل 


ا تَقُومُ السّاعَةُ حَتّی يَتَقَارَب الْمَان 


ھچ 


ےت 


رع و سی 


7 جاو 


لا تکُیْرُوا الكَلَامَ بِغَیر ذِکر الله 


۲۰۲۲۱۲۸ 


۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
ا تَكْذِبُوا علي نه مَنْ كَذَبَ عَلََّ يَلِحُ في الَارِ 
لا نُكْرِهُوا مَرْضَاكُمْعَلَى الام 


و کے 


ا تَلَاعَنُوا بِلمَْة الله وَلا بِعَضَبِهِ وَلَا بالتارِ 
0برا الققصن 7أ کزا کان ران 
لا تَلِجُوا عَلَى الْمُخِيَاتِ 

لَاتَْعَنِ الوح نا مأمُورةٌ 

ا تُمَارِ أَحَاكَ وَلَا تُمَازِحْةُ 


2 رَأى مَنْ رَآني 


لا تَتَاجَشُوا 
۔ مو 


لَاتَندُرُوا قَإنَ النذرَ لا يفني ين القَدَرِ شين شا 


لاد فق امْرَأة شيعا مِنْ بَْتِ رّوْجِهًا إلا بإذْنِ رَوْجِهًا 


لَاتنْقْسُوا عليه 


[ا تك لق على ندا وله تق رعق 


1177 


ص 


ہی ۴ 


لاشَيّْءَ في في الام وَالعَيْنُ عق 
7 


8 6 توق راک عل سو کھج 
و ہ76 
لا منى مناخ مَن 
ا ان یو ا 9 ا در 
لا نذر فِي مَعصِيَة وكفارته كفارة یمین 


اتد لإبْنِ آَم فِيمَا لَايَمْلِكُ 


كردي 
7 7 
لا تورث 
روت اه صَدَفَةٌ 
ےمد وی پگ 
هِجْرَةبَعْدَ الفتّح وَلَكِنْ جهاد ونية 


عن ند کچ 


لا وَأ يَحْتَرُواهُوَ أفضَلُ 


۸۸۱ 


ور دنت 


(۱۱۸۸۱ 


کو ےط مب بح سس م تج رر 


طرف الحديث والأثر الراوي رقم الحديث 


ےک ہبہ 2 سه سا ويه 5ه ريه ہم ۔هہ 
لا وَلَكِن ٹھیت عن صوثینِ اَحمَقینِ فاچرین 


كو ع8 وب اق وی ا 
لا ولو قلت: نَعَمْ حت 
روك وو 

لا وِنْرَانٍ فِي ليله 


15خ هده" 


١5 


186 


لَاوْضْوء إِلامِنْ صَوْتٍ ا ريح أبو هريرة ما 


سعید بن زيد ٥‏ 


لا یع في سُوقتا إِلا مَنْ قد تَفقه في الدینِ عمر بن الخطاب ۷ 

7 5 کے 822 3 8 ا 55 

ا بض الْأنْصَارَ رَجَل يُؤْمِنْ بالله وَاليَوْم الآخر ابن عباس ۰۹۷ 
رو کہ 


ا يبْلُْ العبْدُ أن يَكُونَ من الْمَُقِينَ حَنّى يَدَعٌ مَا لا عطیة السعدي 27 


باس به 


ےہا 


لایخ ایل على یع اد وَايَخطْت على جن 


نم 


3 


يتين كم القت لِضْرٌ تَرَلَ به 


لح تت 00 1 


الراوي 


ابن مسعود 


رقم الحدیث 
۸۷ ۷۹۸ 


أبو هريرة ۸ 


ابن عمر ۲ 


أبو هريرة» جابر بن ۲ء ۳ 
عبد اللہ 
أبو هريرة ١١:‏ 
يزيد بن عدي ۰۰٥‏ 
أبو هريرة ۸ 


نمق بن مالك ۹۷۷ 
جابر بن عبد الله 
أنس بن مالك ۹۳ 
أبو هريرة 
أبو بردة بن نيار ۳[ 
۲/۷۱۷ 
اوس 


۳۰۰ 


۲۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


لَايْحَرُمُ مِنَ الرّضَاعَةٍ إلا ما تی الأَمعَاءَ في الذي 


2 
7 ے سے 


حَدُكُمْ شيا مِنَ الْمَعْرُوفٍ 
لَايَحْكُمُ الحَاوِم بَيْنَ انين وَهْوَ عَضْبَان يان 
ا مد لا رشت لان تا 


5 


اَل دَمُ ائری مُسْلِم يَشْهَدُ ان لا إِلَهإِلّا الله 
لاو منرت یناو في نَم 
لابجل الكذث الا فى ككاث: بحذث الج ل اراتا 


بۓ 
لع 
گی 
6 
ا 0 
ا 
3 
0 
ہت 


25 ٥م‏ گی تع ےرقف ہرک کے نے 
لا يحل لامْرَاۃِ تؤمن بالله وَالیّوم الآخر أن تَسَافِرَ 
سَفْرا 

لَايَحِل لِامْرأؤَتُْمِنْباللہ وَاليَوْم الآخِر أن تُحِدٌَ عَلَى 
7وہ سد وہہ ہت 

مَیتٍ فوق ثلاثة ايام 


027 2 7 6# وحن پر 2 0 0 
لال لِلرَجّل أن فرق بَْنَ اثنينِ إلا بإِذنِهِمًا 
کے 5 5 


زا 


أم حبيبة» زينب 


أبو أیوب الأنصاري 


واعينا 


/اه 7 


1155 


١١55665 


سنن 


نكف 


5 


606 

طرف الحديث والأثر 
9 رک یگ ب؟ وھ وه 7 
عن ور سم سے رس مو بر مو یت 2 
لا ید خل الجنة خب ولا بَخِيل ولا مَنان 
سو و و و ساس 5 
لا یَدخل الجَنة قاطع 
3 و .٠ه‏ یس ںی في 
لا َدخل الجنة فتات 
ا يَدْخْل الْجَنَهَ م 
خَردَلٍ مِن كبر 
لَايَدْخْلُ الَارَأَحَدٌ مِمّنْبَايمَ نَحْتَ الشَّجَرَةٍ 
ابول يو 
ار الكل از ع تفلف من القوالي 


مَنْ كَانَ في قَلْبهِ مِمْقَالُ حب ح3 


- 


ایال 


ا 


عَدُكُمْ فِی صَلَاوِ مَا دَامَ يَکَظِرْمَا 


خض 


لايرل انك رَطبَا ِن ِِْ لله 

ا ای ڑا 7 وق 0 
لا ال الناس بِخیْر مَا عَجّلوا الفْطر 
ػکٴ۔٥,‏ 0ة ہقھدروہ بي 
ہی سی 
بَم يَصْيرٌ عَلَى لَأوَاءِ الْمَدِيَ 


َه شضعًا 


عم 


وهو 


نه وشد شِدَتِهًا أَحَد إلا كنت 


الراوي 
علي بن أبي طالب 
أبو بكر الصديق 
أبو بكر الصديق 
جبير بن مطعم 
حذينة بن البنان 


أبن مسعود 


جابر بن عبد الله 
البراء بن عازب 
أبو هريرة 
أسامة بن زيد 
سلمان 
أبو هريرة 


سلمة بن الأكوع 


عبد الله بن بسر 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


فير ال اي والاأقار مب 


طرف الحديث والأثر 
بر اھ کے نشج روا فود کی 2 رر سے ےے م21 6ه 


ودرا ے 


لا يَصُومُ عَبْديَوْما في سَبِيلٍ الله إلا بَاعَدَ ذَلِكَ اليَوْمُ 


و او . 
لا يعدل بالرعة 


لا يْعَادُ الوَالِدُ الول 

ات سم يكار 

اعدف و ل و ا .ھ7 

لا قول أحدكم: اللهم اغفْرٌ لي إن شت 
لَايْقِيمُ أَحَذُكُمْ أَحَاهُ مِنْ مَجْلِسِهِ ثُمَيَجْلِسُ فيه 
لَايْكْلَمُ أَحَدٌ في سَبيل الله 


کی وت کے مو 2 9 2 ع و 2 عر 
لا يكون لأحَدِكمٌ ثلاث بُناتٍ أو ثلاث أخوّاتٍ 


َايَلِجُ الَارَوَجُلٌ بی مِنْ حَشْيَةِ الله 
20000 کے وش اق کی - 
لايَمْشِي أَحَدكمْ في نعل وَاحِدَةٍ 


و 


لَايْمتعُ تل الَاء متم يه الككةٌ 


الراوي 


أبو هريرة 


أهه 
رقم الحديث 


۷۴ 


ظ۲م؟9۹۲۲۳ەه 


"'مه 

طرف الحديث والأثر 
اکم وِنْ شخورِكُم دان بال 
لايثرث اع مخ اتل قصلی فا کو 


لا يَعُوتُ لأَحَدٍ مِنَ الْمُسْلِوِينَ للا مِنَ الو 


لَاينْبَخِي لأَحَدٍ ان لم هَذَا ِا رَجُل منْ أَمْلِي 
میں 7 م موو 


۶ ث0 


ع یی ا 


ا يدتهي الناس عَنْ عَزْو مَذا البَيْتِ حَتَى يَعْْوَ جَیش 
کپ رو کول 0 ور قاب ا ا بوسر ان و 
لا َنظر الله إلى رَجل آئی رجلا أو امْرَأةَ في الدبر 


5 _ 


کی و عرفا نل اليج ارت عي لد عله اجرف نر 
لا يَنظر الله يَومّ القِيَامَةٍ إلى مَن جر ثوبّه خيلا 
ابر الج إِلی عَوْرٍَ الرَجْلِ» ولا تنظرٌالْمَزأ 
إِلَى عَوْرَةٍ ْمَأ 

لاعَنَ رَجُلُ امَْأََ 


كنل ا تك كلق ای 90 رك لَك كلك 
7 للهم 3 7 سر لبيك 
ےِ 


سو و ا وہہ مہ ےہ ےہ ںہ 
لتؤذن الحقوق ای أهلهًا حتی تقاد الشاة الجلحاء 
سالفا کا 


ابن عباس 


ابو هريرة 


ور 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
سو و کا و وا مر 2م مو و و وس و سے 2 
لتسوٴن صفوفكم أو لَيَحَالِمْنَ الله بِينَ وجوهكم 

22 َم سبْعَةابَوَابٍ بَابٌ السَيْفَ 

اب بَابٌ من لِمَنْ صَلّ عَلَى 
ہت 
هون عَلی الله مِن قَْلٍ رَجْلٍِ مُْلِم 


لِسُرادِق تار يع جُدَرِ ككف 5 جذار مدير 


لعلي لا اش ب عَامِي هَذَا 
لَعَنَ الله الوَاصِلَةَ وَالمُسْتَوْضِلَةَ وَالوَاشِمَة 
وَالمُْعَوْشِمَة 

لَعَنَّ ول اللہ ل ال الربَا وَمُو 


کِلَهُ وَشَاهدَيْه 


ول اه الرَاشِيَ والمزكدي ف الَحُکم 
لَعَنَّ رَسُولُ الله كل رَائِرَاتٍ الْتُْورِ وَالْمتَخِلِينَ 
عَلَيَْاالْمَسَاجِدَ وَالسّوُحَ 

عن رَسُولُ الله يكل في الْخَمْرِ عَشَرَةٌ 

عَنَ رَسُولُ الله كل لْمَُشَّهَاتِ بالرّجَالِ من النْسَاء 


الراوي 


النعمان بن بشير 


ابن عباس 


عبد الله بن عمرو 


آنس بن مالك 
جابر بن عبد الله 


أبن مسعود 


انس ين مالك 


أبو هريرة 


ابن عباس 


انس ين مالك 


ابن عباس 


مه 
۲۲۷ 


ى۳ 


"۰َ 
١] 


۲ 
۲۳۵٥٦ 


۸۸۲ 


۶۹ء ۲۷۱۳ 


"٥۰۸ 


۳۳۷ ء٦‎ 


نو 


١| 


52 


هه 
طرف الحديث والأثر 
وقول كلها شغ ےو 
عن رَصُولٌُ الله يك الْمْحَيينَمِنَ الَّالِ وَالمَُرَجَلَات 
ل 


مومع 


رای می ل ينانا 


کی 


َقَدْأَخفْتُ في الله وا بُخَافُ أَحِد 


6ع ا خا ا 


لَقَدُ تَحَجَّرْتَ وَاسعًا 


قد رت رَشُول اللَِيلْبَعدَ مَاَُامُ الصّلَاه يُكَلُمُهُ 


41 5 


يَكُمْ وك وَمَايَجدُ من الذقَلِ مَا يم به 


3 


قد ريا سَبّْعَ حو مَالَا حَادِمٌإِّاوَاحِدَةٌ 


قد ايوم ين وَإنَ افير َمُوَلينَانِ 
قد سأي عَنْعَظمٍوَإِنّهسيٌ 
قد سَبَحْتِ بهذ ألا أعلمْك بأكثرَمِمًا سَبّسْتِ به؟ 


سو تق مو “لد 


لقد قدت بنبِيّ الله َك وَالحَسَنْ وَالحْسَيْنُ عَلَی 
ده 


لق 9 تی 


ہے ہو 298 


89000 َتْ عَلَيّ آي حب إ إِلَىّ مما عَلَى لض 


الراوي 
ابن مسعود 


ابن عباس 


أبو هريرة 
أنس بن مالك 
أنس بن مالك 

أبو هريرة 


آنس بن مالك 


النعمان بن بشير 


سويد بن مقرن 
معاذ بن جبل 


صفية 


سلمة بن الأكوع 


أبو موسى 


جابر بن عبد الله 


آنس بن مالك 


الفهارس الفني 


رقم الحديث 
١١7‏ 


نكف 


يضف 

15 
08۲ 
۷ 


٦۰۸ 


۲۳۳۲ 


١١5 
۸۸ 
الها‎ 
انا‎ 


۲/۸ 6۴۰6٥٢ 


(“۵ 
۴۲۹۱ 


وو 


فهرس الأحاديث والآثار 
7 فو ہے 


وو 0 
َقَذ مَمَمْتُ أَنْ لا أَمْبَلَ مَیبَة إلا مِنْ فَرَشِيٌ أو 


لَقَنوَا مَوْتَاكُمْ لا إِلَه إِلّا الله 

5 1 "107 فر 

َقیث إِبْرَاهِيَ لَيْلَهَ أسْرِيَ بي فَقَال: يا مُحَمَدُ 
2 م 0 


جْر رَجْلِ شَهدَ بَدرَا وَسَهُمُةُ 

َك لَك وَلِمَنْ عَِلَ بها من أي 

9 تم یں سی 
علي یگ تتفي ني في جا نمال 
لعل اث عضا 


ِلصَائم فَرَعتَان: رحد حِين بقَطِر وَفَرَعَ حِينَ 
لْمُؤْمنٍ عَلی الْمُؤْونَ ست ۔_حضال 
ِلمُسَافرِثكاث وَللْمْقِيم َم 


للْمْسْلِمِ عَلَى الْمُسْلِمِ يت بالمَعْرُوفٍ 


> 
27 


لَه اح بنَوبَة أَحَدِكُمْ مِن رَجُلِ بأَْض دَوَية 
لََه انرم يتَؤبَة أَحَدِكُمْ ین أَحَدِكُمْ بِصَالَيهِ اذا 


وَجَدَهَا 


الراوي 
أبو هريرة 


جدامة بنت وهب 


أبو هريرة 


ابن مسعود 
ابن مسعود 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
طلحة بن عبید الله 
المقدام بن 
معدي كرب 


أبو هريرة 


أبو هريرة 
خزيمة بن ثابت 
على بن أبي طالب 

أبن مسعود 


أبو هريرة 


ككلا 


۲۳۷ 


۹۹۹۰۵ 


9۷۳۷ 


۲۰۸ 


۳۲۴۴۸ 


ىه 
طرف الحديث والأثر 
تسل لم لأسب شود اوس ين يك 
م ترَاعُوا لم تَرَاعُوا 
بی" 


لِم 56 آنا با ھریرة؟ 


1١‏ کت يكل عَلَى الْمَوْتِ 


َمْيكِْبْإِبرَاهِيمُ في شَيْءِ قَإلاي ثلاث 

َم يكُنْ أحَدَّ مِنْهُمْ أَشَْهبرَسُولٍ الله يك ممنَ الْحَسَنِ 
ین شوگ الپ الیل الین وَل بالقَصیر 
لم يَكُنْ شخْضٌ اَحَبَ إلَيِْمْ مِنْ رَسُولٍ الله 
لمكن الي بِالطِیلِ وَلَا بالقَصِيرِ 

لگا آئی عَبْدُ الله جَمْرَةَ العقَبَةِ اسْتَبْطنَ الوَادِيَ 

َم أَرَادَ اليك احج أَذّنَ ني اناس 


8 م قشر ٦ت‏ فقاو رده 1 
لما أريدَ عَثمَان جَاءَ عبد الله بْنْ سَلام 


و ا ے موه 


يد قل عَْمَانَ جَاء عبد لله بن سَلَام 


2 


پر 


8 


أَعْرَق الله فِرْعَوْنَ قال: ءَامَت )4 
ما اي إِلی بيْتِ الَْقْدِس قَال چیْریل بإضبعه 


کی ئک ےو ۳ رر ل 2س ۶ 2 ہے ہگ 1 
اتل رَسُولُ الله يك مَبَطْتُ وَمبَط الس المَدِيئة 


رقم الحديث 
ليك حل 
ٹکرس 
۸۸۸۹ 
۸)۰ 
۰ 
۰۰۸ 

۲ ء٦‎ 
۹۹ 


ونا 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
لمَا جَاءَ اليكل إلى مَكَةَ دَحَلا يِنْ أَعْلَاِمَا 
لَمّا جيء بِرَأْسٍ عَیيْ اللہ بْنِ زياد وَأضْحَابهِنُضِدَتْ 
لَمّا حَمَلَتْ حَوَّاءُ طَافَ بها إبِلِيسَ 


0000000 9 0 0 7 
لَمّا حَلَقَ الله آدمَ مَسَحَ ظَهْرَه فَسَقَط مِنْ ظَهْرِهِ 5 


5 
صرح“ 


لما خلقٌ الله آدَم وَتَقَحَ فيه الو عَطم 


2 
ا 


لَمّا حَلَقَ الله الأَرْض جَعَلَْ تَمِيدُ فَحَلَقَ الجِبَال 


ما حَلَقَ الله الجَنَةَوَالَارَأَرْسَلَ چبرئیل إِلّی الجَنَة 
2 عو 


0 درسي نا اک 

لم قَرَعَ رَسُولُ الله ا مِن بر قیل لَه: عَلَيْكَ العيرَ 
گا دم رَشول الله يك المَِبنة صَلَّى نَحْوَ بَيْتِ 
القنيس 


ے 
ے 


پ7 
ب 


ا يم زشو لله ول مِنْ تَبُوكَ عَرَعٌ ال 
فونه إلى تی لداع 

لگا قد وَسُولٌُ الله و المَدِيئة لت انس إِلَيْهِ 
لگا فَيمَ ال كل مَكَةَ دَحَلَ الْمَسْجِدَ فَاسْتَلمَ 
انت 

ماقم لبيك الْمَدِيَة 


نہ الْمُهَاجِرُونَ 


6ه سرت 


لما كَانَ يَوْمُ أَوْطَّاسٍ أَصَبَْا نسَاءَ لَهُنَ أَزْوَاجّ في 


ے 


0 


الْمفركينَ 


/اهعه 


۳۰۰ء۲ 


۷۱۳۸ 


داف 


۸۸٦ 


مهمه 
طرف الحديث والأثر 
لَمّا كَانَيَوْمبَدْرِ ظَهَرتِ الرُومُ عَلَى فَارسَ 
گا کان الیم الَّذِي کل فيه رَسُولُ الله وك المَيِبَةً 


ھی 


ضاءً 


ا 


عابني ريش قُمْتُ في الحجْرٍ 


لا تر عُذْرِي قَامَ وَسُولُ الله يك علَى امثير 


ا فقث بر ایل في التقاوي کا 2 
َنْ يَشْبَعَ الْمُؤْمِنُ مِنْ حَیْر يَسمَعَهُ حَتی يَكُونَ مُنَْهَاه 


الجن 
لَنْ يْفْلِحَ وم وَلَوْا أَمْرَهُمْ امْرَة 


لَهُأَجْرَانٍ أَجْرٌ السّرٌ وَأَجْرُ العلازية 


حَدَكُمْ إذَا آئی أَهْلَهُ قَالَ: بشم الله» اللهُمٌ 


لَوْأَنَ نَ أَهْلَ السّمَاءِ وَالأَرْضٍ اشْتركُوا في دم مُؤْمنٍ 


لَكبَهُم الله في النَارِ 


و أنَ دَلوا مِنْ عَسَاقٍيُهْرَافُ في انا َال 


ذَوَصَاصَة ِل هَذهِوَأشَارَإِلَى ول الجُمْجْمَة 


أن شَينَا كَانَ فيه شِفَاءٌ مِنَ الَمَوْتِ لَكَانَ فِي السَّنا 


7 
ے کے 


َْأنَ طمن الوم مُِرَتْ في دار الڈَّيَا لكمَدَٴ 


أبو بكرة 
أبو هريرة 


ابن عباس 


أبو هريرة» أبو سعيد 


عبد الله بن عمرو 


ابن عباس 


رقم الحديث 
٥۵ء‏ ۹ 


(۳۱۱۸ 


کرس 


۳۹۰۸ 
۲۱۸ 
۲۱۰۸ 


۲۰۰۸۱ 


وله" 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
نمال ظثرٌ ما فی الجَكےبََالَرَخرَفَله 
َو أن التامل يموق ا فا الوم شار 
رَاكِبٌ بلَيْلٍ 
و ان النّْسَ يَْلَمُونَ تَا في التَّدَاءِ وَالضّفٌ الَْوّلٍ 
لو أنْكُمْ تكوثون إِذَا حَرَجْتُمْ مِنْ عِنْدِي كنم عَلَى 
حَالِكُمْ 
َو نكم تكرئون. كما تكُرلون لی اك 
و أنَكُمْ كنم توَكَلُونَ عَلَى الله عق تكله ورتم 
کان ال 
و أي تي كرا لقت 
لو تَعْلَمُونَ ما أَعْلَمُلَصَحِكْتُمْ فيلا وَلبَكَيتمْ کییڑا 
َو سَلَكَ النّاسٌ وَادِيا أو شِعْبًا وَسَلَكَتِ الأَنصَارُ 
وَادِيا أَوْ شِعْبًا 
لَوْ طَعَنْتَ فِي فَخْلِمَا لأَجْرَأعَنْكَ 
َو عَلِمْتُ أَنّكَ تَنْظر لَطَعَنْتُ بها فِي عَيْنِكَ 
رک لق الاک اتا 
کان تِيٌ بَمْدِي لَكَانَ عُمَرَبْمَ الحَطاب 
و گان ول اللہ ل كَاتِما ًا ين الوح لَكَتمَ 


هَذْهِ الآيَة 


۲٥۲ 


۲۳٤ 


۳۳۸ 


واه 


ع لاضن 


طرف الحديث والأثر 
و كَانَ شّيْءٌ سَابْقَ القَدَرَ لَسَبَقَنهُ العين 


کے 


2 ا ای ع جج وٹ گر 2 ٤؟ ‏ رق 


بی 
ا 


َو كَانَ الي كل كَاتِمًا يناه مِنَ الوّخي لَكَتَمَ هذه 
اليد 


ےس8 


و كائتِ اذ تعْدِلُ عِنْدَ لله جاح بَعُوضَةٍ مَا سَقَى 
كَافِرًا 


ومو هورم ٥>‏ ةن 


لو كنك غم أذ يق ككل لت الهأ 


و كُنْتُ مُوَمرَالعَذا يِنْهُمْ مِنْ غَيْر مَشُورَةٍ اکڑٹ 
ُڑ تع یق ایا ايوم َطوَل الله َلِكَ اليم 
لوْتعْكَمُ أي الأَعْمَالٍ أحَبٌّ ِلَى الله لَعَملَہُ 
َوْيَعلَمُ الْمُؤِْنُ مَا عِنْدَ لله ِنَ الحُقُويَة ة ما طَوِعَ في 
الجَنّة أَحَدٌ 


بزع عر نت 


ہے يدي الْمْصَلَّي مَاذًا علَيِْلكَانَ أنْ 


کی و 


2 لََرْكهُم ان بُؤَحْرُوا الْعِشَاءَ 


لو نی لد هم بالشواف عند كل 


الراوي 


أبو هريرة 


أبو هريرة» زيد بن خالد 


7 


١١64 


۳۸۰۰۸۰۰۸ 


۲۰۲۱ 


د 


۷ 


قا 


فهرس الأحاديث والآثار 
ار 
اعقاو نواه 

0 اع ل 


٤‏ 9 ريق ١‏ 1 قز مور و عه قد 
لْ ال تع 


و رو 6 و۔ مے 


کچھ رت 
لوا الهِجْرَهُلَكُنْتْ 
ياَيٌعَلی متي کا آئی عَلی بني إسرائيل حَذرَ 
العْلِبالعْلٍ 
لَيْتَ رَجُلاً صَالَِا يَحْرْسْنِيَّ لب 


اي الأأَضار 


يَخْرْجَنَ قوْم من أُمَتِي ين الَّربِقَفَاعَتِي بُممَوْنَ 


َيَدْحْلّنَ الجَنَة مَنَْايمَ تَحْتٌ الشّجَرَة 

َيْسَ أَحَد أكثر حَدِيًا عَنْ رَسُولِ الله يك مني 

یس أَحَدمِنْ أضْحَابٍ رَشُولِ الله كير حَدِيئا 
یس پالگاؤؤب مَنْ أاَصل يَيْنَ النَاسِ قَقَالَ حيرا أو 
لسن الشَخْصِيبٌ بد بشيّءع» تُمَا هُوَ مَنِْلُ تَزَلْه 
رَشُولّ الله كله 


يس ذَلِكَ نما هو الشّْك 


+۰ ء٦‎ 


جس 


٣۰٠ 


طرف الحديث والأثر 
لَْسسَ شَيْءٌ أَحَبٌ إِلَى اللہ مِنْ َطْرَئيْنِ وَأََیْنِ 
لَيْسَ شَيْءٌأكْرَمَ عَلَى الله مِنَ الدُعَاءِ 
لَيْسَ عَلَى حَاؤن وَلا مُْتَهِبٍ وَلَا مُخْتَلِس قَطْعٌ 
َيْسَ عَلَى الْمُسلِم في فََیب وَلا عَبِْہ صَدَكَةٌ 
یس الفتّی عَنْ كَثْرَةِ العَرَضِ وَلَكِنٌ الغِتّى غِنَى 


> 
ى 


النفس 

لیس فِيما دُونَ حَمْسَةٍ ذَوْدٍ صَدَقَة 

یس لابن آدَمَ حَقٌّ في سوّى هذ الخِصّالٍ 

یس لت کل السُوءٍء العَائدٌ في هبَيِه كَالكَلْبٍ يَعُودُ 
يس الْمُؤِْن بالطّمَانٍوَلَا اللَانِ 

ىووا نوا سر 

یس مِنّا مَنْ شق الجُيُوبَ» وَضَرَّبَ الخْدُوۃَ 


یس من مَنَْمْيَرْحَمْ صَفِيرناوَلمْ يكير 


َيْسَ الوَاصِلٌ بِالْمُكَافِيَ 
و الاش ون أن جال کے راو بالعيال 


ج7 مو 2 ف 49س نه 
لبتي مِنْكُمْ أولو الأخلام وَالنَهَى 


وائل بن حجر 


أبن عباس 


أبن مسعود 
جابر بن عبد الله 
ابن مسعود 
ابن عباس؛ أنس» 
عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
أم شريك 


ابن مسعود 


الفهارس الفنیّة 


رقم الحديث 
۹ 
۳۳۰ 
١‏ 

۲٦۹٢ ۷ء‎ 
۸ 


"‪۲۳ 


444 
۰۹ء 


شوہ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


کی - کئے ضر 2 41ں 3 6 
لینتھین أقَوَام يَفتَخِرُون بآبَائهم الِذِينَ مَاتوا 


الْمُؤْمِنٌإِذَااشَهَى الوَلَد فِي الجَنَةِ كَانَ عَمْلهُ 
المؤْمِنُ غِرِ كيم وَالمَاجرُ جب ليم 
المُؤْمِنيَشْرَبُ في می وَاحِدٍ 
الْمُؤِْنُيَُوت بعَرَقِ الجَينِ 
کا أبقَيْتَ لأهلك؟ قلت مثلةُ 
نات أي شكنك اذاو ان لي كذا ركنا 

23 و تھھ0ە:] 
َا أخصي ما سَمعُت مِنْ رَسُولِ الله يك یَقرَاً في 
لركعتَيْنِ بعد لمَغْبٍ 
ا أَرَى الأمرَ إلا أَعْجَل مِنْ ذَلِكَ 
ما أَرَى عَلَى أَحَدٍ َم يف بيْنّ الصّمَا وَالمَرْوَةِ َي 
ما اُزی کل شَيْءِ إلا ِلرجَالٍ 
تا أَسْكَرٌ ثيه قله حَرَامٌ 
ما اتگل علي أضْحَاب رَسُولٍ لله يك عیب قط 


ا 029 


7 عن ہش و چیہ سر وی ای وی وا در 1 
ما اصبّت بد فكل وَمَا آصبّت بِعَرْضِهِ فھو وَقیذ 


> 


ما أَصَرَمَنِ اسْتَعْفَر وَلو فَعَلَهُفي اليَوْم سَبْعِينَ مره 


ا یب بن حبني 


رھ 
رقم الحدیث 


نك انا 


۰۴۳ 
1555 
۰۸ 
۸۸۰۱۰۹ 
۹۹۸۲ 
اس 
هه" 


شرف 


55 
روف 
اہ 
وش 
۸۰ 
۸۷۹ 
١۷۱‏ 
۳۹ 


ماس 


:5ه 


طرف الحديث والأثر 


0 و۶ ڈمےے 


ٍ۹ ۶ص ولا الليالنة ۰9۸ 


06 


ظلتٍ الخضرَاء وَ ج3 


تا أَظَلَتَ قَلَْتِ الغَیْرَاءُ مِنْ ذي لَهُجَة 


2 
1 مم 


اصدق 


وو 


ماظن رَجْلَا ينَقِص أَبَابَكْر وَعْمَرَيْحِبٌُ النَبيّ پل 
ى مہ و 


[٠ 0‏ 2 کی م اروم هون وھ 
٦‏ 0 0 
2 ط 


ما َكل الي يك عَلَى جوَانِ 

مَا أَمْسَكَ عَلَيْكَ فگُل 

الات ااا مُحَمّدٍ يك صَاعٌ کمر 

ما آمنَبلقْآنِ من اسَْحَلمَحَارِمَة 

ان الله في التَوْرَةوَالْإنْجيل مغل أَ لقن 
ا أَنْهَرَ الدّم كر اسم الله عَلَيْهِ فَکلُوءُ 

مَا احْتَذَّى النْعَالٌ وَلَا انْتعَلَ وَلَارَكِب الْمَطَايَا 
ما اصْطَفَى الله لِمَكَائكَتِهِ سْبْحَانَرَبِّي وَبِحَمْدِهٍ 
مَا التَجَيْتُ وَلَكِنَّ الله انْتَجَاءُ 


ےم سوم 


مَابَحَتٌ الهبَعْدَه تيلا في تَروَو مِنْ قَوْمه 


الراوي 


عبد الله بن عمرو 


أبو ذر 


الفهارس الفنية 


(۸۸۰۲ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
مَابَقِي مِنّْهًا؟ 


ےم ہے8 


َا َيْنَ بي وَمِنْبرِي رََضَة مِنْ راض الْجَنَّ 


اده ے کہہے ہے 

ما بین لاہتیھا حرام 

و ل 9 2 وو تل 

مَابَيِنَ المَشْرقٍ وَالمَغرب قبلة 

متكت بن في الس وت قد على جال 
م النْسَاءِ 

مَا تَرَى؟ وِینَاڑ؟ 

0۱ یہ ہے ہہ ڈور ہک ہہ رظن ام 
مَا تريدون من علي؟ مَا تريدون من علي؟ ما 
رر ہک رہ ہے 

تربدود ین علي ؟ 

7 ہے 0ے آئے کے 7 ہئ کت 8ھ / 71 
مَا تَصدق أَحَد بِصَدَفَةٍ مِنْ طیْب؛ وَلَا یَقبل الله إلا 
ال 
رمف 7 کے عقی سی 

مَا تقولون فی مُؤلاء الآسَارَى؟ 

تَا جَلّسٌ قَوْمٌمَجْلِسَالمْيَکُرُوا الله فيه 
شاع عي رھ ک إل صن وہ 1.6 
مَا حَجَيَنى رَسُول الله ہل مُنذ أَسْلَّمْتٌ 


وی شا ھی کی ا کو و ل م 
مَا حسدت امراة مَا حسدت خديجة 


تا عق انري ملم نیٹ يتين ول شيم 


٠ ۶‏ 
يوصي ديد 


1 


كاخلق ا شما ١‏ لااز 


2 


ری 


ض أَعْظممِن آية الكُرسِيّ 


تی إلااختاز أركَتَمُکتا 


٥ھ‏ 
رقم الحدیث 
کہ 


بوڈ 


۳۱۷ 
۲ ۰6-ء+ء) 


۲۷/۸ 


۳۸۰ ۰٣ 
رسس‎ 
۸ ۸۸۳۲۷ 
۸۸۸۸ 


۲۰ ۸ ۸٥۶ 


5211 


۳/۱۹ 


5ف 


ا ا ان ہو سو کک ا ای ا 2 
مَادعوة اسر إِجَابَة من دَعوَةٍ غائب لِغائب 
13 2 7 وو وت ا 


نر قد كل جر 7 یج 5 ال-2 
مَا رایت رَسُول الله يد صَلى فی سبْحَتِهِ قاعدًا 
عم و 


ے‫ نے 


کارشیر دی لكو عور 
مہہ و 


رع و 


ریت النبِيّ گلا فی 5 شَهْر أَكثَرَ صِيَامًا مِنُ في 


ے۔ 


شعبّان 


(۸۷۳۲ 


(۸۸۸۳۰ 


۳0۱ 


١ هه‎ 


سس 


رش 


لاسرا 


۳۳۰٣ 


ام 


۷۳۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


30 


کا ریت الیل توم شَهْرينِ متَاِميْنِ للا 
شَعْبَانَ وَرَمَضَانَ 

مَارََيْتٌُ الوَّجَمَعَلَى أَحَدٍأَشَدَمِنْةُعَلَى 
رَسُولٍ الله كل 

ا رَآيَا مِنْ فرع وَإِنْ وَجَذَْاهُلبَخرًا 

مَا زَالَ چِیریل یُوصیني بالْجَارِ حَنَّى ظتلْتُ أنه 


ےر ہے یوحھو 


سيورية 


وو ل ہد يي دو 2 
مَا زَّالَ جبّريل صَلوات الله عَلَيِهِمْ يُوصِينِي بِالجَارِ 
کا زْلْتِ عَلََى حَالِك؟ 

ہے رھ 0 عمو ہے ھا عم اه جم مھ 
ما زْلَائشك فِي عذاب القبر حَتى تزلت: #أله' 
اكز 


ل کی ےم کل میں وه » 
مَا سالیٍی عنھا أحد غيرك مُنذ أن 


آنز 


ے 


75 


لث 


تا سَمِحْتٌ الي بك جَمَعَ أبْوَيْه لد غيْرَ سَعْد بْن 


مَا سَحِعْتُ لبي يَْدي أَعَدا أبَويْ إلا ِسَعْدٍ 
وت ہب سی یبور ہی 
ا مع رَصُولُ الله ولا وََملهتلَانًَ يبَاعَا مِنْ حب البرٌ 


رہ ےرا .2 بے بمدمبےھ* 9 
ما شي نَل فِي مِيرَانِ الْمُؤْمِنِ يَوْمَ القِيامَة مِنْخُلّق 


جويرية بنت الحارث 


علي بن أبي طالب 


أبو الدرداء 


علي بن أبي طالب 


علي بن أبي طالب 


عائشة 


أبو هريرة 


أبو الدرداء 


/اكهة 
رقم الحديث 


۷ء۷۳۷ 


۲۹۷ / 


۸۸۲٦ 


0۲ 


"۵۵۳ 


٥'٥ 


ند یس 


۰۷ء۰"ءء۰۰) 


۲۷۲۲۸ 


ذا 
۰۱۷ء۲ 
۰۸َ۲ 


ا 


5 5 ٠ 
طرف الحديث والاثر‎ 
پک 85 1 ہی وی رھ یرک ری کے 7سن‎ 22 
مَا صلی رَسُول الله كد صَلاة لوفتھا الآخر مرتین؛‎ 


سے ہر 


ختی قَبَضة الله 

کا صُمتٗ مَعٌ النبيّ كه َسْعَا وَعِشْرِينَأكثرٌ ما 
سمْنَاتَلائینَ 

ع ہے ا ہو کے وا ہد ےی ہی 4 
اضر عثمان ما عول بعد الیم مرلين 


مَاضَلّ قَوْمبَعْدَ هُدَى كَانُوا عَلَيْهِ إلا أونُوا الجَدَل 


/ 


ا طَلعَتِ الشَّمْسٌ عَلَى رَجُلٍ خَيْرمِنْ عَمَرَ 

مَاعَابٌ رَسُولٌ الله گلا طَمَاما قل 

ا عَلی الأَرْض أَحَدٌ يَقُولُ: لا إِلهإِلا لله وَالله أَكبرُ 
ےہ کے لی بِدَعْوَة إل 

تا عَلَى الأَزضِ تَفْسٌ مَنْفُوسَةٌ يَعني الْيَوْمَ - اي 
لھا ما نے 

۵ 


مَا غرزت عَلَى أَحَدٍ مِنْ أَزْوَاج الي يك مَا غِزْتُ 


مَا فَعَل العْطيْفْن؟ 
مَا فی إِدَاوَتِكَ؟ 


فروة بن مسيك 


ابن مسعود 


رقم الحديث 


١۷ 


504 


کس 
بس 
۸6 
ٛ۲ 
لان 


۳۲۴۳ 


۲۲٥٣ 


بلاس 


ای 
۷ءء ۳۸۸۷۰ 


۰ءء 


۸۸ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ا قرَأَرَسُول الله يك عَلَى الجن وَلَارَآهُمْ 

مَاكَانَ ارا أَحَبٌ اللّحم إِلَى رَسُولٍ الله كله 

ما كَانَ رَسُولٌ الله يلِْيَسْرّدُ سَرْدَكُمْ هَذَا 
اَل ل يفأ في الفطر وَالأضكى؟ 
ما كَانَ رَسُولٌُ الله كل يَمْءَ يَمْتَحِنٌ إلا بالكية الي قَالَ الله 
مَاكَانَ ضَحِكُ رَسُولٍ اله يك ِلَاتَبَسُما 


"۶٣ ٭‎ ٦ 


کا كَانَ يقْضُل عَنْ أَهْلٍ بَيْتِ رَسُولٍ الله لا خبرٌ 
الخ 


2 


ہے لہ 


تَا كَانَ یکو برَسُولِ الله َك فَرَحَة وَلا نب 
ا كنا تتَهَدّى في عَهْدٍ رَسُولٍ الله يل وَلا بل الا 
بَعْدَ الجْمُعَة 


عائشة 


آنس بن مالك 


۲٥٤ 


ھ٥‎ 


۳۸۸۰۷۳۳۴۰۹ 


۶٦۷۷ھ‏ 
طرف الحديث والأثر 
مَا كُنْتٌ أَقْضِي م 05 و 


شعبان 


6ا تقُونُونَ نل مَذَا فِي الجَاهِلِية ذا رََتٹُو 5 


تا لأخل عدن , 


مِنْ رَمَضَانَ إِلَا في 


يدلاو قد افيه ما حا أَبَابَكْرٍ 
مَالَكَ پا حَنْظَلَةُ» 

مَاَمْ تله قاف الإبلٍ 

َا لِي أَرَى عَلَيْكَ حِلْية أَمْل | النارِ؟ 

ا لي وَلِلَيا کا أن فِي الدَئيا للا کراب 
نا مات رَسُولٌ الله لله ختی أجل له النّسَاءٌ 
ا ست یَدرشولِ الله بيد امرَأ ا ار 


مَا مَحَكَ یا فَلَان؟ 


سا2ا وعاة ماس طن 


مان أحد من أل ہہ ہی ِلَى ا کی الذي 


ا منْ إِمَام يق بَابَُ ذُونَ ذوِي الحَاجَةٍ 


الفھارس الفنئة 


رقم الحدیث 
۸۳۸ 


۷۸۰۳ 


۳۲۲٤ 
۳۴۱ 
۲۱٤ 
۸۰ 
۵ 
۲۳۷ 
ميض‎ 
اور رش‎ 
۲۸۸*۰۲۷ 
۲۸۰۲۰۶ 


مانا 


۲ 


فهرس الاأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
ا مِنْ يام العَمَل الصَّالِحُ فِيهنَ أَحَبّ إِلَى الله مِنْ 
مو الایام العَشْرِ 


٠‏ ا 122 ؟ وہہ 


حَبٌ إلی الله أَنْ يُتَعَبدَ لَّهُ فيا مِنْ عَشر 


تا مِنْ امْرَأَة تَضَْ ْيابَهَا في غَيْر َيْتِ زَوْجِهًا لا 
هَتكتِ الْسَتْرٌ 


سم 8ہ کہ 2ه س و2 لوس هه خيس 20 
مَا مِن دنب أَجَدَرٌ أن یَعَجْل الله لِصَاحِبهِ العقوبة فی 


عور قا ل 


ے 


8 ددر و موک و اتوم کو رن عو کر ممع مو وک 
ما من رَجَلٍ یذیْب ذنبا ثم يقوم فيتطهر ثم يصلي 


و 


7 لو و تی تھے ھا و ہی وا کی 0 
مان رَجل يَصَاب بشِيْءٍ في جَسَدِہ فیتصدف به إلا 
م 

رَفعه الله به 


7 ال 
من سی بصيب المؤكن من صب 


ما ِنْ شَيْءِ يُوصَمْ في الميزانِ أَْلُ مِنْ حُسْر 


أبن مسعود 


على بن أبي طالب» 
أبو بكر 


أبو الدرداء 


أبو الدرداء 


الزبیر بن العوام 


۷۷۱ھ 
رقم الحدیث 
۷۷ 
۷۰۸ 
ا 


۳۲۸ 


۲۱۱ 


۰٣٣٣٦ 


۳ 


ا 


۰۳ 


0۱۹ 


طرف الحديث والأثر 


وو فيا هرو 


مَا مِنْ عام إلا وَالَذِي بَعْدَه شَرمِنْهُ حَتَى تَلَقََا رب 


ے۔ 4 
7 ہیں اج مھ وی بر لم ٤۔‏ کھ 
ما من عبد 2 يَعود مَریضا لم یحضز اج 
ةعرج تو کا ا و 9 د 
3 سر ے5 


مَا مِنْ عبّدِ يَسْجَد لله سَجَدَةَ إلا رَفعة الله بھا دَرَجَةَ 


2 
22 


ض ه ده ب 0 مه 58 تاق .> عم مر عن هك يوري 
مَا من عبد يقول في صَبَاح كل يوم وَمَسَاء كل ليلةٍ 


ه مه مھ 


7 در كدان 4م مودو 2 
مَا من عبلٍ يَمُوت له عِند الله خير يحب 


ہر وہ كن مق ع ری م و و وط 

مَا من مُؤمن إلا وَله بابانِء بابٰ یصعد مِنه عَمَلَةَ 

مَامِنْ مُسْلم كسا مُسْلِمَا توب إلا كَانَ فى حفظ الله 
6ل عع ٹک ھا 5و 0 ہد رخن 

مَامن پا خل مضجعه پقرا سو رَة من كتاب الله 

ون * تدعو ا رو لول یی عه و کے 

مَا من مُسْلِم يَشْهَد له ثلاثة إلا وَجَبّت لها 6 

7 9 : 7 200 ہے 1 000 و 

مَا من مُسْلم يیَعُودُ مُسْلِمًا غَذُوَةَ إلا صلی عليه 


ا من ملم يَِْسُ عرسا وْيَْوع زرا 
تابون تفل تل الال مز عن بون ماله 


عبن هوه وو کر وو بی و تا و و و عير 


ماين لت َلْتقِيَانِ فََتصَافَحَان إِلّا غَفِرَ لَّهُمَا 


لوو د ونم 


-: 585 


کا نك لخوقد 1ر 0 لاخو الكذات 


الراوي 

ابن عباس 
ثوبانء أبو الدرداء 
عثمان بن عفان 


آنس بن مالك 


أبو هريرة» أبو سعيد 
أنس بن مالك 
ابن عباس 
شداد بن أوس 
عمر بن الخطاب 


البراء بن عازب 


آنس بن مالك 


الفا رس القدتة 
رقم الحديث 
يق 
۰۳ 
۸۸۰۸ 
اس[ 


0۳۴۳ 


سا.-۔ 


۲۰۰٥ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
مَامِنِْيِ اَل وَِرَانِ من أَهْلٍ السَّمَاء 
کا ین نَفْسٍ تق ظُلمَا إلا كَانَ علَى ابن امم كفل 


7 


ا متك أن تمْدْوَ مَم أَصْحَابِكَ؟ 

ما متعكها أن تُصَلََا کا 

ا نگم مِن أَحَدِإِلَا قد عُلِم 

 - 07‏ .9 
مَاتحَل وَالِڈوَلّدَامِْتحْلِ أقْضَلَ منْ أَدَبٍ حَسَنٍ 
ا نَقَصَتْ صَدَقَةٌ مِنْ مَالِ وَمَا زَا لله رَجُلاً بعَمُو 
إلا عر 


مَاهَدًاالْمَعْرُوفُ الَِّي لا يخي لا أن تعْصِيَكَ فيه؟ 


مث ا0 وَمَا زِدْتٌ عَلَى أَنْ 


تا َال الام بالمُؤمن وَالمُؤْمنَة في تَفْسِهِ وَوَلَیہِ 
وَمَالِِ 
مَا يَسُرّنِي أن حَكَيْتُ رجلا وَأنَ لي كَذَا وَكَذَا 


َا يُقَطَعٌ مِنَالِيهيعَة وي حَیة فَهُو فو مت 


الراوي 


۸۸ 


كرف 


كه" 


١ 


طرف الحديث والأثر 


مَايَكُونُ عِذْدِي مِنْ حَيْر فلن جره عَنْكُمْ 
6 أن ظرويا اك کا نا 

مَاتَ رِجَال مِنْ أُصْحَاب البٍي يل َبْلَ أَنْ تُحَرّ 
الحَمْرٌ 

ماتَ وَسُولُ الله وله وَهُوَ این قَلاثٍ وَيِسينَ 

مَاتَ ناسٌ مِنْ أُضْحَاب رَسُولِ الله يَكوَهُمْ يَشرَبُونَ 
الحَمْرَ 

کات النبِي يك وهو يَكْرَه 
ِثْل أَجْر اه یه 

77 کی مكل الْمَطر لا يُدْرَى أَلَهُ عَيْر اَم آخرُةُ 
تل ابْنُ آم وَِلَى جَنيه یَسْعَة وَتِسمُونَ مي 

تل الي يُعْيَقُعِنْدَ الْمَوْتٍ كَعكَِ الَِّي يُهدِي ذا 
عل لي ينلي لمعي بجعا لكي 
تل الرَاِلَة في الي ني عَيٍْ أَهْلًِا كَمَدلٍ ظلْمَة يوم 


وده 


00 خا 


7 
مكل الْمُؤین الّذِي س ا 4 
سس جم 

تل المُجَاهِدِ فِي سَبيلٍ الله مکل الصًّا 


الراوي 


ابن عباس 


البراء بن عازب 


معاوية د 


البراء بن عازب 


50 سفيان 


أبو مسعود 
آنس بن مالك 


أبو الدرداء 


ميمونة بنت سعد 


أبو موسى الأشعري 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


۳۰۳ 


نتن 


۳۳ 


۲۷۷۱ 


۲۷۹ 


نا مدا تی 


و 


"1١ 


۹۷ 


۲۰۱۹۴۳ 


۸0۶ ۰۰٢ 


كك" 


1۱۹۰۹ 


طرف الحديث والأثر 
متي في اين مَل وَل بَنى َس 
لْمُحْرِمُ إِذَالَمْ يَجدِ الإزّارَ َليَلْبَسِ السَّرَاوِيلَ 
الْمُخْتَلِعَاتُ هن الْمُنَافِقَاتُ 
الین حرَمٌ مَاَيْنَ ير إِلَى لور 
7 2۷ 7 یئ شليِم عَلَى تفر ترم أمكا 
رسُولِ الله 6 
ل نِأَحْمرَانِ قسَلَمَ عَلَى الي کی 
مَرّوَسُولُ الله َك بشخ گبر باتیب اه 
روَسُولُ لہ ةيمور ادبي قبل لیم بوَجھہ 

0 


الْمَرْه مَعَ مَنْ أَحَبٌ وَلَهُ مَا اكْتَسَبَ 


الْمَرءُ مع مَنْ أَحَبَّ 


کے و کہ 


الْمَرأةُ تَحُورَتكَانَةَمَوَارِيتٌ: عَيِيقَھَا وَلَقِيِطَهَا وَوَلَنَمَا 


ىا سا ھ 


ال ار َإذَا خرجت اسْت ستَشْرَقَها الشيطان 
حب ماي 

مَرْحَبا راكب الْمُهَاجِرِ 

مَرَرْت بِرَسُولٍ الله يك وَهُوَ يُصَلَي قَسَلَمْتُ عَلَيْه 


هو و ب 


مرضت أي رَسُول الله لا يَحُودُنِي 


عبد الله بن عمرو 
أنس بن مالك 
ابن عباس 
أنس بن مالك 
أنس بن مالك 


صفوان بن عسال 


واثلة بن الأسقع 
ابن مسعود 
أم هانئ 
عكرمة بن أبي جهل 
صهيب الرومي 
أبو قتادة 


هلاه 
رقم الحديث 
۳ 
۸۳٤‏ 
1 


۷ 


ریں 
۳۸۸۲۷ 


۸۵ كرف 


۳۳٥ "۷7 


۳٣ 


؟1١‎ 1 


۲۳ 


۲۷/۳٣٤ 


۲/۰۵۸۵ 


۳۷ 


331 


۳۱٥۷ 


5 58 ۰ 

طرف الحدیث والاثر 
مُرْنَ ارْوَاجَكُن ان يَستَطِيبُوا بالْمَاء 
ویو ل ع و ميا علا “۳ًع ے‫ 
مره فلیرَاچعھا ثم ليطلقهًا طاهرًا أو حَايلا 
مُرُوا ابا بَكْر فَلْصَلٌ بالنّاسِ 
الْمُسَْانَ ما قالا فعلى البادی منههًا ما لم بعد 
0,0 
المَظلوم 
07ے 
الْمُسْتَْتَرَونَ في ذِكْر الله يَضَعْ الذَّكرُ عَنْهُمْ اْقَالهْمْ 
ني ہر 7 لعي اماس قرو اور نم 
مَسَحَ رَسُول الله ِا يد عَلی وَجُھي وَدَعَا لي 
لن اخ الذفا لَايَظْلِمُهُ 
المُسْلمُ مَنْسَلِمَالمُسْلِمُونَ من لِسَانهِ َي 
فق ریو ود ویر ا کو ری و 027 
مطل العْنٍيٌ ظلم وَإِذا أتبع أحدكم على مَلِيٰ فلیتبّع 
7 اس میں 7 ٥ھ‏ ہے 
مَعْ الغلام عقیقة فأهريقوا عنه دَمَا 
الْمُْتَدِي فِي الصَّدَقَةِ کُمَايِیھًا 
عقبَاتٌ لَايَخِيبُ فَاِلَمنَ 
ج- 2 0 5 
اح صلا امور ریا التي 
عرض 3 2 و و وی 83 
مَكْتَوبٌ فِي التوْرَاةٍ صِمَةَ مُحَمّدٍ وَعِيِسَى ابْنِ مَرْيْمَ 
سا يع 


کے سے 


مگ النى لا بِمَكة لات عَشْرَة 


سنا 


۸۷ 


۸ ۸۳۸"۰/۳۲ 


۳ آ٢‎ 


۳1۹ 


٢ 


۷ 


۲۰۷ 


۳۳۱۱۷ 


۲ 


فهرس الأحادیث والآثار ب 0۷۹ 


طرف الحديث والأثر الراوي رقم الحدیث 
الْمَلْحَمَةُ العُظْمَى وَقَنْحُ القَسْطْئْطِينة حاتي يفل 1 
ين مَنْ ضَارٌَ مُؤْمًِا أو مَكَرَ به أبو بكر الصديق اج 
الْمُلْكُ فِي قُريْشٍ وَالقَضَاءُ في الأَنْصَارِ أبو هريرة 091 


َلك مِنَ الْعَلاِكَة مُوَگُل بالمّعَاب 07 ۴۱۱۷ 


مَنْ تی امْرَأََهُ في فَبْلِهَ مِنْ ديرهَا كَانَ الوَلَدُأَحُْوَل ‏ جابربن عبد الله ۲۷۸ 
مَن أنّى بَهيمَة قَلا حَدَ عَلَيْه ابن عباس ہی 


ا أبوتغريرة يل 


٥ ٥رہ‎ 


أتَى الجْمُعَة فَلْيَعْتَِلُ ابن عمر ۲ 
و عبادة بن الصامتء ١٦۱۰ء‏ ۷١۱۰ء‏ 


طوّاف وَاحد ابن عمر 144 


ضا میتة فھی لَه سعید بن زيد» جابر ۸ء ۳۷ 


مَنْأذرَكَ من الصَّبْح وَكْعَةَ ل أَنتَطْلَمَالشّمْسُ أبو هريرة ۸٦‏ 


رو رف الضلاة ركو نقذ اھ ا مات أبو هريرة :5ه 


ہر أن طق بی نکی كيك ارات اثر ابن عیاس 8٦‏ 
مَنْ أَرَادَ أنينَامَعَلَى فِرَاشِ قََامَ عَلَى يَمِبنِه أنس بن مالك ۳۶۹۰۸ 


ا انتمال كرك قال 91۲۲۰ ٤‏ 


طرف الحديث والأثر 


من أشلك اد 3 ن في کیل مَعْلُوم وَوَزنِمَعْلوم 


26 


مَنْ أَشَارَ عَلَى أخيه بحَدِيدَةِ لَعنتة الْمَلَابَكَةٌ 


قن ا اك شكل عَقوببَهُ في الدئيا 
3٠٦‏ لت يفي 


و امت 


حا نی مر 


ے٤‎ 


مَنْ اعت رقب مُؤْمِنَة َه اعت اله مِنْهُ بكُلُ عضو 


۔ 


ے٤‏ ہے > 


مَن أعتق نم 


من أَعْطِي عَطلی لا ققد عط خط مخ الک 
و ا لما کے 

مَنْ أَعْطَى لله وَمََعَ لله وَأَحَبَ لہ وَأَبَعَضَ لله 

اذ 


مَنْأَفْطریَومَ مِنْ رَمَضَانَمِنْ غَيْرِ رُخْصَّةٍ وَلَامَرَضٍ 


مَنْ کل أَوْ شَرِب نایا قلا يفْطِرْ 


1 مَنْ كل طَعَامققَلَ : الحَمْد لله الذي أَطْعَمَنِي مَذَا 


6 عاسم 


مَنْ گل طيبًا وَعَوِلَ فِي سُنَةِ وَأَمِنَّ النّاس يَوَائقَه 
كَل الج 

28 0تت 
مَنْ اگل مِنْ هَذْهِ 

مَنْ أَنْظَر مُعْسِرًا أو وَضَعَ له َظَلهُاللهيَْمَ القِيَامَة 


ع اس عر 


٦‏ ةسبال نفب 


الراوي 

ابن عباس 

أبو هريرة 
علي بن أبي طالب 
عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن محصن 

أبو هريرة 


ابن عمرء ابو هريرة 


أبو الدرداء 
جابر بن عبد الله 
معاذ الجهني 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
معاذ 0207( 


جابر بن عبد الله 
أبو هريرة 


خريم بن فاتك 


الفهارس ألم : 


رقم الحديث 
۱ك 
1 
٢‏ 
۸۸۹ 
او ا 
۱ 

"0 2+29 ٦ 


۰۸ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
َنْ أَعَانَ سُلْطَانَ اله في الأَرْض أَمَانَُ لله 
مَنْ أوَى إِلَى فِرَاشِهِ طَاهرًا يَذْكْرُ الله حَتَى يُذْرِك 
النْعَاسُ 
مِنْأيْنَ مَذَا اللْبَنْلَكُ؟ 
من َع حب أن وبر مرا َي بَاعَهَا 
مَن ابَْاعَ طَعَامًا فلا یه حَنَّ يَسْتَوْفيَة 


يوا و إن 


57000 


ا لے بِسَيْءٍ بين البنّات فَصَير عَليْيَنَ کک 
جَابً من انار 
۷٣‏ ۶ و تر 


َن اسْتطاعَ أَنْيَمُوتَ بالمَدِيئة قيعُت بها 


اتام عزن کس عر کہ کا 


مَنِ اسْتَفَاد مَالاَفََارَكَاةَ عَلَيِْ 

تن اشترى مُصوَة لجار ا حاب 

مَنِ اشْتَرَى مُصَرَا٥‏ فهُو بالخِیارِ َكانه ایام 

مَنِ اغبرّتْ قَدَمَاهُ في سبیلِ الله قَهُمَا حَرَامٌ عَلَى النارِ 
مَنِ اغْتّسَلَ يَوْمَ الجُمُعَة عُسْلَ الجَتََة تم رَاخ 
من اغْتَسَلَ يَوْمَ الجَمْعَة وَعَسّل وبگر واہتگر 
جج 


۔ے ے ٤ے‏ 


مَنِ اكْتَوَى أو اسْتَرْقى فَهُوَبَريءٌ ٠‏ بن لول 


اا 7 


11 


١5١ 


1 


ان حل 


١4 


۹۹۷ 


ور مو 


٥" 


۰۲۴ 


9۹۹۰۴۲ 


۹ 


٠لمه‏ 
طرف الحديث والأثر 


من الَمَس رِضَا الله بِسَخَطٍ النَّاسٍ كَمَاه الله مُوْنَة 


مُنْ بن لله مُسُجدا بتی الله لَه مِْلَهُ فى الْجَنَةٍ 


حم اين و 


مہوت 


تم ِقَابَ النَّاسِ يَوْمَ | لجْمُعَة انَخَدَّ جسْرًا 


مَنْ تَرَك | لجَمُعَة ثلاث مَرّاتِ تَهَاوَنًا بها ھا طَبَعّ الله 


ہر ہش ےو ہا 


مَنْ تَرّكَ مَالافَلَّهله وَمَنْ تَرَك ضَیَاعَا فَإلَىّ 


مَنْ تَعَارٌ هِنَ الليْل فقال: لا إِلَّهَ إلا الله رَحْدَهُ لا 


ابن عباس 
عثمان بن عفان 
أبو هريرة 


أبن عباس 


معاذ بن أنس 


آنس بن مالك 


معاذ بن أنس 


أبو هريرة 


عبادة بن الصامت 


۳ھ 


۲۰۰ 


٤ 


فھرس الاحادیث والاثار 
طرف الحدیث والأثر 
مَنْتعلقَ ينوكل إل 


3 


۔َنْ تَعَلّمَ عِلْمَا لِمَيْر الله أو أَرَادَ به غَْرَ الله َلْييرٌ 


2 ع خی اہر 


مَفعَدَهُ من انار 


ووم 


مِنْ تَمَام | لتّحِيّ الخد اليد 


مد 


من تام عيَاة الْمَريض أَنْ يَضَعَ حَدُكُمْ يَنَهُ عَلَی 


یج 00 
م ع 6 مر ےک کے 


مَنْ توضاً فَأَحْسَنَ الؤضوء ثم أَنَى الجِمُعَةِ فَدَنَا 


٥‏ ۔ 


مَنْ تُوَضأ يَوْمَ الجْمُعَةِ فَبهَا وَبْمْمَتْء وَمَنِ اغْتَسَلَ 


مَنْ جَرَ توْبَهُ خيكاء لم ينظ الله إلَْهِيَوْمَ القِيَامَة 


ے‫ یرہ و عو ای 
سے و سے و مور َه 6ه فيه أَخْطهُ 
0 ناي یی م 
7 


لو ےار کے 


أبو هريرة 


عمر بن الخطاب 


سمرة بن جندب 


أبو هريرة 


ابن عباس 


زعت 


ء٤‎ 


۷۱ 


نيك 


۸۸۸ 


۹۸ء 


یج 


طرف الحديث والأثر 
مَنْ حَاقَط عَلَى ازع رَکَعَاتِ قَبْلَ الظْر ودع 
بَعْدَهَا حَرَّمَهُ الله عَلَى التَارِ 
مَنْ حاقظ عَلَى شُفْعَةِ الضُحَى عَفِرَلَهُ دلوي 
نح البيْت يكن آجِر َه باليْتِ 
مَنْ حَجّ قَلَمْيرْفْتُ وَلمْ يَفسْق غُفْرَلَه َا تقد منْ 


2ه 


دنبه 


مَنْ حَ هَدَا البَيْتَ أو اعتَمَرَ فَليَكنْ آخرٌ عَهْدِه 


5 کے 2ھ ا ا 


ہگ كه ا ل کے کی ٠ھ‏ 
ُكُم أن النبيّ يل کان يبول فَامَا فلا تَصَدقوءُ 


ه ۶م 0 سڈ صو قوے كوعاة 
من حَسْن إِسَلام الْمَرَءِ تركه مَا لا يَعنِيه 


ے‫ 


۔ 


مَن حَد 


مَنْ حَلف بغیرِ الله فقد كفرٌ أو أشرّك 


تن لف بغر الإشلام كايا كوو كما قال 


عَلفَعَلّی ين قرأ عبرا يانه فبك 


ے‫ 


مَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِین وَهُو فيهافَاجرٌلَِقمَطِع بها مَالَ 
بوهم 


الراوي 


أم حبيبة 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


المغيرة بن شعبة 


ابن مسعود 


الفهارس الفنية 
رقم الحديث 


تسرف 


٦١۷٦ 


1455 


رووا 


۳ 


5149 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
مَنْ حَلَفَ قَقَالَ: إن شَاء اللهكَمْ يَحْنَتْ 
مَنْ عَلَفَ یِنکُم فَقَالَ فِي حَلِفِهِ: وَاللاتِ وَالعُزّى 
من حَمَل عَلَينَا امساح فيس ين 
مَنْ خُویب عُذَبَ 
مَنْ حَافَ أَدلّحَ وَمَنْ أَذلَج بَلَع الْمَِْلَ 
نے فيطل الول 1 في لقيال الله خنى 


ان ون مر جک ےپ کو کے تک و 3 0 
مَنْ حَشِيَ نكم أن لا يَسْتَبقِظ مِنْ آخر اللیْل فلیٔوتز 


کر 2 2 روه جر ورا ع نكم 

مَنْ دَخل حَائِطا فلیاکل وَلا يَتَخُِذ خبنة 

نر رم 0 ا م قم 
مَن دخل السّوق ل لا إ إلا الله وَخْدَہ لا 


الى م طلم صر 
۶ َو 

مَنْ دَرَعَه القَيْءفلیْس عَلَيْه قَضَاءٌ 

مَنْ رآي فِي الْمَنَام قد رَآي 

مَنْرَأَى صَاحِبَ با َقالَ: الحَمدُ لله الذي عََاني 


مما ابتاك به 


الراوي 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو موسى 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 


آنس بن مالك 


جابر بن عبد الله 


رای 


رقم الحدیث 
۳۲ 
ه5١‏ 
١4‏ 
۳۸ 
۲٤‏ 


991۷ 


اج 


۲۷ 


رحس 


۲1۷٤ 


٥۲ 
۲۷۷۱ 
۷۲۲ 
۲۰۳۰20۸00 


رتس 


طرف الحديث والأثر 
رن رو نکر 
ے۱٤‏ ف و و وت 
مَنْ رَأَى منكم رَویا؟ 


مَنْ رَأَى هلال ذِي الحِجَّة وَأَرَادَ ان يُضَحَيَ قلا 
غ 6> 


َأَخَذن مِنْ شُعْرہِ 


مَنْ رَدَّعَنْ عزضِ أَجيه رَدَّ الله عَنْ وَجْههِ النَار يَْمَ 


0" 
مَنْ زار قوْمَا فلا يَوْمَهُمْ َلَيْوَهُمْ لئ 
مَنْ زَرَعَ في أَرْض قَوْم بغَيْرِ نِم فیس لَهُ مِنَ 
لئ 

َنْ سَأَلَ الله الجَنَة تلات مَرّاتِ قَالَتٍ الجَنَةُ 


اوه 


مَنْ سََلَ الله الشَّهَادةَ منْ قَلبهِ صَادٍ ِقا بَلَعَهُ الله مَتَازَ 
الو 
مَنْ سَأَلَ الله القَنْل فی سَبیله صَادِقًا مِنْ قَلْه أَعْطَاءُ 


اہج 


الله أَجْرٌ الشّهِيْدٍ 
مَنْ سیل عَنْ عِلم عَلِمَهُ ثم 


2ھ کی ا 


لچم يَوْمَ القيَامَة 


مَنْ سَأل القَضَاءَ كل إِلَى نَفْسِهِ 


و عو 


مَنْ سَأل النَاس وَلَهُمَايُخْنِيه جحاءَيَوْمَ القِيَامَةِ وما 


و رو ہی کو گا 
في وَجْھو حَمُوشُ 


أبو الدرداء 


أبو نجيح السلمي 
مالك بن الحويرث 


ہے ديج 


آنس بن مالك 


سهل بن حنيف 


معاذبن جبل 


أبو هريرة 


آنس بن مالك 


ابن مسعود 


رقم الحديث 
۲۱۰1٢۱۲‏ 
۲۲,۷ 


۳۳۴۳ 


لاهلا 


۲۰۷ 


٥| 


1٣ 


۹ء02 


بيسن 


٠٦٦ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


مَنْ سَبَّحَ الله مِائةً بِالعَدَاةٍ وَمِائةً بالعَشِيٌ كَانَ كَمَنْ 


ه رمو 


مَنْ سَرّهُ أن يَسْتَجِيبَ الله لَهُ عِنْدَ الشَّدَائِد وَالگرب 


مَنْ سَرَّهُ أن يَنْظْرٌ إِلَى | لصَّحِيفَة التي عَلَيّْهَا عَاتَمُ 


وداه 


محمد 


كن سز أن يأر إلى کرو يُنفى على وخد 
رصم “مو 


الأَزضِفَلََنظرَ 
ےو م َ‫ 


مَنْ سَرَّهُ أن يَنظرٌ إِلَى يَوْم القيَامَةِ كََنَهُ َي عَيْنٍ 
مِنْ سَعَادَةٍ این آَدَمَ رِضَاهُ بِمَا قَصَى اللهلَهُ 

مَنْ سَكنَ البَادِية جَمَا وَمَنِ انب الصَّيْد عَمَلَ 

مَنْ سَلَّكَ طَرِيَا يبي فيه عِلمَّا سَلَكَ الله به طَرِيمًا 


إِلَى الجَنَّة 

مَنْ سَلَكَ طَرِيقَ یتوس فيه عِلْمًا سَكُلَ اللهلَهُ طَرِيًا 
إِلَى الجن 

مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانهِ ويه 


مَنْ صَنّ سن عَیْر َنم ليها قله أَجْرْ 


الراوي 
عبد الله بن عمرو 
معاوية د 


ان سفيان 


أبو هريرة 


ابن عباس 


أبو الدرداء 


أبو هريرة 


أبو موسى 


جرير بن عبد الله 


همه 
رقم الحديث 
۱ 


نانفا 


سنن 


اوس 
۳۳ 
۲۰ 
۲٢‏ 
۲۰۲ 


99 


رم دی رس 


رس 


طرف الحديث والأثر 
ِنَ الس أَنْتَخْرُج إِلَى العِيد مَاؿِیا 


وى 6ے بو 


من السّئة أَنْ یخفی الْتَشَهد 


ذال وان تعنةا وشول الك 


حَتی يدهع 
مَنْ شّهِدَ الْعِشَّاءَ في جَمَاعَةٍ گا نَلَهُ قِيَامُ نض ےت ا 


عم وك 


7 32 


مَنْ هد صَلاتتًا مَذِوه وَوَقَفَ 


عق وا و کو ہر ید ہے مها یح 
مَن صَامٌ رَمَضان أنَبَعَهُ بيت مِنْ شَوَالٍ فَذَيِكُ 
صِيَاغ اللّحْر 


مَنْ صَامَ رَمَضَانَ وَصَلَّى ا لصَّلَوَاتِ وَحَجٌ البَیْتَ 


مَنْ صَامَ مِنْ گل شَهْرِ تان ام فَدلِكَ صِيَامُ الدَهْرِ 


2 


مَنْ صَامَيَومَ في سَبِيلٍ الله جَعَلَ الله بَيَُ وَبَيْنَ انار 


الراوي 
علي بن عبد الله 
أبن مسعود 
جابر بن عبد الله 
كعب بن مرة 


عمرو بن عبسة 


معاوية بن أبي سفيان 


عبادة بن الصامت 


عروة بن مضرس 
عثمان بن عفان 


أبو أيوب 


معاذبن جبل 


أبو هريرة 


۲۲۳۰ 


۸۷۳ 


۷۹۲ 


515 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
مَنْ ضَامَيَوْما في سَہیلِ الله زَحْرّحَهُ الله عَنِ الَارِ 
مَنْ صَبرَ عَلَی شِدَيًَا وَكأوَائِهَا کُنْت ا َه شَهِيدًا 
َنْ صَلَّى بَعْدَ اْمَغْْبٍ ست رَكَعَاتٍ لَمْ تلم فِيعَا 
صلی رفک يف أنه ب قرا لم صل 
مَنْ صَلَّى الصّبْحَ فَهُوَ في ذمة لله 


097 و یی ا ا ا و کس 

مَنْ صَلی صَلَاةَ لَمْيَقرَأ فيه ام الآ فَهيَ عدَاجٌ 

ول ا ہب 
َنْ صلی عَلَى جَتَارَةِ َلَهُ قِيرَاطٌ 

مَنْ صَلَى عَلَىّ صَلَاة صَلَّى الله عَلَيْه عَهْدًا 
شل غك ثلا ضفو و0" 

َْ صَلَى الجر في مَاءةٍ كه 

مَنْ صَلَى في یم ولتي عَفْرَركَْة ني يت 

فِي الْجَنَّ 


2 


7 


توصل كل ۲ رت بعدھا أَرْيَعًا حَرَمة الله 
تَعَالَى عَلَى النّار 


/امه 
رقم الحديث 
۸۲ 
۸ 


"٥٢ 


۳ 


11 


ء٥‎ 


اا 


طرف الحديث والأثر 


عو وم 


مَنْ صَمَت نَا 


مَنْ صَنِمَ َيه مَحْرْوفَ فَقَالَ لِمَاعِلِه: جَرَاكَ الله حيرا 


َنْ صَوَّرَ صُورَةٌ عَذَبَهُ الهحَتَّى يَنْقحَ فيا 


مَنْ ضَارٌ ضَارَ لله به 


ےه ).> سے 5ه رک طس سو ہُو 0 
مَنْ طاف بالبیتٍ میسن مَرَهَ خرّجَ من ذنوبهِ کیوم 
دوع عقو 
ولدته امه 


ہہ ک6 7ن سا 


کْْ طَلَبَ العلَمَ كَانَ کَفَارَةَلِمَا رت 


مَنْ طَلّبَ العِلَمَ لِمُجَارِيَ به العْلَمَاءَ 


مَنْ عَالٌَ جَارِيتيْنِ دَحَلْتُ أَنا وَمُو الجَنَة كَهَاَيْنِ 
مَنْ عَزَّى لی كُسِيَ بدا في الجن 

مَنْ عَرَّى مُصَابَا قَلَهُ مدل أَجْرِهِ 

َنْ عير أَحَاه َنْب لَمْ يَمْتْ حَتَىيَهْمََهُ 

ِنْ غُسْلِهالمُْل وَمِنْ َمْلِهِ الوضُوءْ 


َنْ عش العَرَب لَمْ يَدْخُل في مَفَاعَيي وَكَمْ تله 


الراوي 


أبو صرمة 


رقم الحديث 
۱ 
"ٌ۰" 
۷۱ 
نوا 


ككلم 


۲۳۴۳۰۹ 


۲۸ 


۲٥٤ 


۰۳ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث ا 


- 
م سے تر وسو 


مَنْ فَرَّقَ بَیْنَ وَالِدَةِ وَوَلَّدِهَا فرَّقَ الله ينه 
مَنْ قَطَرَ صَائِمًا کَانَلَه ِل أَجْرِهِ 
0 0808089 
من القَائل كَذَا وَکدًا؟ 
مَنْ َال في سَمِيلٍ الله مِنْ رَجُلِ مُسلِم فوَاقَ تائة 
وجبٹ لَه الجنة 
مَْ َال لِتَكُونَ کلم الله حي العلا َهُوَ في بب الله 
مَنْقَالَ: أسْتَغْفْرٌ اله الَّذِي لا لَه إِلَا هُوَ الح الَيُوم 


5 2 
75 أَشْيَرٌ أ 


من قال أَشَهدٌ "۳ 87 


0 مس الله سو 


کر قال عن اض كلا تزات: أعودُ ال الیم 
ای 


قَالَ قال حِينَ يصَبِحٌ وَحَينَ يَمْسِي: : بخان الله 


عه ماه 


وَبحَمُدِو مِانَه مَرَِ 


مَنْ فَالَ حِينَ يُصْبحُ : اللهُمَ أَصْبَحْنَا تُشْهِدُكَ و وَنشْھد 
حَمَلَه ءَ عَرْشْكَ 


الراوي 


أبو هريرة 


آنس بن مالك 


فض 


مين 


۳٣ 


۹۰ 
طرف الحديث والأثر 


ے‫ 


مَنْ قَالَ حِينَ يُمْسِي : رَضِيتٌ بالل رَياوَيالإِسْلَا 21 دينا 


م اق عري #7 
وبمحمد نبيا 
ے ااه 


مَنْ قال: شُبْحَانَ الله العَظیم وَبِحَمَدِهِ عُرسَتْ لَهُ 
تَحْلَهفِي الجن 
مَنْ قَالَ: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِ انه مرَةِ حطْث عَطَایَاءُ 


مَنْ قَالَ: شُبْحَانَ الله لله وَبِحَمْیہ با مَرَوٍ غْفْرَتْ لَهُ 


نكل عَغْرَ ابلا 


وَهُوَ نَانِ رِجْليْهِ قبل 


خی" 
۔ 


إلا الله رَحْدَہُلَا شَرِيكَ لَهُ 
ہے لپ 0 وو 2 
مَنْ قال فِی دبر صَّلاةٍ | 1 


ص 


مَنْ قَالَ فِي القر عَيْرِعِلم فلَبوَأمفْعَدَهُ من انار 


مَنْ قَال: لا إآ 7 الله والله أكير صدقہ رَبَهُ 
مَنْ قَالَ: لا إِلَه إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لَه لَهُ الْمُلْكُ 
و 


6 


عَلَى الله 


:5" ه156" 


كحضن 


0 


سے 


(0)۶ 


ارہ وا 


۲۲ 


۲۰٥٣ 


عن 


۳١۸ ٥٤۶ 


جس 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
مَنْ قَالَيَومَ الجُمُعَةِ وَالإِمَامُيَخْطْبُ: أَنْصِتْ فََدْ لعا 
مَنْ َم رَمَضَانَ إِيمَانَاوَاحيِسَابًا غفِرَ لَه مَا قد ِنْ 
مَنْ قبَضَ يتما مِنْبَيْنِ الْمُسْلِحِينَإِلَى طعَامه وَشَّرَابه 


ہک ا ا د کے 
مَنْ قتِل دون مَالِهِ فهوّ شهيد 


کر 
ےہ کے ودس ”ىن تھے ۔ م كوس ؟ےج2 


ہ1 س0 ا ل ا ا ا رر رو ا 
مَنْ فتل نفسّه بِحَدِيدةٍ جَاءَ يَوَمَ القِيَامَةِ وَحَدِیدتة في 


۶ 
کر ہے ہر ہر ہے ہہ ک رم 
مَنْ قتل وَرَعَة بالصربَة الأولى كان لَه كَذَا وَكَذَا 
شی کے 


2 
م سس هعفد 


مَنْ قتَلَكِ أَفْلَان؟ 


رةه وسور الو دو وم وا ہے 
مَنْ قتله بَطنه لم يَعَذْبٌ فِي قبره؟ 


م 


مَنْ قَدّمَ ثلا لم يَبْلْعُوا الخْلُمَ كَانُوا لَهُ حِضْنًا 


الراوي 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


ابن عباس 


سعيد بن زيد» عبد الله 


بن مرو 
سمرةين جنلاب 

أبو قتادة 
عبد الله بن عمرو 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


خالد بن عرفطة» 
سليمان بن صرد 


أبن مسعود 


۷ 


ءء١‎ ۸۳۸ 


١ يك‎ 


15 


ات 


۷ 


"+٣۲۳ 


١8 


۷ظ 


57 


01 
طرف الحديث والأثر 


من قزر رن یر شووة لتر 20 و" 


ہے د ین کا یک خم ٦‏ ہر 


وس ہم ںہ 


2 الدّحَانَ في لَه أَضْبح يَسْتفْفرٌ له 
مَنْ َأ حم الذحَانَ ِي لَيلٍَ الجْمُعَةِ غُفْرَلَهُ 
مَنْ قَرَاً حم الْمُؤْمِنَ إِلَى «وَإِلِيْهِ الْمَصِيرُ 4 وَآبة 


الكْرْسِيٌ حِينٌ يُطْبحُ 


٤‏ اق 


تقر رڈ طا ون وپ تقر ط اس اک 
0 -0.ٛي) 
عن تھا ہہ اب عر سر 


مَنْ فَرَأ الْقرْآنَ فَاسْتَظْهَرَُ لحل عَلَا‌لَه وَحَرَمَ حَرَامَةُ 
من قرا الذا أن فليشال ا 


نه 82 ےچ کے 17 1 ) سآ 
مَنْ فراً كل یم ماتتیٰ مَرَّةٍ #كل هو الله أحدٌ * 


الراوي 
أبو مسعود 


أبو الدرداء 


أبن مسعود 


أبو هريرة 


ابو هريرة 


ابو هريرة 


ابو هريرة 


علي بن أبي طالب 
عمران بن حصين 
أنس بن مالك 
عبد الله بن عمرو 
عمرو بن عبسة 


جابر بن عبد الله 


ابن عباس 


رقم الحديث 
581١‏ 


۸۶۸/۹ 


۲۹۰ 


۲۸۶۸۶۸ 


۲۸/۰۹ 


۲۸۷۸ 


۴۴۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
1 5 5 

طرف الحدیث والاثر 
ا ل و ا وی وا وو و 
مَن كان له مال يبلغه حج بِيتِ ربهِ 
مَنْ كَانَ يَؤْمِنْ بالله وَاليَوْم الآخر فلا يَسْفِكَنَّ فِيهًا 
دم 
مَنْ كَانَ يُؤْمِنْ بالله وَاليوْم الآخِر فَلَا يَسْقِ مَاءَهُ وَلَدَ 


عير 


ہے 


5 
و و جا وش 


مَنْ كَانَ يُؤْمِنْ بالله وَالِيَوْم الآخر فَليْكْرِمْ ضيفه 
رم ے سوہ ھ إلى وہہ کے کا کے ور 
مَن كان یؤمن بالله وَالیّوم الآخر فليكرمٌ ضيفه 


مَنْ كَانَ يُؤِْنْ بالله وَاليَْم الآخر فلا يدل حَليلتة 


مِنَ الكبائر أَنْيَشْتُمَ الرَجُلٌ وَالِدَيْه 
مَنْ كَذَب عَلَیٗ مُتعمَدَا ْوَأ مَفْعَدهُ من الا 
من مب یج رک آله قال تدكا فا ین 


مِنَ النار 


الراوي 
ابن عباس 
ابو هريرة 


رويفع بن ثابت 


ابو هريرة 


جابر بن عبد الله 


آنس بن مالك 


أبن مسعود 


آنس بن مالك 


9۹ 


۹۷ 


دده" 


58١ 


اہی 


۷۹ء 


بی 


53 5 ٠ 
طرف الحديث والاثر‎ 
مَنْ كلب في حُلْمِهِ كُلَّفَ يَومَ القِيَامَة عَفَدَ شّعِيرَةٍ‎ 


مَنْ گی او عَرِج فَقَدْ حَلَّ وَعَليْهِ جه أخرَى 
مَنْ كَكَفَ یلزا فَأدْكَل بَصَرّهُ في الیّتِ قبل أن 


پؤذن له 


کے 


مَنْ كَظَمْ عَيْظًا وَهُوَ يَسْتَط 


و٤٥‏ 
01 وہ دور 


م أن ينمذه دعاه الله يوم 


لامو 


مَنْ كُنْتٌ مَوْلَاه فَعَِيٌ مَوْلَاهُ 

تا گر القَاس اکر اللہ 

مَنْ لبس تَوبً جَدِيدًا فَقَال: الحَمْدُ له الذي کَسَاني 
مَنْ لہس الحَرِير في الليَا لم َس في الآخرَة 
مَنْ لَقِيَ الله بعيْرِ ار مِنْ جِهَادٍ لَقِيَ الله وَفِيه تُلمَةٌ 
مَنْلَم يُجْمِع الصا كل لخر ليهأ 
سب مت 


0ب تب تح 


وا 

۔ہ 1ہ وت را می 6ه سو ل و رب 9 
مَنْ لَمْ يصَّل رَکعتي الفجر فَلِيِصَلهِما بَعْدَ مَا تَطلع 
اا2 


ماقي یي یس اکر 


للا ل ا 


۲۳۲۰۲ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


مَنْ مَاتَ وَعَلَيِْ صِيّامُ شَهْرِ دَلبطِْمْ عَنْهُ مَكَانَ كُلّ 


َن الْمَكَلمُ في الصّلَاةٍ 
مخ المذي ھ12 
0 9ت2 


عم ووو 


مَنْ مَلَكَ ذَا رَحِمِ مخرم فَهُوَ خُر 


عي عر ام عي وی 


5 کے مر 
مَنْ مَنَح مَْحَةلبيٍ او وَرِق أَوْ مَدی رُقاقا 
نَامَ , نه فقَرَاہ 
مَنْنَامَ عَنْ حزبه أو عَنْ شَيْءِ نه فقرَأه 
ْم عن الو 0 
ْنَم عَنْ رفصل دا اصع 

مَنْ َذَرَآَن يْطِيعَ الله َلبْطِعُْ 


-7 


مَنْ تر عَلَى قَوْم فلا يَسُومَىٌ تَطّعَإِلَايِإِذنَهھمْ 


مَنْنَرَلَ تلان قَالَ: أَعُودبِكَلِمَاتٍ الله الَامّاتِ 


لہ ےو ہے 3 ئًآ 7 


مَنْ تزلت به فاقة ةفَأنرَلَهَا بالنّاس لَمْ تسد تسد 

چا 

و می اب ٥‏ 2 و شی 
مَنْ نمس عَنْ مُسْلِم كرَبَة مِنْ كرّبٍ الدنيًا 
ےئ و 2 اق رو 0 
مَن نفس عن أخيه كربة من كرب الدنيًا 
مَنْ نُوقِسَ الحِسَاتَ مَلَكَ 


هوه 
رقم الحديث 


۷۱۰۸ 


۰۲ 


۱۷۸ 
۰۸۳۰۰۰۰۵٥۵ 
553: 


ا فريس 


طرف الحديث والأثر 
و و و2 
مَن هذاء حذيفة؟ 
مَنْ هَذَايَا با هُرَيْرَةِ؟ 
مَنْ وَجَدَ تَمْرَا فلِيفطِز عَلَيْهِ 
و و ئن 29 ای یا ہیں و اق 
مَنْ وَجَدْنَمُوه وَقع على بَهِيمَةِ فاقتلوة 
من وَجَْتموه ْمَل عَمَلَ قوْم لوط افوا القَاعِلُ 
وَالمَفْعُولٌ به 
او ا قافو وت ہی سے 2ه ہک ہے یں 
من وجدتموه غل فِي سَبیل الله فاحرقوا مَتاعه 
مَنْ وَقَاہ الله شَرّمَا بَيْنَّ لَحَييْه 
مَنْ وَلِيَ القَصَاءً أَوْ جُعِلَ قَاضِيًابَيْنَ انس فَقَد دبع 
غير سكن 
را رس و پا تی 7000-3 5 ےو 
مَن یاخذ عني مَژلاءِ الكَلِمَاتِ فیَعَمّل بهن أو يعلم 
و وم وت 32 
مَن يَعمّل پھن؟ 
مَنْ یتوکل لي مَا بَيْنَ لحَیبْه وَمَا بَيْنَ رِجْليْه آئوکل 
لَه الجن 


ع2 


سور تو ٹوو ور ںا بے مه رھ 
كن برکی برای الله و ومن سم سمع الله يه 


مَنْيَشْتَرِي بثْرَرُومَة َبَجْعَل دَلَوَهُمَع لا المُسْلِعِينَ 


الراوي 
المغيرة بن شعبة 
علظتیبرالعاة 

أبو هريرة 

ابن عباس 


ابن عباس 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


نوف 


م/م 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
مَنْ يَشْتَرِي مَذَا الحِلْسٌ وَالقَدَحَ 
مَنْيَم الحَولَ يصِبْ ريه الد 


ان] 


نَارُكُمْ مو التي تُوقِدُونَ بَنُوآدمَ جرْءٌ وَاحِدٌ 

کا روثي ويه 4ع ٤‏ ے كم 
ركم هذه جزء من سُہعین جزءًا من نار جهنم 
355 7 و ا ا یا وما ا کے 5 
ناس من اُمَتِي عرضوا علي غزاة في سَبیل الله 
5 ٴ١[‏ 

ناوليني الخمّرَة مِنَ المَسْجِدٍ 


و 20 


َبْدَأَبمَا بدا الله به فبَدَابالضَفًا 


7 


نَحَرْنَا مَعّ رَسُولٍ الله وه عَامَ الحَدیيَة بية الِقَرَةَ عَنْ 


خض لبي ارو "ھ08" 


07 وم فيد 


عبر عن 29 جر 0800 22 ا ما 
لت فِينًا مَعْشَرٌ شر الانصار كنا أصحَابَ تُخل 


لها یڈ وَمَا کان لبي اََيَثُلَ 1 


۲۰۰٥٣۰٣ 


۲۱۹ 


۲۹٣ 


هه 


رہ 


۲۹4۹1۰۳۲ 


۹۰۰٤ 


بہت 


۸۷۷ 


ميض 


۲۷ 


شس 


طرف الحديث والأثر 


مرغو ہی ا ہے ےط کے 
تزلت ورسُول الله ہلا مختف بمكة 


م لوقل رد وو ید یہ معاي )ودس ف ہہ 
نَضْرّ الله امْرَأْ سَمِعَّ منا حَدِيثا فحَفظة حتى یبَلعَه 


مو 


عيرة 


7 1 
5 7 9 
7-7917 ے مے سرکہوے 


ضر الله امْراً سُوع مِٹا شا بَلعَهُ كَمَا سُمع 

يك الام آراراف الكل 

ا الكل 

عَم إِذَاتََضّا 

َعَمْ إِدَا هي رَأتِ الْمَاء فَلتَنْعل 

َعَم إن فتِلْتَ في سَِيلٍ الله وَأَنْتَ صَابڑ مُحْتَيبٌ 
كم رذ التجان 


ہے 5ه 
ے 


ےر یمن اف الكل يخ الضان 
نِْمَ الحَىُ الأَسْدُ وَالْأَشْعَرُونَ 

عم الرَجْل ابو بَکر یمم الرَجُل عُمَرُ 

رو 


ِعمَ اعد الحَجَميَذعَبُ پالدُم وَبْخْف الصّلْبَ 


> هو مه 7 عم ور 
سو کا شا و رک ے۔ 


َعَمْ فَإنَه لَوْ كَانَ شي سَابْقَ القَدَرَ لَسَبَقنَهُ العينُ 
وده كوه کو ے ےک" 

نَحَمْ لا توكي فیوکی عليك 

نعَمْوَلَِ أَجْرٌ 

نَحَمْ يا عِبَادَ الله تَدَاوَوًا 


عم ما لأحَدِهِمْ أن يُطِيعَ ره 


أبو قتادة الأنصاري 
عائشة 
أبو هريرة 
أبو عامر الأشعري 
بريدة بن الحصيب 
أبو هريرة 
ابن عباس 
أسماء بنثت عميس 
أسماء بنت أبي بكر 
جابر بن عبد الله 
أسامة بن شريك 


أبو هريرة 


الفهارس الفنيّة 
رقم الحديث 
(٤‏ 


۲|٢ 


۲۰۹۷ 
۸۱ 
۸۹ 
ل 
۲ 
۷۷۲ 
س. 
۹ 
۴۷ 
۹۰۰۷ 
۰۷ ۳۷۹۵ 
2 
۲۰۱۹ 
۰ 
۹۲٤‏ 
۶۸ 


١1ه‎ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 

0ٰ 

ل الْؤين علقت ل يُفقى عل 
اهاي َيل ل إلا نَا عَيْر فيه 
ان رول لهك أن عمال يي 
هاي رَسُولُ اله يك عَِ اَّنم اله 
کھانی رو لله بك عن اق ارا 
تھی رسول الله يكل أن تَُصّصٌ القبُورُ 
ين ضر كيه تغل الم أو م 
هی رَسُولُ الله يل أن يتَحَذَ شَيْءٌ فبه الوح غَرَضَا 
نَعَى ول الله يل أن يتحَاطَى السّيْتُ مَسْلُولاً 


تھی رَسُولُ الله يكل أن يََوَضّاً لرَجلُ بِمَضْل طَهُورٍ 


تين 'تشول الله قله أن کی بأنضب انت 
هی رَسُولُ الله َك نينم ارج عَلَى سَطْح لَيْسَ 


لون وول اللد فلك أن ييل الك جل ماف 


الراوي 
ابن عباس 


أبو هريرة 


أنس بن مالك 
حكيم بن حزام 
علي بن أبي طالب 


علي بن أبي طالب 


علي بن أبي طالب 
ابن عباس 


الحكم بن عمرو 
علي بن أبي طالب 


أبو هريرة 


54 

رقم الحديث 
۳۳٣۳٣‏ 

۰۸ 
١و6‎ 
۲*۱ 

٥٣۳ 
۷۳۷ 
۷ 


.1.1 


یں 
۸٤‏ 
۲۸٥|‏ 


۷1 


طرف الحديث والأثر 
هی رَسُولُ اللہ يك عَنْ كل الجَلَالَةوَالْبَنَا 
تھی رَسُولُ الله يكِِعَنْ أَكل الْمُجثَمَة 
ہی رَسْولٍ اَن َكل اھر مي 
ھی ول اله يكعَنْ بَيْع عور وبَيْع اْحَصَاةٍ 
ھی رَسُولُ لله يك عَنْ بَِعالُْابَدَةوَلمَُامسَةٍ 
َى وَسُولُ لله بے 
یی رَشول الله لعن النخريش بَْنَ ابام 
َهَى رَسُولُ الله و عَن النَحْم اذهب 
تی رَسُولُ الله وی عَن اليَرَجُل ِا هب 
هی رَسُولُ الله يك عَنِ التَرعْفرلِرجَالٍ 
تھی رَسُولُ الله يكل عَنْ تمَنِ الكَلْبٍ وَالسْنور 


فو و ا ںی و و 5> مم 
نَهَى رَسُول الله 8ٹ عن تمَن | لكلب وَمَھرِالبَتِي 


ى زشول الله عَْ حا الب وَعَنِالَسَي 
َهَى رَسُولُ الله ول عَن الدّوَاءِ الْخِیثٍ 

تھی رَسُولُ الله يك عَنْ رُكُوبٍ الْمَيَائِ 

ھی رَسُولُ الله يل عَنِ المَذْلِ في الصّلَاةٍ 


وہ 


يو یں شس 


ا وچ ہیں تی عه 
تھی رَسُول الله کا عنْ شراِ المَغایٔم حتى تَقَسم 


الراوي 
ابن عمر 
أبو الدرداء 
جابر بن عبد الله 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
ابن عباس 
عمران بن حصين 
عبد الله بن مغفل 
أنس بن مالك 
جابر بن عبد الله 


أبو مسعود الأنصاري 


علي بن أبي طالب 
أبو هريرة 
البراء بن عازب 
أبو هريرة 


۷۸ 


۷٥٦ 


اللا 


۷۵ 


ء۷۵٥۵‎ 


۱ە۲۰۱۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ےر ع 1 ال 96 ا سر 
تھی رَسُول الله َئِةِ عن الصورَة فی البَيْتِ 


و و 7727 4 ڑکا 05 
ھی رَسُول الله بَا عنْ صِيامَیْنِ: صیام یوم الخ لس 


وَيَوْم الفْطرِ 
سو نو 6ج۰ 

تھی رَسُول الله وك عن الظروفٍ 

7 1 ۷۶۹۹9ٌٌ)+ 
َهَى رَسُول الله وه عَنْ فضلٍ طهُور المَرأ 


ا کے بن تی ات بے 0ب 
تھی رَسُول الله 5ٹ عَنْ كل ذي نَابٍ مِنَ السّبَاع 


ہو ع ل اس سحو سوه دو ارا اصع لا اق 
تھی رَسُول الله ا عَنْ مُتعَة النسَاءِ زَمَنَّ خیبر 
0 سے لان اح و و و ری 
تھی رَسُول الله َكل عن المَحَافَلةِ وَالمَرَابنة 


91-7 9 و ہی وس افو ہیا ہی عا 
تھی رَسُول الله ٹا عن نيد الجَر؟ 


تھی رَسُول الله للا عَنْ أَصْتَافِ التمَاء إلا مَا كَانَ 
إلا مطبوها 


ھی عَنْئَمَنِالكلب اكب الصَيْد 


تی الي كل أن تشتقيل اقب بَْلٍ 

کی الي علس لقي وَالمُعصْفر 
تھی الي بك عَنْ يبع المَاء 

ھی الهييَعَنْ حَسْبٍ الفَخْلٍ 

انان الي 


وہ کل کن لے 
ری 


ابن عمر 
ابن عباس 
علي بن أبي طالب 
أبو هريرة 
جابر بن عبد الله 
علي بن أبي طالب 
إياس بن عبد المزني 
أبن عمر 
جابر بن عبد الله 
عمران بن حصين 


أبو ذر الغفاري 


۸۷۰ 


۳ 


۷٥۹۷ 


طرف الحديث والأثر 


[زه] 


201117 م الناس 
هَذَا 0 0 وَعَذَا أَعَلَهُ 

سرے نے ےڈ جر نحوو 0 
ا 

و 2ہ 

هَذَا الي فَلْْرنِي امْرؤٌ حال 
َذَارَجْل مَرْكُومٌ 
هَذَالِيْسَ لِي وَلَالَكَ 


دا ما اہ شْتَرَى العَدَاء بْنْ حالِدِ بْنِ هَوْدَةَ مِنْ مُحَمَدٍ 


30 ے‫ 


7 8 ھْ۳)۳ی۹"۹)" 
نا با 

کی ا عو کاو اوكا د کے کا ا 

هذا وقومه هذا وقومه 

ا او میں اش ای لاہ بل 2 
هَذَانٍ اناي وَابتا انی اللهمّ إنِي أحبهمًا فأحِبَهُمًا 
هَذَانِ السَّمْعٌ وَالبَصَرٌ 


داكو 


لم 


مدان ن سَيدَاكُهُولِ أَهلٍ الجن منَالأوَلِينَوَالآَخِرِينَ 


الراوى رقم الحدیث 


جابر بن عبد اللہ 8٥‏ 
اين عمو ۲۲۱۸ 
أبو الدرداء يداف 

أنس بن مالك ۲۳۳٤‏ 
ابن مسعود 55 

ابن عمر» عمر بن كل اللا 
عبد العزيز 

جابر بن عبد اللہ زس 

سلمة بن الأکوع ۲۷۱۴ 

سعد بن أبي وقاص آ٣۰‏ 


العداء بن خالد ٦‏ 


حذيفة اليمان ۷۸۳ 


أبو هريرة 505 


أبو هريرة وم 
أسامة بن زيد اجس 


على بن أبى طالب» ۳٦٣٣ ٦۶4+‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحدیث والأثر 

هذ رَوْجَدُكَ في الدنيا وَالآخِرَةٍ 

هَذْ عَرَقَةَوَهُوَ اْمَوْقِتُ 

"000 

نود 

ل ات ِلَاإِصيعتَِيتِ 


هل تَدَرُونَ مَا اسُمُ هَِه؟ 


... وَفِي سَبيلٍ الله ما لَقِيتٍ 


تعبا َال هَذًا؟ 


ہو ناماه 


مَل تَدْرُونَ مَاهَدًا؟ 
هَل تَرَكَ لِدَيْنهِ مِنْ قَضَاءِ؟ 


سے ہی 


هَل تا ا 


2 کے ع 1 لق 
هَل تَسْتَرِيدُونَ سينا فَأَزِيدكم؟ 


عَل تَستَطِبع ان تق رقہ 28 
د للا 

هَل عَلِمْتَ أَحَدًا قَالَ ِي أمرْك بيك إِنَّا لات 
عَل عِنْدَكِ طَعَامٌ؟ فَقَالَتْ: لا 


و ہے > 


كل مك شي شَيْء؟ 


ابن عباس 
ابن عمر 
جندب البجلي 
العباس 
أنس بن مالك 
بريدة بن الحصيب 
الأسلمي 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أنس بن مالك 
ابن مسعود 
أبو هريرة 


سمرة بن جندب 


قبس بن صرمة 


عائشة» أم هانئ 


۷۲٤ 


۲۲ 


۱۱۷۹۷۸ 


١1١15 


۲۰۱۵۸ 


۰۸۸ ۳ 


9-7 98 ٠ 
َل قَرَأمَعِي أَحَد ِنكُمْ آّا؟‎ 
9 ہے کرو ( إلى عاش"‎ 
هَل كَانَ رَسُول الله ِا يَعْرو بالنْسَاءِ؟‎ 


عَل كَانتِ الْمُصَافَحَة في أَصْحَاب رَسُولٍ الله لله 


و و 


هَل لَكُمْ انمَاط؟ قُلْتُ: وآنی تَكُونْ لَنَا 
َل مَعَكُمْمِنْلَحْووِشَّيْء؟ 

َل ون طَعَام؟ َأ فير اید وَالوَنرِ 
۳ َرَكْتَمُوة؟! 

مَلي َأ مل مَاِْدَ ذلِكَ الخ 


حم ص٥‏ 


هُمُ الأَحْسَرُونَ وَرَبٌ الكَعْبَةِيَوْمَ القيَامَة 


و 2ه 


20 


الي کاو الل ینہ کہ 


الراوي 
أبو هريرة 
ابن عباس 


آنس بن مالك 


أبو هريرة 
أبن عمر 
مالك بن نضلة 


جابر بن عبد الله 


أبو قتادة الأنصاري 


عكراش بن ذؤيب 
أبو هريرة 
أنس بن مالك 
أبو ذر 
الصعب بن جثامة 
أنس بن مالك 
تميم الداري 
جبلة بن حارثة 
أبو هريرة 
أبو سعيد الخدري 


آنس بن مالك 


فهرس الاحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


هْوٌ هَذَا يَعْنِي مَسْحِدَه وَفِي ذَلِكَ خير كثيرٌ 


هی لیا الصَالِحَةيرَاهَا لْمُؤْمِنُ أو ثرَى لَهُ 


هي الصلاة به بَعَضها تُمْمْوَبَہ 9 
هِيّ لَهُمْ في انا وَلكُمْ فی الآخِرَة 
3 اقائ وك الد نس قات الا 


اوا 


وَآدَمْبَيْنَ لّوح وَالْجَسَدٍ 
ے٤‏ نت 7 ع یر تدج عت 
وَأَعُوذ بكَ منْكَ لا أخصي تنَاءَ عَلَيْكَ 


وَإِنرشول الله يي قَصَى بالڈينِ قب الوَصِيّة 


َالل إِنّكِ لَحَيْرٌ أزض الله 
7ت ۲1 9 2 0 
ءَ الصبئ وَآنا فِي الصَّلَاةٍ فَأَخَفَف 


سے 


لقِيَامَِ لَه عَيْتَانِيتْصِر بِهِمَا 


َال إِني لَأَسْمَعُ بُكَا 
الله تنه الله يَوْمَ | 


ورم 


تر نَيينَاالسَّلام وَمُخبرُه أن قَدْ رَضِيئا وَرُْضِيَ عَنَا 
الى 00 يِه لَففَار وَأَسْلَمُ وَمُرَينَة 
وَالَِّي تَفْسِي بِيَدِوِإِنَ مَابينَ الْمِصْرَاعيْنِ مِنْ مَصَارِيع 


7 
الْجَنة 


2 


الراوي 


أبو سعيد الخدري 
عبادة بن الصامت 
عمار بن ياسر 
أبو هريرة 
عمران بن حصين 
حذيفة بن اليمان 


أبن عباس 


أبو خزامة السعدي 


أبو هريرة 

عائشة 

علي بن أبي طالب 
أبو هريرة 

عبد الله بن عدي 
ابن عباس 
أبن مسعود 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


٠ 
رقم الحدیث‎ 

لام 

ڈ۲ 

۸۸۵ 

۴۳۷ 

ناس 

۸۷۸ 

۸۰۹۰ 


اج کے رقف 


اخ 


08٤ 


0ھ ""'" 


وو لا كدخلرا 2 ۶2۰0 


ذي نَفْسِي بَِدِِ لا تَقُومُ السّاعَةُ حَنّى 


0 
ہن 
2۰۰ 


الذي في يِه لا 1 2 رَجَلٍ الإِيمَان 
حَتَى يُحِبَكُمْ لله وَِرَسُولِه 


وَالَّذِي نَفْسِي بیدہ لأَقُضِيَنَ ين ييَْكُمَاكِتَابٍ الله 


سس 


وَالِّيَفْسِي بيده لآيّة تر من عَدَوِتُجُوم السّمَاء 


وَالَّذِي نَفْسِي ب 729 مُرْنَ بالمعْرُوفٍ وَلَنْهُوٌنَ عَنْ 
ا 
7 00“ سَنََ مَنْ كَانَ قبلَكُمْ 


کہہے ںپ وو وو 


وَالَِّي نسي يِه لقن كُُورهُمَا فِي سیل الله 
وَالِّي تفي َه لي أِْلَتْ هذه الا 


وَالَّذِي في بيد ََد ابتَدََهَاِضِعَة وَتَكَانُونَ مَلَكَا 


الي َي يلد َل ال پاشیو لظم 


وَالْذِي کسی بيده لَرْ كَانَ الأيمان بالڈیا لتتاولة 


نے کے وم 
رجال من مژلاء 


أبو هريرة» زيد بن 
خالد» شبل 
أبو ذر 


حذيفة بن اليمان 


ابو واقد الليثى 
أبو هريرة 

كعب بن عجرة 

رفاعة 


أبو هريرة 


رقم الحديث 


۱۲۰ نياش 
۲۰۷۰ 
۲۱۸۱ 
۳۷۰۸ 
وو 
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5 


۲۰۹/۸۸۶۰ 
لسرا‎ 
۲۱۷۰٦۳۲۴۳ 
٤ 
ےجس‎ 


۳۳۳۱۰ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 

كن ارفك أن وار ل فيك لزن ميم 
کت مقس ا 
يو 50 0 2 3 4 54 ے 
وَالِذِي نفسي بِيّدِهِ مَا أنزلت فِي التورَاۃ وَلا في 
الْإنجيلٍ 
َالَّذِي تفْسِي بيد وَفْوَامُ آمَُوا بالله وَرَسُوله 
20 جو 0 
وَصدقوا المُرْسَلِينَ 
وَسْيْلَ ابْنُ عَبّاسٍ عَنْ رَجُل يَصُومُ الَّهارَ وَيعُومُ 
رات وھ 2 بَا 0 ارت ے امو 
إك ين ری 

کت گا 7 هه 
وَالعَاشِرَة إِمَا ریخ ترَحُهُمْ ذ في البَحرٍ 
عقي عض اھ رتملا 
ےکی اه ان ما 
وَعليك ازجع فصّل فإنك لم تصل 
وَعَلَيْكَ السَّلَامُ وَرَحْمَةُالله 


وَعَلَيِكَ السََّامُ مَا مَتَعكَ یا 


دن 
سو 
٠‏ 
8 
3 


عن و ا ھا و ھا جور © ريه عن ال ا 
وَمَا حَمَلكُ عَلی ذلك يَرحَمَك الله؟ 


أبن عباس 


أبن عباس 


حذيفة بن أسيد 
أبو هريرة 
قيلة بنت مخرمة 


أبو هريرة 


رفاعة بن رافع 


عقبة بن الحارث 


ابن عباس 


۲٥ ە۸٭‎ ۰ 


ام 


۲۲۰۸ 


۳۱۷ 


١١09 


۸ 
سو 

رکا فلت أنه : فيَة؟ افْبضُوا العَنَم وَاضْرِبُوا لي 
عر ےےو ه 

ے‫ 4 
وَمَا وَافِدٌ عَادِ؟ 
وَمَايدْرِيكَ أَنّهَا وي 
عه 0 اق کے قد لكر 
وَمَن قتِل له قتيل فهو بخير النظرین 
وَنَادَوَايَا مَالِكَ 
وَنعْمَ الِب هو 


3 کے لہ سس 


7 ج0 5 رود 

َيَأَکُل الضّيمَ أحَدٌ 

ان اط بَا الجَنَ 

لور لیس بِحَنْم كَصَلَايكُم المَكتوَة 
فوع آج2 - ا تورات 


وَجَهْتْ وَجْهِيَ لِلَاْ ۰ الككوات ولا ذفن 


1 
. 2 
2 4 
کا 


تح 


الؤْضُوءٌ مما مَسَّتِ الَاژ وَلو مِنْ تر أقِط 


نے 


الراوي 


رجل من ربيعة 
ابو هريرة 
يعلى بن أمية 
ابن عباس 
عائشة 
خزيمة بن جرء 
أبو الدرداء 
علي بن أبي طالب 
بريدة بن الحصيب 


علي بن أبي طالب 


عمر بن الخطاب» 
الفتيحاك بخ ستيان 
عمر بن الخطاب 


ميمونهة 


أبو مالك الأشعري 


أبو هريرة 


۰5۷ 


0 


+۲۳ 


"١٠١1ه‎ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر الراوي 
َعَدَن زی أَنْيُدْخِلٌ الْجَلة ون أَمتي سَبْعي الا أبو أمامة 
الْوَفتٌ الْأَوّلْ مِنَ الصَّلَاةِ رضْوَانٌ الله ابن عمر 
وُقتَ لَنَافِي قَصّ الشَّارِبٍ وَتَفْلِيم الَظْمَارٍ أنس بن مالك 
الوَلَاءلِمَنْ أَعْطَى الثَمَنَّ أَوْلِمَنْ وَلِيّ النّعْمَة عائشة 
الد لِْفرَاشٍ وَللْعَاهِر الحَجَرُ أبو هريرة 
لت نا وَرَسُولُ الله ول عَامَ اليل قيس بن مخرمة 
وَهَل هُوَإِلَا مُضْعَةٌ ِنْه؟ َو بَضْعَةٌ مِنْه؟ طلق بن علي 
وَيْلَ لِلكَعْقَابِ مِن الا أبو هريرة 


پر کا 7 سے کت 2 7 ۲ ۹ 5 0 
ويل لِلذِي ىحَدث بِالحَدِيثِ ليضحِك بو القوْمَ ‏ معاویة بن حيدة 


0 0 ۰ سے شر کا 3 
تی بِالعيْدٍيَوْمَ القِيامَةِ فقول لَهُ أبو هريرة» أبو سعيد 


مُلَحُ أبو سعيد الخدري 
وی بِجَهَنمَ َوْمَِِ لها سبْمُونَاَلفَ ام ابن مسعود 
اي الدّجَالُ الْمَدِي قبَجدُ الْمَلائكة يَحْرُمُوتھا أنس بن مالك 
أي عَلَى الَّاٍ رَمَان الصَابِرُ هم عَلَى دِينهِكَالقَابيضٍ أنس بن مالك 
َأنِي القرْآنَوَأهْلَهُ لين يَعْمَلُونَ به في اليا اراس مجنا 


0 
ع 


کر وجال ين قبل المشرق کرد لوس لخد 


م 


۲۰۸ 


جس 


؟اه ”7 


522 


۲۳۲٦ 


ينك 


۲۱۷ 


51٠ 


طرف الحدیث والأثر 


ا 


تَدْرِي ايد انث هَذْه؟ 


ا أُبَادرٌ! إِذَا ضمت من الشّهْرِ؟ انه يام قَضْمْ ات 


يا ابا مُحَمَّدِ أَرَأَيْتَ هَذَا اليَمَانِيَ - يَْنِي با هْرَيْرَة- 
يا با مُوسّی أَمْلِكْ عَلَيَّ البَاب 


اا تی لذ أغطيت زان اير اوكاؤة 


ا ابا هُرَيْرةَ أَنْتَ كُنْتَ ألرَمنَا لَرَسُولِ اللہ وله 


تر ود بعر وا مذ 
يا أفلح تَرَب وَحِهَكْ 
می ا ال جس کن و 
ا م حَارِئَة ًا جِنَان في جَنةٍ 
۶ 7 32 3 ۶ 
رر جاوے کے لاو ہو سے وا کی سرج کو مره ے 2ه مت 0 
پا سَلمة إنه لیس ادمی إلا و به ہین اصبعین من 


الراوي 


أبو مسعود الأنصاري 


أبو بكر الصديق 
عبد الله بن عمرو 
أبو بكر الصديق 
ابن عباس 
أبو ذر 


أبو ذر 


أبو ذر 
أنس بن مالك 
ابن مسعود 
طلحة بن عبيد اللہ 
أبو موسى الأشعري 
أبو موسى الأشعري 


6ن 


كاك 0 


اكلا 


١۷٦ 


۳۳۲۳ 


51١5 


۳۸۳۴۷ 


۷۹۶ 


0 ٥ 


۳,۳ 


مسا 


را 


"۳۲ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ا أَمّ الْمُؤْمِنِينَ! رَجْلانِ مِنْ أَصضْحَابٍ مُحَمَدٍ لله 


او اط 


قنك لكر ييخ 4 
3 مر لْمُؤْمنِينَ هَل عِنْدَكُمْ سَوْدَاءُ في بَيْضَاءَ لیس 


في كِتَابٍ الله؟ 


3 


1 
0 3 


يا يا النَا “مم مل 


ے۔ے۔ 


عبد حبشي 


ع کی کر وق رک و ارقو و 2 
َا يها الس ادڈگڑُوا الله اذْكُوُوا الله جَاءَتِ الرَاجنَةُ 


ل کہہے کر 2:56 تو کی ہرمک 2 
ايا لاس أَفدُوا المّلَامَ وََطْعِمُوا الطَّعَامَ 
يا ھا الس أَِيمُوا الحُدُود عَلَى أَرِفَايِكُمْ 


پا أي النَّاسُ انْصَرِفُوا فَقَدْ عَصَمَنِي الله 
ايها اناس إن الله طيبُ ولا يَقْبلُ لاطي 


ا ها النَاسإ إن الله كَدُ أَذْعتَ دك ع عبيّة الجاهليّة 


1 


يا يها اناس إِنَكُمْ تَقَرَؤونَ هَذْه | الایة: ٭إ تايبا الَدِنَ 


رق لک ھ2 2 
0 0 


أم الحصين الأحمسية 


عائشة ۸۷۰۰ 
او 7 


عثمان بن عفان شس 


لاا 


۷۰٦ 


أبي بن كعب 
عبد الله بن سلام 


علي بن أبي طالب 
عائشة جس 
أبو هريرة ۲۹۹ 


أبو بكر الصديق اهم 


1 
طرف الحديث والأثر 

ا يها انس إِنَكُمْ مَحْشُورُونَ إِلَى الله عْرَاةَ غْرْلاً 

ا ھا لاس إِنّي تَرَكتٌ فِيکُمْ مِنْ إِنْأُعَذْتُمْ به لن 

نر 


يا ابْنَآدمَ إِنَكَ إن تبْذّلِ الفَضْل عَيْرلَكَ وَإنْ تُمْسِكْهُ 


ے فيه 


رك 


سے عو الو عن اعم 


يا ابْنَآدَ إِنّكَ مَا دَعَوَْيِي وَرَجَوَْيِي غَفَرْتُ لَك 


ے‫ ہو 


يا ابْنَالخَطَابٍ َفَد ِل عَلَيّ هَذِه الله سُورَةٌ 


فاع © بعر 


الا 


تج 
27 7 


وھچ یت 


حكن 
5 نا 
46 


يَابْنِيّ ياك وَالِإلتِفَاتَ في الصّلَاةٍ 


يَابَيي عَبِ مَنَافٍ ن لا نتر تَا طف بهذا الت 


رقم الحدیث 
۲۸۷( 


۰/۰۸۰٢ 


"16 


۰۸ 


0ٛ0 


ايك 


۸۸ 


وہ سو ۔۔ وچوپوہنللسوچچوتیلیجتھھےا و 


طرف الحديث والأثر الراوي رقم الحدیث 
يَابَنِي عَبْدِ مَنَافٍ یا صَبَاحَاه أبو موسى ألأشعري ۸,۲( 
ابي لو ْنَا ونَحْنُ مَع الي كل أبو موسی ألأشعري ۲۷۵ 
َاقابث خْ عَتي فنك لَنْ َأَحُذَ عَْ او اڑکی م انس بن مالك ۸۳۰ 
:2 ينا جابر بن عبد الله ۰ 
یا چیْریل إِنّي بُعِنْتُ بعثت إلی أَمَة أَمينَ أبي بن كعب رن 
يَا حَصَیْنْ كَمْ تَعبدُ الوم إِلَهَا؟ عمران بن حصین سس 
ا حَكِيمٌ إِنَّهَذًاالمَالَ حَضِرَةٌ ُلْوَةٌ حكيم بن حزام وت 
یا حَئ یا قيُومُ برَحْمَتِكٌ أَسْتَفِيتُ نس وغ مالك ۳٣۴۸‏ 
یا حي یا فيُومُ أبو هريرة اخردخس 
يَاذًا الذي اس ند مالك )۸ء ۳۸۳۲ 


ع ا گی و 5 5 


َا رَافع لِم تَرْمي تُحْلَهْمْ؟ رافع بن عمرو ظ۹ 
ال ا ۰0۰4۰ الزبیر بن العوام فض 


يوشو لاله رکا زیالی ا أمسكيه ئککتا على بن ابي طالب 2 
يَارَسُولٌ الله أَرَأَيتَ الَذِينَ مَانُوا وَهْمْ يَشْرَبُونَ الكَهْرٌ افق عباس سس 


اه 


بي أَدْرَكَنْةُ َِيضَةٌ الله ني الحَجّ الفضل بن عباس ۹۸ 


يَا رَسُولَ ا لك إِنَّ اتی وفيت اَفَلمْها إِنْ تَصَدَّفْتُ ابن عباس ۹ 


يّا رَسُول الله إن 


ختي وجع فمسح براسي السائب بن یزید ۳۳ 


یا رَسُول الله إن حَمْدِي رَيْنْ وَإِن دی شين البراء بن عازب ۳۷ 


ظرف الخدث والگر 
۹۵٥‏ ۹ اللا 


- 


يَ رَسُولَ الله إن نُطْرِقٌ المَخلَ فَنكْرَمُ 


يَارَسُولٌ الله إن إِذَا َصَبْتُ اللحْمَ انْتَسَرْتُ لِلتسَاءِ 
عرق 4ن #8 رهق 1 ۲ ۱,+ 
یا رَسَول الله إني رایتیٍی الليلة وَأنا نائم كاني أَصَلي 


ا 5 حر 


7 


يَارَسُولَ الله ني طَلْقتٌ امْرأَنِي الَة 


5 
و و سے 


يَارَسُولَ الله أيْنَتَأمُرْنِي؟ 


ارول الله اسْتَعْمله عَلَى قَوْه 


5 


بت 2ر شی النل ر ا6ت كالى اصلىی 


سس سر وو 


6 


رَسُولَ الله عَلَمْنِي قي أَسْألهُ الله 
يَارَصُولَ الله ُصّلَتْ سُورَةٌالحَح بان فيهًا سَجْدَئينِ؟ 
5 رَسُولٌ الله كَبِفَ أَقْضِي في مَالي أَوْ كَيْفَ أَصْنَمُ 
فِي مَالليی؟ 

ا شول الله کی بإِحوَاي لين را مم يُصَلُونَ 


الراوي 


آنس بن مالك 


۲۷/۷ 


۲٦ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
يَارَسُولٌ الله لا أَسْمَعٌ الله دک السَاء فِي الهجْرَةٍ 
۹ ٔ6 
يَا رَسُول الله لَو صَلَيْنَا حل الْمَقَام 


و 10 3 د * وی > ره 
يَا رَسُولَ الله مَا كِدْتٌ أَصَلَيِ الْعَضْرّ ختی تَعْرْبَ 


2 ا و کے و 6م کم 
وشو اق اعت الناس ئ0 
2م اما و دی وہ ۴م 
یا مَلمَان لا تَبِغْضنِي فتفارق دينك 
يَا صَاحِبَ الطعام ما مَذّا؟ 

7 و 


ع لمحف الب و نل بإ ف عقت وروا 
يَاصَفِيَة بنت عبد المطلب. یا فاطِمَة بنت مَحَمّد 


ےط 


ڈو و ہو ہد وج 

یا عَائْشَةَ أَحِبيه فإني أحبة 

یا ا ل و کے 6 ھ02 

يَا عاؤِشة إن الله یجب الرفق فی الامْرِ كله 

ع لے ہے ہے ہہ 

َا عَائْسَة إن عَْتَيتَامَان وَلَا ينَامُكَلبِي 

ع سی ةك .فد ريه اماد ا و ا 
يَا عائشة إنى ذاكِرٌ لك مرا فلا عليكِ أن لا 


يَا عائشة استعيذي بالله من شر هذا 


ا 


ہب 


وو اج لا لو 8 
يا عَائِمَةٌ ما أَرّى أَسْمَاء إلا قَدْ نُفْسَتْ 


(۸۸۶٦ 
۳۹۱۷ سلمان‎ 
۰ أبو هريرة‎ 
عائشة الس رش‎ 
۳(۸۰۸ عائشة‎ 
۲۷۱ عائشة‎ 
عائشة ارڈ‎ 


عائشة دس 


عائشة اجس 
عَاشٰة 1۹۱ 
عائشة هن 


عائشة ۳۸۷ 


٦٦ 
طرف الحديث والأثر‎ 


01-0 


كاغنة ٰ۰ إن أتلك 
ا بد الرَّحْمَن لا تَسْألٍ الإمَارَة 

يَا عَدِيٌ اطرَحْ عَنْكَ هَذَا الوئنَ 
يَاعَلِنُ َلاث لا تُؤَعَرمَا : الصّلاة إِذَاآنَتْ 
َاعَلِيٌّ لا نع النَظرَة ار 


وه ۔ 


۲ ۶ ھ2 


ے‫ 


720م 
یا مُحَمَد إنَ الله يك السَّمَاوَاتِ عَلَى صْبَّع 
مَرْنَد الرّانی ي لا يك إلا زَايية أو مُشْرِكَة 


جو چک 


يَام ام 6 ا 


یں ول 7ق 


ا 5 ده أو 0 لله 58 


رب رقَبكُمْ 


۷۰۵٥ 


۲ٛ۷ 


۳۳۷ 


۰۸۸۰ 


۱ء 


كاه" 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ا مَْشَرَ مَنْ أَسْلَمَ بِِسَاهِ وَل يُْضٍ الإِيمَانَ إِلَى 


و ا ےر وا ہت مو سۃھ> 
یا معشر النسَاءِ تصد لو من حَلِيکنَ 
7 > ک2 ه رو 


يَا مَعشر النسَاءِ تَصدفن فإنَكنَ أكبرُ هل التَارِ 


د اوه اد وق 0 مک سار 5 
يَا مُقلبَ القلوب ثبت قلبى على دِينِك 


يَائِيَ اله َف أَفسِمْ مَالِي بَيْنَوَلَدِي؟ 


دقع و ا ا 6 کت کر ف امو ده له 
یتبَع المَيّتَ ثلاث فیزجع اثَاِ وَيبْقى وَاحِد 


ہے نف لع وی 1 ع ا برط و و ا 
اليَتِيمَة تُسْتَأمَرٌ في َفْسهًا قَإِنَ صَمَتَت فَھُو إِدنھا 
بُجَاء بب آدمَيَومَ القِيَامَةِ كَأنَبَلَج 

وه ىل وھ د 

يجزئ فی الوضوء رَطلانٍ من مَاءِ 


يَجْمَعٌ لله اناس يَوْمَ القِيَامَةِ في صَعیدِ وَاجدِ 


يَجَىءٌ صَاحبٌ القرآت يَومَ القيَامَة 


يَجِيءٌ الْمَفيُولُ بالقَاِل يَومَ القِيَامَة 

تھے ل ہے “اق ب عل ع کی ا سکرو کک حي .قت 
8ه 

إياهم 


کر ںہ وس ہہ 


قلسن 


۳٣٣٣ 


۲۷۷ 


۲۱۷۱ 


20 


طرف الحديث ف والأثر 
يَدِکر المتكررون يَوْمَ الام اتال الدرٌ في ضر 
الرّجَالٍ 
يُحْشَرٌ النَّاسٌ يوْمَ القِيَامَِ َكانه أَصْتَافِ: صِنْمَا مُشَاة 
يُحَّرُ الا يَوْمَ القِيَامَةِ حُمَاة عرَاة عرْلاكُمَا خلقوا 
مه 


رت 9ی و یں نے ا رت “نه 
يَخْرُجْ مِنْ خرَاسَانَ رَایات سُود قلا يَرُدْھَا شَيْء 
کی بره 


حَتى تنصب تَ بابلاء 


ہی 


0 0ت کے تئیہ اس می گج 
يحرج مِنَ النارٍ مَنْ کان في قلبه مثقال ذرَّةٍ مِنَ 
الإيمَانِ 


وھ 2ک ےم 


5 "مم" 


ا 


ْحل الجَنَةبسَفَاعَةٍرَجُلٍ من أمِّي 


6 کی 0 


5 


۲۸ 


۲۰۸۹۷ 


٥٥٥ 


۲۰۸ 


يدايق 


فهرس الأحاديث والآثار 


طرف الحديث والأثر 
0 8 9 ۹٘ 019۶۶ 
َي 
0 
يُدْعَى أَحَدُهُمْ فَبْعْط كِتَابَهُ ييَمينه 


- 


م 


5700 


يَردُوتَهانّمَيَصْدَُرُونَ أَعْمَالِهمْ 


1 


يُسْتَجَابُ لأَحَدِكُمْ مَالَمْيَمْجَل 
تلم زاب على الماش والعاشى عَلی القاعد 


د اعنام 


يُسَلَّمُلصّغِيرٌ عَلَى الگبیر وَالمَارُ عَلَى القَاعٍ 
0007 
يَسِيرُ الرَاكِبُ في ظِلٌ الفَنِ مِنْهَا ا سب 


وه ووه ے 


يصبح مُوْمِنا وَيْمْسِي كَافِرًا 


ماءه 


لِم عَلَيكُمْرَجُل من ال الج َاطلََ ابو بكر 
يطهرة ما بعده 


من ات مِنْأَهْلِ التَوحِد في التَرِ 


> 


وہر 2۶ 32 


رض الناس يَوْمَ القِيَامَةِ لات عَرَضَاتِ 


يعض أَحَدُكُمْ أَحَاهُ كَمَايَحَضُ الفَحْل 


يعص 


الراوي 


أبو هريرة 


أبو هريرة 
عبد الله بن عمرو 


أبن مسعود 


516 
رقم الحديث 


۲۳٥۱۰ 


۲٥٥ 


٦٦ 

طرف الحديث والأثر 
يَعْودُ أَحَذْكُمْ مي متجوبزة لی 
َو الرّجَال وََاتَغْرُو لَه 
يُغْسَلُ الإنَاءإذَا ولغ فيه الكَلْبُ سَبْعَ مَرّاتِ 
يُقَالُ -يَعْنِي لِصَاجب الْفَرْآنِ : اث 
َل ابْنُ مَرْيمَ الدَّجا جال باب 4 
يل ذاه مالم 
ہف 
يقر قب إِلّى فيد قيَكْرَهْه وإِدأَذيَ ِنْهُ شَوَى وَجْهَهُ 
ول ابْنُ آدم: مَالِي مَالِي 


0 - +٦ 


-۰ 


اي فی مَقَام 


ول ال أَعْدذت لَعِبَادِيَ الصَّالِحِينَ کا لا عَیْنٌ 
7 


02020۰ 


َّ 7ھ ي ي2 مَان 


و 
8 2 


ل يَا عِبَادِي كُلَكُمْ ضَالٌ إِلا مَنْ 


ممه 


هديت 


عبد الله ب ٠‏ الشخ 


آنس بن مالك 
أبو هريرة 
أبو هريرة 

أنس بن مالك 


أبو هريرة 


أبو ذر 


۸۳۸ 


رت 


٢٣ء‏ دروا 


۲۱۹۰ 


0۳۲ 


زس 


دو 


۲۷ 


516 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
٣‏ 2 فك ادع 
ِكْرِي وَمَسْألتِي 
يَُوم مُأَحَدُهُمْ ذ في الرّشْح !9 أَنْضَّافٍ کے 
يَقُومُ الإمَام مُسْمَفبلَ اقب وَتقُومُ طَائقةمِنْهُمْ مَعَهُ 


يَقُومُونَ في الرّشْح إِلی أنْصَافٍذنِهِمْ 


ع يهاي 


م 


يكُونُ في اخ ركذو الأكة حلفت رس وذ 
ون مِنْ بَعْدِي اننا عَقَرَأَمیرًا 

يُلَْى عَلَى أهْل الَارِ الجُوغ 

ُلقَى عِيِسَى حُجَهُكَلقَاهُ الله في قَوْلِه 
2 امي 


بک مها بد تضاء شک بعك كا 
يُمْنُ كَل في الشف 

الحم ملأى سَحَءْلَايَفِْهَ يلوالا 

لين عَلَى مَا يُصَدَفكَ بو صَاحِبُكَ 

اي ناد إنَلَكُمْ أن تَحْيوا قا تمُوتُوا بدا 


ينام اَل لوم الأملة ون أ 


پنزل الله تَبَارَاَ 


> 
و7 


ك وَتَعَالَى إِلَى السُمَاء ا 0 8 


الراوي 


ابن عمر 
ابن عمر 
عائشة 
أبو الدرداء 
أبو هريرة 
ابن مسعود 


أبو بكرة 


العلاء بن الحضرمي 
ابن عباس 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
حذيفة بن اليمان 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


۰۲٦ 
رقم الحدیث‎ 


٦ 


افو 
٥ھ‏ 
۳۳۳٣٣٣٣٣٢‏ 
۲۰۸۰۵ 
۲۰۱۳ 


كمه" 


۲٦ 
طرف الحديث والأثر‎ 

ای لفن رو فا وا 520 
ينضح بَولُ الغلام وَيُغْسَل يَوْلُ الجَارِيَة 
0 روه و ع من 

يَِْيكُم لله وَيضْلِح بَالَكُمْ 

يَهَرَمُ ان اَم وَيَشُبٌ يِنه انکَانِ 

ہل أل الْمَدِيئَ ِن ذِي الحُلَْمَة 

بع .ھ2 ف قد “و عت و الاي ماود و مه في 

اليهود ممغضوب عليهم وَالنصَارَى ضلال 

يَوَدٌ أَهْلَ العَافية فِيَةيَوْمَ القِيَامَة مٍَ حِين بَهْط أَهْلٌ البلا 
لواب 

يُوشِكُ أَنْيَضْرِبَ النَّاسُ أَعْبَاد اليل يَطُْْونَ الم 
يُوشِكُ الات يَخْرٌعَنْكثِنَالذَهَبٍ 

يُولَدُ عَلَى الفطرَةٍ 

وم احج الأكير يَوْمُ النّحْر 

یَوْمٌ عَرَفَة وَيوْمُ النحْر 7 م اشرق ميد 


الوم المَوَعُود وم القِيَامَةِ 


الفهارس الفني 


رقم الحديث 
٦٦٠‏ 
۲/۰۵۳۵1 

۲٥٢٢ ۹ 


۸۳۱ 


۲۳۰۰۸۸ 
۲۵۱۷۹٣ 
۲۰'۱۱۸) 
۴۰ ۵۸۵۵٘۵و۰۸ۃ۸۸۳"۸‎ 
۷۷۴۳ 


0 


فھرس اسماء الكتب 


ھرسن أسباء اکٹ 

الکتاب رقم الحدیث 

١_أبواب‏ الطهارة عن رسول الله كَل )۱٢۸-١(‏ 
؟ -أبواب الصلاة عن رسول الله كَل )401١-5159(‏ 
٣‏ أبواب الوتر )٥۸۷- ٥٥٤(‏ 
٤‏ - أبواب الجمعة (۸۸: - ۲۹٢۱أ)‏ 
٥‏ أُبواب العیدین سد حدت 
٦‏ آبواب السفر (٤٥٤ہ )٦٦٦-‏ 
۷۔ أبواب الزكاة عن رسول الله كن (۷ - )٦۸۸‏ 
8 أبواب الصوم عن رسول اللہ وا )۸۰۸-٦۸۲(‏ 
۹ ۔أبواب الحج عن رسول اللہ ہا )۹٦٤-۸۰۹(‏ 
٠‏ أبواب الجنائز عن رسول اللہ لا ۹٦۵(‏ - ۱۰۱۷۹) 


۱١-آبواب‏ النکاح عن رسول اللہ ككل 
۲۴ - أبواب الرضاع عن رسول اللہ ككل 
٣‏ _آبواب الطلاق واللعان عن رسول الله ولا 
5 - أبواب البيوع عن رسول الله ككل 


5 أبواب الأحكام عن رسول الله كل 


00000 
)11١7/5-١1١5( 
)؟١:-‎ ١١ا/هرز‎ 
)م"5-1١؟٠١ه(‎ 


)۱۳۸۵۸-۱۳۲۳( 


المجلد 


١ 


یق دج 


الصفحة 
٦۷-۷‏ 
۳٣-٥ /۲-۷‏ 

۳٣۷٤-۱١ 
٤٤٤-۹ 
)٤٢‌٥ 
٣٢٥-۷ 
٦٠۳٢-۷ 
٤-۵٥ 

۳۳۸ 
٣٦۷٤-٣۹ 
٣٢٥٥۷۱ 
٦٦٦٠-٥ 
٦٥٤-٣ 
١هوؤ-ه‎ 


۲۳۸۱ 


"٦٤ 
الکتاب‎ 
آأبواب الدیات عن رسول الله گا‎ ٦ 
أبواب الحدود عن رسول الله يك‎ ۷ 
أبواب الصيد عن رسول الله يك‎ ۸ 
أبواب الأضاحي عن رسول اللہ كل‎ ۹ 
أبواب النذور والأيمان عن رسول الله كن‎ ٠ 
أبواب السير عن رسول الله گلا‎ ١ 
أبواب فضائل الجهاد عن رسول الله كَل‎ 7 
أبواب الجهاد عن رسول الله كن‎ -٣ 
أبواب اللباس عن رسول الله وا‎ 4 
أبواب الأطعمة عن رسول الله ككل‎ ٥ 
أبواب الأشربة عن رسول الله كل‎ 5 
أبواب البر والصلة عن رسول الله كل‎ - ١ 
أبواب الطب عن رسول الله بَا‎ ۸ 
أبواب الفرائض عن رسول الله كل‎ 48 
_أبواب الوصايا عن رسول الله كك‎ 
_أبواب الولاء والهبة عن رسول الله يكن‎ "١ 
_أبواب القدر عن رسول الله كَل‎ -۲ 
أبواب الفتن عن رسول الله كَل‎ -٣ 


5" أبواب الرؤيا عن رسول الله گا 


رقم الحديث 
ركم -15775) 
)١ 158-١15‏ 
)١:95- ١58(‏ 
)۱٥١۳١ - ١945‏ 
)۱٥٢١۷ -۱٥٢ ١(‏ 
)۱٦۸-۱٥١۸(‏ 
)۱٦٦٦۹ -۱٦۹(‏ 
۱۷۱۹) 
(۱۷۲۰- ۱۷۸۷) 
(۱۷۸۸- ۱۸۰۸۰) 
)۱۸۹۸٦۱-۱۸۸۷۱(‏ 
)۲۰۳٢٢-۱۸۹۷(‏ 
-٣١٠٢٢(‏ ۲۰۸۹) 
(۲٦٦٥٢-٣١۰۹ ۰٣(‏ 
)۲٢٢٢-۲١٢٢(‏ 
(ہ )۲٢٦۳٢۲ - ۲٦٢‏ 
)۲٦٥١۱۷-۲٢٢٢۳(‏ 
)۲۲٦۹ -۲٦۰۸(‏ 


)۲۲۹٢-۲٢۷( 


المجلد 


الفهارس الفنية 
الصفحة 
۲۷۲-۹ 
-٣۳‏ ۳۲۳۲ 
ون دنا 
۳۷۹۱ 
٥٤٤-۸۱‏ 
)۸۸-٥‏ 
۹-1۱ 
١<‏ -ی٥٥‏ 
٠٥-٥٥‏ 
۷۳-۰٥‏ 
۱١١٠-۵‏ 
)ًَ۲ 
۲۰۶٣.٣۳‏ 
۳۳-٠٢٥‏ 
۳۱۷-۰٥‏ 
۳۲۸-۹ 
۳١٣-٣۹‏ 
٣۸-٣‏ 


٢-۹ 


کو وو و مکااڑاااسستھسھشسشکھیسھتس سو 


الکتاب رقم الحدیث المجلد الصفحة 
_-٥‏ أبواب الشهادات عن رسول الله كَل (۹٢۲٢-۳۱۳٣).-تے٥ ٤٠٥-۱‏ 
5" أبواب الزهد عن رسول الله پا )٢٢١٤٢٤-٢٢.(‏ له ٦٦٥٦-١‏ 
۷- أبواب صفة القيامة ۹۷-۰٥ ٦تت )۲٥٢٢٢-٤٢٢(‏ 
۸- أبواب صفة الجنة عن رسول الله كَل )۲٥١۷۲-۲٥١٢٢(‏ وى ٣-۸‏ 
9 أبواب صفة جهنم عن رسول الله ا )٢٢٦٣٢-۲١۷٢(‏ و ۷-۵ 
١‏ آبواب الإيمان عن رسول الله كَل 5515-5505 و ۲۲٢۹-۳‏ 
١‏ أبواب العلم عن رسول الله كلل (ہ٤٢٢- )۲٦۸۷‏ وى ۲٦۷-۷‏ 
۲٢‏ أبواب الاستئذان والأدب عن رسول الله كله (/0858-158) 2 >" 515-54 
٣‏ - أبواب الأمثال عن رسول الله ا ٥-۵٥ ٦ )۲۸۷٣-۲۸۵۹(‏ 
٤‏ أبواب فضائل القرآن عن رسول الله ا )۲۹۲٦-۲۸۷۵۰(‏ لس اید 
٤‏ أبواب القراءات عن رسول الله ككل ٤٠٥-٥٥ ٦٦ )۲۹٢۹-۲۹۷(‏ 
5 - أبواب تفسیر القرآن عن رسول الله گا ٦٥٥-۵٥ ۷۰ )۳۳٣۹-۲۹٢٥٠٢(‏ 
۷ أبواب الدعوات عن رسول الله كن (,ں۷۳۷-٣۳)‏ ۷۰ ۷۹۹۰٥‏ 


۸ أبواب المناقب عن رسول الله پل (ہ ۳۳۷-٥۵ ۸ )۳۹٥٦-۳‏ 


۲۷ 


فھرس المراجع والمصادر 
)1] 

آثار السنن مع التعليق الحسن لمحمد بن علي شوق النیمويء ط: دار الإشاعت الإسلامية» 
كلكته الهند. 
الإجماع لابن المنذر» ت: فؤاد عبد المنعم» ط: رئاسة المحاكم الشرعية» قطر. 
الإحسان بترتیب صحيح ابن حبان» لابن بلبان الفارسي بتحقيق شعيب الأرنؤ وط» ط: مؤسسة 
الرسالة بیروت: 14١5١ه.‏ 
إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العید ط: دار الكتاب العربي» بيروت. 
أحكام القرآن لأبي بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص. ط: دار الكتاب العربي بيروت. 
إحياء علوم الدين للإمام الغزالي» ط: دار المعرفة بيروت لبنان. 
الأدب المفرد للبخاري؛ ط: مكتبة الآداب بالقاهرة. 
الأذكار لأبي زکریا يحيى بن شرف النووي ت: عبد القادر الأرنؤوط . ط: دار الفكر للطباعة 
والنشر والتوزيع» بيروت - لبنان. 
إرشاد الساري للقسطلاني؛ ط: دار الفكر بيرت ١51٠١‏ ه. 
الاستذكار للحافظ ابن عبد البر» ط: القاهرة ۱۳۹۳ ه. 
أسد الغابة في معرفة الصحابة لعز الدين ابن الأثيره ت: على محمد معوض - عادل أحمد 
عبد الموجود؛ ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 
الأَشْباهُوَالنَظائِرٌعَلَى مَذهَبٍ أَبِي حَدِفَةَ التُعمان» لابن نجيم المصريء ط: دار الکتب العلمية» 


بيروت لبنان. 


ا ا ا سے سس ےس۴ ل 11 

- الإصابة في تمييز الصحابة للعلامة ابن حجر العسقلاني» ط: دار الكتب العلمية بيرت. 

- الاعتبار في الناسخ والمنسوخ للحازميء ط: دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد ء الهند. 

- إعلاء السنن لظفر أحمد التهانوي» ت: محمد تقي العثماني» ط: إدارة القرآن والعلوم 
الإسلامية» كراتشي باكستان. 

- أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري» للخطابي» ط: ۱۹۸۰م 

- الاقتراح في بيان الاصطلاح ء للإمام تقي الدين بن دقيق العيد» ط: مطبعة الإرشاد بغداد » 
٢٣ھ‏ 

- إكمال إكمال المعلم شرح صحیح مسلم. للأبي المالكي ط:مكتبة طبریة الرياض. 

- إكمال المعلم بفوائد مسلمء للقاضي عياض ط: بيروت. 

- الإكمال في أسماء رجال المشكاة للخطيب التبريزي» ط: الهند. 

- الإمام ابن ماجه وكتابه السئن» للنعماني عبد الرشیدء ط: دار البشائر الإسلامية» بيروت. 

- الإمام الترمذي الحافظ الناقد فقيه السلف وجامع السنن: لأياد خالد الطباع» ط: دار القلم 
دمشق. 

- إمام الكلام فیما يتعلق بالقراءة خلف الإمام للشيخ عبد الحي اللكهنويء ط: مكتبة السوادي. 

- الأنساب للسمعاني» تحقيق/ البارودي» ط: مؤسسة الكتب الثقافية» ۸٤٣٥ھ‏ . 

- الإنصاف في أسباب الاختلاف. للإمام ولي الله الدهلويء ط: القاهرة. 

- الأنوار الساطعة في المذاهب الأربعة للأستاذ أحمد النشوقي السرسي»ط:دار الکتاب العربي» 
بيروت. 

- أوجز المسالك إلى موطأ مالك» للعلامة محمد زكريا الكاندهلوي» تحقيق/ الدكتور تفي 
الدین الندويء دارالقلم بيروت. 

[(ب] 
- الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث لابن كثير» لأحمد محمد شاكرء ط: القاهرة. 


فهرس المراجع والمصادر شد 888 


البحر الرائق شرح كنز الدقائق» للعلامة ابن نجيم المصري؛ ط: دار الکتب العلمية» بيروت» 
اه 
البحر الزخار لأبي بكر البزار» ط: مکتبة العلوم والحکم: المدينة المنورة. 
بداية المجتهد ونهاية المقتصدہ لابن رشدہ ط: بیروت ٥٢٤١‏ ه. 
البداية والنهاية» لابن كثير ط: السعادة ١‏ ه"1١اه.‏ 
بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع» للإمام الكاساني الحنفي» ط: دار إحياء التراث العربي» 
بيروت لبنان ٥٢١١۷‏ ه. 
البدر المنیر لابن الملقن» ط: دار العاصمة الرياض. 
بذل المجهود في حل أبي داود للشيخ خليل أحمد السهارنفوري» تحقيق: أ د/ تقي الدين 
الندويء ط دار البشائر الإسلامية بيروت157177١ه.‏ 
بستان المحدثين؛ للشاه عبد العزيز الدهلوي ط: الهند. 
البناية على الهداية» للعيني» ط: دار الفکر بيروت ٠٠5١ه.‏ 
[ت] 
تاج العروس للزبيدي ط: الكويت. 
تاریخ الإسلام للذهبيء دار الكتاب العربي بيروت. 
تاريخ الخلفاء للعلامة السیوطيء ط: المکتبة العصرية بيروت 5١5١ه.‏ 
تاريخ الخمیس في أحوال أنفس نفیس للإمام الديار بکري؛ ط: دار صادر. 
التاريخ الكبير» للبخاري» ط: حيدر آباد الهند ۱۳٦١‏ ه. 
تبیین الحقائق شرح كنز الدقائق» لفخر الدين الزيلعي الحنفيء ط: المطبعة الكبرى الأميرية» 
بولاقء القاهرة. 
تحفة الأحوذي شرح سنن الترمذي للشيخ عبد الرحمن المباركفوري» ط: دار إحياء التراث 


العربي» بيروت. 


5 يي يبب الف هرس الفنيّة 

- تحفة الأشراف: للمزي» ط: المكتب الإسلامي بيروت. 

- تحفة المحتاج بشرح المنهاج لابن حجرمكيء ط: دار إحياء التراث العربي بيروت. 

- التحقيق في مسائل الخلاف لابن الجوزيء ط: عبد المعطي أمين قلعجيء ط: دار الوعي» 
القاهرة. 

- تدریب الراوي» للسيوطيء تحقيق/ الدکتور عبد الوهاب عبد اللطيفء ط: بيروت 111/8ه. 

- تذكرة الحفاظء للذهبي ط: حيدر آباد الهند ۱۳۷۵ھ. 

- الترغیب والترهيبء لعبد العظيم بن عبد القوي المنذري» ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 

- التعليق الصبيح شرح مشكاة المصابيح للشيح محمد إدريس الکاندھلوي؛ ط: دار إحياء 
التراث العربي؛ بيروت. 

- التعليق الممجد على موطأ محمد للعلامة اللكنوي» ت: الدكتور تقي الدين الندوي؛ ط: دار 
القلم» دمشق؛ ۸٤١٢٥ھ.‏ 

- تغلیق التعلیق على صحيح البخاري: لابن حجر العسقلاني» ط: المکتب الإسلامي بيروت. 

- تفسیر أبي السعود - إرشاد العقل السليم إلى مزايا الکتاب الكريم» لأبي السعود العمادي, ط: 
دار إحياء التراث العربي» بيروث. 

- تفسير البيضاويء للإمام البیضاوي؛ ط: دار الفكر بيروت. 

- تفسير الجلالین: لمحمد بن أحمد + عبدالرحمن بن أبي بكر - المحلي + السیوطي؛ ط: دار 
الحديث القاهرة. 

- تفسير الطبري» (المسمى جامع البيان في تأويل القرآن)» لابن جرير الطبري» ط: دار الكتب 
العلمية بيروت 7١54١ه.‏ 

- التفسیر الكبير أو مفاتیح الغیب لفخر الدین الرازي» ط: دار الكتب العلمية_بيروت١547١ه.‏ 

- تفسير النسفي (مدارك التنزیل وحقائق التأويل)؛ لأبي البركات عبدالله بن أحمد بن محمود 


حافظ الدين النسفي؛ ط: دار الكلم الطیبء بيروت. 


ڈو وو ا ل 7 تئر 0 


تقريب التھذیب: لابن حجر العسقلاني» ط: دار الكتاب بيروت ۱۳۸۰ھ. 

التقریب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير في أصول الحديث ليحيى بن شرف النووي» ت: 
محمد عثمان الخشتء ط:دار الكتاب العربي؛ بيروت. 

التقیید لمعرفة رواة السنن والمسانيد لابن نقطة الحنبلي البغدادي» ت : كمال يوسف الحوت» 
ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 

التقييد والإيضاح شرح مقدمة ابن الصلاح» للحافظ زین الدين العراقي» ط: دار الحديث» 
بيروت» 6٠5اه.‏ 

تكملة الإكمال لابن نقطة الحنبلي» ط: جامعة أم القرى مكة المكرمة. 

تلخيص الحبير» لابن حجر العسقلاني» ط: مكتبة نزار مصطفى الباء مكة المكرمة» 185١ه.‏ 
التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد؛ لابن عبد البرء ط: الرباط 05٠5١ه.‏ 

تنزيه الشريعة المرفوعة» لابن عراق الكناني» ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 

تنسيق النظام» للشيخ محمد حسن السنبهلي» ط: كراتشي» باكستان. 

تنوير الحوالك على مؤطا مالك» للسیوطي؛ تحقيق/ الشيخ محمد عبد العزيز الخالدي» 
ط: دار الكتب العلمية بيروت /١54١ه.‏ 

تهذيب الأسماء واللغات» للنووي» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 

تهذيب التهذيبء لابن حجر العسقلاني» ط: حيدر آباد الهند ©1137 ه. 

تهذيب الکمال: للمزي» ط: دار المأمون» دمشق. 

تهذيب اللغة لمحمد بن أحمد بن الأزهري الهروي» ت: محمد عوض مرعب؛ ط: دار إحياء 
التراث العربي؛ بيروث. 

توجيه النظرء للجزائري» ط: دار المعرفة» بيروت. 

التوضيح شرح الجامع الصحيح لابن ملقن» ط : وزارة الأوقاف » قطر» سنة ١54179‏ ه. 


7-80-0902 بإبيبييتتبتبتاتتتتت تي ل 


[ث] 
الثقافة الإسلامية» للعلامة عبد الحي الحسني؛ ط: المجمع العلمي دمشق. 
[ج] 


جامع الأصولء لابن الأثير الجزري» ط: دمشق ۱۳۸۹ھ. 

جامع الترمذيء للإمام الترمذي» تحقيق/ أحمد محمد شاکر؛ ط: دار إحياء التراث العربي 
بيرزوات. 

الجامع الصحيح. للإمام البخاري مع حاشية السهار نفوري» تحقيق وتعليق: الأستاذ الدكتور 
تقي الدين الندويء ط: دار البشائر الإسلامية» بيروت» ١١١7م.‏ 

الجامع الصحیح للإمام مسلم» تحقيق/ محمد فؤاد عبد الباقي» ط: بيروت ١11/4‏ ه. 


الجامع الكبير (سئن الترمذي)» للإمام الترمذي» تحقيق/ بشار عواد معروفء ط: دار الجيل» 


بيروت. 
الجامع الكبير (سنن الترمذي)» للإمام الترمذي تحقيق/ شعيب الأرناؤوط» ط: دار الرسالة 
العالمية» بيروت. 


الجامع الكبير (سنن الترمذي»» للإمام الترمذي» تحقيق/ مركز البحوث وتقنية المعلومات» 
ط: دار التأصيل» القاهرة مصر. 

الجامع لشعب الإيمان للعلامة البيهقي» ط: الدار السلفیة بومبائي» الھند ١٠54١ه.‏ 
الجرح والتعدیلء لابن أبي حاتم الرازي ط: حيدر آباد الهند ١٦۱۳ھ.‏ 

جزءالقراءة خلف الإمامء للبخاريء ط: دارالکتب العلمية بيروت ۱۹۸۵ء. 

جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزَّوائِده لمحمد بن محمد بن سليمان المغربي 
المالكي» ت: أبو علي سليمان بن دريع» ط: مكتبة ابن كثير» الکویت: دار ابن حزمء بيروت. 
جمع الوسائل في شرح الشمائل» للعلامة علي بن سلطان القاري؛ ط: دار المعرفة بيروت. 


و وووو وہ وو الل ه١-له١الا‏ م ه06 


الجواهر المضيئة» لعبد القادر القرشي؛ تحقيق/ د. عبد الفتاح محمد الحلوء ط: مؤسسة 
الرمامة 517١اه.‏ 
الجوهر المنضد بطبقات متأخري أصحاب أحمد لابن الهادي, ط: مكتبة الخانجيء القاهرة» 
مصر. 
الجوهر النقي على هامش السئن الكبرى للبيهقي لابن التركماني» ط: دار الفكر بيروت. 
آ[ح] 
حاشية الإمام اللكهنوي على الهداية ط: باکستان. 
حاشية الدسوقي على الشرح الكبير لمحمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي المالكي» ط: دار 
الفكرء بيروت. 
حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح ط: المكتبة الأشرفية بدیوبند الهند. 
حاشية لقط الدرر بشرح متن نخبة الفكر» للسمين عبد الله بن حسين خاطرء ط: شركة مصطفى 
الباہیء مضر: 
حجة الله البالغة» للإمام ولي الله الدهلوي؛ ط: دار المعرفة بيروت. 
الحرز الثمين للحصن الحصين لملا على القاري» ت: محمد إسحاق آل إبراهيم. 
الحطة في ذكر الصحاح الستة» للصديق حسن خان القنوجي؛ ط: دار الكتب العلمية» بيروت» 
٥٤٥۶ھ‏ 
[خ] 
الخرشي على مختصر الخليلء للعلامة الخرشي المالكيء ط: دار الفكر بيروت. 
الخصائص الكبرىء للعلامة السیوطيء ط: دارالقلم بيروت. 
خلاصة الأحكام في مهمات السنن وقواعد الإسلامء لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن شرف 


التووق ض #حسين إستافيل الجن +ط+#موسسة الرفالة بيروض: 


]1 ے سس ہے ا ےد جح چکھاالتھارں ات 
- خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفىء للعلامة السمهوديء ط: المدينة المنورة» ۸٤٢٥ھ‏ . 
- خلاصة تذهيب تهذيب الكمالء للعلامة الخزرجي ط: مكتبة المطبوعات الاسلامية بيروت» 
۹ھ 
دا 
- الدر المختار مع حاشية ابن عابدين» الحلبي ١185‏ ه. 
- الدر المنثورء للسیوطي؛ ط: دار إحياء التراث العربي» بيروت» ١57١ه.‏ 
- الدراية في تخريج أحاديث الهداية» لابن حجر العسقلاني» ط: دار المعرفة بيروت. 
- درجات مرقاة الصعود. للدمنتي» ط: القاهرة ۱۲۸۹ھ. 
- الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة» للعسقلاني» ط: دار الكتب الحديثة القاهرة. 
- الدعاء لأبي القاسم الطبراني ت: مصطفى عبد القادر عطاء ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 
- الدعوات الكبير لأحمد بن الحسين البيهقي» ت: بدر بن عبد الله البدر» ط: غراس للنشر 
والتوزيع الكويت. 
- دلائل النبوة» للبيهقي؛ ط: دارالكتب العلمية بيروت» 5٠5١ه.‏ 
- الدیباج المذهب في أعيان المذھب: لابن فرحونء ط: القاهرة ١٥۱۳ھ.‏ 
[ذ] 
- ذخائر المواريث في الدلالة على مواضع الحدیث: للنابلسي عبد الغني بن إسماعيل» 
ت: عبد الله محمود» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 
- ذیل تذکرۃالحفاظ لأبي المحاسن الحسيني الدمشقيء ط: دار الإحياء التراث العربي بيروت. 
زر ] 
- رد المحتار على الدر المختار لمحمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي 
الحنفيء ط: دار الفکر؛ بيروت. 


ے۔ الرمالاالسظ قل للكفان ولو كراشي اكتضاة: 


فهرس المراجع والمصادر اس ٦٦٦‏ 


الروض الأنف. للسهيلي» ط: دار إحياء التراث العربي» بيروت١547١ه.‏ 
الروض المربع شرح زاد المستقنع لمنصور بن يونس البهوتي الحنبلي» ط: دار المؤید - 
مؤسسة الرسالة» بيروت. 
ازا 
زاد المعاد في هدي خير العباد» لابن القيم الجوزیة تحقيق/ شعيب الأرنؤوط» ط: مؤسسة 
الرسالة بيروت1١51١ه.‏ 
الزهد لأبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 
[س] 
السراجي في الميراث» للسجاوندي سراج الدين» ط: كتب خانه سلطانیة ديوبند» الهند. 
سفر السعادة» لمجد الدين الفیروزآباديیء ط: مصر. 
سنن ابن ماجه تحقيق/ محمد فواد عبد الباقي» ط: الحلبي ۱۹۰۲ء. 
سنن أبي داود» تحقيق/ الشيخ محمد عوامة» ط: مؤسسة الريان بيروت. 
سنن الترمذي مع حاشية السهارنفوري» (الطبعة القديمة) ط: الهند. 
سنن الدارقطنيء ط: دار المحاسن للطباعة القاهرة ۱۳۸۲ھ. 
سنن الدارمي» ط: دار الكتب العلمية بيروت 5١!‏ ١ه.‏ 
السنن الکبری؛ للبيهقي» ط: دار المعرفة بيروت لبنان. 
السئن الكبرىء للنسائي؛ ط: مؤسسة الرسالة پیروٹ ١57١ه.‏ 
سنن النسائي (المجتبى)» تحقيق/ الشيخ عبد الفتاح» ط: دار البشائر الإسلامية» بيروت. 
سنن سعيد بن منصورء تحقيق/ الشيخ حبيب الرحمن الأعظميء ط: دار الكتب العلمية 


بيروت. 


سير أعلام النبلاء» للذهبي» ط: مؤسسة الرسالة بيروت ١٠5١ه.‏ 


اس سے يت سسصوافا سن ,| لق 
- سيرة ابن هشامء لابن ہشام ط: دارإحياء التراث العربي5١5 ١‏ ه. 
[ش] 
- شذرات الذهب في أخبار من ذهبء لابن عماد الحنبلي القدسيءط: دار الآفاق الجديدة 
بيروت. 
- شرح الإقناع للبجیرمي؛ ط: دار الفكر بيروت. 
- شرح التلويح على التوضیح: لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني» ط: مکتبة صبيح بمصر. 
5 شرح الرضي على الكافية» ت: یوسف حسن عمرہ ط: جامعة قار يونس. 
- شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك» ط: بيروت ۱۳۹۸ھ. 
- شرح الزركشي على مختصر الخرقيء لمحمد بن عبد الله الزركشي المصري الحنبلي» ط: دار 
العبيكان. 
- شرح السنة» للبغوي» تحقيق/ شعيب الأرنؤوط؛ ط: المكتب الإسلامي بيروت ١٤٣٥ھ.‏ 
- شرح السير الكبير» للسرحسي؛ تحقيق/ صلاح الدين المنجد ط: القاهرة. 
- شرح الشفاء » للقاري» تحقيق/ حسنين محمد مخلوف ط: مطبعة المدني القاهرة. 
- شرح الشمائل» للمناوي» ط: دار المعرفة» بيروت. 
- شرح الكافية» للملا جامي» ط: الهند. 
- شرح المعلقات السبع» لحسين بن أحمد بن حسين الزَّوْرَّنِيء ط: دار إحياء التراث العربي. 
- شرح المواهب اللدنية» للزرقاني» ط: دارالكتب العلمية بيروت17١4١ه.‏ 
- شرح الوقاية لصدر الشريعة ط: الهند. 
- شرح سفر السعادة (بالفارسية)» للشيخ المحدث عبد الحق الدھلويء ط: الهند. 
- شرح سنن ابن ماجه للسیوطيء ط: قديمي كتب خانة كراتشي. 


5 شرح شرح النخبة» لعلي القاري. ط: بيروت . 


ارس الاو الما ہےسسسسسےس سس تشور۹80 


شرح شمائل النبي لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذيء لعبد الرزاق عبد المحسن البدر ط: 
دار ابن الجوزي. 

شرح صحيح البخاري لابن بطال» ت: أبو تميم ياسر بن إبراهيم» ط: مكتبة الرشد الرياض. 
شرح صحيح مسلم للنووي؛ ط: دار أبي حيان. 

شرح علل الترمذي لابن رجب الحنبلي ت: الدكتور همام عبد الرحيم سعید ط: مكتبة المنار- 
الزرقاءالأردن. 

شرح مشكل الآثار» للإمام الطحاوي؛ ط: تحقيق/ شعيب الأرنؤوطء ط: مؤسسة الرسالة 
بيروت 68١5١اه.‏ 

شرح مصابيح السنة» لابن الملك الكرماني الرومي؛ ط: دار النوادر سورية. 

شرح معاني الآثار» للإمام الطحاويء ط: عالم الكتب بيروت. 

شرح مناسك النوويء لابن حجرہ ط: بيروت. 

الشروح الأربعة: شرح سنن الترمذي لأبي الطيب السندي» وشرح سنن الترمذي أبي الحسن 
السندي» وشرح سنن الترمذي عبد القادر بن إسماعيل الحسيني» وشرح سنن الترمذي 
للشيخ سراج السرهندي» ط: مطبع نظاميء كانفورء الهند. 

شروط الأئمة الخمسة للحازمي . ط : مكتبة عاطف؛ القاهرة. 

شروط الأئمة الستة للمقدسي ط: مكتبة عاطف؛ القاهرة 

شعب الإيمانء للبيهقي» ط: الدارالسلفیة بومبائي الهند. 

الشمائل المحمدیة لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» ت: سيد عمران: ط: دار الحديث 
القاهرة. 

الشمائل المحمدية؛ لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي, ومعه المواهب اللدنية على 
الشمائل المحمدية للباجوري. ت: محمد عوامة ط: دار اليسرء دار المنهاج» المدينة 
المنورة. 


.ا ا 222322 0000م م0 لل 


شمائل ترمذي مع خصائل نبويء للشيخ محمد زكريا الكاندهلوي» ط: كتبخانه يحيوية» 
سهارنفورء الهند. 
[ص] 
الصحاحء للجوهريء ط: دار المعرفة بیروت لبنان 5475 ١ه.‏ 
صحيح ابن خزيمة» تحقيق/ الدكتور الأعظميء ط: المكتب الإسلامي بيروت. 
الصراح (بالفارسية)» لجمال القرشي؛ ط: قیّومي کانفور الهند. 
[ض] 
الضوء اللامع في أعيان القرن التاسع للسخاويء ط: دار مكتب الحياة بیروت ١189‏ ه. 
[ط] 
طبقات الشافعية الكبرى لتاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين السبكي ت: د. محمود محمد 
الطناحي د. عبد الفتاح محمد الحلو ط: هجر للطباعة والنشر والتوزيع. 
طبقات الشافعية الكبرى للسبكيء ط: القاهرة 4 ١968‏ م. 
الطبقات الکبری: لابن سعدہ ط: دار التحرير» القاهرة ۱۳۸۸ھ. 
طرح التثريب في شرح التقريب لأبي الفضل زین الدين عبد الرحيم العراقي» ط: دار إحياء 
التراث العربي. 
لع] 
عارضة الأحوذي بشرح جامع الترمذي لابن العربي» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 
العبر في خبر من غبر لشمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي ت: أبو هاجر محمد 
السعيد بن بسيوني زغلولء ط: دار الكتب العلمية بيروت. 
العرف الشذي شرح سنن الترمذي؛ للعلامة محمد أنور شاه الكشميريء ط: دار التراث 
العربي» بیروت: لبنان. 


علل الترمذي الكبير» لمحمد بن عيسى الترمذيء رتبه على كتب الجامع: أبو طالب القاضي. 


فهرس المراجع والمصادر اس ۳۹ 


العلل الواردة في الأحاديث النبوية» للإمام الدار قطني» ط: دار طيبة الرياض 5٠6‏ ١ه.‏ 
العلل لابن أبي حاتم» ت: فريق من الباحثين بإشراف وعناية د/ سعد بن عبد الله الحميد 
ود / خالد بن عبد الرحمن الجريسي» ط: مطابع الحميضي. 
عمدة القاري شرح صحيح البخاري للعلامة العيني ط: دار الفكر بيروت/1١5١اه.‏ 
عمل الیوم والليلة» للابن السني» تحقيق/ أبو محمد البرني» ط: مؤسسة علوم القرآن بيروت. 
عمل اليوم والليلة» للنسائي» ط: مؤسسة الكتب الثقافية 5 0٠5١ه.‏ 
العناقيد الغالية» للشيخ عاشق إلهي البرني» ط: باکستان 45/8 ١ه.‏ 
العناية على الهداية مع فتح القدير» لمحمد بن محمود البابرتي» ط: دارإحياء التراث العربي 
بيروت. 
عون المعبود شرح سنن أبي داود لشمس الحق العظيم آبادي» ط: دار الفكر ۱۳۹۹ھ. 
لغ] 
غنية المستملي في شرح منية المصلي المشتهر بشرح الكبير للشیخ إبراهيم الحلبي الحنفي» 
ط: سهيل اكيدمي» لاهورء باكستان. 
لف] 
الفتاوى الهندية في مذهب الإمام الأعظم أبي حنيفة النعمان» للشيخ نظام وجماعة من علماء 
الھندء ط: دار الفكر١ 5١‏ ١اه.‏ 
فتح الباري بشرح صحيح البخاري للعلامة ابن حجر العسقلاني» ط: السلفیة ۱۳۸۰ھ. 
فتح القدیرہ لابن الھمامء ط: بولاق ١۱۳۱ھ.‏ 
فتح المغيث شرح ألفية الحديث» للسخاوي» ط: مطبعة العاصمة /95١م.‏ 
فتح باب العنایة بشرح النقاية للملا علي القاري ط: ايم» سعيد» كمبني» كراتشي باكستان. 
الفتوحات الإلهية» (حاشية الجمل)ء للإمام سليمان بن عمر العجيلي, ط: دار الكتب 
العلمية» بيروت. 


0---- ب بببببببببب بب سیت الفھارس الفنیّة 

- فصول الحواشي شرح أصول الشاشي لإسحاق بن إبراهيم الشافعيء ط: دار الفکر العربي» 
پیروت: 

- فھرسة ابن خیّر؛ لأبي بكر محمد بن خير الأموي» ط: المكتب التجاري؛ بيروت. 

- فيض الباري على صحيح البخاري» للكشميري» ط: بيروت. 

- فيض القدير شرح الجامع الصغیر لعبد الرؤوف بن تاج العارفين المناوي ط: المكتبة التجارية 
الكبرى» مصر. 

[ف] 

- القاموس المحیط للفيروز آباديء ط: دار الفکر؛ بيروت ١7١ه.‏ 

- قوت المغتذي على جامع الترمذي لجلال الدين السيوطي» ت: د. نور الدين الطالب؛ ط: دار 
النوادر بيروت. 

[ك] 

- الكاشف عن حقائق السئن» لحسن بن محمد الطيبي» ط: مكتبة نزار» مكة المكرمة. 

- الكامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي, ط: دار الفكر بيروت 54 545١ه.‏ 

- كتاب الآثار» للإمام محمد بن الحسن الشيباني» ط: كراتشي باكستان 5١9‏ ١ه.‏ 

- كتاب الأم؛ للإمام الشافعي» ط: دار المعرفة بيروت . 

- کتاب الثقات. لابن حبان» ط: دار الفکر؛ بيروت ۱۳۹۹ھ. 

- كتاب المعرفة والتاريخ لأبي يوسف يعقوب بن سفيان البسوي» ت: الدكتور أكرم ضيا 
العمري؛ ط: مؤسسة الرسالة بيروت. 

- كتاب الميسرء للتوربشتي» ط: مکتبة نزار مصطفى البازء المملكة العربية السعودية. 

- كشف الظنونء لحاجي خليفة» ط: استنبول 55١ه.‏ 

- كنز العمالء للشيخ علي المتقي الهندي» ط: مؤسسة الرسالة» بيروت ١949‏ ه. 

- الکواکب الدراري للكرماني ء ط: دار الفکر ؛ بيروت. 


فھرس المراجع والمصادر أ 
[ن] 

- لامع الدراري على جامع البخاري» للشیخ محمد زكريا الکاندھلوي؛ ط: المکتبة الإمدادية 
مكة المكرمة ۱۳۹۷ ه. 

- اللامع الدراري مع الكنز المتواري» للعلامة محمد زكريا الكاندهلوي» ط: باكستان. 

ے. لسان العرب لاہن منظور ط؛ داز المعارف: 

- لمعات التنقيح في شرح مشكاة المصابيح» للشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي» ت: الدكتور 
تقي الدين الندوي, ط: دار النوادر» بيروت ٢۲۰۱م.‏ 

[م] 

- المبسوط للإمام شمس الدين السرخسيء ط: دار المعرفة بيروت. 

- المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين» لابن حبان البستي» ت: محمود إبراهيم 
زايذ».ط: داز الوعي-خلب: 

- مجمع الزوائد و منبع الفوائدہ للعلامة الھیثميء ط: دار الفكر بيروت 5١5١ه.‏ 

- مجمع بحار الأنوار» للعلامة محمد طاهر الفتني» ط: حيدر آباد الهند ۱۳۹۳ ه. 

- المجموع شرح المهذب للشيرازيء للإمام النوويء ط: دار إحياء التراث العربي بيروت» 
٥ھ‏ 

- المحلىء لابن حزمء ط: المنيرية ۷٣۱۳ھ.‏ 

- مختصر التحفة الاثنى عشرية للشيخ عبد العزيز الدهلوي» مترجم: محمود شكري الألوسي؛ 
ط: الجامعة السلفية» وارانسي» الهند. 

- مختصر المزني (مطبوع ملحقا بالآم للشافعي)» لإسماعيل بن يحيى بن إسماعيل المزني» ط: 
دار المعرفة بيروت. 

- مختصر سنن أبي داود للمنذري زكي الدين عبد العظيم» ت: أحمد محمد شاکر؛ ط: دار 


جزل رقن لك 

- مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان لأبي محمد عفيف الدين 
اليافعي» ط: دار الكتب العلمیة بيروت. 

- المراسيل لابن أبي حاتم ت: شكر الله نعمة الله قوجاني» ط: مؤسسة الرسالة ‏ بيروت. 

- مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابیح للملا علي القاري. ط: ملتان 1155ه. 

9 المستدرك على الصحیحین: للحاكم» ط: حیدر آباد الهند ١‏ ۱۳۳ھ. 

- مسند أبي حنیفة ط: الهند. 

- مسند أبي داود الطيالسي» تحقيق/ د.محمد بن عبد المحسن التركي» ط: مركز البحوث 
والدراسات العربية والإسلامية. 

- مسند أبي عوانة» تحقيق/ أيمن الدمشقي» ط: دار المعرفة بيروت» 9١5١اه.‏ 

- مسند أبي يعلى الموصلي؛ تحقيق/ حسين سليم أسدء ط: دار المأمون للتراث دمشق 
٥۵۶ھ‏ 

- مسندالإمام أحمدبن حنبل» تحقيق/ شعیب الأرنؤوط ط: مؤسسة الرسالة بيروت1/6١5١ه.‏ 

- مسند الحمیدي؛ تحقيق/ الشیخ حبیب الرحمن الأعظمي ط: المكتبة السلفية المدينة 
المنورة. 

- المسندالمستخ رج على صحيح مسلم. لأبي نعيم الأصفهاني» تحقيق/ محمد حسن الشافعي» 
ط: دارالکتب العلمية بيروت لبنان /511١1ه.‏ 

- المسوى شرح الموطأء للإمام الدهلويء دار الكتب العلمية» بيروت. 

- مشارق الأنوار على صحاح الآثار» للقاضي المالكي» ط: المكتبة العتيقة. 

- مشكاةالمصابيح, للعلامة الخطيب التبريزي» تحقيق/ الشيخ الألباني» ط: المكتب الإسلامي 
٥۵۶ھ‏ 

- المصباح المنير» للفیومي؛ ط: دار الكتب العلمية بيروت. 

- المصفى شرح الموطأء للإمام ولي الله الدهلوي, ط: باكستان. 


فهرس المراجع والمصادر تح ٦٦‏ 


المصنف في الأحاديث والآثار» لابن أبي شيبة» ط: دار الفکر؛ بيروت 5١5١ه.‏ 

المصنف لابن عبد الرزاق» تحقيق/ الشيخ حبيب الرحمن الأعظمي ط: المکتب الإسلامي» 
بيروت 5٠7‏ اه. 

معارف السنن شرح سنن الترمذي؛ للشيخ المحدث محمد يوسف البنوري» ط: مجلس 
الدعوة والتحقيق الإسلاميء باكستان. 

معالم السنن» للخطابي مع «مختصر سنن أبي داود) للمنذري» ط: دار الكتب العلمیة بيروت 
١ھ‏ 

المعجمالأوسط للطبرانی؛تحقیق/ د. محمودطحانط: مکتبة المعارف الریاض ١٤٤٥ھ‏ . 
معجم البلدانء لیاقوت الحموي؛ ط: دار صادرہ بيروت ۱۹۹۲ء. 

المعجم الصغیرہ للطبراني» ط: دارالکتب العلمية» بيروت 

المعجم الکبیر؛ للطبراني» ط: مکتبة ابن تيمية القاهرة. 

المعجم الوسيط» إعداد لجنة من العلماء ط: مجمع اللغة العربية» القاهرة. 

معرفة السنن والآثار» للبيهقي ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 

المعلم بفوائد صحيح مسلم: للمازري؛ ط: دار التونسية» تونس؛ ۱۹۸۸ء. 

مغني اللبيب عن كتب الأعاریب: لابن هشام؛ ط: دار الفکر دمشق. 

المغني في ضبط آسماء الرجالء للعلامة طاهر الھنديء ط: دار الكتاب العربي» بيروت 
۹ھ 

المغني لابن قدامة المقدسي؛ تحقيق/ الدکتور الترکيی؛ ط: هجر القاهرة ١٤٢٥ھ‏ . 
المغني مع الشرح الكبير لابن قدامة المقدسيء ط: دار الكتب العلمية بيروت. 

مفردات ألفاظ القرآن» للراغب الأصفهاني» تحقيق/ الشيخ صفوان عدنان داودي» ط: دار 
القلم دمشق ؟511١ه.‏ 


المفھمء لأبي العباس أحمد بن عمر بن إبراهيم القرطبي» ط: دار ابن كثير» دمشق. 


بر ل و ات 

- المنتقی شرح الموطأ للعلامة أبي الوليد الباجي» ط: السعادة» القاهرة. 

- منحة الخالق على البحر لابن عابدين» ط: دار الكتاب الإسلامي» بيروت. 

- المواهب اللدنية بالمنح المحمدية للعلامة أحمد بن محمد القسطلاني» تحقيق/ صالح أحمد 
الشامي» ط: المكتب الإسلامي» بيروت 7١5١ه.‏ 

- المواهب اللطيفة شرح مسند الإمام أبي حنيفة للعلامة محمد عابد السندي» تحقيق: الدكتور 
تقي الدين الندوي» ط: دار النوادر بيروت. 

- موط أًالإمام مالكءت: فؤاد محمد عبد الباقي»ط: دار إحياء التراث العربي» بيروت”"٠5١ه.‏ 

- ميزان الاعتدال» للذهبي» ط: السعادة ١1176‏ ه. 

- الميزان الكبرى. للشعراني» ط: دارالكتب العلمية بيروت /١5١ه.‏ 

[ن] 

- نزھهة الخواطرء للشيخ عبد الحي الحسني اللكنويء ط: دار ابن حزم؛ بیروت سنة 47١‏ ١ه.‏ 

- نصب الراية لأحاديث الهداية» للزيلعي. ط: دار المأمونء القاهرة. 

- النفح الشذي في شرح جامع الترمذي لابن سيد الناس» ت: أحمد معبد عبد الكريم» ط: دار 
العاصمة الرياض. 

- نفع قوت المغتذيء للدمنتي» ط: أضواء السلف الرياض. 

- نكت الهميان في نكت العمیانء للصفدي صلاح الدين خليل بن أيبك» ط: دار المدينة. 

- النکت للإمام الحافظ ابن حجر ء ط : إحياء التراث الإسلامي » المدينة المنورة 5٠05‏ ١ه.‏ 

- نهاية المحتاج شرح المنهاجء للرملي الشافعي؛ ط: دار الفكر بيروت. 

- النهاية في غريب الحديث والأثرء لابن الأثير» ط: دار ابن الجوزي ١517١‏ ه. 

- نور الأنوار لملا جيون» ط: مكتبة بلال ديوبند الهند. 

د قيل الأوطار هق اسرار متقى الأعبار» للشوكاني+ ط: داز الکٹاپ العرہی: بيروت 


ھ٣٠۳۰‎ 


فھرس المراجع والمصادر - 7 سس 88 


یل المآرب بشّرح 5لیل الطَّالِب لعبد القادر التغلبي الشَّيَْائئي ت: الدكتور محمد سُلیمان 
عبد الله الأشقرء ط: مکتبة الفلاح» الكويت. 
ڑھ] 
الهداية شرح بداية المجتھد للمرغيناني» ط: دار إحياء التراث العربي بيروت. 
هدي الساري مقدمة فتح الباري» لابن حجرء ط: الرياض. 
هدية العارفین لإسماعيل باشا البغداديء ط: دارإحياء التراث العربي بيروت. 
لو] 
وفيات الأعیان لابن خلكان, ط: القاهرة ١٠1١اه.‏ 
ذي] 
اليانع الجني» للشيخ يحيى الترهتي» ط: الهند. 
اليواقيت والجواهر في بيان عقائد الأكابر لعبد الوهاب الشعراني» ط: شركة مصطفى البابي» 


٤ ث۹ چو‎ “×8 ٦ 
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